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REsSuUMO

Este trabalho estuda como se d& a relacdo de questdes contemporaneas concernentes a
afirmacéo de direitos e lutas por igualdade, dentro (e a partir) de instituicdes religiosas
que atuam em redes em prol da incluséo social e da cidadania na cidade do Recife.
Procura avaliar o impacto gerado pelo trabalho e atuacéo destas instituicdes religiosas
que participam da esfera pablica, a partir da constituicdo e atuacdo de uma esfera
publica hibrida (estatal e ndo-estatal), formada por instituicdes religiosas e suas
parcerias (ONGs, Estado, entidades filantropicas, etc). Dentro dessa proposta buscou-
se identificar a formac&o de redes de articulacdo, no campo da religido, voltadas para a
inclusdo social e cidadania, investigando como se da a insercdo destes atores
(religiosos) no campo de debates publicos, conselhos, foruns, grupos de discusséo. E,
dentro deste trabalho, a interface com questfes que sdo contrarias aos principios
religiosos tradicionais e ao mesmo tempo fazem parte da agenda de debate publico
contemporaneo, relativas a inclusao social e cidadania.

Palavras-Chave: redes, ONGs, religido, politica, cidadania.

ABSTRACT

This work inside studies the relation of contemporaries questions that makes part of
the affirmation of rights and fights for equality, inside (and to leave) of religious
institutions that act in nets in favor of the social inclusion and of the citizenship at
Recife. And search to avaliate the impact generated for the work and performance of
these religious institutions that participate of the public sphere, from the constitution
and performance of a hybrid public sphere (state and not-state), formed for religious
institutions and its partnerships (NGOs, State). Inside of this proposal one searched to
identify the formation of social nets or articulation’s nets, in the field of the religion,
come back toward the social inclusion and citizenship, investigating as the insertion of
these actors (religious) in the field of public debates, advice, groups of quarrel. And,
inside of this work, the interface with questions those are contrary to the religious
traditional principles and at the same time is part of the agenda of contemporary public
debate, relative to the social inclusion and citizenship.

Keywords: social nets, NGOs, religion, politics, citizenship.
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INTRODUCAO

Diante da intensificacdo dos problemas sociais brasileiros, decorrente das
escolhas feitas pelos dirigentes do pais nas ultimas décadas, os desafios para a inclusao
social e cidadania no Brasil possuem grandes dimensdes. No periodo do regime militar
(1964-1985) o desenvolvimento econdémico ndo contemplou grande parcela da
populacdo. Na década de noventa, entre outras coisas, a adesdo a corrente neoliberal
em tempos de globalizacdo teve como conseqliéncia o agravamento das condigdes de
vida, o aumento do desemprego ou a precarizacdo do trabalho, a proliferacdo de
favelas e o aumento da violéncia nos grandes centros urbanos, o enfraquecimento das
organizagdes e mobilizacbes das camadas pobres do pais. (cf. Burity, 2003, 20064,
2006b; Jacobi, 2000; Mamigonian, 2000; Soares, 1998; Kucinski, 2001).

Apesar da redemocratizagdo, as reformas sociais, urgentemente necessarias,
perderam sua forca diante do avanco neoliberal e da formacdo e consolidacdo da
economia global. A ideologia de que os estados deveriam abrir seu mercado interno e
ndo interferir na economia apoiada pelo discurso de inevitabilidade da globalizacéo
marcou a década de noventa e os primeiros anos do novo século, levando a uma
reestruturacdo dos estados nacionais, e no Brasil ndo foi diferente. Somam-se anos de
uma economia excludente e concentradora de renda ao fato de que o Estado deveria
seguir os ditames neoliberais e diminuir os gastos publicos para conter os déficits e se
tornar mais competitivo, como conseqiéncia, 0s investimentos sociais diminuiram e
aumentaram a pobreza no pais (cf. Burity, 2003, 2006a, 2006b; Cohn, 1995; Lubambo,

Coélho e Melo, 2005; Mamigonian, 2000; Kucinski, 2001).



Nesse contexto, o Estado se divide entre atender aos interesses privados e
responder as demandas por resgate de sua divida social, apesar do enxugamento nos
investimentos. Assume, por sua vez, o discurso de que diante de tantos problemas
econdmicos e sociais, 0 governo nao é capaz de suprir todas as necessidades (sejam
elas politicas, sociais ou econdmicas) e passa a convocar a sociedade civil organizada
para ajuda-lo na formulacdo e aplicacdo de politicas publicas e projetos sociais (cf.
Burity, 2003, 2006; Lubambo, Coélho e Melo, 2005; Mamigonian, 2000; Oliveira,
1991, p. 9-35; Santos, 1997, 1998; Soares, 1998).

A prioridade dada as questdes econbmicas em detrimento das questdes sociais
levou, por outro lado, ao fortalecimento de uma esfera publica e ndo-estatal, revelando
uma sociedade civil comprometida e mais diversificada, atuando nas fronteiras entre o
publico e o privado. O assim chamado “terceiro setor” — que abarca as tdo conhecidas
organizagdes ndo-governamentais, entre outras entidades sem fins lucrativos —, se faz
presente no cotidiano brasileiro atuando mais localmente, frente a pobreza e a
marginalidade que enfrentam grande parte da populacdo (cf. Birman, 2003; Burity,
2003, 2006; Landim, 1993, 1998; Rodrigues, 1998).

O desafio colocado para a vinculacdo entre ampliacdo da cidadania, respeito as
diferencas culturais e enfrentamento da desigualdade socio-econdmica ainda € de
grandes proporc¢des. Entretanto, uma presenca hoje perceptivel no enfrentamento de
tais mazelas é a das instituicdes religiosas que atuam diretamente em suas
comunidades locais, construindo ou participando de redes de articulacdo social. O
quadro é ambivalente, j& que essa presenca religiosa pode ser conservadora,
comprometida com mudancas ou, simplesmente, apatica.

As religides (protestantes, afro-brasileiras e, em menor intensidade, a espirita)

lutam agora pelo reconhecimento social e politico de sua existéncia e importancia na



composicdo e intervencdo no espaco publico (mesmo que por diferentes razGes, de
diferentes maneiras e até em disputa umas contra as outras), e a0 mesmo tempo lutam
por liberdade, ou seja, o Estado nem deve favorecer uma Unica religido — considerando
que o catolicismo foi durante muito tempo a religido oficial do Brasil e sempre exerceu
influéncia na politica e na sociedade brasileira —, nem deve estabelecer impedimentos
ao uso de espagos publicos por qualquer religido. Nas ultimas duas décadas vem se
afirmando aos poucos a concepg¢do de uma sociedade pluralista e diversificada, onde
setores ligados as igrejas cada vez mais promovem o voluntariado, criam campanhas,
mobilizam, criam mutirdes, em prol da cidadania, do respeito pelos direitos humanos,
da erradicacdo da fome e da miséria, etc. Outro tipo de participacdo que vem crescendo
bastante nas ultimas duas décadas € a inser¢do de atores religiosos na disputa por
cargos politicos, onde tais candidatos utilizam sua filiacdo religiosa ou sua fé em Deus
para conquistar o eleitorado (cf. Birman, 2003; Burity, 2003, 2006; Gruman, 2005;
Landin, 1998; Montero, 2006).

Em meio a essa conjuntura, e, paralelamente as diversas mudancas ocorridas
dentro das religibes nas Gltimas décadas, juntamente com outras instituicGes, as
religiosas vém se inserindo cada vez mais e se relacionando com outras organizacdes
para o enfrentamento dos problemas sociais, e gradativamente passam a compor e
interagir com redes de articulacao social.

A atuacdo das religides (no plural) no espago publico através de diversos meios
(politica, midia, ativismo e movimentos sociais, grandes eventos, seminarios, debates,
trabalhos voltados para o lado social, de enfrentamento da pobreza, de inclusdo e luta
pela cidadania, etc.) configura o cenario atual e ndo pode ser ignorada. Este contexto,
que se formou a partir da trajetéria do pais nas ultimas décadas, também é fruto da

secularizacdo, da modernidade, da pluralizacdo da vida religiosa brasileira e traz
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diversas possibilidades de pesquisas, estudos e abordagens. Campo ainda pouco
explorado, a questdo da atuacdo social de algumas instituicdes religiosas que procuram
parcerias e se inserem em redes de articulagdo para promover um trabalho de incluséo
e cidadania, de conscientizacdo dos direitos humanos, etc. e que trabalham de forma
“ecuménica”, pode revelar uma postura diferenciada em relacdo a maioria das
instituicOes e denominagdes religiosas (que pouco ou nada fazem nesse sentido).

Diante desse contexto, esta pesquisa estuda a integracdo e o impacto (sécio-
cultural) de questbes contemporaneas concernentes a afirmacdo de direitos e lutas por
igualdade dentro (e a partir) de instituicOes religiosas que atuam em redes em prol da
incluséo social e da cidadania. Analisa o impacto gerado pelo trabalho e atuagéo destas
instituicbes religiosas que participam da esfera puablica, a partir da constituicdo e
atuacdo de uma esfera pablica hibrida (estatal e ndo-estatal), formada por instituicGes
religiosas e suas parcerias (ONGs, Estado, entidades filantropicas, etc).

Esse estudo procura identificar a formacao de redes de articulacdo, no campo da
religido, voltadas para a inclusdo social e cidadania; investiga como se da a insercédo
destes atores (religiosos) no campo de debates publicos, conselhos, foruns, grupos de
discussdo, etc. e como estes analisam essa interacdo; tendo como foco a postura das
instituicOes selecionadas diante de temas relevantes para a constituicao e consolidacao
da democracia contemporanea, que abarcam questbes éticas, multiculturais, de
respeito, de tolerancia, de igualdade de direitos, de cidadania, de justica - por exemplo,
legalizagdo do aborto, do casamento homossexual, uso de preservativos e
contraceptivos, biotecnologia, clonagem de seres humanos -, e como isso interfere na
composicdo do espaco publico; relacionando e analisando as divergéncias e

convergéncias entre as religides (afro-brasileiras, Catolica, Evangélica e Espirita) face
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as concepgdes e posturas diante da sociedade e do espaco publico através da atuacdo
das instituicdes que as representam.

Na realizacdo empirica desse estudo, foram selecionadas oito instituicdes, duas
de cada segmento religioso (duas afro-brasileiras, duas catélicas, duas espiritas e duas
protestantes). Cinco sdo ONGs de formacdo religiosa: Céritas (catdlica), Diaconia
(evangélica), Lar Fabiano de Cristo (espirita), Movimento Prd-Crianca (catolica) e
Visdo Mundial (evangélica); e as outras trés sdo instituicdes religiosas que fazem
trabalho na area social: Casa de Xamba (candomblé), Instituto Espirita Semeadores da
Fé (espirita) e Terreiro de Pai Dito de Oxdssi (candomblé). Esta selecdo foi feita a
partir de levantamentos previamente realizados de instituicdes cadastradas pela
ABONG (Associacdo Brasileira de Organizacdes N&o-Governamentais); pela
Prefeitura da Cidade do Recife, entre as que possuem convénio ou parceria com 0
municipio; entre as que estavam cadastradas no extinto programa Comunidade
Solidaria/Comunidade Ativa, bem como em catdlogos “nao-governamentais” como 0S
da Rits (Rede de Informacgdes do Terceiro Setor) e do Guia da Filantropia. Uma vez
selecionadas, tais instituicdes foram contatadas e visitadas. As oito instituicbes foram
selecionadas para a pesquisa ao se encaixarem no perfil desejado, a saber: atuacdo na
cidade do Recife; atuacdo social em rede ou em parceria, de carater ecuménico, voltada
para a educacdo, cidadania e inclusdo social; abertura ao didlogo, a visitacdo e
disponibilidade para a realizacao de entrevistas.

Os dados foram construidos a partir de questionarios, entrevistas (cujo roteiro
utilizado encontra-se em anexo) diretas com representantes das instituicdes
selecionadas, visitas in loco e material impresso e/ou virtual das mesmas. Os dados
foram analisados segundo metodologia qualitativa, com énfase especial na analise do

discurso. Tal método consiste em analisar textos, falas, sob diferentes enfoques e foi
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desenvolvido a partir de diferentes tradi¢des teoricas. Segundo este, a linguagem néo é
apenas um meio de comunicacao, pois é fundamental para a construcdo da vida social.
De base epistemoldgica construtivista, possui uma postura critica em relacdo ao
conhecimento dado e considera que a compreensdo do mundo € historica e
culturalmente especifica e relativa, sendo o conhecimento socialmente construido e
ligado & acdo, a prética. Enfim, para a analise de discurso, o discurso € tomado como
pratica social, ou seja, o discurso ao mesmo tempo reflete e conduz o que é feito: todo
discurso é circunstancial, todo discurso € pratico.

Este trabalho encontra-se dividido em quatro capitulos. No primeiro capitulo,
Secularizacéo, Republicanismo e a Crescente Presenca da Religido no Espaco Publico,
encontra-se uma discussdo acerca do processo de secularizacéo, laicizacdo advindos da
adocdo ao regime republicano, assim como algumas discussdes sobre o lugar da
religido nas sociedades modernas. No segundo capitulo, Religido e Politica: O caso da
Republica no Brasil, procurei mostrar que desde a proclamacdo da Republica, onde
houve a separacéo oficial entre Estado e religido, essa ndo ocorreu completamente, e, a
religido continuou presente e atuante nos espacos publicos e na politica brasileira. No
terceiro capitulo, Religido e Cidadania, procurei reconstruir a intervencdo da religido
em lutas pela redemocratizacdo através dos movimentos populares e ecuménicos e sua
contribuicdo a cidadania e defesa dos direitos, e como se deu a atuacdo das instituicdes
religiosas no trabalho de provisdo social e sua atuacdo em redes de articulacdo social.
No quarto capitulo, A Atuacdo Social das OrganizacGes Religiosas encontra-se a

analise dos dados empiricos relativos as entidades pesquisadas.



13

CArPITULO I
SECULARIZACAO, REPUBLICANISMO E A CRESCENTE
PRESENCA DA RELIGIAO NO ESPACO PUBLICO

H& muitos recortes possiveis para se estudar e compreender o fendmeno religioso
contemporaneo, no entanto trabalhar com a questdo do envolvimento da(s)
religido(Ges) na esfera publica onde identifica-se uma funcgéo social da religido diante
das novas demandas da contemporaneidade, e um maior envolvimento religioso com
questdes de cidadania, inclusdo social, lutas por direitos sociais, etc. nos faz refletir
sobre o lugar da religido dentro de uma sociedade, ao menos em parte (uma vez que
esse processo se deu de forma desigual no Brasil), secularizada e orientada
politicamente por valores republicanos, democraticos e/ou liberais.

Entender e explicar a legitimacgéo da atuacéo das religides nos espacos publicos,
fendmeno que tem crescido bastante no Brasil nas ultimas décadas, merece uma
abordagem sobre a secularizacdo e o republicanismo, uma vez que a Republica
federativa do Brasil, conforme constituicdo promulgada em 1988 é um Estado laico e
democratico, onde ha uma separacéo oficial entre Estado e religido. Em contrapartida,
todas as religides sdo reconhecidas por lei, devem ser respeitadas e é dever do estado
garantir a liberdade de culto, a liberdade religiosa, etc. Ou seja, a despeito da
interpretacdo separacionista, h4 uma ligacdo necessaria entre religido e esfera publica®

(através do Estado por este ser laico e democratico).

! Necessario distinguir desde j& espaco e esfera ptblica. Espaco publico é toda forma de acéo que
ndo ocorre no &mbito privado da intimidade, do domicilio, das relagdes interpessoais, mas envolve
uma dimensdo de publicidade e visibilidade; ja esfera pablica deve ser vista como uma estrutura na
qual ndo apenas hé a¢des publicas, mas também regulacéo publica das mesmas. Sobre essa distin¢do
conferir Brasil, 2004.
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Mas, ndo é sé isso, entender um fendmeno local (o caso brasileiro, por exemplo)
requer uma reflex&o do processo mais abrangente. O que levou a uma exploséo e vigor
de instituicdes e denominacdes religiosas contemporaneamente em muitos paises (esse
“retorno” ndo ¢ exclusivamente brasileiro)? E, como essas institui¢des estdo cada vez
mais presentes nos espagos publicos, na politica? E fato que esta presenca se déa seja
diretamente, através das eleicdes ou em mandatos oficiais, seja protestando e
reivindicando pelo seu préprio reconhecimento ou em prol de causas sociais, na luta
pelo respeito aos direitos humanos, etc. Ou seja, nas mais diversas formas de atuagéo
nos espacos publicos. Se o secular leva ou deveria levar a um afastamento do religioso
dos meios publicos, relegando a(s) religido(6es) a esfera intima, privada, como
explicar esse fenbmeno recente? Ou, 0 que precisa ser secularizado no funcionamento

da esfera publica e quais os limites da atuacéo religiosa?

1.1. PROCESSO DE SECULARIZACAO, ADOCAO DO REPUBLICANISMO E
RELIGIAO

O processo de secularizacdo deve estar presente nesta discussdo a partir do
momento em que através deste, a religido perde seu poder de intervir diretamente em
todas as instancias da sociedade, no sentido de reger a vida social, politica, econdmica
e cultural. O projeto de modernidade, e com ele, a secularizacdo, inverteu os principios
que regiam o comportamento humano. No lugar do teoldgico e sobrenatural, a
racionalidade e a ciéncia passaram a orientar os individuos e deram um novo
significado a organizacdo das sociedades ocidentais modernas (vale ressaltar que esse
processo ndo ocorreu de forma homogénea em todos os lugares). Nesse sentido,

secularizacéo seria:



15

“Processo pelo qual o pensamento, praticas e instituicbes religiosas perdem seu
significado para a operacdo do sistema social, sobretudo nos campos da politica, do
comportamento social e da ciéncia, sendo esse um processo irreversivel, embora ndo
ocorra de forma homogénea nos paises e nas sociedades”. (Wilson, 1998, p. 49).

Procurando de todas as formas romper com as formas de organizacdo social e
politica da Idade Média, onde Igreja e Império constituiam representantes de Deus
com a missdo de manter a justica e a paz na terra, a modernidade e seus preceitos
seculares levou ao afastamento da religido (historicamente, em sentido restrito, a Igreja
Catdlica enquanto instituicdo) do dominio publico, e o Estado passou a reivindicar
para si 0 controle da maquina social, e, como ressalta Foucault, da “popula¢do”, uma
vez livre da dominacéo religiosa. Todo um investimento no sentido da formagdo das
subjetividades, redefinicdo das fontes morais do self e domesticacdo dos corpos passou
a ser feito, por meio de um crescente nimero de tecnologias do poder, em substituicdo
as formas tradicionalmente sancionadas ou controladas pela religido. Desde as técnicas
de contagem e sondagem da populacdo, as politicas voltadas para a formacdo dos
cidaddos(as) e trabalhadores(as), o periodo que vai do século XVII em diante, na dtica
de Foucault, levara a uma crescente governamentalizacdo do Estado que é
concomitante com o0s processos de secularizacdo ou de separacdo legal-institucional
entre o estado e as instituicoes religiosas. A(s) religido(B6es) passou(aram) a constituir
uma das esferas sociais (assim como educacdo, arte, lazer, etc.) e ndo mais a
responsavel pela regulacdo e normatizacdo da vida em sociedade. Esse processo, que,
repito, ndo se deu de maneira uniforme em todo ocidente moderno, suscitou uma
reestruturacdo tanto da religido quanto da politica, e, como ndo podia deixar de ser,
mudou profundamente a concepcéo e a vida dos individuos. (Cf. Hervieu-Léger, 2005;

Foucault, 2004; Segato, 2007).
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N&o havendo uma Unica instituicdo de regulacdo social que impunha regras de
conduta e moral, que controlava e dava coeséo ao todo social, como no caso da Igreja,
os individuos passaram a ser, em principio, livres para escolher, para tomar suas
decisdes e organizar suas vidas. Naturalmente, dado o caréater desigual deste processo,
no ritmo e na profundidade, esta liberdade esteve sempre diversamente condicionada,
limitada ou violada por circunstancias politicas, socio-econdémicas e culturais dos
distintos paises. Concomitantemente, a instauracdo de um sistema politico democratico
e liberal, com a adocdo do regime republicano na maioria das nacdes, levou a uma
reestruturacdo da ordem social e politica.

De forma geral, o republicanismo, forma de governo baseada no conceito de
republica (datado da Roma antiga e que tem como principio o bem publico, o bem
comum, a cidadania), se contrapde ao poder monarquico, opressor, absolutista e
hereditario, tipico da Idade Média. Em um regime republicano ha um representante
(normalmente escolhido pelo povo através de eleicdes periddicas, definida por cada
nacdo) que conhecemos comumente como Presidente da Republica. Embora esse
modelo politico tenha tido inicio na antiguidade romana e tenha vigorado em alguns
lugares atraveés dos tempos, sua implementacdo na constituicdo das sociedades
modernas se deve principalmente a Revolucdo Americana (onde a colbnia européia
havia se libertado através de uma revolucdo que pregava o direito a vida, a liberdade e
a felicidade de todos os cidaddos e elaborou a primeira constituicdo escrita da histéria
a partir desses preceitos) e, a Revolucdo Francesa, onde foi promulgada a Republica da

Franca em 1792. Nesse momento, entre 0s principios aderidos estdo o progresso social,
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a racionalizacdo e burocratizagdo do Estado, a participacdo ativa dos cidadaos na vida
politica, a fraternidade universal, e a laicidade?.

“O republicanismo, entretanto, ndo ¢ um movimento Unico ou dotado de um objetivo

organico por parte de seus intelectuais. O conceito de republica encontra variantes ao

longo da histéria do pensamento politico e sempre foi mobilizado em contextos politicos

e sociais especificos, que exigiam da vida republicana uma resposta a problemas

praticos da politica. Nesse sentido, ndo é possivel falar em um conceito univoco de

repUblica, mas em varios conceitos, circunscritos em certos contextos historicos e

sociais. Exemplo das diferencas de acordo com as quais o0 termo republica ja foi

empregado é o contraste entre a aplicacdo do conceito feita pelos humanistas civicos do
periodo renascentista e 0 uso desse vocabulo durante o periodo medieval. Para os

humanistas civicos, o conceito de republica esta ligado a ideais de participacdo e

virtudes por parte dos cidaddos. Para 0 mundo medieval, contudo, a idéia de republica

designa a correlacdo entre os poderes da Igreja e do Império, tendo em vista a unido dos

gladios espiritual e secular, respectivamente” (Filgueiras, 2007, p. 866).

Embora néo se possa definir repablica de maneira exata e universal, uma vez que
houve vaérios tipos de regimes republicanos durante a historia, atrelados aos mais
variados contextos, como atesta Filgueiras, no inicio da lIdade Moderna, republica
significava mais do que uma forma de governo. O republicanismo apontava para um
regime de sociedade, ou seja, uma forma de organizar a sociedade que saia do periodo
medieval ou dos marcos do pacto colonial (fora da Europa), em que a questdo da
liberdade se colocava de forma politica — como liberdade de interferéncia pelo Estado
e por poderes heterbnomos, mas também como liberdade no contexto de uma
comunidade politica, liberdade garantida pela participacdo na vida publica e pela
preservacdo da coisa publica — res publica. Parte fundamental deste ideario, no
contexto moderno, vinha a ser a separacao entre igreja e estado.

A questdo primordial, ao se tratar de republica moderna, principalmente no

tocante as republicas democraticas modernas, € a questdo da liberdade. (Cf. Bresser-

Z (Para uma visdo mais apurada e analise critica da relacdo entre Estado e Igreja na Franga, ver
artigo de Emerson Giumbelli (2001), “A Religido que a Modernidade Produz: Sobre a Histdria da
Politica Religiosa na Franca”). Republicanismos e os dilemas da democracia contemporanea. Carla
Cecilia Rodrigues de Almeida (Universidade Estadual de Maringd) José Antdnio Martins
(Universidade Estadual de Maringd).
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Pereira, 2004). Diferentemente do ideal liberal de liberdade, onde o conceito de
liberdade negativa remete a uma ndo-interferéncia na autonomia do individuo
(liberdade como auséncia de restri¢do), o ideal republicano assume a liberdade positiva
no sentido de que o individuo deve intervir na vida politica, participar do governo,
enquanto cidaddo. Como atesta Bresser-Pereira,

“Enquanto a tradi¢do liberal considera a liberdade como 'negativa’, no sentido de que o

Estado ndo deveria interferir na liberdade e na propriedade dos cidaddos exceto para

evitar dano a sociedade, e tem uma concepc¢do limitada dos direitos dos cidadaos, o

republicanismo vé a liberdade como 'positiva’ e tem, portanto, uma concepcdo mais

ampla dos direitos humanos. Conceitualmente, a liberdade tem dois lados: o conceito
negativo, que estd associado aos direitos civis e ao liberalismo, e o conceito positivo,
que esta associado a democracia no caso dos direitos politicos, ao socialismo no caso
dos direitos sociais, ¢ a cidadania plena no caso dos direitos republicanos” (Bresser-

Pereira, 2004, p. 138).

Como explicitado acima, as republicas modernas tinham como fundamento a
idéia de liberdade enquanto participacédo ativa dos cidadaos. Por outro lado, houve uma
reivindicacdo destas republicas por sua propria liberdade, naquele momento, no que
concerne a intervencao religiosa. Desse processo de modernizagcdo acompanhado pela
adocdo do regime republicano, surgiram as republicas laicas. A laicidade ¢ uma
doutrina que defende a neutralidade e autonomia do Estado acerca de qualquer
influencia religiosa, adotando os principios de liberdade de consciéncia e religiosa
(tanto liberdade de escolha individual acerca da religido, quanto a liberdade de culto),
assim como a unidade do Estado enquanto legislador e regulador, que assume o papel
de assegurar a liberdade individual e religiosa dos cidaddos, assim como reconhecer
outras denominacdes religiosas. Essa questdo, inerente ao discurso das republicas
democraticas atuais (a partir da modernidade), € mais uma ferramenta contra 0s
resquicios da dominacdo (principalmente cat6lica) na politica das sociedades

medievais. (Cf. Bresser-Pereira, 2004; Costa, 2007; Giumbelli, 2002; Mariano, 2003;

Mendonga, 2003; Vieira, 2001).
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A organizacdo social posta na modernidade, através da separacdo das esferas
politica e religiosa, levou a diferenciacdo das demais instancias sociais. Se antes, a
religido (catolica) compreendia todo o universo de explicacbes e dominava todos os
segmentos sociais, tais como a politica, a arte, a ciéncia, a economia, a vida privada e
publica, a modernidade baseava-se na racionalidade humana e na capacidade racional
de reger cada area da sociedade. Ciéncia, arte, economia, politica, e mesmo religido,
passaram a ter sua prépria autonomia e a se desenvolver e gerir através de uma logica
inerente a cada um desses dominios. Essa emancipacdo de cada um desses setores do
dominio religioso consiste na laicizacdo dessas sociedades, na qual, através da
separacdo oficial entre Igreja e Estado, este ultimo passa a reger a sociedade, e acima
de tudo, garante constitucionalmente a liberdade de cada uma das instancias sociais,
assim como dos individuos, de se desenvolverem segundo sua vontade e logica
propria, bem como garante a liberdade religiosa, que passa a ser opcéo de foro intimo,
e, reconhece outras denominacdes religiosas assegurando sua liberdade de culto. (Cf.
Hervieu-Leéger, 2005; Ranquetat Janior, 2008).

Nesse sentido, “a religido cessa de fornecer aos individuos e aos grupos o
conjunto das referéncias, das normas, dos valores e dos simbolos que Ihes permitem
dar um sentido a sua vida e as suas experiéncias” (Hervieu-Léger, 2005, p.38). Ainda
de acordo com Hervieu-Léger, a modernidade desloca a religido do centro formador e
regulador e entrega ao homem a tarefa de decidir e agir de acordo com sua razdo. O
homem passa a decidir o caminho que Ihe convém seguir. Nao é mais tarefa da religido
reger toda a vida social e do préprio individuo, nem pode mais haver imposi¢do de
nenhuma ordem, politica ou religiosa, acerca das decisdes individuais. Religido passou

a ser uma questao de opcdo privada e individual, e, nenhum individuo ou grupo pode
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ser excluido da vida publica e social por conta de sua opc¢éo religiosa. (Cf. Hervieu-
Léger, 2005, p. 39).

O que procurei fazer até aqui foi conceituar brevemente essas questes de forma
concisa com o intuito de situar o leitor acerca da problemética da religido na e para a
modernidade, a partir de uma noc¢do da constituicdo e organizacdo das republicas
democréticas e laicas modernas. A partir de entdo, irei me ater a discussdo sociolégica
em torno da religido e secularizacdo, para, no segundo capitulo, discorrer sobre o caso
especifico do Brasil no tocante a religido e suas incursdes no espago publico apds a
Proclamacédo da Republica em 1889.

A questdo religiosa na e para as sociedades modernas suscitou muitos estudos e
enfoques diferenciados. A corrente funcionalista predominou na sociologia da religido
no século vinte, e considerava que as religides tenderiam a desaparecer das sociedades
racionais e burocratizadas modernas, pois haviam de perder sua funcdo social de
explicar e dar sentido a vida diante do desenvolvimento cientifico e tecnologico que
alcancariam estas sociedades. Nas decadas de sessenta e setenta do século passado,
houve uma mudanca de postura por parte de alguns cientistas sociais ao se encarar a
questdo da religido, uma vez que essa previsdo ndo foi constatada. Nas palavras de
Hervieu-Leéger,

“O retorno em forca da religido a cena publica, no coracdo mesmo das sociedades
ocidentais, onde se supunha que a privatizacdo do religioso era a mais avancada; a
evidéncia, através da explosdo dos novos movimentos sociais, dos investimentos crentes
ligados a mobilizagao politica e cultural, a dispersdo das crencas reveladas pela escalada
das religiosidades paralelas e dos novos movimentos religiosos; todos esses fenémenos
atacavam a idéia de uma modernidade racionalmente desencantada, definitivamente
estranha a religiao” (Hervieu-Léger, 2005, p. 24).

Uma das principais influéncias para a idéia de que a religido tenderia a perder

sua forca nas sociedades modernas foi a tese do desencantamento do mundo, onde o
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sobrenatural ndo teria mais o poder de reger a vida social, uma vez que, com o
desenvolvimento da ciéncia, com a burocratizagdo das sociedades, e com a liberdade e
autonomia dos individuos, a religido ndo mais seria necessaria a organizagao social, e
mesmo, ndo seria mais procurada pelos individuos para dar conforto, paz, e respostas
as incertezas da vida. Acerca da tese do desencantamento do mundo, seu principal
expositor foi Max Weber, um dos classicos da sociologia e fundador do que hoje
concebemos como sociologia da religido, que se ateve a questdo religiosa e acreditava
que atravées da compreensdo dos comportamentos religiosos é possivel entender melhor
as atividades humanas, a partir do momento que, inerente a todo sistema social, a
religiosidade influencia outras atividades como a ética, a economia, a politica, as artes,
etc. (Cf. Negrdo, 2005; Pierucci, 1998; Sell, 2007).

Em seus estudos, Weber analisou a questdo religiosa a luz da racionalidade
moderna e acreditava que, a partir da intensificacdo da burocratizacao e racionalizacéo
(do processo de secularizagdo), a religido (ou as religides) perderia(m) seu poder de
dominar todas as instancias da vida social, onde haveria uma delimitacdo da
interferéncia institucional (juridico-politica) da Igreja. Embora tenha sido precursor de
muitas teses a respeito do “desencantamento do mundo”, esse pensamento nao ¢
exclusivamente weberiano. Antes mesmo de Weber, Comte, Durkheim, Marx e Freud,
por exemplo, partilhavam (embora com explicacdes e entendimentos diferentes) dessa
conviccao, de que com o avanco das sociedades modernas, a religido perderia sua
hegemonia de reger e controlar a vida social.

“Ha menos de 50 anos atras o império da racionalidade moderna levava os socidlogos da
religido e os filésofos da cultura a vaticinar para breve o colapso final da religido na
civilizacdo ocidental e, por extensdo, em toda a humanidade. A lei dos trés estados de
Augusto Comte, retomada sob formas mais sofisticadas, se impunha como verdadeira
interpretacdo do curso da histéria. A dialética marxista ndo estava sd, ao implicar o
desaparecimento de qualquer transcendéncia religiosa, desprovida, com o advento da
sociedade comunista, de seu solo infra-estrutural, a propriedade privada dos meios de
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producdo. Pensadores de todos os quadrantes chegavam a conclusGes semelhantes,

inclusive atribuindo a dindmica interna do proprio cristianismo o triunfo do ateismo”.

(Dowell, 2008, p. 18).

Entretanto, esse desaparecimento do religioso no mundo moderno e pos-
moderno (embora esse termo seja criticado, ele serve para remeter a uma fase histérica
com caracteristicas distintas do modernismo) ndo se verificou. Pelo contrario, houve
uma intensificacdo das formas de representacdo simbdlico-religiosas e um aumento na
diversidade de denominacdes religiosas, ao mesmo tempo em que se observa
complexas transformaces dentro das prdprias instituicbes religiosas tradicionais,
porosas ao espirito moderno, e incursbes desta nas diversas instancias do espacgo
publico.

A complexidade do assunto foi e esta sendo acompanhada por diversos
estudiosos e teoricos das ciéncias humanas. Nos anos setenta e oitenta, na sociologia
da religido, Peter Berger, socidlogo americano (ele mesmo um dos principais nomes da
teoria da secularizagdo nos anos de sessenta, quando publicou O Dossel Sagrado em
1967), concluiu que, o “sobrenatural ndo morreu”. O processo de secularizagdo ndo
retirou da sociedade moderna a influencia religiosa, mas, fez com que as religides
sofressem modificacOes, adaptacdes ao novo modo de organizacdo social, a realidade
do mundo moderno e racional, e, ndo se esquecendo de certos preceitos religiosos
tradicionais fizeram concessfes para se manterem competitivas, fortes e influentes.

Na verdade, o mundo secularizado e pluralista levou ao desligamento da
normatizacdo da vida publica pelo monopdlio religioso. Durante muito tempo a
cidadania estava diretamente vinculada a filiacdo religiosa. O processo de
secularizacdo teve conseqiiéncias no plano individual, subjetivo, e no plano coletivo

(social e cultural), abalando o poder da Igreja de reger e controlar a vida social, de dar
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explicacOes, de legitimar, etc. No entanto, logo apds a afirmagdo contundente da teoria
da secularizacdo em 1967, a visdo bergeriana comeca a sinalizar para dificuldades, a
partir de observacGes empiricas que apontam que este processo ndo levou,
necessariamente, ao declinio da religido (embora ainda ndo se tratasse de uma revisao
radical da interpretacdo bergeriana, que s vird a acontecer nos anos de 1990).

Em Rumor de anjos: a sociedade moderna e a redescoberta do sobrenatural
(1969), Berger coloca que sempre foi 0 aparato religioso que deu sentido a existéncia e
ao sofrimento humano diante da vida e da morte, e que, a religido ndo necessariamente
estaria fadada ao desaparecimento na vida moderna. Pelo contrério, as religifes vém
cada vez mais se adaptando a esse mundo moderno e secularizado, procurando atender
as demandas atraves de novas modalidades de atuacdo e mesmo com 0 avango
cientifico-tecnologico, com o avango do mundo racional e burocréatico a religido (no
caso atual, as religides, no plural) estd sempre presente no cotidiano, na vida publica e
privada (cf. Berger, 1969).

A explicacdo bergeriana para a emergéncia de novas denominacdes religiosas e a
convivéncia entre estas e as religides tradicionais consiste no fato de que, com a
secularizacdo e laicizacdo do Estado, este passa a garantir a legalidade dos grupos
religiosos, de um lado, fomentando a formacéo de novas denominacgdes religiosas, e de
outro, possibilitando a transicao dos fiéis de uma religido a outra. Nesse novo contexto,
0 ser humano agora nao deve obediéncia e conformacédo as imposicdes religiosas de
ordenacdo do mundo, mas passa a ter uma liberdade individual que lhe permite
escolher, e dentre essas escolhas, a de seguir a religido que lhe convier (cf. Berger,
1969).

No mundo de ordem secular e pluralista, Berger formula dois conceitos

(estrutura de plausibilidade e crise de credibilidade) para explicar o movimento
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religioso e mudancas dentro das préprias religides tradicionais (no Ocidente, as
religiGes cristas). Estas se viram obrigadas a entrar no ritmo moderno e se adaptarem a
nova realidade, uma vez que o processo de secularizagdo teve conseqliéncias, como ja
foi explicitado, nos planos individuais e coletivos, abalando assim a esfera de
dominacdo social e politica pela religido. O conceito de estrutura de plausibilidade
elaborado por Berger diz respeito & construcdo social do mundo, a infra-estrutura de
idéias e conceitos onde ha o reconhecimento, a internalizacdo do que é plausivel,
“digno de f¢”, de credibilidade. Nesse sentido, o mundo moderno levou a crise de
credibilidade, uma vez que retirou da religido (cat6lica com mais énfase) o poder
fornecer idéias e conceitos que regulavam a vida social e politica.

Mais recentemente, no livro escrito juntamente com Thomas Luckman —
Modernidade, Pluralismo e Crise de Sentido: a orientacdo do homem moderno —
Berger coloca que a duvida gerada pela vida moderna, plural e racional, que oferece
diversas alternativas e caminhos a serem seguidos, onde ndo ha uma certeza absoluta e
um conjunto de regras coerentes ditadas por uma instituicdo religiosa que dava
respostas as aflicdes e ao sofrimento humano (teodicéia) e direcionava a vida das
pessoas em torno disso, é que levou ao problema de plausibilidade e a crise de
credibilidade enfrentada pela religido no mundo moderno (cf. Berger e Luckman,
2004).

“Essa situac@o representa uma severa ruptura com a fun¢@o tradicional da religido, que
era precisamente estabelecer um conjunto integrado de definigdes de realidade que
pudesse servir como um universo de significado comum aos membros de uma
sociedade. Restringe-se assim o poder que a religido tinha de construir o0 mundo ao da
construcdo de mundos parciais, universos fragmentarios, cuja estrutura de
plausibilidade, em alguns casos, pode nao ir além do nucleo familiar” (Berger, 2004, p.
146).
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Essas questBes assinaladas por Berger estdo ligadas a questdo da secularizacéo.
Segundo Berger (1969), esse processo leva a retirada ou afastamento dos ritos e
simbolos religiosos da vida pratica das pessoas que vivem em sociedades modernas,
industriais e burocratizadas. Porém, a religido ndo desapareceu das sociedades
humanas como previam pensadores desde a época do Iluminismo. O que vem
ocorrendo de fato é o surgimento de novas formas de religiosidade e a proliferacao de
outras denominacOes religiosas que procuram adaptar-se a0 mundo moderno e ao
Estado laico (como no caso brasileiro), onde ha uma pluralidade de religibes que
concorrem entre si para conquistar um maior numero de fiéis e exercer maior
influéncia.

As consideracbes de Berger sdo interessantes (principalmente porque, a
principio, ele corroborou a idéia de que as religides estariam fadadas a desaparecer ou
perder sua influéncia, o que néo se verificou na realidade, fazendo-o mudar de postura)
para reforcar que, de um lado, a religido ndo foi subtraida das sociedades modernas
como imaginavam os pensadores durante e pds-iluminismo e, de outro, a constituicédo e
legitimacdo dos Estados modernos, burocraticos, racionais, democraticos,
republicanos, laicos e liberais colocou em cena uma proliferacdo de novas
denominacges religiosas, assim como provocou mudancas nas instituicdes religiosas
tradicionais, além de ter mudado a postura dos individuos em sua relacdo com o
sagrado. (Cf. Hervieu-Léger, 2005).

Nos anos noventa, alguns soci6logos americanos, vinculados a teoria da escolha
racional, reafirmam essa tese de Peter Berger, de que a separacdo entre Igreja e Estado
levou ao fortalecimento do pluralismo religioso como Roger Finke, Rodney Stark, e
Laurence lannaccone. No artigo, “Efeitos da Seculariza¢do do Estado, do Pluralismo e

do Mercado Religiosos sobre as Igrejas Pentecostais”, Ricardo Mariano afirma essa
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corrente de pensamento defendida por socidélogos americanos que estudam o fendmeno
da religido. Sobre isto ele coloca que:

“Eles defendem a tese de que a separagdo Estado-Igreja nos Estados Unidos e noutros

paises favorecera a expansao do pluralismo religioso e, com isso, resultara numa maior

mobilizacdo religiosa dos agentes religiosos e da populacdo. A separacdo teria
contribuido para a diversificacdo institucional do campo religioso ao pér fim ao
monopolio religioso, as perseguicdes religiosas e aos privilégios legais da religido
dominante, e a0 mesmo tempo, ao conceder e assegurar ampla liberdade religiosa aos

individuos e aos demais agentes e grupos religiosos” (Mariano, 2003, p. 113).

Muitos estudiosos brasileiros do fendmeno da religido tém reforcado esse
aspecto explorado por Berger e por outros autores norte-americanos acima citados.
Rodrigo Portella em seu artigo “Religido, Sensibilidades Religiosas e Pos-
Modernidade: Da ciranda entre religido e secularizacdo ” coloca que:

“(...) A religido, entendida aqui principalmente como institui¢cdo religiosa reguladora

tradicional, ja ndo tem o poder de regular o universo cultural, social e pessoal, perdendo

sua marca de definidora da totalidade social e individual, do mundo, enfim. Os

individuos, contudo, continuam a viver dimens6es religiosas, agora bem particulares, a

partir da prépria légica da Modernidade: a autonomia racional (e também emocional)

em compor o0 seu mundo, a sua totalizacdo e sentidos a partir - tantas vezes - dos
fragmentos, uma vez que na sociedade secularizada a religido ndo mais consegue
estabelecer esta totalizacdo. Assim, a religido ndo termina com a secularizacdo, mas
ganha novas formas e contornos, novos sabores, numa dindmica em que, a0 mesmo

tempo em que se esgota, se dilui, renasce, ressurge e se difunde” (Portella, 2006, p. 27).

A partir desta citacdo fica clara outra situacdo (hoje bastante visivel, e que foi
inclusive exposta nos trabalhos de Peter Berger) provocada pela secularizacdo e
laicidade dos Estados modernos. Portella aponta que o processo de secularizacdo levou
a outra conseqiiéncia na relacdo dos individuos com a(s) religido(6es). Ele argumenta
que houve uma individualizacdo da experiéncia religiosa, a partir do momento em que
houve uma ruptura da regulacdo religiosa da vida social. Ndo havendo mais uma base
Gnica e unificadora, os individuos passaram a serem livres, sujeitos autbnomos, a

procura de um sentido transcendente, simbolico, ou melhor, da religido como algo

superior que da sentido a existéncia (vale salientar que mesmo contemporaneamente
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com todas as mudancas assinaladas entre religido e politica, a religido ndo perdeu esse
seu significado). E, essa procura se d& a partir de uma escolha pessoal, privada.

Em sua analise, a liberdade de escolha assegurada por lei levou ao que
costumou-se denominar de sincretismo religioso, ou seja a mistura, ressignificacoes e
bricolagens religiosas experimentadas pelos individuos contemporaneos. (Cf. Sanchis,
2001; Hervieu-Leéger, 2005).

“As pessoas contemporaneas buscam, na seletividade de suas escolhas religiosas, de

suas bricolagens e ressignificagdes, comporem para si um mundo com algum sentido e

aura totalizante ou ndo. E este movimento autbnomo e racional-emocional (nunca dois

termos aparentemente - ou de fato - opostos andaram tdo juntos) emerge justamente
devido a secularizacdo, como produto dela. E na auséncia de marcos totalizantes que

pessoas se sentem impelidas a bricolar o seu universo pessoal de significagbes. A

Modernidade e Pds-Modernidade vém a mostrar todo seu poder paradoxal e ambiguo.

Secularizacdo da sociedade e, a0 mesmo tempo, revitalizacdo do universo religioso.

Duas faces de uma mesma moeda cuja logica esta na interacdo dialética do moderno que

desabriga a religido e, neste desabrigar, lhe possibilita novas moradas, conquanto mais

esparsas e menos institucionais e influenciaveis no todo social” (Portella, 2006, p. 27).

Assim como Portella, diversos autores brasileiros, embora adotem perspectivas
teoricas diferentes e até mesmo opostas, como Emerson Giumbelli, Joaquim Costa,
Marcelo Camurca, José Jorge de Carvalho, Cecilia Mariz, Carlos Alberto Steil, Pierre
Sanchis, Renato Ortiz, para citar alguns, tém apontado nessa direcdo, refletindo sobre o
lugar do religioso na contemporaneidade, no tocante a proliferacdo de multiplas
religides que se fortaleceram a partir das conseqiiéncias politicas, sociais, culturais e
religiosas inerentes ao processo de secularizagdo.

Saindo de uma visdo funcionalista de religido (como a bergeriana e alguns
socidlogos norte-americanos), segundo a qual esta serve a um propoésito: dar sentido a
existéncia, e sua discussdo mais recente que aponta recentemente que este sentido ndo
€ mais todo-abrangente — ndo é uma visdo de mundo, mas um elemento de agregacéo

de fragmentos da experiéncia —, meu intuito é o de colocar que a religido ndo consiste

apenas em um conjunto de idéias e valores, mas, sobretudo constitui um campo de
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praticas que envolve ndo s a producdo de sentidos, mas também a disputa de sentidos
e de posicBes sociais e politicas. Uma vez que a religido é claramente parte integrante
da dimensdo da conflitividade contemporédnea, da disputa por legitimidade e
reconhecimento de sua importancia social.

Nesse sentido, 0 mais interessante ndo é constatar o fato de que a religido nédo
desapareceu das sociedades (como preconizava a tese do “desencantamento do
mundo” e a teoria da secularizagdo) pds-modernas, globalizadas e altamente
tecnologizadas e que os individuos continuam a recorrer a ela, ou melhor, a elas, para
procurar sentido para sua existéncia, resposta para sua davida, serenidade e paz para
seu conflito, etc. Mais instigante € perceber o grande impacto que as religibes
conferem a vida moderna e vice-versa. Elas ndo se restringiram apenas ao coro
privado, intimo, ndo se reduziram apenas a consciéncia de seus fiéis; elas vém
ocupando um espago cada vez mais publico, nas mais variadas direcdes e sentidos.
Como atesta Dowell,

“O ressurgimento da religido ndo se confina, contudo, a esfera privada. Sdo evidentes os
sinais de sua redobrada influéncia na vida publica. Tem-se, por um lado, a reafirmacéo,
as vezes agressiva, de seu proprio valor por parte das tradicdes religiosas islamica,
hinduista e budista, diante da invasdo da cultura ocidental. Por outro, o peso moral de
autoridades religiosas, como o Papa Jodo Paulo Il e o Dalai Lama, na solucdo de
problemas politicos nacionais e internacionais. E patente também o papel que
desempenhou anos atrds a Igreja Catdlica na luta contra as ditaduras militares na
América Latina, no Brasil, em particular, mas também nas Filipinas, ou na derrocada do
socialismo real na Pol6nia e na Europa Oriental. E ainda hoje o fundamentalismo cristao
continua a pesar significativamente com a “moral majority” nas elei¢des e nas decisdes
legislativas e judiciarias dos Estados Unidos. Sem falar do estado islamico dos aiatolas
no Ird e do Taliba no Afeganistdo, bem como da impregnacéo do politico e cultural pelo
religioso no mundo mugulmano em geral”. (Dowell, 2008, p. 19-20)

N&o ¢é dificil perceber que de muitas maneiras as religides estdo presentes na
cena politica, cultural, social, das mais diversas localidades pelo mundo, intervindo

direta ou indiretamente nos aspectos estruturadores das sociedades. Sdo varios 0s
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exemplos que podem ser citados. Joanildo Butiry enumera alguns de maneira
significativa em seu artigo “Religido, Politica e Cultura”, publicado no final de 2008:

“a) Questdo do isla e da violéncia religiosa (avango do isla no Ocidente desenvolvido,
supostos conflitos civilizacionais entre o isla e o Ocidente, inimeros casos de violéncia
politica e cotidiana em varias partes do mundo, nos quais a religiosidade é uma variavel
relevante, quando ndo o elemento crucial).

b) Debates sobre questdes biopoliticas (politicas do corpo, género, sexualidade,
reproducdo humana, manipulacdo genética de organismos vivos, uso de recursos
naturais).

c) Participacdo politica e nas politicas publicas (processos eleitorais, representacao
parlamentar, escandalos politicos, participacdo de pessoas e organizagdes religiosas em
programas e projetos sociais, arranjos multiculturais para acomodar a diferenca [étnico-]
religiosa, redes de atores da sociedade civil e movimentos sociais).

d) Acesso e uso da midia (posse ou uso intensivo de canais e redes de tele e
radiotransmissdo, midiatizacdo da linguagem religiosa por igrejas e grupos religiosos,
presenca das religides na internet).

e) popularidade de tematicas religiosas (sucesso e polémicas em torno do livro e filme O
cddigo Da Vinci, sucessos editoriais de literatura New Age e de auto-ajuda, e biografias
de liderancas religiosas).”

(Burity, 2008, p. 86)

Outra questao (além do colocado anteriormente sobre a secularizagéo, a adogéo
de regime republicano em muitos paises e das consequentes transformacdes ocorridas
no campo religioso, politico, social, cultural e econdmico) que ndo pode ficar de lado é
o fendbmeno da globalizacéo, que certamente influiu (assim como em todas as outras
esferas da vida) na religido (enquanto instituicdo e na religiosidade dos individuos).

Na medida em que a globalizacdo afeta praticamente todas as instancias da vida
social — levando a uma interligacdo econdmica e cultural entre varios paises,
principalmente a partir dos anos de 1980, na qual a tecnologia da informética aliou-se
a das telecomunicacbes — tem ocorrido uma série de transformacgdes, ndo apenas
relativas a questdo econdmica, com a emergéncia de blocos econémicos mundiais que
operam em escala global ou a queda das barreiras comerciais entre paises, mas,
significativamente, a partir do processamento, difusdo e transmissdo de informacoes.

(cf. Ortiz, 2001)
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Essa transformacdo redefine a nocdo de tempo e espaco, encurta distancias,
aproxima pessoas de diversos lugares do mundo, que recebem também, em tempo real,
informacdes sobre tudo, o tempo todo. Vale salientar aqui que esse processo ocorre de
forma desigual e ndo contempla boa parte da populagdo mundial. O que interessa agora
é mostrar como o processo de globalizacdo interferiu na questao religiosa.

N&o apenas os individuos modificaram suas percepcdes e atitudes religiosas,
como também, as prdprias religides se modificaram, ou melhor, mudaram sua postura
diante do mundo globalizado moderno. Inclusive na adaptagéo e utilizacdo dos meios
de comunicacdo cada vez mais modernos e sofisticados para professar a fé, defender
sua religido, conquistar mais adeptos, e até mesmo, agregar um maior contingente em
prol de causas sociais. Renato Ortiz atesta que:

“Na medida em que a religido tem capacidade de agregar pessoas em escala ampliada,
criar lagos sociais, ela adquire um poder maior. Linguagem, ideologia e concepgdo de
mundo, uma grande area territorial, vincula os interesses e coordena as acdes coletivas.
Capacidade simbdlica que se maximiza com 0s meios de comunicacdo. A era da
informatica coloca a disposicao das organizacdes religiosas um conjunto de mecanismos
de alcance transnacionais até entdo pouco usuais. Certamente elas sempre tiveram a
preocupacdo de se organizar em escala ampliada (livros, catecismos, radio, jornais),
porém, a tecnologia de que dispunham conhecia varias restrices. Mesmo a televisao
tinha um raio de difusdo relativamente pequeno, predominantemente nacional, como o
tele-evangelismo. Hoje, a transmissdo a cabo e por satélite permite que programas
religiosos circulem nos lugares mais diversos e mais distantes. O advento da Internet
possibilita ainda a emergéncia de uma literatura religiosa on line (que se contrapde aos
jornais de circulacdo limitada). Os meios de comunicacdo impulsionam a globalizacdo
da educacdo teoldgica e a coordenacdo de agbes publicas (encontros, congressos,
protestos etc.) com uma eficiéncia bem superior ao passado”. (Ortiz, 2001, p. 66).

Percebe-se, no entanto, que o processo de globalizacdo, com o auxilio da
tecnologia da informacdo, ajudou a difundir a(s) religido(6es) mundo afora e facilitou
uma maior propagacao e irradiacdo dos preceitos das mais diversas denominacdes.
Uma variedade de possibilidades de vivenciar a fé foi colocada a disposicdo das

pessoas, que ndo precisam se deslocar até uma igreja ou templo, mas podem participar
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e receber acolhimento tanto através das redes de televisdo e radio, como através da
rede mundial de computadores (internet).

Essa perspectiva aponta para uma crescente privatizacao, ou individualizagdo da
vivencia religiosa, a partir do momento em que para fazer parte de uma determinada
religido ndo € necesséria a presenca fisica, em estruturas e instituicoes religiosas. E, de
fato, passa a relegar a religido ao foro intimo, privado de seus seguidores.
Concomitantemente, ndo ha como negar a forte presenca das religides na cena publica
em varios lugares do mundo. Ha de se admitir que, nos Ultimos anos essa presenca tem
ficado cada vez mais evidente, e sem duvida, a globalizacdo (e todas as suas
consequiéncias a partir principalmente do neoliberalismo) contribuiu para isso.

“Nesse sentido, a aceleragdo da modernidade-mundo reforca alguns aspectos
“privatizantes” do homem contemporaneo. Ndo ¢é casual que o termo “religiosidade”,
utilizado para caracterizar uma fé individualizada, se contraponha ao de “religido”
enquanto sistema coerente de crengcas. Como se a inclinacdo pessoal sobrepujasse a
coletiva (por exemplo, a existéncia de um “esoterismo” difuso entre as classes médias de
paises industrializados e de grandes centros urbanos). Porém, como bem observa Peter
Beyer, o processo de globalizacdo também favorece a religido, ampliando o campo de
sua influéncia publica. Nesse caso, as normas religiosas vinculam-se a compromissos
que estariam na base de a¢Bes coletivas e ndo apenas individuais. A dimensdo da
memoria, da identidade, combina-se assim a ac¢do politica, sobretudo num momento de
debilitacdo do Estado-nacdo. Talvez por isso uma certa literatura sobre relacdes
internacionais, para compreender os dilemas recentes, venha cada vez mais revalorizar o
fendmeno religioso (seja para promové-lo, seja para estigmatiza-10). (...) Isso € possivel
guando ela deixa de ser concebida apenas como dimensdo da vida privada, quando
religido e esfera publica ndo sdo mais pares excludentes. (Ortiz, 2001, p. 67).

Um outro processo a que certamente a globalizacdo deu grande impulso foi a
interacdo e insercdo de atores e instituicGes religiosas nas diversas redes de articulacao
voltadas a acéo social (e esse € um dos pontos chaves deste estudo). N&o se trata de um
fendmeno geral, no entanto € possivel identificar a atuacdo de algumas instituicbes
religiosas dentro de redes da sociedade civil organizada e, por vezes organizando e
formando suas proprias redes de atuacdo. No entanto, essa questdo serd aprofundada

em outro momento.
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Nesse primeiro capitulo procurei abordar algumas questdes importantes para a
compreensdo da tematica da pesquisa, e deixo claro desde jA que ndo se trata de
esgotar todas as possibilidades e fontes dessa abordagem. Embora ndo tenha
aprofundado diversas questdes importantes para a compreensdo da problematica
religiosa contemporanea e sua recente incursao no espaco publico (recente no sentido
das novas maneiras de atuacdo e abrangéncia), procurei nesse primeiro momento tratar
de forma geral as mudancas ocorridas no campo religioso a partir da secularizacéo
(datada da Idade Moderna), me atendo a algumas considerac6es de estudiosos desse
fendmeno, para poder seguir com o caso brasileiro, a luz da influéncia dessas questdes
(secularizacdo, republicanismo, laicidade, globalizacdo, redes e parcerias,
neoliberalismo, etc.). No proximo capitulo, tratarei da relacdo entre religido e politica,
j& que mesmo apos a separacdo oficial entre Estado e Religido, no caso brasileiro, a
religido continuou a estar presente no espago e na esfera publica, fenémeno que este

que, entre idas e vindas, perdura até os dias atuais.
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CAPITULO 11
RELIGIAO E POLITICA:
O CASO DA REPUBLICA NO BRASIL

“O Brasil, como se sabe, adotou o catolicismo
como religido oficial até 1889, ano da
Proclamacdo da RepuUblica. Ou seja, durante
todo o periodo colonial (1500-1822) e
imperial (1822-1889), o catolicismo era a
Unica religido legalmente aceita, ndo havendo
liberdade religiosa em nosso pais”.

(Oro, 2006, p. 77).

Com a instauracdo da Republica no Brasil, o Estado se separou oficialmente da
religido Catolica, o que acarretou mudancas significativas para esses dois campos. De
um lado, abriu o espaco para a entrada e proliferacdo de diversas denominacdes
religiosas (como colocado no capitulo anterior), o que, levou a quebra do monopolio
da Igreja Catolica, embora como veremos, esta ndo tenha se afastado completamente
dos assuntos de ordem publica e nem ficado restringida a consciéncia de seus fiéis, ao
ambito privado, como supunham muitos pensadores, abordados no capitulo anterior.
Por outro lado, o Estado passou a firmar sua autonomia em relacdo ao dominio
religioso. Porém, antes de adentrar na questdo da formacdo da republica brasileira,
suas contradicOes, e, a sua relacdo com o campo religioso, é importante fazer
referéncia ao proprio conceito de repUblica para depois colocar algumas
especificidades da Proclamacdo da Republica brasileira, que, como veremos, é uma
questdo que vem sendo analisada e debatida nos ultimos anos.

Etimologicamente, republica significa “coisa publica”, do povo, mas, mais

importante que essa definicdo é o entendimento de que republica é um regime

caracterizado pela regéncia e obediéncia as leis. Nesse sentido, a adocdo do regime
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republicano leva necessariamente a elaboracdo de uma constituicdo, que possa
assegurar o bem comum, o interesse publico em detrimento dos particulares e a
igualdade dos cidad&os. E, ndo é so isso. Republica requer também uma participacao
popular ativa, nas palavras de Sérgio Cardoso,

“O regime republicano ndo propde apenas que o poder seja contido por leis e se exerca

para 0 povo, em vista do bem comum, mas exige ainda que seja exercido, de algum

modo, por todo 0 povo, ou a0 Menos em Seu nome — NOS €asos em que se admite a

representagdo politica”. (Cardoso, 2004, p. 46-47).

H& uma série de discussdes sobre o ideal republicano e sua aplicacdo no Brasil.
Como colocado anteriormente o0 caso brasileiro possui algumas especificidades, a
comecar pela prépria proclamagcdo da Republica em 1889, que ocorreu sem a
participacdo popular (cf. Carvalho, 1999). Néo cabe aqui aprofundar este quadro, mas
percebe-se que ha de fato um paradoxo entre a definicdo do ideal republicano e a
aplicacdo deste na pratica. Se considerarmos que a Republica ndo se detém apenas a se
opor ao regime monarquico e que na verdade, ela prop6e uma nova maneira de
organizagdo da sociedade, que eleva o povo a condicdo de protagonista social, como
pode a derrubada da monarquia e a instauracdo da republica brasileira ter acontecido
sem a presenca e participacdo ativa do povo? O povo ndo participou de fato na
proclamacdo da republica. Como argumenta José Murilo de Carvalho, no momento de
sua fundacdo ndo havia uma sociedade pronta e capaz de sustenta-la, ndo havia uma
mentalidade cidada que reconhecesse seu relevante papel dentro de uma republica (cf.
Carvalho, 1999).

Apos quase um século da proclamacdo da Republica e depois de 21 anos de

Regime Militar, em 1988, uma constituicdo da Republica coloca a forma de governo

adotada pelo Brasil, a democracia representativa. Democracia também é um conceito
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datado da Grécia Antiga e que significa também governo ou poder do povo. Segundo
Noberto Bobbio,

"Da Idade Classica a hoje o termo ‘democracia’ foi sempre empregado para designar
uma das formas de governo, ou melhor, um dos diversos modos com que pode ser
exercido o poder politico. Especificamente, designa a forma de governo na qual o poder
politico é exercido pelo povo”. (Bobbio, 1997, p.85).

Embora seja uma definicdo genérica, se levarmos em consideracdo a polifonia do
termo democracia, ha de se perceber uma aproximacao entre republica e democracia.
Uma republica democratica (caso do Brasil e de muitos outros paises que assim se
denominam) assume a democracia (que tem como preceitos a liberdade e a igualdade
de todos perante a lei) como forma de governo e a assegura através da constituicao, ou
seja, das leis, que por sua vez caracteriza em parte 0 regime republicano. Mais uma vez
citando Sérgio Cardoso,

“Enquanto, pois, a democracia parte da suposi¢do imediata da liberdade de todos —
garantida pela igualdade politica —, como condicdo suficiente da producdo das leis, a
republica, como se viu, chega a posi¢cdo da liberdade de todos como constituida pelas
leis, mobilizando a abstracdo l6gica (ou definicional, no caso antigo) da criacdo da
ordem civil apenas para garantir as condi¢bes gerais, historicamente determinadas, a
forma de leis, seu estatuto juridico.” (Cardoso, 2004, p.58).

Tendo em vista as caracteristicas constitucionais mais gerais, que definem a
organizacdo e regulacao do Brasil, fica mais facil compreender algumas discussdes que
vém sido travadas acerca da republica e da democracia brasileiras. Mais recentemente,
as abordagens que trazem a questdo do republicanismo se concentram em algumas
mudancas contemporaneas e nao dissociam a republica da democracia. De um lado, a
esfera publica passa a abarcar outras questdes relativas a afirmacéo e radicalizacdo da
democracia, de outro, percebe-se um comprometimento maior da sociedade civil em
relacdo a participacdo politica e social. Mas, € principalmente numa questdo de

incompatibilidade entre a totalidade e a particularidade que residem algumas
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observacdes sobre o caso brasileiro. E, a questdo religiosa, como veremos, é parte
constitutiva desse quadro, uma vez que esta esfera ndo se dissociou completamente dos
assuntos e da vida publica. (cf. Burity, 2005; Cardoso, 2004; Oro, 2006).

Bom, apds essa rapida conceituacdo, volto a questdo do republicanismo no
Brasil, que como j& foi colocado, vem suscitando reflexdes e debates. Uma vertente
aponta para uma republica que ndo foi concluida, que ndo esta ainda pronta e acabada.
Sérgio Cardoso coloca que:

“O que nos atrai para esse terreno parece ser, sobretudo a constatacdo da falta e do
déficit dos elementos que ai se assinalam como as condic@es e instrumentos da vida
politica. A tradicdo do pensamento republicano parece realgar, de maneira insistente e
dramatica, a distancia, a insuficiéncia e mesmo a inconsisténcia de nossas instituicdes
em relacdo a seus préprios paradigmas e principios: uma republica sempre inconclusa,
sempre a refazer, pde a nossa frente, repetidamente, a tarefa da instituicdo de nos
mesmos como cultura e forma politica. Tudo parece passar-se, ao longo de nossa
historia, como se o Estado ndo chegasse em momento algum a se firmar, a se impor
como instancia capaz de dar expressdo publica, consciéncia e canais de resolucdo as
manifestagcdes de nossa vida social e seus conflitos” (2004, p. 9).

Nesse sentido, a questdo religiosa se coloca como uma das instancias que
contribuiram para uma ndo concretizacdo da republica brasileira. Em torno disso, ha de
se fazer uma reflexdo acerca da dominacdo catolica que perdurou no pais até a
Proclamacdo da Republica. Mesmo ap0s a separacdo oficial entre Estado e Igreja, a
Igreja Catdlica continuou exercendo bastante influéncia na organizacdo da sociedade
brasileira de diversas maneiras (contrariando os proprios principios republicanos e a
laicizacdo do Estado). Durante todo o Império, a Igreja Catolica fora a religido oficial
do Estado brasileiro, e consequentemente, ndo havia liberdade religiosa. Apos a
proclamacdo da Republica em 1889, esse quadro lentamente, comegou a mudar. Com a
instauracdo da Republica alinhada aos ideais seculares de autonomia do poder politico,

de separacdo oficial entre Igreja e Estado, e este por sua vez assumindo uma postura
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laica, passou-se a reconhecer e a tratar com “igualdade” outras denominagdes
religiosas que ndo a catolica. (cf. Azevedo, 2004; Mariano, 2001).

De fato, a separacdo entre a esfera religiosa e politica no caso brasileiro ndo se
deu de forma completa ou como prescrevia o ideal republicano. A Igreja Catolica
continuou a ter uma hegemonia no Brasil, ndo s6 enquanto religido majoritaria, mas
também por reivindicar-se como parte integrante da identidade nacional. Mais
recentemente, de meados do século XX para c4, é que se percebe uma reconfiguracdo
no campo religioso brasileiro, com a crescente ascensdo das igrejas protestantes e
maior visibilidade do espiritismo e das religides de matriz africana.

Embora esse quadro venha mudando lentamente, com alguns tropecos e avangos,
um fato curioso e relevante € o da relacdo entre catolicismo e Estado brasileiro logo
apos a instauracdo da republica, que, como vimos mais acima, tem como principios
basicos a adocdo de uma legislacdo (embora na época da monarquia ja& houvesse
constituicdo) e respeito as leis, que, devem zelar pelo interesse do todo social, do bem
comum em detrimento das particularidades. Notoriamente hd uma grande contradicéo
entre esse ideal e a nascente republica brasileira, que entre outras especificidades, por
meio de dispositivos legais, concedeu privilégios a Igreja Catolica. (Cf. Giumbelli,
2002; Mariano, 2006; Oro; 2006).

Na verdade, embora o processo de laicizacdo do Estado brasileiro ndo tenha
ocorrido de forma conflituosa, a Igreja Catdlica (que logo em seguida se mobilizou
contra a adocdo do estado laico no Brasil) ndo aceitou facilmente a perda de seu status
de religido oficial, e, logo ap6s a Proclamacdo da Republica e durante os anos que
sucederam, pressionou ao ponto de chegar a ser quase a religido oficial “de fato” no
governo Vargas, iniciado em 1930. (cf. Della Cava, 1975). Em alguns dispositivos da

constituicdo de 1934 houve uma aproximacdo do Estado brasileiro com a Igreja
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Catdlica, com o objetivo de uma colaboragdo reciproca entre essas duas esferas, em
nome do bem comum, contrariando os principios definidos na primeira constituicdo da
Republica brasileira, datada de 1891, a qual defendia os principios de laicidade
(reconhecendo e colocando em pé de igualdade as demais religiGes, embora tenha
havido uma resisténcia a aceitagdo social destas) e separando as esferas religiosas,
politicas e econémicas. (cf.; Costa, 2007; Giumbelli, 2002; Mariano, 2001, 2003;
Mendonga, 2003; Vieira, 2001; Oro, 2006).

Emerson Giumbeli, em seu artigo “A Presenca do Religioso no Espaco Publico:
Modalidades no Brasil”, fala de um acolhimento da religido no espago publico. Sua
analise parte de disposicoes especificas nas legislacdes brasileiras desde a proclamacao
da republica e seu contraponto se da em torno da questdo da secularizacéo e laicidade.
Um questionamento imprescindivel é feito por ele (“como entender, no Brasil, a
presenca legitimada da religido no espacgo publico?” — 2008, p. 80) Logo de inicio,
Giumbelli coloca que:

“No Brasil, em se tratando de laicidade, nos deparamos com a aurora republicana como

marco. E quando se adota de modo assumido o principio da separacdo entre Estado e

igrejas. Em termos mais concretos: rompe-se com o arranjo que oficializava e mantinha

a lgreja Catdlica; o ensino é declarado leigo, os registros civis deixam de ser

eclesiasticos, o casamento torna-se civil, os cemitérios sdo secularizados; ao mesmo

tempo, incorporam-se 0s principios da liberdade religiosa e da igualdade dos grupos
confessionais, 0 que daria legitimidade ao pluralismo espiritual. Note-se que estamos no

final do século XI1X e a amplitude desse projeto de laicizacdo coloca o Brasil ao lado, e

mesmo a frente, de outros paises igualmente comprometidos com aqueles principios.

Mas como eles foram concretizados? Levantar tal questdo implica em apostar na

seguinte idéia: mais do que principios, 0 que estdo em jogo sdo dispositivos que

configuram a relacdo entre Estado e religido dentro das exigéncias da laicidade,
partindo-se da constatacdo de que esse modelo é adotado simultaneamente em muitas

nacOes. Ou seja, temos muitos experimentos de laicidade naquele momento historico e

ndo precisamos, para entendé-los, sujeitar a maioria deles a um referencial analitico

decalcado de alguma situagdo nacional particular”. (Giumbelli, 2008, p.82).

De fato, foram muitas conquistas no sentido de tirar a religido (nesse caso, a

catdlica) do papel de regular a esfera publica e a vida social. No entanto, no caso
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brasileiro (que ndo foi diferente de outros lugares) a Igreja Catdlica ndo aceitou
facilmente essa separacdo e procurou de certa maneira continuar a influir na
organizagdo da vida social. Como explicitado anteriormente, esse afastamento e
isencdo ndo ocorreu na sua totalidade e a Igreja Catdlica continuou a exercer influéncia
tanto na esfera publica, quanto nos espacos publicos (distin¢do entre estes conceitos
expressa no primeiro capitulo). Giumbelli aponta que houve dispositivos legais no
Brasil, que mesmo obedecendo aos principios seculares de laicidade e separagdo entre
Estado e religido, cederam aos apelos dos representantes cat6licos e concederam
algumas vantagens a esfera religiosa em sua aproximacdo com a esfera politica.

Como, por exemplo, na constituicdo de 1934, na qual o casamento religioso
voltou a ter validade civil e o ensino religioso nas escolas publicas voltou a ser
permitido. Ou ainda, em algumas reformulacGes legais no tocante a aquisicdo de bens
por parte de entidades religiosas. A principio, o Estado havia colocado algumas
barreiras a autonomia juridica destas entidades, e, por sua vez, regulamentava os bens
destas. Com algumas contradicdes e ambiglidades, e, sob influencia da Igreja
Catolica, apds algumas idas e vindas em torno dessa questdo, as religides passaram a
ter autonomia para administrar seus bens de acordo com os preceitos gerais, comuns, e
ndo, sob especificidade religiosa. Como comenta Giumbelli,

“Mais importante era a idéia tacita de que os coletivos religiosos teriam as condi¢des
para se auto-regularem de modo a se manterem dentro dos limites das leis e da
“moralidade”. Nao se pode esquecer também que o ordenamento juridico se construia de
modo a regulamentar outras esferas, das quais — obedecendo a uma das expectativas da
modernidade a que tal ordenamento aderia — a religido deveria estar ausente. Assim, um
regime de poucas restricbes e especificacbes sobre as associagdes religiosas — como
queria a Igreja Catolica — precisa ser entendido no quadro que articula uma expectativa
de auto-regulacéo e uma regulagdo indireta do dominio religioso”. (Giumbelli, 2002, p.
83-84).

Entre estas e outras notificacdes importantes, hd de se ressaltar que, embora

tenha havido uma tentativa de neutralizacdo do Estado diante da esfera religiosa, a
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mesma ndo obteve éxito, até porque, o Estado laico (caracteristica das republicas
modernas) deve reconhecer e tolerar todos os tipos de manifestacdo religiosa e fazer
com que elas se tolerem. E, nesta tarefa, o Estado precisa tomar posicoes legais para
assegurar essas relagfes. Admitir uma pluralidade significa dispor de uma legislacéo
que dé suporte a ela, e, desta maneira ndo had como se isentar desta questdo. Ainda
mais, diante de uma tradicdo cat6lica muito forte que usou de seu poder institucional
para pressionar o Estado a favor dela e, em alguns casos, em nome das religides (que
na época muitas vezes eram ignoradas em seu estatuto de religido, principalmente em
relacdo a liberdade de manifestacdo, de culto e de administracdo de bens, que deveriam
desfrutar as religides).

Essas constatagbes colocam em xeque a consolidacdo dos ideais republicanos
aliados a laicidade do Estado, a sua isonomia, e acima de tudo, a maxima da prioridade
do todo, do interesse coletivo, visto que a Igreja Catolica nao se “igualou” as outras
religibes e continuou a exercer poder decisorio, escuta privilegiada e a ganhar
concessoes gque Ihe foram convenientes mesmo em época de afirmacéo e consolidacéo
de uma cultura republicana®.

Ocorreu gue de fato, juntamente com o inicio da industrializacdo, 0 movimento
republicano ligou-se aos interesses da cidade e o poder religioso aproximou-se mais do
campo, saindo mais da esfera publica para a esfera privada, uma vez que o poder
politico reivindicou para si independéncia dos assuntos religiosos. Tal ruptura foi
apoiada pela ideologia modernizante (tanto positivista quanto liberal) que defendia o
recuo da influéncia da instituicdo religiosa (naquele momento praticamente sinbnima

de catolicismo) na sociedade, considerando que a religido constituia atraso cultural,

® para uma anélise mais detalhada sobre a relagdo entre Estado brasileiro e Igreja Catdlica ap6s a
Proclamacédo da Republica ver ainda, Lustosa, 1990; Esquivel, 2003.
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politico e social e era propria de sociedades arcaicas e rurais. 1sso estava em linha com
0 processo moderno de seculariza¢do (como foi trabalhado no capitulo anterior), que
visava a afastar do espaco publico todas as instituicGes, simbolos, ritos e costumes
religiosos.

No entanto, percebe-se que essa separagdo ndo se deu da forma pretendida. Pois,
mesmo com a separacdo oficial entre Igreja e Estado no caso brasileiro, e da relativa
interiorizagdo (diminuindo sua intervencdo nas cidades, e se voltando mais para o
campo) dos assuntos religiosos e ainda diante da oposi¢do que sofreu em decorréncia
da secularizacdo e do triunfo do racionalismo, a Igreja Catdlica continuou a exercer
influéncia no espaco publico e na esfera publica de diferentes maneiras: seja em
conflito com o estado, seja negociando concordatas com ele (periodo getulista), seja
apoiando publicamente movimentos sociais e politicos de diferentes orientagdes
(sindicalismo rural nos anos de 1940 e 1950; Marcha da Familia com Deus pela
Propriedade, em 1964; movimentos populares urbanos e rurais de resisténcia a
ditadura, a partir de fins dos anos de 1960).

Os trabalhos realizados por setores da Igreja Catdlica ndo perderam sua forca
uma vez que esta conseguiu absorver as novas concepcGes do mundo moderno
secularizado e assumiu nova postura, a partir dos anos de 1970, em decorréncia da
Teologia da Libertacdo, do movimento da Igreja dos Pobres, das CEBs (Comunidades
Eclesiais de Base), que alinharam a religido a critica social a partir dos interesses
populares (disso tratarei no capitulo seguinte de forma mais pontual).

“Vé-se que ndo se pode problematizar o espago publico sem atentar para as condi¢es
dos atores que se localizam na sociedade; a no¢do, no entanto, coloca permanentemente
em jogo a constituicdo e o papel do Estado. Estamos, assim, ainda as voltas com o
argumento da secularizagdo e suas expectativas para a relacdo entre religido e espaco
plblico”. (Giumbelli, 2008, p. 97).}

* Emerson Giumbelli n&o diferencia espaco publico e esfera pablica.
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E com essas palavras que Giumbelli conclui seu artigo e reforga uma questio de
suma relevancia, pois suscita perguntas que merecem um estudo aprofundado.
Decerto, essas relacées no Brasil estdo longe de ser simples, mas estudos como o dele
apontam para o fato de que por questdes culturais e mesmo politicas, a Igreja Catélica
teve um tratamento diferenciado em sua relagdo com o Estado brasileiro, impelindo,
sob condigdes a serem discutidas, outras religides (que como se sabe passaram a ser
reconhecidas e protegidas pelo principio de laicidade) a reivindicar sua legitimidade e
representacdo no espacgo publico brasileiro.

Embora ndo haja como negar o grande peso da influéncia Catolica no Brasil, 0s
evangélicos também procuraram participar da vida puablica brasileira, desde que
chegaram o0s primeiros imigrantes protestantes, no segundo decénio do século
dezenove, com algumas iniciativas nas areas de educacdo e assisténcia social.
Entretanto, a relacdo com a politica nacional ndo ocorrera logo de inicio. A principal
notificacdo que permite aludir a uma primeira manifestacdo publica do protestantismo
estd atrelada a Era Vargas, quando, como ja foi colocado, houve uma forte
reaproximacao do Estado com o catolicismo, e lideres evangeélicos se pronunciaram em
defesa das liberdades laicas, do liberalismo, em clara oposi¢do a uma possivel tentativa
de instituir novamente o catolicismo como religido oficial (cf. Oro, 2006; Freston,
2001).

Na constituinte de 1934 um pastor metodista foi eleito parlamentar por eleitores
evangélicos, e defendia, sobretudo, a igualdade de privilégios, naquela época,
concedidos a Igreja CatoOlica. Nas décadas seguintes, o namero de representantes

evangélicos foi paulatinamente crescendo no pais (cf. Campos, 2002; Oro, 2006). Nos
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anos de Regime Militar, a posicdo da maioria das igrejas protestantes apoiou 0s
militares (salvo algumas excec¢des de lideres e pequenos grupos de evangélicos que
lutaram contra a ditadura). Como coloca Oro, a partir do momento em que segmentos
importantes da Igreja CatGlica vao retirando seu apoio e se posicionando contra o
regime, algumas liderangas protestantes se aliam a ele. Nesse contexto, Ricardo
Mariano coloca que,
“Em face da oposigdo catolica, o Estado de excegdo, privado desse apoio na sociedade
civil, rompe com sua pratica politica de privilegiar esse grupo religioso em prejuizo dos
demais, passando a costurar aliancas com (e barganhar o apoio) de novos interlocutores
religiosos, visando a legitimidade de sua autoridade e do exercicio de seu poder. Os
evangélicos destacam-se entre estes aliados, tanto por seu encarnigado anticomunismo,

sua inclinacéo pelo clientelismo, como pela avida busca — dada sua condi¢do de minoria

discriminada — de poder, de recursos, reconhecimento social e politico”. (Mariano, 2002,
p. 20. Apud. Oro, 2006).

ApoOs o0s anos de regime militar, ocorre uma grande ascensdo politica dos
evangélicos, com a formacdo da conhecida “bancada evangélica”, que vale ressaltar,
ndo foi formada por representantes de uma mesma denominacdo. Leonildo Silveira
Campos coloca que estes politicos constituiram o que ele chama de “politicos de
Cristo, cuja performance, atuacao e discurso de legitimacéo passou a se valer de uma
escolha divina intermediada pela Igreja” (Campos, 2002, p. 5; Apud, Oro, 2006). O
traco mais marcante dessa atuacdo consiste no carater tradicionalista, revelado pelo
objetivo de defender “a moral e os bons costumes”, ancorados em seus principios
religiosos, posicionando-se contra avangos legislativos no tratamento das questdes
sobre o aborto, uso de preservativos, sobre a unido homossexual, divorcio, etc. Nas
palavras de Oro, “(...) além de conservadores na esfera cultural e fundamentalistas na
esfera religiosa, os evangélicos aliaram-se politicamente a direita e mostraram-se
conservadores na defesa da ‘lei e da ordem’ e pela ‘moralidade e decéncia’”. (Oro,

2006, p. 109).
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As religides afro-brasileiras, muito diferentes do catolicismo e protestantismo na
sua relagdo com a politica em termos de representatividade, também tiveram incursdes
na vida politica e na execucdo de mandatos. Foram poucos 0s representantes das
religides de matriz africana que chegaram a ocupar um cargo politico. A motivagéo
desse segmento esta relacionada aos ataques a sua religido por parte dos evangélicos,
porém, como atesta Oro, ha algumas dificuldades enfrentadas pelos afro-brasileiros na
sua insercdo politica. Ele coloca que, além de ndo haver uma unidade que possa dar
consisténcia as suas propostas, o que leva a uma dispersdo que impossibilita a
elegibilidade de seus representantes, ha também uma rivalidade entre os préprios
terreiros, que em si sdo pequenas comunidades autbnomas. (Ibidem. p. 135-136).

No entanto, embora ndo haja uma efetiva participacdo na politica dos grupos
representantes das religides de matriz africana, estes ndo estdo indiferentes ou passivos
diante da esfera publica, como atesta Oro,

“No entanto, a dificuldade encontrada pelas religides afro-brasileiras em eleger seus
membros para cargos politicos ndo significa que este segmento religioso ndo esteja
agindo politicamente em defesa de seus interesses. Ao contrario, em varios estados da
federagdo nota-se uma importante mobilizacdo no sentido de defendé-las dos
preconceitos, discriminacbes e intolerancias, visando, assim, alcancar um grau de
aceitacdo e legitimacdo social que lhes permita um desenvolvimento e funcionamento
relativamente tranquilo. Para tanto as religides afro-brasileiras procedem a alianga com
outras forgas politicas e atores sociais”. (Ibidem. p. 137).

Diante do exposto, volto ao questionamento feito por Giumbelli citado
anteriormente: Qual o papel da religido dentro do ideal republicano e, principalmente
no caso brasileiro? E acrescento outro, pode-se realmente falar de republicanismo no
caso brasileiro? Embora a constituicdo das republicas modernas tenha trazido os ideais
de autonomia do poder politico, uma vez que o catolicismo, durante toda a Idade
Média controlava todas as instancias da vida social, 0 que se percebe é que a religido

(atualmente as religibes) esta cada vez mais presente e atuante na esfera e no espacgo
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publico, nos mais diversos segmentos (tanto em eventos e locais publicos, nos meios
de comunicacdo, etc., quanto dentro da prépria maquina politica, através de atores
religiosos exercendo mandatos de cargos legislativos e executivos, como também no
engajamento das causas sociais, na luta por direitos, etc.).

De certo modo faz sentido pensar em um projeto de republica que ndo foi
acabado, no sentido lato deste ideal e forma de governo. Se em varios momentos a
influéncia religiosa obteve, e obtém éxito na esfera e no espaco publico, inclusive na
defesa de seus principios tradicionais em detrimento ao bem comum, a afirmacdo de
direitos, a liberdade cientifica, individual, sexual, etc. que define a democracia, a
cidadania, onde esta a capacidade do Estado de dirigir e gerenciar as demandas sociais,
econémicas, culturais, etc., livre das tradicGes religiosas? Mais recentemente, este
questionamento ndo pode estar direcionado apenas a questdo de uma religido que
domina e interfere no espaco e na esfera publica. Como assegurado pelo ideal
republicano e posto em prética na laicizacdo dos estados nacionais (como no caso do
Brasil), ha de se referir a um novo contexto, onde hd uma pluralidade religiosa
reconhecida e, estas passam a atuar nos espacos publicos, lutam pelo seu espaco, pelo
seu reconhecimento e seu respeito.

No contexto atual, Rita Laura Segato aponta para outra discussdo em relacdo a
consolidacdo da republica. Ela coloca que os estados nacionais vém perdendo sua
unidade e sua estabilidade, uma vez que se tem perdido a no¢do de unidade territorial a
qual confere legitimidade a replblica, a partir do momento em que tem havido uma
proliferacdo de denominacGes religiosas e, com isso, emergem diversas formas de
crenca e grupos diferenciados, que ndo se identificam mais por uma territorialidade
definida, ou como unidade social, e sim, se identificam por afiliagbes comunitarias

espalhadas pelo mundo. Ao mesmo tempo, percebe-se também uma invasao religiosa
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na politica e na luta pelo seu reconhecimento, ou seja, pela legitimagdo dos preceitos
especificos de determinada comunidade religiosa (cf. Segato, 2007).

Ela afirma que tem havido uma desterritorializacdo da repUblica, uma vez que 0s
diversos grupos possuem crencas, valores e principios que divergem das leis e regras
socialmente e politicamente estabelecidas para a totalidade, onde s&o regras e
identificacbes grupais, relativas as comunidades religiosas. “(...) pode-se dizer que a
populacdo adquire uma consisténcia e uma concretude sem precedentes porque se
origina em sua prépria coesdo e Nnao em uma inser¢do territorial fixa.” (Segato, 2007,
p. 105). Sua tese € de que, diferentemente da Idade Média, onde havia uma unidade
territorial que conferia unidade a populacdo sob o poder do senhor feudal ou do rei, ou
mesmo sob o poder de uma Unica religido, contemporaneamente, vem emergindo uma
inversdo. Ndo ha mais o poder, por parte do Estado, de uniformizar e dar coesdo a
sociedade, no sentido de identidade nacional; pelo contrario, sé@o o0s grupos (dos quais
muitos deles religiosos) que conferem uma identidade, um sentimento de pertenca aos
seus integrantes, e acabam por levar a formacdo de varias comunidades regidas por
valores e ideais especificos, revelando uma desestabilizacdo do Estado com uma
jurisdicdo clara e estavel em seu territorio. Em suas palavras,

“Esses novos povos, em sua mobilidade, j4 ndo encontram na paisagem tradicional os
icones marcadores de sua identidade. Essa relacdo se inverte e, sdo 0s icones que eles
transportam gue vao emblematizar o sujeito coletivo que ali se encontra; é a paisagem
humana, mdvel e em expansdo, que demarcard a existéncia de um territério. A
identidade ndo é gerada porque se compartilha um territério comum, mas é a identidade
que gera, instaura, o territorio. Estamos, portanto, frente a uma cultura territorial
modificada, que traz consigo ecos de mobilidades precedentes e reconheciveis, mas
onde se sucedeu uma inversdo: o que era marginal na relacdo identidade-territorio — o
fato, ja conhecido, de que a populacdo de um territdério 0 marca com sua cultura e
entrelaca sua paisagem com a paisagem cultural — converteu-se em central — é a
paisagem cultural, a iconicidade, que assinala a existéncia de um povo, 0 que cria
territorio”. (Segato, 2007, p. 106-107).
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Embora Segato argumente para um enfraquecimento da republica nesse novo
contexto, no qual os estados nacionais ndo séo capazes de fornecer uma unidade e um
sentimento de pertenca uniforme, que gera uma identidade nacional, o que é mais
importante reter aqui € o fato de que esses diversos grupos passaram a reivindicar seu
espaco e reconhecimento. Nesse sentido houve uma mudanca na relacdo entre Estado e
esses “povos-rebanho” (parafraseando Segato), onde, estes grupos se organizam e
lutam (através dos seus principios norteadores) pelo atendimento as suas demandas,
reconhecimento e respeito por suas diferencas. “(...) é importante entender que os
rebanhos néo se conformam porque congregam setores com bases em suas afinidades
internas e diferengcas com o restante da populagdo” (Segato, 2007, p. 107). Estes
grupos procuram também participar da vida econémica e politica, procuram imprimir
sua marca nos espacos publicos e na esfera publica, cobram o fato de serem diferentes,
poréem, devem ser iguais em direitos, reconhecimento, participacdo, cidadania, etc.
“(...) orquestram diferencas e espetacularizam-nas para, precisamente constituir-se e
ser visualizados como povos diferenciados.” (Segato, 2007, p.107).

Percebe-se claramente esse fendbmeno (de luta por afirmacdo de diferentes
grupos) nos dias atuais, reconfigurando a relacdo entre Estado e “povos-rebanho”. E,
como conseqiiéncia deste processo de pluralizacdo das identidades ndo sO, mas,
sobretudo religiosas, hd outra questdo intimamente ligada a questdo religiosa, a do
multiculturalismo em sociedades culturalmente plurais, e que, precisam de dispositivos
legais para abarcar as diversas formas de manifestacdo coletiva ou individual
concernente a cultura, religido, etnicidade, etc., para dar respostas eficientes as
demandas que surgem de uma convivéncia entre todas essas diferencas. Nao ha como
ndo enxergar, por exemplo, o fato de que, algumas religides que possuem uma pequena

representacdo em termos quantitativos sejam ignoradas ou tratadas de forma desigual,
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assim como, ndo se pode ignorar a reivindicacdo de grupos religiosos em nome de uma
total separacdo entre Estado e religido, principalmente, mas ndo s6, no Brasil onde
historicamente ha um dominio cat6lico muito grande. Como atesta Modood:

“(...) existe uma incompatibilidade tedrica entre multiculturalismo e secularismo radical.
Isso significa que, em uma sociedade na qual algumas das minorias desfavorecidas e
marginalizadas sdo religiosas, uma politica publica multicultural demandard o
reconhecimento publico de minorias religiosas” (Modood, 2000, p.194).

Ou seja, embora as discussdes acerca da secularizacdo, do republicanismo, da
laicizagdo do Estado, etc. sejam validas, principalmente para compreender como esses
fatores influenciaram na constituicdo do panorama atual, a realidade, hoje, na Gtica dos
multiculturalistas, aponta para outro veio discursivo. A corrente do multiculturalismo
refere-se a maneira de tratar as diferencas étnicas, religiosas e culturais nas sociedades
atuais, a partir do reconhecimento da heterogeneidade da propria formagédo destas,
principalmente a partir do reconhecimento das injusticas sofridas por grupos
minoritarios, sejam estes de carater étnico, religioso ou cultural.

A teoria multicultural, que defende (teoricamente) a liberdade e igualdade de
todos, mesmo diante de uma realidade marcada por profundas desigualdades
(principalmente étnicas, no caso dos Estados Unidos): “Os multiculturalistas
denunciam o carater ideoldgico e criticam a caréncia de realismo da teoria liberal.
(...) que para nada serve além de mascarar a busca de uma sociedade positiva, que o
objetivo seria a perpetuacdo de um sistema de poder controlado por uma elite branca,
anglo-saxonica e protestante” (Semprini, 1999, p.24-25).

Embora tenha fixado suas raizes nos Estados Unidos, o multiculturalismo coloca
em evidéncia uma problematica que vai além do caso americano. Esta coloca em
primeiro plano, as desigualdades sdcio-politicas nas sociedades contemporaneas e a

luta pelo reconhecimento e redistribuicdo de grupos “minoritarios” que tém sua
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historia marcada pela perseguigdo, pela discriminacdo e, por conseqliéncia, pela falta
de acesso aos bens e servicos sociais, bem como a ndo-efetivacdo de sua cidadania
plena. O multiculturalismo questiona as principais categorias (tais como: diferenca e
identidade, igualdade e justica, cidadania, €tica, direito) nas quais se baseiam a
democracia liberal, no sentido de uma n&o-efetivacdo destas. No sentido de que as
democracias liberais precisam, na pratica, dar conta da complexa diferenciacdo social
que vem ocorrendo nas Ultimas décadas (diferencas essas que abrangem diferentes
grupos étnicos e religiosos), reparar erros do passado (como a escraviddo e o estigma
causado por ela, a dizimacdo das populacfes indigenas, a perseguicdo aos judeus, etc.)
e a0 mesmo tempo propiciar igualdade e liberdade, ao mesmo tempo em que se
reconhece e respeita as diferencas”.

Dentro dessa perspectiva, e como ndo poderia deixar de ser, 0 multiculturalismo
abarca a perspectiva de cultura, ou seja, da existéncia de diferentes culturas que
dividem o mesmo espaco geografico, e nesse sentido, coloca a questdo da identidade
(relativa a subjetividade, interioridade) que se forma a partir de valores e estilos de
vida cultivados e vivenciados por culturas diversas. Estas passam entdo a reivindicar
seu espaco e reconhecimento diante da sociedade como um todo, e esse
reconhecimento ndo € apenas no sentido material, mas, sobretudo simbdlico.

“Uma das questdes fundamentais do multiculturalismo € a diferenca. (...) A experiéncia
da diferenga gera tensdes e resisténcias que podem ser analisadas sob uma perspectiva
exclusivamente sociopolitica, como sendo conflitos pela redistribuicdo do poder,
recursos econémicos, meios de producdo, controle social. Mas o multiculturalismo
coloca questdes mais fundamentais, relativas a capacidade de um sistema social integrar
uma diferenca auténtica, que ndo seja comandada ‘por cima’, nem pasteurizada ‘por
baixo’ para se tornar dirigivel. Os principais modelos de espaco social multicultural
parecem ter uma dificuldade intrinseca de integralizar a diferenga” (Semprini, 1999, p.
171).

® Sobre uma discussdo interessante sobre redistribuicdo e reconhecimento, ver Fraser, 2001 e 2007.
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Na concepcdo de Semprini, 0 avanco do multiculturalismo pde em xeque as
préprias republicas, que ao conceber a sociedade como um todo indiferenciado, que
possui principios e valores civicos comuns, sentem uma dificuldade de abarcar e lidar
com estas diferencas.

“A medida em que o espago publico se transforma em espago socio-cultural e que as
reivindicagdes mudam de natureza e de objetivo, as ‘virtudes’ do modelo republicano se
enfraguecem. O modelo de integragdo tradicional entra em crise porque ndo consegue
cumprir suas promessas, porque nao garante igualdade real a todos no interior do espaco
publico, igualdade sobre a qual ele fundamenta sua legitimidade e em nome da qual ele
continua solicitando aos cidaddos que remetam suas peculiaridades a sua esfera da vida

privada”. (Ibid, p. 152).

O Brasil vem enfrentando atualmente os desafios colocados pela diferenciagao
social e pelas demandas decorrentes dessas diferencas. Com essas transformacoes
contemporaneas, tem havido, principalmente a partir da década de noventa, com a
redemocratizacdo do pais, uma participagdo mais ativa da sociedade civil, ainda
influenciada pela luta de redemocratizacdo do Brasil, na qual se percebe uma gama de
reivindicacGes por parte dos grupos minoritarios ou socialmente discriminados ou
excluidos, assim como se percebe uma pluralidade de grupos religiosos. Dentro desse
contexto, a republica brasileira se vé em meio a uma participacdo mais ativa, com
maior responsabilidade politica e social dos cidaddos, através de grupos e organizacdes
da sociedade civil (do qual, fortes representantes sdo as instituic6es religiosas), como
também é desafiada a aumentar a esfera pdblica através das novas demandas de
reconhecimento de distintas identidades que clamam por equidade, justica e afirmacéo
de direitos, que como atesta Joanildo Burity (2005), ndo had como dissociar, nos dias

atuais, republica e democracia.

“(...) A republica ¢ pensada em chave democratica. Ja ndo se trata tanto da idéia de uma
mobilizacdo de massas revolucionéria, dirigida a superacdo da democracia burguesa e
em nome de uma sociedade socialista. Também ndo se limita & afirmacdo de uma
identificagdo dos cidaddos com os simbolos da nacionalidade ou de uma comunidade de
destino homogéneo. A republica, cujas marcas sdo a vitalidade e a amplitude da(s)
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esfera(s) publica(s) e a solidez da cultura civica, é pensada como moldura de um

entendimento da democracia como algo mais do que um conjunto de rituais de

autorizacdo do poder legitimo”. (Burity, 2005, p. 23).

Nesse sentido, percebe-se outra abordagem de republica, ndo apenas enquanto a
obrigacdo com a comunidade, com o bem publico (na qual ndo h& espaco para
reconhecer as diferencas, onde os cidaddos ndo possuem credo, etnia, etc.) e uma
cidadania ativa que lute pelo bem estar social, de um lado, e por outro, que garanta as
liberdades individuais e coletivas. Mas sim, com uma preocupagdo com o
aprofundamento da vida democrética, que requer uma participacdo realmente ativa dos
cidaddos como também, uma esfera pablica mais forte e diferenciada. (cf. Burity,
2005).

No tocante a questdo religiosa, questdo essa que desde o inicio, como foi
colocado antes, colocou em xeque a consolidacdo do ideal republicano no Brasil, vem
ocorrido uma proliferacdo de denominacdes religiosas (principalmente a partir da
Proclamacdo da Republica) que demandam sua integracdo no cenario nacional. Mais
do que uma questdo de assumir a pluralidade religiosa do Brasil (pluralidade no
sentido de variedade de denominacdes e experiéncias religiosas), a republica possui o
desafio de reconhecer as diferencas, e ndo sé isso, 0 de assegurar uma convivéncia no
minimo respeitosa entra as diferentes religibes, esta deve ter o papel de cultivar uma
cultura de tolerancia com o diferente. Nesse aspecto, Burity faz uma diferenciacéo
entre pluralidade religiosa e pluralismo religioso, e afirma que embora haja uma
diversidade religiosa admitida, ndo ha ainda um pluralismo religioso, no sentido de um
respeito mutuo entre a diversidade religiosa. Em suas palavras, “O reconhecimento da
pluralidade ndo implica a aceitag¢do indiscriminada da diferenca religiosa” (1bid, p.

31). Ou seja, admitir que exista uma diversificacdo ndo significa necessariamente que
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na prética todas as religibes sejam tratadas igualmente, ndo haja discriminacdo e
tentativa de uma se sobrepor a outra.

“Vivenciamos, portanto, essa situagdo de pluralismo parcial que se define pela diferenca

de alternativas religiosas, pelo deslocamento do paradigma sincrético, por momentos de

acirramento da disputa identitaria entre religides ou de demanda por representacdo no

espaco publico e pela reconfiguracdo da relagdo entre Estado e religides. O pluralismo é

parcial porque os padrdes hierarquicos ainda fortemente disseminados no plano cultural

(autoritarismo social), os efeitos da forte exclusdo social e o estranhamento entre

diversos setores das elites politicas e intelectuais em relagdo as expressoes de cultura e

religiosidade popular, continuam a pesar na negacdo da legitimidade de existir do outro

e numa atitude de superioridade e preconceito frente ao diferente”. (Ibid, p. 29).

Hoje se percebe claramente uma pluralidade religiosa e, a0 mesmo tempo, uma
disputa por reconhecimento e legitimacdo das religibes minoritarias (no sentido de
namero de adeptos), assim como vem surgindo nas ultimas décadas demandas por
reconhecimento e redistribuicdo de grupos étnicos, raciais, sexuais, etc. O cenario atual
coloca em evidencia que o projeto de republica desde 0 momento de sua fundagéo no
Brasil ndo foi concluido ou acabado (como alguns autores apontam) no que concerne,
sobretudo, a relagé@o entre religido e Estado. No entanto, o panorama atual € bastante
diferente, ja que ndo € s6 a Igreja Catolica que atua no espaco e na esfera publica.

Ha de se ressaltar que no caso brasileiro (assim como alguns paises da América
Latina), ndo houve e ndo ha uma excluséo entre a esfera religiosa e politica, mesmo
diante do fato de que o Brasil é um Estado laico. A histéria mostra que de um lado, a
proclamacdo da Republica retirou a hegemonia da Igreja Catdlica, e de outro, abriu o
espaco para que outras religides entrassem no circuito. Diante da posicdo privilegiada
ocupada pela primeira, evangélicos e afro-brasileiros procuraram (e procuram)
reconhecimento de sua importancia para o pais, por meio da representacdo politica, e,

de uma forma ou de outra, colocam na agenda publica questdes particulares relativas a

sua denominacdo religiosa, na defesa de seus interesses.
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No proximo capitulo, trabalharei a relacdo entre religido e cidadania,
principalmente a partir dessas especificidades do caso brasileiro, onde o processo de
secularizacdo ndo ocorreu da forma preconizada por alguns pensadores, e a esfera

religiosa continuou e continua exercendo bastante influéncia na sociedade.
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CAPITULO II1
RELIGIAO E CIDADANIA

O Brasil, “descoberto” ja no declinio da Idade Média na periodizagao européia,
ndo escapou a influéncia da religido catdlica, e teve sua populacdo indigena (ou o que
restou dela) “educada” por missionarios catélicos, € mesmo 0s negros trazidos da
Africa ndo escaparam as tentativas de aderirem aos ensinamentos cristdos (cat6licos).
Nas palavras de Ari Pedro Oro:

“A América Latina, como se sabe, “nasceu” catolica. Isto é, os primeiros viajantes e
exploradores espanhdis e portugueses aqui chegaram com o intuito ndo somente de
conquistar economicamente terras e riquezas naturais, mas, também, de ver concretizado
0 sonho milenarista e salvacionista cristdo, acalentado pelo imaginario europeu, de
encontrar o paraiso terrestre, nogdo baseada no Génesis e recheada pelo imaginario
edénico ao longo dos séculos. Portanto, a expansdo ibérica significou também a
expansdo do catolicismo na América Latina, mediante a unido da cruz e da espada, do
trono e do altar, fato este que ndo mudou durante as décadas e 0s séculos, mesmo com a
constituicdo dos Estados-NacBes no continente, posto que muitos paises adotaram
legalmente o catolicismo como religido oficial, com a consequente auséncia ou
limitacdo da liberdade religiosa na regido. Ao longo do tempo, porém, a situacdo foi
mudando segundo os paises e hoje nota-se uma heterogeneidade de posicionamentos no
que concerne as relacdes oficiais entre religido e politica, Igreja e Estado”. (Oro e Ureta,
2007, p. 281/282).

Mesmo diante das mudancas ocorridas com o passar do tempo, até chegar ao
panorama atual, que de certa forma comecgou a se constituir com a modernidade, a
partir das revolucbes européias, com a formacdo das republicas, a laicizacdo dos
estados, etc. ndo ha como negar uma forte influencia cultural do catolicismo no Brasil.
N&o bastasse a ostentacdo de simbolos religiosos notadamente catélicos em espacos
publicos (como a cruz encontrada em hospitais, escolas, foruns, assembléias, etc.), e o
calendario oficial ainda manter datas das festividades e feriados catolicos, etc., estamos
sempre envoltos com 0s posicionamentos contrarios do Vaticano em relacdo as

tentativas de afirmacdo da justica e cidadania, da liberdade individual, em relacdo aos
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avancos cientificos e tecnoldgicos, etc. A Igreja Catolica, ndo sé no Brasil, possui
ainda o poder de intervir direta ou indiretamente em questdes que ndo deveriam ser de
sua alcada (nos moldes seculares, republicanos e democraticos).

“(...) podemos afirmar com propriedade que no nticleo significativo da cultura popular

latino-americana — além de toda amplitude e diversidade de suas manifestacbes — é

possivel discernir o dinamismo da fé cristda, ndo de forma exclusiva, porém antes, de

forma decisiva” (Parker, 1995, p. 336).

Levando em consideracdo que embora os modelos europeus (de secularizacao,
laicidade, republica, democracia) tenham exercido grande influéncia para a
modernidade ocidental, é fundamental compreender que sua aplicacdo na América
Latina e, mais especificamente no Brasil, ndo se deu a seus moldes. Indubitavelmente,
0s paises latino-americanos possuem especificidades, a comecar pela sua formacéo
nitidamente catdlica. Suas culturas, seus habitos, estdo profundamente relacionados
aos ensinamentos cristdos. Nesse aspecto ndo ha como ignorar a formacdo desses
paises e sua relacdo com os preceitos religiosos, que, ndo apenas promoveram ou
promovem um acolhimento as aflicdes humanas e dao sentido a existéncia diante das
dificuldades encontradas na vida particular, mas, acima de tudo, transmitiram e
transmitem valores que estdo culturalmente enraizados e transbordam o limite do
espiritual e do privado.

Mais recentemente — sobretudo no Brasil, onde historicamente as mudancas
ideologicas assumidas pelas religibes ocidentais, a cat6lica com mais énfase,
exerceram bastante influéncia no comportamento religioso dos seus cidaddos — este
cenario tem sido modificado e as diversas religibes vém se inserindo (por meio de
estruturas oficiais, em alguns casos, ou da iniciativa de pequenos grupos movidos por

suas convicgdes e valores de fé) e se engajando nos assuntos politicos e nas acoes

sociais, ajudando a formar — deliberadamente ou ndo — uma visdo pluralista de
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sociedade, onde ha relagbes de troca e interacdo entre diferentes instituicdes sociais,
publicas e privadas, religiosas e filantropicas, em torno do bem-estar social, da
melhoria da condigdo de vida da populagéo carente, etc.

Vale ressaltar que esse tipo de atuacdo religiosa ndo esta livre de contradicOes e
ambiguidades, e que, ndo se trata de maneira alguma de um movimento uniforme e
identificado em todas as instituicOes religiosas, ou mesmo de uma posi¢do oficial de
uma religido enquanto instituicdo. No entanto, como sera abordado neste capitulo, ndo
ha como deixar de lado a importancia da religido, que, no Brasil e em outros paises da
América Latina (diferentemente da experiéncia de alguns paises europeus onde surgiu
o0 ideal de laicidade aliado a republica), a religido teve e tem grande importancia na
vida social e politica, bem como, em alguns momentos atuou diretamente na luta pela
cidadania e afirmacédo dos direitos humanos, principalmente durante o Regime Militar
e na luta pela redemocratizacdo do pais. (como veremos mais adiante).

Como visto no capitulo anterior, no Brasil, desde a proclamacdo da Republica
que abarcava todo um ideal de separacdo entre Estado e religido, a laicizacdo do
Estado, etc., a religido (sobretudo cat6lica) ndo deixou de estar presente, atuando direta
ou indiretamente no espaco e na esfera publica. Atuando ou se fazendo presente nas
areas da educacdo, saude, e nas demais areas de assisténcia social. No entanto, das
Gltimas décadas para ca, a dominacdo catdlica vem dividindo o espa¢o com outras
religides. No cenario atual, outras denominacdes religiosas, notadamente o0s
evangélicos, estdo mais presentes e atuantes na politica, com a formacdo da bancada
evangélica, comentada no capitulo anterior. Mas ndo sO, as religides de matriz
africana, embora por meios e discursos diferentes, se fazem presentes e atuantes no

cenario politico. (cf. Eliade e Couliano, 1999, Landim, 1998; Oro, 2006).
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Esse € um dos motivos que fazem com que haja uma discussdo em relagdo a
autonomia e isonomia do Estado em relacdo a religido, seja ela catolica (que ainda é
hegemdnica na América Latina e no Brasil) seja em relagdo a outras denominacdes
religiosas. H& uma cultura religiosa muito forte, sobretudo no Brasil, que permeia a
vida publica e politica, mas, embora tenha contornos diferentes da época em que Igreja
e Estado possuia uma ligacdo oficial, ndo h& uma ruptura radical entre essas duas
esferas. Nesse sentido, a formacdo da republica brasileira até os dias atuais vem
suscitando debates sobre seu carater inconcluso. Mas, se levarmos em consideragdo as
diferencas estruturais e de formagdo entre a Europa, berco dos ideais modernos, e a
América Latina, constataremos que ndo faz sentido haver uma comparacéo, e cobrar
certa uniformidade dos padrdes de idéias e de comportamento entre esses dois polos.
(Cf. Parker, 1995; Oro, 2006).

Como abordado no capitulo anterior (a relacdo entre religido e politica pés-
proclamacdo da republica), no Brasil, ndo houve uma racionalizacdo (nos moldes de
paises europeus, como no caso da Franca) das esferas sociais que permitisse uma total
independéncia da esfera religiosa, no entanto, ndo se pode afirmar que o processo de
secularizagdo, assim como a laicizacdo do Estado decorrente do ideal republicano, ndo
tenha configurado essa relacdo, pois, uma coisa é a esfera religiosa exercer influéncia
na esfera e no espaco publico, outra coisa é todas as esferas da vida social serem
controladas por principios religiosos. De fato, a religido (catélica) foi retirada do
centro formador e irradiador da organizacdo estatal, mas isto ndo impediu, no Brasil,
que esta e outras religides participassem da vida pablica, e, acima de tudo levou a uma
pluralizacdo da oferta religiosa no pais, reconfigurando a prépria posicdo do
catolicismo brasileiro. Como coloca Oro, “A secularizagdo tem desenvolvimentos

nacionais especificos em que a separacdo do religioso e do politico segue caminhos
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diversos e menos rotundos do que o modelo francés, que, porém, aparece como
parametro (...)” (Oro, 2006, p.16).

Bom, diante destas constatacfes, ndo hd como ignorar a legitimacdo da presenca
publica das religies no Brasil, principalmente no que concerne a analise pretendida
neste trabalho. Embora essa relacdo ndo esteja isenta de conflitos e ambiglidades, no
que concerne ao comprometimento social das religifes e a propria autonomia do poder
politico, pode-se afirmar que, em alguns casos da histéria recente brasileira, houve
uma importante atuacdo de alguns setores da Igreja Catdlica, e mesmo de algumas
igrejas protestantes (embora ndo tenha havido um posicionamento univoco por parte
destas e mesmo da Igreja Catdlica), na luta pela justica, afirmacdo de direitos e
cidadania, convocando as pessoas a se engajarem politicamente.

Esses casos estdo intimamente vinculados ao periodo de ditadura militar, onde
algumas dissidéncias cristds tornaram-se a principal resisténcia ao modelo imposto
pelo autoritarismo, além de terem exercido papel fundamental no processo de
redemocratizacdo do pais. Nesse periodo, notadamente a Igreja CatoOlica “atua,
simultaneamente, como um ator da sociedade civil e da sociedade politica, no
processo de pressdo e de negociagdo com a arena estatal com vistas ao
restabelecimento da plenitude democratica” (Azevedo, 2004, p.113). A Igreja assumiu
um posicionamento contrario ao uso de violéncia pelos militares, ao mesmo tempo em
que criticava 0 modelo econémico assumido pelo regime. (cf. Doimo, 1995, Burity,
2006b; Ireland, 2006; Lowy, 1991 e 2000; Oro, 2006).

Uma corrente do cristianismo catolico de bastante importdncia para a
aproximacao da Igreja as causas dos pobres e marginalizados, dos perseguidos,

torturados e exilados na época do regime militar foi a Teologia da Libertacdo,
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movimento considerado da ala politica de esquerda de inspiracdo marxista, surgido na
década de sessenta.

A Teologia da Libertacdo surgiu a partir da realidade cultural, social, econdmica
e politica da América Latina. O quadro de degradacdo apresentado na América Latina
é o fundamento gerador do conceito de libertagdo. Nessa perspectiva, libertacdo é toda
“acdo que visa criar espaco para a liberdade” (Boff, 1980, p. 87). Ser livre, neste
sentido, é poder construir-se autonomamente. O processo historico da América Latina
foi dominado pelos paises capitalistas de primeiro mundo, que sempre impuseram aos
latino-americanos seus valores, suas politicas, sua cultura, etc. Neste sentido,
“libertacao” ¢ a luta pela liberdade da cultura, dos valores, da economia, da politica
latino-americana, frente as diversas opressées impostas por um modelo imperialista.
Devido a pobreza e & marginalizagcdo do povo latino-americano, a libertagdo mostra-se
como superacgdo de um processo de exclusdo de milhdes de pessoas, do acesso a bens e
servicos, diante do sistema capitalista.

Segundo um dos tedlogos que encabecaram a teologia da libertacdo no Brasil,
Leonardo Boff, “a religido passa a ser um fator de mobilizacao e nédo de freio” (Boff,
1980, p. 102). Ou seja, a religido ndo mais se apresenta como um impedimento para o
ser humano conhecer verdadeiramente quem ele é e deixar de entender a realidade
erradamente, dando suporte a ideologia liberal e ao sistema capitalista. Pelo contrario,
passa a ser fonte de libertacdo e de esperanca para 0 ser humano, com uma postura
critica e conscientizadora, assumindo os interesses dos pobres, dos excluidos, dos
marginalizados. A religido, desta forma, ndo se reduz a uma ideologia para manter o
status quo social e politico. “Libertacéo é libertagdo do oprimido. Por isso, a teologia
da libertacdo deve comecar por se debrucar sobre as condi¢Bes reais em que se

encontra o oprimido de qualquer ordem que ele seja” (Boff, 1986, p. 40).
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Inspirado pela Teologia da Libertacdo, outro movimento catélico, surgido nos
anos sessenta foi o movimento “Igreja dos Pobres”. Este veio a se contrapor a igreja
tradicional, institucional, onde se perpetua e legitima-se o estado das coisas em prol
das categorias e grupos dominantes. Esse movimento vem a se comprometer com 0
engajamento politico e social dos movimentos populares, inspirado pela Teologia da
Libertagdo assumindo uma postura ecuménica e critica a religiosidade tradicional
popular, considerando-a alienante. A sua proposta era de modernizar o catolicismo
num processo de secularizacdo, onde a ciéncia e a crenga no progresso através da
racionalidade fizeram com que, nas décadas de setenta e oitenta, a Igreja dos Pobres
apostasse em outro tipo de pregacdo religiosa. A religido ndo mais deveria apenas
regular a vida social, e sim prover educacdo, instru¢cdo para que as pessoas se
libertassem dos dogmas, num processo de conscientizagdo e protagonismo social e
politico. (cf. Boff, 1980; cf. Doimo, 1995; Burity, 2006b; Ireland, 2006; Lowy, 1991 e
2000; Oro, 2006).

As mudancas advindas com o processo de secularizacdo levou a mudanca de
postura dentro da prépria Igreja, mobilizando alguns setores do clero e do laicato,
ligados a Acdo Catolica e a Juventude Universitaria Catolica, que nos anos setenta e
oitenta lideraram 0 movimento, atuando como assessores e agentes da pastoral. O
objetivo era ‘“reformular as concep¢oes e visées de mundo da base catdlica,
incorporando-a dentro de uma nova comunidade de crencas e valores que
reconhecesse a autonomia da ordem secular” (Steil, 1998, p.63-64).

E a partir desta modernizacdo da instituicio catlica que surge uma maior
aproximacao com o povo, que era chamado a se engajar politica e socialmente em
busca do conhecimento cientifico, por meio de uma ética inerente ao meio social (cf.

Steil, 1998, p.61-76).
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“A salvagdo deve ser alcangada, portanto, pela mediagdo do social, da politica e do
conhecimento racionalizado. Mas ela mesma, enquanto revelacdo ou tradi¢do, nada tem
a acrescentar de efetivo a construcdo da esfera publica de convivéncia humana ou ao
pacto social. Se a aco cristd tem que ser ‘politica’, ndo € porque o cristianismo tem uma
contribui¢do a oferecer ao secular, mas porque o ‘politico’ na sua forma racional
moderna abarca toda a esfera social, tanto do conhecimento quanto da pratica. De modo
que ja ndo se trata de formar os sindicatos catdlicos, os partidos catélicos, as associa¢des
catolicas e estabelecer uma cristandade ou neocristandade catélica, mas de participar
anonimamente nos sindicatos, partidos e associagdes” (Steil, 1998, p. 64).

Durante as décadas de 1960 e 1970, as Comunidades Eclesiais de Base®
incentivaram e apoiaram movimentos sociais de natureza reivindicatoria e
contestatoria, disseminando um discurso comunitario e anti-institucional. Fundindo
diversos agrupamentos sociais sob essa identidade politica de pobres marginalizados
da sociedade através da negacao do sistema de exclusdo politica, surgindo uma nova
forma organizativa prépria das comunidades pobres, baseada na participacao direta das
bases em reflexdes, decisdo e execucdo. (cf. Boff, 1980; cf. Doimo, 1995; Burity,
2006b; Ireland, 2006; Léwy, 1991 e 2000; Oro, 2006).

Esse setor da igreja disseminava orientagdes de enfrentamento da situacdo em
que os amplos segmentos sociais se encontravam. Abrindo espaco para se praticar a
antiga solidariedade comunitaria e uma utopia que alargava os direitos, onde seria
possivel identificar as causas da exclusdo, da pobreza, e inserir-se numa classe
oprimida e pobre que deveria se organizar e enfrentar o sistema capitalista utilizando-
se, para tanto, de sindicatos, de associacdes, de mobilizacdes populares, em prol da
libertacdo. Trata-se, no entanto, de inverter a missdao da Igreja. Ao invés da
preocupacao apenas com cultos e com o policiamento dos ritos sagrados, passa-se a

investir em educacdo popular, ja que a inclusdo social dos pobres na cidadania através

® Pequenos grupos articulados a partir do trabalho de agentes pastorais, animadores de comunidade,
padres e membros de ordens religiosas, estimulados desde 1965 no Brasil, pelo Plano da Pastoral de
Conjunto no Episcopado Catolico.
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da educacgéo era o que prometia a teoria do desenvolvimento e a revolugéo socialista, e
disso, dependia o futuro do catolicismo (cf. Steil, 1998, p.61-76). “Esta presenca fisica
‘no meio dos pobres’ torna possivel uma atuagdo diferenciada junto as organizagoes
de base, que irdo compor o universo dos movimentos sociais, assim como uma
abertura desses agentes a cultura popular” (Steil, 1998, p.62).

Vale ressaltar o fato de que a aceitacdo dos grupos religiosos no meio social e
politico se deu de maneira gradual. Durante os anos de repressdo imposta pelo
autoritarismo militar, setores das igrejas mais ligados a militdncia de esquerda se
opuseram ao regime e a ordem estabelecida, o que pds fim, ao menos em parte, a
crenca na impossibilidade das instituicdes religiosas se modernizarem e se
mobilizarem em torno do bem comum, abrandando a visdo de que servem apenas para
apoiar e manter o sistema vigente.

Embora haja uma forte presenca e importéancia do Catolicismo no Brasil, outra
denominacdo religiosa (0 protestantismo), passou a ter um crescimento significativo a
partir dos anos cinqlienta, e este segmento por sua vez, passou a se mobilizar, mesmo
que timidamente, em busca do reconhecimento de sua importancia para a sociedade
brasileira. Nessa época surgiu 0 movimento ecuménico, e como parte deste, 0
movimento de “Igreja e Sociedade na América Latina” (ISAL), que consistia em um
programa de estudo e acdo diante da realidade brasileira. Chegara o tempo em que a
religido assumiria uma responsabilidade social, e, mesmo ndo oficialmente, unia
evangélicos de varias denominacdes (batistas, presbiterianos, metodistas, pentecostais,
etc.) e alguns interlocutores da igreja catélica, apostando na adaptacdo da igreja a
modernidade, e em um papel que deveria ser cumprido através do engajamento social e

politico. “A experiéncia ecuménica vivida nos dez anos do programa Igreja e
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Sociedade havia aberto — ou ampliado — o circulo de relagdes e de atividades entre
ramos evangélicos no Brasil” (César, 2003, p. 23).

As mudangas ocorridas nas décadas de cinqiienta e sessenta fizeram com que
algumas igrejas protestantes saissem de sua missdo original, de apenas evangelizar
pela pregacgdo, para assumirem uma postura de adaptacéo a realidade brasileira através
do conhecimento e da acdo social. Nem todo o protestantismo aliou-se numa mesma
linha de pensamento e de interpretacdo da sociedade e da teologia, mas o que foi
formulado nesse periodo constituiu-se em importante reflexdo sobre a igreja e a
sociedade. Mas, como atesta Ireland,

“As CEBs e congregagdes pentecostais eram vistas como povoando e expandindo este

espaco, aumentando sua densidade, e, por isso, contribuindo para o desenvolvimento da

democracia. As concepg¢Bes mais dindmicas enfatizavam as relagdes dialéticas entre
sujeitos populares inspirados pela fé, seu novo tipo de associa¢do, e uma nova dinamica

de sociedade civil capaz de modificar suas fronteiras”. (Ireland, 2006, p. 147).

A comissdo de Igreja e Sociedade foi criada pela CEB (Confederacdo Evangélica
do Brasil), como competéncia do Setor de Responsabilidade Social da Igreja, por sua
vez criado em 1955. A CEB fora fundada em 1932, com o intuito de fazer do
protestantismo um agente importante na sociedade brasileira, sobretudo ao se tratar de
politica e responsabilidade social no protestantismo brasileiro. Deve-se lembrar ainda
gue o pensamento de alguns intelectuais brasileiros que participaram das conferéncias,
em geral bastante ligados a CEB, foi fundamental na constituicdo do movimento ISAL
— Igreja e Sociedade na América Latina, que também estava engajado na luta por
alcancar um pensamento teoldgico que desse parametros adequados aos protestantes
para sua participacdo na transformacdo da sociedade, onde a Igreja e 0s protestantes

também teriam responsabilidade social, ndo apenas espiritual. A CEB, no entanto, foi

fortemente desarticulada por setores conservadores das igrejas a ela filiadas, no pos-
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golpe de 1964, tornando-se praticamente inativa, até sua ingloria reconstituigdo,
durante o governo Sarney, para legitimar praticas da chamada “bancada evangélica” no
Congresso constituinte. Caiu novamente em desarticulacdo desde entéo, eclipsada por
outras organizacdes de representacao dos evangeélicos.

Neste momento, faz-se indispensavel reconhecer a inegével influéncia da teoria
marxiana para a Teologia da Libertacdo e alguns movimentos religiosos que a
seguiram (que foram retratados acima). Marx exprime a alienacdo causada pela
religido. Para ele, toda ideologia liberal e capitalista exerce a funcdo de encobrir a
verdadeira realidade, enganando as pessoas. A alienacdo estda no fato de que o
individuo no sistema capitalista ndo se torna humano, é tratado como coisa. O trabalho
humano é retribuido com salario material e o fruto do seu trabalho (ou seja, o lucro que
ele gera) passa para as maos do capitalista. A religido para ele, ao desviar a atengdo das
pessoas da realidade da vida terrestre e encaminha-la para 0 mundo sobrenatural,
impede que o operario perceba essa exploracdo por parte dos proprietarios.
Considerada a religido como “6pio do povo” por aliena-lo de sua propria condigédo de
ser humano e ser social, quando deveria ser a negacdo da ideologia capitalista em um
processo de conscientizagdo do homem sobre sua realidade e sua posi¢do na sociedade.

E bem verdade que a religido por muitas vezes serviu (e ainda serve) aos
interesses dos grupos dominantes no decorrer da histéria, impedindo de fato a
racionalidade e a consciéncia humana, recorrendo ao divino, ao sobrenatural para
amenizar o sofrimento, confortar e até mesmo enganar as pessoas. Mas 0 que ocorreu
na América Latina com o desenvolvimento da Teologia da Libertacdo e o0s
movimentos religiosos subseqiientes foi a ruptura com esse tipo de mentalidade
religiosa e a aproximacdo dos ensinamentos de Marx, que ndao é novidade nenhuma,

sua teoria era voltada para a acdo, para a préatica revolucionaria. Como por exemplo,
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para Gustavo Gutiérrez, um jesuita peruano e um dos expoentes do movimento, o
pobre na perspectiva da teologia da libertacdo ndo € apenas um coitadinho, digno de
piedade que precisa de caridade e sim, 0 protagonista de sua prépria libertacao.

Na introducdo do livro “O Marxismo e Teologia da Libertacdo” (1991), Michael
Léwy comeca fazendo a seguinte reflexéo:

“A religido € ainda aquele baluarte do obscurantismo e do conservantismo que Marx e
Engels denunciaram no século XIX? A resposta é em grande parte, sim. Essa ética
permanece aplicavel a certos circulos dirigentes do Vaticano, as correntes integrantes
das principais confissdes (cristd, judia ou mulgumana), a numerosos grupos de
evangélicos (principalmente a sua ‘Igreja Eletronica’) e a maioria das seitas religiosas —
das quais, algumas, como a Igreja de Moon, de notoriedade publica, ndo sdo sendo uma
habil mistura de manipulacdo financeira, de lavagem obscurantista de cérebro e de
anticomunismo fanatico. Entretanto, a emergéncia do cristianismo revolucionario e da

teologia da libertagdo na América Latina (e algures) abre um novo capitulo histérico e

coloca questdes novas e estimulantes...” (Lowy, 1991, p. 7).

De certo que muitas analises entre a teologia da libertacdo e o pensamento de
Marx foram realizadas, como, por exemplo, Michael Lowy, que chegou a comentar
que 0 pensamento de Marx e o cristianismo primitivo possuiam o mesmo fundamento:
o0 da justica, da igualdade, da liberdade, etc., ou mesmo ao retratar o surgimento desse
movimento, apesar da perseguicdo aos comunistas pelas religides oficiais e por que a
teologia da libertacdo provocou tanta inquietacdo ndo s6 no Vaticano, ou ainda como
0S marxistas interpretaram esse acontecimento, etc. (cf. Léwy, 2000). Embora nédo
caiba neste trabalho, essas analises sdo muito interessantes, principalmente quando se
refere a uma questdo crucial: Como p6de uma teologia abracar o pensamento de Marx
e ter ampla aceitacdo e repercussao, apesar de ter sido repreendida pelos setores mais
conservadores (principalmente) da Igreja Catolica? Para Lowy, “ndo existe nenhuma

duvida de que o marxismo € um dos principais pontos polémicos da teologia da

libertagdo” (cf. Loéwy, 1991, p.90).
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Neste sentido, considero que a teologia da libertagdo suscitou, entre muitas
outras coisas (para ndo falar da dimenséo pratica), reflexdes acerca do engajamento
social e politico das religiGes, de ela apenas servir como aliena¢do, como falsa
consciéncia, etc. quando, a teologia da libertacdo propunha que: “Quanto a Igreja, ela
deve deixar de ser uma peca do sistema de dominacgdo: seguindo a tradicdo dos
profetas biblicos e 0 exemplo pessoal de Cristo, ela deve se opor aos poderosos e
denunciar as injusti¢as sociais” (LOWY, 1991, p.42).

Esses movimentos, inspirados pela Teologia da Libertagdo, exerceram um papel
fundamental, como j& foi colocado, nas lutas contra o autoritarismo militar e pela
redemocratizacdo do pais. Mas, mais interessante é perceber que estes ajudaram a
fomentar uma cultura civica, de engajamento politico, de reivindicacgdes, incentivando
as pessoas a lutarem pelos seus direitos. Incentivando uma cidadania ativa, no sentido
de ter direito a ter direitos. Alguns setores, sobretudo da Igreja Catolica, tiveram um
papel decisivo na afirmacdo da cidadania. Rowan Ireland tece o seguinte comentario
em relacdo a esses movimentos, como as CEBS,

“Um breve apanhado de alguns desses estudos sugerira que eles se anteciparam ao nosso
conhecimento de como credos religiosos particulares funcionam para produzir sujeitos,
ao invés de meros habitantes passivos que exercitam a agéncia para uma sociedade civil
democratica mais inclusiva”. (Ireland, 2006, p. 144).

Nesse sentido, cidadania ndo estaria apenas vinculada ao direito formal
assegurado para todas as pessoas de obrigacOGes e deveres para com o Estado e a
sociedade, e ndo estaria apenas vinculada ao direito do voto, mas, sobretudo, na luta
pela negociacdo de interesses, valores e estilos de vida, que formam a base para um
aprofundamento da democracia. E essa sem duvida foi a grande contribuicdo desses
movimentos religiosos, inspirados pela Teologia da Libertacdo, que, como vimos,

tinha como principio mobilizar as camadas populares para que elas lutasses pelos seus
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direitos. N&o ha davidas que, através desses movimentos, foi possivel a mobilizagéo,
fortemente apoiada por setores religiosos, na luta pela redemocratizacdo do pais.

Passada a fase de redemocratizacdo, aproximadamente de duas décadas para ca,
0 panorama religioso brasileiro mudou vertiginosamente. Agora se deve falar de
religides que atuam nos espagos publicos e que lutam por seu reconhecimento e
colocam na agenda publica debates relacionados aos seus principios e valores
particulares, com distintos e contraditorios perfis, suscitando as mais diversas respostas
e reacdes. Do lado catdlico, ha movimentos e iniciativas novas, também, ndo mais com
o carater de reivindicacdo social em nome dos direitos humanos e individuais, da
redemocratizacdo do pais, movimentos que foram inspirados pela Teologia da
Libertacdo ou pelo movimento ecuménico propiciado pelo protestantismo. Desses
movimentos iniciados nas décadas de cinqlienta e setenta do seculo passado, surgiram
algumas organizagdes ndo-governamentais, que até hoje atuam em prol da incluséo
social e cidadania (questdo que sera trabalhada no capitulo posterior).

Apos vinte e um anos de regime militar, de autoritarismo e perda da liberdade,
inclusive religiosa, vém ocorrendo mudangas na relacéo entre religido e esfera publica.
Com o processo de redemocratizacdo, de abertura politica e da institucionalizacdo e
reconhecimento das diversas religides existentes no Brasil assegurado pela
Constituicdo de 1988, juntamente com o retorno de diversos atores (exilados e presos
politicos), assiste-se nos anos de noventa a um “surto religioso”, com novas
denominacGes e novas modalidades religiosas, que vém disputando um espago cada
vez mais publico e que vém marcando presenca em diversos eventos, inclusive de
dimensGes mundiais, como a ECO-92, no Rio de Janeiro, Forum Social Mundial
realizado em Porto Alegre nos primeiros anos deste milénio, etc. No Brasil, dois

movimentos que marcaram o inicio dos anos de noventa, também contaram com o
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apoio das religides, no caso, a “Ac¢do da Cidadania Contra a Fome, a Miséria e pela
Vida”, langada em 1993, ¢ o “Movimento Viva Rio”, iniciado em 1993/94. A
participacdo religiosa tem crescido em campanhas, seminéarios, debates, foruns,
celebragdes, oficinas, etc. que mobilizam atores e entidades da sociedade civil, do
chamado terceiro setor e do estado, e visam discutir e buscar novas alternativas para
enfrentar a problematica social. Até as préprias instituicdes religiosas oficiais vém
marcando sua presenca, disputando seu espaco e expressando suas convicgoes, e, com
excecdo da maior parte das evangélicas pentecostais, incentivando uma cultura de nao-
violéncia, do respeito pela vida, do compromisso pela solidariedade, pela tolerancia,
pela igualdade, etc. Estes principios exigem das religides respeito e didlogo, levando
ao afastamento de posi¢Oes impositivas e intransigentes, e, levando-as a se unirem com
outras denominacdes religiosas e com outras esferas sociais, como o estado, ONGs, e
outras organizacdes da sociedade civil, mercado, que objetivam se dedicar a acéo
social. (cf. Landim, 1998).

Atualmente, outras questdes sdo levantadas no que concerne a participacao
publica das religides. O periodo de ditadura militar fez surgir uma atuacéo
contestatdria e reivindicatdria por parte das religides (a Catolica com mais énfase), no
entanto, mais de duas décadas apds o processo de redemocratizacdo o cenario social,
politico, econdémico e mesmo religioso sofreu profundas alteracdes, e esta atuacdo
caracteristica “dos tempos de chumbo” perdeu sua significAncia, diante de outros
problemas surgidos no contexto que sucedeu a ditadura.

Na década de noventa, entre outras coisas, a adocdo da corrente neoliberal em
tempos de globalizacdo teve como consequéncia o agravamento da condicao de vida, o
aumento do desemprego, a proliferacdo de favelas nos grandes centros urbanos, o

enfraguecimento das organizacfes e mobiliza¢6es das camadas pobres do pais.
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Apesar da redemocratizacdo, as reformas sociais, urgentemente necessarias,
perderam sua forca diante do avanco neoliberal e da formacdo e consolidacdo da
economia global. A ideologia de que os estados deveriam abrir seu mercado interno e
ndo interferir na economia apoiada pelo discurso de inevitabilidade da globalizacéo
marcou a década de noventa, levando a uma reestruturacdo dos estados nacionais, e, no
Brasil ndo foi diferente. Somam-se anos de uma economia excludente e concentradora
de renda, ao fato de que o Estado deveria seguir os ditames neoliberais e diminuir 0s
gastos publicos para conter os déficits e se tornar mais competitivo, como
consequiéncia, 0s investimentos sociais diminuiram e aumentaram a pobreza no pais.

A prioridade dada as questfes econdmicas em detrimento das questdes sociais
levou ao fortalecimento de uma esfera publica e ndo-estatal, revelando uma sociedade
civil comprometida e mais diversificada, fora do setor publico e do privado. O assim
chamado “terceiro setor” — que abarca as tdo conhecidas organizacdes néo-
governamentais, entre outras entidades sem fins lucrativos —, se faz presente no
cotidiano brasileiro atuando mais fortemente nas questfes de politicas publicas, de
incluséo e cidadania frente a pobreza e a marginalidade que enfrentam grande parte da
populacdo.

O desafio colocado para a vinculacdo entre ampliacdo da cidadania, respeito as
diferencas culturais e enfrentamento da desigualdade sdcio-econdmica ainda é de
grandes proporc¢des, entretanto, percebe-se uma atuacéo religiosa no enfrentamento de
tais mazelas que ora atuam diretamente em suas comunidades locais, e buscando
parcerias para a realizacdo de seus trabalhos, ora, constituindo organizacdes nao-
governamentais mais profissionalizadas que constrdi redes de articulacdo social. A
questdo das redes de articulacdo € de grande importancia para entender o modo de

atuacdo destas instituicdes na atualidade. Uma vez que, dentro da configuracdo atual,
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onde, a partir das mudancas geradas pela revolucdo tecnolégica e a crescente
globalizagcdo, a era da informagdo traz um novo conceito de mobilizagdo e
organizagdo. A chamada sociedade de redes, que vem sendo formada e debatida,
comega a facilitar a articulacdo entre pessoas e organizacfes para que sejam ampliadas
as possibilidades de acdo de seus membros e da prépria rede.

Uma concepgdo mais abrangente sobre a sociedade atual possibilita a
compreensdo do quadro mais geral, de como a sociedade contemporanea se constroi e
de como as multiplas relacdes se baseiam e surgem novas modalidades de interacéo.
Neste aspecto a teoria de Manuel Castells sobre as redes sociais é importante para a
abordagem dessa nova forma de relacdo na contemporaneidade. Para Castells, uma
rede é "um conjunto de nds conectados, e cada nd, um ponto onde a curva se
intercepta. Por definicdo, uma rede ndo tem centro, e ainda que alguns nds possam
ser mais importantes que outros, todos dependem dos demais na medida em que estao
na rede” (Castells, 2000, p. 498). Para ele, as redes estruturam as sociedades
contemporaneas, globalizadas, onde sua principal caracteristica ¢ o fluxo rapido de
informaces propiciadas pelas inovacgdes tecnoldgicas.

Com a concepcdo de descentralizacdo e horizontalizacdo, as redes formam
multiplos canais de comunicacdo e interacdo, e visa a troca de informacbes e de
experiéncia, a colaboracdo em acles e projetos, o fortalecimento de vinculos e do
espirito de comunidade, o aprendizado e a inovagdo, o poder de pressionar, além de
abrangerem diferentes atores e idéias, favorecendo a flexibilidade e a construcéo
coletiva de novos meios de discussdo e acao social. Vale salientar, entretanto, que nao
se trata de uniformizar padrdes de comportamento, pensamento e acdo de seus

integrantes, e sim, através das conexfes procurar e compartilhar formas de acédo
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coletiva, de forma democratica e participativa (cf. Castells, 2000; Fontes e Martins,
2006; Martins e Nunes, 2004; Prazeres, 2004).

Outra vertente teorica que trabalha a questdo das redes sociais, encontrada no
trabalho de Breno Fontes e de Paulo Henrique Martins, esta baseada na formacgédo de
redes através das conexdes interpessoais, normalmente identificadas em associagcoes de
moradores, de bairros, etc. onde os atores das comunidades locais sdo 0s agentes de
mobilizacdo. Esse aporte d& conta de comunidades que, contam com a presenca e
atuacdo de igrejas no que concerne a luta pela melhoria da qualidade de vida de sua
populacao.

De acordo com essa concepgdo, a constituicdo de redes nas sociedades atuais
compde uma forma de organizacao e estruturacao social, em que os individuos passam
a integrar um grupo de interesses e objetivos comuns, e conseqlientemente a valorizar
suas potencialidades, enquanto membros de uma determinada comunidade e através
desta articulagdo podem ampliar suas oportunidades de acesso a bens, servicos e
recursos, alem de fortalecer vinculos sociais fundamentais para a construcdo da
identidade, que auxilia no processo de inclusao e cidadania:

“Os processos estruturadores das redes sociais tém como origem as interaces sociais
estabelecidas pelos individuos, quer dizer, a estrutura de sociabilidade presente em cada
um dos atores de uma interacdo surge com base em ‘certos impulsos ou em funcdo de
certos propositos’ € é organizada em campos sociais, elementos de identidade de uma
geografia social que permite, por exemplo, a localizacdo dos individuos em uma

estrutura social e as potencialidades interativas entre eles” (Fontes e Eichener, 2004, p.
6).

H& uma terceira teorizacdo sobre as redes, aqui representada por llse Scherer-
Warren, a qual da conta da acdo coletiva de movimentos sociais e organizacdes ndo-
governamentais, que se desenvolveu na década de 1990. Scherer-Warren coloca que as
redes de articulacdo sempre existiram nas sociedades, mas especialmente na era da

globalizacdo, na era tecnoldgica, de comunicacdo e informacdo facilitada, esse
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conceito ganha novas dimensdes, maior relevancia e legitimidade. Os movimentos
sociais em prol da cidadania transcendem espaco e tempo, a partir do momento em que
as articulagdes vdo surgindo e constituindo um amplo movimento interconectado,
ultrapassando as barreiras espaciais, organizacionais, institucionais. “Sera, assim, na
acao intercruzada e cumulativa das maltiplas formas de organizacGes e praticas pela
cidadania, a partir das redes das redes de movimentos sociais, que a sociedade civil se
fortalece e cria legitimidade na esfera publica” (Scherer-Warren, 2003, p.30).

A sociedade civil enquanto “representagcdo de vdrios niveis de como o0s
interesses e o0s valores da cidadania se organizam em cada sociedade para
encaminhamento de suas agdes em prol de politicas sociais e publicas, protestos
sociais, manifesta¢oes simbolicas e pressoes politicas” (Scherer-Warren, 2006, p.110),
estd organizada em trés niveis, como destaca a autora. No primeiro deles, as
associagdes constituidas por relacdes locais (associacdes de moradores, comunitarias,
de bairros, etc.) que estdo mais ligadas aos interesses da comunidade no cotidiano,
baseadas em relacOes primarias, sdo expressdes da sociedade civil organizada em prol
da cidadania e da luta pelos direitos, e que pode procurar potencializar suas acdes
através de articulagbes com organizacdes, instituicdes, etc. Quando as relacOes e
articulacdes se ddo no nivel de organizacdes, constitui a forma mais sedimentada de
relacéo entre sociedade civil e Estado.

“Num segundo nivel, encontram-se as formas de articulagdo inter-organizacionais,
dentre as quais se destacam os féruns da sociedade civil, as associa¢fes nacionais de
ONGs e as redes de redes, que buscam se relacionar entre si para 0 empoderamento da
sociedade civil, representando organizagBes e movimentos do associativismo local E
através dessas formas de mediacdo que se d& a interlocucdo e as parcerias mais
institucionalizadas entre a sociedade civil e o Estado.” (Scherer-Warren, 2006, p. 111).

Um outro nivel dessa relagdo que aponta a autora, refere-se ao fato de quando

essas redes de articulacdo transformam-se em manifestacdes nos espacos publicos, e
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expressam a luta por cidadania de grupos articulados com organizages nacionais e
transnacionais:

“Nesse terceiro nivel, observa-se que as mobilizacdes na esfera publica sdo fruto da
articulacdo de atores dos movimentos sociais localizados, das ONGs, dos féruns e redes
de redes, mas buscam transcendé-los por meio de grandes manifestacbes na praca
publica, incluindo a participacdo de simpatizantes, com a finalidade de produzir
visibilidade através da midia e efeitos simbolicos para os préprios manifestantes (no
sentido politico-pedagdgico) e para a sociedade em geral, como uma forma de pressédo
politica das mais expressivas no espaco publico contemporaneo. Alguns exemplos
ilustram essa forma de organizacdo, incluindo varios setores de participantes: a Marcha
Nacional pela Reforma Agréria, de Goiania a Brasilia (maio de 2005), foi organizada
por articulagdes de base como a Comissdo Pastoral da Terra (CPT), o Grito dos
Excluidos e o préprio MST e por outras, transnacionais, como a Via Campesina.
Também se realizaram articulagdes com universidades, comunidades, igrejas, através do
encaminhamento de debates prévios a marcha,... vale destacar, que essas organizagdes
em rede abrem-se para a articulacdo da diversidade, mas com limites quanto a
capacidade de absorcdo de posturas ideoldgicas ou politicas conflitivas, vindo a se
cindir quando os conflitos se tornam ndo negociaveis, como no caso acima” (Scherer-
Warren, 2006, p.112).

Um ponto a ser destacado € o envolvimento de diversos atores religiosos nestas e
em outras campanhas e movimentos sociais. Relembrando o que explicitei
anteriormente, nos ultimos anos, tem havido uma mudanca de postura das religides no
Brasil, que segundo Burity (2006b), remonta historicamente aos anos cinglienta, e mais
recentemente responde as politicas econémicas adotadas pelos ultimos governos diante
do neoliberalismo e ao discurso adotado pelo governo sobre a incapacidade de
gerenciar e promover politicas publicas eficientes por si s, com a consequente
retencdo dos gastos publicos na area social, o que fez com que agravasse ainda mais a
situacdo de pobreza, de desemprego, de violéncia, etc. em que vive grande parte da
populacdo brasileira. Este quadro, aliado as lutas durante o processo de
redemocratizacdo, provocou o0 surgimento de uma parcela da sociedade civil
consciente de seus direitos, inclusive o de cobrar e participar da gestdo publica. Alguns
setores e representantes das religides nao ficaram indiferentes a esses acontecimentos,

alguns organismos religiosos encontraram nas articulacbes propiciadas por
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movimentos sociais e até mesmo pelo Estado, uma maneira eficiente de encontrar
alternativas para promover o bem-estar pessoal e social da populacéo brasileira.

Neste contexto as redes de articulacdo por organizagdes da sociedade civil e que
muitas vezes Sd0 compostas por atores e organizagoes/instituicbes religiosas
constituem estratégia fundamental para a construcdo da cidadania, onde a organizacao
de uma sociedade democratica (ha qual um nimero crescente de brasileiros possa se
integrar economicamente e participar das decisdes politicas como cidaddos
conscientes) seja calcada nas necessidades dos diversos grupos e comunidades. Como
atesta Warren:

“Na sociedade das redes (para usar uma terminologia de Manuel Castells), o
associativismo localizado (ONGs comunitarias e associacdes locais) ou setorizado
(ONGs feministas, ecologistas, étnicas, e outras) ou, ainda, 0S movimentos sociais de
base locais (de moradores, sem teto, sem terra, etc.) percebem cada vez mais a
necessidade de se articularem com outros grupos com a mesma identidade social ou
politica, a fim de ganhar visibilidade, produzir impacto na esfera puablica e obter
conquistas para a cidadania. Nesse processo articulatério, atribuem, portanto,
legitimidade as esferas de mediacdo (féruns e redes) entre os movimentos localizados e
o0 Estado, por um lado, e buscam construir redes de movimento com relativa autonomia,
por outro. Origina-se, a partir desse fato, uma tensdo permanente no seio do movimento
social entre participar com e atraves do Estado para a formulacdo e a implementacdo de
politicas publicas ou em ser um agente de pressdo autonoma da sociedade civil”
(Scherer-Warren, 2006, p.113).

Mas, como se da essa atuacdo e qual a posicdo destas instituicdes religiosas
acerca da cidadania, da afirmacéo de direitos, da inclusdo social, uma vez que percebe-
se também uma revalorizacdo dos principios tradicionais religiosos que sdo contrarios
as questdes contemporaneas de demandas por afirmacdo de direitos e de justica, de
liberdade cientifica, individual, etc. Onde, a aproximacéo entre religido e politica €, por
vezes, permeada pela tentativa de tornar os principios religiosos particulares validos
para toda a sociedade e por conta da defesa desses principios se percebe uma grande
tensdo na relacdo entre ciéncia, Estado e religido, principalmente quando se trata de

questdes relativas as liberdades sexuais e reprodutivas. Ndo obstante, as tentativas por
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parte do Estado em afirmar esses direitos sempre sofrem pressdes por parte dos setores
mais hierarquizados das religides.

Como surgiu a proliferagcéo das organizagdes ndo-governamentais, dentre elas, as
religiosas, que contexto propiciou essa entrada das organizagdes religiosas na atuacéo
social? A atuacdo social destas instituicdes € permeada pelo tradicionalismo religioso,
expresso nas reivindicagOes e demandas pelos direitos individuais e coletivos ou estéo
mais coerentes a posicdo laica do Estado diante dessas questfes? Qual a concepcao
destas em torno da cidadania, da incluséo social, dos direitos sociais? Em que contribui
a atuacdo em redes ou a busca por parcerias? Pode-se realmente falar de inclusdo
social, afirmacdo de direitos e cidadania a partir dos trabalhos e projetos sociais
desenvolvidos por estas instituicdes? Estas sdo algumas perguntas que norteardo a

analise dos dados empiricos, no capitulo que se segue.
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CAPITULO IV
A ATUACAO SOCIAL DAS ORGANIZACOES RELIGIOSAS

A atuacdo social de instituicOes religiosas de duas décadas para ca se encontra
em um terreno mais amplo, a saber, em um contexto desenvolvido através de
profundas mudancas de ordem politica, econdmica, social, cultural, etc. e dentro dessas
mudancas, ocorreu uma redefinicdo nas relacées entre Estado e sociedade civil devido
a mudanca de paradigmas no Estado brasileiro. Este, no inicio dos anos de noventa
adota o neoliberalismo como ideologia e, devido as exigéncias do modelo
internacional, coloca em segundo plano, questbes de provisdo social, urgentemente
necessarias, “empurrando” esses servigos para setores da sociedade civil, organizagdes
ndo-governamentais, etc. Neste contexto amplia-se 0 nimero de parcerias’ entre
Estado e organizacGes da sociedade civil, inclusive, instituicdes religiosas. Estas
comegcam a aplicar programas e projetos financiados por 0rgdos governamentais,
apesar de ndo se reconhecer nenhuma religido como oficial. Ampliam-se também as
redes de articulacdo social e os canais de acdo e comunicacdo, facilitados pela
evolucdo tecnoldgica e pelo trafego de informacdes pela internet; hd uma
descentralizacdo de movimentos e atores, e muitas organizacOes religiosas vém se
inserindo nesta nova forma de interagir com a sociedade e com o Estado. Sobre isso,
Joanildo Burity tece 0 seguinte comentario:

“A agenda das reformas sociais, urgentemente necessarias apo6s décadas de
desenvolvimento concentrador de riqueza, socialmente excludente e ambientalmente

" Neste sentido, parceria seria a construgdo de um espago onde as organizacdes se comportam como
iguais na definicao dos objetivos comuns, dos papéis e da contribuicdo de cada uma. Na parceria, as
organizacbes buscam uma complementaridade da acdo motivada pela existéncia de objetivos
compartilhados que sdo exteriores a cada uma delas, ou seja, algo distinto dos objetivos regulares
que cada organizacgdo procura alcancar isoladamente.
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insustentavel, foi posta em segundo plano, para, em seguida, inscrever-se no modelo de

mercadorizacdo (commodification) da vida social favorecido pelo discurso neoliberal. A

‘crise do Estado’ torna—se signo de um ambiguo diagndstico segundo o qual o Estado

ndo mais poderia se desincumbir (diretamente) das tarefas de provisdo social, enredado

que estaria numa incontornavel crise de financiamento, ou ndo mais conseguiria impor
transparéncia e eficacia a execucdo de tais tarefas, seja devido a I6gica burocratica, seja

a corrupcdo na gestdo publica. A ambigilidade do diagnéstico prende-se a que, desde

campos opostos, a crise do Estado se associava ora a um juizo sobre a captura do Estado

por interesses privados e seu descompromisso e incompeténcia na gestdo dos
investimentos sociais, ora a leitura de que ndao haveria mais espaco para a intervencao do

Estado numa série de setores da vida social (na economia como na provisdo social),

devendo, em ambos 0s casos, a sociedade assumir supletiva ou substitutivamente esse

papel, de diversas formas, intensificando os esforgos para assegurar um equilibrio entre

desenvolvimento e equidade” (Burity, 2003b, p.2).

A entrada do terceiro setor no trabalho de provisdo social ocorreu, como citado
rapidamente acima, a partir de uma reconfiguracdo das sociedades pds-modernas, a
saber, adogdo a corrente neoliberal em nova fase do capitalismo que € comumente
identificado como capitalismo financeiro. No Brasil, apesar da redemocratizacdo, as
reformas sociais, urgentemente necessarias, perderam sua forca diante do avanco
neoliberal e da formacdo e consolidacdo da economia global. A ideologia de que os
estados deveriam abrir seu mercado interno e nao interferir na economia apoiada pelo
discurso de inevitabilidade da globalizagdo marcou a década de noventa, levando a
uma reestruturacdo dos estados nacionais, e o Brasil ndo ficou de fora de tais
processos. Somam-se anos de uma economia excludente e concentradora de renda, ao
fato de que o Estado deveria seguir os ditames neoliberais e diminuir os gastos
publicos para conter os déficits e se tornar mais competitivo; como consequéncia, 0s
investimentos sociais diminuiram e aumentou a pobreza no pais.

Por outro lado, com o fim do governo militar, presos e exilados politicos
retornaram ao pais, trazendo a cena publica um clima de ativismo civico e social, uma

vez que nos ultimos anos do regime o Brasil apresentava varios problemas (inflacéo,

recessdo, desemprego, violéncia, etc.). Nesse contexto, a oposi¢do ganha terreno com o
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surgimento de novos partidos e com o fortalecimento dos sindicatos. O processo de
redemocratizacdo contou com lideres sindicais, com 0 movimento operario, politicos
de esquerda, com a ala progressista da Igreja, com intelectuais, insatisfeitos com a
realidade brasileira e com as péssimas herancas deixadas pelo periodo de ditadura.
Bem como, contou com o apoio com dos movimentos sociais, de trabalhadores,
mulheres, negros, de bairro, etc., na mobilizag&o da sociedade civil e na construcéo de
um bloco de forcas populares contra o regime militar.

Nessa época, 0 anseio pelo respeito aos direitos humanos, pela pluralidade dos
partidos politicos, pelo voto livre e universal, pela estabilidade econdmica, pela justica
social, pela diminuigdo das desigualdades e da miséria, pela queda da inflagdo, assim
como pela liberdade individual e de imprensa, constituiu o grande desafio para a
organizagdo de uma sociedade democratica, na qual um numero crescente de
brasileiros pudessem se integrar economicamente e participar das decisdes politicas
como cidadaos conscientes (cf. Burity, 2003a).

Porém, apesar dos diversos planos econdémicos e das muitas lutas populares a
economia brasileira continua concentradora de riquezas. Grande parte da populagéo
encontra-se marginalizada e vivendo em condicGes precarias. Nos Ultimos vinte anos
assiste-se a continuidade de mazelas sociais agravadas pelo crescimento e crise
econdmicos dos anos de 1970 e 1980, como o desemprego, a miséria, a degradacdo do
ensino publico, a fome, a proliferacdo de grandes favelas nas periferias e nos centros
urbanos, a violéncia, entre outros.

Parte da sociedade organizada, insatisfeita com o descaso do governo diante da
problematica social, passa a se interessar e a agir, a0 mesmo tempo em gue 0 governo
abre as portas as organizacdes da sociedade civil e empresas privadas. O discurso

neoliberal sobre a incapacidade do governo de lidar sozinho com todas as instancias da



79

sociedade sobre sua obrigagdo em manter a economia estavel conduz ao compromisso
social que passam a assumir organizagdes ndo-governamentais, instituicdes religiosas,
empresas e grupos organizados da sociedade civil. O raciocinio subjacente a esse
compromisso era 0 de que a provisdo social deve ser responsabilidade de todos, que
devem cooperar com o governo. Nasce o “terceiro setor” na sociedade, reunindo
diversas instituicGes e organizages, a que sdo atribuidas fungdes publicas, e que
servem de mediagdo entre o Estado e o mercado. (cf. Burity, 2006; Landim, 1993,
1998; Dagnino, 2004).

Em meio a essa nova conjuntura, a Constituicdo da Republica, promulgada em 5
de outubro de 1988, fortemente influenciada pela Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos aprovada em 1948 pela ONU, trouxe mudancas favoraveis aos
trabalhadores, com conquistas e ampliagdes dos direitos trabalhistas (férias, licenca
maternidade de 120 dias, jornada semanal de 44hs, etc.), além de avangos no
estabelecimento dos direitos humanos, e institucionalizou o Brasil como um pais laico,
reconhecendo as diferentes religibes existentes no Brasil; legitimou ainda a
democracia. Ou seja, instituiu-se a igualdade de direitos e oportunidades,
independentemente de religido, cor, sexo, etnia, grau de instrucdo ou condicdo
econbmica; o direito de usufruir de todos os bens econdmicos e sociais (alimentacao,
moradia, transporte, salde, educacdo, lazer, cultura, etc.), além dos direitos civis e
politicos. No entanto, uma inovacdo importante para a configuracdo da relacéo entre
governo e sociedade civil desde sua promulgacdo foi a institucionalizacdo da
participacdo da sociedade civil organizada nas decisdes politicas. Como coloca Evelina
Dagnino,

“O marco formal desse processo ¢ a Constitui¢do de 1988, que consagrou o principio de
participacdo da sociedade civil. As principais forcas envolvidas nesse processo
compartilnam um projeto democratizante e participativo, construido desde os anos
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oitenta ao redor da expansdo da cidadania e do aprofundamento da democracia. Esse
projeto emerge da luta contra o regime militar empreendida por setores da sociedade
civil, entre os quais os movimentos sociais desempenharam um papel fundamental”

(Dagnino, 2004, p. 95).

O processo de redemocratizacdo foi marcado pela participacdo ativa em prol dos
ideais democréticos que gestou uma concepc¢do de cidadania vinculada ao direito de ter
direitos, ampliando, inclusive a forma de participacdo nas decisGes politicas. Mas,
acima de tudo, como um projeto de aprofundamento democratico que ndo apenas
legitima a igualdade e sim, reconhece o direito a ser diferente e reivindicar esse direito,
dentro mesmo do principio que todos sdo iguais e por isso devem ser respeitados em
suas diferengas. Essa cultura civica, fortemente consolidada durante o combate a
repressdo imposta durante o regime militar marcou o fim dos anos oitenta e inicio dos
noventa, o que impds, a0 menos em parte, uma resisténcia ao modelo neoliberal, e
tornou viavel alguns avancos na concretizacdo desses ideais, com a ampliacdo da
participacdo cidada nas tomadas de decisdo e nas politicas publicas. Como atesta
Dagnino,

“O avango da estratégia neoliberal determinou uma profunda inflexdao na cultura politica
no Brasil e na América Latina. Assim, menos reconhecida e debatida do que a
reestruturacdo do Estado e da economia que tém resultado da implementacdo desse
projeto, hd uma redefinicdo de significados no ambito da cultura que integram a
transformacao que tém se operado nos nossos paises. No caso do Brasil, 0 que ha talvez
de especifico nesse processo é que ele se defronta com um projeto politico
democratizante, amadurecido desde o periodo da resisténcia ao regime militar, fundado
na ampliacdo da cidadania e na participagdo da sociedade civil. Ao contrario de outros
paises do continente, esse projeto, gestado no interior de uma sociedade civil bastante
consolidada, encontra suporte significativo em varios dos seus setores, tendo sido capaz,
como vimos, de inspirar a criacdo de novas instituicdes que abrigassem seus principios,
tais como os Conselhos gestores, os Orcamentos Participativos, etc.” (Dagnino, 2004, p.
98-99).

No entanto, com o avanco do neoliberalismo, houve algumas redefini¢bes acerca
do préprio conceito de sociedade civil, e na reconfiguracdo de sua participacdo e no

entendimento de cidadania. Segundo Evelina Dagnino, a légica neoliberal colocou o
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terceiro setor, representado pelas organizagbes ndo-governamentais, como a
encarnacdo da sociedade civil e que estas seriam, legitimamente, suas porta-vozes na
relagdo com o primeiro (Estado) e segundo (mercado) setores. Dotadas de uma légica
de “sem fins lucrativos” e fora da logica do Estado e do mercado, as ONGs seriam o
local ideal e mais apropriado para representar os interesses da sociedade civil. Pelo
fato destas terem se tornado extremamente profissionalizadas, especializadas e
burocratizadas, elas passaram a atuar na provisao social, a partir de convénios com o
préprio Estado, assumindo as demandas em nome deste, que assume o modelo
neoliberal onde cabe ao Estado prover e fiscalizar as acGes relativas as demandas
sociais, mas ndo as executa.

“O predominio macigo das ONG, expressa, por um lado, a difusdo de um paradigma
global que mantém estreitos vinculos com o modelo neoliberal, na medida em que
responde as exigéncias dos ajustes estruturais por ele determinados. Por outro lado, com
0 crescente abandono de vinculos organicos com 0s movimentos sociais que as
caracterizava em periodos anteriores, a autonomizacdo politica das ONG cria uma
situacdo peculiar onde essas organizacBes SA0 responsaveis perante as agéncias
internacionais que as financiam e o Estado que as contrata como prestadoras de servigos,
mas ndo perante a sociedade civil, da qual se intitulam representantes, nem tampouco
perante os setores sociais de cujos interesses sdo portadoras, ou perante qualquer outra
instancia de carater propriamente publico. Por mais bem intencionadas que sejam, sua
atuagdo traduz fundamentalmente os desejos de suas equipes diretivas” (Dagnino, 2004,
p. 101).

Nesse sentido, ha uma redefinicdo da concepcdo de participacdo da sociedade
civil, que passa a ser representada pelas organizacdes que estdo vinculadas ao Estado e
gue possuem objetivos e ldgicas préprias que ndo estdo, necessariamente, baseadas nos
anseios e reivindicacdes da sociedade. Dentro dessa logica, a propria concepcdo de
cidadania sofre mutacdes, passando a ser apropriada pela corrente neoliberal. Se a
partir dos anos setenta e oitenta do século passado, dentro do periodo de represséo, foi

surgindo uma noc¢do de cidadania ancorada na ampliacdo da participacdo onde sugeria

uma “‘partilha efetiva do poder’ entre Estado e sociedade civil, por meio do exercicio
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da deliberagdo no interior dos novos espagos publicos” (Ibidem. p. 103), e esta por
sua vez foi responsavel por ganhos consideraveis na escuta e legitimacdo dos
movimentos sociais. Bem como no engajamento social e politico da sociedade civil, e,
na construcdo de uma idéia de cidadania que ndo esteja apenas associada a um
conjunto legalmente instituido de deveres e direitos, mas também como “um formato
mais igualitario de relaces sociais em todos 0s niveis, inclusive novas regras para
viver em sociedade (negociacao de conflitos, um novo sentido de ordem publica e de
responsabilidade publica, um novo contrato social etc.).” (Ibidem. p. 105). Mais uma
vez citando Dagnino,

“A entdo chamada nova cidadania, ou cidadania ampliada comegou a ser formulada
pelos movimentos sociais que, a partir do final dos anos setenta e ao longo dos anos
oitenta, se organizaram no Brasil em torno de demandas de acesso aos equipamentos
urbanos como moradia, agua, luz, transporte, educacéo, saude, etc. e de questdes como
género, raca, etnia, etc. Inspirada na sua origem pela luta pelos direitos humanos (e
contribuindo para a progressiva ampliacdo do seu significado) como parte da resisténcia
contra a ditadura, essa concepcdo buscava implementar um projeto de construcdo
democrética, de transformacdo social, que impGe um laco constitutivo entre cultura e
politica. Incorporando caracteristicas de sociedades contemporaneas, tais como o papel
das subjetividades, o surgimento de sujeitos sociais de um novo tipo e de direitos
também de novo tipo, bem como a ampliacdo do espaco da politica, esse projeto
reconhece e enfatiza o carater intrinseco da transformacdo cultural com respeito a
construcdo da democracia. Nesse sentido, a nova cidadania inclui construc@es culturais,
como as subjacentes ao autoritarismo social como alvos politicos fundamentais da

democratizacao” (Ibidem. p. 104).

O que esta autora nos chama atencdo é que com o avango neoliberal, a questéo
da cidadania, enquanto consolidacdo e alargamento dos ideais democraticos, perdeu
sua forca (embora ndo completamente, como nas tentativas de ajustar as politicas
publicas e sociais as realidades locais, que é o caso do orcamento participativo) e fez
surgir uma nova maneira de conceber cidadania. Dentro da Otica neoliberal, a qual esta
intrinsecamente relacionada a supervalorizacdo do mercado, cidadania passou a ser
entendida como o direito de participar do jogo do mercado, como cidaddos

economicamente ativos, ou seja, 0s que sdo dotados do direito de produzir e consumir.,
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Nesse processo, a logica predominante quando se fala de inclusdo social, refere-se a
incluséo no processo de possibilitar o acesso ao consumo.

“O deslocamento de significados que sofre a nogdo de cidadania é também dramatico
porque se vincula diretamente a gestdo do que € a nossa questdo mais premente: a
pobreza. Na contramdo do movimento que se enunciava no final dos anos oitenta e
inicio dos noventa, quando a questdo social e a pobreza passam a ser vistas sob a ética
da construcdo da cidadania e da igualdade de direitos, tal como paradigmaticamente
evidencia a criacdo do Conselho de Seguranga Alimentar (CONSEA), o projeto
neoliberal propde uma outra forma de gestéo do social. Principal recurso dessa forma de
gestdo, o apelo a solidariedade se restringe a responsabilidade moral da sociedade,
bloqueando a sua dimensdo politica e desmontando as referéncias a responsabilidade
publica e ao bem publico, precéria e penosamente construidas desde os anos oitenta”.
(Ibidem. p. 106-107).

O modelo de mercadorizagcdo da vida social dentro da dtica neoliberal levou,
como citado acima, a uma ressignificacdo da maneira de conceber a cidadania, que
passa a ser encarada como a insercdo das pessoas na economia, enquanto
consumidoras ou produtoras. Dentro dessa ldgica, ha um pensamento de que o
desenvolvimento econémico, por si s6 € capaz de resolver todos os problemas sociais,
em contrapartida, havendo uma insisténcia das mazelas sociais, estas seriam por conta

de uma ndo modernizacdo adequada tanto da economia, quanto da sociedade.

“Nesta Otica, a sociedade brasileira seria excludente por que lhe faltaria mais
modernizacdo (...). Se 0s excessos da ortodoxia neoliberal levaram ao agravamento dos
problemas sociais, 0 prognostico permaneceria 0 mesmo nos anos seguintes: ndo se fora
longe o bastante na modernizacdo da sociedade” (Burity, 2006a, p. 46).

Dentro dessa mesma ldgica, surge o discurso da inclusdo social (que marcou o
fim da década de noventa e essa primeira década do século vinte e um), ancorado na
promoc¢do da cidadania, onde, incluir e promover a cidadania significa tornar os
individuos produtores e consumidores.

“No contexto da hegemonia neoliberal, tal como indicamos anteriormente, entretanto,
inclusdo continuou pensada em chave econdmica, pela grande maioria dos atores
politicos, no poder ou fora dele: tratava-se de combate a pobreza, ao desemprego, as
relagbes de trabalho assimétricas e ilegais, tratava-se de promover o crescimento
econdmico” (Ibidem. p. 48).
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Esse discurso foi assumido por atores dos trés setores (do Estado, da economia e
das ONGs), que se alinharam na tentativa de buscar uma equidade dentro da
perspectiva de incluir dentro do processo econdmico, esquecendo que o social ndo
deve ser encarado apenas como complemento dos processos econdmicos, e relegando
0 agravamento da crise social apenas ao desenvolvimento (ou modernizacdo) da
economia. Entretanto, ndo se pode negar que houve também uma corrente contraria a
I6gica neoliberal, e foi por conta de algumas resisténcias que suscitou alguns avancos
na area da democracia deliberativa e participativa, bem como a entrada de questdes de
identidade e cultura na agenda do debate publico, a partir da constatacdo de que sem
politicas culturais ndo ha resultados positivos no campo social.

“O colapso das estratégias de desenvolvimento, outrora defendidas por Bancos
Internacionais e economistas de varios paises latino—americanos, atraiu a atengdo para
novos parametros de analise, sobretudo em face dos resultados insatisfatorios na area
social, ndo na econbmica, como sabemos, as politicas publicas de paises em
desenvolvimento, em acordo com os bancos internacionais, seguiram um modelo cujo
principal objetivo era crescer, mas o foco estava no progresso material; resultados
sociais seriam mera conseqiiéncia” (Serra, 2005, p. 11).

Em meio a essa conjuntura social e politica das Gltimas décadas, e dos esforgcos
(voltados para questdes econdmicas) realizados em prol do desenvolvimento dos
paises, agora denominados emergentes, que por muitas vezes nao alcancaram o
resultado desejado na provisdo social e no desenvolvimento, despertou-se o
reconhecimento de que a cultura é fundamental para cada sociedade, e que programas
e projetos so realmente funcionam se adaptados a cultura local. “Desde 1996 o Banco
vem contribuindo com temas relacionados ao multiculturalismo, cultura e violéncia,
cultura e desenvolvimento. Além de dar suporte a pesquisas e projetos, 0 Banco tem

incorporado estes assuntos em seus programas” (Serra, 2005, p.10). O Banco
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Interamericano de Desenvolvimento (BID), referido acima, vem trabalhado em torno
da cultura como o centro para uma politica de desenvolvimento. Ou seja, a economia
ndo é tudo, ndo pode ser e ndo responde por tudo.

“O lugar em que o0 conjunto destas questdes se manifesta mais forte e diretamente é o
das politicas sociais, especialmente aquelas aces que hoje assumem a ligagdo —
confirmada por diversos estudos e estatisticas — entre a privacdo material ou a insercao
marginal e subordinada a cidadania, de um lado, e a identidade cultural local, inclusive
religiosa. A demanda por politicas sociais/publicas sensiveis a “cultura local” ou a
diferenca cultural associada a religido supGe que o isolamento, a privacdo material, ou o
descompasso entre grupos sociais e o ritmo da modernizacdo hegemonica, sdo fatores
que conduzem ao surgimento de comunidades que, para além de sua base étnica e de
classe, apresentam caracteristicas comuns. Ao nio se observar a “cultura local”, que
representa praticas e valores “tradicionais”, diferentes das mais “avancadas”, associadas
a sociedade maior ou ao estado, é supostamente uma das razdes do fracasso de politicas
sociais produzidas para enfrentar a pobreza e a exclusdo social” (Burity, 2003b, p.7).

A questdo cultural entra entdo no debate publico, como uma aliada ao processo
de incluséo social. Comeca a fazer parte do discurso uma identificacdo da pluralidade
cultural brasileira, percebe-se uma exaltacdo positiva em torno dessa diversidade.
Entretanto, esse despertar ndo € de todo, livre de ambiglidades. Por mais que, de um
lado, as demandas pelo reconhecimento das diferencas ou a exaltacdo da pluralidade
cultural tenham contribuido para a entrada de demandas referentes a etnia, género,
tradices locais, a opgdo sexual, etc. na agenda publica, grande parte da tentativa de
resolucdo dessas questdes permaneceu na légica econémica, por parte do Estado,
através das politicas puablicas e sociais baseadas na transferéncia de verbas, ou,
alocacdo de recursos, destinados a projetos, muitas vezes, desenvolvidos e aplicados
pelas ONGs. Do lado do discurso de algumas organizacdes ndo-governamentais,
percebe-se uma tentativa de adaptar projetos e programas a realidade e cultura local
(que é o caso de algumas ONGs participantes desta pesquisa, cOmo veremos mais

adiante).
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A valorizacdo da cultura — seja tida como manifestacdo e valorizacdo da
diversidade brasileira, ou como folclore, ou ainda como resisténcia a globalizacao, que
tende a universalizar padrdes de pensamento e comportamento — entra de vez no
entendimento de sua importancia para o desenvolvimento social, e, em parte passa a
definir as demandas distributivas, e, acima de tudo suscitar debates e lutas pelo
reconhecimento e legitimacdo das diferencas, como também, na luta por um
aprofundamento da democracia e ampliacdo da cidadania.

“Avangos importantes foram dados nos Gltimos anos na direcdo ndo s6 do
reconhecimento de diferencas — como no caso das mulheres, das pessoas negras, dos
homossexuais, das formas de religiosidade ndo-catélicas — mas também de sua
articulagéo seja com concepg0es de aprofundamento da cidadania e da democracia, seja
com demandas distributivas. (...) Na acdo de muitas organiza¢Ges ndo-governamentais e
sindicatos, esta agenda foi-se difundindo; nas acBes governamentais, o Estado foi se
comprometendo domestica e internacionalmente com a afirmacdo das diferencas e a
necessidade de, em reconhecendo-as, adotar politicas tendentes a reparar injusticas
historicas ou promover o acesso daquelas a esfera publica politica”. (Burity, 2006a, p.
56).

Porém, como atesta Burity, a questdo cultural também foi apropriada pela
corrente hegemdnica, e teve como emblema a mediacdo de conflitos e uma crenga na
abertura nacional a convivéncia harmoniosa com as diferencas, até certo ponto,
despolitizando essas agdes, suscitando um carater superficial das questdes relativas a
cultura e identidade e colocando-as dentro da l6gica mercantil. “Dd-se uma recepcao
instrumental da cultura e da identidade, inscrevendo-as nas ‘tecnologias sociais’ de
modernizacdo econémica, como patrimoénio a ser explorado pela industria do lazer e
do turismo, como forma de ocupar jovens ou integrar 0s pobres economicamente
através da produgdo artesanal ou familiar” (Ibidem. p. 54).

Nesse sentido, a busca empreendida pela sociedade civil e/ou pelo terceiro setor
em resistir ao avanco do mercado no sentido de assumir diretamente a solucdo de

alguns dos problemas sociais, sem esperar que o faca o Estado, ou o setor empresarial,
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passou, a partir da segunda metade dos anos noventa, a ser usada pelo Estado — sob os
ditames da hegemonia da ideologia neoliberal, que se apdia na perspectiva de
desmonte do Estado Nacional no que se refere a relagdo social — como colaboradora
das politicas sociais do governo. Ao Estado caberia a funcdo de provedor e articulador
de programas sociais e politicas publicas, ndo se envolvendo diretamente, porém, com
a execucdo dessas acOes. Ndo é por acaso que muitos programas e projetos, tanto
governamentais quanto nao-governamentais, sdo voltados a profissionalizacdo, a
formacdo voltada para o mercado de trabalho, como também de geracdo de renda. (cf.
Burity, 2006a; Dagnino, 2004; Oliveira, 1991).

E em meio a essa conjuntura (com avangos, retrocessos e ambigiiidades no
tocante ao alargamento da esfera pablica, que requer uma maior participacdo da
sociedade civil e uma intensificacdo das praticas democraticas, de um lado, e a
mercadorizacdo da vida ancorada na corrente neoliberal) que as varias formas de
entidades sem fins lucrativos entram em cena. As mais conhecidas sao as organizacdes
ndo-governamentais, que vieram a se consolidar no Brasil hd duas décadas, “a servico
de determinados movimentos sociais ou grupos dominados (...) dentro de perspectivas
de transformagdo social” (Landim, 1998, p.25). Independente das criticas e das
denominacbes dadas as ONGs, estas se apresentam “mais modernas,
profissionalizadas e secularizadas, onde idearios e atividades vao no sentido da
promogado de cidadania, igualdade, democracia” (Landim, 1998, p.19), e de fato vém
atuando no espaco publico. O universo da filantropia se faz cada vez mais presente e
atuante no cotidiano brasileiro, de acordo com Leilah Landim:

“Segundo pesquisa realizada no ISER a partir de dados da receita federal, 55.369, ou
cerca de 30% dentre as entidades registradas como sem fins lucrativos, no Brasil, sdo
Religiosas, Beneficentes ou de Assisténcia Social). Essas iniciativas ‘invisiveis’,
frequentemente ligadas a redes religiosas como a catélica, a espirita, €, em menor escala,
a protestante, para o bem ou para o mal, tém sido parte organica da estratégia de
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sobrevivéncia de determinados setores da populagdo e vém atuando de fato no vazio
deixado pelos poderes publicos com relagdo a pobreza” (cf. Landim, 1998. p.278).

Em meio a essa conjuntura, e, paralelamente as diversas mudancas ocorridas
dentro das religides nas Ultimas décadas, juntamente com outras instituicdes, as
religiosas vém se inserindo cada vez mais e se relacionando com outras organizagdes
para o enfrentamento dos problemas sociais. Diante deste quadro proponho analisar a
atuacdo, através de parcerias ou em redes, de algumas destas instituicdes religiosas a
partir da legitimacdo destas no espagco publico. Em seguida procuro identificar a
interface da atuacdo social destas, dentro da perspectiva de que existem principios
religiosos, conhecidos como tradicionalismo religioso, que sdo contrarios as questdes
relativas a afirmacao de direitos, vinculados, sobretudo, aos direitos individuais. Tais
como a utilizacdo de métodos contraceptivos, 0 uso de preservativos, a legalizagéo do
aborto em casos de violéncia sexual e risco de morte, a eutanasia, 0s estudos com o
genoma humano, a unido civil de homossexuais, etc. O intuito € identificar, na atuacao
destas instituicdes, se ha uma separacao entre o trabalho tido como de incluséo social e
promocdo de cidadania e estes principios religiosos, ja que estas atuam com setores
laicos da sociedade, e se autodenominam ecuménicas, no sentido de que as assisténcias
que sdo prestadas estdo ao alcance de todos, independente de filiacdo religiosa. Bem
como identificar as diferencas e semelhancas entre as quatro principais religides do

Brasil, no que concerne a essas questoes.

4.1. As INSTITUICOES

Dentre as oito instituicdes selecionadas, como vimos na introducdo, cinco sao

ONGs de formacao religiosa: Caritas (catélica), Diaconia (evangélica), Lar Fabiano de
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Cristo (espirita), Movimento Pr6-Crianca (catdlica) e Visdo Mundial (evangélica); e as
outras trés sdo instituicbes religiosas que fazem trabalho na &rea social: Casa de
Xamba (candomblé), Instituto Espirita Semeadores da Fé (espirita) e Terreiro de Pai
Dito de Oxdssi (candomblé). Esta selecdo foi feita a partir de levantamentos
previamente realizados de instituicbes cadastradas pela ABONG (Associagdo
Brasileira de Organizag0es N&o-Governamentais); pela Prefeitura da Cidade do Recife,
entre as que possuem convénio ou parceria com 0 municipio; entre as que estavam
cadastradas no extinto programa Comunidade Solidaria/Comunidade Ativa, bem como
em catalogos “ndo-governamentais” como os da Rits (Rede de Informagdes do
Terceiro Setor) e do Guia da Filantropia. Uma vez selecionadas, tais instituicbes foram
contactadas e visitadas. Os dados foram construidos a partir de questionarios,
entrevistas (cujo roteiro utilizado encontra-se em anexo) diretas com representantes
das instituicdes selecionadas, visitas in loco e material impresso e/ou virtual das
mesmas.

Destas instituicdes, algumas ja vinham gestando esse trabalho (voltado para a
acdo social) desde a década de cinquenta do século passado, atraves dos movimentos
ecuménicos, onde catdlicos e protestantes mostraram uma preocupacdo em intervir no
meio social em defesa dos excluidos e marginalizados (movimentos estes que foram
mais detalhados no capitulo anterior), que é o caso da Caritas, Diaconia e Viséo
Mundial. Outras instituicdes se formaram a partir da década de noventa, época em que
houve grande incentivo a atuacdo da sociedade civil organizada e do terceiro setor,
como o Movimento Pré-Crianca. Outras, ainda, que ndo tém o carater organizacional e
profissional de uma ONG, passaram a desenvolver esse tipo de trabalho dentro de sua

localidade, muitas vezes firmando parcerias com as proprias ONGs e com o governo,
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como a Casa de Xamb4, o Instituto Espirita Semeadores da Fé e o Terreiro de Pai Dito
D’Oxossi.

Nesse primeiro momento, explorarei as instituicbes agrupando-as ndo sob a
perspectiva de denominacdo religiosa, ja que ha diferencas substanciais entre as formas
de organizacdo e atuacdo entre instituicdes da mesma religido. Irei agrupa-las de
acordo com a estrutura organizacional e seu nivel de envolvimento em redes e
parcerias. Dentro desse critério, analisarei as organizagdes nao-governamentais
Caritas, Diaconia e Visdo Mundial, que possuem uma linha de trabalho e de
perspectiva semelhante. Em seguida, o Movimento Pré-Crianca e o Lar Fabiano de
Cristo, para depois, discorrer sobre a Casa de Xamba4, o Instituto Espirita Semeadores

da Fé e o Terreiro de Pai Dito D’Oxossi.

4.2. CARITAS, VISAO MUNDIAL E DIACONIA. COMO ESTAS SE
APRESENTAM:

4.2.1 Ciritas

A Céritas € uma instituicdo da Igreja Catolica, de &mbito internacional. Faz parte
Rede Céritas Internationalis, de atuacdo social e humanitaria, composta por 162
organizacdes presentes em 200 paises e territorios. Criada no Brasil em 12 de
novembro de 1956, a Céritas € um organismo da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB). A rede Caritas atua na defesa dos direitos humanos e do
desenvolvimento sustentavel solidario. Seus agentes trabalham junto aos excluidos e
excluidas, em parceria com outras instituicdes e movimentos sociais.

Seus principios se baseiam em: defesa e promocdo da vida humana; defesa e
promocdo da sociobiodiversidade; mistica e liberdade libertadora; ecumenismo,

dialogo inter-religioso e intercultural; cultura da solidariedade; relacdes igualitarias de
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género, raga, etnia e geracdo; protagonismo dos excluidos e excluidas; projeto de
sociedade solidaria e sustentdvel e democracia participativa. A Céaritas Brasileira
assume a missao de: “testemunhar e anunciar o Evangelho de Jesus Cristo, defendendo
a vida, promovendo a vida e participando da construgdo solidaria de uma sociedade
justa, igualitaria e plural, junto com as pessoas em situacio de exclusdo social”®. Suas
diretrizes institucionais séo: defesa e promoc¢do dos direitos; incidéncia e controle
social de politicas publicas; constru¢do de um projeto de desenvolvimento solidario e
sustentavel e o fortalecimento da rede Céritas.

A Caritas Brasileira se apresenta como uma organizacao nao-governamental com
finalidade de assisténcia social, vinculada a Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil. Fundada em 1956 em ambito nacional, foi em 1960 que surgiu a Caritas
Regional Nordeste. Ao surgir, seu intuito era, alem de levar a palavra de Deus aos mais
necessitados, prestar ajuda emergencial e assistencial. Porém, atualmente trabalha
também com a parte educacional no sentido de protagonismo, esclarecimento,
envolvimento e participacdo, atraves de estudo prévio (das especificidades locais),
elaboracdo e implementacdo de projetos. Os projetos sdo elaborados e viabilizados de
acordo com o publico-alvo (que é envolvido na sua elaboracdo) e sua localidade e
especificidades. Hoje a entidade entende a importancia de trabalhar em conjunto com
outras instituicdes e organizacdes, e até mesmo com Orgdos governamentais para
melhor viabilizar seus projetos e ampliar a assisténcia prestada, na luta pela promocéo
e defesa dos desfavorecidos, dos marginalizados, independentemente de nacionalidade,

raca, cor, género, credo religioso ou politico. Tendo como um dos principios a

® Essa citagdo, assim como demais informacdes, pode ser encontrada no site da instituicdo:
Www.caritas.org.br.
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igualdade dos seres humanos diante de Deus trabalha em prol da humanizagéo, justica,

solidariedade, cidadania.

4.2.2. Diaconia

A Diaconia é uma organizacdo social sem fins lucrativos e de inspiracdo cristd,
que tem por missdo “estar a servico dos excluidos da sociedade participando da
construcdo solidaria da cidadania, tendo como area preferencial de atuacdo a regido
nordeste do Brasil”. A Diaconia surgiu através de uma convocacdo da Confederacdo
Evangélica do Brasil em 1967, com o objetivo de combater a pobreza, através de a¢des
de carater filantropico e emergencial.

Esta € uma organizagdo ndo-governamental, evangélica, constituida por 11
igrejas evangélicas brasileiras, tem 42 anos de existéncia, e atua na regido Nordeste em
trés estados: Rio Grande do Norte, Ceara e Pernambuco. Sua atuacdo se da tanto na
area urbana, quanto na area rural. O perfil institucional estd fundamentado na defesa
dos direitos, que tem como objetivo se colocar ao lado de outros atores sociais, dos
movimentos sociais e das pessoas e comunidades excluidas na busca da garantia de
direitos sociais. Esse trabalho é realizado diretamente nas comunidades mais pobres,
em trés programas diferentes (que serdo explicitados mais abaixo), e visam o
fortalecimento da sociedade civil organizada. Assumindo com outras organizaces,
instituicbes e outros movimentos uma posicdo estratégica na implementacdo e no
acompanhamento de politicas publicas nas areas trabalhadas.

Formada por Igrejas Cristds, essa instituicdo fundamenta-se em principios
contidos na Biblia, assim identificados: cuidado com a criacdo, a libertacdo dos que

sofrem e a convocagdo a comunhdo e construcdo de relacBes de inclusdo e dignidade.
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Suas agOes sdo baseadas na solidariedade, no servico aos mais pobres, na postura
politico-pedagdgica por uma educagdo mobilizadora dos excluidos e pela defesa e
promocéo da garantia aos direitos humanos. O trabalho voltado para a ag&o social ndo
se confunde com as igrejas, mas respeita a diversidade teoldgica e de doutrinas. Sua
orientacdo se da em defender a implementacdo e gestdo de politicas publicas, o
respeito ao equilibrio ambiental e o aprofundamento democréatico de ampla
participacéo popular.

Nesse sentido, afirma defender e promover como valores do Reino de Deus a
justica, a misericordia, a paz, o respeito a diversidade e a igualdade de género; além de
agir com base na dimensdo integral dos seres humanos (impulsionando-0s a serem
protagonistas e sujeitos da sua prépria historia); na tradicdo profético-diaconal (de
denunciar as estruturas que causam a morte, e assumir 0 compromisso de anunciar a
dimensédo de servigo/diaconia que, inerente ao Evangelho, promoveria sinais de vida,
conforme os Evangelhos de Marcos 10:45 e Jodo 10:10). A Diaconia assume ainda
uma postura ecuménica-dialogal (entre diversas pessoas e Igrejas, visando o
testemunho cristdo conforme o Evangelho de Jodo 17:21); e defende o trabalho
articulado em rede, diante da complexidade e magnitude dos desafios existentes,
atuando ao lado de diversos atores — Movimentos Sociais, Igrejas, ONGs e organismos

governamentais — comprometidos com a transformacédo da sociedade.

4.2.3. Visao Mundial
A Visdo Mundial é uma organizacdo ndo-governamental cristd humanitaria e de
desenvolvimento, criada em 1950, e presente em aproximadamente 100 paises.

Trabalhando no Brasil desde 1975 com o enfrentamento da pobreza e da exclusao
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social, a Visao Mundial prioriza em seus programas as criangas e o0s adolescentes que
vivem em comunidades pobres e em situacdo de vulnerabilidade, para promover o bem
estar das pessoas. A organizagdo desenvolve projetos nas regides empobrecidas do
Semi-arido, no Nordeste do Pais e Vale do Jequitinhonha, além do Norte de Minas
Gerais, Amazonas, Tocantins e nas regides metropolitanas das capitais de S&o Paulo,
Rio de Janeiro e Minas Gerais, sendo uma das maiores ONGs atuantes no pais. Os
projetos promovidos e apoiados tém programas com énfase em saude, educacdo,
desenvolvimento comunitério, agroecologia, desenvolvimento econémico, promoc¢ao
da justica e emergéncia/reabilitacdo.

Atuando em todas as circunstancias em que a vida esta ameacada, a Viséo
Mundial alia-se a outras ONGs para fazer valer o Estatuto da Crianca e do
Adolescente, tendo como uma das prioridades o combate a exploracao e abuso sexual
de criancas, e ao turismo sexual. Todos os projetos apoiados pela Visdo Mundial
sempre sdo desenvolvidos mobilizando um amplo conjunto de atores locais, e tambem
trabalha com o sistema de apadrinhamento (ou seja, com contribui¢des individuais que
visam manter a assisténcia a uma crianga).

A instituicdo mantém parceria com outras ONGSs nacionais ou internacionais, tais
como: FTL — Fraternidade Teoldgica Latino-Americana; Fundacdo Vitae; Instituto
C&A; Save the Children; Diaconia e outras ONGs dos municipios onde a Viséao
Mundial atua e conta com o apoio de empresas como a Philips, Tim Nordeste, Swiss
Re, Loducca, etc. Além destas, a entidade possui parcerias com 0rgdos governamentais
— federais, estaduais e municipais — e também atua em redes e foruns, tais como:
FACES — Forum de Articulacdio do Comércio Etico e Solidario, Férum de

Cooperativismo, Férum Brasileiro de Economia Solidaria, Forum DCA, e outros.
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A Visdo Mundial atua nas comunidades a partir do conceito de
“Desenvolvimento  Transformador Sustentavel” (baseado no conceito de
desenvolvimento sustentavel que, ao mesmo tempo em que transforme a vida dos
envolvidos, deve-se preservar 0 meio-ambiente), com 0s seguintes principios:
Protagonismo da comunidade, sustentabilidade, desenvolvimento integral e
transformagdo mutua. O foco do trabalho da Visdo Mundial sdo as criangas e
adolescentes. Para garantir o seu desenvolvimento sustentavel, toda a comunidade é
envolvida nos programas. As acdes sdo retratadas de forma a gerar condicOes
econdmicas e sociais para auto-sustentabilidade e o desenvolvimento integral da

comunidade.

4.2.4. O que a Caritas, a Diaconia ¢ a Visao Mundial tém em comum

Apos essa descricdo, a partir de como cada instituicdo se apresenta, € importante
ressaltar primeiro, o fato de que elas sdo organizacdes ndo-governamentais, surgidas
entre a década de cinqlienta e setenta (época do movimento ecuménico, da Teologia da
Libertacdo, do surgimento das Comunidades Eclesiais de Base e das pastorais, da luta
contra o autoritarismo e a favor da redemocratizacdo), e hoje, possuem vasta
experiéncia no campo da atuacdo social, uma grande burocratizacdo e
profissionalizacdo. Oriundas (Visdo Mundial e Diaconia) dos movimentos evangelical
e ecuménico protestante e do movimento ligado a doutrina social Catdlica pds-
Vaticano 1l (Caritas), acreditam na transformacao e libertacdo do individuo, ancoradas
no discurso de empoderamento (nesse sentido, como a capacidade da sociedade civil
organizada de fazer com que suas demandas sejam aceitas e reconhecidas tanto pelo

Estado, quanto pelo mercado). Ou seja, o foco de seu trabalho esta voltado para a
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perspectiva de levar o0s sujeitos a serem o0s protagonistas de suas lutas e reivindicagdes,
inclusive diante do poder puablico. Dessa forma busca-se incentivar uma cidadania
ativa, através da pressdo exercida pelos grupos e comunidades junto aos 6rgdos
publicos de provisao social. Na verdade, elas atuam como articuladoras desse processo
e ndo procuram substituir a provisdo social, que em sua Otica deve ser atribuida ao
Estado, o que revela uma importéncia dada por estas a consolidacdo de uma sociedade
civil e cidadania ancoradas em um projeto de democracia participativa. Percebe-se isso
claramente na fala do representante da Diaconia:

“Um dos critérios nossos € ndo fazer o que € papel do Estado. Nos ndo temos escola, nos
ndo temos um centro de satde. Em geral, nds trabalhamos alimentando os jovens e os
adolescentes, as mdes, os pais, a comunidade, a terem um conhecimento sobre a
capacidade e o potencial que eles tém para serem gestores dos recursos do Estado, para
serem gestores dos programas que eles mesmos criam. (...) Através também do
fortalecimento da sociedade civil organizada. Assumindo com outras organizagdes,
instituicGes e outros movimentos uma posicdo estratégica na implementacdo e no
acompanhamento de politicas ptblicas nas areas em que trabalhamos”.

De acordo com representante da Caritas:

“(Nos, a Caritas) trabalhamos um pouco nessa atua¢ao, muito mais no sentido de fazer o
controle das politicas sociais. Entdo, a gente quer, um pouco, descobrir como é que as
politicas sociais, que as politicas publicas, estdo voltadas para esse publico. E com essa
intencdo que a gente trabalha. H& variacOes de estilo de projetos desenvolvidos. Vou
pegar um exemplo. N@s trabalhamos, na Regido Metropolitana de Olinda e Recife, com
Jaboatdo, Moreno e Vitdria, numa perspectiva de mutirdo e de luta para a conquista da
moradia. Em outras regides tem ja entidades associadas nossas que so trabalham com a
construcdo das moradias. Ou seja, elas buscam os recursos e elas mesmas, em mutirdo,
vao construir as moradias. Aqui a gente ndo faz isso. Aqui a gente prefere optar pela
organizacao social, pela mobilizacdo social, e fazer com que os governos, né, municipal,
estadual, federal, fagam a moradia para as pessoas. (...) Nos orientamos as comunidades
a se organizarem, primeiro na sua vida social, na sua vida institucional e,
posteriormente, nds ajudamos essas comunidades a buscarem os direitos e fazemos o
controle daquilo que ja é direito conquistado também, n6s procuramos intermediar
nessas relacoes.

J4, de acordo com representante da Visdo Mundial,

“Nos temos todo um processo de formagdo socio-politica nas comunidades. Tivemos,
agora, por exemplo, a Caravana da Juventude, com 200 jovens no Férum Social
Mundial em Belém, a gente levou 200 jovens dos PDAs, das comunidades. Nés temos
um projeto chamado CBPM, que é uma sigla em inglés, que é um projeto de
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monitoramento de politicas publicas, a gente ensina a comunidade a monitorar as
politicas publicas. (...). N6s procuramos trabalhar com aquilo que a gente chama de
“empoderamento das organizagdes de ponta”. Entdo, se a gente tem um parceiro local, a
gente trabalha muito pra esse parceiro crescer e se tornar autbnomo, seja uma
associagcdo, uma entidade, um grupo, que € 0 nosso parceiro naquela comunidade. No6s
articulamos diversos foruns, diversos movimentos. Movimentos pelo cooperativismo,
Movimentos de agricultura alternativa, Movimentos de agroecologia. Um bom exemplo
aqui em Alagoas, por exemplo, ndo s6 em Alagoas, mas em toda a regido nordeste, a
gente tem o ASA, que ¢ a Articulacio do Semi-Arido, que é uma articulacdo de vérias
ONGs em prol do semi-arido. N6s somos os facilitadores, somos os fundadores dessas
articulagdes. Em todos a gente procura ter um papel de facilitador do processo. A gente
facilita 0 movimento, a gente ndo quer ser dono dos movimentos, porque a gente
entende que isso vai contra principios de desenvolvimento e de transformacdo. Tem que
empoderar”.

De acordo com o que foi exposto, hd uma tentativa destas organizacdes de ndo
despolitizar o seu publico-alvo, no sentido de que ndo basta dar as pessoas o que elas
precisam (embora haja atuacGes neste sentido também, que eles consideram como
situacbes de emergéncia), mas qualifica-las para que elas lutem, reivindiquem e
conquistem o que sua comunidade necessita, através de pressdo exercida junto aos
poderes publicos.

Outra caracteristica comum a Diaconia e Visdo Mundial é o fato de que seus
programas e projetos sdo construidos em conjunto com a comunidade, direcionando-0s
a realidade local, onde os moradores sdo convocados a participar da elaboracdo e
execucdo do projeto que ird beneficiar a comunidade. Aproximando de uma visao de
que se ndo houver uma sensibilidade para as especificidades locais (ou mesmo cultura
local), ndo havera a adesdo comunitaria, o que inviabilizaria o sucesso da intervencgao.

Como atesta representante da Visdo Mundial,

“A partir do momento em que ¢ eleita a comunidade, a gente leva esse processo que a
gente chama de semente, onde a gente vai conhecer a comunidade, vai buscar 0s
parceiros locais, vai fazer um diagnostico: 0 que é que tem aqui? Quais sdo 0s maiores
problemas, na area de salde, educagdo, formacdo sdcio-politica, cultura, promocéo de
direitos? E feito todo um diagnéstico. Depois desse diagndstico, com alguns parceiros
locais, ¢ feito o que a gente chama de “desenho do projeto”. Ai vai ser desenhado um
projeto e 15 anos praquela comunidade, de transformacdo. (...) Isso é construido,
coletivamente, em parceria com a organizagdo. Quase todos 0s nossos PDAs (Programas
de Desenvolvimento de Area), hoje, sdo com organizac@es parceiras. Alguns, sio direto
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da Visdo Mundial, séo funcionarios da Visdo Mundial l& fazendo, mas ndo é o modelo
que a gente acha prioritario, que a gente acha mais efetivo. A gente quer fazer parceria
com quem ja ta 1a, com atores locais. E ai vai ser feito um desenho do projeto. (...) E
totalmente de baixo pra cima, construidos, coletivamente, com a comunidade. A gente
preza muito por isso. Nao € uma coisa de cima pra baixo, onde a gente vai dizer o que é
que precisa”.

No caso da Diaconia, fica claro que:

“Bem nods temos trés programas fundamentais. Nos temos um programa voltado para
crianca, para adolescentes e para juventude onde acontece nas cidades do Recife e
Fortaleza. Ocorrem em comunidades pobres, em periferias dessas cidades onde todo um
trabalho é desenvolvido junto com a comunidade, dentro da realizacdo de um
diagnostico rapido onde a comunidade assume o papel sempre de protagonista,
especialmente os jovens e adolescentes. Até o desenvolvimento da propria proposta, que
esta baseada particularmente na realizagdo de oficinas. Que unem processos educativos,
exercicio de cidadania, inclusdo social, uso de cidade e etc. e tal. Entdo o que € que
acontece Diaconia para desenvolver os programas geralmente desenvolve uma parceria,
por exemplo, com a associa¢do de moradores, com outras organizagdes, com 0s agentes
publicos daquela comunidade, ndo é um projeto da Diaconia, € um projeto comunitario
com apoio da Diaconia”.

Ja na Céritas, percebe a importancia dada a comunidade, ndo no sentido de
construir um projeto juntamente com a comunidade, mas no sentido de contextualizar

sua abordagem as especificidades locais:

“Entdo, como ¢ que a gente trabalha com essas comunidades? A gente trabalha a partir
do meio ambiente, a partir da realidade s6cio-familiar em que ela esta inserida, vamos
pegando aspectos e vamos construindo uma pedagogia, uma didatica de forma que elas
possam se empoderar, como Vocé bem disse no inicio, empoderamento para uma
educacdo contextualizada. Outro aspecto € o aspecto da organizacdo social. A gente
trabalha muito os conceitos de cooperativismo, associativismo, né, a perspectiva dos
direitos, da cidadania, a luta contra a corrupg¢do, essas coisas todas nos inserimos em
nosso plano de atuagao”.

Um fato de destaque destas é seu modo de atuacéo descentralizado, a sua atuacao
e insercdo em redes, e a aproximacao das trés nesse modo de atuacdo foi que norteou o
sentido de agrupa-las. Nessa forma de atuacdo ha uma procura por integracdo e
interacdo, tanto com outras ONGs quanto com empresas e poderes publicos, com o
objetivo de ndo s6 melhorar a qualidade do servigo prestado a sociedade, mas como de

multiplicar suas acOes, trocar experiéncias, avaliar e re-avaliar suas acdes, na busca
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inclusive pela melhoria de gestéo, a partir do enriquecimento trazido pelos debates em
foruns, congressos, semindrios, etc. haja vista o grande desafio de trabalhar com
incluséo social, justica e cidadania no Brasil. Segundo Burity (2006b),

“A experiéncia de inser¢do em ou formagdo de redes, portanto, a0 mesmo tempo em que

potencializa a acdo do grupo, situa-a, enquadra-a, em posicdes de sujeito. (...) Ha que se

respeitar regras, ha que se assumir responsabilidade pelo conjunto das acdes feitas em
rede e pelos seus efeitos. Isto produz o efeito de delimitacdo que, entre outras
consequéncias, embarca organizacbes religiosas de outra forma conversionistas ou
intolerantes numa atuac¢do ‘ecuménica’ com parceiras laicas ou de outras religides. Se
ndo ha ndo ha acordo possivel no plano da vivéncia cultica ou confessional dos grupos,
ha um relaxamento parcial de fronteiras nas a¢des publicas de enfrentamento da pobreza

e da falta de cidadania, que permite uma acdo no mundo voltada para produzir efeitos

sociais” (Burity, 2006b, p194-195).

Percebe-se uma convergéncia entre estas trés ONGs no tocante a atuacéo social
em rede. N&o se apresentam apenas como afiliadas as redes e articulagGes sociais, mas
promovem essas articulagdes entre a comunidade local e o poder publico, procurando,
de forma horizontal, contribuir para a resolucdo dos problemas enfrentados por
determinada comunidade. No tocante a atuacdo em rede dessas ONGs (Caritas,
Diaconia e Visdo Mundial), também recorro a abordagem llse Scherer-Warren, quando
esta afirma que estas organizacbes ddo conta de uma acdo coletiva inserida em
movimentos sociais, € que traz uma perspectiva sobre sociedade civil e cidadania
ancorada na organizacdo e mobilizacdo social em torno da luta por direitos e da
reivindicacdo destes frente aos poderes publicos. Mais interessante ainda € que estas
ndo apenas participam dessa integracdo, mas atuam no sentido de formar e gerir redes
de articulacdo; elas sdo responsaveis pela propria formacdo de redes, ndo apenas de
instituicbes/organizacbes religiosas, mas como sociedade civil organizada, com o

intuito de mobilizacdo politica e social que atue na defesa dos direitos. (Scherer-

Warren, 2006).



100

Outro ponto a ser destacado, que se apresenta nas trés instituicoes e expresso na
citacdo de Burity, diz respeito a uma forma ‘ecuménica’ de trabalho destas, ou seja, os
projetos e acdes ndo sdo voltados ao publico religioso em sentido estrito. Todos 0s
representantes durante as entrevistas deixaram claro que ndo se faz proselitismo
religioso, e mais, as instituicbes trabalnham com grupos e pessoas de diversas
denominacdes religiosas e também com setores laicos da sociedade (como no caso do
Estado). Para tanto, o foco esta centrado na realizacdo dos objetivos de melhoria de
vida da populacdo carente, dentro da perspectiva de inclusdo social e cidadania,
sobretudo na defesa dos direitos, e ndo se limita a questdo de filiagdo religiosa.

Estas trés ONGs ddo também uma importancia primordial a questao da luta pelos
direitos, em todas elas ha acOes e projetos direcionados a isso. Percebe-se na
perspectiva destas que direitos estdo vinculados aos direitos basicos, ancorados na
concepcao de direitos, dentro da perspectiva da Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos®. O que é mais interessante na atuacio destas organizacdes é que, estas agem
no sentido de fazer cobrar do Estado (em seus trés niveis, federal, estadual e
municipal) a garantia desses direitos, de forma geral, direito tanto de participar das
decisdes, de reivindicar, quanto no direito de acesso a bens e servigos (educacdo,
salde, saneamento, moradia, etc.). Direitos esses que sdo assegurados pela
constituicdo, mas que ndo sdo vivenciados na pratica por grande parte da populagdo. O
que implica em uma ativacdo cidada frente aos poderes publicos. Nesse sentido lanco a
pergunta: Dentro de que logica de atuacdo procura-se atender ou reivindicar estes

direitos?

° A Declaracdo Universal dos Direitos Humanos é fruto de uma longa e penosa conquista da
humanidade aprovada em 1948 pela Organizacdo das Nag¢Bes Unidas, em conseqiiéncia do
holocausto provocado pela Il Guerra Mundial e da vitdria das nacfes democraticas.
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Pelo exposto até aqui, percebe-se que hé de fato uma presenga importante destas
ONGs no enfrentamento das desigualdades sociais, e no enfrentamento da pobreza e
exclusdo. Mostra-se um trabalho diferenciado, quando propde empoderar as pessoas
para que elas sejam ativas e se tornem cidadds, que elas facam parte do processo
politico na luta pela efetivacdo dos seus direitos.

Por outro lado, percebe-se também uma forte profissionalizacdo destas ONGs,
que passam a adotar alguns comportamentos tipicamente empresariais como,
competéncia técnica, estratégia de planos e acBes, metas, resultados, retorno,
visibilidade, fortalecimento da organizagdo, etc. Isso fica claro em falas dos
representantes:

“E a prioridade quatro € a prioridade institucional. Entdo, ¢ o fortalecimento da rede
Caritas em todo o Brasil, América Latina, e também a Caritas Internationalis, com sede
em Roma, onde nos, entdo, aproveitamos pra trabalhar essa perspectiva”. (Caritas).

“Q setor que lida diretamente com isso ¢ o setor de Advocacy. E um setor que nio ta na
minha area. Na minha &rea, eu sou responsavel, eu sou Diretor de Programas. Advocacy
ndo é considerado programa. E um setor de visibilidade institucional, enfim”. (Visao
Mundial).

“A igreja é organismo social como qualquer outro, que claro querem se fortalecer, terem
Seu espaco, né seu reconhecimento, é natural que isso aconte¢a”. (Diaconia).

Estas ndo ficaram completamente imunes a logica hegemonica de
mercadorizacdo da vida social, e isso ndo se reflete apenas na estruturacdo, planos de
acdo, diretrizes, metas, etc. metodologias que sdao normalmente adotadas por empresas.
N&o retiro o que eu disse anteriormente (de que estas representam organismos que
promovem a luta pela inclusdo e cidadania, bem como pelo aprofundamento da
democracia), mas percebe-se também, um alinhamento a este discurso (impulsionado
pelo neoliberalismo) de que os cidaddos sdo consumidores e produtores, a partir do
momento em que estas ONGs possuem programas e projetos voltados a insercéo

econbmica. Mesmo que dentro de uma perspectiva de economia solidaria,
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desenvolvimento sustentavel, essas agdes sdo pautadas pelo desenvolvimento
econdmico da comunidade trabalhada, com o intuito de promover a inser¢do no
mercado de trabalho, seja através de cursos profissionalizantes ou de incentivo a
agricultura familiar, por exemplo. Nesse sentido, acredito que houve uma adequacéo
do trabalho destas instituicOes, que, passada a fase de militancia social em torno da
redemocratizacdo do pais, as mesmas, dentro do novo modelo econémico e da
consequente retracdo do Estado na provisao social, realinharam sua maneira de atuacao
para poder ter mais eficiéncia no trato das questdes de desigualdade e pobreza, que
inclusive fora agravada pela ado¢&o ao regime neoliberal.

Até porque, ao se pretender atuar de fato nas causas da pobreza e excluséo, néo
se pode também ignorar o contexto em que se vive, de profunda valorizacdo da
economia, na crenca de que seu desenvolvimento é capaz de equalizar as condi¢des
sociais. O que me parece é que todas essas agOes integradas (sejam de luta pela
ampliacdo da democracia, seja pela profissionalizacdo ou apoio as iniciativas de
cooperativas, € mesmo as de carater emergencial, que sdo tidas normalmente como
caridade, assim como trabalhando a questdo da educacéo, formacdo) podem, de fato,
fazer diferenca de uma atuacdo que nao seja pontual, mas que procure dar conta da

totalidade comunitaria em questao.

4.3. LAR FABIANO DE CRISTO E MOVIMENTO PRO-CRIANCA. COMO
ESTAS SE APRESENTAM:

4.3.1. Lar Fabiano de Cristo
Fundado em 1958, o Lar Fabiano de Cristo (espirita) tem, desde seu inicio, como

principal caracteristica o trabalho voltado para a educacdo e promoc¢do da pessoa
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humana, uma vez que promovendo pessoas em situacdo de miséria estaria educando-
as. O Lar Fabiano de Cristo atua hoje em quase todas as unidades da federagdo com
uma organizacdo social em consonancia com a legislacdo vigente, utilizando-se de
modernas técnicas de assisténcia em todos os seus empreendimentos e possui
compromisso com a eficicia de suas acdes no processo da producdo humana. Foi
admitido como 6rgéo de consulta da UNESCO por sua metodologia de trabalho

Tem como sua principal mantedora a CAPEMI — Caixa de Peculio, Pensdes e
Montepios — Beneficente, fundada em 1960, com a finalidade de gerar recursos de
sustentacdo de seu programa filantropico operado através do Lar Fabiano de Cristo.
Este, por sua vez, tem como missdao promover integralmente familias em situacédo de
exclusdo social, atraves do enfrentamento das causas que produzem as situacdes de
miséria material, moral, social e espiritual, contribuindo para o seu equilibrio. A sua
atuacdo se baseia no sentido de amparar a familia em extrema pobreza, mobilizando-a
para o fortalecimento dos vinculos de integracdo crianca-familia-sociedade, tendo em
vista os principios de que “a vida em familia ¢ a mais alta expressdo de civilizagao” e
que “nenhuma crianga devera ser retirada do lar apenas por motivo de pobreza.”

O Lar Fabiano de Cristo disponibiliza as pessoas amparadas orientacdo em
valores universais para educacdo do ser integral. Ndo confere as suas atividades, sob
nenhuma forma ou pretexto, carater religioso, disseminador de credo, culto, pratica e
visdo devocional e confessional. Adota os principios da fraternidade, democracia,
familia, autotranscedéncia, consciéncia, reforma intima e caridade.

Os atendimentos sdo feitos seguindo uma légica de faixas especificas de
assisténcia, a saber:

a) Programa de colocacdo familiar em lares substitutos (criancas e adolescentes

sem pais, ou por razdo de abandono material e afetivo, onde sdo amparadas
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através de acgdes integradas onde a familia fica sob guarda permanente ou
ocorrendo a adog¢éo);

b) Abrigo Provisério (criangas e adolescentes com pais ou parentes
temporariamente impedidos de cria-los por motivo de saude, situacdo
econdbmica ou de ordem moral. O amparo compreende agdes socio-
educativas destinadas a criangas e adolescentes acolhidos nos abrigos
provisorios, visando a sua reintegracdo familiar. Quando a reintegracdo nao
é possivel, o abrigo é preparado para a sua colocacdo em familia substituta,
ou capacitado para a sua independéncia econémica);

c) Promocdo Integral da Familia (atendimento atraves de programas que
contemplam um conjunto de a¢fes que visam a orientacdo e ao apoio socio-
educativo ao grupo familiar em situacdo de vulnerabilidade social,
permitindo seu desenvolvimento como um todo, nos aspectos social,
material, ambiental, moral, espiritual e de salide);

d) Apoio Emergencial (pessoas necessitadas de ajuda esporadica,
especialmente criancas, adolescentes e idosos. A assisténcia consiste em
atendimento descontinuo de carater emergencial, com apoio material e/ou
encaminhamentos a redes de servicos publicos e/ou privados);

e) Promocdo Integral do ldoso (pessoas idosas necessitadas de assisténcia. O
amparo consiste em ac6es socio-educativas que atuam as causas geradoras
da miséria, permitindo a promo¢do do idoso e de seus familiares nos
aspectos social, material, ambiental, moral, espiritual e de salde).

Visando garantir um efetivo controle e orientacdo do processo promocional das

familias, o Lar Fabiano de Cristo elaborou o PQV (Plano Qualidade de Vida), que €

um instrumento de acompanhamento da familia em processo de Promoc¢édo Integral.
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Trata-se de um planejamento realizado em conjunto com a familia, pretendendo no
periodo médio de cinco anos, torna-la desenvolvida em suas potencialidades e capaz

de enfrentar a realidade com autonomia, responsabilidade e participacdo social.

4.3.2. Movimento Pro-Crianga

Fundado em 1993, por Dom José Cardoso Sobrinho, arcebispo de Olinda e
Recife, o Movimento Pr6-Crianca é uma entidade sem fins lucrativos, ligada a
arquidiocese de Recife e Olinda, que visa a minimizar as dificuldades vivenciadas
pelos jovens carentes da Regido Metropolitana do Recife através de trabalhos sociais.
Sua misséo consiste em contribuir para a melhoria da qualidade de vida e a conquista
da cidadania de criancas, jovens e adolescentes em situacdo de risco, na Regido
Metropolitana do Recife. Esse resgate acontece atraves de um trabalho interdisciplinar
composto por atividades que integram familia e comunidade na busca da incluséo
social. As atividades sdo desenvolvidas em quatro segmentos que envolvem artes,
apoio pedagogico, esporte e profissionalizacéo.

A instituicdo trabalha em trés unidades no Grande Recife, a saber, no bairro dos
Coelhos, no Recife Antigo e em Piedade. Cada unidade possui infra-estrutura técnica e
administrativa necessaria ao desenvolvimento de suas atividades educacionais,
psicossociais, artisticas e esportivas, onde 0s projetos sdo especificos a cada unidade.
As atividades foram distribuidas nas areas de educacdo, cidadania, educacédo artistica
(teatro, danca, musica e artes plasticas), agdes sociais — tanto para 0S menores como
para as familias — e educacdo profissional, envolvendo a capacitacdao para o trabalho e

apoio a pratica esportiva.
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Na unidade dos Coelhos, onde funciona a administragdo geral do MPC, foi
oferecido aos beneficiarios um projeto pedagogico tendo a linguagem artistica como
foco associada a componentes formativos complementares, visando o desenvolvimento
integral dos alunos. Estas linguagens foram artes plasticas, teatro e capoeira e 0s
componentes formativos complementares foram: Programa de Leitura em Acao e Ser e
Conviver. Os principais projetos desenvolvidos nesta unidade sdo: formagdo em teatro,
em artes plasticas, em capoeira, em artesanato, administracao basica (Programa Menor
Aprendiz) e o Projeto Formacéo do Jovem Artesdo, patrocinado pelo Instituto Ayrton
Senna e pelo Ministério da Cultura. Além do projeto “Em Cena Arte e Cidadania” que
ja atendeu cem criancas em atividade de danca classica. Ha também o projeto
Associacdo Voluntaria a Servigo Internacional (AVSI) que recebe o apoio de familias
italianas através de doacdes.

Na unidade do Recife Antigo, o Espaco Maria Helena Marinho, que funciona em
dois prédios de grande valor histérico, funciona o Projeto Mentoria que tem como
objetivo melhorar a qualidade de vida das familias atendidas. Essa unidade também é
responsavel pela coordenacao do principal evento artistico-cultural, o Festival Agosto
das Artes. Ainda ha dois projetos importantes, a Escola de Musica e Danga do
Andarilho (compreendendo coral infantil, violinos, percusséo e sopros, danca classica
e contemporanea) e o Maracatu Calunga de Ouro. As principais realizacGes desses
projetos se deram nas apresentacdes: Natal in Concert, no Marco Zero; Noite de Natal
na Prefeitura do Recife; Coral Natalino, na sede da unidade; Natal da Celpe, na Praca
Oswaldo Cruz; Festividades de Natal, no Banco do Brasil.

A unidade de Piedade possui uma infra-estrutura que conta com quadras
esportivas e pessoal especializado, onde se realizam as atividades esportivas. Ainda ha

o trabalho com cerdmica, que tiveram os produtos expostos na Fenearte e no Shopping
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Plaza Casa Forte, além de atividades artisticas com musica e danga. Os principais
projetos desenvolvidos nesta unidade se concentram em artesanato, artes plasticas,
judd, percussdo, danca, reforco educacional, capacitagdo em informatica e serigrafia, a
saber: Projeto Decolando na Arte da Vida, Programa de Formagdo do Jovem Artesdo,
Projeto Avanca Judd e Grupo Cultural Corpos e Tambores, onde professores e alunos
sempre participam de eventos artisticos e culturais.

O MPC conta desde sua fundagdo com o apoio de diversas entidades e empresas,
tanto do setor publico quanto do setor privado, como por exemplo, Petrobras, Infraero,
Divina Sundown/Jodo Marinho, Celpe (através de pequenas doagdes atravées das contas
de energia), Banco do Brasil, Instituto Ayrton Senna, Telemar, Ministério da Cultura,
Fiepe/SESI, Fiori, Secretaria de Desenvolvimento Social e Direitos Humanos —
Governo de Pernambuco, Chesf, QSM Consultoria, Compesa, Chesf, Justica Federal,

Embaixada da Italia, entre muitas outras.

4.3.3. O que o Lar Fabiano de Cristo ¢ o Movimento Pré-Crianga tém em

comum

Estas duas organizacdes estdo agrupadas pelo fato de que elas apresentam uma
atuacdo voltada, sobretudo, ao atendimento de criancas em situacdo de rua (MPC) e de
familias (MPC e Lar) em situacdo de extrema pobreza. E também por terem como
caracteristica a busca por parceiros que apdiem 0s seus projetos, ou seja, ha uma
centralizacdo dos programas e projetos que sdo desenvolvidos pelas instituicoes, e
estes, para serem aplicados precisam de financiamento. E ai essas duas ONGs
procuram estabelecer convénios tanto com empresas privadas, quanto com 6rgaos

publicos, e/ou mistos, como no caso da Celpe. A principal diferenca entre estas duas
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reside no fato de que o MPC é uma organizacdo que atua na Regido Metropolitana do
Recife e o Lar atua em praticamente em todo territério nacional.

H& também que se evidenciar que o LAR possui, como colocado anteriormente,
um mecanismo de auto-sustentacdo de seus projetos, a CAPEMI, mas procura
convénios e parcerias com o intuito de aumentar e melhorar a qualidade de sua
atuacdo. Nas palavras da representante desta no Recife, “Dinheiro para o pdo nos ja
temos, mas se tivermos dinheiro para a manteiga, o leite, etc. é melhor”. Ou seja,
através desse mecanismo eles garantem as assisténcias basicas, mas para melhorar a
oferta dos servicos prestados, eles necessitam conseguir investidores. Estas ONGs nao
atuam em redes, da mesma maneira que a Caritas, Visdo Mundial e Diaconia, por
exemplo, e sim, buscam parceiros que as apdiem, principalmente na questdo
financeira.

Nesse aspecto, é importante reter que ONGs que sdo financiadas por empresas
privadas, ou que possuem convénios com estas, acabam por se adequarem aos critérios
de financiamento, dos quais o principal é a producéo de resultados quantificaveis, mas
também de visibilidade, onde as empresas exigem um bom retorno, o que da maior
visibilidade a empresa, quando esta vincula a imagem de responsabilidade social. E
ndo é so isso, identificam-se na apresentacdo destas expressdes técnicas, tais como,
planos de acdo, estratégias, otimizacdo dos recursos, etc. o que traduz a légica do
mercado. (cf. Monte, 2004).

Ou seja, embora sejam entidades sem fins lucrativos, este tipo de ONG acaba por
ter que se adequar as exigéncias dos seus financiadores, ndo necessariamente mudando
seu estatuto ou seu objetivo, mas procurando atender as expectativas do mercado, que
investe querendo um retorno. Sobre isso, é interessante comentar a parceria do MPC

com a Fiori (concessionaria de carros), que destinava uma quantia de R$ 5,00 a cada
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carro vendido ao MPC e fazia sua campanha com o seguinte slogan: “Quanto mais
carro sai da Fiori, mais criangas saem da rua”. Segundo Tavia Correia Monte, esse
slogan veiculado em outdoors, propagandas, banners, etc. alavancou a venda da Fiori.
Esse ndo é o Unico caso que isso ocorre, muitas empresas tém passado a apoiar ONGs
Ou causas sociais e ambientais, 0 que gera uma boa imagem para estas, 0 que
certamente gera aumento na lucratividade, o que revela o carater utilitarista das
empresas (utilitarismo a partir do momento em que reduz a acdo social a motivos
egoistas e econdmicos). (cf. Monte, 2004).

Na apresentacdo do Lar Fabiano de Cristo percebe-se também a apropriacdo de
termos correntes no mundo empresarial, tais como técnicas modernas,
empreendimentos, eficacia, etc. Promover inclusdo social e cidadania trata-se
realmente de um empreendimento? N&o ha como negar um forte alinhamento com a
l6gica empresarial, soa como um negocio a ser gerido, um investimento que tem que
dar certo, ndo necessariamente que tenha que gerar lucros, mas que tenha que ter
resultados positivos, que dé visibilidade institucional.

De outro lado, a busca por melhores resultados e maior eficiéncia podem levar a
uma melhoria na condicdo de vida dos assistidos por estas ONGs, ou pelo menos
aumentar a quantidade de pessoas assistidas, ja que supostamente, os bons resultados
implicam em renovacBes dos convénios, como também a firmacdo de novas parcerias.
Esse tipo de mentalidade ndo seria também utilitarista, na medida em que 0s objetivos
alcancados, ou 0 sucesso de suas a¢des, visam a manutencdo de investidores? Sera por
isso que 0 MPC e o LAR tém contribuido tdo fortemente para ajudar os meninos de rua
a terem uma vida mais digna, no primeiro caso, e no segundo, tém ajudado a integrar
socialmente as familias assistidas? N&o tdo simples, acredito, uma vez que entrar no

jogo do mercado ndo necessariamente produz um desvirtuamento, mas, certamente
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uma adequacdo as regras do jogo, uma vez que para realizar esse trabalho precisa-se de
financiamento. Ndo se trata de ingenuidade, visto que também ha corrupcdo nesse
meio, mas, isso seria subestimar o principio norteador das ONGs que surgiram com a
intengdo de combater as desigualdades econdmicas e sociais, e em seu inicio ndo
possuiam uma profissionalizacdo e técnicas de atuacdo, e nem contavam com
financiamento (seja do setor publico ou empresarial). Muitas ONGs surgiram de um
ideal, de trabalhar no social sem a pretensdo de se especializarem e acabaram por se
tornarem profissionalizadas. (Cf, Landim, 1998).

Na concepcdo de Laville e Nyssens (2004), essas ONGs (que ele chama de
empresas sociais) tém o objetivo de servir a comunidade e, portanto ndo sdo motivadas
pelo retorno financeiro, como no caso das empresas capitalistas. Como também néo se
encaixam no perfil de agéncias publicas, pois ndo trabalham na perspectiva de lutar
pela democracia através dos interesses coletivos, o seu perfil € o de atuar na deficiéncia
do Estado, mas sem cobrar deste que o faca. Em suas palavras,

“(...) As empresas do terceiro setor — portanto, empresas sociais — tendem a promover
beneficios coletivos e sdo administradas por depositarios que ndo sdo apenas
investidores. Enguanto os investidores focam no retorno do capital, proprietarios de
empresas do terceiro setor promovem outro tipo de objetivo, como o retorno de um
trabalho realizado, a qualidade das mercadorias produzidas ou a acessibilidade ao
servico prestado. Isso ndo quer dizer que as empresas do terceiro setor sempre
incorporam o objetivo de servir & comunidade, mas podemos assumir que ddao maior
énfase a esse aspecto que as empresas tradicionais”. (Laville e Nyssens, 2004, p. 171).

Esse parece ser o perfil destas duas ONGs, que procuram atuar na melhoria das
condicdes de vida das comunidades que atendem, com trabalhos voltados nas diversas
areas, de educacdo, formacao, profissionalizacdo, esporte, cultura e lazer. E, para
realizar esses trabalhos firmam convénios e parcerias com empresas privadas e mistas
para angariar recursos, se alinham as exigéncias do mercado (a partir dos investidores),

0 gue acaba por conduzir uma profissionalizacdo e o desenvolvimento de técnicas mais
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adequadas para conduzir suas agdes. Outro fato importante, é que por exigéncia dos
investidores, h&d uma prestacdo de contas, 0 que impde mais transparéncia na gestdo
dos recursos, e pode-se verificar e acompanhar o destino dado a estes.

Outro ponto a ser ressaltado é que, embora essas duas ONGs tenham suas
especificidades, em seus projetos e programas ha uma valorizacdo de expressdes
artisticas e culturais como um caminho que leva a retirada de criancas e jovens da
situacdo de miséria, e, como elas colocam, de vulnerabilidade social. H& uma énfase
muito grande nesse sentido, de utilizar a cultura - ndo no sentido antropoldgico, em
que se concebe cultura como “(...) modo de vida e como dimensdo da vida social que
se refere as praticas de producédo de sentido sem as quais ndo ha sociedade, nem
politica (...)” (Burity, 2006a, p. 54). Como atesta este autor, é dificil encontrar uma
atuacéo social dentro dessa concepc¢do — mas como um meio de ressocializar criangas e
adolescentes. Sao diversos projetos neste sentido, que envolvem mdusica, danca, arte,
atividades esportivas. Estas ONGs alegam que a participacdo de jovens em atividades
desse carater surte grande efeito, ocupam estes jovens e garante a eles a possibilidade
de ndo entrar na marginalidade.

Neste sentido, sendo — a cultura — considerada aqui como um instrumento
(através de eventos e manifestacdes culturais) para atrair e retirar criancas e jovens da
marginalidade, esta constitui, atualmente, um fator determinante no processo de
ampliacdo da cidadania e inclusdo social, haja vista a quantidade de apresentacGes
musicais realizadas pelo MPC em diversos eventos.

Uma questdo também que chama a atencdo, mais uma vez, é a grande énfase em
desenvolver projetos e programas que estdo ligados ao desenvolvimento econdmico.
No Lar, o apoio dado a familia deve culminar que esta se reabilite em um prazo de

cinco anos, e essa reabilitacdo passa também, necessariamente, pela conquista da
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autonomia econdmica desta. Para tanto, é oferecido diversos cursos profissionalizantes
e o0 incentivo a producdo artesanal familiar. O MPC também atua neste sentido, e
percebe que a insercdo social de criancgas, jovens e suas familias devem passar pelo
acesso ao emprego, a economia formal, e também dispde de cursos profissionalizantes
para ajudar os beneficiados a terem renda.

Embora o discurso de inclusdo social e cidadania estejam presentes na fala dos
representantes destas ONGs, nédo se percebe que a compreensdo destas seja de que a
cidadania expressa um conjunto de direitos que da a pessoa a possibilidade de
participar ativamente da vida e do governo de seu povo. Estas ndo atuam neste sentido,
no empoderamento das pessoas. Sua agdo esta pautada na execucdo de projetos que
visam retirar as pessoas das péssimas condi¢des de vida em que se encontram, ndo é
que ndo seja valida essa atuacdo, mas acdes pontuais, por mais que ajudem a
reconstruir a vida dessas pessoas ndo ataca as causas do problema. Dar instrumentos
para que elas possam ter a oportunidade de serem bem sucedidas é diferente de tornar
as pessoas conscientes de seus direitos e fazé-las lutar por eles. Se ndo ha essa
consciéncia, hd a conformacéo e perpetuacdo das injusticas e desigualdades sociais,
pois ndo haverd lutas e reivindicacGes para que se alcance uma sociedade justa e

igualitaria.

4.4. CASA DE XAMBA, INSTITUTO ESPIRITA SEMEADORES DA FE E
TERREIRO DE PAI DITO D’OX0SSI. COMO ESTAS SE APRESENTAM

4.4.]1. Casa de Xamb4d
A casa de Xamba é um terreiro de Candomblé situado em Beberibe, Olinda-PE.

Trata-se de um Quilombo Urbano, assim denominado através do Ministério da Cultura
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e da Fundacdo Cultural Palmares?, sua fundagéo data de 1930, e, no final desta mesma
década foi fechada na época do Governo Vargas e reaberta em 1950. Severina Paraiso
da Silva, conhecida como Mée Biu, dirigiu o terreiro por cinqiienta e quatro anos, até o
seu falecimento em 1993. A partir de entdo, seu filho, Adeildo Paraiso da Silva,
conhecido como Pai Ivo, assumiu sua direcdo. No terreiro foi entdo construido um
memorial em homenagem a Mée Biu. Esse memorial conta com grande acervo da
histéria da fundadora da Casa e do culto africano em Pernambuco. H& documentos,
biblioteca e museu, que ajudam a preservar esse legado cultural, que vem sido muito
visitado por estudantes e pesquisadores.

Embora seja uma intencdo da Casa realizar um projeto préprio voltado para a
inclusdo social e cidadania (de carater formador e transformador) que abranja sua
comunidade, esse tipo de trabalho ainda nao foi viabilizado. No entanto, a Casa, em
parceria com o poder publico ja foi palco de diversos trabalhos voltados para a area
social, como organizacao de cursos e palestras focadas nos temas transversais, além da
participacdo em projetos em parceria com o poder publico local, como, Saude no
Terreiro que tem como foco informar a populacdo sobre questdes de higiene, saude,
etc. além de consistir em campanha de vacinacdo. O Terreiro também apdia (embora
ndo seja de sua responsabilidade direta) atividades esportivas e culturais, como,
capoeira, afoxé e grupo de coco, ha também a realizacdo de atividades ludicas com
criangas duas vezes por semana. O Terreiro cede o espaco onde, normalmente as
pessoas ligadas ao terreiro é que administram essas atividades.

Uma outra participacdo se da em torno de movimentos sociais ligados a questao

dos afro-brasileiros, referente a promocédo de direitos, como o Férum das Entidades

9 Uma comunidade quilombola é qualquer comunidade negra que mantenha viva uma forma
diferente de viver em comunidade, que mantenha tragos culturais e religiosos afro-brasileiros. Essa
defini¢do pode ser encontrada no site do Ministério da Cultura.
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Negras, com o Movimento Negro, etc. Recentemente, o Ministério da Cultura, através
do Programa Cultura Viva passou a selecionar projetos culturais promovidos pela
sociedade civil onde a principal acdo deste ¢ o de denominar oficialmente Pontos de
Cultura, os quais receberdo apoio do Ministério para promover uma rede de
informacdo, conhecimento e experiéncia voltados ao reconhecimento e preservacao de
tracos culturais nacionais. O grupo Bonga, que faz parte da comunidade associada ao
terreiro, é hoje um Ponto de Cultura e é responsavel pelas manifestacdes culturais de

origem africana, em trabalhos voltados para a comunidade.

4.4.2. Instituto Espirita Semeadores da F¢é

Este centro procura atuar na sua comunidade nao apenas de forma caritativa, que
habitualmente vemos fazer os centros espiritas através da doacdo de alimentos, roupas,
etc. Este procura voltar sua agédo para inclusdo social e cidadania promovendo cursos,
palestras, oficinas, etc. Ndo tem uma atuacdo em redes, mas procura parcerias que
possam contribuir com seu trabalho. Nesse sentido ja contou com o apoio de empresas
privadas e programas e projetos governamentais. Além disso, mantém uma creche com
0 auxilio da Prefeitura da Cidade do Recife, que atende a quarenta criancas (de dois
aos cinco anos de idade) da comunidade local, para que suas mées possam trabalhar
e/ou procurar emprego; ja recebeu distribuicdo de frutas e verduras do Bompreco;
assim como ja possuiu uma grande caixa para arrecadacdo de alimentos e roupas no
Bompreco da Caxangd, além de conseguir junto a lojas de materiais de construcao,
materiais para a manutencdo e melhoria de sua estrutura fisica.

Através das parcerias firmadas com o Estado, este centro recebeu criancas e

jovens, através do programa “Agente Jovem” do Governo Federal e do PETI
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(Programa de Erradicagdo do Trabalho Infantil) ambos do Governo Federal, que
oferecem atividades educacionais e recreativas e também proporciona cursos
profissionalizantes com o apoio do COMDICA (Conselho Municipal de Promocéo e
Direito da Crianca e do Adolescente da Cidade do Recife). E apoiado financeiramente
pelo Banco do Brasil e Prefeitura no programa de alfabetizacdo. Recebe o apoio
também do GAES (Grupo de Apoio as Entidades Sociais) e da Campanha da
Cidadania Contra a Fome. Mais recentemente esta fazendo um trabalho com gestantes
carentes de informagcdo e conscientizacdo, através de aulas sobre cuidados,
alimentacéo, higiene, cidadania, sobre os bebés, etc.

O Centro esta aberto a quem precisa da assisténcia prestada, tendo uma agéo de
carater “ecuménico”, procurando atender as necessidades da comunidade de acordo
com a demanda. E através das parcerias que considera possivel a realizacdo desses
trabalhos, tanto o de carater emergencial, filantropico, como o de formacao/educacéo
dos individuos enquanto cidaddos. As atividades culturais sdo realizadas dentro do
calendario oficial de celebracbes entre as criancas e adolescentes assistidas,
promovendo o conhecimento e insercdo da cultura brasileira, uma vez que a cultura é
um conjunto de habitos e costumes de um povo. Questdes de género, etnia, ética,
salde, meio ambiente, etc. sdo abordados em palestras baseadas nos temas

transversais.

4.4.3 Terreiro de Pai Dito D’Oxossi
O Terreiro de Pai Dito de Oxdssi (Casa de Nacdo e Folha do Povo de Oxdssi)
situa-se no Alto José do Pinho, em Casa Amarela, e é bastante conhecido através do

grupo de afoxé I1é de Egba, fundado em 1986, e que ja se apresentou pelo Brasil e em
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festivais europeus. E através da cultura afro-brasileira que Dito faz seu trabalho de
educacgéo e conscientizagdo com os moradores do Alto. As oficinas de teoria musical,
percussao livre e palestras sobre a histéria dos africanos sdo o primeiro passo para a
valorizagdo da cultura afro-religiosa, que visa a resgatar a identidade e proporcionar as
criancas e jovens a oportunidade de ingressarem no grupo de afoxé. Este trabalho
conta com o0 apoio de outras instituicdes e ONGs internacionais o que ajuda a exportar
o trabalho realizado. O Terreiro enfrentou a resisténcia da comunidade — por causa da
discriminacdo gerada por anos de perseguicdes e ilegalidade (durante a época da
ditadura militar) considerada como subversiva, e conseqlientemente, a falta de
conhecimento e valorizacdo desta religido — mas também tem participado no
desenvolvimento de projetos juntamente com outras instituicdes do Alto José do Pinho
para mobilizar seus moradores em prol da cidadania e da inclusdo social através da
valorizacdo da cultura afro-brasileira.

Recentemente foi eleito (através de sele¢cdo do Ministério da Cultura) como
Ponto de Cultura pelo Ministério da Cultura e esta em fase de viabilizacdo de projetos
(por ele idealizado) que abarquem as questdes da cultura afro-brasileira através de uma
acdo voltada para a inclusdo social e cidadania, pela construcéo, defesa e valorizacéo
da identidade afro-descendente. Pai Dito, enquanto representante do Terreiro participa
de redes e foruns voltados para a justica e afirmacdo de direitos como, FGrum das

Entidades Negras e o proprio Movimento Negro.

4.4.4. O que a Casa de Xamba, Instituto Espirita Semeadores da Fé e o
Terreiro de Pai Dito D’Oxossi tém em comum

O critério de agrupar estas instituicdes deve-se primeiro ao fato de que elas nao

possuem a organizacdo, burocratizacdo e profissionalizacdo das Organizacbes N&o-
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Governamentais. Ou seja, elas sdo instituicOes religiosas que procuram intervir no
meio social, mais especificamente em sua comunidade e possuem um interesse em
atuar de forma a minimizar os problemas enfrentados por esta.

Breno Fontes e Paulo Henrique Martins trabalham com uma perspectiva de redes
sociais surgidas através de relacbes primarias, que identifico as redes constituidas por
estas instituicdes. A Casa de Xamb4, o Instituto Espirita Semeadores da Fé e o Terreiro
de Pai Dito D’Oxossi, sa0 instituicdes religiosas que atuam em prol de sua comunidade
e suas acdes estdo voltadas para ela, e, muitas vezes estas instituicdes atuam em defesa
dos direitos dos membros da comunidade, como porta-vozes das demandas especificas
a localidade, e, terminam por formar uma rede de ajuda aos membros, calcadas na
solidariedade (por exemplo, através de doagbes comunitarias, congregacionais, ou
ainda a organizacdo de eventos, como palestras e seminarios sobre educagéo, saude,
atividades culturais, etc.).

O que se percebe € que ndo ha uma estruturacéo e organizacao destas instituices
no enfrentamento da situacdo de pobreza e da exclusdo social, ndo hd uma agenda
propria que permita negociar, reivindicar, se posicionar diante do poder publico, elas
apenas executam, no lugar do Estado, programas e projetos de assisténcia social.
Como trabalhado no inicio deste capitulo, a adogdo aos preceitos neoliberais levou a
uma abertura a participacdo da sociedade civil organizada na provisdo social, dentro do
argumento de que o Estado ndo teria como dar conta de todas as dimensdes sociais
sozinho, caberia a ele apenas financiar e controlar, mas ndo executar tais tarefas. Paulo
Henrique Martins aponta que essa relacdo gera uma dicotomia, que pode minar o
processo de associativismo local, baseado em lagcos primarios de solidariedade que
permeiam as relacBes e motivam os membros de uma comunidade a lutar pela

melhoria de suas condicGes de vida. Em suas palavras,
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“A complexidade de uma nova politica publica que se abre para o processo participativo

local, pode ser apresentada como sendo a expressdo de um sistema de méao dupla, ou

seja, conduzido por duas ldgicas: uma, a dos grupos primarios, nos grupos primarios,
gerada pelas relacbes face a face, que tem em seu habitat natural no mundo da vida
cotidiana e apenas influenciada indiretamente pelas a¢des geradas no campo da politica;

a outra logica é a do controle social, construida a partir de intervencdes organizadas de

carater administrativo, econémico, assistencial, pedagdgico, psicoldgico, e moral sobre

0 sistema de sociabilidades primarias, sendo influenciado diretamente pelas acGes

politicas”. (Martins, 2006, p. 21-22).

O que Martins coloca aproxima-se do caso destas instituicdes religiosas,
sobretudo o Instituto Espirita, onde as atividades e projetos sdo voltados a comunidade
local, e nestas, sdo, em alguns casos, aplicados projetos do governo federal, em
parceria com 6rgdos publicos — Agente Jovem, PETI- Programa de erradicacdo do
trabalho infantil, Programas financiados pelo Governo Federal que tém como objetivo
tirar jovens da violéncia e criangas do trabalho informal, através de atividades no
contra-turno escolar. Essas instituicbes ndo possuem projetos ou programas proprios,
embora elas afirmem que esta seja sua intencao, elas se adéquam a agenda publica,
tanto na aplicacdo de projetos, como os citados acima, como na abordagem das
questdes de cultura e identidade, que séo trabalhadas e abordadas dentro do calendario
oficial (Carnaval, Pascoa, Natal, Dia do indio, Dia da Consciéncia Negra, etc.).

Ou seja, ao firmar um convénio com o Estado, recebendo deste um projeto
pronto e que ndo necessariamente se adequando a realidade e aos anseios da
comunidade, pode ser subtraida a forca associativa e mobilizatéria desta comunidade,
que passa a ser alvo apenas de assisténcias pontuais e que revelam um controle do
Estado, no sentido de provisdo social enquanto a mera retirada de criancas e jovens da
marginalizacdo, do trafico de drogas, da violéncia, mas, sem fornecer-lhes
instrumentos e alternativas para que eles construam sua vida e reivindiqguem pelos

direitos que ja sdo garantidos, mas ndo efetivados. Ou seja, impede o empoderamento

dos individuos, uma vez que 0 “Estado, como é o caso do Brasil, obedece
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tradicionalmente a uma logica oligarquica pouco tolerante com relagcdo a pressao
popular por participag¢dao”. (Martins, 2006, p. 37).

Dentro desse contexto, as redes constituidas de lagcos primarios sdo estratégias de
sobrevivéncia das familias que se encontram em condicdo de vida desfavoravel (seja
por caréncia de servicos basicos como abastecimento de &gua e energia, saude e
educagédo, ou como a dificuldade no campo do trabalho), permeadas por lacos de
solidariedade, passam a trocar bens e servicos de ajuda matua. Larissa Lomnitz afirma
que:

“Sobre a precaria base da marginalidade levantou-se uma estrutura social especifica,
prépria deste nicho ecoldgico, que tem a caracteristica de garantir uma subsisténcia
minima durante os periodos mais ou menos longos e irregulares de inatividade
econdmica. Esta estrutura social comporta o predominio de um certo tipo de agrupagéo:
as redes de intercAmbio entre parentes e vizinhos. Propomos que estas redes de
intercambio representam o0 mecanismo sécio-econdémico que vem suprir a falta de
seguranca social, substituindo-a com um tipo de ajuda mutua baseada na reciprocidade”.

(Lomnitz, 1988, p. 26).

Essa visdo, também corroborada por Martins, de que os lacos de reciprocidade
que surgem das condicdes de vida mais precarias sao uma forma de enfrentar os
desafios cotidianos, estdo refletidas nestes casos estudados. Dentro dessa oOtica,
identifico, por exemplo, a manutencdo de uma creche mantida pelo Instituto Espirita,
que objetiva cuidar das criancas em tempo integral para que suas méaes possam
trabalhar e/ou procurar emprego. Nesse sentido, ha uma forte presenca religiosa dentro
das comunidades, assim também, como nos casos dos Terreiros de Candomblé, que
sdo comunidades pequenas, normalmente compostas por familias que residem em
bairros da periferia (principalmente por fatores histéricos de perseguicdo e

criminalizacdo destas religides), que procuram se ajudar diante das dificuldades

vivenciadas em seu cotidiano.
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A situacdo dos Terreiros tem outro ponto importante a ser destacado. Os afro-
descendentes e suas praticas culturais, principalmente no que se refere a sua pratica
religiosa, permaneceram excluidos e perseguidos desde a abolicdo da escravatura, em
1888. N&o bastava a heranca escravocrata, muitos outros fatores influenciaram na
marginalizacdo desses grupos, como aponta Sylvia Couceiro,

“Em principios do século XXI, que o projeto de modernizagdo das cidades brasileiras,

acompanhados dos ideais de civilizacdo, higiene, ordem e moralidades publicas,

intensificaram todo um processo de perseguicéo e exclusdo dos afro-descendentes e suas
préticas culturais. Vistos como incompativeis com a imagem que as elites desejavam

para o Brasil, calcada nos padrdes de civilizacdo europeus, encaradas como ameaca a

ordem e saude publicas, praticas como dancas, cantorias, €, sobretudo os rituais e cultos

religiosos dos afro-descendentes foram associados a feiticaria, imoralidade, ignorancia e

barbarie, representacdes que se ligavam ao imaginario de um pais atrasado que a todo

custo se desejava esconder”. (Couceiro, 2004, p.29).

Como atesta Couceiro, os Terreiros foram duramente perseguidos durante toda a
década de vinte do século passado, e, algumas resisténcias passaram a fixar-se longe
dos centros urbanos, nas periferias. Descriminados e excluidos, estes passaram a
formar pequenas comunidades, que por ndo terem como recorrer a outras instancias,
alimentaram, como um meio de sobrevivéncia, a ajuda mutua. Isto fica claro na fala do
representante da Casa de Xamb4, ao comentar que uma pequena casa abrigava de vinte

a trinta pessoas:

“E essa casinha que fica aqui, exatamente na frente do memorial. E essas pessoas eram
parentes, eram aderentes, eram filhos-de-santo, ou eram pessoas conhecidas que tavam
precisando de um abrigo e vinham prai, (...) era um servico de protecdo e de ajuda a
comunidade religiosa”.

Durante praticamente todo o século vinte, as dificuldades vivenciadas por afro-
descendentes foram enfrentadas pela prépria comunidade, baseado em lagcos de
reciprocidade e solidariedade, ndo havia uma atuacdo no sentido de intervir no meio
social, mas apenas de protecdo aos membros destas comunidades. Essa situacdo passou

a mudar no final da década de noventa e esse inicio do século vinte e um, onde
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comecou a haver um reconhecimento da divida para com as injusticas sofridas pelos
afro-descendentes e comegaram a surgir politicas de reparagdo destas injusticas.

Estes Terreiros ndo ficaram de fora desse processo. A Casa de Xambéa foi
nomeada como Primeiro Quilombo Urbano, como um reconhecimento de sua
resisténcia e sua importdncia na historia do pais. O Terreiro de Pai Dito foi
recentemente selecionado pelo Ministério da Cultura como Ponto de Cultura. Para
estes Terreiros estas nomeacGes por parte do poder publico implica, tanto no
reconhecimento, quanto na redistribuicdo, onde estes terreiros passam a ser alvo de
investimentos e protecdo. No contexto em que emerge uma valorizacdo da pluralidade
cultural do pais, aproprio-me do que Nancy Fraser coloca sobre reconhecimento e
redistribuicdo, o primeiro enquanto reconhecimento da dignidade pessoal de todos 0s
individuos e o segundo visando a justica social a partir da distribuicdo dos bens
materiais, e associo esse tipo de posicionamento a atuacdo dos poderes publicos e de
suas politicas culturais que tentam alcancar estas duas logicas, de forma
compensatoria. (cf. Fraser, 2001). Isso é percebido na fala do representante da Casa de
Xamba:

“As comunidades quilombolas, sejam urbanas ou rurais, elas sdo alvo da acdo do
governo, por todos os ministérios. Entdo, vocé pode reivindicar ou pode fazer projetos e
em cada ministério vocé conseguir alguma coisa. Na area de educacdo, de saneamento,
de habitacdo, de tudo o que vocé possa imaginar. E é prioritario. Assim como 0s
indigenas, em teoria, também tém prioridade, a gente, das comunidades quilombolas,
também. E claro que as coisas niio funcionam tdo bem assim.”

A valorizacao cultural se faz presente no principal trabalho destes Terreiros, que,
passaram a trabalhar em suas comunidades com a inten¢do de promover melhorias e
gerar oportunidades para criangas e jovens de sua comunidade, onde a culminancia se
da em aulas de percussdo e danca que gera a formacdo e apresentacdo de grupos de

Afoxé. Estes terreiros acreditam que podem contribuir para a insercdo de criangas e



122

jovens na sociedade, através da expressao cultural, tipicamente africana. Ou, como ja
comentado anteriormente, atuam em parceria com 0 governo em atividades pontuais

(como campanhas de vacinacdo) ou aplicando projetos financiados por este.

4.5. A ATUACAO DESTAS INSTITUICOES FACE AO TRADICIONALISMO
RELIGIOSO

Apos discorrer sobre a atuacdo destas instituices e levantar algumas questdes
pertinentes a suas formas de acdo, embora ndo de forma elucidativa, passo agora a
identificar a relacdo destas instituicdes com os principios religiosos de sua filiacéo.
Como parte da proposta deste trabalho reside no fato de procurar identificar se os
principios religiosos tradicionais interferem na atuagdo social destas instituicdes e
trazem conseqiiéncias no que se refere a afirmacdo de direitos contemporaneos, em
todas as entrevistas foi levantada essa questdo, diretamente, e a partir de outra questéo
relacionada, onde procurei identificar a posicdo dos entrevistados no que concerne a
relacdo entre Estado e religido. Essa analise parte principalmente das entrevistas, haja
vista a escassez de obras e trabalhos que abordem esse tema especifico.

Comeco essa abordagem citando Vera Silva Telles (1999, p.1), e sua definicdo
para direitos sociais:

“Entdo vejamos: poderia lembrar que desde a Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos, da ONU, em 1948, os direitos sociais foram reconhecidos, junto com os
direitos civis e os direitos politicos, no elenco dos direitos humanos: direito ao trabalho,
direito ao salario igual por trabalho igual, direito a previdéncia social em caso de
doenga, velhice, morte do arrimo de familia e desemprego involuntério, direito a uma
renda condizente com uma vida digna, direito ao repouso e ao lazer (ai incluindo o
direito a férias remuneradas) e o direito & educacdo. Todos esses sdo considerados
direitos que devem caber a todos os individuos igualmente, sem distingdo de raca,
religido, credo politico, idade ou sexo”.

Esta definicdo, que se baseia na Declaragdo Universal dos Diretos Humanos,

passou a figurar as mobilizactes e lutas pela efetivacdo destes, na maioria dos paises
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ocidentais, a partir do periodo pos-guerras. Inclusive, os trabalhos destas organizagdes
em muito se pautam nessa concepc¢do de direitos e, quanto a estes direitos, ndo ha
nenhuma divergéncia entre estas instituicdes de que é preciso assegura-los ou lutar por
eles. No entanto, mais recentemente vém surgindo novas demandas por direitos
sexuais, reprodutivos, ligados também ao avanco da biotecnologia, etc. Normalmente
se gera em torno desses temas, tensdes, conflitos e muita polémica. Esses temas a que
me refiro sdo a legalizacdo do aborto, o uso de métodos contraceptivos e de
preservativos, 0 uso de genoma humano, unido civil de homossexuais, enfim, temas
que sdo abertamente contrarios aos principios religiosos tradicionais. E, que, no
entanto, estdo fazendo parte dos debates publicos e colocando na pauta de votagdes a
aprovacédo de leis que beneficiem esses direitos, como € o caso da recente legalizacéo
do aborto em casos de risco de morte e violéncia sexual, que gerou e gera ainda forte
resisténcia das religides tradicionais.

Essa questdo apareceu em todas as entrevistas a partir do caso da menina de nove
anos que engravidou de gémeos em decorréncia de abuso sexual (Cf. Jornal O Globo
online, 05-03-2009). Este caso foi emblematico, pois, a hierarquia catdlica, através do
arcebispo de Recife e Olinda, voltou-se contra a decisdo medica de cometer o aborto
(mesmo sendo comprovado que havia risco de morte, tanto para a méae quanto para as
criangas), chegando a excomungar todos os envolvidos nesse ato.

“A Igreja Catolica, que tentou impedir o aborto e ameagou ir a Justica, lamentou que o
procedimento tenha sido realizado. O arcebispo de Olinda e Recife dom José Cardoso
Sobrinho, apds o aborto, excomungou médicos, enfermeiros e a mae da menina. Nos,
ministros da Igreja Catdlica, temos obrigacdo de proclamar as leis de Deus. Nesses
casos, os fins ndo justificam os meios e a lei humana contraria a lei de Deus, que é
contra a morte - disse o arcebispo. (...) Rilane Dueire, advogada da arquidiocese,
afirmou que a menina queria os bebés e teria se prontificado a cuidar deles junto com a
irmd mais velha, de 14 anos. Para o arcebispo, a violéncia sofrida pela menina nédo
justifica o aborto. A menina engravidou de maneira totalmente injusta, mas devemos
salvar vidas. A igreja sempre condenou e vai continuar condenando o aborto, disse (...).
O aborto da menina recebeu apoio de organizagfes ndo-governamentais de defesa da
mulher, como os grupos SOS Corpo e Curumim. Para a coordenadora do Grupo


http://oglobo.globo.com/pais/cidades/mat/2009/03/04/igreja-catolica-lamenta-aborto-realizado-por-menina-de-9-anos-estuprada-pelo-padrasto-754681112.asp
http://oglobo.globo.com/pais/cidades/mat/2009/03/05/arcebispo-excomunga-medicos-parentes-de-menina-que-fez-aborto-depois-de-ser-estuprada-754695278.asp
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Curumim, Paula Viana, ndo havia mais tempo a esperar. Cada dia que passava, 0 risco

era maior, a menina se sentia mal e j& apresentava outras complica¢des. Tinha que ser

feita uma intervencdo médica imediata - afirmou”. (Jornal O Globo, 05-03-2009)

Devo comecar dizendo que, dentre as instituicbes pesquisadas, as afro-
brasileiras, espiritas e evangélicas possuem 0 mesmo posicionamento, o qual nenhuma
religido pode ter o poder de intervir em decisGes tomadas no &mbito politico e juridico.
Eles colocam que uma coisa € um grupo religioso lutar pelo seu espaco e pelo direito
de ser ouvido e respeitado, (e todos consideram importante que cada grupo religioso
tenha seus representantes) outra bastante diferente é ferir a autonomia do Estado de
decidir sobre assuntos que nédo séo da alcada religiosa. Pode-se perceber isto nas falas
dos entrevistados:

“A menina teve a sua gravidez interrompida. A sua vida foi preservada porque sabia-se
que ela ia correr risco de morrer. Matou-se dois fetos, também é verdade. Mas a lei
acobertava os médicas, a crianca e a familia dela. E mesmo que Dom José diga que a lei
de Deus € superior & lei dos homens, E, para o religioso, mas, na pratica, a lei de Deus
ndo importa em nada. Para o Estado, para o poder publico, a lei de Deus ¢ la dentro da
Igreja, ou dentro das igrejas. (...) Eu acho que o papel da Igreja, no caso, o papel de
Dom Jose, seria de reforcar dentro da Igreja, reforcar entre os catdlicos, a idéia de ser
contra o aborto. Até ai, ele tem todo o direito. E ele e os fiéis da igreja dele. Agora, sair
desse papel de lider religioso da sua comunidade e se arvorar no porta-voz do préprio
Deus e interferir numa acgéo publica, de satide publica, amparada pela lei, ai é extrapolar
(...). (Casa de Xamba).

De formas diferentes, houve certo consenso dos entrevistados em que ndo se
deve interferir nas decisdes publicas, de que as religibes ndo devem ter esse poder.
Nenhum deles mostrou-se favoravel ao aborto, no entanto houve a concordancia que
hé casos especificos que devem ser tratados dentro dessa especificidade, como o caso
mencionado. No entanto, os representantes das ONGs cato6licas ndo se pronunciaram
sobre esta questdo, e esta causou certo incomodo aos entrevistados. Vale salientar que

ambas sdo vinculadas a hierarquia catolica, e talvez por isso o desconforto causado.
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A posicdo das instituicdes pesquisadas no tocante a essas questdes é de ndo-
intervencdo. Sendo instituicGes catdlicas e seguidoras dos principios cristdos, ficou
claro que Céritas e Movimento Pré-Crianga ndo os contrariam, mesmo trabalhando em
uma realidade em que muitas meninas e adolescentes engravidam precocemente, sem
nenhuma condi¢do de criarem e sustentarem as criancas. Em que muitos jovens
contraem doencas sexualmente transmissiveis, mesmo que haja um alto indice de
violéncia sexual seguida de gravidez indesejada, ou que se deparem com as questfes
homossexuais. Ndo ha um trabalho voltado para esse tipo de orientacdo e de
informacdo, com o intuito de prevencdo. O que hd de fato, expresso pelos
representantes destas, é o acolhimento dos necessitados e a tentativa do resgate pessoal
e social.

Quanto ao trabalho que estas instituicdes fazem, questionando se algumas dessas
questdes sdo abordadas ou tratadas de alguma maneira em seus projetos e acoes,
apenas as ONGs catolicas ndo trabalham com estas questdes. Seja na prevencdo da
AIDS, ou sobre os direitos reprodutivos, enfim, nenhuma das questdes relativas a
afirmacdo de direitos contemporaneos aparece nos trabalhos destas instituicdes. Em
contrapartida, nas ONGs evangélicas, Visdo Mundial e Diaconia, ha alguns trabalhos
neste sentido.

Tanto na Visdo Mundial quanto na Diaconia, que sdo organizacdes nao-
governamentais onde ha uma orientacdo baseada nos principios cristdos, mas ndo ha
uma ligacdo direta com Igrejas; hd na verdade uma autonomia institucional que
confere a elas uma independéncia dos principios religiosos tradicionais. Na concepcéo
destas, 0s principios cristdos norteadores sdo o de igualdade, justica, solidariedade, ou
seja, valores universais, com o intuito de cuidar das pessoas mais necessitadas

independentemente de credo, etnia, etc. Inclusive, os trabalhos sdo construidos e
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realizados juntamente com as comunidades, com associacbes e atores locais,
independentemente (no caso da Visdo Mundial) das igrejas e instituicdes religiosas
locais. Na fala do representante da Visdo Mundial percebe que a instituicéo trabalha de
forma tranquila com atores laicos e religiosos, e ndo assume uma postura rigida em
relacdo a essas questdes.

“Por exemplo, na prevengdo da AIDS, nos valorizamos muito a opinido do grupo que

n6és vamos servir. Geralmente, nés seguimos as politicas do proprio Ministério da

Salde, sem problema nenhum. Agora, quando a gente vai tratar, por exemplo, numa

perspectiva com igrejas, que a gente faz, a gente deixa que 0 grupo construa uma

percepcdo a partir dos seus proprios valores, de aceitacdo, de ndo-preconceito, de
inclusdo”. (Visdo Mundial).

A Visdo Mundial ndo tem um programa especifico nesse sentido, como a
Diaconia. No entanto, trabalha com essa questdo, inclusive dentro das politicas do
Ministério da Saude. E ha um programa da Visdo Mundial voltado para as
adolescentes gravidas, o “Maternidade Saudavel” que consiste em um trabalho de
orientacdo e prevencdo. Ou seja, ndo tem um posicionamento avesso ao uso de
preservativo ou a métodos contraceptivos. Na verdade, a Visdo Mundial, por ser uma
organizacgdo que atua em escala global (presente em cem paises e com vinte e dois mil
funcionarios), ndo ha uma preocupacdo em determinar suas a¢des dentro dos principios
tradicionais ou definir métodos de atuacdo pautados por eles, até porque nao haveria
um consenso quanto a isso. E uma organizacdo descentralizada, onde ha uma
autonomia para construir e gerenciar seus projetos de acordo com a comunidade local,
interagindo com atores locais.

A Diaconia trabalha diretamente com a questdo da educacao sexual, através de
um programa que tanto distribui preservativos, como oferece aulas sobre prevencéo da

AIDS e doencas sexualmente transmissiveis. Diferentemente das instituicdes catolicas

participantes desta pesquisa, ndo ha uma isencao quanto a questdo da sexualidade. Pelo
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contrério, a Diaconia luta pelos direitos sexuais e reprodutivos, abordando a questdo de
género na luta pelo direito das mulheres. Por mais que encontrem adversidades tanto
por parte das igrejas quanto por setores laicos, a instituicdo considera que é valido lutar
por esses direitos, e, na tentativa de mudar a concepcdo dos que com ela interagem
acerca do tema da sexualidade, uma vez que este tema esta sempre presente e, se ndo
houver educacgéo e orientagdo nesse sentido, muitos dos problemas vivenciados (como
gravidez indesejada e inadequada, doencgas, etc.) ndo serdo solucionados. Diante da
realidade, ndo ha como impedir, por exemplo, a atividade sexual, que por sinal vem
comecando cada vez mais cedo, em nome do principio que as Igrejas (a Catolica, com
mais énfase) defendem, de que o sexo deve ocorrer dentro do matrimonio e com
finalidade reprodutiva. Na fala de seu representante: “Entdo nos temos um programa
que trabalha com HIV/AIDS e nos distribuimos camisinhas, quando sabemos que a
maioria das igrejas que sustentam a Diaconia ndo é a favor, entdo tem uma pratica
diferente (...).” (Diaconia).

Ja nos terreiros de Candomblé, ha, na Casa de Xambéa, uma tentativa (como ja
colocado anteriormente) de implementar no Terreiro projetos e programas proprios,
para uma atuacdo social mais efetiva que trabalhem a questdo da educacgéo, da salde,
etc. Nao héa de fato, um trabalho continuo voltado para educacdo, inclusdo e cidadania,
as acOes sdo mais pontuais, quando aparecem oportunidades de atuar neste sentido o
Terreiro o faz, através de parcerias. O trabalho é mais voltado para a questdo cultural
de tradicdo e preservacao religiosa, haja vista 0 museu construido no Terreiro em
homenagem a sua fundadora (Mae Biu) que estd atrelado a historia dela e de seu
pertencimento religioso.

Ao questionar sobre as questfes levantadas por essa pesquisa, sobre a afirmacéo

de direitos contemporaneos dentro da atuacao social de instituicdes religiosas, ou, qual
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seria a posicdo do Terreiro, enquanto religido africana, diante destas questdes, a
resposta foi a de que ha um respeito muito grande pela vida e diante disso, o Terreiro
ndo defenderia ou apoiaria, por exemplo, o aborto. No entanto, foi relatado que a
propria Méae Biu (mée de santo fundadora da Casa), incentivou e interviu para que
algumas de suas sobrinhas e mulheres ligadas a comunidade e ao Terreiro fizessem
laqueadura (uma alternativa legal) para evitar que essas tivessem muitos filhos, e
consequentemente, ndo tivessem condicGes de crid-los. E, em um de seus trabalhos em
parceria com Orgaos publicos, na area de salde e educacdo, trabalhou sem nenhum
problema com a questdo da prevencdo de doencas sexualmente transmissiveis,
incentivando o uso de preservativos.

Segundo o representante do Terreiro de Dito, hoje, este tem uma atuagdo maior
junto aos poderes puablicos. Antes suas acOes eram voltadas para a formacéo,
divulgacéo e apresentacdo do grupo de Afoxé YI1é de Egba, que contava inclusive com
apoio de outras organizacdes que levava 0 grupo a se apresentar em outros paises.
Além de fazer um trabalho de conscientizacdo dentro do grupo, através de palestras
sobre a religido e cultura africana, e tinha como objetivo principal, entre este e outros
trabalhos realizados no Alto José do Pinho, retirar criancas e jovens da violéncia, do
crime e das drogas. O terreiro se tornou um Ponto de Cultura (como colocado
anteriormente) e passou a atuar mais ativamente com &rgdos publicos (mais
especificamente os Ministérios da Educacdo e da Cultura), em programas e projetos
voltados para comunidades pobres, voltados para a questdo das drogas, através da
cultura popular e da religiosidade, principalmente através do grupo de afoxé, com o
intuito de reverter o quadro negativo (de dependéncia), tanto através de oportunidades

lancadas a partir de atividades culturais quanto de conscientizacao e reflexao.
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O Terreiro de Pai Dito também trabalha as questdes relacionadas a
conscientizacdo de doengas sexualmente transmissiveis, incentivando o uso de
preservativos. E, ndo possui nenhuma objecdo as questBes relativas as demandas
contemporaneas, tanto em relacdo ao casamento homossexual, ou a legalizacdo do
aborto em casos especificos, nem ao menos quanto a utilizagdo de células-tronco, que,
em suas palavras “tém a finalidade de salvar vidas”.

Ha& sim, o principio de preservar a natureza e a vida e 0 aborto ndo deve ser uma
pratica comum as pessoas que simplesmente ndo querem ter filhos. No entanto, ha
também o respeito pela diversidade e existem questfes individuais e especificas que
estdo fora da alcada religiosa, e que devem ser decididas e resolvidas em outro ambito,
juridico, institucional, etc.

Nas palavras de Pai Dito, “a religido ndo deve ser contra a propria construgdo
humana e o desenvolvimento da ciéncia em prol da melhoria de vida”. ESsas questoes,
embora polémicas e contrarias aos principios religiosos (com maior visibilidade entre
catdlicos e protestantes) sdo legitimas, a partir do momento em que sdo enfrentadas e
resolvidas com responsabilidade. “Nao cabe ao Terreiro, enquanto institui¢do
religiosa e ao Pai de Santo (sacerdote) julgar e condenar e sim, conscientizar, com o
intuito de evitar essas situacdes, como o aborto, doencas sexualmente transmissiveis,
uso de drogas, etc.” (Dito D’Oxossi).

No que concerne as instituicdes espiritas, estas afirmam seguir a doutrina
espirita, que tem como principio a caridade, “sem caridade ndo ha salva¢do” e, de fato,
é notdria a preocupacdo em ajudar ao proximo, aos mais necessitados. No entanto, a
grande maioria dos Centros Espiritas trabalha com a provisdo emergencial, de
donativos de roupas, alimentos, etc. De certo que essa € uma pratica comum em todas

as religides, no entanto, ndo é facil encontrar trabalhos sociais para além da caridade,
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entre os centros espiritas. Dentre muitos, estas duas institui¢des espiritas fogem a esta
regra e possuem um trabalho voltado para as questGes de salude, de educagdo, de
atividades esportivas e culturais.

Em entrevistas com representantes destas, hd certo consenso em relacdo as
questdes levantadas por essa pesquisa. Nas palavras do representante do Instituto
acerca da doutrina espirita esta é “baseada na ciéncia (enquanto pesquisa,
comprovagdo de todos os fendmenos), na filosofia (enquanto busca pelo
conhecimento) e na religido (enquanto principios morais)”. Ou seja, 0 espiritismo ndo
condena alguma dessas questdes e ndo contradiz e ndo se opde a autonomia da ciéncia
e em consequéncia, a autonomia do poder publico de decidir e legislar em torno dessas
questdes. No entanto, € completamente contra o aborto, e isso reflete no trabalho de
conscientizacdo. Ndo condena o uso de preservativos ou métodos anticoncepcionais,
pelo contrario, trabalha no sentido de prevenir uma gravidez indesejada e também de
prevenir doencas sexualmente transmissiveis em suas palestras sobre educacdo e
salde.

No caso do Instituto Espirita Semeadores da Fé, essa conscientizacdo é feita
através de um programa da casa que trabalha com gestantes, e trabalha também a
questdo dos cuidados que se deve ter para com a mde e para com o bebé. No Lar
Fabiano de Cristo, hd um curso especifico sobre saude que trabalha a questdo da
sexualidade, e atenta para a prevencao das doencas e para a importancia do uso de
preservativo, tanto para preveni-las quanto para evitar a gravidez indesejada.

No caso do Lar Fabiano de Cristo, ja houve intencdo de promover programas de
incluséo e cidadania baseados nas demandas que abarcassem questfes contemporaneas
relativas a género, raca, homossexualidade, aborto, etc. Entretanto estes ainda néo

foram concretizados, mas sinalizam uma preocupacdo para com estas, e O
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entendimento de que elas fazem parte da realidade dos assistidos e precisam ser
contempladas. As agdes do Lar Fabiano de Cristo sdo voltadas para a estruturacéo e
reestruturacdo familiar, com alvo em criancas e jovens, com o intuito de ajudar e
acompanhar a familia e dar suporte para que ela se desenvolva economicamente,
socialmente e espiritualmente, e um dos trabalhos refere-se ao planejamento familiar,
ou seja, o controle da natalidade, conscientizando a importancia de se ter menos filhos
para que estes possam ser mais assistidos pela propria familia e ndo passem por
necessidades.

No Instituto Espirita, a preocupacdo central é com a educacdo. Prover educacao
para que as pessoas possam se integrar na sociedade e assumir seu papel de cidadéo.
Ha tanto uma creche (que atende criancas), quanto programas € Cursos
(profissionalizantes) ou relativos aos temas transversais (salude, meio-ambiente,
comportamento, sexualidade, direitos sociais, etc.). Nd&o ha um trabalho especifico
sobre as questfes levantadas por essa pesquisa, mas elas séo trabalhadas de forma
indireta dentro de temas mais abrangentes. O que importa reter € que ndo ha um
posicionamento destas instituicdes espiritas que contrariem essas novas demandas.

Para os dois representantes destas instituicOes espiritas, as esferas devem estar
separadas, a religido ndo deve se opor ou interferir na politica e nas decisdes politicas,
assim como a politica ndo deve impor seus preceitos as religides. Deve haver um
respeito de ambas as partes, e uma adequacdo das duas esferas, se estas tiverem o
mesmo objetivo, o de melhorar ou mudar a condicdo de vida de grande parte da
populacdo. Para atuar no meio social, nas questdes de salde e educacdo, por exemplo,
€ necessario compreender 0 que as pessoas precisam e, agir de acordo com estas
necessidades, ndo desrespeitando os valores e principios religiosos, mas adequando-o0s

a realidade atual.
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4.6. COMPARANDO EXPERIENCIAS ENTRE AS ORGANIZACOES
ESTUDADAS

Todas sdo instituicdes religiosas que realizam trabalhos nas areas de assisténcia
social, com carater de educacdo e formacédo, diferentemente da atuacdo de diversos
grupos e entidades religiosas que fazem um trabalho de caridade, caracterizado por
distribuicdo de roupas, alimentos, etc. Todas elas possuem alguma relagdo com os
poderes publicos e com outras empresas e organizacdes. No entanto, ha diferencas
substanciais entre estas oito instituicdes que precisam ser ressaltadas, mesmo correndo
0 risco de ser redundante.

Primeiro, ha de se perceber uma grande diferenca entre as ONGs de formacéo
religiosa - Caritas (catolica), Diaconia (evangélica), Lar Fabiano de Cristo (espirita),
Movimento Pré-Crianca (catolica) e Visdo Mundial (evangélica) - e as instituicdes
religiosas - Casa de Xamba (candomblé), Instituto Espirita Semeadores da Fé (espirita)
e Terreiro de Pai Dito de Oxossi (candomblé). Mesmo entre as ONGs ha também
diferencas substanciais. Elas se aproximam no sentido em que sdo organizacOes
fortemente burocratizadas e profissionalizadas e contam com apoio técnico, além de
terem um campo de atuacdo mais abrangente, assim como terem entrado na logica do
mercado, constituindo-se em empresas sociais, e, em consequéncia disso angariando
mais recursos e produzindo mais resultados. Por outro lado, hd uma diferenca
substancial entre 0 modo de sua atuacdo, no que concerne a questdo da incluséo social,
cidadania e defesa dos direitos, preocupacdes estas que norteiam o discurso de todas
elas.

Advindas de um periodo de profundas lutas (nas quais a religido teve grande

peso) pela resisténcia ao autoritarismo militar e pela redemocratizacdo do pais, a
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Caritas, Diaconia e Visdo Mundial trabalham com a perspectiva de empoderamento
dos seus assistidos, e visam gerar capital social, no sentido de “(...) um capital civel
que contribui para um processo democratizado. O capital social esta presente em
grupos, redes e no tecido social, visto que é — pelo menos parcialmente — indivisivel,
portanto ndo pode ser apropriado por um unico individuo” (Laville e Nyssens, 2004,
p. 176). Ou seja, procuram mobilizar e preparar os integrantes da comunidade para que
eles possam reivindicar e lutar pelos seus direitos, refletindo uma concepcdo de
cidadania ativa, importante para o processo de inclusdo social. Ndo é que estas ndo
tenham também programas e projetos de viés assistencialista ou emergencial, elas tém
também. Mas ¢ diferente das ONGs Movimento Pro-Criancga e Lar Fabiano de Cristo,
que atuam apenas nesse sentido, de possibilitar meios para retirar criangas, jovens e
sua familia da situacdo de miséria. Acredito que as primeiras, pelo seu historico, mas,
sobretudo pela atuacdo em redes, possibilitam esse tipo de trabalho diferentemente do
segundo grupo, cujas parcerias estdo mais calcadas na provisdo de recursos.

Quanto as instituicBes religiosas, estas estdo vinculadas, sobretudo, ao Estado,
que financia ou apoia as acdes e programas; elas ndo apresentam autonomia e projetos
proprios. A comunidade em que estdo inseridas € o alvo de seus trabalhos, e se
baseiam na ajuda muatua, formando redes primarias de solidariedade para o0s
enfrentamentos das dificuldades cotidianas.

Quanto a interface de seus trabalhos com questdes de afirmacdo de direitos
contemporaneos, a primeira observacdo a ser feita consiste no fato de que todas as
instituicbes pesquisadas e entrevistadas defendem que deve haver um respeito as
decisbes tomadas pelos poderes publicos no tocante a essas demandas. E, que as
esferas devem ser separadas, mesmo que as religides procurem lutar pelo seu

reconhecimento, ndo podem suplantar a ordem democratica e querer impor seus
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principios norteadores a toda coletividade, apenas devem reivindicar e legitimar seu
espaco. E comum a todas também a percepcéo de que atuar de forma efetiva no meio
social requer respeito a diversidade, tolerancia e uma cultura de ndo-discriminacao,
isso fica claro a partir do momento em que as organiza¢cdes possuem um carater
ecuménico e as acOes prestadas sdo para as pessoas necessitadas, independente de sua
filiagdo religiosa.

Entretanto, percebe-se uma diferenga entre as instituicdes cat6licas (Caritas e
Movimento Pré-Crianca) e as demais, no que se refere ao trabalho de algumas
questBes, que poderiam ser denominadas de tabu dentro da religido catOlica. As
questdes ligadas a sexualidade e que se opdem a uma questdo que permeia a efetivacéo
da democracia liberal que vem sido implantada na maioria dos paises ocidentais atuais,
a liberdade individual. Muitas dessas demandas (luta pelo casamento homossexual,
pela eutandsia, pela liberacdo do aborto em casos especificos, pelo uso de celulas-
tronco, e mesmo 0 uso de preservativos e metodos contraceptivos) estdo relacionadas
ao direito de liberdade individual e autonomia do sujeito, dono de sua consciéncia e
responsavel por suas opcoes e acdes.

O fato de maior relevancia, porém, se atem a nao-abertura das ONGs catolicas
diante destas questdes (muito embora no Brasil, principalmente na luta contra a
Ditadura Militar, alguns setores da Igreja tenham lutado pelos direitos civis e, em
alguns casos, individuais; e mesmo através do apoio aos movimentos sociais pela a¢éo
pastoral e pelas Comunidades Eclesiais de Base). Percebe-se que ha de fato uma
reserva muito grande em torno destas questdes por parte da Céaritas e do Movimento
Pro-Crianca, expresso na dicotomia entre as demandas contemporaneas e 0s principios
religiosos tradicionais, que sdo defendidos pela hierarquia da Igreja Catdlica, e, como

estas duas ONGs sdo vinculadas a hierarquia catdlica, elas ndo mostraram autonomia
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para poder trabalhar estas questfes nas suas acOes de assisténcia e provisdo social.
Encerro entdo com a fala do representante da Céritas, que tenta explicar porque essas
questBes sdo contrarias ao catolicismo:

“Primeiro, para a religido catdlica apostélica romana, o que vale é o conceito de vida e
de ética. O conceito de vida e de ética trabalha-se pela preservagdo de todos os métodos
naturais para a sobrevivéncia. 1sso posto, entdo, qualquer coisa que for com interferéncia
humana, ai ja se trabalha pela ética. Ai vocé pergunta, mas e os direitos humanos? Se eu
acho que é um direito humano meu intervir na minha vida, eu té contrariando a minha
ética. A formacdo e os principios éticos das leis que unem essa sociedade sdo principios
de preservagdo da vida pelos meios naturais. Partindo desse principio, entdo, qualquer
interferéncia humana é contrariedade a esse principio. E nesse sentido que existe muitas
polémicas, que existe muitas questdes em volta de métodos anticoncepcionais, de
aborto, de concepcdes abortivas, de, sei 14, de tantas coisas que denigrem a propria
natureza, como, por exemplo, a inseminacao artificial. Acho que é um tema que, hoje, é
polémica na sociedade, inseminacdo, clonagem, células-troncos, e assim por diante.
Entdo, quando se trata de interferéncias humanas, ndo é concebivel pelas igrejas e pela
religido — pelas igrejas é generalizar, né, mas, pelo menos pra nossa catolica e religido
catolica — essa interferéncia humana como natural. Ela ndo € concebivel como natural”.
Ha de fato uma dicotomia entre as demandas contemporéaneas e 0s principios
religiosos catdlicos expressos nesta citacdo, na medida em que estas ferem o principio
da Lei Natural (na qual Deus criou a natureza), através da afirmacdo dos direitos
individuais. Para a Igreja Catdlica (ndo apenas), que se fundamenta na premissa de que
Deus deve ser a causa primeira e fundamento Ultimo de todas as coisas (ou seja, foi
Deus quem criou a natureza e 0 homem, e por isso este deve seguir seus ensinamentos
e ndo interferir na ordem natural das coisas), os direitos individuais séo explicitamente
contrarios aos ensinamentos de Deus. Nesse sentido, a Céaritas mostra-se seguidora
deste principio, o que reflete em suas acdes, projetos e programas, onde nenhum tema
que concerne a afirmacdo de direitos individuais (como aborto, eutanasia, unido civil
de homossexuais, 0 uso de células-tronco, etc.) € abordado em seus projetos e
programas.

Uma outra descoberta importante acerca deste assunto, no que concerne as

ONGs de formacdo evangélica, é o fato de que elas ndo se contrapdem incisivamente a
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estas questdes, embora 0s seus principios religiosos quanto a estas seja bastante
préximo ao da igreja Catolica. Isso se reflete, por exemplo, nas a¢Ges e projetos que
trabalham com a problemaética sexual, seja na Diaconia, que chega até a distribuir
preservativos, e também na Visdo Mundial que trabalha com essas questdes, orientada
pelo ministério da satde. O que reforca a no¢do de que estas ndo fazem proselitismo
religioso. Ao menos nesse ponto as ONGs evangélicas distanciam-se dos
representantes politicos desta religido, que deixam transparecer o intuito de fazer com
que seus principios religiosos sejam aceitos e impostos a toda sociedade, e sempre
votam contrariamente os projetos de lei que visam assegurar alguns desses direitos.
Como coloca Gruman,

“A unido de distintos segmentos evangélicos na votagdo de temas de interesse em
comum (notadamente aqueles relacionados ao aborto e unido conjugal de individuos do
mesmo sexo). (...) Revelam que, para além do clientelismo politico (que ndo negamos),
a relacdo entre religido e politica esta intimamente ao estabelecimento de fronteiras entre
0 publico e o privado e a no¢do de cidadania entendida pelos atores politicos e pela
populacdo de maneira geral”. (Gruman, 2005, p.110).

4.7. CONCLUSAO

Essa analise permitiu elucidar algumas questdes sobre a atuacéo social através de
redes ou parcerias das instituicdes e ONGs religiosas, dos quatro segmentos religiosos
mais importantes no Brasil. Estes passaram a, legitimamente, atuar na provisao social
diante da grande caréncia a qual esta submetida grande parte da populacéo brasileira,
agravada pela adocdo das politicas neoliberais. Onde o enxugamento do Estado
brasileiro e dos investimentos na area social (como também pela supervalorizacéo da
economia), levou o Estado a convocar a sociedade civil organizada para executar
servicos na area social.

Todas elas afirmam trabalhar com a promocdo da cidadania, inclusdo social, em

prol da efetivacdo dos direitos, etc. Percebe-se, no entanto, que estas ndo compartilham
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a mesma percepcao de cidadania, de inclusdo social e mesmo de direitos. Nas ONGs
Caritas, Diaconia e Visdo Mundial, encontra-se em seus objetivos & busca pela
efetivagdo da inclusdo social através do fortalecimento de uma cidadania ativa, pelo
alargamento da democracia através do engajamento politico e social de seus assistidos.
O fato de estas terem surgido na época em que as religides (sobretudo a catélica)
configuraram uma forte luta por uma cidadania ativa, apoiando e incentivando o0s
movimentos de base na luta pela redemocratizacdo do pais certamente influenciou na
formacdo e na maneira de atuacdo destas, nos seus principios e objetivos norteadores.
Certamente a atuacdo em redes de articulacdo também contribui para essa visdo, uma
vez que, fazer parte de redes de articulagdo social leva a uma maior abertura ao dialogo
e a construcdo e compartilhamento de idéias, haja vista 0s projetos serem elaborados
em conjunto com a comunidade e em conformidade com a realidade local.

Ja as ONGs Movimento Pro-Crianca e Lar Fabiano de Cristo possuem grande
namero de parcerias que proporcionam um alto quantitativo de atendimentos a
populacdo carente, com trabalho assistencial que visa retirar das ruas criangas e jovens,
(no caso da primeira), e estruturar a vida de familias carentes (no caso da segunda). E
fornecer subsidios para que estes possam ter uma vida digna, inseridos na economia e
tornarem-se cidaddos consumidores e produtores. Dotadas de uma légica empresarial
(empresas sociais), estas ndo trabalham com uma perspectiva de cidadania ativa, de
mobilizacdo e conscientizacdo da importancia de que seus assistidos participem
ativamente da vida politica e reivindiqguem seus direitos, elas se colocam na posi¢do de
asseguradora destes direitos.

As instituicGes religiosas Casa de Xamba, Instituto Espirita Semeadores da Fé e
Terreiro de Pai Dito D’Oxossi possuem outras caracteristicas. Estas estio mais restritas

a sua comunidade, o que transmite uma solidariedade primaria, de ajuda reciproca, que
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acabaram por ampliar os servicos na area social (de educacdo, higiene e salde,
atividades artisticas, etc.) em parceria com o Governo, aplicando programas deste, e
buscando algumas organizagdes, associacfes e empresas que pudessem apoiar outros
trabalhos. Outra especificidade dos terreiros de candomblé reside na recente aceitagéo
e legitimacéo das religiGes afro-brasileiras, que hd muito foram (e em parte ainda séo)
descriminadas e perseguidas, sendo alvo, agora, de programas e agdes de reparagao por
parte do poder publico.

Quanto a relacdo com a afirmacdo de direitos contemporaneos, de forma geral,
as ONGs catélicas foram as Unicas que se mostraram resistentes a estas em suas aces
e projetos, o que mostra a valorizagcdo dos principios tradicionais em detrimento das
necessidades vivenciadas pelo seu publico-alvo. Embora as outras instituicdes também
sejam regidas por principios religiosos, se mostraram mais antenadas a problematica
social, e assumiram que as religibes podem e devem reivindicar seu espaco e sua
legitimacdo, mas ndo tém o direito de intervir nas decisdes politicas e coletivas. Estas
revelam que para trabalhar efetivamente com o social ndo se pode ignorar 0s
problemas que as pessoas enfrentam, como a questdo da AIDS e a gravidez de

adolescentes, por exemplo.
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CONSIDERACOES FINAIS

Devo comecar com a constatagdo, ndo tanto original, de que a relacdo entre
religido e politica vem de longa data. No Brasil, desde sua “descoberta” pelos
portugueses e 0s longos anos que perdurou a época colonial, em seguida, a monarquia,
e mesmo apos a proclamacdo da Republica, com a separacdo oficial entre Estado e
religido, até os dias atuais, esta, a religido (ou melhor, as religides) ndo desapareceu do
espaco publico, da esfera publica, ndo se restringiu a consciéncia de seus fiéis, nao
ficou restrita a esfera privada, como supunham alguns pensadores. Pelo contrario, hoje
se assiste a uma exploséo de novas denominacdes religiosas e a invasdo destas nos
meios de comunicacdo em massa, em eventos publicos, na politica, etc.

N&o ha ddvida de que a religido, ou melhor, as religiGes, constituem uma esfera
muito importante em varios processos politicos e culturais na sociedade brasileira (mas
ndo sd) atualmente. As diversas religides estdo legitimamente presentes em diversos
ambitos e de diversas formas, permeiam tanto espaco quanto esfera publica, e também
levam milhdes de fieis a templos, igrejas, centros espiritas, sinagogas, terreiros, etc.

Alguns pensadores (que estavam enganados) previam o desaparecimento da
religido nas sociedades modernas e burocratizadas, devido ao processo de
secularizagdo, como vimos no primeiro capitulo. Neste ainda, ficou claro que a
corrente secularizante de fato tirou a dominacéo religiosa de todos os ambitos da vida
social e politica, tornou autbnomas as esferas politica, cultural, artistica, cientifica, etc..
A religido Catdlica passou a ndo exercer o controle sobre estas esferas e o Estado
moderno passou a gerir a sociedade e as préprias religides, com a sua laicizacao, abriu

0 espaco para que outros segmentos religiosos proliferassem e se afirmassem.
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No Brasil, que como vimos no segundo capitulo desde sua “descoberta” foi se
tornando cat6lico por imposicao dos colonizadores europeus e o catolicismo foi até a
proclamacdo da Republica a religido oficial brasileira (onde ndo havia liberdade
religiosa e de culto). Vimos que mesmo apds a separacao entre Estado e religido, com
a instauracdo da republica a religido Catdlica, sobretudo, ndo se restringiu a esfera
intima, privada, a consciéncia de seus fiéis, e continuou a exercer influéncia no &mbito
publico, inclusive através de concessdes legais. Esse quadro permitiu ndo s6 que a
Igreja Catolica continuasse a exercer bastante influéncia na sociedade brasileira, como
também suscitou disputas entre outras religides, que lentamente passaram a reivindicar
sua importancia para a sociedade, mais notadamente no caso do protestantismo.

No entanto, foi na década de sessenta do século passado que a religido comegou
a influir de forma decisoria no Brasil, mas dessa vez, contra o Estado e na luta contra o
regime militar e pela redemocratizacdo e afirmacdo da cidadania. Inspirados pela
Teologia da Libertagdo muitos movimentos (como as Comunidades Eclesiais de Base,
as pastorais, 0 movimento ecuménico que reuniram alguns protestantes e catélicos)
surgiram e atuaram na mobilizacdo dos movimentos sociais de base, revelando uma
maior aproximacdo com a populacdo pobre, que era convocada a se engajar na luta
pela afirmacao de seus direitos. Como vimos no terceiro capitulo, foi nesse periodo em
que houve uma grande aproximacédo entre religido e a luta pela efetivacdo de uma
cidadania ativa. Ainda neste, vimos que em decorréncia dos movimentos religiosos
deste periodo, surgiu uma nova relacdo entre religido e sociedade, a partir da
emergéncia de alguns grupos religiosos que passaram a apoiar € atuar juntamente com
manifestacdes e reivindicacdes da sociedade civil.

Algumas ONGs que emergiram a partir da década de cinqiienta do século vinte,

como a Caritas, Diaconia e Visdo Mundial, ndo ficaram indiferentes a esse processo e
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hoje possuem uma atuacdo diferenciada em relacdo as outras ONGs e instituicdes
religiosas (pois ndo atuam apenas em situag0es de emergéncia e/ou de maneira
assistencialista). Possuem uma concepcdao de cidadania coerente com a definicdo desta,
de ter direito a ter direitos, onde trabalham em prol de uma efetivacdo da democracia
através da mobilizacdo de seu publico assistido. Certamente o grande diferencial destas
neste tipo de trabalho refere-se ao fato destas participarem de redes de articulacéo,
inclusive por estas ndo fazerem proselitismo religioso e terem um carater “ecuménico”.
Como atesta Burity,

“No plano social, contudo, o problema do proselitismo sé tende a se colocar nas
iniciativas privadas. Uma vez que a atuacdo passe a se dar em rede, ou construa parcerias
locais (s6 no ambito da sociedade civil) ou com o poder publico, a atuacdo vai-se impondo e
com ela a logica da politica — acdo estratégica, deliberacdo, negociagdo, barganha, permanente
posicionamento num campo em que ha sempre mais de um e ha visGes diferentes do que ha
para ser feito, com quem, como, para quem e com que objetivos” (Burity, 2006b, p. 194).

No altimo capitulo, vimos que durante 0s anos noventa, a abertura a participacao
e intervencdo de instituicbes sem fins lucrativos na area social de acordo com a
reestruturacdo do Estado diante da provisdo social e seu alinhamento com a ideologia
neoliberal, colocou em evidéncia a “reinser¢ao” de grupos religioSOS no espaco
publico, abarcando outras denominacOes religiosas, que ndo a catolica,
tradicionalmente reconhecida por sua intervencédo publica e ac¢éo social.

Ou seja, no campo da acdo social, diante do reconhecimento da pluralidade
cultural e religiosa do pais percebe-se que nas ultimas décadas vem ocorrendo uma
mudanca no padrdo de comportamento das instituicGes religiosas em relacdo ao
enfrentamento dos problemas sociais. A Igreja Catolica, tradicionalmente reconhecida
por seu trabalho social e influéncia politica, esta tendo agora que dividir seu espaco

com outras religides, embora ainda mantenha a maior parte das iniciativas na area da

acdo social. Evangélicos, espiritas e seguidores das religides afro-brasileiras também
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ocupam espacos nas acdes na area social e estdo cada vez mais engajados nas questdes
de incluséo social e cidadania, assumindo uma postura ndo apenas de caridade, mas de
intervencdo direta nos aspectos estruturais da sociedade (educacdo, salde, cultura,
infra-estrutura urbana, lazer, etc.).

Diante dos graves problemas sociais do Brasil, agravados na década de noventa
do século vinte pela adogdo dos preceitos neoliberais, percebe-se que de fato a
ineficacia das politicas publicas no enfrentamento das questes sociais. Bem como é
notério o poder que ha na unido de pessoas e organizagdes neste enfrentamento. Por
outro lado, as possibilidades de realmente interferir em larga escala na mudanga das
situacOes de pobreza, desigualdade e discriminagdes vividas pela maioria da populacao
sdo limitadas, ndo se podendo dispensar a intervencdo do poder pablico e nem mesmo
0 incentivo financeiro dado por empresas. Por isso, a atuagcdo em redes ou parcerias se
faz presente nas instituicGes participantes da pesquisa, que surge a partir do momento
em que o Estado passa a convocar a sociedade civil organizada para atuar na provisao
social.

Diante deste quadro, vimos que a atuacdo destas instituices estudadas é bastante
diferenciada, algumas sdo ONGs mais estruturadas e profissionalizadas que atingem
um grande contingente em diversas localidades. Mesmo dentre as ONGs, ha uma
diferenca substancial entre as que formam, gerenciam e atuam em redes (Caritas,
Diaconia e Visdo Mundial) e as que firmam parcerias com empresas mistas e 0rgaos
publicos (como o Movimento Pré-Crianca e Lar Fabiano de Cristo), quanto as suas
concepcbes e formas de atuacdo. Ha também semelhancas entre as instituicdes
religiosas, (Casa de Xamba, Instituto Espirita Semeadores da Fé e Terreiro de Pai Dito
D" Oxossi), que como ja foi apontado, sdo instituicdes locais que muitas vezes firmam

convénios com o Estado e contam com o apoio pontual de outras organizacdes da
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sociedade civil e empresas para poderem conduzir seus trabalhos em prol da sua
comunidade.

A atuacdo destas instituicdes religiosas estéd indubitavelmente legitimada, e ndo
se trata agora de questionar se isso deveria ocorrer, sendo o Brasil um Estado laico,
mas de perceber que estas fazem parte do cotidiano de milhares de pessoas e acabam
sendo a Unica alternativa que elas tém de ter o minimo de dignidade, ou mesmo de
poder lutar por seus direitos. E, entre outras coisas, este estudo veio, dentro de seus
limites, mostrar que, com excecdo das ONGs catdlicas, todas as outras instituicdes nao
se opuseram em nenhum momento em trabalhar questdes que sdo relativas a afirmacédo
de direitos contemporaneos, que figuram no debate publico e aparecem em projetos de
lei (como a unido civil entre homossexuais, por exemplo). Comprovando que estas, por
serem religiosas, ndo necessariamente sdo contrarias a autonomia do Estado em tomar
certas atitudes, mesmo que estas questdes sejam contrarias aos principios religiosos os
quais as norteiam. E, por consequiéncia ndo abala a autonomia do Estado, o que reflete
uma atuacdo mais condizente com a realidade, com as necessidades reais das pessoas.

Concluo dizendo que, embora ndo tenha esgotado todas as possibilidades sobre o
tema proposto, esse estudo mostrou que essas iniciativas, por mais que esparsas, fazem
parte de uma estratégia fundamental para a sobrevivéncia e inser¢do (mesmo que seja,
muitas vezes, uma insercdo dentro da perspectiva econdmica, dentro da ldgica
capitalista, neoliberal, — cidaddos consumidores e produtores) de muitos grupos e
pessoas que vivem a margem e excluidos de quaisquer direitos, cidadania, de qualquer
possibilidade de construirem uma vida digna. Pode ser que ndo resolva o problema
estrutural, mas muitas pessoas ndo podem esperar pela resolucdo da causa do
problema, trata-se de uma questdo urgente de sobrevivéncia. Como diria Betinho,

“Quem tem fome, tem pressa”.



144

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ALMEIDA, Carla Cecilia Rogrigues & MARTINS, José Ant6nio. (2008),
“Republicanismos ¢ os dilemas da democracia contemporanea”. 6 °Encontro da
ABCP. Unicamp, Campinas — SP.

AMARAL JR., Aécio & BURITY, Joanildo A. (orgs.). (2006a), Inclusdo social,
identidade e diferenca: perspectivas pés-estruturalistas de andlise social. S&o
Paulo, Annablume.

ANDRADE, Sérgio & SINNER, Rudolf Von (org.). (2003), Diaconia no Contexto
Nordestino: Desafios-Reflexdes-Préxis. Sdo Leopoldo-RS, Sinodal.

AYRES, Bruno R.C. (2001), “Os centros de voluntarios brasileiros vistos como uma
rede organizacional baseada no fluxo de informacdes”. Revista de Ciéncia da
Informacao, 2, 1.

AZEVEDO, Dermi. (2004), “A Igreja Catodlica e o seu papel politico no Brasil”. USP
Estudos Avangados: Dossié Religides no Brasil. 52: 97-108.

AZEVEDO, Tales de. (1981), A Religido Civil Brasileira: Um Instrumento Politico.
Petropolis-RJ, Vozes.

BERGER, Peter L. (1969), A Rumor of Angels; Modern Society and the Rediscovery of
Supernatural. Nova lorque: Doubleday.

BERGER, Peter L. (1985), O dossel sagrado: elementos para uma teoria sociologica
da religido. 3 ed. Sao Paulo, Paulus.

BERGER, Peter. (2001), “A dessecularizagdo do mundo: uma visdo global”. Religido
e Sociedade, 21: 9-23.

BERGER, Peter. (2004), O dossel sagrado: elementos para uma teoria sociologica da
religido. Séo Paulo: Paulus.

BIRMAN, Patricia (org.). (2003), Religido e Espaco Publico. Sdo Paulo,
Attar/CNPg/PRONEX.

BIRMAN, Patricia. (2003), “Imagens Religiosas e Projetos para o Futuro”, in P.
Birman (org.), Religido e Espaco Publico. S&o Paulo, CNPg/Pronex, Atar
Editorial.

BITTENCOURT FILHO, José. (2003), Matriz religiosa brasileira: religiosidade e
mudanca social. Petrépolis, Vozes.

BOBBIO, Noberto; MATTEUCCI, Nicola & PASQUINO, Gianfranco. (1997),
Dicionéario De Politica. Universidade de Brasilia, UNB.



145

BOFF, Leonardo & BOFF Clodovis. (1986), Como fazer teologia da libertagéo.
Petrépolis, Vozes.

BOFF, Leonardo. (1980), Teologia do cativeiro e da libertacdo. Petropolis, Vozes.

BOTTOMORE, Tom. (2001), Dicionério do Pensamento Marxista. Rio de Janeiro,
Jorge Zahar Editor.

BRANDAO, Carlos Rodrigues. (2004), “Fronteira da fé — Alguns sistemas de sentido,
crengas e religides no Brasil de hoje”. Estudos Avangados, 18, 52.

BRASIL, Flavia de Paula D. (2004), “Participacdo cidadd e reconfiguragdes nas
politicas urbanas nos anos 90”. R. B. Estudos urbanos e regionais. 6, 2.

BRESSER-PEREIRA, Luiz Carlos. (2004), “O Surgimento do Estado Republicano”.
Lua Nova, 62.

BUARQUE, Cristovam et al. (1992), Fé, Politica e Cultura: Desafios Atuais. Sdo
Paulo, EdicOes Paulinas. (Perspectivas Pastorais)

BURGOS, Marcelo Bauman. (2005), “Cidade, Territorios e Cidadania”. DADOS —
Revista de Ciéncias Sociais, 48: 189-222.

BURITY, Joanildo A. (1997), ldentidade e Politica no Campo Religioso: estudos
sobre cultura, pluralismo e o novo ativismo eclesial. Recife, IPESPE/UFPE.

BURITY, Joanildo A. (1998), Cultura Politica Democratica e Atores Religiosos.
Relatorio de pesquisa. Recife, Fundacdo Joaquim Nabuco, mimeo.

BURITY, Joanildo A. (2000), Redes sociais e o lugar da religido no enfrentamento de
situacOes de pobreza: um acercamento preliminar. Cadernos de Estudos Sociais,
16, 1. Massangana, Recife, PE.

BURITY, Joanildo A. (2003), Redes Sociais e a Construcdo da Legitimidade Politica
para a Participacdo Religiosa nas Politicas Sociais no Brasil. Relatério de
pesquisa. Recife, Fundacdo Joaquim Nabuco.

BURITY, Joanildo A. (2005), “Religido ¢ Republica: desafios do pluralismo
democratico”. Cadernos de Estudos Sociais, 21, 1 e 2. Massangana, Recife, PE.
BURITY, Joanildo A. (2008), “Religido, Politica e Cultura”. Tempo social [online].

vol.20, n.2, pp. 83-113.

BURITY, Joanildo A. (2006a), “Cultura e identidade nas politicas de inclusdo social”,
in A. Amaral & J.A. Burity (org.), Inclusdo Social, identidade e diferenca:
perspectivas pos-estruturalistas de analise social, Sdo Paulo, Annablume.

BURITY, Joanildo A. (2006b), Redes, Parcerias e Participacdo Religiosa nas
Politicas Sociais no Brasil. Recife: Funadacdo Joaquim Nabuco, Ed. Massangana.

CAMPOS, Leonildo Silveira. (2002), “Os Politicos de Cristo”: uma analise do
comportamento politico de protestantes historicos e pentecostais no Brasil. in



146

Encontro Nacional da ANPOCS, Trabalho apresentado no GT Religido e
Sociedade.

CARDOSO, Sergio (org.). (2004), Retorno ao Republicanismo. Belo Horizonte:
Editora UFMG.

CARVALHO, José Jorge. (1999), “Caracteristicas do fendmeno religioso na sociedade
contemporanea”, in BINGEMER, Maria Clara (org.). O impacto da modernidade
sobre a religido. S&o Paulo, Loyola.

CARVALHO, José Murilo de. (1999), Os Bestializados. O Rio de Janeiro e a
Republica que Nao Foi. Sdo Paulo, Companhia das Letras.

CASTELLS, Manuel. (1999), A Sociedade em Rede. A era da informagéo: economia,
sociedade e cultura, vol. 1. S&o Paulo, Paz e Terra.

CASTELLS, Manuel. (2000), O Poder da Identidade. Traducdo Klauss Brandini
Gerhardt. 2. ed. So Paulo, Paz e Terra.

CAVALCANTI, Robinson. (1994), Cristianismo e Politica: Teoria Biblica e Pratica
Histdrica. S&o Paulo, Tematica Publicagdes.

CESAR, Waldo. (2003), Igreja e Sociedade — ou Sociedade e Igreja? Religido e
Sociedade, 23, nov. 17-28.

COHN, Amélia. (1995), Politicas Sociais e Pobreza no Brasil. Planejamento e
Politicas Publicas, 12, jun./dez.

COSTA, Joaquim. (2007), “Secularizagdo e espago publico”, Comunicacdo e
Sociedade, 11, 185-191.

COSTA, Sérgio. (2001), “Complexidade, diversidade e democracia: alguns
apontamentos conceituais ¢ uma alusdo a singularidade brasileira”, in SOUZA,
Jesse (org.). Democracia hoje: novos desafios para a teoria democratica
contemporanea. Brasilia, UnB.

COSTA, Valéria Gomes. (2009). E do Dendé! Historia e memdrias urbanas da nacéo
Xamba no Recife (1950-1992). Séo Paulo, Annablume.

COUCEIRO Sylvia. (2004), Artes de viver a cidade: conflitos e convivéncias nos
espacos de diversao e prazer do Recife nos anos1920, (Doutorado em Histéria),
Pds Graduacdo em histéria, UFPE, Recife.

DAGNINO, Evelina. (org.). (2002), Sociedade civil e espagos publicos no Brasil. Séo
Paulo, Paz e Terra.

DELLA CAVA, Ralph. (1975), “Igreja e Estado no Brasil do Século XX: Sete
Monografias Recentes sobre o Catolicismo Brasileiro”. Estudos Cebrap, n® 12,
pp. 5-52.

DESROCHE, Henri. (1985), O Homem e suas Religides: Ciéncias Humanas e
Experiéncias Religiosas. Sdo Paulo, Ed. Paulinas.



147

DOIMO, Ana Maria (1995). A vez e a voz do popular: movimentos sociais e
participacéo politica no Brasil p6s-70. Rio de Janeiro, ANPOCS/Relume-Dumara.

DOWELL SJ, Jodo A. Mac. (2008), “Experiéncia Religiosa e Cultura Moderna”.
InteracGes - Cultura e Comunidade, 3, 4 17-36.

DUPAS, Gilberto (1999). Economia Global e Excluséo Social: pobreza, emprego,
estado e o futuro do capitalismo. S&o Paulo, Paz e Terra.

ELIADE, Mircea & COULIANO, loan P. (1999), Dicionario das Religifes. Sao
Paulo, Martins Fontes.

ESQUIVEL, Juan Cruz. (2003), “Igreja Catolica e estado na Argentina e no Brasil”.
Notas introdutérias para uma analise comparativa, Ciencias Sociales y
Religion/Ciéncias Sociais e Religido, 5(5):191-223.

FILGUEIRAS, Fernando. (2007), “Republica, confianca e sociedade”. DADOS -
Revista de Ciéncias Sociais. Rio de Janeiro, Vol. 50, no4, 2007, pp. 863 a 897.

FONTES, Breno & MARTINS, Paulo Henrique (orgs.) (2006), “Redes, Prdticas
Associativas e Gestdo Publica”. Recife, Ed. Universitaria da UFPE.

FONTES, Breno Augusto Souto Maior & EICHENER, Klaus (2004). A formacao do
capital social em uma comunidade de baixa renda. REDES- Revista hispana para
el analisis de redes sociales. .7, 2.

FOUCAULT, M. (2004), in: MOTTA, M. B. (org.) “Michel Foucault: Etica,
sexualidade e politica”. Ditos & Escritos. Vol V. Rio de Janeiro, Forense
Universitaria.

FRASER, Nancy. (2001), “Da redistribuicdo ao reconhecimento? Dilemas da justica
na era pos-socialista”. in SOUZA, Jessé (org.). Democracia hoje: novos desafios
para a teoria democratica contemporanea. Brasilia, UnB.

FRASER, Nancy. (2007), “Mapeando a imaginacdo feminista: da redistribui¢do ao
reconhecimento e a representacdo”. Revista Estudos Feministas, vol. 15, n. 2,
Floriandpolis, mai-ago/2007, p. 291-308.

FRESTON, Paul. (2001), Evangelicals and politics in Asia, Africa and Latin America.
Cambridge, Cambridge University Press.

GILL, Rosalind. (2002), “Analise de discurso’. in BAUER, M.\W. & GASKELL, G.
Pesquisa qualitativa com texto, imagem e som: um manual pratico. Petrépolis,
Vozes.

GIUMBELLI, Emerson. (2002), “A Religido que a Modernidade Produz: Sobre a
Historia da Politica Religiosa na Franga”. DADOS—Revista de Ciéncias Sociais,
44, 4: 807-840.



148

GIUMBELLI, Emerson. (2002), O fim da religido: dilemas da liberdade religiosa no
Brasil e na Franca. Sdo Paulo, Attar.

GIUMBELLI, Emerson. (2008), “A presenca do religioso no espago publico:
modalidades no Brasil”. DADOS—Revista de Ciéncias Sociais, 44, 5.

GODBOUT, Jacques (1999). O Espirito da Dadiva. Rio de Janeiro, Fundacdo Getulio
Vargas.

GOHN, Maria da Gldria (1997), Teorias dos Movimentos Sociais: paradigmas
cléssicos e contemporaneos. S&o Paulo, Loyola.

GONCALVES, Hebe Signorini (org.). (1996), OrganizacGes Nao-Governamentais:
solugéo ou problema?. Séo Paulo, Estacdo Liberdade.

GRUMAN, Marcelo (2005). “O Lugar da Cidadania: Estado Moderno, Pluralismo
Religioso ¢ Representacdo Politica”. Revista de Estudos da Religido. 1: 95-117.

HERVIEU-LEGER, Daniele. (2005), O Peregrino e o Convertido: A religido em
movimento. Lisboa, Gradiva.

IRELAND, Rowan. (2006), “Estudando religido e democracia em sociedades
multiculturais complexas”. in: AMARAL JR., Aécio & BURITY, Joanildo A.
(orgs.). (2006a), Inclusdo social, identidade e diferenca: perspectivas pos-
estruturalistas de analise social. Sdo Paulo, Annablume.

ISER. (1998), Cidade Em Movimento. Comunicag6es do ISER , 49, 17. Rio de Janeiro,
Iser.

JACOBI, Pedro. (2000), Politicas Sociais e Ampliagdo da Cidadania. Rio de Janeiro,
FGV.

KUCINSKI, Bernardo. (2001), O fim da ditadura militar. 1. ed. Séo Paulo, Contexto.
v. 1.

LANDIM, Leilah (1993). Para além do mercado e do Estado? Filantropia e
Cidadania no Brasil. Rio de Janeiro, ISER.

LANDIM, Leilah (org.). 1998. AcGes em sociedade: militancia, caridade, assisténcia
etc.. Rio de Janeiro, Nau.

LAVILLE & NYSSENS. (2004), in: MARTINS, Paulo Henriqgue & NUNES,
Brasilmar Ferreira (orgs.). (2004), A Nova Ordem Social: Perspectivas da
Solidariedade Contemporéanea. Brasilia, Paralelo 15.

LEITE, Marcia Pereira. (2003), “Novas Relacdes entre Identidade Religiosa e
Participacdo Politica no Rio de Janeiro Hoje: O Caso do Movimento Popular de
Favelas”, in P. Birman (org.), Religido e Espaco Publico. Sdo Paulo,
CNPqg/Pronex, Atar Editorial.

LOMNITZ, Larissa Adler. (1988), Informal exchange networks in formal systems: a
theoretical model. Universidad Nacional Auténoma de Mexico.



149

LOWY, Michael. (1991), Marxismo e Teologia da Libertacdo. S&o Paulo: Cortez;
Autores Associados, 1991

LOWY, Michael. (2000), A guerra dos deuses — religido e politica na América
Latina. Petropolis: Vozes, 2000.

LUBAMBO, C., COELHO, D. e MELO, M. A. (orgs.) (2005). Desenho Institucional e
Participacdo Politica: experiéncias no Brasil contemporaneo. Petrdpolis, Vozes.

LUSTOSA, Oscar de Figueiredo (org.). (1990), A Igreja Catolica no Brasil e 0
Regime Republicano. Sdo Paulo, Loyola/CEPEHIB.

MAMIGONIAN, Armen. (2000), Neoliberalismo versus Projeto Nacional no Mundo e
no Brasil. in XI1 Encontro Nacional de Geografos. Florianopolis-SC. Anais do XI|
Encontro Nacional de Gedgrafos. Floriandpolis, AGB.

MARIANO, Ricardo. (2001), Analise sociologica do crescimento pentecostal no
Brasil. Tese de doutorado em sociologia, S&o Paulo, FFLCH-USP.

MARIANO, Ricardo. (2002), “Secularizacdo do Estado, liberdades e pluralismo
religioso”. in: ORO, Ari Pedro (2006). Religido e Politica no Brasil. in Oro, Ari
Pedro (org.). Religido e Politica no Cone Sul. Argentina Brasil e Uruguai. Séo
Paulo, CNPQq/Pronex editorial, Attar.

MARIANO, Ricardo. (2003), “Efeitos da Secularizagao do Estado, do pluralismo e do
mercado religioso sobre as igrejas pentecostais”. Civitas, revista de ciéncias
sociais, 3, 1: 111-125.

MARIANO, Ricardo. (2005), Secularizagdo do Estado, liberdades e pluralismo
religioso. Disponivel no site <http://www.naya.org.ar/congresso2002/ponencias/
ricardo_mariano.htm>. Acesso em: (acessado em 07 jul. 2009).

MARIANO, Ricardo. (2006), “Religido e Politica na América Latina: uma analise da
legislagdo dos paises”. Horizontes Antropoldgicos, 13:27. Porto Alegre, RS.

MARIZ, Cecilia Loreto. (1996), “Pentecostalismo e a Luta contra a Pobreza no
Brasil”, in B. Gutierrez e L. S. Campos (eds.), Na Forca do Espirito. Os
Pentecostais na América Latina: Um Desafio as Igrejas Historicas, Sédo Paulo,
Aipral.

MARTINS, Paulo Henrique & NUNES, Brasilmar Ferreira (orgs.). (2004), A Nova
Ordem Social: Perspectivas da Solidariedade Contemporanea. Brasilia, Paralelo
15.

MENDONCA, Antonio Gouveia. (2003), “Republica e modernidade religiosa no
Brasil”. Revista USP, 59: 144-163

MODOQOD, Tarig. (2000), “Anti-essentialism, multiculturalism, and the ‘recognition’
of religious groups”. In: W. Kymlicka, W. Norman (orgs.). Citizenship in Diverse
Societies. Nova lorque, Oxford University Press.



150

MONDIN, B. (1980), Os tedlogos da libertacao. Séo Paulo, Paulinas.

MONTE, Tavia Correia. (2004), Parcerias entre ONGs e empresas: uma relacdo de
poder? Um estudo de casos em Recife. Dissertacdo, PPGA, UFPE.

MONTERO, Paula (2006). Religido, Pluralismo e Esfera Publica no Brasil. Novos
Estudos CEBRAP, 74.

OLIVEIRA, Francisco de. (1991), Uma alternativa democrética ao liberalismo.
Colegéo Democracia: A Democracia como Proposta. Rio de janeiro, IBASE.

ORO, Ari Pedro & STEIL, Carlos Alberto (orgs.). (1997), Religido e Globalizacéo.
Petrépolis, Vozes.

ORO, Ari Pedro (1996). Avanco Pentecostal e Reacdo Catdlica. Petrépolis, Vozes.

ORO, Ari Pedro (2006). Religido e Politica no Brasil. in Oro, Ari Pedro (org.).
Religido e Politica no Cone Sul. Argentina Brasil e Uruguai. Sdo Paulo,
CNPQq/Pronex editorial, Attar.

ORO, Ari Pedro. (2001), “Politicos e Religido no Rio Grande Do Sul — Brasil”.
Horizontes Antropoldgicos, 7, 15: 161-179.

ORO, Ari Pedro. (2003), “A politica da Igreja Universal e seus reflexos nos campos
religioso e politico brasileiros”. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, 18, 53: 53-
69.

ORTIZ, Renato. (2001), “Anotagdes sobre religido e globalizagdo”. Revista Brasileira
de Ciéncias Sociais, 16, 47: 59-74.

PAIVA, Angela Randolpho. (2003), Catdlico, Protestante, Cidaddo: Uma
Comparacao entre Brasil e Estados Unidos. Belo Horizonte, Editora UFMG; Rio
de Janeiro, IUPERJ.

PARKER, Cristian. (1995), Religido popular e modernizacéo capitalista. Outra logica
na América Latina. Petrépolis, Vozes.

PIERUCCI, Antonio Flavio. (1997), “Reencantamento e dessecularizagdo. A propdsito
do auto-engano em sociologia da religido”, Novos Estudos CEBRAP, 49: 99-117.

PIERUCCI, Antonio Flavio. (1998), “Secularizacio em Max Weber: da
contemporanea serventia de voltarmos a acessar aquele velho sentido”, Revista
Brasileira de Ciéncias Sociais, 13, 37: 43-73.

PIERUCCI, Antodnio Flavio. (2000), Secularizacdo segundo Max Weber, in SOUZA,
Jesse. (org.) A atualidade de Max Weber. Brasilia. Brasilia, Unb.

PIERUCCI, Antdnio Flavio. (2003), O desencantamento do mundo: todos os passos de
um conceito. S&o Paulo, Editora 34.

PORTELLA, Rodrigo. (2006), “Religido, sensibilidades religiosas e pés-modernidade:
da ciranda entre religido e secularizagdo”. Rever, 2, 6. PUC, Séo Paulo.



151

PRAZERES, Michelle. (2004). Desafios da Atuacdo em Rede. Tema do més de
setembro de 2004 in http//:www.rits.org.br.

RANQUETAT JUNIOR, Cesar Alberto. (2008), “Laicidade, laicismo e secularizago:
definindo e esclarecendo conceitos”. Tempo da Ciéncia, 15, 30: 59-72.

RODRIGUES, Carlos (1998). A Igreja e o Social. Rio de Janeiro: Universal.
ROMANO, Roberto (1979). Brasil: Igreja contra Estado. S&o Paulo, Kairos.

SANCHIS, Pierre (org.). (2001), Fiéis e Cidad&@os: Percursos de Sincretismo no
Brasil. Rio de Janeiro, Ed UERJ.

SANCHIS, Pierre. (2001), “Religides, religido... Alguns problemas do sincretismo no
campo religioso brasileiro”. in SANCHIS, Pierre (Org.). Fiéis e cidad&os:
percursos do sincretismo no Brasil. Rio de Janeiro, Eduerj.

SANTOS, Boaventura de Souza. (1997), Pela méo de Alice: o social e o politico na
p6s-modernidade. 3. ed. Sdo Paulo, Cortez.

SANTOS, Boaventura de Souza. (1998), Reinventar a Democracia. Lisboa, Fundacao
Mario Soares; Gradiva PublicacGes.

SCHERER-WARREN, llse. (1999), Cidadania sem Fronteiras: acGes coletivas na era
da globalizagdo. Sao Paulo, Hucitec.

SCHERER-WARREN, Ilse. (2006), “Inclusao social e cidadania: a perspectiva das
organizagdes, redes e movimentos”. in AMARAL JR., Aécio & BURITY,
Joanildo A. (orgs.). Inclusdo social, identidade e diferenca: perspectivas poés-
estruturalistas de analise social. Sdo Paulo, Annablume.

SCHERER-WARREN, llse-Scherer. (2003), “Sujeitos e Movimentos Conectando-se
Através de Redes”. Politica & Trabalho 19. Programa de Pds-Graduacdo em
Sociologia - UFPB.

SCHERER-WARREN, llse-Scherer. (2006), Apresentacdo. Sociedade e Estado,
Brasilia, 21, 1: 13-16.

SEGATO, Laura Rita. (2007), “A faccionalizacdo da republica e da paisagem.
Religiosa como indice de uma nova territorialidade”. Horizontes Antropoldgicos,
13, 27: 99-143.

SELL, Carlos Eduardo. (2007), “Leituras de Weber e do Brasil: da politica a religido,
do atraso a modernidade”. Revista de Ciéncias Sociais. Unisinos, vol 43, n°3,
p.241-248.

SEMPRINI, Andrea. (1999), Multiculturalismo. Bauru, EDUSC

SOARES, Luiz Eduardo (1998). Sociedade Civil e Movimentos Sociais no Mundo
Globalizado. Comunicagdes do ISER, Ne 49, ano 17. p. 25-45.

SOUZA, Jessé (org.). (2001), Democracia Hoje: novos desafios para a teoria
democratica contemporéanea. Brasilia, Ed. Universidade de Brasilia.



152

SOUZA, Jessé. (2001), “Democracia e personalismo para Roberto DaMatta:
descobrindo nossos mistérios ou sistematizando nossos auto-enganos?”. SOUZA,
Jessé (org.). Democracia hoje: novos desafios para a teoria democréatica
contemporanea. Brasilia, UnB.

STEIL, Carlos. (1998), A Igreja dos pobres: da secularizacdo a mistica. Religido e
Sociedade, 19, 2: 61-76.

TELLES, Vera da Silva. (1999), Direitos sociais: afinal do que se trata?. Biblioteca
Virtual de Direitos Humanos. Universidade de S&o Paulo.

VIANNA, Luiz Werneck. (2001), A Politica e a Religido pelo método Confuso. Jornal
do Brasil, Rio de Janeiro.

VIEIRA, Jos¢ Roberto. (2001). “Republica e Democracia: 6bvios ululantes e nao
ululantes”. Revista da Faculdade de Direito da UFPR, 36.

WERNECK VIANNA, Luiz & CARVALHO, Maria Alice Rezende de. (2004),
“Experiéncia Brasileira e Democracia”, in S. Cardoso (org.), Retorno ao
Republicanismo, Belo Horizonte, Editora UFMG.

WILSON, Bryan. (1998), “The secularization thesis: Criticisms and rebuttals”. in
LAERMANS, Rudy; WILSON, Bryan; BILLIET, Jack. Secularization and Social
Integration. Papers in Honor of Karel Dobbelaere. Leuven. Leuven University, 45-
65.

FONTES DOCUMENTAIS

= CARITAS BRASILEIRA. Misséo Diretrizes e Principios;

= DIACONIA. Avaliacao trienal do Programa de Promocdo da Crianca e do
Adolescente (2002-2004);

= DIACONIA. Plano de Aco (2005-2007);

= LAR FABIANO DE CRISTO. Relatorio Anual (2005);

= MOVIMENTO PRO-CRIANCA. Relatério de Atividades 2008;
= VISAO MUNDIAL. Relatério Anual (2006);

= VISAO MUNDIAL. Folder de Apresentacio da ONG.



