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NOTA LINGUISTICA

Para facilitar a leitura de algumas expressdesngad Tariana oferecemos explicacdes
que entendemos necessarias, uma vez que o sistewlagdico Talidseri é formado por 24

consoantes e 15 vogais.

As consoantegp, t, k, d, m, nsdo pronunciadas igual ao Portugu#& um som raro
semelhante ao PortuguBsg € um som muito raro e s6 se encontra em nomesi@sage
origem portuguesa, por exemplo: Gabriel, Graciligig th, kh, dh, mh, nhsdo aspiradas e
ndo se encontram em Tukano ou em Portugu@&syma consoante nasal palatal, semelhante
ao Portuguésh; fih é uma consoante palatal aspirada, ndo existe ekanduou em
Portugués e é um som ralopronunciasse como em Tukano semelhante aais@m carro;
c0 pronuncia-se como o som inicial do Portuguélsau, tia e leite; P pronuncia-se como
em Tukano, € um som intermediario entrem Portuguésaro e ol em Portuguésalo; |
pronuncia-se como em Portugug&do ou belg w fricativa bilabial, pronuncia-se como em
Ingléswife “mulher”; wh fricativa bilabial aspirada, ndo ha em Tukano memPortuguésy

se pronuncia comp em Tukano ou em Inglg&s“sim”.

As vogais breves, u, asao pronunciadas como em Portugués e Tukamoalidange o
e aberto €) e oe fechado € do Portugués. @ abrange @ aberto ¢, como emavd e oo
fechado §, como emav6) do Portugués. A vogal alta ndo arredondaédgronunciada como
em Tukano. A lingua Tariano possui também as vauassisi, €, 0, i, d e as vogais longas:
i, e, u:, a:. As vogais longas sao pronunciadas como se fossesaaiéncia de vogais
idénticasi: comoii, e: comoeeg u: comouu, a: comoaa. Quanto a acentuacao € contrativa e

a tonalidade se assemelha com a do Portugués.

Obs.: A nota linguistica foi construida com base nafigrdo dicionario Tariana —

Portugués e Portugués — Tariana de Alexandra Yhekikald publicado em 2001.
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RESUMO

Esta dissertacao situa-se na area de Etnologigeinaj especificamente em Etnociéncia e tem
como temaEtnomatematica dos Taliaseri: medidas de tempo essema numérico. E
resultante de uma pesquisa etnografica entre 0&s€d| preponderantemente do cla Mali
Makaliapi, que habitam na regido do Médio Rio Uaymfluente do Rio Negro, na area
indigena do Alto Rio Negro, conhecida na literamm&ropolégica como Noroeste amazoénico.
O trabalho justifica-se pela pouca quantidade dates sobre os Talidseri e que pode servir
como documento do grupo pesquisado, com conseqimmidiacdo de estudos das
sociedades indigenas no Brasil; e pela possivétilboitdo a expansao dos conhecimentos
etnomatematicos dos povos indigenas. A intencade estudar e compreender os Taliaseri
através de suas manifestacdes de saberes matentpteepodem vir a tona através deste tipo
de abordagem. O foco recai na mensuracéo da passigEempo que serve para organizar as
atividades econdmicas como agricultura e pescan alé sistema numérico utilizado
especificamente na medi¢cao do tempo e nas atisddelsubsisténcia. Este trabalho baseia-se
no pressuposto de que cada povo, inclusive osandfy possui sistema préprio de perceber,
organizar e classificar sua realidade ambientall®ral, em sendo assim, vem adotando ao
longo de séculos sistemas de producao, estabetesistdmas sociais, criando sistemas de
medidas do tempo e espacos especificos ao conigido. Em outras palavras, eles criam os
seus proprios conhecimentos aos quais chamamosndeorhecimentos ou etnociéncias.
Diante disto, a dissertacao foi dividida em tréggsa Na primeira parte sdo conceituados
alguns termos utilizados no trabalho sequenciatio quntextualizacédo histérica e geogréfica
dos Taliaseri. Em seguida a meta € evidenciar &ades utilizadas pelos Taliaseri para
medir a passagem de tempo e como organizam adaaes de agricultura e pesca. Por
altimo € apresentada uma analise do sistema nwnétiizado pelos Taliaseri. A pesquisa
realizada possibilitou explorar os saberes mateogtdos Talidseri e evidenciou que eles
possuem suas préprias maneiras de mensurar O t@awao organizar suas atividades
cotidianas, com destaque na agricultura como pogpaintio e coleta nas rogas; e na pesca
como técnicas utilizadas para capturar peixe eerafifes épocas do rio.

Palavras chave Etnomatematica, Taliaseri, Cla Mali Makaliapi, Meracdo Indigena
Temporal e Numérico, Etnociéncia.



ABSTRACT

Being part of the Indigenous Ethnology field, sfieaily within Ethnosciences, the theme of
this Dissertation isEthnomathematics of the Taliaseri. numeric system and time
measurementslt results from an ethnographic survey involvihg Taliaseri predominantly
the Mali Makaliapi Clan living in theUaupésriver middle region, a tributary &tio Negrg in

the Alto Rio Negraindigenous area described in the anthropologitablture as the Amazon
Northwest region. The rationale of this study iattthere are very few references about the
Taliaseri in the literature, and it may serve as a docunoérthe studied group, therefore
expanding the number of studies on the indigenouggses in Brazil. It is also intended to
contribute to broaden the indigenous peoples' kedgé of ethnomathematics. It is intended
to study and understand thEaliaseri through the expression of their mathematical
knowledge, which may emerge by means of the kindppiroach adopted in this study. The
focus here is both the measurement of the passhgene, which is used to organize
economic activities such as farming and fishingl #re numeric system they use specifically
to measure time, and in their livelihood activiti®gis study is based on the premise that each
people, including the indigenous natives, havertbein system to capture, organize, and
classify their environmental and cultural realigstablishing social systems, and creating
systems to measure time and space specific todhiext where they live. This means that
they create their own knowledge that we refer tethsmoknowledge, or ethnosciences. As a
result, this dissertation was split into three paffthe first part conceptualizes some terms
used in the study, followed by tHealiaseris historical and geographical context. Then, the
goal is to discuss the units used by Tladiaserito measure the passage of time, and how they
organize their farming and fishing activities. Hipaa review of the numeric system used by
the Taliaseri is presented. This research made possible to explee mathematical
knowledge of thelaliaseri and made clear that they have their own way tasme time in
order to organize their daily activities, espegialhose of agricultural nature, such as
preparation, sowing and harvesting of the plantedss and in fishing, such as the techniques
used to capture fish in the river, in the differsatsons.

Keywords: EthnomathematicsTaliaseri Mali Makaliapi Clan, Numeric and Temporal
Indigenous Measurement, Ethnosciences.
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INTRODUCAO

Ha varias linhas de pesquisa na Etnologia IndigenmaBrasil, destacando-se:
Organizacdo Social, Religido e Cosmologia, Relacdeserétnicas e Etnicidade,
Indigenismo; notando-se ainda um crescente inter@eta Etnohistoria e uma tentativa de
implantacdo de uma linha de pesquisa na area daldge@ Cultural (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 2003, p. 116). O interesse dos pesquisagle@ o de fornecer elementos de
conhecimento que permitam melhorar a compreenssica@dedades indigenas, ditas como,
“grupos simples”, “culturalmente diferenciadas” &gfafas”. Ha cerca de trés décadas os
pesquisadores, entre eles os antropologos, comegarastudar os processos de geracao e
troca de conhecimentos, como classificar seu an®igatural e cultural (RIBEIRO, 2000).
Partiram do pressuposto de que cada povo cria réguig sistema de perceber, organizar e
classificar sua realidade ambiental e cultural. &@nras palavras, cada grupo étnico social
constréi a sua “Etnociéncia” na sua leitura do noupdra a explicagcdo dos fenémenos, de

forma diferente, que atendam suas necessidadéssdiar

Com base no estudo dranoff e Perrina, Eduardo Ferreifadefine a etnociéncia
como “toda e qualquer aplicacdo das disciplinastifieas ocidentais aos fenbmenos naturais
qgue sao apreendidos de outra forma pelo pensanmatigena’ O estudo das formas de
pensamento dos grupos étnicos, inclusive dos indgge é a sistematizagcdo dos
conhecimentos empiricos desenvolvidos ao longoédales. O estudo sistematico desses
saberes levou a formulacdo de varios conceitos ca@trlinguistica, Etnobotanica,

Etnozoologia, Etnoastronomia, Etnoeconoriigomatematica, Etnohistoria etc.

Neste trabalho focalizaremos a questdo da Etnonasitentomo produto cultural. O
termo etnomatematica € composto pelas raes matemajtica, e com significado de que
existem varias formas, técnicas, habilidadé&sa) de explicar, de entender, de lidar e de
conviver fnatema) com diferentes contextos naturais e socioecordsria realidades{no)
(D’AMBROSIO, 2002, p. 35).

! Disponivel emwww.ime.unicamp.br/~lem/publica/e_sebast/etno.Adessado em 29/12/2006.




As primeiras pesquisas sistematicas sobre concepgfeaberes matematicos de
povos culturalmente distintos, remontam do finatldeada de 1970. E a partir dos anos 80, a
Antropologia e a Sociologia passaram a ser dis@plcada vez mais presentes em congressos
internacionais de educacdao matematica, em razgareasupacdes de natureza socioculturais
gue vém permeando as discuss0es sobre o tema.,Asaugurou-se formalmente uma nova

area das etnociéncias: a Etnomateméatica (FERRE2B@S).

Em 1986 foi criado o Grupo Internacional de Estedo Etnomatematica (IGSEm)
congregando pesquisadores de todo o mundo. No memmoo 0 grupo define a
Etnomatematica como a “zona de confluéncia entreatematica e a antropologia cultural”.
Para o pesquisador Paulus Gerdes (1991) a Etnodiatanesta contida na Matematica, na

didatica da Matematica e na Etnologia (Antropoldgudtural).

No Brasil, segundo Ubiratan D’Ambrosio, ha duasteres de pesquisa em

Etnomatematica:

A primeira se aproxima da etnografia e focalizasaberes e fazeres de
varias culturas, como grupos étnicos, religiosogmunitarios e
profissionais, e de praticas variadas, tais comuelag ligadas a elaboracéo
de saberes, as artes, ao cotidiano, ao exercititcpoao lazer e ao ludico.
Outra vertente é o Programa Etnomatemética, unrgragde pesquisa que
se apdia em amplos estudos etnogréficos do satmfazer matematico de
distintas culturas. Recorre a analises comparatigases fazeres e saberes, e
da dindmica cultural intrinseca a eles, contemmlaashectos cognitivos,
filoséficos, histéricos, socioldgicos, politicosraturalmente, educacionais.
O Programa Etnomatematica procura entender o daelogeracédo, de
organizagdo intelectual e social, e da difusdo dahecimento. (D'
AMBROSIO, 1994, p. 93-9).

Sendo assim 0 presente estudo situa-se na privair@nte, ou seja, pesquisar 0S
saberes e fazeres de grupos étnicos, que como vatiosa faz parte da Etnografia
(Antropologia Cultural). Os saberes e fazeres, aswitezes relacionados com as nocgdes de
matematica sao encontrados em diversos gruposaisltiessas no¢des sao formas singulares
de resolver problemas que cada grupo cultural ppssa solucionar as situacdes-problemas
cotidianas, adaptando-as ao proprio ambiente paranalhor entendimento da convivéncia
social. Essas formas singulares de resolver prademdo sdo melhores ou piores do que

qualquer outra forma utilizada por outros grupdsucais.

Os povos indigenasda Amazobnia, também, desenvolveram conhecimerdos p

solucionar as situacOes-problemas cotidianas. Banglo, na regido do Alto Rio Negro, os



indigenas utilizam saberes matematicos, constanteme com muita facilidade, na vida
diaria. Por isso vém adotando ao longo de sécusisnsas de producdo, estabelecendo
sistemas sociais, criando sistemas de medidasndoote espacos especificos ao contexto
vivido (FERREIRA, 1998).

Entre os povos indigenas do Médio Rio Uaupés erPapiste a necessidade de
organizar as atividades econdmicas em funcdo déesade tempo, quantificacdes, e outros
conceitos matematicos. Conceitos que sdo comumedetdificados como “matematica
ocidental” e representam formas Unicas de pensamgatiocinio ou logica. Porém, estas
caracteristicas também s&o encontradas em divgrsg®s culturais que possuem a sua

propria maneira de “fazer” matematica, inclusiveeens Taliaseri.

Nem sempre o0s conhecimentos proprios de percelbganiaar e classificar a
realidade ambiental e cultural dos indigenas foraoonhecidos pelos pesquisadores. Em
alguns trabalhos sobre os povos indigenas do AtidNBgro percebe-se o etnocentrismo, dos
autores, em suas obras. As interpretacdes partianmaioria das vezes, da negacao da
capacidade, dos valores e conhecimentos indigep@sendo impor praticas, costumes e
concepg¢Oes dos ditos civilizados.

Na obra ‘A civilizacéo indigena do Uaupés’Silva (1977) registra 0 modo de vida
dos povos indigenas da regido do Rio Uaupés, ctemr@prio afirma: “estas paginas sao um
documentéario de como decorre a vida dos silviadagaupés ou Caiari neste meado do séc.
XX" 2. Em alguns trechos do livro o indio é comparaderéncas européias e as vezes é
considerado inferior aos povos ditos “civilizadoEin certos momentos ele assegura que 0s
indigenas ndo conseguiam produzir conhecimentos, passuiam “pequeno alcance da
inteligéncia®. No outro trecho o autor afirma que o indio uaigyes era “moroso para
entender uma ordem que lhe damos, encontra difidell para acompanhar o nosso
raciocinio, quando com ele conversanips®m outro momento, Silva apoiando-se no
resultado de uma pesquisa de 1963, do Dr. Ezio dRopesquisador italiano, sobre o
rendimento escolar de indigenas na escola primgssegura que “os resultados médios dos

adultos Tukano [...] correspondem aos dos menirmxéses de oito anos”..Além disso,

2SILVA, Alcionilio B. A. da.A civilizacdo indigena do Uaupés: observacdes anpolégicas etnograficas e
sociolégicas2. ed. Roma: LAS, 1977, p. 10

% op. cit. p. 119.

“ib. p. 116

®ib. p. 119



afirma também que o “o indio é um observador ddriesddgico e perspicaz, com as
deficiéncias, naturalmente, acarretadas pelo seuepe alcance intelectual e escassos
conhecimento$” Sobre as no¢des de medidas Silva afirma: “ndsuems, propriamente,
medidas de extensdo ou de comprimentmeehuma outra espécie de medidagpara
liquido, sélidos, peso etc))” Apesar do etnocentrismo do pesquisador, sem demasi o
contexto historico e cultural dos povos indigersa®bra é de grande importancia para os
indios uaupesianos como documento que possibilganovas geracdes, oportunidade de
conhecerem um pouco do seu passado, j4 que arujicba varios grupos étnichsalém de

servir como bibliografia aos futuros pesquisadaczslémicos.

Sobre os conhecimentos astrondémicos, Alcioniliovéilafirma que os povos
indigenas do Uaupédistinguiam as constelacfes com nomes de animaiaosas, que |lhes
parecia ver figuradas pelas estrelas® afirmacéo do Silva se confirma entre os Tali&de
Aracapa, pois dependendo da forma que as estpascam no firmamento recebem o nome

de certos animais e objetos conhecidos da regiéo.

Na obraOs indios das aguas pretas: modo de producdo e eominento
produtivo, Ribeiro (1995) registra os conhecimentos astronésnitos Desana do rio Tiquié,
afluente do rio Uaupés. De acordo com a autoragrsigo descreve as constelacdées como
determinantes das precipitacfes das chuvas, as g@aiassociadas aos ciclos econémicos
naturais — revoadas de formigas e outros — de grangortancia alimentar para o grupo. O
aparecimento das constelagbes no firmamento, gaesana, indica a execugcao de certas
atividades econdmicas como: agricultura, pescaa aaccolheita. Ou seja, os Desana
desenvolveram a sua propria maneira de organizatiaslades cotidianas, em razdo do

surgimento das constelagcdes relacionadas com apipaedes chuvosas.

O pesquisador Ivo Fontoura (2008)rma que os Taliaseri possuem trés categorias
de conhecimentos: os transmitidos via “oral”, “arain demonstracao” e “oral com a bebida
alucinégena”. Na transmisséo pela @fal enquadram-se 0s mitos, as histérias, as hierarquia
dos clas, os cantos, as crengas, as visdes de nReldovisoral com demonstragéoestéo as

técnicas de fabricacdo dos utensilios domésticespedca, de caca, das indumentéarias e

® op.cit. p. 122

ib. p. 231.

® Tukano, Tuyuka, Makuna, Arapaso, Wanana, Karapeaiii;tapuia, Kubewana, Yuriti-tapuia, Pira-tapuia,
Desana, Talidseri e outros.

° op. cit. p. 232.



construcdo de casas. Nos transmitidos atravéssdoda bebida alucindbgenaKapi, estéo
incluidos os mitos, cantos, dancas, iniciacdo elgaga. Os Talidseri do cla Mali Makaliapi,
que vivem na cachoeira de Aracapa ainda conservamansmitem as novas geracfes as
técnicas de pesca, especialmente a construcamadeifitas e as praticas agricolas, atividades
da roca, por meio da oralidade e demonstracdosHésnicas sdo repassadas dos pais aos
filhos por meio de praticas orais com demonstragcées

Sobre as técnicas de construcdo das armadilhasestza @ominique Buchillet
(1997), evidencia que os Talidseri, morando pea® chbeceiras das cachoeiras e dos rios
mais pobres de pesca, desenvolveram tecnologieo nelaborada (caia, cacuri, matapi e
outros) para poderem atender a qualquer caradtarid terreno, profundidade das aguas,
forte correnteza, como também os ciclos migratpnegrodutores e alimenticios dos peixes
de modo a superar a escassez em peixes, carizdedet rios de aguas pretas. Porém
acrescenta-se que ndo sdo apenas os Talidseri aguespecialistas na construcdo de
armadilhas de pesca. Na regido do Alto Rio Negradquer povo que se localiza na beira do
rio e da cachoeira é especialista na construcaordadilhas. Por exemplo, os Piratapuia do
povoado de Teresita no rio Papuri, lado colombianos Wananos do povoado de Caruru,
Alto Rio Uaupés, e de outras cachoeiras ao longaiadJaupés e Papuri conhecem as

técnicas de construcao das armadilhas.

Sendo assim, a dissertacao focaliza como os TalrAseem o tempo para organizar
as atividades econdmicas — agricultura e pesca sistema numérico. Por razdo da divisdo
de mais de vinte cl&Taliaseri decidimos destacar, principalmente, 2Mali Makaliapi,
mais conhecido pelos outros da etnia cofawialipé,da comunidade de Aracapa, baixo Rio
Papuri. O Papuri é afluente do rio Uaupés, quesparvez é afluente do rio Negro. A regido
se localiza na fronteira entre o Brasil e a Col@nlgonhecida, também, como Noroeste
amazonico. A dissertacdo € o resultado do traletihmgrafico em dois periodos: primeiro no

més de julho de 2005 e o segundo no primeiro seendst2006.

Considerando as colocacbes feitas pelos pesquesa@®iva, Ribeiro, Fontoura e
Buchillet, estas nos levaram a formular os segsigteestionamentos: Os Taliaseri possuem

algum tipo de medidas de tempo? Como essa medifiata® Ha alguma maneira de

19 Neste trabalho utilizamos o terrold para designar a menor unidade na estrutura salidlseri. Cada cla é
nomeadotem um conhecimento especifico e se relacionargeicamente com os outros clés Taliaseri. Outros
autores o denominam com o termo em inglés Sib. Agsiie trabalho utilizamos ainda o tergnapo também

para designar o cla.



representar a passagem do tempo? Existem alguridesles de medida do tempo? Como é
feita a organizacdo das atividades econbmicas? Cénfieita a quantificagdo entre os
Talidseri? Ha algum método para registrar a nurderag quantidades? Qual é o sistema de

contagem adotada pelos Taliaseri?

Com a intencdo de apresentar respostas as questpexcitadas formulamos o
seguinteobjetivo geral: identificar as unidades que marcam a passage®ng@tque estdo
relacionadas com as atividades econémicas cotgliaagricultura e pesca -, passando pelas
técnicas empiricas, amplamente praticadas por homemulheres. Com o intuito de alcancar
0 objetivo geral, acima proposto, elaboramos ogistap objetivos especificos: identificar as
principais unidades de medida que os Taliaseizati para calcular a passagem de tempo, a
fim de organizar suas atividades cotidianas; arakis modo de representacdo do tempo;
analisar a relacéo entre os medidores do temp@evatades econdmicas como agricultura e
pesca. Além disso, analisar o sistema de numeeaii@ado pelos Taliaseri.

Evidencia-se que o objetivo do presente traballzopfate de um processo mais
amplo, da regido do Rio Negro, em revitalizar oshezimentos tradicionais em forma de
livros, documentarios e outros meios disponiveid-edleracdo das Organiza¢fes Indigenas
do Rio Negro — FOIRN em cooperacdo com o Instiweioambiental — ISA e o Instituto
para Cooperacéao Internacional — 11IZ vem incentieaimdiigenas de varios grupos étnicos da
regido do Rio Negro para documentar em forma de 8uas historias divulgadas na Colecéo
de Narradores Indigenas do Rio Negro. Enumeramaeggsntes volumes ja publicados: 1)
ANTES O MUNDO NAO EXISTIA Mitologia dos antigos Desana-Kehiripdra; 2)MOLOGIA
SAGRADA DOS DESANAWARI DIHPUTIROPORA 3) WAFERINAIPE IANHEKE, A sabedoria dos
nossos antepassados — Historias dos Hohodene é&Vdbsre-Dakenai do rio Aiari; 4)
HISTORIA DE ANTIGAMENTE, HistOrias dos antigos Taliaseri-Phukurana; BHEEA HAUSIRO
PORA UKUSHE WIOPHESASE MERA BUERI TURIMitologia sagrada dos Tukano Hausird Pora; 6)
ISA YEKISIMIA MASIKE, O conhecimento dos nossos antepassados. Umdiveaai@yeé; 7)
LIVRO DOS ANTIGOS DESANAGUAHARI DIPUTIRO PORA A importancia da Colecdo é que o0s
préprios indigenas sdo autores das suas obra®: qls®, com assessoria técnica dos
antropologos. Esta iniciativa incentiva aos outgrsipos indigenas, provocando neles

interesse em publicar, também, seu saberes em fterinaos.



Foto 2 Sede da FOIRN — Sao Gabriel da Cachoeira/AM

Fonte: CABALZAR e RICARDO, 1998, p.27.

Na regido do Médio Rio Uaupés e Papuri 0 momentfiigap mais importante na
revitalizagdo dos saberes indigena aconteceu e d@éante a | Assembléia Geral da
Coordenadoria das OrganizacBes Indigenas do Digiet lauareté — COIDI, filiada a
Federacdo das Organizacdes Indigenas do Rio Nedi®IRN, que é uma das maiores
organizacdes indigenas no Brasil. Participaramangassembléia todas as diretorias, mais de
treze associagfes de base, lideres das comunidadgseressados, enfim, mais de 500
participantes no total. Durante o encontro foranmbatidos varios assuntos: educacdo e
revitalizacdo dos saberes tradicionais, saude,gmmiiacdo dos professores, melhoria da

condicéo de vida, participacéo ativa na politicdigh@ria do municipio entre outros assuntos.

Como um dos resultados da Assembléia da COIDIrfado o Centro de Estudos e

Revitalizacdo da Cultura Indigena de lauareté (OBRCom o objetivo de trabalhar na

1" 0 movimento associativo Indigena na regido do M&imUaupés e Papuri ndo comegou com a criagdo da
COIDI. A antecessora foi a Unido das Comunidadédfgbnas do Distrito de lauareté — UCIDI que durante
processo da demarcacdo da Area Indigena do AltoNRigro os diretores e uma parcela da populacéo,
principalmente do povoado de lauareté, foram coatrdemarcacéo. A outra parcela foi a favor e assim
comecgaram a surgir varias associa¢des. Para unines associa¢des de comunidades de base e rmidese
categorias surgiu a idéia de fundar uma coorder@adoe poderia representar uma integracédo de esfalas
organizacfes indigenas existentes na area do tDide lauareté. Até entdo, as atividades e projetos
desenvolvidos pelas organizacdes indigenas daorégiSeavam-se nas relacdes diretas mantidas p&RINFO
que atualmente sdo mais de 40 organizacGes de AaBOIDI se propde a ocupar um espaco intermediario
buscando articular as a¢cdes de um conjunto de iaegdies vizinhas e que enfrentam problemas sirsil&eu
epicentro de atuacdo é a sede do Distrito de ld@uai@esse modo, a COIDI representa hoje todas as
comunidades situadas no Uaupés entre Urubuquatee) bem como aquelas situadas no rio Papufpzda
até Melo Franco.



politica de valorizacdo cultural, sendo formado imbegrantes de grupos étnicos diferentes
assegurando assim uma diversidade da cultura maligéntre os primeiros resultados do
trabalho deste Centro, numa cooperacao entre o GERLCAssociacdo Saude Sem Limites
(SSL), encontra-se a publicacdo recente de um d@ro as principais historias e elementos
culturais importantes das culturas indigenas dafPapUaupés. Este livro originou-se de
uma construcao coletiva, resultado dos quatro Emm®meentre os sabedores indigenas, e foi
elaborado no sentido de possibilitar as escolasglao a utilizacdo de um livro texto baseado
na realidade local. Revelamos aqui, nossa partiggp@&m um dos encontros como tradutor.
Esta publicagcéo é bilinglie e todo o conteldo estdt@ na lingua portuguesa, porém o livro
acompanha quatro CDs com a narrativa nas diveisgsals, com o objetivo explicito de
garantir a revitalizacdo das culturas indigenasedsio e preservar a oralidade das narrativas
e o0 estilo de narrar mitologias. Esta publicacatetes@ chama-se!Pa'miri Masa —
Revitalizando as culturas indigenas do Papuri e Tigjé’. Portanto, este livro é material de
pesquisa dos alunos e professores, como manualket¢agao. Outro resultado do trabalho da
CERCII foi a construcdo da Maloca, espaco fisicliucal, onde sdo apresentadas dancas,

musicas e cerimodnias tradicionais aos alunos @ao @m geral.

Além das atividades promovidas pelo CERCII o clawéte, da comunidade de
Santa Maria, outro lado do povoado de lauareté, @pomo do Instituto Socioambiental e o
Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nana — IPHAN, do Ministério da Cultura, foi
construida a maloca Kuiwéate. De acordo com o respah pela construcdo, Sr. Adriano de
Jesus, a intencdo é a de incentivar, nos jovenpragas culturais, como dancas, cantos,

brincadeiras e outros.

Na area de Educacéo a preocupacéo, durante a Blesgnera melhorar a qualidade
de ensino nas escolas municipais e estaduaisZadab no Distrito de lauareté. Para alcancgar
0 objetivo, segundo os participantes, era precigd @ag proprios indigenas continuassem a
estudar apOs os cursos de nivel médio e superiém Aa profissionalizacdo dos indigenas,
as organizagbOes de base precisavam de assessores\@@es para as suas atividades. A
justificativa era de que os assessores nao-indsgdAa importantes para 0 movimento
indigena na regidao do Médio Rio Uaupés, na mataivezes se encontravam ausentes no
momento preciso. No final da Assembléia, senti-n@tado a continuar meus estudos em
Antropologia, com o objetivo de conhecer como admdla visto nesta area de conhecimento.
A partir daquele encontro percebi que ja era hosapbvos indigenas caminharem com suas

proprias pernas e construindo sua proépria histoéria.



Como indigena sinto-me motivado para registrar engsabalho a parcela dos
conhecimentos Talidseri acumulados ao longo dadasee repassados oralmente de geracéo
em geracdo. A necessidade de documentar sistematita esses saberes € importante nao
somente para mim, enquanto indigena pertencentééddali Makaliapi, mas para todos os
Talidseri como componentes de toda Humanidade tiagtalho torna-se ainda mais relevante
porque ha poucos sabios vivos que viram seus @gigue viveram nas malocas antes da
chegada dos missionarios, e que detém ainda oseciomntospuros? Se os sabios

morrerem levardo com eles para sempre esses saberes

A preocupacédo de registrar as sabedorias dos amtggoegido do Médio Rio Uaupés
ndo é apenas nossa, mas também de outros grupos éticlas, como ja foi dito nos
paragrafos anteriores. Para exemplificar citamoa comversa que tivemos com o0s Srs. Jodo
Bosco Araujo, do cla Kuiwété, e Sebastido Goncakledos da comunidade de Santa Maria,
os dois mostravam grande interesse em registraregmito, tudo que eles receberam dos

pais, para que nao se perdesse por completo.

Outro que se mostrou preocupado em registrar poite$oi o Sr. Luis Almeida do
cla Mali Makaliapi. Primeiro ele lembrou de uma wersa que teve com o seu finado pai, e
muito emocionadalisse que a pessoa podia morrer a qualquer momergae ele proprio
havia escapado por mais de trés vezes. E nos suggistrar todas as estorias, benzimentos,
cerimbnias e outros, assim que voltdssemos daeidadrecife para o povoado de lauareté,
isto é, tudo aquilo que ele e outros do mesmo et&hberam dos antepassados. E ainda
afirmou que esse trabalho era extremamente negsgals 0s jovens ndo se importavam

mais com a cultura indigena.

A rejeicdo aos cantos, musicas, cerimbnias etc.paote dos jovens indigenas
Talidseri € o resultado do processo civilizatonmplantado pelos Salesianos no inicio do
século passado. Ivo Fontoura em sua disserfagdoas de transmissdo de conhecimentos

entre os Tariano da regido do rio Uaupéafirma que:

Entre os Taliaseri de lauareté, a influéncia dossiomnarios salesianos foi
muito mais enérgica em se comparando com 0s optress da regido, ja
que viviam no entorno da missdo. Ali os missiorgradém de oferecerem
informacdes distorcidas sobre as suas crencagpssas dancas que faziam
parte do seu acervo cultural, impediram ainda dizez#io de suas
cerimdnias, a utilizagcdo de bebidas entedgenasr—epemplo: o kapi.

12 Conhecimentopurosséo os saberes que ainda n&o receberam infludmcialtura néo-indigena.
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Destituiram a maloca pelas pequenas habita¢desjbeondo dessa forma
na perda de alguns conhecimentos tradicionais, uks dormas de
transmissdo e apreensdo. E consequentemente, obecitnantos
tradicionais se transformaram na percepc¢do dosaskali sinbnimos de
atraso e 0s ocidentais sindnimos de progresso.dssduziu em parte a
menosprezarem 0s proprios conhecimentos e os salbeesua cultura
(FONTOURA, 2006, p. 17)

Como educador, ha mais de quinze anos, na escolMigéel sentia preocupacéo
com as minhas praticas pedagdgicas na sala defaull@ngo dos anos, mesmo sendo um
Talidseri, sem perceber repassava mecanicamental@oss os conteludos enviados pela
Secretaria de Educacdo do Estado do Amazonas (SENM)CDepois de um tempo comecei
a perceber que aqueles assuntos nédo tinham ner@mtighospara mim e nem mesmo para 0s
alunos. Todos 0s conhecimentos étnicos tradiciprespecialmente matematicos, eram
deixados de lado. Ao agir desta forma, eu me \tigaiado da mesma maneira que 0s antigos
Missionarios, quando desprezavam os valores e conbetos indigenas. Nem me apercebi
que estava dando continuidade ao processo de éduemgolar implantado por aqueles
missionarios da Igreja Catolica. Impondo os mesoootetdos das disciplinas oferecidos nas
escolas brasileiras de outras regides, sem levarcama o0 processo historico social e

contextual dos alunos indigenas.

No ano de 1999, com o apoio financeiro da CoordemaGeral das Escolas
Indigenas do Ministério da Educacdo e Cultura essessoria técnica do Instituto
Socioambiental (ISA), a Associacédo de Professardigiénas do Distrito de lauareté — AEIDI
promoveu uma oficina para debater sobre os Parésn€uirriculares Nacionais para Escolas
Indigenas - PCNEI. Todos os professores da esé@aadvisguel e alguns professores da rede
municipal participaram da oficina. O objetivo ezathr por em pratica as orientacdes contidas
no PCNEI para as escolas indigenas do Brasil. @sssgres da oficina deram énfase ao
ensino através de pesquisa de campo na discipinBodtugués. O método priorizava 0s
conhecimentos dos alunos adquiridos dentro da audid, da sua comunidade e no seu
grupo social, ou seja, valorizava os conhecimedtosegido. E 0s conhecimentos contidos
nos livros faziam complementacéo, desta formaeagupsas visavam 0s etnoconhecimentos
enguanto que os conhecimentos ocidentais se tomeaf@réncias tedricas e bibliograficas.
Infelizmente por motivos administrativos da esatd@ foi possivel dar continuidade a esta

iniciativa.

No decorrer da oficina percebendo que os assesderasvam de lado a disciplina
de Matematica, quis saber o motivo. Eles pedirama panvidar outros assessores, alguém
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gue entendesse de Etnomatematica. Até aguele momenta tinha ouvido falar a palavra
etnomatematica. Para muitos professores da regiddlt Rio Negro o tema ainda é
desconhecido. Por isso acreditamos que este assimfmrtante como estudo sistematico do

saber Taliaseri, podendo ser utilizado como comteizdsala de aula.

Outro fato que contribuiu na escolha do tema emdesfoi a visita ao Centro de
Documentacao Etnografica Missionaria de Manaus BEME no ano de 2000, antigo “Centro
de Pesquisas de lauarét&Sede da Missdo Salesiana de lauareté. A idéisilaro CEDEM
e conversar com o Pe. Casimiro Beksta, antigo pesdpr do CEDEM, surgiu durante uma
conversa que tive com meu tio Benedito Almeida éBali) e seu filho Luis Almeida
(Bayawali). Durante a conversa os dois lembraramirdas gravacdes que o referido padre
havia feito algumas décadas atras, sobre os canéetos tradicionais do cla Mali Makaliapi
(Yawialip€). O Pe. Casimiro comprometeu-se de erais dois informantes o resultado das
gravacdes quando pronto em formato de livro, mas aj@ naquele momento nada havia
chegado. Por isso os dois taliaseri ficaram animgmoque acreditavam que eu haveria de

encontrar alguma obra sobre os Taliaseri.

Quando cheguei a Manaus fui ao Colégio DomingosoSéede atual do CEDEM.
Encontrei o Padre Casimiro Beksta e perguntei s&al@guma obra sobre os Taliaseri. A
resposta foi negativa e disse mais, na opinidogieden deveria pesquisar e documentar sobre
Taliaseri, era os proprios Taliaseri. A responsgddile de documentar os saberes tradicionais
nao era dos padres e antrop6logos nao-indigenaseEmmmomento ele perguntou quem eu
era. Respondi que era Taliaseri da comunidade deapé, do rio Papuri. Logo ele lembrou:
Ah! Vocé é Yawialipé? Confirmei. Nesse instante adf@ lembrou do meu tio Benedito
Almeida, o filho dele Luis Almeida e do meu pailofa entdo das gravacbes que oS
informantes tinham mencionado. Infelizmente, por lagho, a visita foi perda de tempo,
porque ndo encontrei nenhuma obra sobre os Talider outro lado deixou-me muito
pensativo. Realmente o que o padre falou era verdagem deveria ter interesse em registrar
0s conhecimentos dos Taliaseri era eu, enquantei@snte do grupo. Mas, como entrar nas

universidades com pouco preparo e sem condicoe®rrcas?

No ano de 2000, através do Professor Dr. Renata#\tta Universidade Federal de

Pernambuco, soubemos do Programa InternacionabdaBde Pos-Graduacdo da Fundacgéo

130 Centro foi criado com objetivo de estudar cla@mente as tribos do Uaupés pelos Missionarios
Salesianos.
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Ford que oferecia oportunidade as mulheres e hgneens potencial de lideranca em seus
campos de atuacao, prosseguir em seus estudososeeA fundacédo prioriza a diversidade

da origem dos/as bolsista/as, com énfase paradzdodias provenientes de grupos que,
sistematicamente, tem tido seu acesso restritoginesuperior. No Brasil, o Programa, além
de estar atento a igualdade de género, destingrisgitariamente, as pessoas negras ou
indigenas originarias das regides Norte, Nordeste ou CeD#gste, e ainda aquelas

provenientes de familias que tém poucas oportuagl@tondémicas e educacionais. Era a
oportunidade de conseguir 0 apoio financeiro queotg@recisadvamos para prosseguir 0s
estudos superiores e documentar sobre os Taliéser® sugeriu o Pe. Casimiro Beksta.

Felizmente, além de mim, foram selecionados mais goofessores indigenas, Geraldo

Ferreira e Israel Dutra.

Ao chegar & Academia percebi que realmente no IBeaistem poucos trabalhos
referentes aos Talidseri. Esta situacdo me inaantainda mais a estudar o meu proprio
grupo. Com o estudo o meu desejo era “recuperagistrar o0s modos, maneiras, técnicas de
explicar, de conhecer, de lidar com o ambiente raitFERREIRA, 1998, p. 13) dos
Talidseri, além de contribuir com material de pé&smupara educadores, matematicos,
historiadores e antropologos, interessados pela, &@e, internacionalmente reconhecida

como Etnomatematica.

Na literatura antropolégica, também, encontram-@ecps trabalhos referentes ao
tema em estudo, mas conseguimos algumas referénsimgraficas sobre a nog¢édo de tempo
e sistema numérico de alguns grupos indigenas @iteanam o presente trabalho: Franchetto
(1987), Melatti (1987), Green (1994), Ribeiro (198995), Pozzobon (1997), Ferreira (1994,
1998), Koch-Grunberg (2005) e Fontoura (2006).

Koch-Grinberg (2005) em seu lividois anos entre os indigenas: viagens no
noroeste do Brasil (1903/19055a uma atencdo especial aos significados artsecas
técnicas de producdo de artefatos indigenas, eleseos objetos utilizados na pesca. O que
significa dizer que essa obra constitui-se numaefaséncias essenciais para o conhecimento

da cultura material e simbdlica dos povos indiggeiele visitados, entre eles os Taliaseri.

Na obraindios do Brasil, Melatti (1987, p. 150-1) afirma que muitas tribos
indigenas classificam as constelagdes e que “ggoartupinambas distribuiam as estrelas em

grupos, alguns dos quais tinham os seguintes navieeslar, Urubu, Lagosta, Macaco etc.
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Previam as vindas do periodo chuvoso pelo aparetinte certas estrelas. Sabiam também
gue as grandes marés se verificavam dias depdismddeia e lua nova.” Isto mostra que o0s
Tupinambas conheciam e dominavam os fendmenosadaiia natureza e ao longo do tempo

criaram e desenvolveram seus conhecimentos parabkiin com o seu ambiente.

Em Céu, terra, homens. O calendario Kuikirg Franchetto (1987 reflete sobre
um aspecto fundamental do pensamento kuikdro: conpetb qual esse povo xinguano se
orienta no tempo e no espaco. Na relacdo com o amimente, os Kuikuro utilizam certos
fendbmenos ciclicos como reguladores temporaisidiglades ligadas a economia e ao ritual.
O calendario estelar, por exemplo, guarda intenéssaorrelacées temporais com o periodo
de pesca e com o inicio de rituais. H4 uma relasieita entre o calendario estelar, os
tempos das chuvas sazonais, a mitologia, as alesd@erimoniais e as representacdes

espaciais construidas pelo povo.

O sistema numérico da lingua palikur, falada peeopPalikur da regido do Uaca,
no Amapa foi estudado por Green (1994) que mostrarrainologia numeérica da lingua
Palikur. De acordo com a autora a estrutura b@kicastema numérico palikur é basicamente
decimal, identificando 20 classificadores numéridaslingua, que podem ser divididos em
cinco categorias maiores: unidades, conjuntospéscabstracdes e séries, ou seja, todos 0s
conceitos matematicos. Dentro destas categoriagndia idéias matematicas, como por
exemplo, as unidades inanimadas sao classificaglaacordo com o formato geomeétrico.
Estes formatos, por sua vez, baseiam-se no conagitiante e l6gico das trés dimensdes. Os
termos numéricos da lingua palikur reafirmam atémriga de um relacionamento estreito

entre linguagem e matematica, especialmente gqusmtitata de termos numeéricos.

A partir de uma pesquisa entre o povo Hupda, PaxradnalisaO sistema
numérico dos indios Maku(1997)"°. O autor mostra que a etimologia provavel dos maise
hupda seja a base cinco. Como os demais autorezplBm aponta para a necessidade de se
aprofundar os conhecimentos sobre o0s sistemas maséos povos indigenas da regido do
Alto Rio Negro.

Ferreira (1994) no seu trabalho sobre os Xavangesepeu que a concepcédo do

tempo tem, fundamentalmente, caracteristicas agliexpressas por atividades sazonais

14 Este artigo de Franchetto datado de 1987 faz dartbradéias Matematicas de Povos Culturalmente
Distintos organizado por Mariana Kawal Leal Ferreira, 2002.
15 0 artigo do pesquisador Jorge Pozzobon, datad®@# também esta inserido na obra citada acima.
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marcadas por condi¢des climéticas concretas — pdeta seca e da chuva — e por elementos

da propria estrutura social, marcada pela interde&grupos sociais.
Na segunda parte da olfda indios das aguas pretaBertaRibeiro afirma que:

No modo de entender dos Desana, a época de demrujpaeima e plantios
das rocas, no rio Tiquié, sao calculados pelo apaemto de constelacdes e
das chuvas concomitantes, entre as quais medeigas @stiagens. Com
efeito, as observacbes atmosférico-celestiais desafia informam o
aparecimento, ao longo do ano, de dezenove cogdslaOs nomes que 0s
indios lhes atribuem séo os mesmos das chuvadagiprenunciam. A estas
precipitacdes correspondem fendmenos naturais, ctaigo: a piracema
(subida de algumas espécies de peixe em desovaflasde cardumes de
peixes ndo em desova; maturacdo de salvas, térgafashotos e larvas de
borboletas, de que os indios se alimentam em diei@das épocas do ano;
maior concentracao de ras e de cogumelos, tambémstiveis(RIBEIRO,
1995, p. 107)

A citacdo acima mostra que os indigefaasegido do Alto Rio Negro possuem suas
préprias medidas da passagem de tempo para organas atividades de subsisténcia. Ivo
Fontoura (2006) estudando outros clas Talidseeigasa que 0s mesmos guardam consigo 0s
mais variados conhecimentos ligados a area dasi@®#da Natureza. O grupo possui um
calendario especifico que esta associado ao surtpnae certas constelacfes. As principais
constelacdes que o autor registrou foram as seguint

1. TATU - comeca a chover, inicia-se a enchentigas fazem a revoada.
2. CAMARAO - continua chovendo e é o periodo que da primeiras
piracemas. 3. JAGUAR — chuva, enchente, concemtragd piracemas,
captura-se peixe através dos cacuris e as ras aomagecantar. 4. CABO DE
ENXADA — chove bastante, o nivel da 4gua continlmdrglo, os peixes e as
ras vao ficando escassos, 0s cacuris sdo subnarsgmucos pelas aguas.
5. JIRAU PARA PEIXE — chove, as ras pararam dearamtesca-se em
igapos e lagoas. 6. PLEIADES — é época da gardaremuica’aparece
nesse periodo (o fenémeno da friagem atinge aaegdgia LONTRA — as
chuvas véo ficando escassas e 0 nivel da aguaudibreq as pessoas se
preparam para abrir os rocados (FONTOURA, 2006).

Em seguida o autor afirma que o “conhecimento dastelacfes € importante para
os Taliaseri, porque € o calendario natural, atral€le planejam a maior parte de suas
atividades” (FONTOURA, 2006, p. 64). Entre os Tsdid Mali Makaliapi as constelacdes
citadas por Fontoura também sdo conhecidas, masnatycom outros nomes. Em toda
regido do Médio Rio Negro, todos 0s grupos étnigdantificam as mesmas constelactes

com nomes diferentes, em alguns casos.
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Além das obras mencionadas, destacamos aqui asggaiga: “O raciocinio légico e
quantificacional das populagdes indigenas do AltoNRgro”, realizada na regido do Médio
Rio Uaupés e Papuri com os povos indigenas, atrdgéam convénio de Cooperacao
Bilateral CNPg e a NSF (National Science Foundatié®A). Os resultados da pesquisa se
opdem a toda uma literatura e um conjunto de iyegies feitas no passado, as quais tém
sugerido que pessoas de culturas ndo alfabetizédapossuiam habilidades de raciocinio
l6gico — e as suas linguas nao possuiam as capasidepresentacionais para tais tipos de
pensamentos. Muito pelo contrario, os resultadgsaleesquisa do CNPq e NSF revelaram
gue as mesmas habilidades basicas representactoimdéréncias que anteriormente tinham
sido encontradas em popula¢gbes ocidentais letradescolarizadas, puderam também ser

observadas em populacées indigenas néo letradegida do Médio Rio Uaupés e Paplri

Mapa 2 - Alto e Médio Rio Negro

ALTO E MEDIO RIO NEGRO: FAMILIAS LINGUISTICAS | ise inciisncss

Fonte:b@krar & Ricardo, 1998.

Fica evidente que os trabalhos citados acima desor@as maneiras de medir e se
orientar no tempo pelas populagdes indigenas esddlao conseguimos muitas referéncias
de estudo sobre o tema com os Talidseri, mas tamea8 que mesmo este pouco, foi de
grande importancia para a dissertacdo. Os trabalimstram que as culturas indigenas
possuem suas proprias no¢des de tempo, embasadeglemsazonais completadas pelo
aparecimento de constelacdes e do amadurecimertgertdes frutas. Percebe-se assim que a
organizacao da vida social, econdémica e religias®bém depende da concepc¢ao de tempo de

cada cultura.

% \er mapa 2.
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A dissertacadctnomatematica dos Taliaseritem como base a pesquisa de campo,
entre o cldMali Makaliapi da etnia Taliaseri da comunidade de Aracapa, iladd no rio
Papuri a oito km da foz, ou seja, do povoado dar&é. A comunidade se localiza no Baixo
Rio Papuri, afluente do rio Uaupés, na regido do Rio Negro, onde o Brasil faz fronteira
com a Republica da Colémbia. A cachoeira de Aragapcupacao tradicional do cla Mali
Makaliapi, mais conhecida por Yawialipé.

A pesquisa foi realizada, como ja dissemos, ens @t@pas, sendo a primeira em
julho de 2005 e a segunda no primeiro semestré@dé. As entrevistas foram realizadas em
nossa casa ja que os principais entrevistado&,ug&r Almeida e Sr. Livino Oliveira residem
na comunidade do Cruzeiro, povoado de lauareté.oCasnMali Makaliapi do grupo de
Aracapa nao falam mais lingua Taliaseri, procurampessoas do outro cla Taliaseri da
comunidade de Santa Rosa para entrevistas soleengisiumérico. Contudo, como esses
outros informantes, durante o ano letivo, moransaraunidade de Aparecida nao foi preciso
vigjar para Santa Rosa, comunidade localizadaondaupés, distante 3 horas de barco com
motor de popa 15 HP, rio acima de lauareté. Saleo$ que este tempo gasto para chegar até

Santa Rosa depende também do nivel da agua do rio.

A primeira etapa foi iniciada com a realizacdo deprimeiro contato com os sabios
Talidseri que seriam os entrevistados, na seguaga.eO contato aconteceu no més de julho
de 2005 depois de passarmos quatro meses em Radi@pando das aulas presenciais no
Programa de PoOs-Graduacdo em Antropologia da Widsagte Federal de Pernambuco —
PPGA/UFPE. Da cidade de Recife, estado de Pernamiioimos direto ao povoado de
lauareté na regidao do Alto Rio Negro, estado do Zonas. Do trecho Recife-Manaus-Séao
Gabriel da Cachoeira fizemos por transporte aéeaiadade de Sdo Gabriel da Cachoeira é a
sede do municipio do qual o distrito de lauaretépiate. De Sdo Gabriel da Cachoeira até o
povoado de lauareté viajamos de voadeira (motgpage e bote de aluminio). Saimos as
06:00h e chegamos ao destino as 20:00h, ou sejamos durante 14 horas. A viagem foi
mais curta pelo fato de que nessa época o rio Yajgrésenta o nivel de agua muito elevado,
proporcionando viagens de voadeiras mais rapidase$ino trecho durante o verdo ou época
da vazante do rio a viagem pode demorar mais delianPara as duas viagens de campo
tivemos o apoio financeiro da Fundacdo Ford. Paralemais despesas, contamos com
auxilio-manutencdo da bolsa de estudo. Logo qugarhes, nos apresentamos a dire¢do da
Coordenadoria das Organizacfes Indigenas do Distetlauareté — COIDI para que eles

fossem informados sobre o nosso trabalho.
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Para o trabalho da pesquisa de campo utilizamegarge metodologia; primeiro,
procurei conversar com meu pai, Livino Oliveirajadnente com 77 anos de idade, pedindo
informacdes sobre as pessoas que poderiam colatmramossa pesquisa. Em seguida o0s
escolhidos foram consultados, pessoalmente, redebatguns esclarecimentos sobre o
assunto em estudo. Os primeiros consultados fogatrés irmaos Almeida, conhecedores da
cultura Taliaseri: Benedito Almeida, Graciliano Adida e Acacio Almeida. Como os trés ndo
falavam mais o idioma Taliaseri foi escolhido tambe Sr. Candido Brito, da comunidade de
Santa Rosa e que atualmente reside na comunidaflpadecida, no povoado de lauareté, ja

que ele ainda domina a lingua Talidseri.

Quanto as mulheres, colaboradoras extremamentertanpes para entender a
construcdo do espaco de uma plantacdo, encontreeniasdificuldade pelo fato de que os
trés irmdos Almeida, colaboradores convidados @ trabalho, eram vilvos. Ficou
acertado que Emiliana Ferreira Almeida, filha doEgmedito e a velhinha “Maroca” podiam
ajudar na pesquisa. Quando fui pessoalmente fazemate, somente a Sra. Emiliana aceitou
ser entrevistada, enquanto que a segunda foi ini@eguilo filho alegando a idade muito
avancada dela e que podia falar s6 ‘besteira’, (sa)forme seu filho Prudéncio Almeida. A
velhinha “Maroca”, com seus 90 anos aproximadamenigma tukana que casou com um

Talidseri e mora na comunidade de Aracapa.

Mas, isso néo quer dizer que néo tivemos convémgasnais com outras mulheres
das etnias Bares, Karapana, Piratapuia, Wananasasple Taliaseri. Como o Sr. Benedito
estava, também, com idade avancada, mais de 80Qta@ogue falar primeiro com seu filho,
Sr. Luis Almeida. Entéo ficou acordado um prime#reontro na nossa casa para acertarmos

alguns procedimentos.

No dia marcado s6 compareceram o Sr. Beneditoina Sr. Luis Almeida, e o
meu pai Livino Oliveira. Nesta conversa os trésinaed para que ndo houvesse gravagao

naquele momento, porque entendiam que 0 enconteowsea preparagcao para outros.

Além dos irmédos Almeida conversei também com ouffaiaseri, como por
exemplo, o Sr. Jodo Bosco Marcondes Araljo, ddKdii@vaté, ‘irmados maiores’ dos Mali
Makaliapi. A conversa aconteceu no meio de umadadie caxiri, onde contou, também,
com a participacdo do Sr. Sebastido Goncgalvesp ddliaseri do povoado de Santa Maria.

Os senhores Jodo Bosco e Sebastido mostraram pnedaupacdo com a dificuldade que
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tinham em manter e repassar os conhecimentositnadis para nova geracao; segundo eles,
0S jovens nao se interessavam mais com os sabeagsres indigenas. O encontro foi muito

proveitoso.

Durante essa primeira etapa da pesquisa, todom®®£d procurava conversar, nao
somente com os Talidseri, mas com pessoas de @rtrpss étnicos. Na regidao do Médio
Rio Uaupés e Papuri os indigenas, em linhas ggrassuem conhecimentos idénticos sobre

os medidores do tempo e a quantificacao.

A segunda etapa da pesquisa foi realizada nos rdeseseiro a julho de 2006. De
Recife a S&o Gabriel da Cachoeira, como na primeagem, fizemos de avido. Em Sao
Gabriel da Cachoeira encontrei o colega tukandepsor Geraldo Veloso Ferreira, também
bolsista da Fundacdo Ford e decidimos viajar juridesta vez a viagem, pelo rio, foi mais
demorada pelo fato de que nessa época do andUauipés apresenta o nivel de agua baixo,
cheio de praias e pedras, tornando a viagem mut@gsa e conseqientemente, mais

demorada. Chegamos ao destino as 22:00h.

Vale ressaltar que estava preocupado, porque amdaecife recebi a noticia de que
o Sr. Benedito Almeida, o mais velho do grupo dés trméos Almeida, principal detentor
dos saberes Talidseri havia falecido. Ele foi etradlo morto na cachoeira de Aracapa. Outro
fato triste foi a morte de outro irméo, Sr. Acagimeida. Com ele ja tinhamos combinado a
data para entrevista, quando ele piorou da doengapeis de dois meses veio a falecer.
Restando portanto apenas o Sr. Graciliano AlmeMesmo diante de mais esta triste
ocorréncia procurei o Sr. Luis Almeida e meu paap@elo menos, realizar entrevistas e
conversas informais. O meu pai ndo podia nos acohapaaté a cachoeira de Aracapa para
mostrar as técnicas de construcao das armadilaagr{ccaia, matapi, outros) porque além da
idade avancada teve derrame cerebral ha dez aréss Mtas, colaborou bastante para a

pesquisa.

A técnica de pesquisa que utilizamos, mais inteeséen no decorrer do trabalho de
campo foi a observacdo participante, complementamta entrevistas, todas gravadas,
dialogos informais, registro fotogréafico e o caded® campo. Além disso, foi realizado um
levantamento bibliografico com o intuito de conhred=tnomatematica, principalmente, dos
povos indigenas e medidas de tempo, através ddisguniies de teses, dissertacdes, artigos,

revistas e jornais, com o objetivo de comparar osrdados obtidos com os Taliaseri.
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Na observacéo participante, apesar de ser membgrupm pesquisado, sentimos
algumas dificuldades durante certos momentos. Cafinma Velho (2004, p. 49) “o que
sempre vemos e encontramos pode ser familiar, &@eé necessariamente conhecido e o que
nNao vemos e encontramos pode ser exotico, masedteponto, conhecidoPorém estava
consciente de que era um auto-exorcismo como afirmimoélogo DaMatta, ou seja, voltei a
redescobrir os conhecimentos tradicionais do méprjar povo, da minha propria sociedade.
Foi dificil “tirar a capa de membro de uma classkeim grupo social especifico para poder
— como etndlogo — estranhar alguma regra socialifare assim descobrir o exoticgDA
MATTA, 1981).

A dificuldade de um indigena estudar seu préprigoptambém foi sentida pelo
pesquisador Tuyuka, Pe. Justino Resende, mesteandeducacédo da Faculdade Salesiana de
Campo Grande — MS. No dia 11 de outubro de 2086;idade do Recife, o Pe. Justino
Resende proferiu uma palestra na Faculdade SadeslanNordeste onde mostrou as
dificuldades que enfrentou para pesquisar no mesootditros Tuyukas. De acordo com ele a
dificuldade é maior quando o pesquisador é indigpoeque na cultura dos povos do Rio
Negro tém certos conhecimentos que séo repassachent® para alguém da familia, ou seja,
0 pai pode contar somente para seu filho ou paraste.

Com relacéo a isto, lembro de um fato que nos acentdurante uma gravacao de
benzimentos de “defesa”. Logo, na conversa inioiaineu tio orientou-me que aqueles
saberes ndo eram para repassar aos outros, pineiga a pessoas desconhecidas e de
outras etnias. Segundo ele os mesmos benzimeiliradds para o bem podem ser usados,
também, para causar mal ou até matar outros. Mesmo essas dificuldades consegui

alcancar os principais objetivos tracados antes ale campo.

As entrevistas aconteciam sempre como momentosesimuiracdo. Para estabelecer
maior aproximacdo com o entrevistado e para qudagléicasse a vontade, em todos os
encontros colocavamos musicas indigenas. Como afidardoso (1986, p. 102) “uma
entrevista, enquanto esta sendo realizada, é umeafde comunicagdo entre duas pessoas
que estao procurando entendimento. Ambos aprersgeahorrecem, se divertem e o discurso
€ modulado por tudo isto'S0 depois deste momento € que as perguntas eraoodadas
aos entrevistados. Todas as perguntas e as respoaita feitas na lingua tukana, pelo fato de

que os Taliaseri de lauareté, inclusive eu, nosucictamos entre nds apenas na lingua
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tukana, exceto os clas das comunidades de SangaeR®Bsriquito do rio Uaupés Acima. As

entrevistas foram gravadas em audio no computador.

Os dialogos informais eram diarios, com os Taliaghrs quais obtivemos varias
informacgdes que contribuiram para o estudo. PacgfisAvamos na frente da nossa casa onde
muitas pessoas circulam durante o dia, e mais anatir das 17 horas, por ser o horario
menos quente do dia. Em Aracapa, em varios momestaontramos os Talidseri que
contavam os mitos de certos lugares da cachoeremt@uos dias comunitarios, geralmente

nos dias de sabado.

ApoOs a coleta de dados de campo, entrevistas, gas/énformais e observacoes
participativas ou indiretas, passamos a organgaados separando em conteudos aquilo que
interessava ou ndo ao nosso trabalho, com o objddvconfrontar os dados bibliograficos e

os dados de campo, os quais serviram de basegtardigsertacao.

Para o levantamento bibliogréafico fizemos uma &isib arquivo da Diocese de Séo
Gabriel da Cachoeira com o intuito de conseguindadstoricos dos Taliaseri. Além desse
arquivo procuramos, também, obras de missionaradestanos na Missdo Salesiana de
lauareté. Para complementar os dados ja conseguidoarquivos citados procuramos ainda,
em Recife, mais informagdes na biblioteca do Ced&d-ilosofia e Ciéncias Humanas da
Universidade Federal de Pernambuco — UFPE e netedd particular do professor Dr.
Renato Athias, na cidade de Olinda/PE.

Apés a transcricdo dos dados empiricos que fordetatims através das técnicas ja
citadas, passamos ao momento de andlise das ifdeshalassificando-as e selecionando-as
conforme a sua importancia ou por serem considerasienciais para dissertacao. Apos esta

etapa comecamos a cruzar os dados empiricos cdm bgbliografia.

Nesta parte introdutdria apresentamos a descrighial gobre os motivos que
nortearam a nossa escolha do tema Etnomatematasiramdo de modo resumido alguns
estudos referentes ao tema: medidores de templms cgazonais, técnicas de pesca,
agricultura e numeracdo; em seguida foi descritegido do Alto Rio Negro onde foi
realizada a pesquisa de campo. Por ultimo descs/eomo a pesquisa foi executada.

No capitulo | expomos de maneira geral o surgimafdocampo de pesquisa

Etnomatematica, com base nos estudos desenvolr@@sasil, e em seguida abordamos a
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organizacdo social e econémica dos Taliaseri,zatiio como apoio a histéria oral e das
bibliografias que apresentam estudos do grupo.liZzaodo a historia dos Taliaseri do Cla

Mali Makaliapi (Yawialipé€) da comunidade de Aracapa

O capitulo Il trata das medidas de tempo e sug&elaom as principais atividades
econdmicas — agricultura e pesca. No primeiro moonéescrevemos as principais unidades
de tempo utilizadas pelos Taliaseri, que sdo diesliem celestes e terrestres. Os celestes
sdo: o0 sol, a lua, as estrelas, as constelacbedproesstres sdo: 0s ciclos sazonais,
florescimento e amadurecimento de certas frutamgecao de algumas espécies de peixes.
No segundo momento relacionamos 0 tempo com audtgra e a pesca. Na agricultura
falamos sobre a escolha do terreno, como abrisrageimada, plantio, colheita e 0 processo
de producdo de derivados de mandioca e de outeagapl das rocas. Quanto a pesca
focalizamos as técnicas de construgdo das armagiliTa pegar peixes e as técnicas de pesca
utilizados em diferentes épocas do ano: inverneraoy noite e dia.

No capitulo Il analisamos as nocbes de numeragagpje chamamos de sistema
numérico Taliaseri. Relacionamos o0s termos nume&rda lingua taliaseri e conseguimos
enumerar até o numero vinte. Em seguida abordaoins ®s classificadores numéricos no
total de vinte. Esses classificadores indicam sbjeto quantificado é redondo, comprido, e

assim por diante.

Nas consideracdes finais apresentamos algumasvab8es a partir do descrito nos

capitulos.
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CAPITULO 1

A ETNOMATEMATICA E OS TALIASERI

Neste capitulo abordaremos, no primeiro momentorigem e a conceituacado da
Etnomatematica e os termos utilizados neste trabath segundo momento apresentaremos o
contexto histérico e geografico dos Taliaseri. Maoeituacdo do termo etnomatematica,
cultura, tempo, medida de tempo e sistema numaridizaremos como apoio os trabalhos de
principais pesquisadores das referidas areas.d@ataxtualizar os Talidseri partiremos dos
dados de campo e dos trabalhos de missionariospaidgos, viajantes, naturalistas e outros

que passaram na regidao do Médio Rio Uaupeés.

1.1 A Etnomatematica

A Antropologia cultural procura compreender a aalthumana tendo como objeto
de estudo as variadas sociedades humanas. Asestydn antropologico objetiva entender e
compreender a logica interna e externa das culpesguisadas. A diversidade cultural pode
ser vista nos trajes, no discurso, na regido eisé# \de mundo, entre outros, por individuos
de certo grupo social. A cultura é “o conjunto @osnportamentos, saberes e saber-fazer,
caracteristicos de um grupo humano ou de uma daciadade, sendo essas atividades

adquiridas através de um processo de aprendizagemansmitidas ao conjunto de seus
membros” (LAPLANTINE, 1996, p.120).

A Etnomatemaética, enquanto campo de pesquisa receriue todas as culturas e
povos tém desenvolvido métodos proprios e sofidtisgara explicar, conhecer e transformar
a propria realidade. A Etnomatematica procura ceemmter de maneira sistematica as formas
de explicar e entender a realidade, que sao fodaslla acumuladas por diferentes povos e
culturas sem menosprezar os modelos desenvolvidizs rmpatematica académica. Estas
formas de conhecimento fazem parte de um processegja em constante mutacao e que faz

parte do préprio dinamismo cultural de cada grupgies saberes ditos como matematicos
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surgem com o trabalho cotidiano para procurar smhac os problemas praticos da vida
diaria. A caracteristica de procurar maneiras paSppara buscar solucdes cotidianas
acumulando conhecimentos proprios € de todos osspo¥ssim, todas as culturas tém
necessidade de desenvolver maneiras para quantdaraparar, classificar, medir e explicar
os fendbmenos que acontecem diariamefiteestudo dos diferentes modos de resolver
problemas praticados por diferentes grupos culiutarna-se relevante para a compreensao

real dos conceitos e das propriedades das pratiaesnaticas.

A Etnomatematica € um programa muito mais amplojuk a mateméatica e muito
mais abrangente do que os conceitos de etniae Nasbd, “etno” refere-se a grupos culturais
que séao identificados por suas tradicdes cultu@sigos, simbolos, mitos, e maneiras
especificas de raciocinar e inferir (D’AMBROSIO 909. O foco da Etnomatematica consiste
na analise da producdo do conhecimento (criatieidald’Ambrosio (2002, p. 9) define a
Etnomatematica como “a matematica praticada pgvagrculturais, tais como comunidades
urbanas e rurais, grupos de trabalhadores, classissionais, criancas de certa faixa etaria,
sociedades indigenas, e tantos outros grupos queesgficam por objetivos e tradicdes

comuns aos grupos”.

Além do conceito de Etnomatematica formulado pdAnibrésio ha outros
definidos por outros pesquisadores como GerdegniKrentre outros. Para Paulus Gerdes
(1991}, a Etnomatematica é o campo que estuda idéias matematicas nos eatexios
histérico-culturais e que todos os povos da hunaal@dndependentemente de raca, origem
social, sdo capazes de descobrir, compreender enadger, em seu proveito a ciéncia
Matematica. Entende Gelsa Knijnik (1983jue é a investigacdo das concepcées, tradicoes e
praticas matematicas de um grupo social subordjnédo trabalho pedagdégico que se
desenvolve na perspectiva de que o grupo intergretedifique seu conhecimento. Entre
tantos, para este trabalho, escolhemos o preceitpedquisador Ubiratan D’Ambrasio.
Acreditamos ser o mais adequado para o0 presenigoegiois investiga a divisdo de tempo e

isto faz parte da matemaética.

A Etnomatematica, como campo de pesquisa, sudyidécada de 70 e o contexto

que proporcionou o seu surgimento foi segundo quiesdora Mariana K. L. Ferreira:

" GERDES, Paulu€tnomatematica: cultura, matematica, educacdoMocambique: Instituto Superior
Pedagogico, 1991.

18 KNIINIK, Gelsa. O saber popular e o saber acad&macluta pela terra: uma abordagem etnomatemética.
Educagdo Matematica em Revistav. 1, n. 1, 1993, p. 28-42.
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Depois do fracasso da Matematica Moderna, aparmaceentre o0s
educadores matematicos, varias correntes educacidesta disciplina, que
tinham um componente comum — a forte reacdo centrgisténcia de um
curriculo comum e contra a maneira imposta de aptas a matematica
numa soO visdo, como um conhecimento universal ect@izado por
divulgar verdades absolutas. Além de perceberermgaehavia espaco na
Matemética Moderna para a valorizacdo do conhedongme o aluno traz
para a sala de aula, proveniente do seu sociak educadores mateméaticos
voltaram seus olhares para este outro tipo de conbato: o do vendedor
de rua, estudado por Nunes e Caraher, das brinaaddos pedreiros, dos
artesfes, dos pescadores, das donas de casas asrasozinhas etc.

(FERREIRA, 1998, p. 101)

Percebe-se entdo, que Etnomatematica no comecgaeimndo maior interesse no
meio dos educadores matematicos como uma preo@upata a melhoria no ensino, ou seja,
para facilitar o ensino-aprendizagem da Matematdarizando os conhecimentos adquiridos
pelos alunos fora da sala de aula. Para alcangabrjeiivo os educadores passaram a
pesquisar 0s saberes matematicos de determinadpesgvisando a aplicacdo no ensino

escolar.

A partir da década de 1970 varios pesquisadorescd® campo de pesquisa,
segundo Ferreitd vém atribuindo varios nomes ao tema. A seguanuits as primeiras

denominagdes que a Etnomatematica recebeu ao dasgatimas décadas:

Sociomatematica — Zaslawsky (1973)

Matematica Espontanea — D’Ambrdésio (1982)

Matematica Informal — Posner (1982)

Matematica Oral — Caraher (1982 e Kane (1987)

Matematica Oprimida — Gerdes (1982)

Matematica Nao-Estandardizada — Caraher (1982y65€01.985), Harris (1987)
Matematica Escondida ou Congelada — Gerdes (1982)19

Matematica Popular — Mellin / Olsen (1986)

Matematica Codificada no Saber / Fazer — Sebastemeira (1987)
Matematica Materna — Sebastiani Ferreira (1993)

Matematica Antropolégica — D’Ambrosio (1993)

19 FERREIRA, Eduardo S. Por uma teoria da ethomatem&DLEMA , Rio Claro, n. 7, p. 30-35, 1991
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Todos os trabalhos supracitados buscavam a congdi@elo saber fazer, baseado no
saber matematico de culturas marginalizadas, naais gprocuravam identificar as
manifestacbes matematicas nas culturas perifertoasando como base de referéncia, a

Matematica ocidental.

Quando pensamos em analisar as medidas de tentipadats pelos Taliaseri ndo
pensamos que seria tao dificil conceit@atempo No primeiro momento parecia muito
simples, mas quando comecamos procurar a defiigdtifica passou a ser extremamente
complexo. E fato que todos nés temos uma nocadiaoti do tempo. E esta nog¢éo do tempo,
baseada na nossa experiéncia do dia a dia, nosefdz 0 tempo como algo que passa,

levando uma sucessao constante e linear de instante

De acordo com Martins e Zanetic (2082xiste uma longa histéria e que parece

muito longe de seu final, que resume em poucaadiohestudo da historia do tempo:

Na antiguidade o tempo vai ser estudado, entreogupelos gregos do
século IV a.C.: Platédo, que concebe o tempo comfnoduzido pela rotacao
dos corpos celestes, e Aristoteles, que pensa motenmo um coadjuvante
no estudo do movimento. E, na Idade Média, podedesacar Santo
Agostinho (357-430) e Sdo Tomas de Aquino (122%4),2Gue concebem
gue o tempo foi criado junto com o Universo. Jamicio do século XVII,
no alvorecer da fisica classica, encontramos Gal{E564-1642) que,
rompendo com a fisica aristotélica, incorpora d&feimente o tempo como
protagonista no estudo — agora matematizado — donmmeato, abrindo o
caminho para o espaco e o tempo newtonianos. (p0d@2;:44)

Martins e Zanetic asseguram que atualmente hacdaiitos no mundo da Fisica:
tempo absoluto e tempo relativo. t@€mpo absolutoseria verdadeiro e matematico, por si
mesmo e da sua propria natureza, flui uniformemsene relacdo com qualquer coisa externa
e € também chamado de duracgéo;tenapo relativo, aparente e comum é alguma medida de
duracdo perceptivel e externa (seja ela exata ouundorme) que é obtida através do
movimento, e que é normalmente usada no lugarndpdererdadeiro, tal como uma hora, um

dia, um més, um ano.

Estes conceitos, para o presente trabalho, seiiféeeisl de relacionar com a nocao
de tempo dos Taliaseri. Portanto, nesta dissertacéampo sera visto como ciclico. Para os
Talidseri 0 tempo sempre esteve associado aos rapiosy dos astros e aos ciclos da

natureza: as estagbes sazonais, aparecimento mistelagdes, da lua, os dias sucedendo as

20 ZANETIC, Jodo; MARTINS, André F. P. Tempo: esseheedstranho conhecidBiéncia & Cultura, v. Ano
54, n. 2 out/nov, 2002, p. 41-44.
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noites, amadurecimento de certas frutas e assimdmte. O nosso interesse aqui €

identificar as unidades que marcam a passagennymte

Quanto a nocao dmedida, considerando a definicdo classica de Stevensl(195
apud CARMINES & ZELLAR, 1979, é: “a designacdo de nimeros a objetos ou evalgos,
acordo com regras preestabelecidas”. Portantotia garagora a expresséwedida detempo
significara: alguns eventos naturais utilizadoopéelaliaseri para marcar a ciclicidades do
tempo. Um exemplo da medida de tempo sdo os calesadfue surgiram da necessidade
humana de contar o tempo, a partir da repeticAcidlzs naturais e alternéncia entre o dia e

a noite.

Diana Greeff, numa pesquisa comparativa dos termos numéricoé7dénguas
indigenas no Brasil, mostra a existéncia de sigemméricos de base 1, base 2, base 3, base
5, base 10, e base 20. E agora, 0 que € sistemé@rinaf Primeiro vamos saber o que é
sistema. Neste caso especificosistema constitui 0 conjunto de regras; enquanto que
numeracao significa o processo de escrever ou representantoseros. Entdo quando
aparecer a express&estema de numeragcadsubentende-se conemnjunto de regras para

representacdo dos numeros.

1.2 Os Taliaseri

O grupo Talidseri € o Unico que pertence a faniitigliistica Arawak que se
encontra na regido do Médio Uaupés, entre outroganlia lingtistica Tukana, como
Tukano, Piratapuia, Wanano, Arapaso, Desano e ouire acordo com a tradicdo oral e da
literatura antropoldgica a origem dos Taliaseric@rio Ayari, afluente do rio Icana. A
ocupacédo tradicional dos outros grupos étnicos atailia linglistica Arawak, Baniwa,
Kurripako, Baré, Werekena, é na bacia do rio Icanao Xié e rio Negro, desde o canal de

Cassiquiari até o Padauiri.

A histéria dos Taliaseri é contada via oral e ¢scA comunicagdo oral ainda é o
meio mais utilizado pelos Taliaseri para transnuisid@s conhecimentos e saberes tradicionais

%1 Disponivel enhttp://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0101-810820WB0003&script=sci_arttextAcesso
15/09/2006.

22 Artigo incluido no livro organizado por MarianaWall Leal Ferreirddéias matematicas de povos
culturalmente distintos (2002, p. 251).
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para novas geracdes. Ivo Fontoura na sua disserthgmas de transmissdo de
conhecimentos entre os Tariano da regido do rio Upés — Amazonasassegura que “[...]
0s povos indigenas transmitem a maioria dos seokeconentos através da oralidade,
construidos a base de principios filoséficos estalmos pelos seus ancestrais nos primordios

de um tempo mitologico [...]" (2006, p. 78).

N&o ha nenhum documento histérico dos Taliaseistem apenas relatos feitos por
viajantes e pesquisadores que passaram na regifionmdo século XIX e nas primeiras
décadas do século XX. Como afirma Oliveira (198185) a histéria escrita dos Taliaseri se
confunde com a prépria histéria do contato. Paegaha uma histéria confiavel de grupos

indigenas do Brasil, Neves (1995, p. 175) sugeee qu

Existem duas fontes documentais principais utiBgados estudos da
histéria indigena no Brasil: de um lado, os difezertipos de documentos
escritos produzidos em diversos contextos pelosnaadores europeus e
seus descendentes; do outro, as tradicdes oramitelagia das populagdes
indigenas. Para os documentos escritos o limiteod@w ano de 1500 e para
a tradicdo oral e as mitologias indigenas, o lindita dificuldade de se
identificar ou alinhar cronologicamente os evemasrados, jA que esses
discursos séo gerados dentro de uma concepcaongo teriavel e propria
a cada sociedade em particular.
A historia escrita dos povos do Rio Negro, inclasbs Taliaseri € também contada
por diferentes tipos de documentos escritos enrsbgecontextos pelos primeiros viajantes,

pesquisadores naturalistas, antropélogos, ageatgevirno e missionarios.

ApOs uma pesquisa arqueoldgica realizada na comdeide Marabitana, no Médio
Uaupés, em 1993/94, o pesquisador Eduardo GoissiNele Universidade de Sao Paulo
afirma que a presenca indigena na regido € artiggelo menos 3.200 anos, ou seja, 1.200
anos antes do nascimento de Cristo”. Na mesma é@pacgquedlogo Neves pesquisando na
serra de Jurupari, que dista 8 km de Santa Mama, das dez comunidades do povoado de
lauareté, partindo das analises de laboratorio dtenmal encontrado na serra chegou a
conclusdo de que a ceramica havia sido feita gb@3enos atrds. Assim, pode-se imaginar
que essa foi mais ou menos a época na qual onadarfeegaram a regido de lauareté, lugar

aonde os Taliaseri encabecado pelo chefe do clédtéiocuparam, vindo do rio Uagfdi.

% NEVES, Eduardo G. Os indios antes de Cabral: alqgi e histéria indigena no Brasil. In: SILVA, &y L.
e GRUPIONI, Luis D.B. (orgs.A teméatica indigena na escola: novos subsidios papaofessores de 1° e 2°
graus. Brasilia: MEC/MARI/UNESCO, 1995, p. 171-192.
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Conforme dissemos acima a origem dos Talidseregi@io do Rio Icana é mostrada
por varios pesquisadores que estudaram os povégemas do Rio Negro. De acordo com
Nimuendaju (1982) os Arawak eram provenientes do Alrinoco e rio Guainia. O autor

procura comprovar a sua teoria:

[...] pelo fato de persistirem grupos dessa faniiitigliistica no Orinoco e
seus afluentes, aonde os Baniwa da aldeia de Udauiconstantemente
visitar parentes. Evidencia-se também o fato detamnimos mais

importantes serem palavras dessa lingua. Por ege@as$siquiare, Orinoco,
Caiari (antiga designacdo do Uaupés), Aiari, PapQuerari, Inirida,

Cuduiari, Tiquié, entre outrodN{MUENDAJU, 1982, p. 18).

Sobre a origem dos Taliaseri, Curt Nimuendaju (1@82L9) afirma que “seu local
de origem, segundo a tradicdo mitica aruak-banéva,cachoeira do Uapui, no rio Aiari,
afluente do Igana”. Outro autor que documentouigeor dos Taliaseri foi Koch-Griinberg
(2005, p.387): “Conforme a tradicdo propria da dritbs Tariana em tempos antigos
imigraram do Icana”. Por sua vez Giacone (1949psamtos autores citados acima, ja
registrava que os “Taliaseri teriam descido peldoADrinoco, alcancando o Icana,
espalhando-se pelas margens das cachoeiras, fixmdasvalentia de seus guerreiros” e
continua:

[...] no vieram, porém, do territério colombiameas emigraram de outras
regides do amazonas, muito provavelmente do Altmado, Venezuela,
passando pelo rio Issana. De fato, a lingua domrias tem semelhanca
com a lingua baniva, idioma dos indios do rio lasaom 0s quais se
entendem, ao passo que os tukanos nada sabemeaddigleto. (GIACONE,
1949, p. 6).
Para Wright (2005) a origem mitica e histérica dediaseri deu-se no rio Aiari
(afluente do Icana), de onde eles migraram paegids do Uaupés. “Eles sairam de Uaupui-
Cachoeira, chegaram ao rio Uaupés e foram paraet@udNo caminho os Taliaseri foram

brigando com outros grupos que ja moravam nestaagegpmo os Wanana e Tukano”.

Percebe-se que a histéria dos Taliaseri documergalda maioria dos autores se
apoiou nos relatos orais dos Taliaseri. Fontoub@gptambém acredita que as argumentacdes
dos etndlogos sobre a migracdo dos Taliaseri pasgidao do Médio Rio Uaupés, foram

obtidas a partir dos relatos orais dos Talias&mue isso fica claro nas suas descri¢oes.

A origem dos Talidseri na regido do Icana é reccidaepor todos os Taliaseri em
suas comunicacgdes orais, e documentada no voluaeCblecdo de narradores indigenas do
rio Negro. Os dois autores, Barbosa e Garcia (20@}encentes ao cla Kabana-idakena-
yanapere afirmam que a criagdo do mundo e da hdadaipelo Deus-Trovao aconteceu em
Enudali ou cachoeira de Uapui-Cachoeira no rio iA@ifuente do Igana. Conforme esta
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versao Enudali, Uapui-Cachoeira e ainda casa deddré o centro do mundo. Como o relato

é longo tentamos resumir o trecho que segue:

A origem do mundo e do homem comecou em Enuddlapui-Cachoeira. Para os
Taliaseri, Enudali € o centro do mundo. SO havémrp no centro do mundo. Em
Enudali havia duas pessoas: Hipaweri hekoapi ouabigri Enu e Hipawerua hekoapi-
sadoa. Os dois, utilizando tabaco e trés cuiagianam o processo da criagdo. Através
de uma cerimdnia, o Hipaweri Enu benzeu o cigarés tvezes e pediu para Hipawerua
hekoapi-sadoa fumacar trés vezes nas trés cuiasgrelogo em seguida, também trés
vezes. Depois de cinco vezes repetindo 0 mesmessmcdas trés cuias surgiu o
Yriyumakeri-yanapere, filho do sangue do Trovagaktir daquele momento quem toma
conta do processo da criacdo € o Yriyumakeri-yarmp€omo no centro do mundo
havia somente pedra, primeiro foi conseguido tedepois, rios, arvores, noite e outros,
de tudo que existe na terra. O surgimento dos ggUfadiaseri foi no centro do mundo,
Uapui-Cachoeira. Quem saiu primeiro do buraco dagdio foi o Kamewa-perisi. Em
seguida saiu o ancestral dos Walipero-dakeni. Usnai Kamewa-perisi e o ancestral
dos Walipero-dakeni. Depois da discussao o Walkgeeni decidiu seguir o caminho
em direcdo do rio Uaupés. E o ancestral dos Watigdakeni ficou em Enudali. Antes de
ir embora, Kamewa-perisi recolheu a terra que Iryakeri-yanapere havia trazido,
espalhando-a na beira do rio Uaupés. Depois, elgoenna mata com os Tariana.
Chegou até uma pedra chamada em tariana Peeri-h&iRedra da Aguia”, que |he
serviu de ponte para atravessar o Peeriali, o iggraAguia. Depois, ele chegou a
cabeceira do Daaduali, igarapé Arara, onde ha unear O nome em tariana desse
lugar é Halepukudawa (lugar de secar). E nesse flug@e eles secaram o corpo.
Descendo o igarapé Arara, eles chegaram a Dudyli&hi“Cachoeira Surucud’.
Naquela época, essa cachoeira era uma maloca. Neakaca houve a primeira diviséo
dos Taliaseri. Depois de uma festa seguiram o daménchegaram a Mapéadali, Casa da
Abelha. Essa maloca fica no igarapé Arara. Fizexautra festa. E nesta maloca surgiu o
segundo grupo dos Talidseri. Depois chegaram na lolocigarapé Arara, ou melhor, na
llha de Arara, ja no rio Uaupés. Depois foram paedé na foz do rio Tiquié, Taracua,
outros ficaram na cachoeira de Ipanoré/ Urubuqudbepois de um tempo 0s primeiros
grupos Taliaseri voltaram para foz do rio Papuri.a hoje continuam vivendo nesta
regiao.

O relato acima, versdo do cla Kabana-idakena-yaeapmonta a historia da
caminhada que os Taliaseri fizeram do rio Uaputh&gar ao rio Uaupés, nos locais que até
hoje sdo ocupados. A historia dos Taliaseri eml geraconhecida por todos os outros clas,
diferenciando apenas nas histoérias especificaadbeaa. Por exemplo, a versdo dos Kuiwaté
e dos Mali Makaliapi é diferente, mas o mito degem dos Taliaseri até chegarem ao rio
Uaupés sao idénticas e reconhecidas por outro®gmremicos da regido do Médio Uaupes.

Por exemplo, os Tukano contam a historia da transips Taliaseri da regido do rio Icana

para o rio Uaupés da seguinte maneira:

Quando os Ye'pa-masa estavam vivendo em lavardilépade Ki'maro-wa'dro, Ye'pa-
oakapea, atingiu a idade de fazer iniciagcdo. Yefpéye, pensando no futuro desse seu
sobrinho, falou com Ki'méro-wa’dro que estava naahdeste jovem ter sua esposa. E
assim lembraram-se do grupo dos Pa'miri-masa quéahae fixado no rio Icana, na
cachoeira Kaséro Poewa (Tunui), chamados Bipd Massa,Tariano. Ye'para-oyé
chamou o sobrinho e disse: - Sobrinho, na cachogdr Tunui ha mulheres Tariano, é la
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gue vamos conseguir uma esposa para vocé. O rapaou, e assim iniciaram a
viagem em direcdo ao Icana. Em Tunui, chegaramasa de um Tariano chamado
Ye'sé e a ele pediram uma das filhas para que fesgesa do filho de Ki'méaro-wa'dro.
Enté@o se lembraram do que havia ocorrido ali emuium passado, quando surgiram oS
ancestrais dos Tariano e estes se puseram em acordoYe’pa-masa para que viessem
a trocar irmas em casamento. E desse modo, o T@gancordou em dar sua filha para
que se tornasse esposa do filho de Ki'maro-wa’'drdesse para lauareté viver com 0s
Ye'pa-masa. Depois dessa unido, o filho de Ki'm&edo veio a visitar 0 sogro em
Tunui trés vezes, sendo a primeira delas logo quepsimeiro filho comecgou de andar.
Ki'maro-wa'*uro via que essas viagens eram difiegisissim, recomendou ao filho que
trouxesse 0 sogro para viver em lauareté com opa¥eiasa. Na quarta viagem, o filho
de Ki'maro-wa’dro disse ao sogro:- Meu tio, meu pi#sse que essas viagens para ca
sdo muito sacrificadas, e esta convidando vocéa fram morar conosco. - Tudo bem,
eu vou com vocés, respondeu o sogro. Na volta lpaireté, o sogro veio com o genro,
e trazendo também todo o seu grupo. Ki'méaro-wajarsabia que seu filho iria trazer o
sogro, e resolveu deixar o lugar que estava morapdoa aqueles que estavam
chegando. Atravessou entdo o Uaupés e passou dirresvamente em WKk6i-dipoka-
yba, Ponta da Pata de Anta, onde, como vimos,ilkazake hoje a comunidade tariano de
Santa Maria E foi nessa antiga casa de Ki'mAo-wa’lque os primeiros Tariano
comecaram a habitar em lauareté, onde hoje estalikado o bairro do Cruzeiro.(...)
Passaram-se 0s anos, e houveram muitos outros easasnentre os Tariano e os Ye'pa-
masa. Como os Tariano haviam crescido muito, ofeshdos Ye'pa-masa decidiram
chama-los para habitar também na outra margem doUaupés, em Weki-dipoka-yda,
onde até entdo estavam vivendo. Este trecho dag&orTukana mostra o outro lado da
histéria sobre a passagem dos Talidseri do Icansap@ Uaupés. Mostra que 0s
Taliaseri foram convidados pelos Tukanos a deskrtase para a regido onde
atualmente estédo habitando. Percebe-se que o grapeidado foi o segundo grupo, ou
seja, dos Kuiwéateé.

Nota-se que os Tukano possuem também sua verséoaphssagem dos Talidseri
da regido do rio Aiari ao rio Uaupés. Conforme esesdo os Talidseri foram convidados
pelos seus cunhados Tukano, porém os Talidsericodocordam, pois tém outra verséao,

contudo a relacédo entre os dois grupos é muito Atelmente varios grupos étnicos estao

convivendo na regido de lauareté.

Além da histéria oral e as versdes escritas denalgutores sobre a origem dos
Talidseri alguns viajantes, pesquisadores e arltgp® registraram a presenca dos Taliaseri

no Médio Rio Uaupés em diferentes momentos higisric

Em 1852, o naturalista inglés Alfred Wallace chegoupovoado de lauareté para
uma pesquisa cientifica sobre as espécies de aninm@ntas. O local onde ele passou alguns
dias, no meio dos Taliaseri, pela sua descricdoafaitual comunidade de Santa Maria.
Conheceu o principal tuxaua dos Taliaseri daqustaa Calisto, muito lembrado atualmente
pelos seus descendentes do cla Kuiwatée. Wallaceedesque o Tuxaua “[...] era um homem
de aparéncia respeitavel, que nos recebeu commaashade estilo, trajando a calca e a camisa

que guardava para essas ocasides” (1939, p. 3@®B)e a habitacdo o autor descreve que



31

era um edificio imponente de 150 m de comprimeffom de largura e cerca de 30 m de
altura Além desta maloca, havia ainda umas 12 outras cgeaseram residéncias

particulares, e que, em conjunto, formavam uma gegaldeia.

Por sua vez Stradelli no ano de 1882 (apud CASCUINB7Y* fez uma viagem
pelo rio Negro passando em lauareté no meio dodstal e descreve como 0 grupo vivia:

Os Talias eram numerosos e viviam sob a chefiaudp® as margens do
Uaupés. Faltavam mulheres para os guerreiros ésporBuopé autorizou
gue cada um procurasse casamento nos povos viziibdes se casaram
com mulheres estrangeiras. Buopé e seus homensman&tm dancar todas

z

as noites a “danca de Jurupari’, que é interdita @bos femininos. As
esposas queixam-se de ficar sozinhas uma parteida alegando que em
seus paises homens e mulheres dancavam juntosCdIAS, 1967)

Também o etndlogo Koch-Griinberg, no inicio do s, conheceu os Taliaseri.

Primeiro passou na cachoeira de Ipanoré encontrzardtas aldeias Talidseri e relata:

Na regido de trés cachoeiras, em ambas as margeiasvdrias malocas dos
Tariana, denominadas pelas cachoeiras onde estiaalizadas. Todas
estavam povoadas pelos moradores de Ipanoré deraouttl por seus
descendentes, porque os Franciscanos tinham reguo@se toda a tribo
Tariana, na grande Missdo de Séo Jeron{2@05, p. 386)
Continuando sua viagem chegou ao atual povoadaudté encontrando umas
vinte malocas. Pela descri¢do tudo leva a creoqtadlogo chegou ao local onde atualmente

€ a comunidade de Santa Maria, da mesma forma gagem do naturalista inglés Wallace.

Em novembro do ano de 1928, Boanerges (1959) tanga&sou no povoado de
lauareté com uma populagéo de 138 indios dividiosluas malocas sob o comando de dois
tuxauas: Leopoldino e Nicolau. Esse foi 0 ano quearres Salesianos estavam instalando a

Missao Indigena Sao Miguel.

A ocupacdo territorial dos Taliaseri é a regiddimio Uaupés. Os trés pontos que
marcam a ocupacdao tradicional sdo as comunidadeRediguito, no Alto Uaupés; Ipanoré,
no Baixo Uaupés e Aracapa, no Baixo Rio P&pukas entre as comunidades de Periquito e
Ipanoré se intercalam comunidades ocupadas poosogrupos indigenas da familia

linglistica Tukana, como: Tukano, Arapaso e PiwdtapFora do limite citado acima se

24 CASCUDO, Luis da Camara. Em memoria de Strade®168). 2. ed. atualizad&érie Euclides da Cunha
Manaus: Edi¢cdes do Governo do Estado do Amazo®8é3, 107 p.
%5 Ver mapa 3: Distrito de lauareté, Médio Rio Uaupdapuri, p. 31;



32

encontra a comunidade de Santa TereZthha rio Ayari. As comunidades de Aracapa e

Ipanoré localizam-se nos lugares onde estdo umadiases cachoeiras da regiao.

Mapa 3: Distrito de lauareté, Médio Rio Uaupés e Rauri
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Fonte: ANDRELLO, Geraldo. 2004, p. 149.

A cachoeira de Ipanoré/Urubuquara, por exemployérdadeiro limite natural para
guem sobe o rio Uaupés, saindo da cidade de SaweGdd Cachoeira, sede do Municipio,
para o povoado de lauareté. Nesta cachoeira tatyvarssportes fluviais, voadeiras e canoas,
utilizados na regido sdo obrigados a ser tranggmstpor um caminh&o numa estrada de cinco
quildmetros. A carga e 0s passageiros transportpdosarcos sao obrigados a parar no
remanso da cachoeira. Para continuar a viagemoap®wwado de lauareté utiliza-se outro

barco.

O ponto de referéncia, como maior concentracdo lpojmmal da regido, é o
povoado de lauareté, localizado na confluénciaridesUaupés e Papuri. O povoado além de

ser um centro de ocupacao tradicional dos Tali#sedde de um dos distritos do municipio

%6 Do rio Uaupés, Santa Rosa, para a comunidadertda $arezinha o caminho ¢ feito durante variasshdea
caminhada.
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de Sao Gabriel da Cachoeira. E composto por denmidiade$”: Aparecida, Cruzeird)om
Boscq Dom Pedro Massa, Domingo Savio, Sdo JS8séta Maria, Sdo Miguel Sdo Pedro

e Vila Fatima. Dessas dez comunidades as que ssidlizvadas em negrito sdo ocupacdes
tradicionais dos Taliaseri. Atualmente os Taliasgpandiram e estao presentes em nove das

dez comunidades que formam o povoado de lauareté.

Mapa 4: Localizacéo das dez comunidades do povoade lauareté
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Fonte: ANDRELLO, Geraldo. 209. 151

Ao redor do povoado de lauareté se encontram outraminidades Taliaseri. No
Baixo Rio Papuri, na margem direita, localizam-secamunidades de Aracapa, Sabia e
Japura. No rio Uaupés Aciffeestdo comunidades de Periquito, Santa Rosa, Mitidiacu.
No rio Uaupés Abaixo estdo: llha de S&o Jodo, CaAlfmm Nova Esperanca, Sdo Braz,

Urubuquara e Ipanoré.

No ano de 2002, das 2.659 pessoas do povoado,edld Taliaseri assim
distribuidos (ANDRELLO, 2004, p. 136):

2" \Ver mapa 4: Localizac&o das dez comunidades dogutwvde lauareté.

8 No linguajar da regiéio o ponto referencial é oqamlo de lauareté. Para localizar as comunidadessiiie
estabelecidas no Alto Rio Uaupés, chamam-se UgAipié® e para localizar as comunidades do Médio &sup
chamam-se Uaupés Abaixo.
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Quadro 1: Populacdo Talidseri nas comunidades do poado de lauareté.

Comunidades Nuamero de Taliaseri
Aparecida 188
Santa Maria 134
Cruzeiro 131
Séao Miguel 109
Dom Bosco 104
Dom Pedro Massa 86
Sao Pedro 73
Domingos Savio 63
Sao José 12
Vila Fatima -
Total 900

Atualmente os Taliaseri, na sua maioria ndo utilizanais seu idioma para se
comunicarem. Segundo Andrello (2004) apenas cexch50 pessoas ainda falam o idioma
nativo. Sao habitantes dos povoados que estam ridatipés Acimatwi-kaku (ponta do sal),
Santa Rosalkesekese-panfcachoeira pardal), Periquito e Ji-Ponta. Até mdganos atras,
segundo alguns informantes da comunidade de Sasi BRs criancas ja estavam comecando
de falar somente idioma tukana. Felizmente atuaknkad um processo de revitalizacdo da

lingua pétria, justamente, pelos moradores dastmdsinidades supracitadas.

Esse processo de “esquecimento” da lingua patigyarte da maioria dos Taliaseri
€ antigo. Em 1904 na sua passagem em lauaret®loganKoch-Griinberg (2005, p. 389)
percebeu que apenas os Talidseri adultos aindandeam o idioma e assim relata: “os
homens falavam entre si a lingua Tariana, enqugo® a geragcdo mais nova ja tinha
esquecido muitas palavras em Tariaraitma aindeague “isto era a melhor prova de que esta

lingua estava se extinguindo”.

Outro autor que compreendeu esse processo foi Muaje (1982, p. 171), no ano
de 1927 relata o seguinte: “Hoje esta mais nobsetiaos do Uaupés esta se tucanizando
cada vez mais, ja tendo abandonado por completm @a sua lingua antiga, trocando-a pela

Tukana”.

Por sua vez, Giacone (1962, p. 1) referencia esisepso e afirma que os Taliaseri

falavam muito bem o tukano e pouco a lingua tari@hautor relata também a preocupacgéo
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do tuxaua Leopoldino, do cla Kuiwaté, com a sitoagé desuso da lingua Talidseri e pede

ajuda ao missionario:

Escreva também a nossa lingua Tariana como esceedes Tukanos. Se
continuarmos assim, a nossa lingua vai desapapecectompleto. Nossos
filhos, antes de entrarem na escola da missdalam fa lingua das maes,
gue sao piratapuia, tucanas, uananas, arapacass deg escola aprendem o
portugués e ndo aprendem mais a lingua tarianAQGNE, 1962, p. 1)

Como resultado da solicitacdo do tuxaua Leopoldimdadre Antonio Giacone foi

criada a Pequena Gramatica e Dicionario da LinJadidseri ou Tariano” (1962Acredita-

se que foi a primeira obra a documentar a falzd$eti.

Pelos relatos de Koch-Grinberg, Nimuendaju e Giacboa evidente que a lingua
Talidseri veio sendo esquecida pela maioria dogd&i ha mais de um século, talvez, em
consequéncia do convivio secular com os povosrddifalinguistica Tukana. O antropdlogo
e pesquisador Athias (1995) apdia essa hipétesedquadescreve a interacdo existente entre

0s povos indigenas da regido e o sistema cultorbladipés.

Esta situacdo é reforcada pelo fato dos Talidsedcapd, uns com mais de 80
anos, ndo saberem falar a lingua nativa. De acoodo o Sr. Benedito Almeida (um dos

nossos informantes) a lingua Taliaseri foi deix@eléado porque segundo ele:

O homem Talidseri ndo cuidava dos filhos. Quemau#dmais era sempre a mae que
era tukana, na maioria das vezes. Como as maegai@aom os filhos somente com a
lingua tukana as criancas aprendiam somente estaid. No dia de caxiri nenhum filho-

crianca podia encostar-se ao pai, porque, os hommessa hora estavam falando dos
conhecimentos dos antigos, benzimentos, dancasieepgdiam ser nocivo para 0s

menores. Mesmo nesta idade ndo sei falar Taligs@mgue minha mée que era tukana
falava comigo somente em tukano e meu pai quata@eafaomigo era também somente
com o tukano. Por isso hoje em dia sabemos apdgassinomes de peixes, bichos e
outros (julho de 2005).

O teor do depoimento feito pelo Sr. Benedito Almaefdi percebido também por
Andrello (2004) entrevistando talidseri de outrids ce afirma:

Com o tempo, os Tariano foram deixando sua linlgoje, falada apenas por
individuos pertencentes a sibs inferiores. A egghio que ddo para isso esta
relacionada ao fato de que, uma vez vivendo no &ags homens da maior
parte dos sibs passou a se casar com mulheres @arimkano, de modo
gue as criancas nascidas dessas unides foram #eahdb as linguas
maternas.(ANDRELLO, 2004, p. 262)
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A posicdo machista dos Talidseri, ainda é percebédaegido, principalmente dos
clas mais altos e 0os mais antigos, mas para aima&ista regra que era tao rigida no passado,
pouco a pouco esta deixando de ser. Contudo aag#ilo da fala tukana ainda continua na

comunicacao diaria entre os pais com seus filhos.

Por outro lado Oliveira (1981) afirma que foi a@gdissionaria salesiana que gerou
0 esquecimento da lingua Taliaseri. No internatoriascas indigenas eram obrigadas a falar
somente na lingua portuguesa. Caso ndo cumprissegraaeram castigadas. Esta afirmacao
é confirmada por varios ex-alunos que passaramnt@satos durante as décadas de 1940,
1950, 1960 e 1970. O trecho citado abaixo foi éddtrado artigo Da escola com o0s
salesianos para a escola indigenala autoria do tuyuka Padre Justino Rez&hdeque

mostra como era a vida no internato:

Um certo dia do més de marco de 1970, meu pai fev@ypara a missao
salesiana para eu comecar a estudar. Este dia uraegrofundamente
para a minha histéria. O choque da primeira hooataceu com relacdo a
lingua Tuyuka. Chegando no dormitério quando faheiTuyuka, com meus
colegas da aldeia, eles me disseram que ndo empas falar a lingua
Tuyuka, mas a lingua Tukano. Uma mudanca inesperadpida. .... Sofri
para aprender a lingua Tukano, mas aprendi. Daveemtade de fugir para
a aldeia, voltar para a casa de meus pais, mégessed iSSO hdo conseguiria,
pois eu era apenas uma crianca. Mesmo que eu COFEERYO Meu pai me
traria de volta no dia seguinte e eu passaria whi@oma frente de mais de
duzentos alunos. Se caso meu pai me acolhessdtaerocasa, ele ficaria
privado de acesso aos bens oferecidos pela migkfiasmia. Ainda mais que
0 meu pai era catequista, responsavel pela animaggiritual da
comunidade, escolhido e estimado pelos salesidesta forma a minha
permanéncia no internato favorecia para o0 meu beinean dos meus pais.
Em 1973 veio outro choque, n&o foi somente para (hiumyuka), mas para
todos os alunos internos de todas as etnias: Tukssano.... O sofrimento
era para todos, pois ndo podiamos mais falar egndmindigenas, somente
a lingua portuguesa (ainda bem que foi apenas t@uteds anos). Assim
vimos o internato se calar: ndo sabiamos falar rtugeés! Como vamos
falar? Se alguém falasse alguma palavra em lingdaeéna, alguém ja
denunciava. I1sso gerava muitos castigos. Os castigis comuns eram: se
vocé falasse a lingua indigena pela manha, ficewaadmoco e as vezes até
sem a janta; se falasse pela tarde, ficava semta ¢aaté sem o0 mingau da
manhd. S6 que na hora em que outros estavam aldwgan jantando
tinhamos que rachar ou carregar a lenha. Se faldssée noite, ficAvamos
em pé ao lado da rede. Se faldssemos durante @ tdowp trabalhos, o
castigo era ficar mais tempo enquanto outros iatvoean Se fosse durante o
tempo de estudo, ficar estudando em pé. Se o paesshegasse no dia de
nosso castigo, ndo podiamos nem conversar come e receber aquilo
gue ele trazia, geralmente era comida (peixe, cgrneste castigo foi mais
pesado.

9 E padre salesiano e mestrando em Educagcéo pelarsidade Catdlica Dom Bosco — MS.
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O relato feito pelo Padre Justino aconteceu neriate da missao Salesiana de Pari-
Cachoeira, rio Tiquié. Na Missao Salesiana de &éando foi diferente, alids, em toda a
regido do Rio Negro, as missdes estavam sob reaipiidade dos Salesianos. Em lauareté
varios relatos parecidos com o do Pe. Justino sdiosfpor ex-alunos que lembram dos

castigos recebidos dos missionarios em nome ddiZeigao”.

E evidente que o processo de esquecimento da lifigli@seri ndo foi causado
apenas pela acdo missionaria Salesiana. Antesegdmdd dos padres, os Taliaseri ja vinham
perdendo o uso da sua lingua patria, como mostsamlatos acima. Portanto em razao destes
fatos cabe salientar que os missionarios salesinfiosforam 0s Unicos que causaram 0O
desuso da lingua talidseri, mas sim que apressanamcesso pela sua maneira sistematica.
Vale lembrar que a acdo dos missionarios, por datto, ajudou aos indigenas a aprenderem
a se expressar na lingua portuguesa, facilitanddmas defesa dos seus direitos

constitucionais diante do mundo globalizado.

De acordo com Ramirez (2001) a lingua Taliaseritérarse praticamente “pura” no
Alto Rio Ayari e no rio Cubate, afluente do rio nga Enquanto que na regido do Médio

Uaupés, segundo ele, recebeu a influéncia da lihgkana:

[...] por causa do numero muito limitado de selentas da lingua Taliaseri,
nao ha propriamente variacfes dialetais, mas apemag;0es conforme a
influéncia das linguas da familia tukano e quegsaeatica, no rio Uaupés,
acima de lauareté, foi drasticamente reestrutugela lingua tukano,
combinando assim tracos arawak e tukano. (RAMIRIDD,1)

Essa posicdo do autor pouco importa para os THl|igs®s o que eles pensam é
revitalizar o que ainda restou do idioma, para Md@per parte da lista das linguas
desaparecidas. Atualmente, existe um grande iseees Taliaseri em revitalizar a propria
lingua. E a iniciativa foi tomada pela familia Britlo cla Mamialikuna, com a assessoria da
pesquisadora Alexandra Y. Aikhenvald, linglistafdestralia; juntos conseguiram elaborar o
DICIONARIO TARIANA — PORTUGUES E PORTUGUES- TARIANA (2001). Onde descrevem a
variedade da lingua Talidseri das comunidades d&a $osa e Periquito. O dicionério foi
elaborado com a finalidade de, além de ser ums@lammponente de documentacéo desta
lingua para comunidade linguistica, dar subsid®Tadiaseri de estudar e re-aprender a sua
lingua. Hoje em dia os jovens e adultos dominanorbugués, porém entre eles, preferem

comunicar-se através da lingua tukana. Esperaneossp mude nos proximos anos.
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Na literatura antropolégica e em registros feitas piajantes e pesquisadores o
grupo indigena em estudo € denominado como: “Tari&ariano, Itariana ou Kumetene e
que esses nomes podiam ser traduzidos como o ge@cebadrdo” (MASSA, 1933, p. 28);
“Taria, Filhos do Sangue do Trovao” (GIACONE, 19627); Por sua vez Ramirez (2001, p.
38) afirma queo vocabuloTalidseri ou tariano vem da palavraaa.li = peixe aracu A
interpretacdo de Ramirez de que o nome Talias@riat@er com o peixe da regido chamado
aracu nao é desconhecido entre os Taliaseri. @ssogrupos étnicos da regido reconhecem
comoTalia, Paanae Tarianos Porém no dia a dia e nas cerimonias, eles seeutminam

comoTaliaseri eFilhos do Sangue do Trovéao

Na regido do rio Uaupés o nonialid ndo se ouve muito no cotidiano. Mas, nos
momentos de brincadeiras € comum escutar o term@liGente quando se refere a algum
fato que aconteceu com um ou mais Taliaseri. LeraQub um caso que aconteceu ha mais de

duas décadas, contada pelo Sr. Luis Almeida:

O doutor Pete? pediu para nés levarmos varios materiais agricqdasa a comunidade
de Pato. Aceitamos transportar os materiais de tatéaté a comunidade de Pato. Ele
pediu esse servi¢co porque nos tinhamos uma morgaria motor de popa Johnson de 6
HP. De lauareté até Aracapd a viagem ocorreu seoblpmas. Passamos a cachoeira de
Aracapa e seguimos 0 rio acima com destino a P&twegamos na cachoeira de
Terezitd' e perdemos todo material agricola. Perdemos farremsadas, tercados,
machados e outras coisas. Mesmo assim, depois gerido tudo, chegamos ao nosso
destino. Muitas pessoas estavam esperando a nbhegada e entre eles o doutor Peter.
Contamos o ocorrido e ele ficou muito triste. Emeio das pessoas alguém perguntou:
guem sao esses que perderam nossas coisas? Algspandeu: é o pessoal de Aracapa.
E o homem que perguntou logo tirou a conclusdo.sad osTalid! Talid sdo assim
mesmo! Esses Talia ndo prestam! De certeza perdasarnisas de propésito”.

Depois que o Sr. Luis Almeida terminou de contasbria, os dois, Luis e Livino,
deram uma gargalhada. Afirmando um ao odanéi! Talig, Talié Talié! Significa: Olha so!
Talidseri, Taliaseri, Taliaseri! Percebe-se que ama Talid é mais usado no sentido
pejorativo.

Nos momentos especiais, como uma cerimdnia traditi® nos contos mitoldgicos,
utilizam mais a expressdnyumakeri-yanapergFilnos do Sangue do Trovéo, ou airkelau
Irine Idakei Netos do Sangue do Trovdo. Denominam-se momesjmeciais as ocasioes de
festas tradicionais como dabucuri, cerimbénias dwibgento, quando narram algum conto

mitologico e durante didlogos com pessoas de ogmazos indigenas e nao-indigenas. Por

%0 peter Silverwood-Cope, antropdlogo que traballwuafuncionario no Posto da FUNAI em lauareté na
década de 1970.
1 Um povoado localizado no rio Papuri, lado colombia
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exemplo, numa reunido conjunta das comunidadesat& @ Aracapa no més de julho de
2006 foi apresentado aos presentes o nome da esdid@gna Talidseri localizada na vila

Dom Bosco (povoado de lauareté). O nome da refesdala er&scola Enu Irine Idakei,

ou seja, a Escola dos Netos do Sangue do Trovaao Ennotavel que os Taliaseri queiram
gue outros grupos 0s vejam como netos do Trovae. 9Mas mitologias utilizam o nome

Taliaseri. Veja a seguir o trecho da narragdo difich da origem dos povos relatado pelos

indigenas Barbosa e Garcia do cla Kabana Pukhuta:

Enquanto Yekerekere e seus filhos estavam cavandosp Iriyumakeri-yaapere soprou
0 cigarro benzido pelo avd dentro das trés candagendo aparecer as etnias que
existem hoje em dia no mundo. Estavam todos l&:iadal, ‘Tariana’,
Yasenaseri, Tukano’, Pudasi, ‘Desana’, SurUpenajylka’, Uuni-minane, ‘Wanana’,
Kuwhe-minne, ‘Arapaso’, Bara, ‘Barasana’, Kuphe-ame, ‘Pira-tapuia’, Eroi-minane,
Miriti-Tapuya.

Entdo, as designacodsliaseri, Iriyumakeri-yanapere e Enu Irine ldaksfio por

eles recorrentemente afirmadas e aceitas por tulois Taliaseri.

A populacéo Taliaseri da regido do Médio Uaupésstianada em 1.300 individuos
e pelos dados dsite do Instituto Socioambiental - ISAo nimero passa para 1.914 pessoas,
incluindo os que estdo espalhados tanto no ladsildira quanto colombiano. A maioria se
concentra no povoado de lauareté no total de 986op&’. Além desses, h4 um nimero
desconhecido de familias que hoje vivem na cided8ab Gabriel da Cachoeira e em outras
comunidades ou centros urbanos do Rio Negro, caanta3sabel e Barcelos. A mudanca de
varias familias Talidseri para os centros urbarm®Rio Negro, Sdo Gabriel da Cachoeira,
Santa Izabel e Barcelos, acontece muitas vezedifimidades de encontrar alimentagéo para
familia, por motivos de estudo dos filhos, dasdsjge em busca de emprego. As vezes alguns

vao residir com filhos ou filhas que ja moram nedagares.

Da comunidade de Aracapa varias familias sairam patras localidades do Alto
Rio Negro. Na maioria das vezes o motivo da saidagrocura de melhores condicdes de
vida porque em Aracapa estava ficando dificil cgnsealimentacédo, principalmente peixe.
Conforme Oliveira (1981, p. 160) Aracapa chegowrantais de 100 pessoas no final da
década de 1970. Atualmente a comunidade esta camesnae 50 pessoas. Seis familias
possuem residéncia fixa na comunidade e dessassap@s sao taliaseri. Quatro possuem

casa e rocas na comunidade, mas passam a maierdma@no no povoado de lauareté

32 \www.socioambiental.org.br
% Ver quadro 2 nas paginas 42 e 43.
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esperando seus filhos concluam seus estudos nka &&&0 Miguel onde cursam o Ensino
Fundamental e Médio. Essas familias passam algsemaanas em lauareté e nas outras vao
para Aracapa fazer farinha. As demais possuemémdal fixa no povoado de lauareté. Sobre
a diminuicdo da populacéo de Aracapa o Sr. Luiseddam antigo morador, fez o seguinte

depoimento:

Nés éramos muitos. As festas eram animadas. Vigiaarmavelmente bem. Claro que
havia também alguns desentendimentos entre nésdik@rque o principal motivo da
saida das familias para outros lugares foi 0 aurneta populacdo e conseqiientemente a
dificuldade de conseguir alimentacdo, principalneede peixe. O ndmero de lugares
para montar armadilhas de pesca, cacuri, matapaid,cera pouco para tantas familias.
Outro motivo foi a ocupacéo de terras boas par&fanca. Cada vez mais os lugares de
rocas iam ficando mais longe. Acrescento mais oumr@ivo: a “civilizacdo”. No
passado o chefe ou irmdo mais velho convidava ast@éra construir as armadilhas e
na hora de recolher peixe o responsavel distritai@dos que participavam ou nédo na
construcdo. Os antigos quando encontravam cacaediep cozinhavam tudo ou a maior
parte. Quando pronto saiam na frente da casa eidawam a todos da comunidade para
partilhar o alimento. Atualmente nés, ex-alunoglitivilizados, preferimos deixar de
lado a prética de partilha dos antigos. Quando ertcamos mais peixe ou caca
cozinhamos somente a quantidade certa aos da casaesto preferimos vender. Eu
acho gque os antigos eram mais civilizados que R@s.isso varios parentes foram
embora pensando que naqueles lugares seria maik dacontrar a alimentacdo e
emprego”(julho de 2006)

Este relato indica os principais motivos que leasuamilias talidseri a tomarem a
decisédo de sair do lugar. O depoimento do Sr. Rinseida foi feito depois de ter visitado
Aracapa. Ao lembrar das festas que ele organiza@u femocionado. Segundo ele a
comunidade estava no processo de desaparecimem@p@o informante ndo possui mais

casa naquele lugar, mas a idéia dele é constrr nos proximos anos.

Para se ter nocdo do numero de familias que sal@acomunidade de Aracapa nas
dltimas quatro décadas fizemos um levantamentm jootn o Sr. Luis Almeida. No total
computamos nove familias e com destino diferentesegido do Rio Negro. A maioria
escolheu a cidade de S&o Gabriel da Cachoeira,deelinicipio, e apenas uma familia foi
para 0 municipio de Santa Isabel. Para a sede dhicipid foram as seguintes familias:
Candido Almeida, Bibiano Almeida, Tarcisio Almeiddascoal Almeida, Nilo Almeida e
Casimiro Almeida. Apenas a familia de Ponciano Aflagfoi para o municipio de Santa
Isabel. Algumas familias como as de Antonio Aimezd@aulino Almeida se mudaram dentro
da mesma regido, por exemplo, o primeiro foi parsod¢cana o segundo para o Alto Rio
Uaupés. Ja Miguel Almeida se mudou para Baixo Raapés. Além dos citados mais duas

familias, uma carapana e outra piratapuia, deixaaamém a comunidade de Aracapa.
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Percebe-se entdo que a maioria das familias gséhada na regido do Rio Negro e
o principal motivo do éxodo, como ja dissemos, doprocura de melhores lugares para

encontrar alimentacao.

1.3 Organizacéo Social e Econémica

A estrutura social dos Taliaseri é formada por &&,cdividido em trés grupos:
primeiro grupo (Perisi), segundo grupo (Kuiwatéeeeeiro grupo (Kaiyaroa). No geral esta
classificacéo é aceita por todos. E muitas vezgseriendo do informante a quantidade de

clas pode variar. A relac@o entre os trés gruptesiémao maior para irmao menor.

Cada cla € um grupo de descendéncias patrilingemesnados, hierarquizados e
localizados. Os membros de um mesmo cla se coasidéescendentes de um ancestral, ou
seja, todos sdo netos de um ancestral, avd. Casleerdiencia patrilinear tem como
propriedade uma série de nomes préprios. O reconbeto de um individuo em pertencer a
um determinado cld ndo é assegurado unicamentespaldescendéncia patrilinear. S6 se é
membro de um cla apos receber um nome, pois apérea®s de uma cerimdnia especifica
[baxséke Wame]uma pessoa torna-se viva no sentido social. Adrad@ nome de um
ancestral € que lhe é outorgado seu direito a s@d@al, um lugar proprio na hierarquia
clanica, além de garantir os privilégios econOmiadisiais e sociais. Esses nomes sao
exclusivos do cla. Portanto, no interior de um pdaem existir varios individuos com o
mesmo nome (ATHIAS, 1995).

De acordo com os senhores Luis Almeida e Livinov&da em todos os clas, no
passado, havia divisdo entre o grupo do chefe, xdogicantores/dancadores e dos servos.
Esta versdo é compartilhada apenas pelos clasgemfparte do terceiro grupo. Mas quando
os informantes sdo do primeiro e do segundo grponversa é diferente.

Dentro de um mesmo cla consideram-se consanguideasaneira que entre eles
nao deve haver aliancas matrimoniais. Conjugesndeser procurados em clas de outros
grupos étnicos considerados afins. Na maioriacdeses os cunhados preferidos dos Taliaseri
sdo Tukanos, Wananos, Piratapuias, Arapasos eso@nguanto que os Desanos e Tuyukas
sdo considerados como “irmaos”. Como afirma o Allmr@004, p. 270) os Taliaseri sédo

exogamicos, que poderia até incluir os Desana.
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A seguir encontra-se o quadro de Sibs Talidsestahjuia e localizacao

Quadro 2: Clas do grupo étnico Taliaseri

Primeiro Grupo - Perisi Comunidades

(Enu Pukurana ou “Filhos do Trovao”) Originais e/ou atuais
Kameda Extinto

Uhuiaka Kasi Numéada Extinto

Uhuiaka Uhuiaka Seri Dom Bosco (lauareté)
Kuenaka Dom Bosco (lauareté)
Adaruna Matapi, rio Icana
Kamewa Extintos

Kal Extintos

Hhui Extintos

Psi Sawi Aparecida e Itaiagu
Kuisivada Kabana Aparecida e lataiagu
Uhua Dakeno Extinto

A seguir temos 0 2° e 0 3° grupos.

Comunidades

Segundo Grupo — Koivathe Originais e/ou atuais

Koivathe Séo Pedro e Santa Maria
Kuenaka Dakasami Ipanoré

Pukuta Extinto

Samida Santa Maria e Dom Bosco
Sahami Dom Bosco

Yawi Santa Maria

Pukudana Kawaiaca Campo Alto

Sami Santa Maria
Han-Huhada Sarape Santa Maria

Kui Japura

Kali-Déaseri Cruzeiro

Makuia Aparecida

Nova Esperanca, Cruzeiro e Dom

Talhakana
Pedro Massa



Terceiro Grupo — Kayaroa

Kumadeni
Kuena Yawialipé
Hewali

Malida

Haiku Sacali
Tepavi Hiparu
Koeca
Tephana sipa
lawica

Yeku

Daduna
Masienda

Mamialikuna
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Comunidades
Originais e/ou atuais

Urubuquara e ilha de Sao Joao
Aracapa e Cruzeiro

?

Umari e dom Pedro Massa
Sé&o Miguel

Sé&o Miguel

Dom Bosco
?

Sao Pedro

Domingo Savio

Domingo Séavio

Séao Miguel

Periquito, Santa Rosa,
Urubuquara e Aparecida.

Fonte: ANDRELLO, Geraldo. 2004, p. 266.

A economia dos Taliaseri € baseada na agricultimarante, principalmente na
horticultura da mandioca amarga, complementadap®sdaa, caca e coleta. As informacdes
da agricultura e a pesca serdo desenvolvidas rxinprocapitulo. Aqui descreveremos

apenas, caga e coleta.

A caca e coleta sédo atividades que complementamneigal que € o cultivo da
mandioca amarga. A caca € uma atividade exclusivemaasculina (BUCHILLET, 1997).
No passado os Talidseri utilizavam os tradicioreisos com flecha e sarabatana que
atualmente foram substituidos pela espingarda. alidseri da comunidade de Aracapa além
do armamento citado acima utilizam também os casbquara suas cacadas. Para que 0s
cachorros sejam bons cacadores, os donos déo osidageciais para 0os animais. Misturam
na comidas dos filhotes algumas folhas de certastad. As folhas parecem com os pés de
anta, paca ou cutia. Dependendo do dono ou de déesncomida, o cachorro pode ser mais

tarde, bom cacador ou preguicoso.

As cacas mais procuradas pelos Taliaseri sdo pamdiag raramente encontram

animais maiores como anta, veado e caitetu (pavaoato). Para conseguir matar a paca e a
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anta o cacador deve procurar durante noite, quehérd@rio mais propicio para que esses
animais sejam encontrados. A paca é encontrada fac@isnente no come¢co da vazante
durante as noites escuras quando procura a beir@ do igarapé para beber agua. A anta,
algumas vezes, deixa sua marca ou sinal na rogay por exemplo, resto de abacaxi ou cana
de acucar. Além dessa estratégia as antas séorgutasupor cacadores nos pocgos de agua
onde elas vao beber agua, também a noite. Dosrpassamais procurados sdo o inambu e

tukano.

A coleta é praticada tanto pelos homens quants peldheres, e no periodo em que
as frutas silvestres estdo maduras. De acordo caohilt (1997) a coleta acontece
ocasionalmente na auséncia de peixe ou de cacamPentre os Taliaseri de Aracapa
percebe-se que as familias procuram ndo somerdes@éncia de peixe ou de caca, mas em
qualguer época do ano, mesmo com a fartura darabg@o. As principais frutas coletadas
pelos Talidseri sdo: acgai do igap06, acai chumbindegba, pataua, cunuri, uacd, japura, buriti
do igapo e outras. Atualmente alguns tipos comapl@, buriti, bacaba ja sdo plantadas nas

rogcas, nao precisando procurar somente na natureza.

No passado os Taliaseri comemoravam a farturaudasfrsilvestres em forma de
dabucuri de frutas. Dabucuri é uma festa tradidionde um grupo oferece certos tipos de
frutas para outro grupo, geralmente entre cunhamosclas do mesmo grupo étnico.
Atualmente, conforme os entrevistados, aquelasdemtimadas, no sentido tradicional com
cerimbnias, estdo sendo deixadas pouco a pouctiind @wabucuri, de modo completo, que
o grupo Mali Makaliapi participou, segundo o Sr.d8kio de Oliveira, antigo morador de
Aracapa e atualmente morador da comunidade do @yuzdauareté, aconteceu no final da
década de 1970. O dabucuri foi feito pelos Mali ®edpi, irmaos menores, para 0s Kuiwaté,
irméos maiores, da comunidade de Santa Maria. Aaofei de bacaba. Depois de alguns
meses o0s Kuiwéaté retribuiram com outro dabucuripdpunhas ao Mali Makaliapi na

comunidade de Aracapa.

Sobre o dabucuri praticado hoje em dia o Sr. Lumeida (julho de 2006) afirma:
“Atualmente os dabucuri simplesmente acontecem serfmssem brincadeiras. Antigamente
faziamos com muito respéit®ealmente o dabucuri no sentido tradicional, @@mmonias é
muito dificil de acontecer, principalmente nas caidades ao redor do povoado de lauareté.
Quando acontece € como “brincadeira” porque simpese levam e entregam as frutas,

ainda em pouca quantidade, sem nenhum cerimoraleZ esta nova faceta de “brincadeira”
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do dabucuri aconteca hoje em dia pelo fato de cudestejos dabucuri foram os mais
combatidos pelos missionérios ha algumas décades at

1.4 Historia do Cla Mali Makaliapi

No quadro 2, pagina 43, d4ali Makaliapi estdo incluidos no terceiro grupo, dos
servos, identificados comuena Yawialipé. O cla Mali Makaliapi divide-se em outros sub-
grupos como: Mali Makaliapi, Kuiéna, Ku:da, Tuirikaala, Tuidé, Yaiwa Tui, Minali
Masina, Bayawali e Ewalida. Atualmente se enconteam Aracapa e lauareté apenas 0s
Tuidé, Yaiwa Tui, Bayawali e Ewalida. Alguns cld&onpossuem descendentes, morreram
sem ter filhos e um grupo esta no Baixo Rio Negro.

Foto 3. Os trés principais ancidos do cla Mali Makaliapie o autor, da esquerda para
direita: Livino Oliveira, Luis Almeida, Adéo Olivei ra e Benedito Almeida (falecido
em novembro de 2005).

Fontequaivo do autor (julho de 2005).
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Conforme a historia oral os Mali Makaliapi, no @l sempre acompanharam 0s
seus “irmaos maiores”, os Kuiwaté. O nome de Yapéalsegundo os senhores Luis Almeida
e Livino Oliveira € apelido. Por que receberam esteme? Como chegaram a cachoeira de

Aracapa? Quem responde a primeira pergunta elov@ro Oliveira:

Como ja falei os nossos avbs sempre acompanharaengram aos Kuiwaté. Por
exemplo, o homem que cuidava do filho do Kuiwatéampelos Araras e que causou a
guerra entre os Kuiwaté e Arara, foi um dos Mali Kdapi. Quanto o nome de
Yawialipé aconteceu ha muito tempo. Os Kuiwatéatimhcomo seus cunhados os
Wanano da atual comunidade de Caruru, Alto Rio WsupUm dia os Wananos
convidaram os Kuiwéaté para uma festa. Os Talidaeditaram o convite e foram para
festa. Participaram da festa. E naquele tempo digrasses tipos de festas um grupo
dava algo para os cunhados. Os preferidos eram atheres jovens ou enfeites de
dancas. No final da festa, o chefe Kuiwaté percébaque os seus cunhados iriam pedir
os enfeites ja que eles ndo levaram nenhuma maghy para o chefe do cla Mali
Makaliapi para levar os enfeites para lauareté ewtido durante a noite. O chefe dos
Mali Makaliapi chamou os seus e baixaram duranteode com destino a lauareté. Ao
passar a cachoeira de Arara Cachoeira durante ae@ ainda com efeito de caxiri
alagaram e perderam todos os enfeites dos Kuiwaté.

Continuaram a viagem e quando chegaram no igarapétiMacima de Itaiacu,
comecaram a entrar naquele igarapé. Vararam atéim lawiari. Passaram varias
décadas(?) por la. Construiram malocas em variggatas, mais de cinco, naquele
igarapé. Multiplicaram-se. E um dia os cagadoresliNldakaliapi escutaram o som de
toati** dos Kuiwaté. Com o passar do tempo fizeram picadi elia chegaram na beira
do rio Uaupés. Desceram bem no local onde agoraréopprincipal do povoado de
lauareté, na frente do antigo Hospital S&o Miguel.

E no outro lado do rio quem viu foi uma mulher g@géava dando banho a uma criancga.
Quando chegou em casa, na maloca, falou aos veglhesaviam chegado os Yawiliape
ou seja os do rio Yawiari. A partir daquele momemiapelido deyawiliapeficou para o
nosso cla. Mas na verdade somos do grupo do aat@sadi Makaliapi”(julho 2006).

Conforme os dois entrevistados a histéria dos Milkaliapi ndo € conhecida por
todos os clds Talidseri. E conhecimento repasspgonas para os que pertencem aquele
grupo. Como ja foi dito todos os clas possuem histdrias especificas. Quanto a resposta da
segunda pergunta, como os Mali Makaliapi chegaraoniunidade de Aracapa, guem conta
€ o0 Sr. Luis Almeida:

Havia muito tempo os nossos avds ficaram com owad€éai Participavam das festas, das
cerimbnias e tudo mais. Enquanto que os Kuiwat&aleam os nossos avos cuidavam
dos filhos dos seus chefes, quando alguém dos Kuadoecia quem benzia eram os
nossos avos. S6 que o0 nosso grupo se multipliomaideVendo isso, o chefe Kuiwéaté se
preocupou. E na cachoeira de Aracapa viviam os ald@ss Pinheiros. Um dia o chefe

decidiu retirar os Pinheiros da cachoeira de Arada@ mandou os Mali Makaliapi se

fixar na cachoeira. E por isso que até hoje estamosando nesta cachoeira. Além da
preocupacdo que o Kuiwaté teve com a multiplicagd® nossos avés a idéia dele era

% Toaté é nome dado ao trocano, tambor utilizada panvidar para festas e outros tipos de comuricdgéo
5 na pagina 47) no passado.
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para 0s nossos avOs servirem de pescadores pasews chefes. Naquele tempo na
cachoeira de Aracapa havia muito peixe. (julho 666).

Percebe-se que os Mali Makaliapi por muito tempomgmnharam e serviram 0s
seus chefes, irmaos maiores, os Kuiwaté. Partemipatas guerras e festas junto com os seus
senhores. Até hoje os mais velhos consideram nost&uiwaté de Santa Maria. Varios
motivos levaram o chefe Kuiwaté a decidir pelo erdo grupo para a cachoeira de Aracapa.
O principal foi o aumento da populacao do cla. Hehoeira de Aracapa habitavam os avés

dos Pinheiros, eles que pescavam e levavam p#aiwaté.

Atualmente os Pinheiros vivem na comunidade deF&bvo. Conforme as crencas
locais, havia potes de maléaria na cachoeira deafgadEsses potes causavam varios tipos de
doencas, o principal era malaria, e muitas pegse@sam vidas. Por isso a intencdo do chefe
Kuiwéaté ao enviar os Mali Makaliapi para aquelealogra para diminuir a populagdo. Mas
chegando la eles benzeram e “fecharam os potesldeia, acabando com as doencas.

Foto 5 Trocano dos Tukano de Pari-Cachoeira

et

Fonte: Koch Griinberg. 2005, p. 274.

Depois que chegaram a cachoeira de Aracapa osMé#daliapi construiram varias
malocas até a chegada dos missionarios. A primeddaca foi na cachoeira de Busapoewa
(cachoeira de Algodéo) dentro do igarapé, chamaai€ (Ehsiasa em tukano), um afluente
do rio Papuri, logo abaixo de Aracapé. Nesta matogeupo ficou pouco tempo mudando-se
para beira do rio Papuri onde construiram duas caalem Wehké-tuhti (Morada da Anta),
remanso da cachoeira de Aracapa. Depois foramraanstitra maloca acima da cachoeira,

numa ilha chamada Sé&mme’kénd (n&o conseguiram traduzir), ainda sobediaido chefe
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Mali Makaliapi. Desta maloca o chefe deixou os seosios e foi morar perto dos seus
antigos chefes, os Kuiwaté. Apés a saida do chefanairam a chefia os irmdos menores
Kuiena e Ku:da. J&4 sob o comando dos dois mudaeamesamente, desta vez foram

construir maloca na cabeceira do Mihpinifia (igarapai), lado brasileiro.

Dai foram para Wa:pd (Sabid). Depois deste locallaram-se para outro local,
chamado Bihph6 pari-uhtu (lugar onde caiu raio)nsmiram uma maloca e quando
terminaram convidaram os irmaos maiores, 0s Kuiwada pisar o chdo da casa recém
construida. Naquela época “pisar o chdo” significarganizar festa e dancar o kapiwaia. Era
como se fosse uma inauguracdo da maloca. No dieadwros convidados demoraram a
chegar. Vendo isso os Mali Makaliapi comecaramrecaia Quando os Kuiwaté chegaram os
dancarinos tentaram entregar as dancas para oslados, mas eles recusaram. No outro dia
o Kuiwaté, depois de voltar para casa, com seurpdaealavra, fez com que caisse uma
trovoada e raios fortes em cima da maloca dos Makaliapi. Esse tipo d®rca os Taliaseri
utilizavam no passado para matar os seus inimigésgue desta vez aconteceu entre eles.
Quem explica o ocorrido € o Sr. Benedito Almeida,adordo com ele, 0os irmaos menores
dancaram a danca que era da propriedade do claakuies pela tradicdo isto ndo era
permitido. Depois desse castigo 0 grupo se separdo,para diferentes lugares da cachoeira

de Aracapa.

Nos relatos de viajantes, naturalistas, pesquisader antropologos, geralmente
aparecem somente 0s clas que moravam na cachedpartbré/Urubuquara e o cla Kuiwaté
da atual comunidade de Santa Maria, por ocuparelocass que sdo passagens para quem
sobe de Sédo Gabriel da Cachoeira para subir oaigpé&bs ou entrar no rio Papuri. Por isso &

muito dificil encontrar algum documento escritorgob cld Mali Makaliapi.

Contudo encontramos o relato de Boanerges (19529).que descreve o0 encontro

com os tuxauas de duas malocas e a cachoeira dapdra

Prosseguindo na manha de 29, deparamos, dois @tiitisnacima, com a
Suacu ou lama veado-cachoeira. Nossa ub& ndoiueastondas dos
rapidos, alagando-se facilmente; onde havia umhoea@, era preciso que
se saltasse, recorrendo-se a marcha por terra. e fizemos ao chegar a
Suagu. Tomamos o varadouro pela margem direitalee presseguimos
cerca de 2000 metros, desbordando a Suagu, coraceadpa. O varadouro
vai sair a montante de Tacira-cachoeira, no poaordloca do mesmo
nome. Assim remontamos de uma sO vez 4 cachoemras, no regresso,
tempo trocado, em S&o Gabriel, com o Capitdo Candiossa uba por uma
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excelente montaria, descemos pelo tombo dessaaieh®ivemos, entéo,
oportunidade de conhece-las. A Suagu e a Sauia,véeins degraus e
tombos; ilhotas e pedras por toda parte ddo origeganais diversos,
dilatando o rio em largura superior a 500 metroasM mais importante
dentre elas € a Uracana que tem mais de 1 quilordetextensao e varios
degraus, sendo que o segundo tem 2 metros de.aluraontaria foi
arrastada sobre formidaveis blocos de granito, e altura de 4 metros.
Inmeras ilhotas e pedras cobrem o leito do ridtiplidando os canais em
rumos diversos, o que dilata a largura do rio Edéan de 500 metros,
reduzindo-o mais adiante, ao transpor novo dedean.Sauid, (margem
direita) ha uma maloca cujo tuxaua chama-se ldaliren 21 pessoas,
tarianas. Na de Tacira, moram 19 pessoas, chansnéedro, o tuxaua.
Termina, ai, a regido do Tarianas surgindo os Tokam os Piratapuios.
(BOANERGES,1959, p. 129)

Até a chegada dos missionarios Salesianos em téuare Taliaseri de Aracapa
viviam ainda nas malocas. A maloca era uma casaimiténa onde todos do cla viviam
juntos. Conforme Sr. Livino Oliveira, quando o peino diretor da missédo de lauareté, Pe.
Jodo Marchesi chegou no final da década de 192y peodos que deixassem suas malocas
e construissem casas particulares. Nessa épocalamthm duas malocas em Aracapa: uma
acima e outra abaixo da cachoeira. A primeira cao lado brasileiro e a segunda no local
onde fica a comunidade de Sabia. Esta parte daihisto cla Mali Makaliapi foi baseada nas

gravacoes feitas com os senhores Livino Oliveitais Almeida em fevereiro de 2006.

O principal objetivo dos missionarios era transfarms indigenas em “bons cristdos
e bons cidaddos” através da implantacdo da eduasgidar em pontos estratégicos. Essa
acado permitiu aos indigenas assimilarem os valalfesios e que infelizmente resultou na
negacao de suas identidades e dos valores cultl&aegido. Para isso, as criangas indigenas
eram retiradas dos convivios de suas aldeias ads®lem internatos para apreenderem 0s
valores da cultura ocidental. Segundo Oliveira (198 89) “os grupos étnicos como 0s
Tariana e Tukano, foram os que mais sofreram a ag&sionaria na area, devido a
proximidade dos postos salesianos, e sentiramett®®le tal acdo, principalmente na forma

de representar seu universo social’”.
Ainda a mesma autora continua a afirmar que:

Com o objetivo de catequizar e civilizar as popkecindigenas da area, 0s
missionarios impuseram uma nova forma de organizaedpacial,

padronizando as aldeias com a construcdo de cagasbairo

individualizadas; isto é, pela destruicdo das naspimportantes por serem,
além de abrigo, o centro da vida ritual dos indiesrganizaram o espaco
fisico e social dos grupos, fazendo com que aslifengxtensas que antes
compunham uma maloca, se quebrassem em familidsames; cabendo a
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cada uma destas uma casa. Cada aldeia, hoje chpmamialo, compreende
agora, um determinado numero de casas, dispostfikeias, separadas por
ruas e voltadas para o rio. Possui ainda uma capelama escola
(OLIVEIRA, 1981, p. 85).

A acdo missionaria na regido do Rio Negro deveista por dois lados. Por um lado
é evidente que houve a destruicdo de certas patiddurais dos indios. A intencdo dos
missionarios naquele contexto historico era umantkeliores possiveis, tanto que a presenca
dos padres em lauareté diminuiu a acdo dos comesi@olombianos de escravizarem 0s
indigenas. E verdade que muitos sabios morreratristeza, como lembram ainda os mais
antigos. Mas por outro lado os missionarios enamamuitas técnicas de estudo e trabalho.
No trabalho de roca, ensinavam as técnicas dei@lanidado com a plantacéo e técnicas de
colheita. Ensinavam a cuidar da criagcdo de aninga@ido e porcos. Ofereciam também os
oficios como: mecanica, marcenaria e alfaiatamalePse perceber entdo que 0s missionarios
apesar do desprezo que mostravam em relacdo a peitecas culturais como dancas, rituais,

e outros ajudaram aos indigenas da regido do RjooNeserem como eles sao hoje.

Atualmente na comunidade de Aracapa cada famiayisua propria casa. No total
sao dez e, como afirma Buchillet (1997), sdo gezaten de dois quartos (um para receber
visitantes e convidados, o outro para dormir). Poedn Aracapa nota-se que todas as casas
familiares além da casa principal possuem uma hazseparada, propria para fazer fogo e
forno para fazer beiju e farinha. Quanto a cobarédgumas casas sao feitas de barro e outras
de madeira (tabuas). Ha apenas uma casa que éacodwer as folhas de certa palmeira.

A ocupacao espacial dos Mali Makaliapi na comuredde Aracapa até as décadas
de 1970 e 1980, dispunha as casas enfileiradas d®scoreve Oliveira (1981, p. 85).
Atualmente as casas ocupam uma area muito maioa gwepassado. Cada casa familiar se
encontra numa distancia minima de uns trezentasndentos metros. Para exemplificar esta

diferenca, citamos o relato do Sr. Luis dos Sammsador da comunidade de Sabia:

Uma vez o Pe. Justino veio celebrar a missa na f@stNossa Senhora Guadalupe e no
sermdo, em vez de falar coisas boas, ele ficou menmalhando nés. Falou que nés
éramos muito ruins. O motivo desse sermao era deagucasas se encontravam muito
distantes uma da outra. Perguntou se nés fizensmsgsrque ndo queriamos partilhar
guinhapira, peixe, caga. Até perguntou se nés ésdoniguentos. E nés falamos para ele
que a deciséo foi nossa e nao tinha nada a vera@ue ele estava pensando da gente.
O motivo era ocupar espaco. Antes ficAvamos mua@ttopum do outro, uma casa ficava
a uma distancia de no maximo 20 metros da outrao N@diamos plantar fruteiras.
Parecia que ndo tinhamos terra. Hoje ficamos a adet Plantamos ao redor da casa o
que agente quer. Falamos para ele viviamos bene deiss.
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Segundo o Sr. Rodolfo Oliveira (julho de 2006) aipa;do na comunidade de
Aracapa era diferente que a atual. As casas ficguaas e todo dia, pela manha ou a
tardinha, as familias se juntavam para comer gpirdnaCada familia levava o que tinha

encontrado durante o dia e partilhavam com as ®p&asoas.

O quadro administrativo e politico da comunidadm#nposto de lider, professor e
catequista. O lider é ajudado pelo vice e animad@ecatequista € responsavel pelos cultos

dominicais e ao ensino do catecismo para as csatgpovoado (OLIVEIRA, 1981).

Ivo Fontoura (2006, p. 39) descreve como € orgdaizana comunidade na regido

do Rio Uaupés:

O papel que antes era exercido pelo “Irmao MaiBriiY € agora assumido
pelo lider e seus membros (vice-lider, secretaay (esoureiro (a),
catequista e animadores (as) que sdo eleitos @ey pnoradores dos
povoados. Esse conjunto de pessoas € que compligenaaca do povoado
— sdo eles, os responsaveis pelos seus povoadikerQ@rticula e dirige 0s
encontros, reunides, as atividades de limpeza medaaes da comunidade.
O tesoureiro (ou tesoureira) quando tiver fundogesponsabiliza pelos
gastos e presta contas de todas as despesaste regidonativos recebidos
dos membros do povoado. O catequista (ou a catajjdisige os cultos, se
responsabiliza na catequizacdo das criancas e aobmms Talidseri para
todas as cerimbnias. Os animadores e as animaderassponsabilizam
pelas festas, brincadeiras, limpeza do centro Is@oa lanches nos dias de
trabalho como também nos dias de reunides. A lderada povoacao
programa todas as atividades que séo efetuadastel@aemana. Ressalta-
se que a esposa do lider também tem o papel darige da mesma forma
como o marido no povoado, diante das mulheresatinddades que exercem
e é porta voz de suas colegas”. (FONTOURBOG6, p. 39)

A descricao feita acima corresponde exatamentganmacao das comunidades que
fazem parte do povoado de lauareté. Nas comunidpogeficam um pouco afastadas, como

Aracapa, nao € tdo assim. Por exemplo, ndo hareesmu

No passado os Taliaseri de Aracapa procuravam mjages nos outros grupos
étnicos, principalmente dos Arapaso, Tukana, Wanidaeapana e Piratapuia. Pelas regras
tradicionais nao podiam se casar com os Desangukadyorque eles sdo considerados como
“irmaos” por todos os Taliaseri. Andrello (2004)riafa também que de um modo geral, ha
uma ampla aceitacdo de que os Tariano e os Degsandewveriam trocar mulheres entre si.

Porém, particularmente, com os Talidseri de Araesga regra ja foi ultrapassada. Tanto que
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0s senhores Livino Oliveira e Luis Almeida posswEmo noras mulheres desanas. Segundo

eles isto ndo deveria ter acontecido.

E se referindo a mim, repetiram a mesma coisapygaaminha esposa € da etnia
Baré. Pela tradi¢cdo eu deveria ter casado com wkan&, minha prima, da comunidade de
Pari Ponta, rio Papuri. Para tristeza dos doiseistados, um Taliaseri da comunidade de
Sabia casou com uma mulher Hupda. Quando os dararia sobre 0 assunto demonstraram
gue ndo aceitavam o casamento de jeito nenhuns Pdétemacdes que obtivemos o fato de
nao aceitarem era porque os Hupdas mexiam muito a®mlantacdes das rocas e nos
igarapés por onde eles, Mali Makaliapi, faziam pgacde vez em quando. E quando os

Hupdas chegaram a morar com o genro deles acalcarartodos 0s peixes dos igarapes.

Quando perguntei por que os Talidseri ndo casavam as Hupdas, o Sr. Luis
Almeida respondeu que ja no comeco, na origem daahigade, eles sairam por altimo

durante o surgimento da humanidade, por issonelesa foram cunhados.

Nesse momento o Sr. Luis Almeida lembrou de umaersa que teve com o pai
dele. O finado Benedito Almeida teria falado pdea e

[...] meu filho esses tempos ja s&o outros. No passésloespeitavamos uns aos
outros. Respeitdvamos os irmdos maiores, as muheseikas e desanas. Hoje
em dia vocés nao respeitam mais uns aos outrosdforque vocés vao piorando
cada vez mais. Caso se vocés nao valorizarem oleconentos dos nossos
ancestrais nao sei aonde vocés vao parar (julh@Qis).
Esta conversa que o Sr. Luis Almeida teve com ofisealo pai mostra como era
rigida a regra de exogamia entre os Taliaseri. Nge essa regra ndo estd sendo mais
observada pelas novas geracdes. Como jé foi direeana e Tuyuka sdo considerados como

parentes e “irmaos”. A seguir localizamos as dusig®

Os Desana que se autodenominam Umukomasa. Habitam primogrgke o rio
Tiquié e seus afluentes Cucura, Umari e Castanhia;Rapuri e seus afluentes Turi e Urucu;
além de trechos do rio Uaupés e Negro. Na comueidadAracapa ha dois irmaos desanos, o
mais velho ja se casou com uma piratapuia e o @aintinua ainda solteiro. O_uyuka se
autodenominam de Utapindmakaphdna. Na regido doioMRtb Uaupés e Papuri estao
presentes no trecho do rio Papuri proximo a froat8rasil e Colémbia, e seu afluente
Inambu. Quando um Talidseri encontra um Tuyuka cumgmtam utilizando a palavra
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“semu”, termo da lingua nheengatu que significadonou parente (comunicacdo oral da

professora Claudia Barbosa Garrido).

Os descendentes do cla Mali Makaliapi procuram sénfuges nos grupos étnicos

Arapaso, Karapand, Piratapuia, Tukano e Wanana.

Arapaso € um grupo étnico de origem Tukano oriental quelatente fala apenas a
lingua tukano. Os Arapaso vivem no Médio Uaupésjxabde lauareté, em comunidades
como Loiro, Paran& Jucé e Sao Francisco. Variagigantambém moram no Rio Negro e em
Sao Gabriel da Cachoeira. Alguns arapasos posssposas Taliaseri da comunidade de

Aracapa.

Karapana se autodenominam Ukopindpdna. Vivem no Cano Tuégafle do Alto
Uaupés) e Alto Papuri, na Coldmbia. No Brasil, seoatram dispersos em alguns povoados
do rio Tiquié e rio Negro. E na comunidade de Apacda uma familia de Karapana. O Sr.
Alberto Vargas, que € Karapand, casou com umasEaljéSra. Emiliana Almeida, filha do
finado Benedito Almeida. Hoje em dia ele ja sabem@oviver na cachoeira de Aracapa,
constréi armadilhas como caid e cacuri. Porém, duaigum Taliaseri, Mali Makaliapi,

briga com ele por algum motivo, lembra a ele queédaquele lugar.

Outro grupo presente em Aracap®iéatapuya. Estdo situados no Médio Papuri e
no Baixo Uaupés. Migraram e vivem também em loedies$ do Rio Negro e em Séo Gabriel
da Cachoeira. Atualmente ha varias mulheres pu&apcomo esposas dos Taliaseri de

Aracapa.

No passado aBukanas eram as preferidas dos Taliaseri de Aracapa. Gusridali
Makaliapi fazem parte de um cla do terceiro grugles procuravam mulheres de clas mais
baixas. Em Aracapa ha presenca de uma familiaméuk2ois j& casaram com as talidseri e ja
construiram casas. Concentram-se principalmenterioodiquié, Papuri e Uaupés; mas
também estdo morando no Rio Negro, a jusante ddddtaupés, inclusive na cidade de Sao

Gabriel da Cachoeira.

Wanana que se autodenominam de Katiria, predominam noid8dupés, entre a
cachoeira de Arara e Mitl. Sua especialidade natardbs relagdes de troca inter-étnica é o

preparo do carajuru, um po corante feito com dsafote um cipd, muito usado na confeccéo
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de artefatos rituais e na pintura do banco tukban) como na pintura corporal. Alguns dos
taliaseri da comunidade de Aracapa casaram comengslwananas.

Por fim neste capitulo tentamos evidenciar o concee etnomatematica e sua
importancia para o estudo de um grupo culturamalé contextualizar os Talidseri utilizando

como base as entrevistas e as pesquisas biblicagaobre o grupo.
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CAPITULO 2

SISTEMA DE MEDIDAS DE TEMPO E ATIVIDADES ECONOMICAS

Os Taliadseri compartilham conhecimentos que hendadps seus ancestrais
construidos durante séculos em contexto especfii@do. saberes que foram aprimorados e
mantidos até hoje como parte do seu patriméniesEsaberes tradicionais que sédo aplicados
no cotidiano, e assim os Taliaseri continuam redliaté hoje nas mesmas regides ocupadas
h& séculos. Sdo conhecimentos que possibilitamabdséri a compreenderem o mundo que
0S cerca, a natureza, 0 cosmo e o proprio homelmadbs para a sua perpetuacao tanto no
aspecto fisico e cultural. Os saberes se dividenv&ios tipos: mitologias, crencas, dancas,

cantos, fauna, flora, técnicas de cultivo, de ped&&oleta, da caca, entre outros.

Como ja foi visto no capitulo anterior, alguns d@sssconhecimentos foram
impedidos de serem praticados, pelos missionaras,outros continuam sendo transmitidos
de geracdo a geracédo, de pai para filho. Um dosresilgue € praticado pelos Taliaseri até
hoje € o conhecimento referente a nocdo de tempuoaecorrelacdo com as atividades
econdmicas. Desta forma neste capitulo abordareonrs os Talidseri dividem o tempo para
organizar as suas principais atividades econdémacaigultura e pesca.

De acordo com D’Ambrosio (2002, p. 6) os primeirbemens tiveram de
desenvolver métodos pamsolver problemas cotidianoscomolocalizar-se no tempoe no
espaco, e para tentar descrever e explicar o miisido. Por sua vez a antropdloga Bruna
Franchetto no artig€éu, terra, homens: o calendario kuikirg resultado de uma pesquisa

entre os Kuikuro do Alto Xingu afirma que:

[...] os fenbmenos ciclicos da natureza semprenaktiam, em qualquer
sociedade, 0 desejo de compreenséo, gatilpoodacéo e organizagéo de
conhecimentos, e sempre se ofereceram como regesademporais por
exceléncia, reguladores de atividades diversaddigyaos habitos cotidianos,
ao trabalho para a subsisténcia, aos rituais (FRARKI O, 2002, p. 101).

Os fendmenos ciclicos da natureza ditos como rdgréa temporais, ligados aos

habitos cotidianos dos Kuikaro para subsisténc@ gércebidos também entre os povos



56

indigenas do Alto Rio Negro, inclusive com os Tsdid Como o0s primeiros homens, 0s
Kuikuro, os Taliaseri desenvolveram conhecimentdacionados ao tempo para resolver
problemas cotidianos ligados as atividades ecorasniSilva ([1993]1995, p. 350) salienta
que os conhecimentos das populacdes indigenasisivel as medidas de tempo, séo
resultados de um estudo disciplinado, baseado ega lvadicdo de pesquisa, de observacéo e
experimentacdo. Esta posicdo é reforcada por F@nt(®006), tomando como base o
argumento de Lévi-Strauss (1989), quando ele assege 0s conhecimentos das populacdes
indigenas, antes de se tornarem utilizaveis, tmayae passar por longos anos de observacéao,

levantadas inUmeras hipoteses e testadas.

Ainda Ivo Fontoura (2006, p. 70) afirma que, “oslidseri relacionam o
aparecimento de certas constelacbes e estrelasapanapanharem as enchentes, chuvas,
verbes, 0 aparecimento de certos bichos comest(x@ss formigas e outros)”. Possuem
também saberes referentes as plantas medicinajstajuez, sdo até melhores que certos
remédios farmacéuticos. Para exemplificar lembraaops o fato que aconteceu com um
Talidseri da comunidade de Aracapa, que certa rgaday como todos os dias, foi a
cachoeira para recolher os peixes presos no c&am. chegar ao local do cacuri o Taliaseri
foi caminhando, quando em dado momento foi picamfama jararaca, cobra peconhenta.

No mesmo dia havia uma festa de caxiri, bebidacimathl, na comunidade. Ao
voltar da cachoeira o homem foi a festa, participotmalmente das dancas indo até o final
da festa. Somente no dia seguinte da festa é gpesasas da comunidade foram saber do
acidente ocorrido no dia anterior. Mais tarde soudxe que ele utilizou certa planta como
remédio e se ele néo tivesse feito isto, com c@npessaria alguns dias no hospital ou teria

morrido.

Mas, percebemos que todos esses conhecimentosicampque os Taliaseri
desenvolveram e utilizam até hoje no seu cotidiprecisam ser organizados de forma

sistematica. Nesta perspectiva € que desenvolvermpmsente capitulo.

Apesar dos Taliaseri utilizarem o calendario griggmr, ainda utilizam unidades de
tempo tradicionais para organizarem suas atividamglianas. As principais unidades
referenciais se baseiam nos fendmenos ciclicos atiareza: Sol, Lua, constelagbes, o
florescimento e amadurecimento de certas frutagomag. Algumas unidades sdo mais

utilizadas para o periodo diurno e outras pararm@e noturno. Aos periodos mais longos
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utilizam o aparecimento de estrelas e constelac@eslongo do capitulo acrescentaremos

outras maneiras Talidseri para calcular o tempo.

2.1. O Keéri (Sol e Lua)

Os Talidseri utilizam um Unico vocabulo para desigo Sol e a LuaKéri. Para
diferenciar entre o sol e a lua acrescentam osoteimekwapite (dia) e dé:pite (noite) ao
vocabulo kéri. Assim o Sol € chamadohikwapite kéri(dia sol)e a Lua dealé:pite kéri,
(noite lua) O Sol e a Lua sao os principais instrumentos aetuwtilizados pelos Taliaseri
para calcularem o tempo em periodos curtos. Entemdeor “periodo curto” ao tempo
referente a vinte e quatro horas. A principal udedgara o periodo diurno € o Sol e para
noturno sdo as estrelas e a Lua. A maioria dasess@es utilizadas para marcar o tempo
durante um dia séo referentes ao movimentetdavapite ké:riSol, assim que aparece no

diwada yakdlekanascente, até ele se porpiee-ri pa:yakolekapoente.

Para entender melhor a divisdo do tempo durant@,cod seja, vinte quatro horas

iniciaremos com o depoimento do Sr. Jovino Brito:

Para nés Taliaseri o dia comeca cqgmapitakarua (madrugada) cantar do galo. Em
seguida vem de:pisaro(manhd), aproximadamente 10 horas, e depoishékwa,meio
dia. A tarde toda é chamada depisadade 13 as 18 horas, e em seguida vedei
wika (noite), 20 as 21 horase por ultimo &epi pamufignoite meid, meia noite.
Baseando-se na fala do Sr. Jovino Brito nota-seogquialiaseri dividem o dia (noite

e dia) seis periodopapitakarug depisrd, hékwa, depisada, depi wika, depi pamuifia

Esses seis periodos possuem algumas subdivisbes veremos a seqguir:



Quadro 3: A divisédo do dia pelos Taliaseri

PERIODO PRINCIPAL
papitakarua
(madrugada)

Depisar6
(manhd)

Hékwa
(meio dia)

Depisada
(tarde)

depi wika
(noite)

depi pamufia
(meia noite)

(?) Entre meia noite e
madrugada

PERIODOS SECUNDARIOS
Halite ipéya (cedo antes) =
antes de amanhecer
Halia di-nu (clarear o dia vir)
= estd comecando a clarear
Halia di-fiu di-nu (amanhecer
vir vir) = vindo o amanhecer
Halia di-wasa (amanhecer
aparecer) = amanheceu
Halia di-swa (amanhecer
ficar) = o dia j& esta claro

Wadéna hékwa

Hékwa (meio dia) = quase
meio dia

Hékwa mafia (meio dia no
meio) = meio dia

Hékwa di-kapuku-ka (meio
dia virar) = virou o dia
Hékwa i-pumi (meio dia?) =
tarde

KhépiPi pamuna méfia Ik
di-éPu di-a-ka (barranco
entre no meio sol colocar
ir/dar) = o sol estd em cima
do barranco

Dékina, daiki (tarde) = tarde
Dainu di-a (sono/estar com
sono dar) parte clara do di¢
KéPi depita dhé (sol entrar)
= por do sol

Ké&dawa di-wha di-swéa =
comeca a escurecer

Dékina wika = boca da noite
Dépita = boca da noite

Dépi = noite, parte escura

Dépi pamufia = meia noite

N&o ha nenhum nome para
este periodo

HORARIO APROXIMADO

3-4

4-5

5-6

6-7

7

8-11

11

12

1-2

1-2

6:30

8-10

58
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A partir de agora faremos 0s comentarios sobresdsgnssecundarios de acordo

com a ordem do quadro acima.

O primeiro periodo da madrugadtalite ipéya trés a quatro horas, € 0 momento em
gue os homens acordam para tomar banho ou parpeéscaria. Este, no passado, era o
momento que 0s jovens iniciantes eram acordadaestparar banho junto com os instrutores.
“Desde trés horas da manha, ainda fechada a maloee;se dentro conversa bem animada,
risadas sonoras e freqientes. Muitas vezes tamly@mar dos ralos em funcionamento: séo

as mulheres que preparam a mandioca para o b8IuVA, 1977, p. 421).

O segundo periodo Halia di-nu e Halia di-iiu di-nu, quatro a seis horag o
momento em que as mulheres acordam. “Antes da® ¢iocas, com chuva ou sem ela,
sempre escuro naqueles latitudes, as mulheres gaanporta do fundo individualmente ou
em pequenos grupos de duas ou trés, ordinariamiemecrianca enganchada ao quadril e
com um vaso a cabeca, em direcdo ao rio para teewarapido banho matinal. O mesmo
fazem os filhos menores que a acompanham; elayveafanm, outrossim, para banhar as
criancinhas de peito que deixaram a margem. Tandémra de carregar agua, caso nao
carregou no dia anterior. Em seguida preparamegcéef da manha” (SILVA, 1997, p. 421).

Alguns chefes de familias que ndo foram para pescanis cedo aproveitam
também esse horario, acompanhado pelo seu filhemoenamigo mais jovem, para pescar,
para providenciar a refei¢do diaria (KOCH GRUNBERG(S5, p.394).

O terceiro periodo (Ultimo da madrugada)aia di-wasg seis a sete horas, € hora
de comer quinhapira. E hora da refeicdo matinabresiste em mingau de tapioca, beiju e
quinhapira, quando o marido encontrou peixe deer®itom peixe (RIBEIRO, 2001, p. 150).
Como afirma Ribeiro as mulheres preparam, cozinpaixes que 0s maridos pescaram ou
foram pegar nas armadilhas e deixam na mesa e quidadtem, deixam no chao as panelas
deByateou de Yumuku (mingau) de tapioca, e os beijushatsios pequenos. E a mde quem
convida seu marido e filhos para comer. Outro peagor que notou a refeicdo matinal foi
Jefferson Jurema, quando passou no povoado dest@uak primeira alimentacéo € servida
ap6s o banho de rio e é composta basicamente d@gumimojeca e beiju. As vezes servem
frutas para as criangas” (2001, p. 104).
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O guarto periodo (manh&@yadéna hékwaa partir de sete até onze horas, apds a
quinhapira comecga 0 preparativo para o trabalh@uAd casais vao junto para roga,
principalmente quando tem algum tipo de traballsage, por exemplo, carregar maniva até
0 novo local de plantacdo ou para colocar mandiozie para fazer farinha. Dependendo do
servigo numa casa o marido pode se dirigir parartmpou vai junto com a esposa e deixa ela
na roga, dai segue o caminho para caca ou pesdgamnapes, ou vai a procura de madeira
para construcdo, ou a procura de frutas, ou pa@ oom 0s apetrechos convenientes para a

pesca, ou ainda preparar as armadilhas.

A pesca e a cacga, ha maioria dos casos acontecesmmosadias de sol. Enquanto que
a mulher, junto com as filhas maiores e as criapegsienas, ou néo, vao para a roga, levando
pendente da testa para as costas o atura, pagarmmandioca e lenha. E o periodo que o casal
ou a mulher permanece na roc¢a. Depois voltam @@ @m seus aturas cheios de mandioca.
Quando nao tem lenha em casa a mulher procura lamha roca que fique mais perto da
casa e carrega também; as vezes os homens vol@se ga mesma hora que as mulheres

estdo voltando, eles trazem o resultado dos sahaliios frutos, peixes, cagas e outros.

O quinto periodo(meio-dia) é equivalentaékwa, hékwa mafa, hékwa di-kapuku-
ka e hékwa i-pumidas onze as quatorze horas, € hora de voltavgdaer dos trabalhos em
geral e também do banho. E hora de moquear o peipgontar beiju fresco, a quinhapira, o

mingau e o chibé. A mulher ir4 logo chamar os autla familia para a refeicdo da tarde.

O sexto periodo (tarde) &hépiA pamunda mafa ké& di-éR1 di-a-ka,
aproximadamente das quatorze as dezessete havaspEento em que os homens preparam
suas linhas de pesca, ajeitam malhadeiras e ouatesiais de pesca para noite. Outros, nesse
horario, vao andar nos caminhos da roca para vEmse sorte de encontrar cutia, ou estao
ocupados com outros tipos de servi¢co de casa, pomexemplo, rocar ao redor da casa. Se a

mulher ainda ndo acabou o servi¢co do preparo dalioeE) continua o servico.

O sétimo periodo envolvéekina e dainu di-Adas dezessete as dezoito horas. E o
momento de carregar lenha. Dependendo da distéaciaca de onde véo procurar lenha a
mulher convida outra colega ou vizinha. Na voltxa@® amontoada a lenha dentro da casa
ou fora da casa, nas puxadas da cozinha. E hofeérande carregar agua ou encher as

panelas com a agua j4 carregada. Geralmente queissta é alguma menina ou mocga se
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tiverem. E hora também de cozinhar Yok, manicu@ando pronto todos da casa se
servem com suas cuias (SILVA, 1977, p. 423).

O oitavo periodo (entre tarde e noiteléti depita dhé e kddawa di-wha di-swdas
dezoito as dezenove horas, € o momento em quendfafase juntam para conversar.
Geralmente os homens conversam em um lugar enqgaetaas mulheres se reinem no
outro, ou, todos ficam juntos para contar sobrepisddios do dia, as visitas que apareceram,

as noticias de outras comunidades.

O nono periodo (noite) € das dezenove a vintesehiéasdekina wika, dépita e
dépi Nessa hora as criancas e as mulheres ja estdoindor O sono vai vencendo
primeiramente as criangas, depois os mais velhosfildl da conversa geralmente quem

convidou para comer quinhapira convida todos aatescem.

O décimo periodo é meia noite, chamadaléi@ pamufia Nesse periodo os antigos
faziam fogo no meio da maloca para clarear um poftiralmente a maioria das casas da
comunidade de Aracapa possui suas lamparinas.dgtiodp do dia em que todos da familia

descansam para acordar no outro dia.

Percebe-se que os Taliaseri calculam o tempo déasotrés horas da manha até
meia noite, faltando assim um periodo. Isso é patoeclaramente no depoimento do Sr.
Jovino Brito sobre a divisdo do tempo diario. Ne¢ague esse periodo que foi negligenciado

€ o periodo que ndo ha nenhuma atividade econ@miéa ser dormir.

Além da diviséo do dia em periodos principais eisdérios ha expressdes que séo
temporais. Elas dividem em expressdes que refengassado, presente e futuro.

Passado:

Upitha, upithasenuku = antigamente.

Ya:piku, = muito tempo.

Yuwapiku = algum tempo.

Pathesedape, pathésese = anteontem.

Héku = ontem.
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Presente:

ikasu = hoje.

ikasu piaka = agora mesmo.
Kasina = agora, ainda; hoje-em-dia
Panasu / kasina = agora

Futuro:

Ahi ipumi = daqui a pouco.

Mhaida piaka = daqui a pouco.
Di-pumi = depois.

Wademé = ainda depois (parte de hoje que nao passou
Desu = amanha.

Desu alia-kada = depois de amanha.

Nota-se que ha uma relacdo entre a divisdo do taliggm pelos Taliaseri com
alguns dos mitos dos grupos indigenas do Médio &mepPapuri. Um dos mitos é o que
conta a origem da noite que faz parte da origenmdodo e da humanidade. O mito da
origem da noite mostra como os Taliaseri calculam@ngpo durante a noite. O trecho abaixo
tem como base o mito da origem da humanidade e wWdonna versédo do cla Kabana—
idakena-yanapere (BARBOSA e GARCIA, 2000):

O mito da origem do mundo, da humanidade e de toslagres vivos, conforme cla
Kaba-idakena-yanapere aconteceu no centro do mimdalali ou Cachoeira de Uapui, no
rio Aiari. Naquele tempo sO existiam dois seredriégpis: Hipaweri Hekoapiou Hipaweri
Enu e Hipawerua hekoapi-sadoa)s dois foram os coordenadores do processo deaori
Através de seus poderes o casal conseguiu criameip homem na face da terra, ainda em
forma de espirito. Os seus criadores o utilizaraara plar continuidade ao processo da

criacao.

No centro do mundo so havia dia e nunca anoitdeaa.isso driyumakeri-yanapere

foi atras doHiparu-yapirikuli, 0 dono da noite. ®liparu-yapirikuli vivia muito melhor que
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no centro do mundo porque havia dia e noite. Daranhoite oHiparu descansava e se
ocupava com o seu trabalho durante o dia. Vend® ‘®s$a boa” doHiparu o Iriymakeri-
yanaperepediu para levar a noite ao centro do mundo. Nioseiros dois pedidos Hiparu
negou justificando que a noite ndo era coisa bo& gormir era sinal de morte. Mas o
solicitante ndo desistiu pediu pela terceira veant® da insisténcia do homem o dono da
noite concordou de entregar a “caixa da noite”.e8ntle entregar a caixaHiparu fez
algumas recomendacdes, como ndo abrir a caixa rdpoteantes de chegar ao destino.

Orientou ainda como proceder caso acontecessénaigjoerado pelo caminho.

Contou alguns benzimentos e entregou uma caixaonpeisada. Dentro da caixa
havia uma camada de areia e, em cima, a bola t&a Na centro da bola havia um buraco e,
de cada lado, duas forquilhas de pedra de quar@oct que a seguravam. Uma vara,
também de quartzo branco, passava entre as dupsitias, atravessando a bola da noite que
girava ao redor dela. No meio da bola, havia um dig risco. Esse risco era o centro da noite.
Quando ele chegava debaixo do sol, estava amardwec&epois de receber todas as
orientacbes ddliparu o Iriymakeri-yanapere, com a ajuda de trés jovguos, eram irmaos,

embarcaram a caixa na canoa.

Como a caixa era muito pesada os remadores ficaem®ados de tanto remar e
pararam para descansar num local no meio da viddenficou para vigiar a caixa enquanto
0s outros descansavam. O vigia ficou curioso dersatronteido do volume tao pesado e
abriu um pouco. No mesmo instante ouviu-se um redtrotipo uma trovoada. Era a bola da
noite que saiu em forma de vento e se espalhourpetmlo. No mesmo momento todos os
insetos da noite se espalharam e uma nuvem de #ivancobrir o sol e escureceu. Para
fazer voltar o dia, os trés irmaos procuraram @nige trés tipos para fazer voltar o dia,
utilizando o benzimento quekiparu havia contado antes de entregar a caixa. O irnge m
velho pegou um canico, benzeu-o e bateu na mateitiey, logo depds ouviu-se um som de
insetos: -Tililili tililili . Era o canto de um inseto que costuma cantar @ mnogie. Vendo que
ainda continuava noite, o segundo dos irmaos benzeanico e bateu na mala da noite.
Ouviu-se outro canto de insefbititi titi. Ainda continuava noite. O irmao mais novo vendo
gue os mais velhos ndo conseguiram pegou tambéoarogos, benzeu e bateu na mala.
Pouco depois, ouviu-se outro canto do inseffititi sulasula tititi sulasulaLogo apds uma
estrela vinha subindo, erdiakada A seguir, pouco a pouco, vinha aparecendo o sol n
nascente. De acordo com o0 mito foi assim que sargiimeira noite.
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O que nos interessa no momento sdo os trés cambstad dos insetos em
diferentes momentos da noite. O primeiro saditlili tililili , foi ouvido logo depois que o
mais velho bateu na caixa. Ouviu-se o0 segundo 3dtti,titi, assim que o segundo irmao
terminou de bater com canico a caixa. Por ultimroeiro, Tititi sulasula tititi sulasulafoi
escutado quando o irmao mais novo bateu na caxa@ido do Alto Rio Negro o mito ainda
estda muito presente no cotidiano de Taliaseri,calpeente dos que vivem nas comunidades
mais afastadas do povoado de lauareté. Este néto, de contar a origem da noite mostra
como os indigenas calculam o tempo durante a eeitara ou de chuva. O primeiro canto
equivale a meia noite, o segundo marca trés hops @éltimo as cinco horas. Atualmente
estes saberes ainda séo utilizados por Talidsés wedhos enquanto que 0s mais novos

preferem os relogios ocidentais.

Além de contar a maneira de calcular o tempo daramtoite, o mito € relacionado a
outro saber muito presente entre os Taliaseri p®@rupos indigenas daquela regido; no
mito quem conseguiu fazer o dia voltar foi 0 masados irmaos. Por isso, hoje em dia, 0
irmao mais novo tem mais facilidade e interessaadenular maior niumero de conhecimentos

tradicionais, como benzimentos, dancgas e outros.

Outra maneira de calcular o tempo durante o pemotiarno € a Lua, principalmente

nas noites de luar. Nas noites claras, de luarie fidal de calcular o tempo.

Além do som dos insetos e da Lua os Taliaserizatiti também o cantar do galo
para computar o tempo noturno. Vejamos o que ddvio Brito diz sobre isso:

Ainda, quando meu av0, estava vivo eu e meus irnfi@amos Varios tipos de
perguntas. Uma vez perguntamos como no passades dat chegada dos relégios, os
antigos sabiam o horario de tomar banho pela madda® Ele respondeu que o
principal indicador do horario do banho era o cant@o galo. O primeiro cantar era o
sinal para acordar e dirigir para o porto e tomaamho. Diziam que sé assim as pessoas
eram fortes e trabalhadores. Era regra. Ninguémigddgir. Era também o horario
para os chefes de familias ir para pescaria pardtarem somente de manha. No
segundo cantar do galo as mulheres comecavam deacpara fazer mingau e outras
coisas. O terceiro cantar do galo os homens quanfopara pescaria no dia anterior
comecam a voltar. Nessa hora, equivalente a cimm@shda manha, as mulheres ja
estavam acordadas. Quando os maridos voltavam daap@ o mingau ou beiju ja
estavam pontos e quentinhos.

Na regidao do Médio Uaupés e Papuri ndo somentaldséri, como também outros
grupos étnicos, acompanham o canto do galo paatividades executados pela madrugada.
No primeiro cantar do galo, na maioria das vezegais de familia acordam e se dirigem ao

o rio para pescaria ou simplesmente ver as suaaddhas de pesca. No segundo cantar séo
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as mulheres que acordam para tomar banho, prepargau ou beiju e outros. No terceiro, ja
quase clareando, as criancas e outros acordanorpar banho. Nota-se que em quase todas
as comunidades possuem criacdo de galinhas quarch&g maximo 15 bicos por familia.

Até aqui vimos a divisao do tempo diario pelos ds@ri.

A ocupacéo de tempo dos Taliaseri € muito diferdoteditos civilizados. Como foi
mostrado o indio comeca suas atividades pela madaug vai até, no maximo, meia noite. O
homem e a mulher possuem suas atividades espscificteempo ndo é determinado pelo
tempo cronolégico, no sentido de seguir os horafgidos, para acordar, pescatr, ir para rocga,
tomar banho, descansar, lazer. Isso ndo quer giimendo existam momentos certos quando

ocorrem certas atividades.

No mundo contemporaneo das sociedades ocidentaig@ssivel viver sem 0s
calculos de tempo. O homem ocidental vive num mua® gira de acordo com as horas
marcadas pelo relégio cada vez mais em menor egfm¢empo. As horas marcadas com
exatiddo € que vao determinar seus movimentos. dPgemizar suas atividades econdémicas
as sociedades ocidentais mensuram o tempo cada&esz surgindo assim o0s reldgios:
elétricos, eletrbnicos, digital, atbmico e pormbi o reldgio atbmico de Césio. Para ter uma
idéia da exatiddo da medida, por exemplo, com agg®s inventos um segundo pode ser
dividido em milhdes e bilhdes de tempos. Por oldgdm o tempo é dividido em segundos,
minutos, horas, dias, semanas, meses, bimestnesstres, semestres, anos, décadas, séculos,
milénios e assim por diante. Toda essa organiz&cdara atender as necessidades da

sociedade.

Além da organizacdo do tempo diario os Taliasesedeolveram também outras
unidades para organizar suas atividades cotidieamamaior espaco de tempo. Porém, antes
de entrar no assunto passaremos a descrever uro polre a nocdo de tempo referente a
uma semana ocidental. No passado, antes da chegsd@uropeus e missionarios, 0S

Taliaseri ndo mediam o tempo em semanas. Vejardepa@mento do Sr. Jovino Brito:

De acordo com meu avb os antigos ndo sabiam o usetnana até que chegaram os
brancos. Os primeiros missionarios ensinaram arfaa nheengatu e outros parentes
viajavam para rio abaixo, Sao Gabriel da CachoeraSanta Isabel, e quando voltavam
comecaram utilizar os dias da semana em nheengiiguém sabia também o que era
domingo, mas, havia um dia para descansar. Eletagam com os dedos para saber o
dia de descanso ou era o chefe que determinava deddescanso (margo de 2006).
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De acordo com o Sr. Jovino a divisdo do tempo emasa foi introduzida pelos
missionarios e por outros ndo indigenas que pamsaaaegido, além dos préprios indigenas
que viajavam para os lugares do baixo Rio Negr@anf@uao descanso havia sim um dia, mas
para saber qual dia era preciso utilizar os dedos acompanhar. S6 que ndo conseguimos
saber a quantidade certa para identificar o dig@mAHdisso, o dia de repouso podia ser
qualquer dia que o chefe determinasse ou podidasg#sém, como assegura o Sr. Livino
Oliveira, o(s) dia(s) de dabucuri. Lembrou aind@ @s antigos ndo precisavam marcar dia
para descansar pois até o dia de chuva era o mondenfolga, principalmente quando
amanhecia chovendo. Nota-se que o0 momento ou didedeanso era escolhido pelos
Talidseri. O Sr. Livino Oliveira lembra ainda qua tio dele, na década de 1940, nao ficava
em casa durante o domingo. Para ele ndo haviaa samto”. O “velho” dizia que ele

precisava comer e na capela ninguém dava comida.

2.2 - As Estrelas e as Constelacdes

Os Taliaseri, além das medidas temporais no pededvinte quatro horas, utilizam
também outras unidades que indicam periodos maigoso As mais utilizadas sdo as
constelacdes, o tempo de florescimento e 0 amacwesto de certas frutas regionais. Ao
longo do ano séo identificadas vinte constelacBédSHENVALD, 2001, p. 55). Os nomes
que lhes atribuem sé@o os mesmos das chuvas eeestipge elas predizem. Os dias de chuvas
e de estiagens também coincidem com os dias deuaetaiento de pupunha, inga, cucura e
outras. Os dias de chuvas séo intercalados poddiasrao que duram de cinco a quinze dias,
ou mais. Chuvas sédo mais intensas no periodmgane inverno, enquanto que dias de sol
sdo mais notados no periodok@enuyap,iverdo. Sendo assim podemos afirmar que na regiao
s6 ha duas estacdes, inverno e verdo. Somando-@eaasestacdes, unyane e kamuyapi,

forma okamy o espaco temporal entre uma vazante e outraa®u seja, um ciclo anual.

O modo de se orientar pelo aparecimento das cagétd ndo € somente o saber dos
povos indigenas porque as constelacdes foram @user\pelo homem ha milhares de anos.
As constelacdes sao reunides de estrelas que canbqgrara identificar e memorizar melhor
lhes dava véarios nomes. Eles usavam a imaginacéagavam desenhos no céu que
reproduziam objetos, animais e outras coisas |gadaseu cotidiano. Assim os nomes das

constelacdes eram frequentemente relacionados mambv@rias atividades que dependiam da
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observacéo dos ciclos da natureza. A associac@mideis a estrelas estd muito presente,
também, no conhecimento dos Taliaseri; Como pomele Api (jararaca),Mali (garca),
Newi (lontra), Yéle (escorpifo)Yaka (camardo)Yé (tatu) eYawi (onga). Além disso, d&o
nomes de certos objetos, corhgupéaki(cabo de enxada)l@iphekayamale(jirau de peixe).
Todos 0os nomes estdo relacionados com os animaige®s conhecidos da regido e de
acordo com o formato do conjunto das estrelas.

Existem narrativas que contam a origem das cogsietae como foram parar no
céu. Um dos mitos é a dhiraruku-yamawali kalisiCobra-pirarucu (BARBOSA e GARCIA,
2000, p. 181) ouDiadoe grande Cobra-traira, contado pelos Desano (GALVAO
GALVAO, 2004, p. 244).

Havia um menino cheio de feridas o qual o paizatda para servir de isca para
pesca. Levava o filho e deixava na beira do riapee atrair peixes. Assim o homem
flechava muitos peixes. Um dia, na auséncia daodpamnenino, outros da maloca levaram
também o menino a beira do rio para pescar. Comgreeconseguiram flechar muitos
peixes. O menino percebendo que chegava uma celdra @os homens para tirarem ela do
rio. Mas eles néo ligaram com a crianca, contanmaitechando peixe. Nem demorou a cobra
pirarucu oudiadoeengoliu a crianca. Quando o pai do menino soubacdatecido ficou de
vingar a morte do filho. Seguiu a cobra no rio Usupté Sao Gabriel da Cachoeira onde o
pai do menino conseguiu matar a cobra com a ajadadestral dos Baré. Como ajudantes o
pai do menino convidou as lontras e jararacas pardlia-lo. Como lembranca desta
participacdo é que a constelacdo de Lontra ficon aoforma de estrelas. O homem e o
ancestral dos Baré arrastaram a cobra, ja monta,goleira do rio e a alma dela bateu no céu
e que virou a constelac#pi, jararaca. Foi nesse lugar que o homem despedacobra
utilizando o cabo de enxada. Como lembranca a eagéib hyupaki, cabo de machado/encho
ficou no céu até hoje. Além desses conhecimentasp grupo desano também fala sobre

constelacdes.

O surgimento das constelagdes matutinas no hoeizoatdirecdo do nascente indica
que se aproximam dias chuvosos e o conseqiente tos dias de verdo ou vive-versa.
Através do aparecimento desses conjuntos de esteldalidseri se preparam para executar
algumas atividades com que produzem sua alimenté@#EIRO, 1995, p.107). Os
trabalhos serdo também descritos ao longo da apaede® das constelacbes identificadas

pelos Talidseri. A lista abaixo é proveniente das&o do Sr. Candido Brito do cla
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Mamialikune(AIKHENVALD, 2001, p. 55)erevisada pelos senhores Luis Almeida e Livino
Oliveira, do cla Mali Makaliapi:

Constelacoes:

1.ye: (tatu)

2.yaka (camarao)

3.yawi icinima (bigode de onca)
4.yawi makite (corpo da onca)

5. hyupaki iri (enxada filho)

6. hyupaki (enxada)
7.kuphe-kayam@e (jirau de peixe)
8.walipere iri (filho de pléiades)
9.walipére (pléiades)

10. fewi (lontra)

11. fewi-puna (lontra)

12. yale (escorpiao)

13. yudru-kamu (queima de cigarro)
14. mali (garca)

15. pisyari

16. api (jararaca)

17. hawaya-kamu (verao de inga)
18. pipiri-kamu (verao de pupunha)
19. kamheru-kamu (verao de cucura)

20. yépu-kamu (verdo de carana)

O numero de constelacdes da lista acima pode v@dgiaacordo com a versao do
grupo étnico ou de outros clas Taliaseri, por nwotie que algumas se dividem em cabecga,
corpo e rabo. A seguir descrevemos as constelag@ssprincipais atividades econdmicas

executadas pelos Taliaseri durante o periodo de aatstelacao.

De acordo com o Sr. Luis Almeida,Kamu se inicia aproximadamente no final de

agosto e comeco de setembro, corkamuyapide mali, verdo de garca. Esta afirmacao é
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confirmada pelo Sr. Candido Brito, outro Talidsigioutro cla (FONTOURA, 2006, p. 124).
Aos Desana do grupBuahari Diputiro Pordo ano comeca, também, com a vazante do rio
aproximadamente em setembro (GALVAO & GALVAO 2004647). Para os Desana do rio
Tiquié, outro afluente do rio Uaupés, o ano conagautubro (RIBEIRO, 1995, p. 108).

Nota-se que na regido no Médio Rio Uaupés o irdoikamué contado a partir do

surgimento da constelacdo da garca ou verdo de.garg

KAMUYAPI

Verdo deMA:LI (garca) — Fim de Agosto e inicio de Setembro

Figura 1: Desenho da constelacdo de Garca.
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orfte: FERNANDES & FERNANDES, 2006.

A primeira constelacdo da estacdo unyamak, verdo da garca. E inicio da estac&o
kamuyapi, verdo. A vazante dos rios da regido estdecando. Vejam como o Sr. Luis

Almeida descreve este verao:

E final de agosto e inicio de setembro. Tempo desdaude piaba, peixinhos. Na

comunidade de Aracapa esses peixinhos ddo maiosbslho para nds. Quando os

peixinhos estdo passando na cachoeira de lauangt®,temos que preparar o material
para pegar, como matapi e ewé de imisa. Para qéepo$sui esse material ou j& fez no
ano anterior ndo da tanto trabalho. Quando os p#igis chegam nas corredeiras da
cachoeira sO6 basta montar as barragem para deixatapi ou caid. As pessoas devem
aproveitar durante trés ou quatro dias seguidos.60Aplesse periodo diminui a
quantidade. A tarefa do homem é pegar peixinhos endlher é se preparar para

moquear. Para defumar pode ser feito de varias maseUma é embrulhando com

folhas de espinho, ou de outras plantas apropriagasa isso. Outra ndo precisa

embrulhar e sim utilizar uma esteira e esticar emide um jirau e espalhar os
peixinhos. Depois de defumar um lado vira-se parzolado com muito cuidado. E

preciso moquear bem para que dure mais tempo. Quauiser comer ou nao tiver

comida pode tirar os peixinhos secos da atura enb@z ou botar na quinhapira e

servir.
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Conforme os Senhores Livino Oliveira e Luis Almems lugares das armadilhas,
pela tradicdo, eram de todos. O primeiro do clai€ tgmavam a iniciativa de convidar os
outros a construir as barreiras para colocar nmthphkawi Para isso os Taliaseri
combinavam quem seria 0 primeiro e o Ultimo a temopeixinhos. Geralmente a ordem era
pela descendéncia. Hoje em dia quase todos ouaianpossuem seus lugares de armadilhas
em razdo de pouca quantidade de familias. Alguraaslibs sdo donas de lugares para
armarem caid e ao mesmo tempo também o local paea barragem para colocar matapi.
Outras possuem lugares somente para caia ou matapi.

Foto 6 Trés matapis para pegar peixinhos (piabinhas)

"~ -

A

o S
Fonte: Acervo do a

utor (2006).
No dia 30 de agosto de 2006 junto com o Sr. Alb¥idogas, da etnia Karapana,
também morador na comunidade de Aracapa, fomos atéchoeira para acompanhar e
observar 0 movimento das pessoas nessa época.sSdémauareté numa canoa e depois de
30 minutos chegamos ao destino. La encontramos lauSrAlmeida e o Sr. Laureano Maia,

da etnia Tukano, este ultimo também residentelaeCruzeiro, povoado de lauareté.

Logo que chegamos fomos no local onde as armadidhas montadas por Taliaseri
da comunidade Sabia. Encontramos o Sr. EusébioSdosos que estava vigiando suas
armadilhas: dois matapi e uma armadilha colocagaanponta de uma pedra por onde 0s
peixinhos pulavam e caiam em cima de armadilhatelat passar a correnteza. Depois de
uma conversa o Sr. Eusébio pediu para esperarmiesumgpouco, uma ou duas horas, para
retirar os peixinhos das armadilhas. Soubemos tanthée a barragem e a outra armadilha
foram montadas sob a iniciativa do pai do Sr. Eas@Sr. Luis dos Santos. Segundo o Sr.

Eusébio os quatro matapi e outra armadilha estaermdo cuidados por vérias pessoas, em
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sistema de revezamento. Pela parte da manha erg&Easebio, depois dele era a vez do pai.
E pela parte da tarde era a vez de outras fanddia®munidade de Sabia. A ordem de cuidar
das armadilhas dependia da combinacdo das farodraso responsavel, no caso com o Sr.

Luis dos Santos.

Durante os dias da subida dos peixinhos as atigglatiarias das familias da
comunidade de Aracapa e de Sabid mudam um poucatiidades, para os homens iniciam
logo de manha. Os homens se dirigem a cachoeiraisdele comer quinhapira levando
consigo aturas e sacos para recolher os peixileasam também os filhos maiores e até
criancas porque os dias sdo apropriados para hass fdprenderem as técnicas de montar
armadilhas. Para a merenda é levado beiju, fagnpienenta para merenda. A partir das nove
horas os peixinhos ja comecam a pular nas cor@iez abaixo das armadilhas. E sinal de
gue podem apanhar muitos. Em torno das 10 horas@ento de recolher e a segunda vez é
por volta do meio dia.

Os homens levam os peixinhos para casa; e casotegroomuito, mais de 20 a 30
kg o homem ajuda a mulher a armar o jirau e carnegds lenha. Depois de ajudar a mulher
arrumar os peixinhos em cima do fogo os homenswotiutra vez para cachoeira, em torno
das duas ou das trés da tarde ja porque ja é leoracdlher pela terceira vez, e somente
depois das dezessete horas regressam para casaei@asmtrem em grande quantidade
deixam as mulheres moquearem enquanto vao catesder para noite. Apds esse horario 0os

peixinhos ja procuram locais para passar a noite.

Ao longo da cachoeira de Aracapa ha dois princilp@jares por onde 0s peixinhos
costumam se juntar durante a noite. O primeiro é pggueno lago de 20 metros de
comprimento e 3 a 5 metros de largura, localizadoanilha que fica no meio da cachoeira de
Aracapa. A profundidade na entrada € de 30 a 5finceinos e variando entre 1 a 3 metros
em algumas partes do lago. Outro local € um igachpghado “Patulia”, sapo. Os dois locais,
no passado, eram proibidos o transito por |4 ocottcar algum tipo de armadilha.

Atualmente algumas familias ja costumam fechan&ra@as dos dois lugares com a
intencdo de juntar maior quantidade de piaba e erend povoado de lauareté. Os mais
antigos, entre eles meu pai, ndo aprovam estac@r&®ela manha, os peixinhos deixam o

local e percorrem em varios paranas antes de chegdocais de armadilhas. Durante o dia,
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enquanto esperam as armadilhas, os homens aproweitampo para construir ou consertam

0s caias e matapis, geralmente se ocupam o terdpo to

Na cachoeira de Aracapa ha também um local paracd@onde um caid que é de
propriedade do outro cla Taliaseri da comunidadéageira, que fica abaixo de Sabia. O local
fica no parandrapg tucunaré. Nesse local sdo recolhidos do caidirm @ dez aturas,
aproximadamente de 15 a 20 kg cada, de peixinhoslipoAs piabinhas sao levadas até o
povoado de lauareté para serem vendidos. O pragavaade R$ 5,00 (cinco reais) a R$
10,00 (dez reais) por kg, no final de agosto deé52®arias pessoas e familias do povoado de

lauareté costumam chegar com o pessoal de Japarégraprar os peixinhos.

Foto 7: Principal rua do povoado de lauareté.

Fonte: Acervo do autor (2006)

Quando terminam os dias de subida dos peixinhegpeoe o Sr. Luis Almeida, é
tempo de procurar terreno para futura roca. Qugmogaui roca ja derrubada deixa o sol secar
bem as arvores para a contagem de dias, e qudincantagem para queima da ro¢ca comeca
a partir do segundo dia de sol depois de uma cidy@imeiro dia ndo é contado porque a
roga ainda estd molhada. Caso a roca tenha sidobdda na capoeira, dependendo da
grossura das arvores, pode ser queimada a parterciiro ou quarto dia de sol. Quando a
roca foi feita na mata virgem pode-se esperar m@isima semana para queimar. Alguns
chegam a esperar mais de duas semanas. Esse tmiopé para que a arvores sequem e

gueimem tudo para nao dar trabalho de ficar fazérglm

No fim do més de setembro, comeca a chover um p&ieoépoca que os Taliaseri
costumam pegar varios tipos de formigasdelsinaformigas da noite, dséhuli rainhas de

maniuaras, e akaiwiri, salvas. Oslekinasdo encontrados nos terrenos de barro e argila.
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Geralmente cada familia tem o seu localdé&inae kéhuli Quanto askaiwiri, estas sao
encontradas ao redor das comunidades e nas capdgifare a revoada de salva o Sr. Luis
Almeida relata o seguinte:

Esses insetos voam somente depois de chuvas fortesgja, apdés as chuvas da
constelacdo de mali, garca, ou depois da chuva uteas constelacbes. Os melhores
indicios da revoada das formigas séo: duragéo davaehe a revoada de cupins. A chuva
gue comeca as cinco horas e vai até meio dia ouda#s da tarde a revoada esta
garantida. Outro sinal da revoada sédo os cupins gaam durante a chuva. As maes
falam aos filhos que se prepararem para comer naag e sadva quando véem o0s
cupins voando.

As familias que estdo interessadas em capturansaloutras formigas observam a
duracéo da chuva e a revoada dos cupins. No meisnada chuva a partir das 17:00 ou 18:00
horas comeca a revoada aagku mehka(terra sadva)hikiroa ebipbra. Logos apos a chuva
as pessoas interessadas procurando as folhas @®csolou outros tipos de folhas que
possibilitam formar um funil por onde a salvas saor. Em Aracapd, segundo Sr. Luis
Almeida, depois da captura das salvas ao voltasm gasas as familias se rellnem numa
casa ou no patio do povoado para jantar. Na madauga dia seguinte, entre cinco e seis

horas, € a vez dgamikd O Sr. Livino Oliveira descreve a revoada degse die sauva:

No mesmo dia da chuva a pessoa comeca preparargaguairar os yamika, procurando
turi e no outro dia, pela madrugada, aproximadareemte trés a quatro horas,
dependendo da distancia entre a casa e o localydosikd. Quando chega no local a
pessoa acende os feixes de mipiri, turi numa miistade 5 a 10 metros do local por
onde os yamikad sairdo. Embaixo da tocha de turésspa faz um buraco ou deixa uma
panela por onde as yamika atraidas pelo fogo caentrd do buraco ou panela. Se teve
uma boa chuva a pessoa pode capturar uma pane#® heia, ou mais, num mesmo
local.

E ainda, a familia que tiver a sorte de capturanrente uma panela cheia de yamika
distribui para outras vizinhas ou seus parentes Bae a alimentagcdo dure mais tempo a
mulher coloca os yamikd em cima do forno quenteadgecar e separa as asas utilizando a
peneira. No dia seguinte do dia da chuva a paasr ¥ horas, se ndo chover, é a vez do
biapbra e dipéia-na. Os interessados em capturar estes tiposuga saordam cedo para
fazer limpeza no local da revoada. Depois da lim@memam o jirau em cima dos buracos por
onde osdiana saem. Os locais geralmente se encontram no pastceampo ou nas antigas
rogas. A limpeza do local é preciso para facildgaraptura das salvas. Quando ndo da para
preparar o jirau, as pessoas usam botas que cletgaaima de joelho ou cobrem as pernas

com panos ou roupas velhas, para ndo serem atguadalskina
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Foto 8 Revoada de formiga salva.

Depois da revoada dos biapdra e dipo-tiana, é @e®ruhlsa, a partir das 16 horas.
Geralmente é no terreno arenoso ou caatinga quamteamos os duhlsa. Para apanhar estes
insetos as pessoas se dirigem ao local bem cedojofia das 7:00 horas, para limpar ao
redor dos buracos. Como os buracos por onde osdugaem ficam muito afastados um do
outros ndo é preciso armar jirau. E so ter cuidsata andar no meio dos buracos sem fazer
muito barulho. As pessoas calgcam também botas algugr tipo de sapatos na hora de
recolher. Todos esses tipos de insetos sao utkizadmo isca para certos tipos de peixes. E

também, todos os tipos de sallva sdo comidos crassaualinhos no forno.

APi — OUTUBRO

Figura 2 — Desenho da constelacéo de Jararaca
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Fonte: AEANDES & FERNANDES, 2006.

Em meados de outubro comecam dias de chuvas sealaredo com dias de verao.
Sé&o verdes dépi, jararaca. Como os dias de sol s&o interrompidostgntos outros dias
chuvosos, durante varias semanas os Taliaseriethivial api em vérias parte@pi dhiwidg
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(jararaca cabeca)p@di-mareta-ni-kha jararacagarganta), apdi-daki (araraca corpo), api
di-éwhe(jararaca ovos) e adi-sipi (jararaca rabo).

API DHIWIDA (Cabeca de jararaca)

A enchente depi dhiwidaacontece na mesmé&poca que as flores de ingazeiros
comecarem a secar. A seca das flores é sinal da gpwwada de maniuaras e salvas chegou

ao fim.

API DI-MARETA-NI-KHA (Garganta de jararaca) - Novembro

Em novembro, chega o verdo aef di-mareta-ni-khagarganta da jararaca. E nesse
verdo que a pupunha floresce. Depois de um oudiassas flores da pupunheira caem e as
mulheres dos Taliaseri apanham ckamé (atura) oupa-pisu-ni-pukwi(balaio), cozinham
para depois socar num pilao e misturar com peigppid servem um prato delicioso. A Sra.
Emiliana Almeida afirmou que hoje em dia é pouctipado porque preferem comprar arroz,

macarrao e enlatados.

DI-DAKI API (Corpo de jararaca) — Metade de novembro

Na metade do més de novembro, chega o inverrih-déki api,corpo da jararaca.
Alguns dias de chuva, mas faz também verdo. Osasali de Aracapa, nessa época
aproveitam para tinguejar no meio de pedras ougrexguigarapés procurando alimentacao

para suas familias.

DI-EWHE API (Ovos da jararaca) — Final de novembro

O verao dali-ewhe apié também chamado de verdohdevaia inga. Isto porque € o

tempo de amadurecimento do inga.
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DI-SIPI APl (Rabo da jararaca) Dezembro

Agora é a vez da enchente diesipi api, rabo da jararaca. Nesta enchente chove
muito e é o inicio da desova de peixes, ou sejacgina de peixes aracus. As piracemas
coincidem com o amadurecimento das pupunhas. Rarrazdo, conforme o Sr. Livino
Oliveira, os peixes, nesta época, lavam a cocargpupunha. Apos lavar a coceira das
pupunhas € que 0s peixes vao ter mais ovos. Nesta ®@s Talidseri sentem mais facilidade
de encontrar peixes. Também é tempo de queimas.rédggumas familias aproveitam a
vazante do rio Papuri e Uaupés para tinguejar qagpms paranas e ao redor das pedras na

beira do rio, para conseguir algum tipo de peixacalimento.

YE (Tatu) — JANEIRO

Figura 3: Desenho da constelacdo de Tatu.
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Fonte: FERNANDES & FERNANDES, 2006

No inicio do més de janeiro, comeca o verad deatu ou verdo de abiu. E chamado
de verdo do abiu porque é tempo que as frutas @meg amadurecer. Nesta época as
criancas gostam de ir para a roca com as maescparar as frutas da roca. Neste veréo,
segundo Candido Brito, caso haja mais chuva pogle@intecer alguma piracema. Quem
abriu hinipuku (ro¢ca) no verdo dtatu pode queimar no verao #émhelu Também é tempo
de plantarkiniki (manivas). As esposas dos Talidseri aproveitara pkmtarsiavi (cara),
kaliri (batata) e outros tipos de plantas. Geralmenfgerdkendo de cada tipo, as plantas

amadurecem no ano seguinte na mesma época deoved@pois da época que foi plantada.
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YEPU-KAMU (verdo de cucura mitda) — Final de janeiro

O verdo de cucura mitda acontece no final do mardgro. E periodo em que a
cachoeira de Aracapa continua seca ou vazante ®srmafproveitam para queimar a roca.
Depois de queimar espera chover um pouco paratnécplantacdo de maniva na roga ou

aproveitam para a limpeza, como afirma Sr. CanBiito.

YAKA (camardo) — FEVEREIRO

Figura 4 — Desenho da constelacdo de Camaréao.
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Fonte: FERNANDES & FERNANDES, 2006

No més de fevereiro acontece o verdoYdikg camardo. Este verdo também é
conhecido pelos Taliaseri como veraopdgiri, pupunha. O verdo é mais forte de todos. Faz
sol durante muitas semanas e € quando a maiorigati@dseri procura queimar suas rogas. As
mulheres gostam de roca bem queimada, pois assgundo Emiliana Almeida (fevereiro de
2006), a maniva e outros tipos de plantacdes arebeen. Ao mesmo tempo os rios Uaupés e
Papuri ainda est&o secos. E momento para constrafreadilhas para capturar peixes. Nessa

época os locais de caia, cacuri estdo no meioathaq

Os filhos aprendem as técnicas de construir asdiimaa nos lugares certos. Se
alguém errar em colocar a boca de caia ou a enti@dacuri a pessoa pode nem conseguir
peixe. Depois de aprontar as armadilhas é horspkrar a chuva. Enquanto que a enchente
ndo chega os homens vao para as rogas, ajudaraasnsuheres. Durante o periodo de
estiagem na cachoeira fazem as barragens utilizésidas e galhos de arvores colocam
matapi de garganta, para pegawvhéri, um tipo de piaba.
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YAKA (Camar&o) — Final do més de fevereiro

No final do més de fevereiro chega o tempo da erniehdeyédka, camarédo. Os
homens estdo sempre de olho nos seus matapis, eaeaués. Nas conversas diarias o assunto
€ sempre o0 mesmo, mergulhar matapi ou cacuri, ® B4 pegou peixe. A pesca é muito
dificil por isso € melhor cuidar das armadilhasp@es do cacuri, caia e matapi de garganta,
nao sao comidos, pelos Taliaseri, da forma tradajanisturando com pimenta verde, umari
e outras frutas verdes, sendo os peixes ndo entraid nas armadilhas. Costuma-se preparar
um jirau, carregar lenha e moquear 0s peixes ema cimjirau. Para moquear peixes 0s
homens procuram lenhas grossas e boas para gofmgogdemorarem a queimar. No momento
de virar o peixe, isto é feito com muito cuidadoapaéo ‘quebrar’ os peixes, assim eles usam
0 abano para ndo queimar as maos e também naocaguelpeixe. Nesse periodo inicia
também a piracema d@:li (aracu),dame (aracu pintado)dupali, um tipo de aracu e,
também, de outros tipos de peixes.

HENA (jacundd) — MARCO

Figura 5: Desenho da constelacédo de Jacunda.
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FonteERNANDES & FERNANDES, 2006

E tempo do verdo deléna, peixe jacunda. Qualquer tipo de peixe esta fazendo
piracema. No rio Papuri, cachoeira de Aracapa @omco dificil acontecer piracema. O mais
facil € abaixo da cachoeira de lauareté

WALIPERA - Abril

Depois do verdo delénachega o verdo devalipera(rei das estrelas). As vezes
nessa época o verdo é forte e costuma-se tinguegagarapés. Como ja comecga a chover, 0s
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rios e igarapés vao enchendo. Conforme o Sr. Caritfitb “no més de abril os peixes estdo
fazendo piracema, tem muita comida, e o tempo é&dob O rio enche completamente e
ainda acontece piracema. As ras costumam cantaa rig®ca. E tempo de muita chuva,

quase todo dia.

E o ultimo més de verdo do ano. Sdo queimadas $emegas feitas na capoeira
porque o verdo é fraco, poucos dias de sol. As eneghaproveitam a época de chuva para
terminar de plantar manivas. Porque se plantareantkios dias de sol as manivas morrem,
causando muita preocupacdo as familias. O bomigrestm de manivas é sinal de que a
farinha, beiju e outros produtos derivados da naradestdo garantidos para o ano seguinte.

HYUPAKI (cabo de enxada) — Maio

No més de maio, periodo da constelacdo Cabo dedBngamuito dificil encontrar
peixe, porque o0s peixes se espalham pelos igaEramdo alimentacdo. Ha muita chuva e
também n&o acontece mais a piracema. E periodogjlialiaseri de Aracapa vao procurar
peixe no igapo, num igarapé chamado Arara queafic@a da comunidade, ha umas duas a

trés horas de remo. A noite é colocada isca corhauim

WALIPERE (Estrela) - Junho

Esta fazendo frio, por isso os Taliaseri falam qukicho preguica estd4 subindo.
Esses dias de friagem que sao chamadad¥é&teeem tukano sdo caracterizados como dias de
nevoeiro (chuvisco). Nessa época, conforme os Saliaventa muito e o rio continua
enchendo. Neste periodo os Taliaseri preferem écacasa ocupando-se com 0s servigos de
casa. Os homens costumam consertar malhadeirags,peaquanto que as mulheres
costumam ocupar-se com alguns servicos como corgeraturas ou ocupar-se em trabalhos
artesanais de tucum. Tucum é uma palmeira de andaubineres tiram as folhas mais novas

para utilizarem em varias situacoes.
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KUPHE-KAYAMALE (Jirau de peixe) — METADE DO MES DE JUNHO

Figura 6: Desenho da constelacéo de Jirau de Peixe.

Fonte: FERNANDES & FERNANDES, 2006.

Na metade do més de junho, vem a enchentkidbe-kayamalejirau de peixe.
Neste periodo os Taliaseri se ocupam em pescagapds ou como falarou:sa, a parte do
rio onde ndo ha cachoeira. Os homens encontraruldifides de conseguir alimentacéo
porgue as armadilhas construidas na cachoeiraamaiandas vezes, séo levadas por pedagos
de madeira que baixam com a correnteza da aguanplesmente estao debaixo da agua.

HYUPAKI — Final de junho

No final de junho, chega a enchentehyeipakj cabo de machado. Esta enchente
pode ser também chamada de “enchente de chicéaa’épouco conhecida naquela regido.

Alguns Taliaseri identificam a constelacéo de péhdedria na escuriddo da noite.

NEWI IPUNA (Lontra) — JULHO

Figura 7: Desenho da constelag&o de Lontra
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Font&EMNANDES & FERNANDES, 2006.
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Depois das duas estrelas da lontra inicia a chwvamente. Depois de dias de
chuva, aparece mais uma ultima estrela da lontgp@s/Aa constelacdo de lontra € a vez da
constelacdo de Escorpiao.

Durante este periodo da constelacdo de Lontrampaeé de muita chuva. As
familias Talidseri aproveitam os dias sem chuva papara rogcas colher e fazer beiju e
farinha. Os homens sao obrigados a procurar alonemsmo debaixo da chuva. Atualmente
neste periodo os homens utilizam mais as malhade#ia colocarem na boca de igarapés ou

no igapo e assim conseguem capturar os peixesegakngnte sdo muito dificeis encontrar.

YALE (Escorpiao)

Nesta época o inverno esta no fim. Os dias semaclsd@o aproveitados pelos
Talidseri para procurar terreno para a futura rdf@.maioria das vezes o casal ja sabe o
terreno que pretendem ocupar. Durante as cacadasmens ja identificam o terreno e se é
bom para certos tipos de planta.

YURU-KAMU - Agosto

Nesse periodo é bom cacar paca. No igarapé é a@lipéscar tucunaré e outros
tipos de peixe que estdo subindo neste més, camfzéta a piabinha. Nesta época o inverno
é muito forte e chove muito. E também o tempo déondo acai, ou seja, os cachos de acai

estdo bem maduros ou pretos. Esta enchente acaba fom do periodo de acai da natureza.

YAKA

Na enchente do bodo6 as pedras da cachoeira fisas) kobertas de lama. Nao da
para pisar nelas porque a superficie € muito @sendo o rio esta enchendo, as formigas de
fogo ficam bubuiandoem cima dos paus. E por isso que esta enchenteaeka também

enchente da formiga de fogo.
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KUWHENI (Caranguejo)

Chega entdo a encherikawhénj caranguejo. Encontram-¢@whénisomente nos
igarapés. Dai o nome da enchente. Depois € o teagp@olhas de jenipapo cairem no chao.
Chove para limpar as folhas que estdo no chaoisBoy essa enchente recebeu o nome de
enchente de folha. E a ultima enchente do ano.

Chega de novo o tempo da vazante dos rios. O iavaais forte do ano termina

aqui e um outro verao comega, isto €, um outropana os Talidseri.

2.3. As Medidas de Tempo nas Atividades Econémicas

Como ja foi dito no inicio do capitulo os Talidsdesenvolveram conhecimentos
relacionados ao tempo para resolver problemasiaotid ligados as atividades econdémicas.
Relacionam o aparecimento de certas constelacOoessteelas, o florescimento e
amadurecimento de certas frutas para organizaras aividades agricolas, pesca, caca e
coleta. Neste trabalho desenvolveremos apenasaaspdimeiras em razao de serem as mais
praticadas. No comeco descreveremos como a painefividade agricola, a roca, €
desenvolvida entre os Taliaseri. Em seguida abenaas as principais técnicas utilizadas na
pesca. A intencdo € mostrar como as duas atividatesrganizadas correlativamente com as

unidades de medidas de tempo.

2. 3.1. As atividades agricolas

A principal atividade agricola dos Talidseneasé daraséroca trabalhar), trabalhar a
roca. E praticada por todas as familias Talidsarietjiio do Médio Rio Uaupés e Papuri
durante todo o ciclo anual. Cada grupo familiarsposio minimo duas rocas. Para esta
pratica existem varios passos até que a familiagposlher o fruto do seu trabalho: escolha
do terreno, rogada, derrubada, queimada, plantaddados da roca, colheita e o consumo.
Ao longo do capitulo pretendemos mostrar como s&erivolvidos todos esses passos. O
tempo aproximado para ocupar o terreno varia de dajuatro anos, falando somente da

plantacdo e colheita da maniva. Ap0s esse periedoogas ndo sdo abandonadas por
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completo porque algumas fruteiras, pupunha, cuewsatros, ainda continuam dando frutos

depois desse periodo.

Na literatura antropolégica encontramos algunsdestisobre a agricultura praticada
por grupos indigenas. Entre outros Buchillet afiguig “a agricultura praticada no Alto rio
Negro é itinerante, baseando-se no sistema derabdi{&097, p. 36). Este método, de acordo

com Cabalzar e Ricardo (1998, p. 62) corresponde:

[...] & derrubada de areas de floresta primari@apoeira alta numa época
certa do ano, que entdo é deixada para secar &sdpmimada, na estacao
da estiagem. As rocas plantadas nestas clareirflserdata sdo produtivas
durante dois a trés anos, depois dos quais a &ealéalmente abandonada,
embora ainda seja visitada para a coleta de fdgasclo mais longo, como
a cucura, o0 caju e a pupunha.

Agricultura itinerante é também denominada por mybesquisador como “a
agricultura de corte-e-queima € a atividade ecoc@miincipal entre os povos indigenas na
Amazobnia Legal enquanto que a pesca é principatment complemento e fonte de
proteinas” (SCHRODER, 2003, p. 38). Diante destassdonceituacdes sobre as praticas
agricolas pelos povos indigenas na Amazoénia a riot=acao ndo € querer comprovar 0s
conceitos, mas sim, pretendemos mostrar como @adi¥ da rogca € organizada a partir das

constelagoes.

O cultivo principal da roca € a mandioca amangar(ihot esculenta Crafze os
secundérios sdo: cana-de-acucar, abobora, batega-dard e, as vezes, milho (RIBEIRO,
1995). Acrescentam-se, além dos ja citados porifeib&bacaxi, cucura, pupunha, pimenta,
banana, inga e em pouca quantidade acai e ba€xbdaliaseri para conseguir alimentacao
da roca seguem varios passos até chegar a coli@gacomo a escolha do terreno,
delimitacdo do terreno, rogcada, derrubada, queimpaldatio, colheita e processamento da

mandioca.

O primeiro passo € a escolha do terreno. O periddoaparecimento das
constelacdes d¥ale (escorpido) Mali (garga), final do més de julho e 0 més de agoAto.
escolha do local é feita pelo casal levando emacorgue vai plantar e a distancia da roca de
onde vai tirar semente para 0 novo local. Ribel@96) estudando os Desanos do rio Tiquié
assegura que a selecdo de uma area como futura fogseada na qualidade do solo, que
somente podera ser de terra firme. Especificamentgra € argilosa preta, arenosa de cor
preta, amarela e picarrenta ou argilosa. Mas naucmade de Aracapa o terreno pode ser
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mata virgem, capoeira ou caatinga. Mata virgem & rapropriado para a plantagdo de
maniva, bananeira, cana-de-acucar, pupunha e oltgsgando o local da rocga virar capoeira
o dono € aquele que derrubou. A capoeira é eseothudndo ndo se esta pensando em plantar
outros tipos de fruteiras, a ndo ser maniva. Al@nmtdhis na roca de capoeira as familias

podem comecar a arrancar maniva mais cedo quesdaleomata virgem.

A caatinga é escolhida mais para plantar abacaxque a maniva cresce pouco.
Algumas familias que ndo possuem terreno parapedam licenca dos outros. Mesmo nao
havendo algum tipo de documento escrito as pessspsitam os acordos entre eles. Caso
alguém nao respeite a propriedade do outro podetexsr desentendimento entre os
interessados. Veja o fato que aconteceu na conmimidia Aracapa relatado pelo Sr. Rodolfo

de Oliveira:

O Alberto Vargas alguns anos atras pediu do nossam terreno que era do nosso avé.
Como o pai de Alberto ndo era de Aracapa ndo passterreno para fazer rogas o
nosso pai deu licenca para ele ocupar um terrengpooco distante da comunidade. O
Alberto fez roca e plantou varios tipos de plan&ém da maniva. O seu primo Renato,
vendo que o terreno dava muito bem para plantiondmiva ele também foi rocar bem
pertinho da roca do Alberto. Vendo isso o Albediddlar com o Renato informando que
aquele lugar era para outra roca que iria fazer ano seguinte. O Renato ndo ligou.
Apenas disse que enquanto o Alberto ndo mostragsmalocumento escrito e assinado,
aquele terreno ndo era de ninguém. Como o terréimtimha dono qualquer um podia
ocupar aquele pedaco de chdo. Ap6s uma semana fdéste Alberto fez uma viagem
para Sdo Gabriel da Cachoeira com o objetivo dartalgum documento para registrar
o terreno. Voltou para Aracapa sem nenhum documgotque no cartério informaram
que dentro da area indigena ninguém podia dar dasumde terrengjaneiro, 2006)

Esse tipo de discussédo é dificil de acontecer exdré&alidseri da comunidade de

Aracapa. Todas as familias sabem a localizacderdenb de cada familia. Nao ha nenhuma

divisao fisica, apenas seguem 0s igarapés e arvores

O segundo passo é a delimitacdo do terreno. Gamwmeinda durante as
constelacdes déaleaMali. A delimitacdo da area é necessaria no caso damdh roca for
convidar outras pessoas da comunidade para ajod@almalho do rocado. O limite da area
facilita o trabalho coletivo. E se a roca € pequena terreno € de capoeira ndo precisa
delimitar. O dono comeca o rogado sozinho ou acoimgdo pela sua esposa e filhos, sem
qualquer tipo de limite. O formato da roca variafoome o terreno. Pode ser retangular,
quadrado e na maioria das vezes € circular, conmurtambém Ribeiro (1995, p. 112) “a
roca € geralmente circular, mas também pode sergelar’. Sobre os formatos das rocas dos

indigenas Galvao assegura que:
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Raras s@o as rocas em retangulo ou quadrado, grefabri-las em
‘redondo’. O circulo derrubado € irregular e seatomo depende dos paus
maiores da orla da roca. E costumeiro abrir-se oocg além da linha
demarcada, para efeito de aceiro e impedir a pegdagdo fogo a mata
adjacente. A area derrubada varia em funcéo dassidades da familia e
da producado de um surplus de farinha para vendeL.\{@&O, 1959, p. 23).
Realmente no passado as formas das rocas eram abmma Galvdo, mas
atualmente na comunidade de Aracapa as rocas sbvagas, retangulares ou circulares.
Percebe-se que estes tipos de roca sao resultentemtato entre indigenas e ndo-indigenas,
em S&o Gabriel da Cachoeira. Na sede do municipastos ou rocas possuem formato em
metros quadrados. Por exemplo, o Sr. Jodo Batisteeifa, morador da comunidade de
Aracapa passou mais de cinco anos em Sao Gabrighdaoeira e as duas rocas dele tém

formato retangular.

O terceiro passo € a limpeza do terreno, ou semento de rocar o mato baixo e as
plantas pequenas que podem atrapalhar na horaaldemahado para derrubar arvores
grandes. A demora no servico de limpeza vai depethaéamanho da roca, quantidade de
pessoas e se a mata € virgem ou capoeira ou adtiagninimo leva de dois a trés dias e no
maximo de duas a quatro semanas. Pode ser tamlvé@nteduma parte do dia, caso o dono da
roca convide todos da comunidade. Mas alguns néiamode convidar muitas pessoas para
este servico. Veja a declaragédo do Sr. Luis Almeidauita gente ndo gosta de capoeira
porque nesse local tem muito cipé e demora a rogaguanto que na mata virgem o mato
nao é tao juntinhb Quando o informante fala “enquanto que na maigewm o mato ndo é

tdo juntinho” entende-se que as plantas e ciposstm tdo fechados, deixando os Taliaseri
rogar com mais facilidade.

E na capoeira além de muito cipé e mato fechadatamwezes, os pedacos de
madeira como 0s de uacu ainda continuam inteirpesaa de ter passado alguns anos,
dificultando assim o trabalho do rogcado. Mesmo cona roca de tamanho pequeno e o mato
fechado, o trabalho pode levar mais tempo que \@gtoe Por isso pratica-se 0 ajuri, ou seja,
todas as pessoas da comunidade sdo convidada®garapenas em um dia. Para o ro¢cado,

as mulheres dos Taliaseri na maioria das vezespsdmm 0s homens a rogar.

O quarto passo € “a derrubada das arvores mas@le € trabalho exclusivamente
masculino” (RIBEIRO, 1995, p. 112). A execucdo deskrvico € feita geralmente na
constelacdo dépi, més de outubro. Na hora de derrubar, algunenemf fazer o trabalho

sozinho ou com ajuda dos filhos, se estes forerazemppara esta atividade.
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Foto 9 Duas criancas do cla Mali Makaliapi

[ b G :
Fonte: Acervo do au@006)

Alguns preferem derrubar primeiro as arvores menergepois convidam pessoas da
comunidade somente para derrubar arvores granOesios preferem convidar os parentes
para encurtar o servico. Mesmo assim sempre algorsa fica para o dono terminar nos dias
seguintes. Este servigo é feito com todo cuidad para os Talidseri as arvores possuem
vidas. Vejamos o seguinte depoimento:

Antes de derrubar roca o local deve ser bento paa causar acidentes. As arvores

também tem vida. Por isso elas crescem, vivem emaromo nés. O benzimento é para

acalmar as arvores segurar as casas de cupinsigamfem cima das arvores e amarrar

os galhos secos que podem causar alguns acideisgés.benzimento é conhecido por

todos os Taliaseri e de outros grupos como Tukafu@pasos, Desanos e outrdsvino

Oliveira, julho de 2006)

Em Aracapa, esta pratica é feita assim que o danmgh vai delimitar o terreno.

Além do benzimento para proteger as casas de cepgahos, os Taliaseri utilizam outra
reza para afastar as cobras peconhentas. SeguBrdd.uis Almeida & s6 assim que termina

o trabalho sem aciderit¢écomunicagao oral).

A area derrubada varia em funcdo das necessidadiesndlia e da produgcédo de um
surplus de farinha para venda (GALVAO, 1959, p. ABjta-se que ao delimitar o tamanho
da rocga, os Talidseri levam em conta, além da afidm de Galvédo, o tempo méaximo que a
mandioca pode agientar a ser colhida. Geralmeaeppis de trés a quatro anos, dependendo

do terreno, a mandioca comeca a ficar podre e ed@e snais para 0 consumo”, como afirma
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a Sra. Emiliana Almeida. Acrescenta-se também g@oslo Sr. Luis Almeida a respeito do
tamanho da roca: “Para qué fazer roca grande? @0gpaandioca apodrecer? Se é para
produzir farinha para vender? Ai sim, vale a pexzaif roca grande!” Por isso os Taliaseri ao

delimitar o local da roca tem toda liberdade pa@dir o tamanho da sua roca.

O quinto passo € a queimada. Na maioria das vezesrstelacdes mais indicadas
sdo as dé/e (tatu), janeiro,Yepu kamu(verdo da cucura miada), final de janeirey@ka
(camarao), inicio de fevereiro. Dependendo do dipderreno escolhido o tempo minimo de
espera para queimar € de uma semana a trés mesesDlA roca de capoeira é queimada
apos de trés dias de verdo. Mas, se a roca faameera, com trés anos ou mais, ai espera-se
trés a sete dias de sol. Caso a roca seja da mgeay sO € queimada a partir de sete dias de
verdo seguidos. O melhor horario do dia para queantaca € o periodo d¢éekwa, meio dia
(11 a 14 horask o periodo do dia que o sol faz mais calor e doveambém ¢é forte. O fator
vento € muito importante para ser observado posguedo tiver vento a ro¢ca ndo queima

muito bem.

O sexto passo € o plantio. A responsabilidaddatip € principalmente da mulher.
Mas antes de iniciar a plantar, ou seja, no diaiségda queimada alguém da familia vai a
roca e planta alguns pés de maniva, em sinal deeptSe alguma parte da roca ndo queimou
inteiramente, os pedacos séo reunidos em um mogieimados. Este trabalho é realizado
individualmente, sendo o dono da roca ajudado appeta mulher e filhos” (GALVAO,
1959, p. 22). O plantio acontece na mesma ou mers® seguinte da queimada. Para o

plantio Galvao descreve o seguinte:

O plantio é feito em seguida as primeiras chuvasiafiiva de rogas antigas
€ cortada e desfolhada, e arrumada em feixes quaa#portados para a
nova plantacdo. O talo da maniva é ai cortado etiagus de palmo ou
pouco mais. Dois ou trés pedacos sdo espetadoshigmopaem uma cova
rasa e recobertos em parte com terra. O numer@igdesfque uma roga
comporta para o plantio, & usado como equivaleetgimativa de sua area.
(GALVAO, 1959, p. 24)

Percebe-se que os Taliaseri da comunidade de Aradappossuem alguma unidade
de marcacdo para o inicio do plantio. Algumas fasiksperam a primeira chuva para
comecar a plantar, como afirma Galvéo, e outrosegam a tirar as sementes no dia seguinte
da queimada. Cada familia possui seu proprio gitplantar. Como afirma Ribeiro (1995, p.
116): “as manivas ndo podem ser plantadas assirmegaganca o tubérculo, como ocorre em

outras areas. E preciso deixa-las brotar ao megissdséas. A maniva € entdo cortada em
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segmentos de 30 cm e enterrada com o broto paeg doncontrario ndo vinga” E a Talidseri
Emiliana Almeida completa:

Logo que queimou a roga, para que as plantas che@equeimada, da cinza deve no
outro dia comecar de tirar manivas. Essas manivés devem ser muito velhas e nem
demais nova. Deve ser mais ou menos de um a dos &lesse trabalho o homem
sempre ajuda para tirar maniva e carregar de outega. Depois de tirar a maniva
corta-se em pedacos e deixa debaixo de uma somheda da roca para grelar. Assim
gue grelar, geralmente depois de trés dias, dematat logo. Caso chova é muito bom
para as plantas. Como ja sabemos que em janeireverdiro o verdo é forte, nessa
época deve plantar maniva bem fundo, quase um p@itho, 2006)

Foto 10 Roga recém plantada.

= o =i ,
Fonte: Acervo do aut20@6)
Fica claro que os Taliaseri sabem muito bem o g@@lantar maniva em dias de
verédo ou de chuva. O pedac¢o de maniva para o @lantomprimento, depende dos dias de
plantio: dias quentes ou dias chuvosos. Se nosd#iaglantio, faz verdo, os pedacos de
manivas sao cortados mais compridos, aproximadamarg 25 a 30 centimetros. Quanto a
guantidade de feixes de maniva tirados para oipldaepende do tamanho da roga. Para néo
estragar maniva eles (as) preferem tirar poucagdegpara servir de semente. Sé depois disso
€ que procuram tirar outra remessa, até cobrira@was toda roca. Em Aracapa as mulheres
plantam maniva sozinhas quando a roca é pequengarasroca grande precisa da ajuda do

marido e filhos.

O sétimo passo € o cuidado da roca. Esta atividadiwita principalmente pela
mulher. Sobre os cuidados das rocas, Ribeiro pesmogd os Desanos do rio Tiquié, nota que

€ apenas da responsabilidade da mulher, sem adgudarido:
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A mulher vai todos os dias, ou em dias alternadasga para conserva-la,
arrancar o capim e trazer mandioca. Sai as nowvas st manha levando
merenda: fruta e farinha. Frequentemente leva aplamiaha, uma vez que
encontra o abacaxi, caju ou melancia na propria.raAntes de sair faz uma
pequena refeicdo: manicuera, mingau de tapioca jeceypeixe cozido
engrossado com tapioca e temperado com pimentafeaom beiju. Na
falta de peixe, umedece o0 beiju na quinhapira. Céencamenta leva o
machete, o remo para atravessar o rio em canoat@wa Traz geralmente
20 a 30 kg de mandioca (em dias alternados) ouezes, 60 kg se quiser
fazer caxiri: peru, em tukano, bebida fermentadBERO, 1995, p. 119).
Porém na comunidade de Aracapa, os Taliaseri eé@m o cuidado das rocas
somente sob a responsabilidade das mulheres. Gdosyxacompanham, quando possivel, as
suas esposas para ajudar nas atividades da ragaisBa, fazem o possivel para garantir
alimentacéo do dia, pescando durante a noite.sBords Talidseri constroem suas armadilhas
de pesca, como cacuri, caia e matapi, para “pesdasim o marido fica livre da pescaria
para partilhar o cuidado das rocas e demais atlegla@e processamento da mandioca em
casa. Somente depois que voltar da roca é queidariata a sua esposa: “me deixa ver se 0
meu pescador pegou algum peixe”. Quando ele dia ‘pescador’ estd se referindo as
armadilhas. Portanto fica evidente que os homeh&s€a, muitas vezes, ndo acompanham o
cuidar das rocas porque querem, € porque elessamnectonseguir o peixe para a familia
comer com o beiju ou farinha, produtos que a mutloeiIsegue com mais certeza, do que o

homem encontrar peixe.

Os cuidados das rocas sdo executados pelos dormstedtodo o periodo anual.
Preferencialmente nos dias de sol. A limpeza danraa@®ca pode acontecer uma, duas ou
mais vezes por ano. A limpeza da roca da matamirgede ser no maximo duas vezes
enquanto que da capoeira pode ser feita até t@Es.vA atividade de capinar a roca € feita
somente pelos donos, ou em alguns casos pode amrtara ajuda de outras pessoas da
comunidade. Quando ha participacdo de pessoasmanaade chama-se “ajuri” - como
chamam no geral a esse tipo de mutirdo -, e édeito entusiasmo e rapidez, permitindo que

se volte da roca ainda com o dia claro.

Na aldeia, reinem-se na casa do dono da emprgtadatomar caxiri e comer.
Quando a roca é distante ou exige maior tempo almltro, leva-se caxiri para o local,
consumindo-o durante os descansos” (GALVAO, 195921). Ha familias que preferem
capinar suas rogas sem a participacdo da comungadtras pedem ajuda apenas a algumas

mulheres. Lembramos aqui o que a Sra. Emiliana @landisse: prefiro capinar sozinha



90

minha roca para limpar bem e assim o capim democaesacer; quando convidamos muitas

pessoas, eles ndo capinam direito; nem demoravaijéapinar outra vez(julho de 2006).

Quanto ao numero de rogas Ribeiro afirma que

Uma familia explora trés rogcas ao mesmo tempo. ubDarse,
necessariamente, uma roga por ano em mata virgesrpage ser replantada
uma Unica vez. A partir do segundo ano, a terexaare, a macega invade a
roca e nao vale mais a pena replanta-la. S6 € vebdsizé-lo quando
transformada em capoeira, isto €, passados dds aros (1995, p. 113).
Entre os Talidseri de Aracapa nédo é tado difereBezalmente uma familia possui
uma roca recém-derrubada, mas nao necessarianmgem@ta virgem, outra de um ou dois
anos, que esta no tempo de colheita, e a terceiramais de dois anos. Esta ultima €&
chamada pela Sra. Emiliana Almeida,y@serj e que na maioria das vezes é visitada pelos
donos apenas para arrancar alguns pés de manavdéagar beiju. Uma plantacdo, de acordo
com Ribeiro (1995) é usada em média durante dais enbnsecutivos, isto €, para dois ciclos
culturais. O rendimento comeca a diminuir a pattrsegundo ano, em razdo da invasao
crescente da roga por uma vegetacdo secundarggjmumato. A roca é progressivamente
abandonada pela mulher que ird ainda recolhersfraitautros produtos naturais tendo um
tempo de aproveitamento mais demorado, como paon@re cucura, inga, pupunha, abiu e

outros.

O oitavo passo € a colheita. Depois de um anogf@ B0 mesmo periodo que foi
plantado, a maniva ja pode ser arrancada. Podec@her também os primeiros abacaxis,
cana de acucar e outros frutos. A mandioca degosedarrancada passa num processo longo
para chegar a ser consumida, é destinada a dais:lacn pequeno poco de agua, perto da
roga, de casa, ou €é levada direto para casa. Aiatandeixada no po¢o da agua é para fazer
farinha e o que vai para casa vai ser consumidéoenma de beiju, manicuera, depois de ser
processada. Vejamos a descricdo do processo deaca@enandioca no pog¢o d’agua descrito

pela Sra. Emiliana Almeida:

Depois de arrancar, mais ou menos, duas ou trésaatoarrega atékibodi'tara e joga
no local, depois de limpar o local. A quantidadegelede de quantas latas de farinha
vocé quer e se quer farinha “pura” ou “misturada”’Depois de colocar no pogo vocé
cobre com as folhas de bananeira ou de sororocade ser também com folhas de
umbauba. Em cima das folhas deixa pedacos de peau q# animais como paca ou
cutia ndo comam mandioca. Depois de trés ou mais, djuando a mandioca ja esta
mole, tira-se e leva para casa. Se quiser farinpard” ndo precisa misturar com a
massa de mandioca crua e se preferir farinha “mistia” deixa okib6 num balaio e no
outro dia vai arrancar mandioca, depois de raladstura-se com a massa ##0. Se
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quiser farinha azeda deixa alguns dias a mais pgaraar. Quando tira duas atura de
mandioca e duas de mistura sai duas ou trés lgaszeiro, junho, 2006
De acordo com a descri¢éo da Sra. Emiliana, o gogtpo e a quantidade de farinha
dependem da vontade de quem a faz. A farinha “péirellamado d&ibopoka farinha de
mandioca mole. As familias de Aracapa preferemrmifari‘misturada”, ou seja, farinha que é
resultado da mistura de mandioca mole e massa ddioea crua. Os Taliaseri de Aracapa
dificilmente fazem farinha para vender no comérmo lauareté, produzindo apenas para o

Seu consumo.

A mandioca depois de arrancada é levada paraasaaminho de casa a mandioca
€ lavada no primeiro ou ultimo igarapé localizadacaminho da roca. Deixam a atura dentro
da 4gua e comegam a pisar com 0s pés nas mandiecado conseguirem limpar a terra com
0S pés passam a lavar com as maos. Chegando emagsasalheres procuram comer
quinhapira ou peixe cozido, caso o marido ou filhesrem conseguido deixar algum peixe
cozido. Comecam a raspar a casca e depois ralaendioca. Apos isso, a massa € deixada
em cima da cumata no tripé para espremer com as. r@ébquido é colhido numa bacia e
fica em repouso, para decantar o amido. A partedigé retirada e jogada fora ou fervida até
a eliminacdo das substancias toxicas, para fazeicoea. “O amido depositado no fundo &
secado, usando-se para isto um pano, em cima d@ quéocada cinza de carvdo que tem a
propriedade de absorver a umidade”. O amido deglisi€ chamado de tapioca. Com a
tapioca faz-se beiju, mingau, farinha etc. Podébtamno mesmo dia quando n&do tem beiju,
comer a massa “crua”, depois de ralada vai diretbpéi, onde € prensada ao maximo, para
que todo liquido escorra e com a massa seca sedggaDe acordo com Cabalzar e Ricardo
(1998, p. 33) “os indios do Alto rio Negro chegaranum estagio muito desenvolvido do
processamento da mandioca, aproveitando-a ao maxi®® principais derivados da

mandioca séo: farinha, beiju, manicuera, caxipioa.

2.3.2 As atividades de pesca

Outra atividade econémica dos Talidseri é a peScpraticada pelos homens ao
longo do ciclo anual, tanto na vazante / verdohaiac/ inverno, utilizando varias técnicas de
pesca. Os Taliaseri morando ao longo do Médio aapéds e baixo Papuri, lugares onde ha

corredeiras e cachoeira, sdo mais orientados gaGa @ “especializados em implementos de
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pesca como caid, cacuri, matapi” (CABALZAR e RICABDL998, p. 42). Outra autora que
notou o desenvolvimento da tecnologia de pesc®doninique Buchillet. Segundo ela “os
indios desenvolveram uma tecnologia de pesca relatmrada para poder encarar qualquer
caracteristica de terreno, profundidade das adoigs, da corrente, como também dos ciclos
migratorios, reprodutores e alimenticios dos pedesnodo a superar a escassez em peixes

caracteristica dos rios de aguas pretas” (19738)p.

Neste trabalho abordaremos apenas algumas tédsgassca utilizadas durante os
periodos de&Kamuyapi(verdo) eUnyane(inverno).As pescarias duranteamuyap, periodo
equivalente as constelacfesrdali, pisyari api, hawaya kamu, pipiri-kamu, kamheru-kamu,
yepu-kamu e yawentre o final do més de agosto até o final do deémarco. As principais
técnicas de pesca praticadas nesse periodo skracdid do timbd, matapi e yakad ohosé.
Nesse periodo também os Taliaseri constroem soasldhas para capturar peixes na época
de Unyane Durante a estacao tl;yane periodo de cheia dos rios se pratica principalenen
a pescaria de daguirus no igapo e a captura atdevasmadilhas montadas no vazante. Para
nao prolongar delimitamos apenas as cinco pringinicas, trés da estagémuyapie

duas dainyani

A primeira técnica de pesca adotada durante ogmedekamuyapié a utilizacao de
timbo. A tinguejada pode ser num parana da cachoeirno igarapé na beira do rio ou nos
igarapés que passam perto das rocgas, dentro @stédoNa cachoeira de Aracapa existem
locais pequenos, médios e grandes para tinguegape@Quenos estdo em qualquer lugar da
cachoeira. Para tinguejar estes lugares é prepmaaa uma familia. O pai procura timbo e
folhas arruma o lugar e os filhos vao capturandgeiges. Os locais médios sdo quatro
lugares, por onde o responsavel deve convidar slésmilias, mais de dez, da comunidade
de Aracap&. Um local é o maior de todos e a ppaipéio de duas comunidades, Aracapa e
Sabida, é obrigatorio. Quanto maior € o local peedis mais feixes de timbo. Este processo, de
acordo com Sr. Livino Oliveira, vem acontecendaydeacdo a geracdo. Os mesmos lugares

sao tinguejados em quase todos os verdes (anos).

Atualmente, eles dizem que é muito dificil encangendes quantidades de peixe.
Grande quantidade é quando uma familia pode emcantr atura ou mais de peixe. Um atura
equivale na faixa de 10 a 15 kg ou mais de peixeraiica ocupa dois dias seguidos. No
primeiro dia, adalia di-swag todos juntos comem quinhapira na casa do respeineé no

centro, em seguida os homens, em grupos ou indikitente se dirigem para as rogas ou
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capoeiras para procurar timbd. Todo perioddefzisard(8 a 11 hs) se ocupam em procurar a
raiz de timbé. Ashékwa(meio dia) voltam e fazem alguma merenda, segupata algum
lugar ao redor da comunidade como, procurar asgoffara cobrir as barragens. As folhas
utilizadas para esses momentos sao as folhas decare da palmeira buriti. Em seguida,
pela parte dalepisada(tardg, levam as folhas e vao armar as barragens por vade
tinguejar. No outro dia, os homens e jovens, arardshalia di-nu (4 a 5 horas). Se dirigem

ao local e a partir dasalia di-nu di-nu(5 a 6 hs) comecam a cobrir as barragens com as

folhas; primeiro de buriti e em seguida com asatarsca.

No periodo ddnalia diwasda o dia ja clareando, 0s jovens e criangas vaoupao®s
peixes que ficaram nas partes secas do local pe tm feito a barragem. A barragem é
armada na cabeceira do parana e quanto mais vaoandb folhas, o parana todo vai
secando. Akalia di-swa(7 hs) as mulheres e criangas chegam ao locagzardo panelas de
mingau e beiju. A esposa do responsavel juntanmmtesuas colegas juntam os peixes para
cozinhar. Em seguida a esposa do responsavel @owvdarido, o qual repassa o convite a
todos, para comer. Todos participam. Apds isso spamsavel pede aos jovens para
procurarem barro para misturar com o timboé, enquguoe os adultos estdo batendo o timbo
com um pedaco de pau. Ja no periodwdeéna hékw#8 a 11 hs) o responsavel pede para
comecar a tinguejar. E hora de jogar o timbo6 detidrégua. Todos participam para capturar
os peixes. Em fim dsékwa mandmeio dia) as mulheres se juntam outra vez parmlcar e
quando pronto é hora do almogo. A partirhd&wa i-umi(1 a 2 hs) todos voltam para casa.
Caso a pesca tenha sido boa todos voltam contpatgee a alimentacdo para os proximos

trés dias a uma semana ja esta garantida.

A outra técnica utilizada pelos Talidseri de Aracépa de fazer pequenas barragens
nas corredeiras da cachoeira e colocar matapideokaentrada para baixo. A barragem é
construida qualquer hora do dia assim que o nav@lgdia esta no ponto. A freqiiéncia de ver
0 matapi € trés vezes ao dialia di-wasa(ao amanhecerjékwa mangmeio dia) ekeéri
depitd dhé&por do sol). Durante a noite 0 matapi capturagsenoturnos e durante o dia os
peixinhos chamados wiwhéri. Como se vé essa préttcadicdo dos Taliaseri de Aracapa. Ja
no inicio do século XX (1903-1905), o pesquisadochGrinberg (2005, p. 389) afirmou
que “gente trazia-nos sempre comida abundante,ormuitis do que podiamos consumir,
especialmente peixinhos, que sado alimento prinalpal habitantes de Yauareté, porque o0s
pescavam em quantidade com armadilhas singulareschaeira”.
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Durante a estacdo demuyapj verdo, principalmente no verdo da constelacdo de
yaka(camardo), os Taliaseri aproveitam para conssuas armadilhas como caia e cacuri. O
yaoucaiaem Nheengatu € uma armadilha construida no mgiedi&s durante a vazante. O
material utilizado sdo paus rolicos, ripinhas dgijdza, cipé e varas. Og podem ser de
varios tamanhos: pequenos, médios e grandes. @is ldas armadilhas estdo em diferentes
lugares da cachoeira de maneira que os Taliasdrane peixe tanto na época das primeiras
cheias, como quando os peixes estdo descendo ipecanpa. Depois da piracema 0s peixes
voltam para o rio Papuri, ou seja, sobem o rio.shhida os peixes que saltam, tentando

alcancar a parte de cima da cachoeira, caem sqioael 0

Durante a construgdo do cacuri e caia os Tali&seriobrigados a seguir a regra

tradicional, como descreve o Sr. Livino Oliveirallfjo, 2006):

A iniciativa, no passado, era sempre do chefe dp@gyrou seja, tuxaua e hoje em dia
pode ser qualquer um que esteja interessado enradornjuntamente as armadilhas.

Chegando o tempo de construir armadilhas o tuxauaesponsavel combina com o0s
outros que vao participar do trabalho para marcadia do inicio. No primeiro momento

0 responsavel pergunta aos presentes se alguéouviabe do local por onde encontrar
Cipé e paxiuba, materiais indispensaveis para astmgdo. Para que o caia dé

resultados bons o chefe faz algumas recomendagi®esadegas de trabalhos para os
préximos dias. A primeira é evitar “ficar” com a @ssa. Ficar com a esposa significa
ter relacBes amorosas. Outra é ter cuidado comaabarros, deixando todos amarrados
dentro de casa. Evitar também o consumo de caugasfcomo pupunha, pimenta verde,
umari e outros. Ndo devem comer carne de animaimdtm como paca, tatu, cutia e

outros. Nos dias de trabalho deve comer somentédeoenbebida ndo muito quente e
nem fria demais. A cozinheira deve ser a mulhadaee, ou seja, que j& esta no periodo
de menopausa. Todas essas observacfes sédo feiddedecidas para que o caié

realmente pegue muito peixe. Caso alguém desolredlggenas regras o trabalho de

varios dias pode ser perdido. No dia marcado o oesgvel leva o grupo de homens
para procurar cipd. Na volta o responsavel convadaomer alguma coisa e véo direto
para cachoeira para procurar e cortar paus rolicos.

Essas regras que o Sr. Livino Oliveira citou sdlaipraticadas pelos construtores
de armadilhas: a primeira, a principal, € de eviéddacOes sexuais; a segunda é evitar escutar
os latidos de cachorros, principalmente na volthatnem para casa; a terceira é evitar comer
certas frutas como pupunha, pimenta verde, umam 0 vinho de pupunha, e outros; a
quarta é evitar comer carne de cacas; por Ultiroozanheira e a alimentacdo apropriada, ou
seja, comida preparada por uma mulher, depois d@paeisa. Essas regras sao obrigatorias
para qualquer tipo de instrumento de pesca. Casegass ndo sejam cumpridas a armadilha

pode ndo pegar nada.
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O processo de construgdo de um caia grande exigdieipacdo de muitas pessoas.
Quanto maior o caia for, mais pessoas sdo necasgadaira construir, de cinco até dez
homens. Existem também caias de tamanho médiopogem ser construidos por apenas

uma familia, pai e filhos. Para caia pequena ai jp@ssoa consegue construir.

Foto 11 Inicio da construcao do caia.

Fonte: Acervo do aut2006)

No primeiro dia 0 grupo se reune pela parteddpisaréda casa do responsavel e
segue pargrocurar cipd. Fica mais facil no caso de alguémheoer algum lugar onde se
possa encontrar o material. O grupo volta 14 pgedawa(meio dig e adepisada(tarde)
seguem direto para a beira do rio ou as ilhas dhoedra, para procurar madeiras. Os paus
variam conforme o tamanho do caia. Apds o cortqgaass sao transportados até o local do
caid. Em apenas um dia o esqueleto do caia méeaistgapronto e se for do tamanho grande
leva até dois dias. Depois do esqueleto o grupgnaiurar paxiuba. Dividem o pedaco de
paxiuba em quatro partes. Pode um tirar dois @ fstlacos de cinco ou mais metros de
comprimento cada pessoa, dependendo da orientac@iesdonsavel. Depois de partido e
raspado sao amarrados no caia. Se o caia for geagidéancia de uma ripa de paxiuba entre a
outra, de acordo com o Sr. Livino Oliveira, tem adma da grossura do joelho. Para

pequenos e médios caias a medida sédo os dedosuaé® até os cinco.

Dependendo do tamanho do caid o servico chegaradepois de cinco a sete dias
de trabalho. No final o responsavel ou o liderdaz benzimento com cigarro fazendo com
gue o cheiro de cip6 nao seja sentido pelos peB@&sdo fizerem isso o cheiro de cipé pode
espantar os peixes. Quando terminada a constréic80 esperar o inicio da primeira

enchente.
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No periodo da estiagem também é feito a constrdedoutro tipo de armadilha, o
maipukuou cacuri na lingua nheengatu. Os materiais sa@sciripas de paxiuba e paus

rolicos.Maipukuconsiste, como descreve Silva (1977, p. 213):

Num cercado de varetas de paxitba, preso a ediapasltas e reforcadas,
para que a correnteza do rio ndo o derrube locllipaoximo da beira do
rio, ou de ilhas, por onde sabem que o0s peixesmash passar na enchente,
o cercado, quase sempre de forma triangular, éncawto lateralmente por
dois panos ou barragens de pari, que se juntam rgalcd obtuso,
encaminhando para o cercado 0s peixes, 0s quaifpro® seu instinto
avanca sempre contra a correnteza. Ao chegar adoadg barragem, esta
cede passagem, porque ai esta solta porém voltaaldgchar-se pela acédo
da correnteza. Os peixes avancam, mas encontramdo fechado e, ndo
achando o caminho por onde entraram, ficam press,raro em grande
guantidade.

Antes de tecer os pari do cacuri, as ripas delpaxilevem ser bem raspadas com
faca ou tercado para mais tarde, na hora de eatiras folhas que encostam tanto no lado de
fora e de dentro do cacuri, ndo causem aciden&so @s ripas de paxiuba ndo sejam bem
trabalhadas, algumas vezes o pedac¢o que naoaido taostuma ferir ou ficar preso nos dedos
ou maos de quem esta cuidando do caiad. As mesras igue ja foram descritas acima para
construcdo de caia sdo também observadas duraotestiucdo de cacuri. Percebe-se que a
construcdo do caia e cacuri acontece durante anteazid rio, especificamente durante a
passagem da constelacdoydé&a camardo, aproximadamente durante os meses dejane

fevereiro.

Foto 12 Pai e filho construindo caia na cachoeira de lauaté

Fonte: Acervo do autor@gp

Durante os dias da construcao de caia e cacuorogts acordam pefmpitakarua
madrugada e apds a quinhapira tdata di-swa (7 horas), seguem para as atividades da
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cachoeira. Voltam a casa somente apé&s depita dhé por do sol, ou seja, depois que as
criancas ja dormiram. Durante esses dias os hon&ndevem ouvir nenhum tipo de barulho
tipo latido de cachorro e choro de criancas. Ataadique durante a cheia do rio as armacgdes
também estardo latindo ou chorando como criangan&mndo os peixes. Por isso, se quiser
ter sorte de pegar muito peixe e garantir alimétgzara familia o pai deve observar todas

€SSas regras.

Foto 13 Um cacuri na cachoeira de lauareté.

Fonte: Acervo do au@2006)

Outra técnica de pesca dos TaliaselYa&ukanap ou matapi, em nheengatu, foi
observada por Silva:

[...] consiste numa gaiola de varetas que fazene gias folhas da palmeira
pataua ou de paxiubinha e entrelagados com cipéfoema de cilindro
alongado. A parte fina é amarrada por cipd, e satdeno momento de por
ai extrair os peixes presos. Na parte larga (basmde) ha uma abertura de
forma afunilada denominada em Tukarenepacom varetas flexiveis que
se alargam a fim de dar passagem no peixe. Imerge-satapi nos
pequenos canis, encravando-o entre as pedras li@ega; com a boca para
o lado de baixo, e a ponta fechada para o ladmdanteza. O peixe, que
tem a tendéncia de subir a correnteza, entra pela, lporém entra o fundo
fechado. As vezes recolhem diariamente deste mademsos e grandes
peixes (SILVA, 1977, p. 212).

Para a construcdo desta armadilha ndo precisamst@essoas como 0 caia. No
minimo duas pessoas ja é o suficiente para esffat&@ material para armacao da barragem
também é necessario 0s seguintes: paus, cipénhaipide paxiuba. As ripinhas de paxiuba

s&o curtas, aproximadamente dois a dois e meimsné& comprimento. E a Gnica armadilha
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gue é construida no periodo klemuyapie ajuda no mesmo periodo ao dono a capturar 0s

peixes e garante alimentacdo da familia para tqueriodo da estiagem.

Pesca durante a época de Unyane:

Durante a estacdo de Unyane, inverno ou cheiaodeos Taliaseri utilizam outra
técnica de pesca. A principal técnica é colocaios&ve’'sépo:sé,colocar anzdis na agua, no
igapo dos igarapés. O anzol é colocado na pontandiéo de tucum ou de seda. Cada um que
participa da pescaria no minimo leva 50 unidadesx@eriente Livino Oliveira relata o

seguinte:

Ha algumas horas remando para cima de Aracapa camegano igarapé de Mahana,
igarapé Arara. E preciso fazer essa pescaria jutm mais um ou mais colegas. A saida
da comunidade geralmente é pela parte da manh&@actt |a procura-se daracubi e &
tardinha comecam de procurar o local por onde v@bcar os anzéis. Na verdade cada
um segue um “caminho” j& conhecido no meio do igapdrante a noite o pescador
pode ver os anzois no minimo duas vezes. Casotenpaixe nos anzois vai retirando e
trocando isca. Pela manha, a partir de cinco hocasneca de recolher os anzéis para
chegar em casa com o peixe em condicdo de comaterSerar mais dias dentro do
igap6 a pessoa deve fazer o possivel de moqueseixess.
Os Taliaseri de Aracapa, além do igarapé de Amapasuem como propriedade
outros igarapés para a pescaria com daracubi. #icgprd mais utilizada antes de dias de

trabalho ou festas, para garantir alimentacao gaiancas.

Nas primeiras enchentes da Unyane os Taliasercgeam em cuidar e vigiar as
suas armadilhas. O servico pesado na construc@aide compensado na captura de peixe
por um caia de tamanho grande. Segundo Sr. Livin@i@a, em uma noite podem cair de 15
a 30 peixes grandes, como piraiba e surubim, senarcoutros menores como aracu, pacu e
outros. Os peixes grandes em média pesam na faika Hg. Sempre alguém deve estar perto
do caia para recolher o peixe. Para isso o respenhda construcdo combina com todos o0s
participantes na ordem da lista. Durante o diadi@atdo um e outro para noite, para vigiarem.
O papel do responsavel é distribuir peixes parasolllas os peixes capturados nas primeiras
enchentes recebem uma atencdo especial pelos efaliigja a declaragdo do Sr. Luis
Almeida:

Os peixes da primeira enchente ndo devem ser centdm pimenta verde, nem dar
espinhas de peixes para cachorros. A mulher que restperiodo de gestacdo e o seu
marido ndo podem comer peixes do cacuri ou cai&daRavitar isso, as mulheres

cozinham peixe s6 com pimenta seca e as espinhpeixies sdo jogadas no rio. E o
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casal s6 pode comer depois que o responsavel lib&wanto o peixe cada familia deve
moquear. Todas essas regras atualmente nao saoconaigridas. E depois falam que os
caias ndo pegam nada.
O cumprimento dessas regras € para a eficiénciardaasdilhas em continuarem a
capturar peixes. Os Taliaseri acreditam que oepesfio seres e ndo gostam dessas praticas,

por isso todo o cuidado é pouco.

Se alguém construiu cacuri também se ocupa comgitangia e cuidados da
armadilha. Dependendo do lugar e nivel da aguaadori é retirado no maximo de 15 a 20
kg de peixe. Este sistema é muito pratico e Utiapeonseguir alimentacdo diaria na
comunidade de Aracapda. Praticamente 0 cacuri SEW® Vviveiro nos quais 0S peixes sao

conservados vivos até o dono os recolher utilizandocawai weheko

De acordo com o Sr. Livino Oliveira, durante a d¢elagdo de Yewi (Lontra)
aparecem muitas lontras na cachoeira de Aracagaesitagam os matapis querendo comer

0S peixes que estao dentro da armadilha.

Nessa época os trabalhos diarios dos homens eudasres séo divididos. O homem

vigia e cuida das armadilhas enquanto que a maolbgueia 0s peixes.

Acerca da utilizagdo de armadilhas, por parte ddgyenas do Alto Rio Negro, esta
as vezes € interpretada de maneira preconceitdeszebe-se isso no relato do Sr. Rodolfo de

Oliveira, do cla Mali Makaliapi:

Eu estava conversando com o ecdonomo da Inspetalasi8na Missiondria da
Amazobnia — ISMA sobre a balsa da ATIDI quando cheyw escritério outro Padre, o
mesmo que ja trabalhou no meio dos Taliaseri haralgs décadas, e depois de ouvir a
conversa falou: vocés, indios, vivem muito bem ho Rio Negro, sé ndo querem
trabalhar! Se o caia, o cacuri e matapi ndo pegarpeixe vocés morrem de fome!
(fevereiro de 2006)

Por outro lado, o informante lembra-se de outro faie diz respeito ao ponto de
vista de um ndo-indigena sobre o trabalho diari® iddios. O Pe. Casimiro Beksta que
trabalhou no meio dos Talidseri, em um dos encenfee tivemos com ele, afirmou o
seguinte:alguns brancos acham que o indio é preguicoso, daiia inteiro e depende da
natureza. Porém eu digo: o indio trabalha de dideenoite. A noitinha ele vai para pescaria

e volta somente no dia seguinte. Isto ndo é traisfjulho de 2002)
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O peixe € o principal alimento dos Taliaseri, depta mandioca. E consumido
depois de cozido ou moqueado. Peixe cozido édeitearias maneiras: cozido na quinhapira,
cozido com caldo e mujeca. Moqueado é assado awmeghdo a fogo lento. O peixe
mogqueado conserva-se muito tempo. E assim, dusantanas os Talidseri guardam em casa

Oou consomem nas viagens e nos dias de traballagaa r
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CAPITULO 3

SISTEMA DE NUMERACAO

Neste capitulo analisa-se o0os conhecimentos matmsafialidseri referentes a
quantificacdo, que chamamos de sistema numéridaseal utilizado especificamente no

sistema de contagem de tempo, nas atividades ibelagia e pesca.

D’Ambrosio afirma que” os homens tiveram de desenvolver métodos paravegsol
problemas cotidianos e para tentar descrever éakp mundo fisico. Eles criaram maneiras
de comparar, classificar e ordenar, medir, quaatifiinferi (2002, p. 6) Em outras
palavras, como afirma Ferreira (1998, p. 19), gaolo tem a prépria versao histérica de
como o0 mundo foi criado, ou seja, uma teoria dedouara que essas teorias faca sentido,
ordenam e classificam o0s seres e o0s elementogaisligplantas, agua, comida etc.), todos
elementos do universo. Para formular a teoria dedmuou seja, a cosmologia, cada
sociedade recorre a maneiras diferenciadas de amdelassificar e quantificar a prépria

realidade, e os respectivos elementos culturais.

Assim surgiram os sistemas numéricos ocidentais, sumas diversas representacoes,
bases ou notacdes posicionais, séo resultados dmadalo de producdo cumulativo e de
uma economia mercantilista, de uma astronomiaiteestrde uma mistica também muito

caracteristica das civilizaces da antiguidade-Bdmpéia. (D’AMBROSIO, 2002, p.12).

Dos diferentes sistemas de numeragdo criados am ldos séculos — egipcio,
romano etc. — aquele que ganhou mais forca foisterea decimal, representado pelos
algarismos indo-arabico. Ele é hoje utilizado peatiente em todo o mundo, nos mais
diferentes contextos. O sistema decimal e os algas indo-ardbico formam, hoje, uma
linguagem matemética universal, que permite a cicagéo dos diferentes povos. Este
sistema, como o termo indica (em latim, dez € “Oegeagrupa numeros de 10 em 10. Cada

um destes agrupamentos tem nome: unidade, dezsrtiana, milhar, milhdo, bilhao, trilhdo e
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assim por diante. Isso ndo quer dizer que outsiersas de numeracao, que trabalham com

agrupamentos de 2, 5, 6, ou 20 sejam inferiores.

E quando se fala de povos indigenas, por fali@udéncia de calculos e a grafia de
nameros no sistema utilizado pelos grupos indigeleasu equivocadamente alguns
pesquisadores a afirmarem que o indio “ndo sabéémédica ou 0 seu sistema numérico é
“simples” ou “limitado”. Estas afirmacdes precoriaesas acontecem porque,a®rdo com
Ferreira, “os sistemas numéricos de diferentes povos sadadeal a partir do sistema
numérico ocidental, que é decimal. E uma perspe@inocéntrica, isto €, que faz com que
idéias e conceitos matematicos de outros sisterasnsjulgados a partir do modelo
ocidental” (1998, p. 65). Por outro lado algumasqgogsas recentes sobre o0 sistema numeérico
de grupos indigenas no Brasil, mostram que tambesardolveram métodos préprios para
resolver seus problemas cotidianos e para desceweplicar o mundo fisico, ou seja,
criaram maneiras de comparar, classificar, ordenadir, quantificar, inferir os seres e todos
os elementos do universo onde vivem. Green (198didando o povo Palikur da regidao do
Uaca, no Amap4, identifica a riquissima terminaogumérica da lingua palikur. Green
identifica 20 classificadores numéricos da linguasistema € basicamente decimal. Dentro
dessas categorias, as unidades séo classificadas® com o formato geométrico.

Os termos numeéricos da lingua palikur reafirmamist@&cia de um relacionamento
estreito entre linguagem e matemética, especiabmgumndo se trata de termos numéricos.
Ainda mais, Green (1997) a partir de uma pesquisatdrmos numeéricos de 45 linguas
indigenas do Brasil descobriu varios sistemas nigogde base um, dois, trés, cinco, dez, ou
vinte, ou seja, as quantidades podem ser orgasizadagrupamentos de 1, 2, 3, 5, 10 ou 20,
entre outros. Com base desses estudos refutaidéidale mentes “primitivas” incapazes de
pensar de forma abstrata ou analitica.

Segundo alguns especialistas estathecimentos podem estar expressos nas formas
diferenciadas de conceber o espaco; nos padroemé@eicos da tecelagem, cestarias ou
pintura corporal; nos distintos modos de delimitar medir a passagem do tem{iRCNEI,
1998¥°. Acrescenta-se, ainda, nos seus modos de exmlicaundo fisico, ou seja, nas
maneiras de comparar, classificar, ordenar, mgdantificar os seres e todos os elementos do

universo onde eles vivem.

% BRASIL. Ministério da Educacéo e do Desporto. 8tia de Educagéo FundamenReferencial
curricular nacional para as escolas indigenaBrasilia: MEC/SEF, 1998.
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Na regido do Médio Uaupés nota-se que os Tali&samp outros grupos indigenas
da regido, desenvolveram, também, suas prépriasirmarde classificar, ordenar, quantificar
e qualificar para o entendimento da realidade. §aber matematico € para a compreenséao da
realidade e que esta intimamente articulado coatiaslades cotidianas do grupo. Conforme
Ferreira (1998) os sistemas numéricos estudadakydes povos indigenas sao diferentes dos
sistemas numéricos ocidentais. Os ocidentais smngtomo resultados de um modelo de
producao cumulativo e de uma economia mercantiistalingua portuguesa, quando alguém
fala que comprou trés (3) paes, o numero 3 indigantidade, e nada mais. Em outras
palavras os algarismos indo-arabico (1,2,3,4,5,880, essencialmente, quantificadores —
indicam a quantidade — (FERREIRA, 1998, p. 41). lamjo que o dos indigenas é
conceituado de maneira que respondem a outro éipedessidade e a mistica completamente
diferentes. Por exemplo, na lingua palikur, “umacai €paha-p-ru himano (um-ser vivo-
feminino mocga); “duas mocgas’m@-ya himano-pwiyo (dois seres vivos — dois mocga-plural);
“trés mocgas” émpana gu-kebyi-kis himano-pwiyo (trés feminino-unidade-plural moca-
plural) (FERREIRA, 1998, p. 46). Os sistemas nuoodride muitos povos ndo tém registro
gréfico (escrito) e € comum contar associando (ueaes aos dedos das maos. Nem por isso

o0 manejo de quantidades e medidas é menos eficiargea vida cotidiana.

Na década de 1970, Alcionilo Silva estudando opagundigenas da bacia do rio
Uaupés, entre eles os Taliaseri, identificou nhoreésrentes apenas para 0s cinco primeiros
nameros arabicos e que distinguiam o masculineprino e o neutro (coisa) (1977, p. 230).
O mesmo autor percebeu que as linguas indigenasldaggido s6 possuiam termos aos trés
primeiros numerais: nika/nikd, pdara, i'tyara, umay duas, trés, respectivamente. Enquanto
que oquatro deriva da particuldapa (pl. bapari) que significava: par, companheiro. E
guanto ecinco, nikad-mukdraou nika-mukésesignificava uma méao. Servindo-se dos dedos das
maos e dos pés na lingua tukana chegavam a cdste20a enquanto que 0S numeros
superiores a 20, ndo sabiam mais contar, dizengltagap'muitos”. Esclarecemos que a escrita
de termos numeéricos citados acima sédo em lingwanéulBerta Ribeiro (1995) assegura que 0
conhecimento numérico dos grupos indigenas do dtdNegro era limitado, por exemplo,
para expressarem alguma idéia de nimero apenaavdiin dedos da mao.

Como acontece com outros povos agrafos, entre abas€ri a utilizacdo de
quantificadores na lingua paterna acontece maisacpapulacdo mais adulta enquanto que os
mais jovens usam mais os quantificadores em pagiduio sistema de medidas de tempo os

quantificadores sdo mais empregados para calcutampo. Por exemplo: Vou para roca
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depois de doisyamg dias; vou plantar esta ro¢ca durante cirpémapa:kapi, dias. Nas
atividades agricolas os quantificadores sdo usadesjuantidades de feixe de maniva para
ser plantado, dias que deve esperar para queimar aiuras de mandioca e outros; Por
exemplo: vou plantar tréspadali, aturas de maniva; vamos queimar a roca depogeide
peme-kapi pa-na di-énata-nadias de verdo; hoje vamos arrancar dgana aturas de
mandioca para fazer farinha. E na pesca € na leocarttar a quantidade de peixes que o pai
de familia conseguiu pegar durante a noite ou deednha quantificacdo de material para
construcdo de armadilhas (caia, cacuri e mataggmplos: hoje a noite peguei cingegma
pa:kapi, peixes; o cacuri pegou degama-kapi thuya-na-pépacus; construi tréspadali,
cacuri; vamos tirar trés pedagos de paxiuba pamaricaim,pd, caia grande leva cincpéma
pa:kapi, dias para ser construido. Como estamos estudandtente quantificadores

preferimos néo traduzir as expressoes inteirasghngua taliaseri.

Como ja dissemos, no meio dos Talidseri mais vethoemum contar associando
quantidades aos dedos das maos, enquanto que sgowens utilizam mais 0os numeros
arabicos ja que todos os jovens sao alfabetizaal@scola. Mesmo alguns Taliaseri que sao
ex-alunos quando estdo conversando com os maiesvellh na lingua indigena utilizam os
quantificadores tradicionais. Por exemplo, na cddade de Aracapa presenciamos a Sra.
Emiliana Almeida (marco de 2006) contando seusnfins. Assim que abriu o galinheiro ela
quis contar a quantidade de pintinhos relacionarsddedos das méos dela. Antes de terminar
a contagem os pintinhos misturavam-se. Iniciou aomez. Depois da terceira tentativa
desistiu. Quando ela chegou na casa perguntamas soljuantidade de pintinhos e ela
respondeundo consegui contar, s8o muitdSom este fato queremos mostrar que entre 0s

Talidseri a sua propria maneira de contar est@&pteso seu cotidiano.

Portanto neste capitulo pretende-se analisar ensashumérico Taliaseri, ou seja, a
quantificacdo e classificacdo na pratica em véatagdades cotidianas especificamente do
modo de contagem no sistema de medidas de tenpatinalades de agricultura e pesca. Em
outras palavras, queremos conhecer, aqui, comarosmis e conceitos matematicos taliaseri
guantificam o mundo e, principalmente, o qualificalando sentido e explicando-o. Percebe-
se que o sistema numeérico Taliaseri é diferent&sidterma numérico decimal ocidental que
traz informagdes sobre os algarismos indo-arabieogscrita e o valor posicional dos
nameros’ (FERREIRA, 1998, p. 8)
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3.1 — Estrutura do Sistema Numérico

Ha dois registros de quantificadores da lingua asali, Giacone (1962) e
Aikhenvald (2001). O primeiro identificou os qudictdores de um até cinco; a segunda
chegou a grafar até o numero vinte. Os dois trakafifio nossas referéncias ao presente
estudo.

Giacone (1962) identificou somente cinco niumeros s@o 0S seguintes: um/uma,
dois/duas, trés, quatro e cinco. Tomando-se p@& dasbalho do pesquisador organizamos o

seguinte quadro:

Quadro 4: Termos numéricos na lingua Talidseri

Numeral Termo em Portugués Termo em Taliaseri
1 Um Paita, paite, paada, paakapi.
Uma Paama, pavia, padapana.
2 Dois Yameépa, yamaite.
Duas lamama, yamadapana.
3 Trés Madrf\l?te, madalic!apa, madalidapana,
madalima, madalipa.
4 Quatro Kepunipe, kepunipedapa.
5 Cinco Paakapi, peénkapi.
10 Dez Yamakapi.

Fonte: GIACONE, 1962, p..25

Percebe-se que cada numeral possui varias gradi@s @ mesmo numero. Por
exemplo, o numeral um (1) é grafado de sete mandifarentes. O dois (2) apresenta quatro
escritas diferentes. Os termos variam dependendood@tos quantificados. Por exemplo:
um homem =paita atsiali; um dente =paadaué; um braco =paakapi uakapipadauma
canoa =pavia iita; dois homens =yamepdaaantcha;dois veados =yamaite neerine;duas
casas yamadapanganisi;duas mulheres zyamanaina. O autor ndo aprofundou a questao,
porém ela é muito importante para o presente estGdmo o principal colaborador de
Antonio Giacone foi um integrante do grupo taliadercomunidade de Periquito, rio Uaupés,

a escrita é diferente da grafia elaborada pelaymssdpra Aikhenvald.

A seguir dedicaremos atenc¢do sobre a estruturesbdsisistema numérico da lingua

talidseri, e entdo discorremos sobre os classdiesdnuméricos.
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Apresentamos 0s termos numéricos na lingua talidselialeto de Santa Rosa:

1.pa:da

2.Aaméa:da ou yama:da

3.madali:da

4.kehpunipe:da:pe

5.péma pa:kapi

6. pemekapi pa:da diyénata

7.pemekapi yama:da diyénata

8. pemekapi madalida diyénata

9. pemekapi kehpunipe:da:pe
10.yama:kapi thuyanapé
11.yama:kapi di:zyéna pa:na
12.pakapida:pé pa:da yamada (duas maos mais dois deqe
13.pakapida:pé pa:da madalida (duas méaos mais tdés die pé)
14.pakapida:pé kehpunipedape (duas méos mais quatos de pe)
15.yama:kapi (duas maos) di:yéna (passa/ou mais) hifdetos dos pés)
16.Ahama:kapi di:yéna pa:da pa:hipama
17.fhama:kapi disisa pa:hipama disisa yama:da di:yanata
18.madalida di:yanata
19.kehpunipedape di:yanata
20.yama:kapi thuya yama:hipama thlya ou fiama:kapiatifiagyna:hipdma disisa ou

fAama-kapi disisa fiama:ihpama disisa ou fiama:kaypa tihama:hipama disisa.

No sistema de numeracao da lingua taliaseri a gemta feita através dos dedos das
maos e dos pés. Por exemplo: umpada, “um dedo”; dois =yama:da, “dois dedos”; cinco
= péma pa:kapi, “um lado da méo”; dez yama-kapi thuyanapé “duas maos”; quinze =
quinze,yama-kapi di-yéna hipama, “duas méos mais um pé”; vinteyama-kapi thuya
yama-hipama thuya “duas maos mais dois pés”. Assim o numeral wintepresentado por
“quatro conjuntos de cinco, quatro vezes cincofc®ee-se que até o numeral cinco a grafia é
feita por um Unico vocabulo. A partir de seis atagem é feita apresentando as maos
indicando com os dedos o numero desejado. Por daesgdiz yama-kapi = duas maos, isto
€ dez. Contando de dez até vinte apresentam asntii@s e indicam nos dedos dos pés o

namero que desejam. Depois de vinte € muito rammrego numérico em lingua talidseri.



107

Para a contagem a partir do numeral seis, os €aliaslizam como base o0s cinco

dedos de uma méo. Vejamos 0s seguintes exemplos:

-6. pemekapi pa:na;
Um lado da méao um -classificador

- 15. yama:kapi di:yéna hipama
Duas maos passa ou mais dedos dos pés

- 20. yama:kapi thlya yama:hipama thuya
Duas méaos tudo dois pés tudo

Baseando-se nestes exemplos o numero cinco é imyitortante para efetuar a
contagem na lingua Talidseri. De acordo com Diareesdo raros os termos de uma soO
palavra especifica para os numerais 6 e 7 nasaéntpladas no Brasil. Geralmente, nos
sistemas indigenas decimais e vigesimais, 0s temuoséricos maiores do que 5 sao
produzidos pela juncdo dos numerais abaixo delexdCpor exemplo, o numeral 6 poderia
ser “5 mais 1”. (GREEN, 1997, p. 122). Diante déizatz;do de dedos na contagem além de
cinco Pozzobon (1997) assegura que os indios doester da Amazonia tém um sistema
numeérico de base cinco. A conclusdo foi encontrdedpois de um estudo do sistema
numérico do Hupda. E finaliza, “o sistema de baseocé unanime entre os indios da regido”.
(apudFERREIRA, 2002, p. 166).

3.2 - Classificadores numéricos

Os classificadores sado morfemas fixados obrigatmme na raiz do termo
numeérico, com a finalidade de classificar o eleméstibstantivo ou verbo) ao qual o numeral
se refere (FERREIRA, 2002, p. 120). Para Aikhenvald classificadores numéricos sao
formas Iéxico-sintaticas, “distinct from closed mraatical systems..., often obligatory in
expressions of quanty”. Eles podem funcionar t@moforma de afixos, quanto em forma de
palavras, isto €, unidade Iéxico-sintaticas se@aacbmo seria o caso classico das unidades
(1994, p. 146).

Na escrita dos termos numéricos os classificade@es usados basicamente nas
expressdes que envolvem quantificacdo e quantidhde numerais de um a quatro
(Aikhenvald, 2001, p. 212). Por exemplo: um =daadois = yamala; trés = madalda. Os
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termos em negritos séo os classificadores. E parares de cinco até vinte os numerais sao

locugBes nominais, tendo o item lexical “mao” comicleo. Ex:

pa-kapi cinu
uma-mao cachorro
“cinco cachorros”, literalmente, “umméo de cachorros”

Entdo somente os numerais de um a quatro que sggcantados por classificadores
-ita, ite, da, ma, whya, dapana e outros — enquguode cinco para cima utilizam as méaos

para a contagem, como afirma Giacone (1962, p. 26):

Depois de contar até cinco os indigenas apresesgamios indicando com
os dedos o numero que desejam até dez, que sardé&kgpi = duas maos.
Contando de dez até vinte apresentam as duas nivégisaam nos dedos dos
pés e numero que desejam, por ex. 14, mostram dsdim pé e as duas
maos; o numero 20 é indicado com as duas maosl@opés, em geral sem
pronunciar palavra. Depois ndo ha mais nimeros.
O sistema numérico Taliaseri é diferente do sistenmaérico decimal ocidental.
Em portugués, quando alguém diz que colheu 2 frotasimero 2 indica quantidade, e nada
mais. Enquanto que na lingua Talidseri o termo tifatimo fornece informacdes sobre as
frutas, como objetos inanimados, seu formato e antiggade. De acordo com Franchetto
(2002) linguas de diversas partes do mundo apessealassificadores numeéricos, isto é,
morfemas fixados na raiz do termo numérico, qussdiaa o elemento ao qual o numeral se

refere.

Os numerais da lingua Taliaseri além de quantifices] sdo classificadores.
Classificam seres e objetos, proporcionando infgdms. Alguns classificadores indicam que
o elemento é animado, inanimado; outros apontamogaEmento é humano, arvore etc.
Muitos se referem ao formato do item classificadma redondo, plano ou fino; ou ainda, a
estrutura como oco ou liquido. Alguns classificagomdicam a habitacdo; outros tratam de
agrupamentos como conjuntos, cachos ou feixes pededos de tempo como o dia ou a
noite. A lingua tariana classifica, também, coidabraveis, lugares fechados e liquidos
(AIKHENVALD, 1994).

Na lingua Taliaseri h4 uma série de sufixos naadsmumeéricos que classificam os
numerais. A seguir damos alguns exemplos, de usaldssificadores como 0s numerais pa =

1, yama = 2, madali = 3, kehpunipe = 4 e pemekdpi =
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Ao numeropa, 1 é adicionado um sufixo dependendo da contageoedos objetos
acrescentando-se os seguintes classificadoregejtda,ma,via ou dawhia e dapana.

a) pa-itaatsiali =um homem

b) pa-ita siino =um cachorro

c) pa-adaué =um dente

d) pa-akapiuakapipada am braco

e) pa-iteiipuku =uma roca

f) pa-viaiita =uma canoa

g) pa-amainaru =uma mulher

h) pa-amapedaliama xima velha

i) pa-amakabuetakaru mma aluna

) pa-dapanapanisi =uma casa

Oyama, 2 se traduz por yama-pa, yama-ite, yama-ma, y@apana, dependendo do
objeto quantificado:

a) yama-péaciaPi = dois homens

b) yama-itenéPi = dois veados

c) yama-dapanganisi-pe= duascasas

d) yaméa-mainaru= duas mulheres

Para o numeral dois (2), yama, pode ser acres@ptadte, ma e dapana. Os sufixos

pa e ite para os termos do género masculino eaapana para feminino.

Ao numero trés (3) utiliza-se os seguintes termuedali-te, madali-dapa, madali-
dapana, madali-ma, madali-pa.

a) madali-padta = trés homens
b) madali-tekiphe= trés peixes

c) madali-mainaru=trés mulheres
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d) madali-dapiPiya = trés abacates

e) madali-dapanapanisipe= trés casas

Para o niumero quatro (4) pode-se traduzirqemunipe e kepunipedapa.

a) kepunipe-dapanawiki = quatro pessoas
b) kepunipeka-kdmia= quatro doentes

c) kepunipeinaru= quatro mulheres

d) kepunipeviapeita= quatro canoas

e) kepunipehekutd= quatro remos

Para o numeral cinco (5) ndo ha termos que comelspao numeral. O namero cinco
se traduz popa-kapi i-sisa e péma pa:kapiiteralmente significa uma méao, cuja traducao é
ua-kapima,mas para formar o numero usa-se somente o rala@l Exemplo: cinco
remadores= pa-kapi uadenanipegcinco vestidos= pema-pa:kapi yariUmakasipesinco
canoas= péma-pa:kapi ita-whia.

a) pa-kapi uadenanipe sinco remadores

b) pema pa:kapi itA-whia zinco canoas

A partir destes exemplos evidencia-se que cadaotewmeérico € complementado
pelos sufixosta, ite, ada, akapi, ama, via, dapana, pa, na, ife|g ma, da, dapa, viapeEm
cada termo numerico, de um a quatro, € acrescentadolassificador que pode informar
alguma caracteristica. Por exemplo, ao classificédp é associada a classe dos nomes de
seres vivos do género masculino (f@aciali = um homem e pé#a ¢inu = um cachorro) e o
ma é associada aos nomes de seres vivos do géndronerfpa:ma inaru = uma mulher e

pa:mapedalia-ma = uma velha).

Para maiores de cinco os numerais sao locucdesnamnitendo o item lexical

“maon” como nucleo. Vamos ver alguns exemplos:



péma pa:-kapi=

peme-kapi
um-lado-mao

10. yama-kapi
Dois-méao

11. yama-kapi
Dois-méao

16. yama-kapi
Dois-méao

20. yama-kapi
Dois-méo
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um lado da méo
pa:na diyénata-na
um-classificador passar-classificador

thuya-na-pe
tudo-classificaqural

di-yéna pa:-na
passar um- classificador
di-yéna pa:da pa-hipama
passar um-classificador um-pé
thuya yama-hipama thuya
tudo dois-pé tudo

Baseando-se nos exemplos dados acima evidenciaeseagla termo numérico é

complementado pelos sufixos ita, ma, @, pi, phngoula, na, pa, iti, phe, pua, kha, yawa, ku,

whya, dapana, nai e ithe. Na lingua Taliaseri, @oné Aikhenvald (2001) ha 19

classificadores, que envolvem as seguintes opasggiaanticas:

animado/inanimado, subdivididos em animado feminn@nimado n&o-
feminino e inanimado (sobre o sistema de génenxigdanente cindido” em
tariana); forma e estrutura; objetos longos e finobjetos ocos,
curvilineares, espacos limitados, redondos, vestia@ncavos horizontais,
cachos, foliformes, liquidos, buracos e espacosrt@beetc. Os
classificadores especificos incluem canoas, casesiifido todos os tipos
de habitacdo humana), sementes, lagos etc. (AIKHENDY 2001, p. 211).

Os termos numéricos Taliaseri ensinam como elesapeisobre si mesmos e sobre o

mundo a sua volta. Como ja dissemos além de qicadtifres, sdo qualificadores. Qualificam

seres e objetos, proporcionando informagdes quanto:

- 0 material: se sdo animados (seres Vvivos), inatars;

- 0 género: se pertencem ao sexo feminino, mascalirse é neutro;

- o formato: se constituem objetos redondos, catopriplanos, cilindricos etc;

- a posicdo: se formam conjuntos, como pencas, saanpares, cachos etc;

- a quantidade: se sdo medidas de dimenséao, celegi@mplesmente plural;

- a especificidade: se ndo se encaixam em nenhasel@sses anteriores.
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Vemos que o item “quantidade” constitui apenas w® componentes do sistema
numérico dos Talidseri, e nem € o mais importatNéo se trata, simplesmente, de um
‘'sistema de contagem’. A maneira pelas quais oadai ‘contam’ esta intimamente ligada a

visdo de mundo, a prépria cosmologia”. (FERREIR298, p. 42).

Vejamos o0 quadro abaixo:

Quadro 5: Classificadores numéricos na lingua Talgeri.
Classificador Glosséario Exemplos
. Animado/né&o- um homem = pita c_1aP|,~~ :
-ita feminino Dois homens = yania ciaPi
Um cachorro = p#a cinu
Uma mulher = paa inaru
Uma professora = paa kabuetama
Uma mao = pakapi
Duas maos = yamakapi
Uma bananeira = pai:
Duas bananeiras = yarpa:
Uma panela de barro = pa:surppe
Duas panela de barro = yama:suplge
Um caminho = pa:hinipu
Dois caminhos = yama:hinipu
Um abacaxi = pda mawina
Dois abacaxis = yanda mawina
Uma fruta = pda hekuda
Duas frutas = yanta hekuda
Uma arvore = paa ou pa:hekna
-na Longo, vertical Duas arvores = yantaa ou
yama:hekoa
Uma banana = pa:dea
Duas bananeiras = yama:gbexi
Um cacho de acai = [@é:
Dois cacho de acai = yanie:
Um cacho de banana = gederi
Dois cacho de banana = yaniederi
Uma pena = dirghe
-phe Foliforme Um livro = paphe
Dois livros = yamahe
Um igarapé = pgowa
Dois igarapés = yamaowa
Uma linha de pesca = pa:klea
-kha Curvilinear Duas linhas de pesca = yama:lia
Um intestino = ihykha

-ma Feminino animado

-@ Inanimado

-pi Longo, fino, vertical

-phi Pequeno, oco

-puna Espaco

-da Pequeno, redondo

-pa Coéncavo horizontal

-8 Cacho

-powa Rio, liquido
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Classificador Glosséario Exemplos
Um buraco = pgawa
Dois buracos = yamgawa
yawa Buraco Uma narina = pa:ithalawa
Duas narinas = yama:ithayawa
KU Espaco limitado Uma rede = p&u ou pa:amku
Duas redes = yarka ou yama:amku
Uma canoa = pwhya ou pa:itavhya
-dawhya Canoa Duas canoas = yanveliya ou
yama:itavhya
- Uma casa = pa:panisi
-panisi Casa - N
Duas casas = yama:panisi
, Um lago = panai ou pa:umai
-nai Lago . _ : R ai
Dois lagos = yamaai ou yama:umai
ithe Pequenas particulas Um semente = pihi pe
(tipo semente) Dois sementes = yanitdi pe

O quadro acima foi organizado a partir do trabal@d@lexandra Aikhenvald (2001,

p. 229), complementado apenas com alguns dos easmalterceira coluna.
Os termos numeéricos na classificacdo dos seres \8vo

Quando os Taliaseri se referem aos animados/nainifera e animados femininos

acrescentam varios tipos de classificadores, canms ver nos exemplos a seguir:
1. animados/ndo femininos:

a) paita cidPi = um homem

b) péaita siino = um cachorro

c) yamepa &a = dois homens
d) yamaite nerine = dois veados
e) madalipa &4 = trés homens

f) pa-kapiuadenanipe = cinco remadores

2. feminino animado
a) paamainaru = uma mulher
b) pa-ite hinipukd = uma roca

c) pa-ma pedalia-ma = uma velha
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d) pa-makabuetakaru = uma aluna

e) yamamaina = duas mulheres

f) madalimaina = trés mulheres

g) madal-te cuupépa = trés peixes

h) kepunig-dapainavike = quatro pessoas
i) kepunipenakamiadkane = quatro doentes

J) kepunipeina = quatro mulheres

Os termos numeéricos na classificacao dos seres imaados

Seres inanimados, isto é, sem vida, sdo classificadnforme o formato geométrico,
como foi dito acima. Na lingua Talidseri existemzeabseis classificadores numeéricos
principais, que designam formatos ou dimensdes gemas. Confira na relacdo abaixo:

1. inanimado

Um kg de sal = pa-maka (tukivi

Duasmaos = yam&api

Uma mao = pakapi

2. longo, fino, vertical

O classificador @i. E usado para objetos longos, finos e verticais.
Uma bananeira = pat dePipi

Trés bananeiras = madabi-deripipe

Dois tipitis = yamapi hiPina

Um tipiti = pa{pi hirina

3. pequeno, oco

O classificador @hi. E acrescentado aos objetos ocos:

Um camuti = pgphi suPu-aphi
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4. espaco

O classificador g@una. E acrescentado nos termos numéricos que indispace
como, por exemplo, caminho:

Dois caminhos = yamauna hinipu-pé

Trés caminhos = madajpuna hinipu-pé

5. pequeno, redondo

O classificador é@a. E acrescentado nos termos numéricos que desigh@@tos
pequenos e redondos:

Um abacaxi = pata mawina
Dois abacaxis = yamea mawina dapé

Trés abacaxis = madatia mawina dapé

6. longo, vertical

O classificadoma e utilizado para designar objetos longos e vesticgeem serem
finos:

Uma arvore = pana hekuna

Duasarvores = yamaa hekuna-pé

7. concavo horizontal

O classificador épa. Acrescentado nos termos que indicam objetos e0sca
horizontais:

Um inga = papa hawaya
Uma banana = paa déPipa

Trés bananas = madatia dePipa-pe
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8. cacho

O classificador é&i. Acrescentado nos termos que indicam cachos:
Um cacho de acgai = pg-manakéi

Dois cachos de banana = yaitiamanakéi pé

Trés cachos de pupunha = madilipipiPi

9. foliforme

O classificador ¢he. Acrescentado nos termos que indicam objetos @uddrmas
de folhas.

Duaspenas = yamahé kephina
Trés penas = madafphé kephina

Dois livros = yamaphe papera-phe

10. rio, liquido

O classificador @ua.

Um rio = papua wesyi
Doisrios = yamapua wesy#i-pé

Um igarapé = pguayapu

11. curvilinear
O classificador &ha.
Uma linha de pesca = peia sawali ou kuleha

Um cip6 = pakha da:pi
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12. buraco
O classificador §awa.
Um buraco = parawa

Trés buracos = madalrawa

13. espaco limitado
O classificador &u.
Umarede = pau

Duasredes = yamétl

14. canoa
O classificador élawhia.
Uma canoa = palawhia

Duascanoas = yamdawhiapé

15. casa
Para qual quer tipo de edificio e casas, o classifr édapana
Uma casa = palapanapanisi

Duascasas = yamdapanapanisi-pe

16. lago
O classificador @ai.
Trés lagos = madali-makaai

Um lago = pa-makaai
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17. pequenas particulas (tipo semente)
O classificador &he.

Uma particula de sal = pa-ithe iwi

Vimos que o sistema numérico Talidseri ndo se,tsit@plesmente, de um “sistema
de contagem”. Dependendo do material, género, tornposicdo e quantidade do ser ou
objeto, o numeral Taliaseri varia. Como ja dissemosaneira pela qual os Taliaseri contam
esta intimamente ligada a cosmologia do povo. ©das, maneiras, técnicas de explicar, de
conhecer, de lidar com seu ambiente natural, @ljtoristico podem estar implicitamente no

seu sistema de numero.

Em suma, entender a matemética Talidseri exige mmngder a classificagdo do
universo Taliaseri. Nao ha como pensar exclusivéenem numero na lingua Taliaseri. Na

pratica, os numerais nao existem fora da concegedioundo.
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CONSIDERACOES FINAIS

Quando decidimos pesquisar o tema do presentelioali@ por acreditar que a
Etnomatematica renderia resultados proveitoso® tpata Academia quanto para 0 povo
Talidseri, mesmo antevendo os obstaculos que eaciamos pela frente, como por exemplo,
pouco preparo académico e pouca bibliografia cdodes sobre o grupo e menos ainda dos

conhecimentos mateméticos da regido do Rio Negro.

Em alguns momentos chegamos a pensar em desidligidale continuar estudando
Etnomatematica dos Taliaseri, mas, ao longo doocdes pesquisa fomos percebendo que
existem alguns estudos feitos pelos antropdlogteyerstes aos saberes matematicos das
populacdes indigenas do Brasil. E que os pesquisadginomatematicos, na maioria das
vezes, se baseiam nos trabalhos dos antropdloglisgdistas. Sao os antropélogos que vao
ao campo para pesquisar os conhecimentos matematcandigenas, como também dos
outros grupos culturais tais como comunidades @adbanrurais, grupos de trabalhadores,
classes profissionais, e tantos outros grupos gquiglentificam com objetivos e tradicbes
comuns aos grupos (D’AMBROSIO, 2002).

No comec¢o pensamos que seria facil estudar algdayuparte da nossa vida, dos
conhecimentos que aprendemos vivendo com meuspaaentes, porém, ao longo do estudo
fomos percebendo que um estudo académico exigestg muita dedicacdo e condigbes
tanto académicas quanto econdmicas. Condicdo atzléntende-se como 0 preparo que a
pessoa deve possuir ao entrar num curso de Pagagéml como por exemplo,
conhecimentos tedricos de varios autores, que $&3méao se constréi outro conhecimento
cientifico. E quanto as condicbes econbmicas daopesste € outro fator importante para
entrar na Academia. No nosso caso, sem a bolsstuldoeconcedida pela Fundacéo Ford, ndo
teriamos nenhuma condicao financeira de deslocandenRecife até a outra ponta do Brasil.
Temos a certeza de que os conhecimentos adquutidlasmte o curso vao ser muito Uteis,

também, para 0 nosso projeto de vida, apés a caAwo curso.
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Ao escolhermos o tema da dissertacdo, nossa imtesrgdchegar a resultados que
pudessem contribuir para a ampliagdo de estudosat@adades indigenas, especificamente
dos Taliaseri e da Etnomatematica. Lembramos agtra vez, do encontro que tivemos com
o Padre Casimiro Beksta em Manaus no Centro derDeiacdo Etnografica Missionaria de
Manaus — CEDEM. Neste centro ndo havia nenhumausasgobre o grupo Taliaseri. De
acordo com aquele padre quem deveria preocupaoi$e S acervos eram 0S proprios
indigenas. Por isso, acreditamos que também parBalidseri este trabalho serve como
documento do grupo. Lembramos que varios pesquissig@assaram na regiao e o produto
nunca foi dado a conhecer aos informantes, exdégtms& mais recentes. Talvez por se tratar
de um trabalho cientifico e destinado apenas aadéaticos que compreendem as teorias
antropolégicas. Também n&o queremos generalizas tosl pesquisadores, pois ha varios que
continuam a se preocupar em colaborar, de algunm&iraacom os seus antigos objetos de

pesquisa.

Acreditamos também que o resultado da pesquisai®umatrabalho que colabora
com a ampliacdo dos conhecimentos etnomatematiess pmbpulacbes indigenas. A
Etnomatematica ainda é uma é&rea de estudo queegsdgando seus primeiros passos no
Brasil, mas que pode vir a tornar-se um campo dermelevancia na Antropologia, ja que
nesta area o pais € rico em diversidade cultuedhnBo-se apenas de indigenas sédo 180

povos, aproximadamente.

A nossa contribuicdo fundamental deste estudo étranogue a producdo de
conhecimentos ocorre em todas as culturas huminesm os Talidaseri ndo é diferente. A
intencao € valorizar os conhecimentos produzid@spgmvos indigenas, especificamente dos
Talidseri, 0os quais vao contribuir para o enriguegito do patriménio matematico universal.
Com o intuito de alcancar o nosso objetivo, ao dodgs capitulos, procuramos demonstrar
que os Taliaseri, como outros povos do planetasysms saberes matematicos proprios,
medicdo de tempo e o sistema de numeracao, qudikZados cotidianamente por esse povo

para organizar as atividades econOmicas, agrieudtar pesca.

Vale ressaltar que o trabalho tomou como base age cultura e cada povo de todas
as partes do mundo, desenvolvem métodos propriosodir, medir, marcar o tempo e
entender o Universo. De acordo com os pesquisadarésea a maneira propria de marcar o
tempo e contar, de certa cultura ou de um povon8iderada como saberes matematicos ou

Etnomatematica.
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Neste sentido no decorrer desta dissertacao proogravidenciar informacdes que
pudessem encaminhar as respostas das questoetadagapara o desenvolvimento deste
estudo. Para isso, a dissertacdo foi desenvolvidarés capitulos: Etnomatematica e os

Taliadseri, medidas de tempo e o sistema numeérico.

No primeiro momento, procuramos conceituar algensos utilizados na presente
dissertacdo e procuramos situar os Taliaseri ntegtn histérico e geografico. A situacao
historica foi tomada como base em duas fontesinaepir, nas histérias orais dos Taliaseri,
gue até neste momento nao ha registro em formarde Como os clas Talidseri sdo mais de
vinte, preferimos a historia contada pelo cla Kabganaperi-idakeri e dos Mali Makaliapi.
Outra fonte foi a bibliografia de pesquisadores gatidaram os povos da regido do Rio

Negro.

No segundo momento realizamos uma analise sobreareeira de medicdo da
passagem do tempo e sua relacdo com as duas pisnaifyidades econémicas dos Taliaseri,
agricultura e pesca. Todas as unidades foram fabaakhs como reguladores das atividades

cotidianas.

E no dltimo momento procuramos analisar os sistema®ericos dos Talidseri. Em
principio buscamos identificar os termos numéricosdo de contar e representar, como
também o tipo de sistema. Ndo conseguimos idemtifienhuma forma de registro dos

nameros. Unico meio de representar é pela memoria.

Tomando-se por base o descrito nos capitulos clesgamseguintes consideracoes.
Os Taliaseri, como outros povos do planeta deseerarh suas proprias unidades para medir
ou calcular o tempo. O calculo é feito em razao féo$menos ciclicos da natureza, ditos
como reguladores temporais. Esses medidores maggaonfiguram em geral por meio das
ciclicidades observadas no céu, dos movimentossiogs, e da percepcao de mudancas que
ocorrem no meio ambiente, vida de plantas e anjmais fendbmenos atmosféricos. Esses
fendbmenos ciclicos sao utilizados para organizaatiegdades diversas ligadas aos habitos

cotidianos, especialmente nas atividades da agraut da pesca.

As principais unidades de medidas utilizadas pEgseri dividem-se em: celestes

e terrestres. Os celestes séo: 0 sol, a lua, $asstas constelacdes, e os terrestres: época de
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vazante e enchente de rios, a migracéo de peitlEsescimento e amadurecimento de certas

frutas. H4 também de animais: o canto de um irese®um galo.

Existe uma correlacdo entre as atividades econ8mamgricultura e pesca, e 0s
fenbmenos ciclicos, reguladores temporais. Em supaavras, os medidores celestes e
terrestres influenciam a execucao de certas atleglaotidianas, como por exemplo, escolha
e 0 preparo da roca, o periodo para construcaonagddhas de pesca, o plantio e a colheita

na roca e outras.

A maioria dos trabalhos do cotidiano obedece aenddrio baseado no surgimento
de constelacdes que coincidem com dias de chuvasasule verdo. Durante o periodo de
tempo equivalente a um ano solar os Taliaseri ifittarh comoKéma, que é formado por
um periodo de verao e inverno. O periodo de ved@tegpo da vazante dos rios e dias de sol
gue muitas vezes chegam a 10 dias, no maximo. @oefos Taliaseri os dias de sol sdo de 5
a 7 dias, dificultando a queima de rocas de maggeni. Depois dos dias de sol, o periodo &
intercalado por algumas precipitacbes. E o inveé¥nm periodo da enchente dos rios. E o
periodo em que é dificil conseguir peixe, mas,rasadilhas, caia, cacuri, sdo responsaveis
por capturar os peixes. Nessa época é que os dralidsdam das rogas para limpar ou entao

fazem outros trabalhos adequados para dias deshuva

Durante o periodo de um ano solar os Talidseritifittam ordinariamente 19
constelacdes que servem como “calendario”. Cadatelagdo indica dias de verdo ou de
inverno. Os dias de cada constelacdo variam de @ndez dias, ndo ultrapassando quinze
dias. Os Talidseri conhecem quais atividades dgd@fo apropriadas para aquele periodo.

Se o periodo € bom para pesca, caga ou colheita.

Os Taliaseri como varios povos, mensuram o tempayés da visualizacdo dos
astros. Relacionam o surgimento das constelac@gyoado-sol, com as precipitacoes
atmosféricas que predominam nas atividades ecoaémitstabelecem periodos, ou ciclos,
que influem nas atividades primarias durante ag;éet secas e chuvosas aspectos que foram

confirmados ao longo deste trabalho.

Quanto a representacdo do tempo dos Talidseriiéacicomo a dos antigos Maias.
Este conceito se justifica por eles seguirem osadares celestes e terrestres, que acontecem

de modo repetitivo. Conforme alguns especialissds 8po de representacdo do tempo se
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originou com base no movimento dos corpos celestesno por exemplo, a repeticéo
sequencial do dia e da noite, as fases da luavomeato do sol, das estrelas, forneceram as

diversas formas de efetuar a medida do passangmte

Sobre o estudo do sistema de numeracado utilizadios Falidseri, ndo podemos
dizer que foi simples. Acreditamos que dois fatooemtribuiram para encontrarmos
dificuldades: o fato do nosso desconhecimento rgud Taliaseri, mesmo pertencendo ao
grupo Taliaseri nosso dominio é da lingua indigelana, por iSso as conversas com 0S
informantes eram sempre na lingua tucana, contrifupara prosseguir o estudo de campo.
Outro fator que concorreu para dificultar o estdo a falta de dominio na é&rea de
Linguistica. Por este motivo, sentimos muita difiewle para registrar corretamente os termos
numeéricos. As razOes dessas dificuldades estdoisfagvnos trabalhos de Alexandra

Aikhenvald (2001) para a grafia em Taliaseri.

Valendo-se das consideracdes feitas acima acrembtane este estudo pode servir
como referéncia para as escolas indigenas, que @stdprocesso de implantacdo do ensino,
para que valorizem elementos culturais locais eidepmpliem o leque de conhecimentos
para os ocidentais. E este processo requer dogema um grande esforco para ndo se
perderem no labirinto da globalizacdo. Podera setonditil na formulacéo de um calendario

proprio para escolas indigenas da regido do Rigd\eg

Por fim este estudo ndo pode ser considerado ceatmado, mas sim uma leitura
gque expressa a vivéncia, o aprendizado, a intag#et o sentimento e a cultura de um grupo.
Por se tratar de um universo bastante rico, reatada, muitas questdes a serem investigadas
no que diz respeito aos conhecimentos matematecasltura dos Taliaseri. Além disso, este
trabalho por ser o primeiro do tema a ser pesdgojsaauele grupo indigena, podera fazer
surgir outras pesquisas que irdo contribuir parfajgoar ou refutar as conclusées que
conseguimos chegar. Por isso deixamos 0 assun#iberto para questionamentos de outros
pesquisadores. Neste sentido qualquer pesquisadergproblematiza-la, e assim, construir

novos conhecimentos referentes a essa temaética.



124

BIBLIOGRAFIA

AIKHENVALD, Alexandra; BRITO, Candido; BRITO, Olia S. et. alli. Dicionério Tariana
— Portugués/Portugués -TariaBaletim do Museu Paraense Emilio GoeldBelém/PA, v
17, julho 2001, 435 p.

ANDRELLO, Geraldo Llauareté: transformacéo e cotidiano no rio Uaupsg (alto rio
Negro, Amazonas) Tese de Doutorado. Instituto de Filosofia e C&nélumanas da
Universidade de Campinas. Campinas, 2004.

ATHIAS, RenatoContribuicdo a etnografia dos grupos Maku do Uaupésss relagfes
entre Hupdé-Maku e Tukano: a origem das desigualdags.Université de Paris X
Nanterre, 1995.

BARBOSA, Manuel (Kedali) & GARCIA, Adriano (Kali)Jpiperi Kalisi. Historias de
antigamente. Historia dos antigos Taliaseri-Phukuraa. Sdo Gabriel da Cachoeira:
UNIRVA/FOIRN, 2000.

BAZIN, Maurice.Fazendo mais ciéncia e matematica com o povo Tuyuka
mauriceb@floripa.com.br

Ensinar matematica e ciéncias indigenas ou como aprdi com o povo Tuyuka
mauriceb@floripa.com.br

BRASIL.Ministério da Educacéo e do Desporto. Secr@tde Educacdo Fundamental.
Referencial curricular nacional para as escolas inigenas Brasilia: MEC/SEF, 1998.

BUCHILLET, Dominique.Os indios da regido do alto rio Negro: histéria, etografia e
situacao das terrasORSTOM/Universidade de Brasilia, 1997.

CABALZAR, Aloisio & RICARDO, Carlos APovos indigenas do alto e médio rio Negro
— Mapa/Livro. Sao Paulo: ISA/FOIRN/MEC. 1998.



125

CARDOSO, Ruth C. de. Aventuras antropolOgicas empcaou como escapar das
armadilhas do método. In. CARDOSO, Ruth. (oAgaventura antropoldgica: teoria e
pesquisa Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1986, p. 95-105.

CARDOSO DE OLIVEIRA, RobertoSobre o pensamento antropoldgic@. ed. Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 2003.

CARVALHO, Crispiniano (et al)Pamiri-Masa: a origem do nosso mundo: revitalizad@s
culturas indigenas dos rios Uaupés e Papursao Paulo: Saude Sem Limites, 2004.

CASCUDO, Luis C. Em memoria de Stradelli (19638rie Euclides Cunha?2. ed.
atualizada. Manaus: Edi¢cdes do Governo do Estadhotiizonas, 1967, 107 p.

CHAGAS, Dorvalino S. J. MCosmologia, mitos e histéria: o mundo dos Pamulin Ehsa
Waikhana do rio Papuri — Amazonas 2001. [Dissertacdo de mestrado]. Departamento de
Antropologia. PPGA/CFCS/UFPE, Recife.

CORREA, Ivania N.; MAGALHAES JR., Lazaro; MASCAREMS, ReginaD céu dos
indios Tembé 2. ed. (ver). Belém: Planetario do Para / UEFOR®R

COSTA, FredericoCarta pastoral de dom Frederico Costa, bispo do Anmonas a seus
amados diocesanod-ortaleza, 1909.

DAMATA, Roberto.Relativizando uma introducéo a antropologia socialRio de Janeiro,
1981.

D’AMBROSIO, Ubiratan Etnomatematica Sao Paulo: Atica, 1990.

. A etnomatematica no processo de constrdgdama escola indigena. lAberto,
Brasilia: Inep, v. 14, n. 63, p. 93-9, jul./set949

Etnomatemética — elo entre as tradic6es e a modedsde 2. ed. Belo Horizonte:
Auténtica, 2002.

D’AZEVEDO, SoaresNas fronteiras do Brasil(Miss6es Salesianas do Amazonas). Rio de
Janeiro: Artes Graphicas, 1950.



126

, Soare®elo rio mar. (Missdes Salesianas do Amazonas) Rio de Janetes
Graphicas 1933.

ESQUINCALHA, Agnaldo CEtnomatematica: um estudo da evolucao das idéias
Disponivel emhttp://www?2.ufpa.br/ensinofts/artigo3/etnocienc@a#f. Acessado em:
12/12/2006.

EVANS-PRITCHARD, E. EOs Nuer. Sdo PauloPerspectiva, 1978.

FERREIRA, Alexandre R. Viagem filosdfica pelas ¢apias do Gréao Para, Rio Negro, Mato
Grosso e Cuiabdemoarias de Antropologia.Conselho Federal de Cultura, 1974.

FERNANDES, Ameérico Castro & FERNANDES, Durvalino Ma.Colecdo Narradores
Indigenas do Rio NegroSé&o Gabriel da Cachoeira: FOIRN/UNIRT, v. 8, 2006

FERREIRA, Eduardo SO que é Etnomatematica Disponivel em:
http://www.ime.unicamp.br/~lem/publica/e sebastaidf. Acessado em: 14/12/2006.

. Por uma teoria da etnomatemaB&@LEMA , Rio Claro, n. 7, p. 30-35, 1991

. A importancia do conhecimento etnomatematidigena na escola dos ndo-indios.
In: Aberto, Brasilia: Inep, v. 14, n. 62, p. 89-95, abr./ju894.

FERREIRA, Mariana K. L.Com quantos paus se faz uma canoA. Matemética na vida
cotidiana e na experiéncia Escolar Indigena. BaasilEC, 1994.

Madikauku: os dez dedos das maos: matematica e pasvindigenas no Brasil
Brasilia: MEC, 1998.

. Conhecimentos matematicos de povos indsgn&ao Paulo. In: SILVA, Aracy L.
S. & FERREIRA, Mariana K. L. (orgPraticas pedagdgicas na escola indigendao Paulo:
Global, 2001, p. 211-235.

. [déias mateméticas de povos culturalmente distins S&o Paulo: Global, 2002.

FONTOURA, Ivo F.Formas de transmissao de conhecimentos entre os Taro da regiao
do rio Uaupés - Amazonas2006. [Dissertacdo de mestrado]. Departamento depaiogia
PPGA/CFCS/UFPE, Recife.



127

FRANCHETTO, Bruna. Céu, Terra, Homens. O calendérikuro. In: FERREIRA, Mariana
K. L. Idéias matematicas de povos culturalmente distinto§ao Paulo: Global, 2002, p.
101-118.

GALVAO, Eduardo. Aculturacdo Indigena no rio Nedgdoletim do Museu Paraense
Emilio Goeldi. Belém, 1959.

GALVAO, Wenceslau S (Téramu Bayaru) & GALVAO, Raimio C (Guahari Ye Ni).
Livro dos antigos Desana Guahari Dipuriro Pord.Séo Gabriel da Cachoeira:
FOIRN/ONIMRP, 2004.

GEERTZ, Clifford.A interpretagao das culturas.Rio de Janeiro: Zahar, 1978.

GERDES, Paulu€Etnomatematica: cultura, matematica, educacaoMocambique:
Instituto Superior Pedagbgico, 1991.

GIACONE, Antonio. Os Tukanos e outras tribos doUaupés, afluente do Negro —
Amazonas Notas etnogréficas e folcloricas de um MissionariSalesiano Imprensa
Oficial do Estado Sao Paulo, 1949.

(S.D.B.)Pequena gramatica e dicionario da lingua Taliasenu Tariano.
Salvador: Escola Tipogréafica Salesiana, 1962.

GREEN, Diana. O sistema numérico da lingua Palik@oletim do MPEG, Série
Antropologia, Belem: MPEG, v. 10, n. 2, p. 261-303, dez. 1994.

. Diferencas entre termos numéricos em algulimguas indigenas do Bradloletim
do MPEG: Série Antropologia.Belém: MPEG, v. 13, n. 2, p. 179-207, dez. 1997.

JUNIOR, Roberto C. RConceito de tempo Disponivel em:
http://www.portugal-linha.pt/opiniao/RJunior/ri2&m. Acesso em: 18/12/2006.

JUREMA, JeffersonO universo mitico-ritual faz povo Tukana Manaus: Valer, 2001,
197p.

KNIINIK, Gelsa. O saber popular e o saber académadata pela terra: uma
abordagem etnomatemética. BFducacdo Matematica em RevistaBlumenau, v.1,
n. 1, 1993.



128

KOCH-GRUNBERG, TheodoiDois anos entre os indigenas: viagens ao noroeste d
Brasil (1903-1905). Manaus: EDUA/FSDB, 2005.

LAPLANTINE, Francois. Aprender antropologia. 9. ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1996.

LEVI-STRAUSS, ClaudeO pensamento selvagenCampinas: Papirus, 1989.

MAIA, Moisés (Akito) & MAIA, Tiago (Ki'Maro). Isa Yekisimia Masiké: o conhecimento
dos nossos antepassaddauareté: COIDI; Sao Gabriel da Cachoeira: FOIRDO4.

MARTINS, André Ferrer PintdO ensino do conceito de tempo: contribuicdes histigéas e
epistemoldgicas[Dissertacdo de Mestrado]. Disponivel em:
http://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/81/81tiai02042003-133924Acesso em
18/12/2006.

& ZANETIC, Jodo. Tempo: esse velho estramdmhecidoCiéncia & Cultura, v.
Ano 54, n. 2 out/nov, 2002, p. 41-44.

MELATTI, Julio C.Iindios do Brasil. 5 ed. Brasilia: UNB, [1938]1987, p. 150-1.

MORAN, Emilio A ecologia humana das populacées da Amazoni@etropolis: Vozes,
1990.

NEVES, Eduardo G. Os indios antes de Cabral: atggieoe historia indigena no Brasil. In:
SILVA, Aracy L. e GRUPIONI, Luis D. B. (org.A teméatica indigena na escola: novos
subsidios para professores de 1° e 2° graldEC/MARI/UNESCO, 1995, p. 171-192..

NIMUENDAJU, Curt. Textos indigenistas: relatorios, monografias, carta Sdo Paulo:
Loyola, 1982.

OLIVEIRA, Adélia E.Sao Jodo — povoado do rio NegBoletim do Museu Paraense
Emilio Goeldi. Nova série: antropologiaBelém, 1972.

OLIVEIRA, Ana G.indios e brancos no alto rio Negro. Um estudo datsiac&o de contato
dos Tariana 1981. [Dissertacdo de Mestrado]. ICS.DAN.PPGA.UBEasilia.

O mundo transformado: um estudo da “cultura de frorteira” no alto rio Negro.
Belém: Museu Paraense Emilio Goeldi, 1995.



129

OLIVEIRA, Luis R. C.As categorias do entendimento humano e a nocao dsripo e
espaco entre os NuemDisponivel emhttp://www.unb.br/ics/dan/Serie13Acessado em:
23/12/2006.

POZZOBON, Jorge. O sistema numérico dos indios MBKIFERREIRA, Mariana Kawall
Leal (Org.).Idéias matematicas de povos culturalmente distinto$Sao Paulo: Global;
Mari/USP, 2002. p. 166-84.

RAMIREZ, Henri Linguas Arawak da Amaz6nia Setentrional: comparago e descricao
Manaus: Editora da Universidade do Amazonas, 2001.

REZENDE, Justino S. 2005. Da escola com os salesipara a escola indiged&° COLE —
“VI Encontro sobre Leitura e Escrita em Sociedadesndigenas’ Universidade Catélica
Dom Bosco — MS. justino@isma.org.br

RIBEIRO, Berta GOs indios das aguas pretas: modo de producédo e egaimento
produtivo. S&o Paulo: Companhia de Letras. Editora da Usidade de S&o Paulo, 1995.

O indio na cultura brasileira. 3.ed. Rio de Janeiro: Revan, 2000, 188 p.

RIBEIRO, RobertoRio de Janeiro, 1950Disponivel em:
http://www.dm.ufscar.br/hp/hp591/hp591001/hp591AQ61#l. Acesso em 07/01/2007.

ROAZZI, A, O'Brien, D.P. Souza, B.C., Dias, M.G.B.& Roazzi, M. (no prelo). O que nos
torna uma espécie inteligente? A Inteligéncia ema UPerspectiva Epistemoldgica. In: L.
Almeida, A. Candeias & A. Roazzi (Orgsliteligéncia: modelos tedricos e implicacbes
praticas. Braga: Psiquilibrios, 2006.

ROJAS, Filintro A.Ciencias naturales en la mitologia CurripacoEdicion auspiciada por la
Union Europea. 1997.

SANTOS, Inés HConstruindo o conceito tempoDisponivel em:
http://www.ige.unicamp.br/~lrdg/tempo.hirAcesso em: 18/12/2006.

SCHRODER, PeteEconomia indigena: situacéo atual e problemas relamados a
projetos indigenas de comercializacdo na Amazoniaegal Recife: Ed. Universitaria da
UFPE, 2003.

SILVA, Alcionilio B. A. da. A civilizacao indigena do Uaupés: observacoes
antropoldgicas etnograficas e sociolégicag. ed. Las-Roma, 1977.



130

O método civilizador SalesianoBelém: Servico de Imprensa Universitaria, 1978.

. Crencas e lendas do Uaupespetoria Salesiana Missionaria da Amazonia
Centro de Documentacao Etnografico e MissionakGEDEM, 1994.

SILVA, Aracy L. e GRUPIONI, Luis D. (org.A temética indigena na escola: novos
subsidios para professores de 1° e 2° gralasilia: MEC/MARI/UNESCO, 1995.

SILVA, Joana A. F. Economia de subsisténcia e posjde desenvolvimento econdmico em
areas indigenat: SILVA, Aracy Lopes e GRUPIONI, Luis DonizeteeBzi (org.).A
tematica indigena na escola: novos subsidios pareofessores de 1° e 2° grauBrasilia:
MEC/MARI/UNESCO, 1995, p. 341-361.

SOUZA, Boanerges.LDo rio Negro ao OrenocoRio de Janeiro: Ministério da Agricultura.
Conselho Nacional de Protecdo ao Indio, 1959.

VELHO, Gilberto.Individualismo e cultura: notas para uma antropologa
contemporéanea 7. ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004.

WALLACE, Alfred R. Viagens pelo Amazonas e rio Negr&&o Paulo: Companhia Editora
Nacional, 1939.

WRIGHT, Robin M.Histéria indigena e do indigenismo no alto rio Negr. Campinas:
Mercado de Letras; Sdo Paulo: Instituto SocioantaieniSA, 2005.

ZOTTO, Ozir F. A. De calendario e contagem do tempo (ou de quando é&mos o
proximo bug do milénio) Disponivel em:
http://www.pr.gov.br/batebyte/edicoes/1999/bb93ndhrio.htm Acessado em: 25/12/2006.




131

ANEXO

Roteiro seguido durante as entrevistas com osnr#otes.

Identificacdo do(a) entrevistado (a);
Ha algum conceito de tempo?
Como calculam a passagem de tempo?

Quais sao as unidades utilizadas para calculassapam do tempo?

ok~ 0N PE

Como calcular o tempo em periodos curtos ou lonfgtia? semana, més e ano)
6. Héa algumas atividades apropriadas no verao e in?eQuais sao e quando sao
executadas e por quem (homem ou mulher)?
7. Hatempo adequado para construir armadilhas dewpa8dE como sao feitas?
8. Como e quando sao feitas as rocas? Ha momentopage® plantio e a colheita?
9. Como é feita a quantificacdo de objetos pelos Jatid Quais sdo os termos

numéricos?



