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RESUMO

O Maracatu Rural ou Maracatu de Baque Solto sdo nomenclaturas que se referem ao folguedo
popular natural da regido da Mata Norte pernambucana, caracterizado pelo cruzamento entre
o catolicismo popular, a tradi¢éo africana e as perspectivas indigenas do catimbo da jurema
que inaugura um modo de vida brincante marcado pela diversdo-devocdo. A partir disso,
efetuam-se aberturas de natureza ontoepistemoldgicas outras que nos direcionam a
perspectivas mais abrangentes para perceber a inteireza da vida numa visada de(s)colonial.
Neste cortejo-dissertacdo, tomamos as espiritualidades de(s)coloniais das experiéncias do
Maracatu Rural Estrela Brilhante, em Nazaré da Mata/PE, numa perspectiva de educacao
como (trans)formacdo humana, procurando tecer contribuicbes ao campo da educacéo
partindo da cocriacdo com os saberes brincantes. O Objetivo Geral foi compreender numa
pesquisa de inspiracdo metodoldgica de Investigacdo Participante (IP) junto aos folgazdes de
Maracatu Rural do grupo de Maracatu Estrela Brilhante, em Nazaré da Mata/PE, como as
espiritualidades de(s)coloniais, nas suas experiéncias brincantes, poderiam propiciar
contribuicdes para a (trans)formacdo humana no campo educacional. Objetivos Especificos:
a) apresentar uma experiéncia de observacao participante das sambadas de Maracatu Rural
junto aos folgazdes do grupo de Maracatu Estrela Brilhante, em Nazaré da Mata/PE; Com
essa experiéncia, buscamos b) mapear os possiveis aspectos das espiritualidades de(s)colonias
presentes nessas experiéncias brincantes e c¢) cocriar, com os folgazdes do grupo de Maracatu
Estrela Brilhante, em Nazaré da Mata/PE, ideias centrais acerca das contribui¢fes das suas
experiéncias brincantes para a (trans)formacdo humana no campo educacional.
Metodologicamente, usamos a investigacdo participante como agdo de visibilizagdo e
coconstrucdo do conhecimento, uma metodologia dirigida a transformacao social, por isso ha
em sua constituicdo maltiplas possibilidades de transformacdo de saberes, de sensibilidades
e de motivacOes populares, como uma forma alternativa emancipatéria de saber popular pelo
fazer de(s)colonial. Os resultados indicaram que as sambadas de Maracatu Rural sdo
manifestacdo de diversdo-devocdo compostas pela relacdo musical, coreografica, poética e
festiva que conta com a disposi¢cdo dos co-participantes em circulo ou num formato
aproximado do gque entendemos por samba de roda, com presenca de instrumentos, cantos
estroficos curtos, silabicos, responsorial e repetitivo e também improvisados, coreografia
variada, espontanea e alternante, onde todos e todas dancam de uma s6 vez, nos dando
sentidos educativos (trans)formativos. As espiritualidades de(s)coloniais nas experiéncias
brincantes dos folgazbes estdo em confluéncia com o fazer em grupo, geracdo de vida,
respeito, mitico-ritual, multiperspectivismo, bem-viver, cura e extra-humanidade, todas essas
concepcdes atravessadas pela nogdo de incorporacdo que proporciona participacao ao saber-
viver Dbrincante. As contribuicbes do fazer brincante do Maracatu Rural para a
(trans)formacdo humana no campo educacional foi dialogada através das dez orientacdes da
analitica decolonial permitindo a ampliacdo dos horizontes do bem viver ao nos demonstrar
a loégica multidimensional da relac&o colonial que persiste mesmo apds o fim do colonialismo.
Diante disso, as espiritualidades de(s)coloniais presentes nas experiéncias brincantes
possibilitam perceber as configuragdes dos modos de perceber e habitar o mundo, engajando
desse modo um maior conhecimento do que buscamos representar por educagdo como
(trans)formacdo humana. Apontamos a importancia de pluriversalizar modos de existir,
perceber e experienciar o mundo, de maneira que as espiritualidades de(s)coloniais nas
experiéncias brincantes situam modos de pensar-sentir-agir que toma como referéncia o corpo
e a alma para ampliar o horizonte do saber da perspectiva/cosmologias que percebem com e
a partir de corpos e lugares eétnico-raciais subalternizado em direcdo a educacao
(trans)formadora em todos os sentidos e dimens@es da vida.



Palavras-chave: Educacdo; Maracatu baque solto; Espiritualidades de(s)coloniais;
(Trans)formacdo humana; Transpessoalidade.



ABSTRACT

Maracatu Rural or Maracatu de Baque Solto are nomenclatures that refer to the popular
folklore from the Mata Norte region of Pernambuco, characterized by the intersection
between popular Catholicism, African tradition and the indigenous perspectives of jurema
catimbd, which inaugurated a way of life marked by fun-devotion. From this, other onto-
epistemological openings are made that lead us to broader perspectives in order to perceive
the wholeness of life from a de(s)colonial perspective. In this dissertation, we look at the
de(s)colonial spiritualities of the experiences of Maracatu Rural Estrela Brilhante in Nazaré
da Mata/PE from the perspective of education as human (trans)formation, seeking to make
contributions to the field of education through co-creation with the knowledge of the players.
The general objective was to understand, based on research inspired by the methodology of
Participant Investigation (Pl) with the Maracatu Rural folgazdes of the Maracatu Estrela
Brilhante group in Nazaré da Mata/PE, how colonial spiritualities in their playing experiences
could provide contributions to human (trans)formation in the field of education. Specific
Objectives: a) to present an experience of participant observation of Rural Maracatu sambadas
with the folgazdes of the Estrela Brilhante Maracatu group in Nazaré da Mata/PE; from this
experience we sought b) to map the possible aspects of the spiritualities of (s)colonies present
in these playing experiences and c) to co-create, with the folgazbes of the Estrela Brilhante
Maracatu group in Nazaré da Mata/PE, central ideas about the contributions of their playing
experiences to human (trans)formation in the educational field. Methodologically, we started
with participant research as an action to make knowledge visible and co-construct it, a
methodology aimed at social transformation, which is why there are multiple possibilities in
its constitution for transforming popular knowledge, sensitivities and motivations, as an
emancipatory alternative form of popular knowledge through colonial (s)making. The results
indicated that the Maracatu Rural sambadas are a manifestation of fun-devotion made up of
amusical, choreographic, poetic and festive relationship, with participants arranged in a circle
or in a format similar to what we understand as a samba de roda, the presence of instruments,
short, syllabic, responsorial and repetitive strophic chants, as well as improvised ones, varied,
spontaneous and alternating choreography, where everyone dances at once, giving us
(trans)formative educational meanings. The de(s)colonial spiritualities in the playful
experiences of the folgazdes are in confluence with doing in a group, generating life, respect,
mythical-ritual, multiperspectivalism, well-living, healing and extra-humanity, all these
conceptions crossed by the notion of incorporation that provides participation in the playful
know-how. The contributions of Maracatu Rural's playing to human (trans)formation in the
field of education were discussed using the ten guidelines of decolonial analysis, allowing us
to broaden the horizons of good living by showing us the multidimensional logic of the
colonial relationship that persists even after the end of colonialism. From this, the
de(s)colonial spiritualities present in the playing experiences make it possible to perceive the
configurations of the ways of perceiving and inhabiting the world, thus engaging a greater
knowledge of what we seek to represent by education as human (trans)formation. We point
out the importance of pluriversalizing ways of existing, perceiving and experiencing the
world, so that the de(s)colonial spiritualities in the playful experiences situate ways of
thinking-feeling-acting that take the body and soul as a reference to broaden the horizon of
knowledge to the perspective/cosmologies that perceive with and from subalternized ethnic-
racial bodies and places towards (trans)formative education in all senses and dimensions of
life.

Keywords: Education; Maracatu baque solto; Colonial spiritualities; Human
(trans)formation; Transpersonality.
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1 PROSA INICIAL: ATO OU EFEITO DE APAIXONAR(-SE)

Expresso aqui a poténcia que me movimenta, a energia que me retroalimenta, o embalo
que me faz tremer e o ressoar, que me faz ser. Chamo esta “forca-energia” de ato ou efeito de
apaixonar(-se), decorrente do alegre e instintivo brincar em comunhdo que me compde
inteiramente, assim como a condi¢io de encantamento da natureza (trans)formatival. Estes
escritos, dedico aos meus familiares e redes de compadres e comadres que puderam afetar-me
profundamente na minha forma de aprender com-no mundo. Desde entdo pude ver também o
ndo visto, ouvir o ndo audivel e sentir o ndo sentido, dai em diante me danei no mundo,
apaixonado. Deste modo, questiono ainda neste predmbulo: “o que pode o estado de

apaixonamento?”.

1.1 PROLOGO: O ENCANTAMENTO DO APAIXONAMENTO

Comunidade brincante, apoiado no questionamento do que pode o estado de
apaixonamento, tomo o apito nas maos e encarno o lugar de regente brincante do cortejo-
dissertacdo, que se desdobrard ao longo desta escrita afetiva. Principio evocando a forca da
ancestralidade que atravessou a potente (trans)formacdo humana que recebi como béngéo dos
meus avos atraves da letra da cangdo “Vale do Jucd” (2002) do compositor da Mata Norte

pernambucana, Siba Veloso.

Era um caminho / quase sem pegadas / onde tantas madrugadas / folhas serenaram /
era uma estrada / muitas curvas tortas / quantas passagens e portas / ali se ocultaram /
era uma linha / sem comeco e fim / e as flores desse jardim / meus avos plantaram /
era umavoz / um vento, um sussurro / relampo, trovao e murro / nos que se lembraram
/ uma palavra quase sem sentido / um tapa no pé do ouvido / todos escutaram / um
grito mudo / perguntando aonde / nossa lembranga se esconde / meus avés gritaram.
/[Era uma danca / quase uma miragem / cada gesto / uma imagem / dos que se
encantaram / um movimento / um traquejo forte / tracado, risco e recorte / se
descortinaram / uma semente no meio da poeira / cha da lavoura primeira / meus avés
dangaram / uma pancada / um ronco, um estralo / um trupé e um cavalo / guerreiros
brincaram / quase uma queda / quase uma descida / uma seta remetida / as méos se
apertaram / era uma festa / chegada e partida / saudagdes e despedida / meus avos
choraram. // Onde estara / aquele passo tonto / e as armas para o confronto / onde se
ocultaram / e o lampejo da luz estupenda / que atravessou a fenda / e tantos
enxergaram / ah! se eu pudesse / s6 por um segundo / rever os portées do mundo / que
0s avos criaram.

Ela encarna uma compreensdo do que investigamos ser a formacao (trans)formativa

! Ao longo do texto utilizamos o termo (trans) entre parénteses nas palavras (trans)formagcdo, (trans)formativo no
intuito de mobilizar uma escansdo que possibilita um jogo linguistico de resisténcia e insubordinacdo a partir da
quebra da palavra transformacdo, de modo a podermos desencadear o advento de outra significacdo para o termo
formacdo humana que também tem sido cooptada nos discursos neoliberais.
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que decorre, quase sempre, de uma palavra sem sentido, um grito mudo ou um siléncio falante,
um ponto de convergéncia no qual a lembranca se esconde. Seria essa manifestacdo um modo
de apaixonamento? Um siléncio carregado de ancestralidade gritada pelos/as nossos/as avos e
avos que ressoam nos intersticios do mundo. Percebemos se tratar de uma auténtica celebracao
dos afetos e, pessoalmente, percebo esses desdobramentos como uma necesséria introducéo
que representa integralmente os meus avos maternos. Inspiradores fundamentais para o que
esta dissertacdo representa em seu mais essencial sentido, de exploracdo da vida como uma

linha sem comeco e fim.

Continuo a destacar, nas primeiras expressoes deste cortejo-dissertacdo, que este
processo de construcdo é vivamente marcado por um permanente estado de inacabamento. Um
processo de escrita que ndo é decorrente unicamente de uma acabada racionalidade intelectual,
mas um processo de escrita que se da pela via inacabada do afetivoemocional. Apresenta um
modo de ser pesquisador e fazer pesquisa académica que faz referéncia a religacdo da
afetividade e a racionalidade intelectual através do corazonar?, por isso, neste cortejo-
dissertacdo, busca-se pensar com o coracao aberto as multiplas maneiras de ser e saber e assim
ir além da constituicdo moderna que criou formas assimétricas entre as mais diversas formas

de vida que habitam o mundo.

O anteriormente destacado tratar-se de uma producdo de conhecimento decorrente de
um sentirpensar® que liberta a mente e abre o coracio para assim perceber a realidade. Portanto,
a declaracdo inicial exibe a condicdo multiperspectiva de que, enquanto estiver
experienci(ando), estarei escre(vivendo) esta dissertacdo em todos 0s seus possiveis tempos e
modos de sentirpensar. Desta forma, comunico, a vos folgazdes, que, nesse momento do
cortejo-dissertacdo, preciso dar uma meia-volta saltitante na histéria da minha vida para

prosear importantes eventos que garantam maior sentido ao longo desta escrita.

O apresentado representa um dos aspectos mais centrais deste cortejo-dissertagéo,
sendo decorrente da perspectiva na qual aprendi a compreender a vida como processo de
(trans)formacdo. Posteriormente percebendo nesse processo aspectos de uma educagéo que

abrange as mais variadas dimensdes do ser/vida. Mas, esse processo ndo se deu repentinamente

2 Coronazar é utilizado ao longo do texto no sentido do religamento da afetividade a racionalidade intelectual
apresentado por Arias (2010).
3 Um modo que considera o pensar emocional, a intuicdo e a dimensdo do coragdo para falar de uma outra forma

de perceber a realidade.
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em minha vida, é indispensavel pronunciar, no desenvolvimento deste prélogo, que essa
perspectiva de compreender a educacdo como processo de (trans)formacdo humana foi
primariamente um ensinamento dos meus avés maternos, de nomes: Maria José da Silva
(1932) e Manoel Vieira da Silva (1930 - 2010).

Ambos seres irreverentes, comprometidos com a vida, filhos dos cantos, cantigas,
contos e causos, dessa maneira, tratando-se de existéncias de constante (trans)bordamento da
alma, em celebragdo a abundancia da vida através de toda uma complexidade de experiéncias,
0 que chamamos de encantamento do apaixonamento. Logo, uma vez aprendido tais
encantamentos com 0s meus antepassados, 0s meus avas buscaram repassar apaixonadamente

essa heranca ancestral para a familia que viria a ser formada.

Através do meu intenso contato com os meus avos, desde cedo, fui percebendo, com
intensidade, os sentidos de encantamento do apaixonamento, expressando uma forte inclinagéo
ao campo do sensivel, com grande interesse em descobrir como receber as impressées ou
sensacOes das experiéncias. O que produziu em mim incomuns formas de perceber o0 mundo,
efetivando precoce interesse em profundas discussfes, como reflexdes a respeito dos

ensinamentos de ervas e seres da mata.

Desta forma, ao irem gradativamente percebendo essas minhas caracteristicas, 0s meus
avos foram prontamente me proporcionando experiéncias de (trans)formacédo. Viram, nessa
minha maneira de ser, um espaco de abertura para poderem investir no cultivo de uma potente
conjuntura de saberes e fazeres afetivoemocionais jamais vistos/vividos por mim em outros
espacgos formativos, por isso me via progressivamente mais envolvido e afetado por aqueles

ensinamentos.

Ao mesmo tempo em que residia na comunidade do Curado IV, em Jaboatdo dos
Guararapes, nos finais de semana, vivia no bairro do Barro, em Recife. L4, encontravam-se 0s
meus av0s, em uma extensa casa antiga. Possuia poeticamente uma mangueira no centro do
terreiro, onde pude dar iniciacdo a0 meu processo de abertura do coragdo com a natureza, em
conexdo com essa arvore encantada. Possuia ainda uma intima relagcdo com o muro do fundo
do quintal, ao escala-lo com muita emocgéo, conseguia das 16h as 18h, aproveitando até o
ultimo segundo, receber ritualmente forte influéncia de revigorantes pancadas de vento e um
campo de visdo do horizonte laranja e vermelho que caracterizava o final daquelas tardes.

Sempre me nutrindo dessa forma para encarar mais uma ardilosa semana.

Na busca de expandir meus campos perceptivos, conjuntamente a0 meu constante

aprendizado com o0s meus avos no bairro do Barro, procurei novas formas de contato mais
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enraizado com a natureza. No Curado IV, conheci, através de amizades, uma regido de
encanamento chamada “Reserva de Mata Atlantica Cova de Onga". Um fragmento
significativo do Bioma Mata Atlantica, de dificil acesso, um verdadeiro espaco secreto, onde
pude cultuar a natureza e esse lugar se tornou 0 meu primeiro retiro espiritual. Ja no Barro,
uma outra regido de encantamento, chamada “Refiigio de Vida Silvestre Mata do Engenho
Uchoa”, também de dificil acesso e fragmento significativo do Bioma Mata Atlantica, onde
conheci uma de suas habitantes, uma “catimbozeira ”, espécie de mistica da mata, conhecedora
da natureza, chamada Olivia. Logo se tornou uma mestra de Catimbo6 de Jurema para mim,

concedendo ensinamentos de diferentes seres e mundos.

Os meus avos foram o0s que mais me apoiaram na busca de novas formas de contato
transdimensional com a vida, pois no fundo sabiam que implicado nisso existia formas de
aprendizagem. Também conheciam a “catimbozeira” Olivia, mencionada anteriormente,
afirmando se tratar de uma curandeira, filha daquela mata. Assim, cada vez mais eles me

contavam histérias encantadas, suscitando ainda mais a minha curiosidade.

Desde entéo, busquei mergulhar de vez no mundo do encantamento, tanto na “Reserva
de Mata Atlantica Cova de Onga” como no “Refugio de Vida Silvestre Mata do Engenho
Uchéa”. Nesses espagos me sentia progressivamente mais conectado a mim, ao mundo e a
mata que passou a me alimentar e banhar. Esses lugares logo se tornaram espacos onde pude
exercitar o reativamento de dimensdes transdimensionais e através disso conhecer/aprender a
partir desse sentirpensar.

Conjuntamente, iniciaram-se as primeiras investidas, por parte da minha familia, para
me levar para o carnaval multicultural do Recife. Ali encontrei mais um importante espaco de
misterioso envolvimento ao me deparar com as vibragdes do Maracatu Rural?, as rodas de
Ciranda® e os passos de Frevo® e ao presenciar minha familia em um estado de espirito frevante.
Um turbilh&o de sentidos, cores, imagens e emogdes me fizeram intuir algo a mais, era proximo
ao que sentia em contato com a mata que costumava frequentar. Ao questionar 0s meus

familiares sobre o que representava todas aquelas formas de (trans)bordamento da alma que

4 Maracatu Rural ou Maracatu de Baque Solto é compreendido como uma tradi¢do popular afro-indigena de
Pernambuco que é integrada pela danca, musica e canto. Também carrega consigo personagens que representam
a espiritualidade do folguedo. A sua origem remonta aos antigos engenhos de Nazaré da Mata - Pernambuco,
integrada por trabalhadores rurais e cortadores de cana.

® Ciranda é compreendida como uma tradi¢do popular afro-indigena de Pernambuco caracterizada como danga de
roda, em que 0s seus participantes ddo as maos para dancar juntos em formato de circulo.

® Frevo é uma forma de expressdo musical, coreografica e poética enraizada em Recife e Olinda, subdividido em
frevo de rua, frevo de bloco e frevo cancéo.
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presenciava sem conseguir compreendé-las por vias racionais, apenas por vias
afetivoemocionais, informaram-me que se tratava de um “estado de espirito brincante”.
Assim como diz o mestre da musica pernambucana, Alceu Valenca, em: Voltei, Recife (2006):
“[...] Quero sentir / A embriagués do frevo / Que entra na cabega / Depois toma o corpo / E
acabano pé [...]".

Ao comunicar essas minhas novas experiéncias aos meus avds, rapidamente me
deparei com novas historias sobre a origem deles préprios, chegando até mim em cronicas que
se ligavam a dois cenérios: 1) Timbauba, situada na regido da Mata Norte de Pernambuco, que
era habitada pelos indigenas Caeté, Tabajara e Potiguara e 2) S&o Lourenco da Mata, habitada
pelos indigenas Tupinambas, que ocupavam grande area entre os rios Beberibe e Capibaribe.
Ambas regides vizinhas e localizadas na Zona da Mata, umas das mais antigas regides do
Brasil, possuidoras de grande extensdo de Mata Atlantica e longo histérico afro-indigena. Dai
naquele momento, um movimento ainda mais engajado despertou-me para pesquisar aquele
estado de espirito brincante, decorrido da propria textura da vida cotidiana.

Ap0bs as historias relatadas por meus avds, ouvir com surpresa eles se autodeclararam
brincantes, mais uma vez o termo se repetia. Naquele momento, percebi que duas grandes
categorias interligavam as experiéncias de todos esses agentes: estado de espirito. Dando-me
pistas dos encantamentos de uma espiritualidade que vai muito além da religiosidade e da Mata
Norte de Pernambuco, pistas de que as experiéncias brincantes eram decorridas dessa regido

encantada, configurando o que chamamos de encantamento do apaixonamento.

Naturalmente, os fenbmenos vividos foram progressivamente fazendo mais sentido
para mim, principalmente a partir do momento em que tomei conhecimento da origem dos
meus avos que apontava para a zona da mata pernambucana e carregava assim toda uma
tradicdo rural. Especificamente a tradicdo do brinquedo popular, como o Maracatu Rural, o

Cavalo-Marinho e a Ciranda, explicando assim o ja referido espirito brincante.

Tomando esses fatos como ponto de partida, busquei desdobramentos ainda maiores
no decorrer dos anos acerca de todos esses aspectos do vivido que para mim sao educativos e
consequentemente (trans)formadores. Dessa forma, a educacéo esteve sempre presente em
minha vida e na dos meus familiares, os quais se tornaram educadores em algum nivel (formal,
ndo-formal e informal). A maior parcela deles realizou o curso de magistério. Admirava, fazia-
me brilhar os olhos o oficio educativo, mas ndo me tornei educador de formacéo, pois
erroneamente, em meu imaginario da época, era quase indissociavel as categorias educacéo e

sala de aula, o que ndo me agradava pelas infelizes experiéncias em escolas. Somente, anos
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depois, as coisas foram se encaixando, como veremos, no decorrer da escrita, desenvolveu-se

interesse genuino pela sala de aula.

Com o passar dos anos, fui tendo maior liberdade para sentirpensar novas formas de
educacdo, seguindo a premissa do encantamento do apaixonamento deixada por todas essas
influéncias ja mencionadas. No ano de 2010, ocorreu o falecimento do meu avd materno, tinha
na época exatos 13 anos de idade, a partir dai adentrei em um processo natural de enlutamento
e uma consequente reflex&o acerca de todo o processo de (trans)formacdo humana que indico

haver me atravessadoo durante todos esses anos de experiéncia.

Assim, apontou-me naquele momento uma ideia-fixa, um propoésito: investigar com
maior profundeza todo o mistério que percebia transcorrer nas minhas experiéncias de vida em
contato com a natureza e as manifestacfes populares. Para culminar, devaneei desdobrar esta
minha pesquisa buscando compreender esse fendmeno mais precisamente COmo um processo
de educacdo integral, centralmente pela referéncia das experiéncias brincantes.

Logo, partindo destas pistas intuitivas e pelo meu repertorio tedrico que se desenvolvia
gradualmente, passei a frequentar com mais intensidade os encontros de cultura popular no
Recife Antigo e em Nazaré da Mata. Bem como me aproximei também dos espagos de
espetaculos artisticos populares que se inspiravam na fonte da cultura da Mata Norte de
Pernambuco, como: Chico Science, Mundo Livre S/A, Otto, Mestre Ambrdsio, Siba Veloso,
Maciel Sala, Karina Buhr, Antdnio Nobrega, Alceu Valenca, Cordel do Fogo Encantado,
Lirinha, Lia de Itamaraca, Silvério Pessoa, Renata Rosa, Nailson Vieira, Anderson Miguel e
dentre muitos outros representantes do encantamento da cultura do baque solto que, de alguma
forma, compdem o encantamento do apaixonamento em seus versos e estrofes.

Nesse mesmo fluxo de acontecimentos, ja no movimento de decidir qual area
profissional seguir, envolvido em um complexo campo de reflexdo, vi na area da Psicologia’
um campo de grande possibilidades para me desenvolver como pessoa e profissional. A minha
entrada no curso me proporcionou uma expressiva ampliagdo de conhecimentos pessoais e de
mundo. E também de maiores percepg¢des da vida, principalmente sobre o campo da educagédo
com o qual ainda me questionava sobre a problematica daquelas experiéncias brincantes que
pulsava em mim intuitivamente. Sabia que um dia ainda iria ter, de alguma forma, um contato
mais proximo com esse fendmeno, o qual ndo se restringia a nenhuma forma de psicologismo,

mas apontava para nogfes mais integrais, que abrem espaco para os saberes somaticos,

" Area de estudo dos processos mentais, comportamentais do humano e bem como as suas relagfes intra, inter e
transpessoais.
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mentais, afetivos, energéticos, imaginais, simbdlicos, humanos e extra-humanos.

Mais adiante, j& graduado em Psicologia, fui cada vez mais me vendo enquanto pessoa
envolvida na investigacdo de algo ligado as experiéncias brincantes, algo me conectava a esse
campo, bem como a toda aquela forma de educacdo pautada no corpo, mente, coracdo e
consciéncia que vivi nas minhas relacdes coletivas. Havia uma perspectiva de (trans)formacao
humana em movimento e gradualmente fui nomeando essa experiéncia através do contato com
a perspectiva espiritual e transdimensional de formacdo humana trabalhada no Programa de

Pds-Graduacdo em Educacédo (PPGE), no Nucleo de Educacéo e Espiritualidade.

Ainda, neste momento, é valido destacar que a mencionada espiritualidade é aqui uma
categoria de importancia central para perceber o campo da educacéo, onde as espiritualidades
se pluralizam na pretensdo de abranger uma visdo complexa, integral, multidimensional e
transdimensional do desenvolvimento do ser. A vista disso, os meus estudos foram avancando
nessa perspectiva e comecei a problematizar se essa no¢do de educacdo mobilizada pelo
Nucleo fazia ressonancia com o que vivi e vivo em minha historia de vida, onde: “pode o
estado de apaixonamento estar ligado ao campo educagdo?”. Para mais, “existem aspectos

de espiritualidades no estado de apaixonamento?”.

Nos referimos a uma educacdo do ser humano em sua acep¢do ampla, o que inclui
todas as suas possiveis dimensdes e modos de ser (consigo mesmo, com outros, com o0 mundo).
Por isso, atrelado a esse processo, uma categoria ainda mais complexa seria a ideia das
espiritualidades, especialmente naquilo que essa compreensao implica para a educacdo como

(trans)formacé@o humana.

Assim evidencia-se a importancia em tecer dialogos com o campo da
de(s)colonialidade, projeto de enfrentamento ao processo historico, epistemolégico e

ontoldgico das nocdes de ser, saber e poder de segmento via o colonialismo® e a colonialidade®.

Em continuidade, no ano de 2022, consegui a minha aprovacdo no processo seletivo
do curso de Mestrado pelo Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo (PPGEdu), era a
materializacdo de um sonho e mdaltiplas historias, fui assim pesquisar com profundidade o
encantamento que constatava e constato existir no espirito brincante. O que passei a
compreender como experiéncias brincantes, através de todos os afetamentos ja& mencionados,

restando a todos os nds que habitam em mim essa missdo de pesquisar e provocar mudangas

8 pratica de dominagdo de uma nagdo sobre outra a nivel territorial, cultural e econémico.
9Manutenc_;z?lo da légica colonial.
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ontoldgicas-epistémicas-politicas sobre esse modo de educag¢do como (trans)formacao humana

que carrega consigo expressdes imaginativas, dramaticas e apaixonadas que sdo constantes.

Dessa forma, o cortejo-dissertacio move-se no intuito de compreender como as
espiritualidades de(s)coloniais nas experiéncias brincantes dos folgazdes do Maracatu Rural,
em Nazaré da Mata/PE, poderia propiciar contribui¢cdes para a (trans)formacédo humana no

campo educacional.

1.2 COMPONDO O APAIXONAMENTO BRINCANTE

Comunidade brincante, espero que tenham compreendido as minhas andancas que
deram sentido ao que chamo aqui de cortejo-dissertacdo. Todo esse meu esforco é em nome
do movimento de vida brincante. Para mostrar que é possivel e necessario ressignificar o que
entendemos como vida e brincar, bem como repensar a producdo intelectual-cientifica
dominante, de modo a compreendermos que existem multiplas possibilidades de construcéo
de conhecimentos, pois ha outros modos para se refletir em torno da natureza e perceber o
mundo.

Por isso, € importante advertir que, neste cortejo-dissertacdo, muito mais do que
simplesmente pensar, faz-se necessario sentirpensar; pois € necessario gerar uma ruptura com
0S processos mecanicos de vida, incluindo aqui 0 movimento de leitura. Mesmo se tratando
de uma condic¢do tradicionalmente instituida como analitica, por dar um sentido puramente
I6gico-reflexivo, busca-se ao longo desta escrita tornar necessario o sentir incorporado ao
pensar.

Entoo o canto da “Trincheira da Fuloresta” (2002) como modo de dizer do meu
apaixonamento brincante com a escrita que se faz vida. Mas antes, pego que sintampensem 0s
seguintes versos acompanhados dos seguintes instrumentos: 1) percussdo: gongué, ganza,
tarol, cuica, bombo ou surdo e 2) sopro: trombone, trompete, saxofone e clarinete.

Dai digo para vocés:

Cheguei, meu sangue esta quente / Zumbindo igualmente cavalo do céo // Cheguei,
meu sangue esta quente / Zumbindo igualmente cavalo do céo// Coberto de arruda e
liamba / E um ponto de samba na palma da méo // E eu vim bater méo ao cangaco /
Cantar sem cansago, querendo um calor // E eu vim bater m&o ao cangaco / Cantar
sem cansago, querendo um calor // No verso, pimenta, aguardente / Que comida
quente é que tem mais sabor // No caminho me aquilombei / No chéo escutei quem ia
e quem vinha // No caminho me aquilombei / No ch&o escutei quem ia e quem vinha
/I Quem é do samba deseja / Enfrenta a peleja com tropa de linha // A guarda formando

a enchente / Descendo o batente, ndo vem pra voltar // A guarda formando a enchente
/ Descendo o batente, ndo vem pra voltar // S6 brigo soprando assovio / Que a chuva
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é pro rio e o rio s6 d& no mar // A tropa reine de pronta / Quem tiver a conta que
mande pra mim // A tropa relne de pronta / Quem tiver a conta que mande pra mim //
Calcule, ndo renegue o preco / Que entrei no comeco, sem saber do fim.

A escolha da letra da cancdo “Trincheira da Fuloresta” do album “Fuloresta do
Samba” (2002), formado por masicos tradicionais da Zona da Mata pernambucana, foi
estabelecida por representar abundantemente a dimenséo politica da vida que exerce for¢a no
apaixonamento brincante. Essa dimensdo foi primariamente trazida para compor o
apaixonamento brincante, porque historicamente o brinquedo popular carrega consigo marcas
de corrosividade social e cultural do colonialismo e da colonialidade. Assim, considera-se que
os folguedos populares do nordeste, sobretudo o Maracatu Rural e a Sambada que habitam a
Zona da Mata de Pernambuco, representam diversificadamente as vozes e ecos do
encantamento brincante do baque solto. Uma experiéncia de atravessamento de fronteiras pela
forca do baque solto, carregado de arruda, guiné e liamba.

E significativo evidenciar que a fundacio deste cortejo-dissertacdo se deu em
sucessdo de vividas emanacdes do campo de experiéncia de éxtase, elemento esse medular
para compreender que a pesquisa se constitui na propria textura da vida cotidiana e do que
dela decorre. Logo, os desdobramentos, que serdo discorridos ao longo da investigacéo,
derivam da poténcia que reconduz o pronome nés e seu subsequente desenvolvimento
transdimensional, explorado pelos seres em relacdo, e aqui compreendidos como eventos
participativos, que serdo posteriormente melhor abordados.

Sempre que me refiro a participatividade, neste cortejo-dissertacdo, informo que o
sentido do estudo é efeito direto do que passa, acontece e toca quem a escreve (tecer na
qualidade de palavra), o que concede uma poténcia de significacdo entre quem escreve e 0 que
é escrito (tecer na qualidade de verbo), fornecendo organicidade ao que esta sendo redigido,
compreendendo assim que o I6cus da pesquisa se d& no par experiéncia/presenca a partir dos
nossos sentidos de presenca, em substituicdo ao original par experiéncia/sentido de Larrosa
(2021), pois compreendemos o sentido do sentido de Larrosa préximo a expressao nao-
fenomenoldgica, por isso buscamos aqui dar um sentido préprio ao sentido.

Diferentemente  de Larrosa, apoiamos-nos a partir da experiéncia/sentido para
anunciarmos o par experiéncia/presenca. O que propicia novas formas de investigar mundos
dos quais somos parte, como destacado por Ferrer (2017) através da sua obra: “Participation
and the mystery: transpersonal essays in psychology, education, and religion”, a qual elabora
avancos no entendimento da referida espiritualidade participativa, dando-nos proeminentes

entendimentos de uma espiritualidade plenamente incorporada de prética integral no contexto
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da vida dos seres, assim como no espaco da educacéo integral e contemplativa.

Figura 1: Sede do Maracatu Rural Cambinda Brasileira

Fonte: Flickr Photos/Secult-PE/Fundarpe (2024).

Em continuidade, ao que chamamos neste cortejo-dissertacdo de participatividade,
Heron (2006) emerge, como aporte, ao discutido por Ferrer (2017) através da sua obra:
“Participatory spirituality: A farewell to authoritarian religion”, a qual rigorosamente tece
uma percepcdo de espiritualidade humana como participante cocriativamente (cocriacdo e
coprodugdo)®® na vida humana, deslocando a espiritualidade das suas imisgbes de
colonialidade e a recolocando junto ao préprio inquérito do vivido.

No que diz respeito aos referidos seres, € importante destacar que a pesquisa parte de
uma concepcdo que busca descentralizar o ser humano do &pice da unidade universal, como
Unica categoria valida para poder pensar a vida, sendo ela decorrente da narrativa classica
moderna. Além disso, destaco que esta presente no Maracatu Rural uma torcedura em

perceber a vida. E comum saber nesse espaco que se houver um centramento de perspectiva

10 Cocriagdo como movimento produtor de colaboracdo e coprodugdo para criacdo e construgao.
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Unica, de carater monoteistal?, se tera uma grande limitacéo ao que propde a cultura do baque
solto e por isso é nosso dever referenciar todas essas formas proprias do modo de vida
brincante. Sem deixarmos de realizar esse esfor¢o de torcedura em perceber a vida, que é
fortemente decorrente de uma ciéncia sagrada, habitada por um encantamento/mistério,
prépria do vivido, ilimitada e perspectiva. Uma contraposi¢do a ciéncia moderna, habitada
por um desencantamento/evidéncia, propria do experimento, limitada e universal.

Essa forca de encarar a vida propria do encantamento abre um fértil espaco de dialogo
transdisciplinar com as recentes tendéncias do pensamento antropoldgico que dialogam com
a virada ontoldgica a qual busca realizar o movimento de reabilitar ontologias que sofreram
um histdrico apagamento diante de uma antropologia produzida em contextos multiculturais
euroestadunidensecentristal?2. Também, por isso, sio concepcdes que buscam elevar a
discusséo, além da classica nocdo etnografica, a qual procura descrever sociedades outras a
partir de uma perspectiva Unica de mundo, como relatado por Descola (2023, p. 9) em sua:
“Les formes du visible: une anthropologie de la figuration”.

Onde: “tive de concluir que nenhuma das categorias descritivas que eu carregava em
meu bornal de etn6logo se revelava adequada aquilo que meus anfitrides faziam e diziam”,
ainda em Descola (2023, p. 10): “os achuar me fizeram tomar consciéncia de que as
ferramentas intelectuais das ciéncias sociais reconduziram um tipo muito particular de
configuracdo cosmoldgica e epistemoldgica engendrada pela filosofia do iluminismo - uma
natureza universal”.

Desta forma, partimos da virada ontoldgica para investigar, neste cortejo-dissertacéo,
aspectos de espiritualidades de(s)coloniais nas experiéncias brincantes passiveis de maltiplos
aspectos ou representacdes de diferentes mundos em relagdo ao humano e ao extra-humana
que extrapolam a nossa forma tradicional de conceber a vida, e, consequentemente,
compreender a educacdo por aspectos de (trans)formacdo humana.

Posto isso, fundamenta-se a nossa passagem do contexto classico no campo das
ciéncias humanas para a virada ontolégica, tomando como referéncia esse movimento de
reabilitar ontologias que a investigacdo sucede. Como a continuidade das contribuictes de
Descola (2006), na intitulada: “Beyond Nature and Culture”, coadjuvando primariamente
em nossa nocdo de uma incorporalidade espiritual propria de cada ser, marcando a

diversidade do mundo que cada entidade percebe e usa, indicando a necessidade em se pensar

1 Fundamento religioso de crenca na existéncia de um Unico deus e criador do universo.

12 Referente a tradicdo europeia e estadunidense e suas influéncias a partir do processo de colonizacdo e
colonialidade.
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além de natureza e cultura, assim consequentemente tencionando a discussao entre o humano
e ndo-humano.

Expandindo a discussdo entre humano, natureza, cultura e qualquer outra forma
dicotdmica de conceber o mundo, séo convocadas duas perspectivas que nos ajudam a melhor
perceber a vida para além das demarcagdes unicamente humanas decorrente do Antropoceno.
Compreendido como agenciador sdcio-histdrico, ecoldgico, econémico e tecnologico o qual
reforca o carater de manipulacdo e (trans)formacdo do mundo natural pela capacidade de
organizacdo e atividade humana.

Como destacado por Bruno Latour (2009) em: "Nous n'avons jamais €té modernes"
anocao universal da modernidade inaugura a classificagéo do primitivo. Assim néo ocidental
- ndo moderno, fazendo o lado referido, como primitivo, perder toda a sua credibilidade em
detrimento do caminho Unico da verdade cientifica, deixando as praticas de contato com as
maltiplas influéncias existentes, que acreditamos exercer influéncias sobre o ser.

Por isso, discutir os aspectos classicos entre humano, natureza e cultura nos
proporciona maior amplitude e coeréncia tedrica para dialogar com perspectivas de politica
césmica. Como a integralidade, a multidimensionalidade e a (trans)dimensionalidade, por
intermédio de Castro (2017), na intitulada: “A inconstincia da alma selvagem e outros
ensaios de antropologia”, partindo das cosmologias amerindias, o autor amplia a discussao
entre corpo, alma, pessoa, natureza e cultura, engajando no ensaio criticas mais amplas ao
paradigmas descritivos e tipoldgicos produzidos pela antropologia a partir de outros
contextos socioculturais.

Adjacente ao referencial que melhor permite a discusséo entre os modos do ser, Lima
(1996), através da obra “O dois e seu multiplo: reflexoes sobre o perspectivismo em uma
cosmologia Tupi” traz a perspectiva do multinaturalismo e consegue maior amplitude de
entendimento ao destacar, em didlogo com Castro (2017), a concep¢éo de que, em potencial,
h& multiplos existentes humanos e extra-humanos que habitam o mundo. Portanto, uma
sociocosmologia, concepgéo essa que vai muito além do classico pensamento binario, base
do mundo ocidental moderno.

As contribuic6es de Eduardo Viveiros de Castro e Tania Stolze Lima sdo destaques,
ainda mais préximo do nosso estudo, porque representam uma antropologia menos
ocidentalizada e menos eurocentrada, por isso se diz ser uma movimento de de(s)colonizagéo
do pensamento. Como através do pensamento indigena, levando o(a) antropé6logo(a) a
de(s)colonizagdo do seu proprio pensamento e percebendo diferentes criagbes de mundo.

Dessa forma, sdo nomeados “seres” para desagregar a nocao de ser das conceituacdes
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de esséncia/natureza, evitando a ocorréncia da comum primazia de humanos como Unica
espécie valida, como definido no universo ocidental. Percebe-se que o universo do baque
solto necessita desses segmentos para ser compreendido por completo, e, mais ainda,
compreender a partir dessa perspectiva multinaturalista as multiformas que podem compor a
educagdo em seu sentido (trans)formativo, decorrente de um mistério que se aprofunda na
vida do ser em co-construcdo relacional de contemplagdo com a vida.

O corpo brincante é capaz de construir subversdo e resisténcia a modos transpessoais
do viver, corpos da festa, criatividade e carnaval. A complexidade do brinquedo popular
consiste em sua plasticidade através do conjunto musica-canto-danga-jogo que sustenta um
contexto social e religioso especifico do folguedo. O corpo mostra-se como territorio capaz
de reformular o saber-poder-espaco na esfera do vivido, sob a nocao de espaco-poder como
formas de poder através das suas dimensdes simbolicas ou construcdes identitarias. O corpo

como conhecimento ancestral, assim como nos diz Biazi e Padilha (2021, p. 199):

O aprendizado pode ser adquirido através da danga, do movimento do corpo, dos
cantos, do ouvir e escutar os mais velhos Kofas, do siléncio, da mata e dos elementos
que envolvem a nossa cosmologia que a pratica esta inserida. O conhecimento
ancestral rege os saberes das crengas, mitologias, histdria, cultura e tradicéo;
atravessa 0 tempo a partir da memoria e dos lugares de memoria que resistem ao
tempo.

Figura 2: EvolugGes em Sambada de Maracatu Rural

Fonte: Flickr Photos - Secult-PE/Fundarpe (2024).
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Ao empreender a perspectiva que concede forma ao cortejo-dissertagdo, um outro
aspecto é necessario de ser destacado e colocado em discussdo, sendo ele a natureza do
“conhecimento” e da “experiéncia”. N&o se busca aqui uma natureza como causa-primeira
ou esséncia, mas sim reinseri a experiéncia como propriedade propria do conhecimento.

Acredita-se que o conhecimento passa a ser compreendido como impossibilitado, sem
experiéncia. Impossibilitado, sem os sentidos e 0s sentimentos, que acordam para o pronome
“nos”. Uma perspectiva de experiéncia integral, composta por aspectos intra, inter e
transpessoais.

Como destacado por Larrosa (2021), na obra: “Tremores: escritos sobre
experiéncia”, suas investigacbes sobre a natureza da experiéncia dos seres, que s&o
constituidas por formas de pensamento, de linguagem, de sensibilidade, de acdo e sobretudo
de paixdo. Situa-nos além dos marcos dominados pelo par ciéncia/técnica ou pelo par
teoria/prética, podendo ser verificada uma postura ndo-fenomenoldgica da experiéncia.

Em funcéo disso, exigi-se do pesquisador um evidente compromisso e participacéo e
consequente apaixonamento na busca de possibilitar uma co-construcdo da investigacdo. O
que gera as nocdes de cocriaches ou enacles, as quais ndo separam experiéncia e mundo ou
sujeito e objeto, como marcadamente destacado nos preceitos da pesquisa que parte de
embasamentos ontoepistemoldgicos'® que supdem a participagdo e compromisso do
investigador como um aspecto central do projeto em primeira pessoa, dando um sentido de
participatividade ao processo como um todo e ndo nos desvinculando da investigacao que se
busca.

Desse modo, a natureza do estudo principia cronologicamente adjacente ao fato em
que desde crianga sinto-me envolvido por uma misteriosa comunicagao com as anunciantes
vibragbes do Maracatu Rural, da abstrata energia emergente das rodas participativas de
Ciranda e da cadéncia acelerada e sedutora dos passos de Frevo. Dessa forma engendradas
primitivamente as minhas experiéncias de transbordamento da alma com uma celebracdo da
vida em engajamento com outras pessoas, um processo talhado muito mais pelos afetos, pelo
corpo e pelas relagdes do que unicamente o racional.

Ainda, restando me desde entdo encontrar didlogos com um outro modo de perceber
a vida, a relacdo com o conhecimento, a esperanca de novas modalidades e de perspectivas
educacionais, como nas articulagcbes de Arias (2010), na obra: “Corazonar: Una

antropologia comprometida con la vida”, sobre o sentipensante, que atua com o coragéo e

13 Producdo do conhecimento e dos entes, mundos ou estudo e conhecimento do ser.
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emprega o racional a um s6 tempo e sobre o corazonar, referente a religacdo da afetividade
aracionalidade intelectual e tratando-se de uma postura de decolonialidade do sentir, do saber
e do ser. Reforca 0 nosso entendimento de relevancia pela experiéncia profunda dos sentidos,
no qual a experiéncia € inconcebivel sem os sentidos e 0s sentimentos que acordam em nas.

A vista disso, nas minhas idas e vindas as sambadas de Maracatu Rural, em Nazaré
da Mata, percebo gradativamente que toda essa forga mobilizante dos eventos abre espaco
para processos (trans)formativos dos saberes e dos seres, das epistemologias e das ontologias.
Iniciando, com a abertura, o desconhecido da participacdo, uma abertura para um modo de
vida antagonico ao que se costuma avistar no modelo hegemaonico instaurado. Um modo de
vida que ruma a favor da expansao da poténcia de vida, contrario as relacdes embrutecidas,
gue vivemos na sociedade moderna, aqui, sendo substituidas pela vibracao, pelo orgulho e
pela paixdo, como comumente referido pelos seus brincantes: “Maracatu é Magia”,
“Maracatu é Vida”, “Maracatu é Paixdo", nos indicando um modo participativo de ser e

estar no mundo, criagdes de mundo.

Figura 3: Manobras em Sambada de Maracatu Rural

Fonte: Flickr Photos - Secult-PE/Fundarpe (2024).
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Dessa forma, trata-se de um modo de vida que possui em seu cerne a brincadeira, na
qual a construcédo da vida brincante nos parece encontrar um sentido maior na coletividade.
Né&o se restringindo ao seu aspecto individual. O brincar vai se configurando como espaco
de comunhéo, assim como as experiéncias que se desenrolam nas brincadeiras, nas festas
populares ou na brincadeira de terreiro, onde o brincante € aquele que danca, toca ou coloca
figuras, é aquele que gosta de festa, de samba, € aquele que arrisca na vida, da irreveréncia
que brinca com o sagrado e o profano, expondo o avesso as regras que guiam a moral.
Também é chamado de sambador ou folgazao, como destacado por Acselrad (2013) em seus
estudos sobre os folguedos e dancas de Pernambuco, especificamente através da obra: “Viva
a pareia! Corpo, danca e brincadeira no Cavalo-Marinho de Pernambuco”.

Uma vez que, nesse modo de vida brincante investigado, o aprender ndo se limita ou
se reduz a processos centralmente racionais, envolvendo toda uma gama de faculdades
ontoepistemoldgicas, como destacado por Larrosa (2021). Na busca de outras formas de
pensar a educacdo, nas quais as respostas nao siguam as perguntas; o saber ndo siga a davida;
0 repouso ndo siga a inquietude e as solugbes ndo sigam o0s problemas. Bem como na
concepcdo da educacdo como pratica de liberdade. Na busca da recusa de todo tipo de
burocratizacdo mental, de entender e de viver a vida como processo, como vir a ser,
desdobrado por Walsh (2013), em suas reflexdes presentes na obra: “Pedagogias
decoloniales: practicas insurgentes de resistir, (re)existir y (re)vivir”, sobre a nogao de uma
pedagogia (trans)formadora decorrida de um ensinar e aprender a partir de um
multiperspectivismo de mundos.

Assim, essa pluralidade de relacdes aguca os sentidos humanos que, dentro dessa
concepcao, relaciona-se a vivéncia brincante com o sentido de experiéncia; pois o vinculo,
constituido no gesto do brincar, pressupde essa mesma entrega; essa mesma relacdo de se
expor; de se concentrar; de estar disponivel; de travessia; de cultivo; de contemplacgéo e de
se abrir a uma outra temporalidade. O que se difere inteiramente da forma vigente na
sociedade moderna onde o fazer, o produzir e o agir sdo as agdes impulsionadas e dominantes
(Larrosa, 2021; Santos, 2019).

Dessa maneira, nasci e cresci aterrado no popular, sobretudo na natureza do popular,
fortemente influenciado pelos meus avds maternos. Existéncias essas culturalistas, brincantes
e prosadoras que sempre me influenciaram em sentir a vida através de um continuo modo
apaixonante, aliado a um sentido profundo de vida, de pensar e de sentir. Assim, & medida

que intuitivamente sentia existir nessas aludidas experiéncias brincantes uma potente
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capacidade de (trans)formacdo humana, percebia existir uma experiéncia profunda dos
sentidos, especialmente quando contemplava os naturais empreendimentos coletivos vistos
nas sambadas’* em Nazaré da Mata, nas quais 0s seus brincantes estabelecem uma relagéo
ativa, uns com os outros, de configuracdo engajada.

Neste momento do cortejo-dissertacdo, é também de grande relevancia destacar que a
categoria assumida das espiritualidades de(s)coloniais parte de uma complexa rede de
entendimentos, buscando facilitar a informacdo, o “(s)” € compreendido como um duplo
marcador que reforca o movimento dobrado de enfrentamento decolonial e descolonial. O
referido duplo marcador entra entdo como importante indicador de que estamos inseridos numa
I6gica decorrida ndo sé dos efeitos da colonialidade, mas de uma préatica colonial presentificada.
Mignolo (2008), em “Desobediéncia epistémica: a op¢do descolonial e o significado de
identidade em politica”, indica que em toda mudanca de descolonizagéo politica deve haver
um movimento implicado de desobediéncia politica e epistémica. Em complemento, a menc¢éo
da espiritualidade, em seu sentido plural, € direcionada para representar um movimento contra-
hegeménico desafiador da concepcdo da espiritualidade euroestadunidensecentrada
historicamente imposta ao resto do mundo como um desenho global.

Ainda sobre o mencionado duplo marcador “(s)”, é percebido, neste cortejo-
dissertagéo, o destaque dado ao mesmo, por isso torna-se de grande importancia detalharmos
mais sobre essa condi¢do. Além do referido no paragrafo anterior, o supracitado duplo marcador
“(s)” refere-se ao conjunto de pensamentos que dispde tanto da designacdo ‘“decolonial”
quanto “descolonial”, assim prop6e-se combater a colonialidade profundamente firmada em
nossas sociedades. Destaca-se ainda que, em alguns momentos do cortejo-dissertacdo, podera
haver a utilizacdo do termo “de(s)colonialidade” tanto na sua forma descolonialidade quanto
decolonialidade. Esse movimento é explicado pelo mantenimento da pertinéncia do debate em
seu momento histérico, mas predominantemente utilizamos o duplo marcador “(s) ”, 0 que evita
seu uso a fim de que néo seja confundido com o mencionado movimento historico, pois o duplo
marcador “(s)” € de suma importancia neste estudo por melhor precisar de que lugar partimos.

A vista disso, percebe-se que o cortejo-dissertaco foi fundado e apoiado na convicgdo
de que se transcorre nas referidas experiéncias brincantes do Maracatu Rural, em Nazaré da
Mata. Aqui compreendidas como um sentido de presenca, uma conexao entre ser, fazer e sentir

a partir da imersdo em uma experiéncia bricante, nos aspectos de espiritualidades

14 Grande ensaio de maracatus rurais que acontece nos meses de setembro, antes do Carnaval, onde acontecem
enfrentamentos até o amanhecer do dia seguinte, seguido de muito festejo.
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de(s)coloniais, como uma cultura espiritual despedida da religido, por isso uma nogéo de
espiritualidade relacional, na qual a prépria textura da vida cotidiana participa disso (Ferrer,
2017; Heron, 2006).

Logo, sendo percebida a urgéncia em se construir uma nova postura
ontoepistemoldgica para recuperar as experiéncias e saberes relegados ou destruidos pela
I6gica colonial-capitalista - designado como epistemicidio - e discutido por Bernardino-Costa,
Torres e Grosfoguel (2018), em: “Decolonialidade e pensamento afrodiasporico”, afirmando
0 corpo-geopolitico das populacdes historicamente marginalizadas através de outras maneiras
de ser e saber.

Do campo dos saberes ancestrais afrodiaspéricos, cita-se 0 que chamamos, neste
cortejo-dissertagdo, de encantamento rural vinculado a mistica do Catimb6'® como pratica-
ritual de xamanismo®® dos povos dessas regides da Mata Norte de Pernambuco. Representacao
essa que provoca reinvencGes em educacdo perante a producdo, legitimacdo e difusdo dos
conhecimentos provenientes da histérica tradicdo euroestadunidense, podendo ser percebida
como uma ferramenta de insubordinacdo contra a colonialidade. Um ponto de cruzo de
inimeras praticas de saber, uma educacdo como encante, como discutido por Rufino (2021),
na obra: “Vence-demanda: educacdo e descolonizagao’, corroborando ao entendimento de
educacdo como uma forca que possibilita o processo de descolonizagdo. Educagcdo como
experiéncia de liberdade, possibilitando o desenvolvimento de inimeras préticas de saber e
inventividade dos cotidianos.

A partir do que chamamos anteriormente de educacdo como encante, indicamos a
existéncia de modos diversificados de relacdo do ser com a vida. O que compreendemos como
decorridos de aspectos espirituais, marcado multidimensionalmente pelo corporal, sensorial,
emocional e mental. Desta forma, as proposi¢Ges de(s)coloniais, acerca do campo das
espiritualidades, inauguram um inovador e dindmico projeto académico-politico sobre como
é possivel conceber a espiritualidade fora dos marcadores do projeto colonial, baseando-se em
defini¢cdes dicotdmicas e essencialistas, como a perspectiva de uma espiritualidade unicamente
intrasubjetiva, distanciando assim a espiritualidade das demais dimensdes da vida, por isso é
comumente unificada ao religioso.

Portanto, a partir das proposi¢cGes de(s)coloniais, € tecido um conjunto de

entendimentos sobre as espiritualidades que engloba uma gama de formas ontoepistémicas as

15 culto originado da pajelanca e de rituais africanos, aliados as praticas de feiticaria de procedéncias variadas.

16 praticas ancestrais de base ritualistica que envolvem dancas, musicas e 0 uso de substancias psicoativas, tais
como as cerimdnias com ayahuasca.
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quais acontecem no tecido vivo das experiéncias, chamadas aqui de apaixonamento brincante.

Desse modo, constituimos o problema da pesquisa na extensdo das experiéncias
brincantes, possuidoras de um desenvolvimento integral multifacetado que é explorado pelas
pessoas em relacdo ao que se consagra no terreno vivo de nossa experiéncia incorporada,
multirelacional, diferentes da condi¢cdo de declinio da experiéncia decorrente da
instrumentalizacdo da cultura civilizatoria ocidental, que torna a experiéncia desincorporada
do conhecimento. Sendo assim € necessario uma concep¢do de experiéncia que seja
incorporada e aberta, como discutido por Varela, Thompson e Rosch (2003), através de: “A
Mente Incorporada: Ciéncias Cognitivas e Experiéncia Humana”, ajudando-nos a perceber a
cognicdo como uma dimensdo de carater espontaneo e reflexivo da experiéncia humana,
tecendo compreensdes do fenémeno subjetivo, além dos marcos ocidentais em nivel
psicolégico.

Assim sendo, busca-se, neste cortejo-dissertacéo, a atitude de respeito entre 0s mundos
relacionais. O que permite as diferentes visdes acerca da realidade para compreender como as
espiritualidades de(s)coloniais nas experiéncias brincantes dos folgazdes do Maracatu Rural,
em Nazaré da Mata, propiciam contribuicBes para a (trans)formacdo humana no campo
educacional.

Evidencia-se a necessidade de repensar a educacdo em sua compreensao
(trans)formativa. O que inclui todas as suas possiveis dimensdes e modos de ser (consigo
mesmo, com outros, com a sociedade), aqui chamada de (trans)formacdo humana, que busca
transcender o sentido da tarefa educativa, partindo de um movimento po6s-humanista
decorrente da virada ontoldgica e procurando aprofundamento em alguns elementos nos quais
essa formacdo pode se embasar. Como o pensar-sentir-agir, tensionando o projeto politico,
social, epistémico, ontologico e ético da formacdo humana do cidaddo ideal,
moderno/civilizado. Para reinventar a educacdo por perspectivas (trans)formativas, contamos
centralmente com as contribui¢des tedricas que compdem o que chamamos de espiritualidades
de(s)coloniais, podendo assim a (trans)formacao humana assumir sentidos de descentramento
do humano como locus da espiritualidade, para compreendé-la no plural e de forma
participativa, como eventos epistémicos que acontecem na vida.

Assim, é buscado, através deste cortejo-dissertacédo, contribuicdes para compreender a
(trans)formacdo humana, procurando desloca-la de uma légica cognitivocentrada para outra,
cuja base é a experiéncia, na qual sdo incluidos os afetos, o corpo e as rela¢Ges e através disso
uma vigorosa capacidade de somar nas discussdes que envolvem a perspectiva Espiritual e

Integral de Formacdo Humana, trabalhadas no Programa de Pds-Graduacdo em Educacao
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(PPGE), no Nucleo de Educacéo e Espiritualidade.

Diante do apresentado, a pesquisa se justifica de varias formas: pelo lado pessoal, na
minha profunda paixao pela textura da experiéncia humana vivida, de modo consequente, com
a natureza do popular e, em especial, com a supracitada semiosfera do Maracatu Rural. Pelo
lado académico, justifica-se pela emergente necessidade de promover progressivo debate
sobre a espiritualidade diretamente implicada na formag&o humana e na educacéo. Para buscar
com isso quais as contribuicdes das experiéncias brincantes do Maracatu Rural, em Nazaré da
Mata, para a (trans)formacado humana situada na pluralizacdo ontoldgica da espiritualidade e
tencionar o ato educativo, cuja base é a experiéncia, na qual sdo incluidos os afetos, o corpo e
as relagoes.

Se justifica ainda, no aspecto politico, contra a hegemonia da colonialidade do poder,
saber e ser, das herancgas coloniais nas quais a tradicdo do conhecimento é fundada pela
experiéncia de poder capitalista, para encontrar dessa forma a construcdo de novas
perspectivas sobre a sociedade, territorios, saberes e fazeres, com o proposito de
transformacéo social.

Uma busca sistematica, realizada em outubro de 2023, no Repositdrio Digital da UFPE
(ATTENA) de Teses e DissertacOes, das 1.128 (2001-2023) Teses e Dissertaces defendidas
no Centro de Educacdo (CE), nenhuma publicacdo foi localizada por assunto através das
categorias conjuntas de “espiritualidades de(s)coloniais”, “(trans)formac¢do humana” e
“Maracatu Rural”. Ao pesquisar as categorias separadamente por assunto, “Maracatu Rural”
obteve 1 publicacdo (dissertacdo), de dados: 1) “/31-Ago-2018] Maracatu Ledo de Ouro do
Condado-PE: brincar ou se apresentar? FELIX, Cleiton Amdncio”; “Transformagio
Humana” e “(trans)formacdo Humana” obteve respectivamente 0 publicagdes e
“espiritualidades” obteve 1 publicacao (dissertagdo), de dados: 1) “/25-Abr-2016]
Espiritualidades e bem-estar espiritual no processo formativo de estudante de psicologia do
Recife — PE a luz da abordagem integral/transpessoal SILVA, Laila Anine Candida da”.

Em complemento a pesquisa do assunto “espiritualidades” na plataforma (ATTENA)
de Teses e Disserta¢oes defendidas no Centro de Educacéo (CE), optou-se pesquisar 0 mesmo
assunto, s6 que em seu modo singular, “espiritualidade”, obtendo assim 5 resultados (teses):
1) “[26-Jun-2018]  Espiritualidade, humanizagéo e parto: estudo de métodos mistos a luz
da perspectiva integral transpessoal de Ken Wilber SILVA, Leonardo Xavier de Lima” 2)
“[27-Abr-2017] Fundamentos  multiparadigméticos da  formacdo  humana:
contribuicdes dos paradigmas transpessoal, intercultural e da espiritualidade para a
educagdo no Brasil e na Franga CUNHA, Djailton Pereira de” 3) “[13-Mar-2018] Poéticas
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da comunidade em Giorgio Agamben: espectros da espiritualidade em uma educacéo
qualquer NUNES, Cleiton de Barros” 4) “[31-Jan-2010] Resiliéncia e formagdo humana em
professores do ensino fundamental | da rede pablica municipal: em busca da integralidade
Lucia Galvao Leal, Ana” 5) “[15-Mar-2019] Sobre uma pedagogia da existéncia na obra de
Fiddor Dostoiévski: uma andlise a partir de Otto Bollnow COUTINHO, Adriana Maria
Ferreira.”

No setor das dissertacdes, obteve-se assim 7 resultados para 0 mesmo assunto em seu
modo singular, “espiritualidade”, sendo eles: 1) “/27-Mai-2019] O conceito de cifras da
transcendéncia em Karl Jaspers: possibilidades de educacao espiritual-existencial através da
arte de contar historias MENDONCA, Monalize Ribeiro de” 2) “[28-Abr-2023]
Contribuicdes de técnicas transpessoais para sentirpensar processos de (trans)formacao
humana no campo educacional SANTOS, Adriano Albino dos” 3) “[30-Nov-2020] Educagéo
para aposentadoria e espiritualidade : um estudo misto com pessoas servidoras publicas da
UFPE e do INSS BAYMA, Elexandra Santos do Nascimento” 4) “[27-Abr-2015] A
espiritualidade na perspectiva transpessoal: contribuicdes para repensar o sujeito da
educacdo SILVA, Sidney Carlos Rocha de” 5) “[4-Fev-2022] Espiritualidades feministas e
processos de (trans)formacdo humana: narrativas de mulheres em espacos urbanos
periféricos de Recife-PE MEDEIROS, Lis Paiva de” 6) “[28-Fev-2018] Genealogia dos
vagabundos: aleturgia dos cinicos periféricos SILVA, Ridivaldo Procdpio de” 7) “[27-Mar-
2017] A inclusédo da espiritualidade nos processos de educacao da infancia: uma analise do
projeto pedagdgico do Centro Infantil Jardim de Lotus e da Escola Caminho do Meio
OLIVEIRA, Andréa Santana da Silva”.

A partir da pesquisa realizada na plataforma (ATTENA) de Teses e Dissertacfes
defendidas no Centro de Educacdo (CE), o que nos apontam os seus dados resultados?
Primeiro, entende-se que as categorias conjuntas de “espiritualidades de(s)coloniais”,
“(trans)forma¢do humana” e “Maracatu Rural” ndo constam como assunto de nenhuma
pesquisa nos niveis Tese e Dissertagdo. O que nos indica uma necessidade de pesquisar
relacionando as dadas categorias. Segundo, ao pesquisar as categorias separadamente foram
encontrados alguns resultados, primeiro sobre a categoria “Maracatu Rural”, contamos com
1 (um) unico resultado (dissertacdo) que buscou investigar quais fatores sociais, historicos,
politicos, que conformam e dao sentidos as brincadeiras de Maracatu Rural, investigando
intensamente a categoria da cultura brincante em seus sentidos de complexidade afro-
brasileira e consequente resisténcia, promovendo assim a relevancia de se investir em maiores

sentidos da cultura brincante no espaco do Maracatu Rural.
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Terceiro, ao pesquisar a categoria “Espiritualidade”, contamos com 5 (cinco)
resultados para teses e 7 (sete) resultados para dissertacdes. Nota-se que nesta categoria a linha
de pesquisa em “Educacdo e Espiritualidade” do Programa de Pds-Graduacdo em Educacéo
(PPGEdu) da Universidade Federal de Pernambuco (UFPE) mostra-se atuante na misséo de
investigar/engajar a categoria da espiritualidade junto ao campo da educagdo, numa
diversidade de espacos para entendé-la cada vez mais em seu sentido de trans-formacao, tais
como: na assisténcia ao parto, no contexto intercultural, no contexto teorico-literario, no
ensino fundamental, na contagéo de histdria, nas técnicas transpessoais, na aposentadoria, nas
praticas feministas, nos saberes e fazeres periféricos, nos projetos pedagdgicos em
comunidade etc.

Assim, ao se realizar a mesma proposta de busca conjunta, em outubro de 2023, através
da utilizacdo dos mesmos descritores: “espiritualidades de(s)coloniais”, “(trans)formacao
humana” e “Maracatu Rural” no Catalogo de Teses e Dissertagdes — CAPES, também néo
foram encontradas publicagfes no campo da educacéo que contemplassem suficientemente as
categorias em conjunto aqui trabalhadas. Por esse motivo, optou-se por realizar, na mesma
plataforma da CAPES e com os mesmos descritores, uma pesquisa sobre o termo composto
com aspas, com 0 objetivo de recuperar registros que contenham as palavras juntas, obtivemos
as seguintes expressdes: “Maracatu Rural”, 19 resultados, publicadas a partir de 1996 até
2021, 10 areas do conhecimento, dentre elas 1 publicacdo do tipo tese na area de planejamento
educacional, de titulo: “MARACATU DE BAQUE SOLTO LEAO DE OURO DO CONDADO-
PE: Brincar ou se Apresentar?” (Felix, 2018), 0 mesmo estudo mencionado ter sido
encontrado a partir da pesquisa realizada na plataforma (ATTENA) de Teses e Dissertagdes
defendidas no Centro de Educacdo (CE) através do descritor “Maracatu Rural”.

Ainda através dos mesmos mecanismos de busca, pesquisamos 0 seguinte descritor:
"Experiéncias Brincantes™: 2 resultados, publicados unicamente em 2011 e 2022, ambas
dissertacdes de mestrado da &rea da educacao, sendo elas: 1. “CRUZ, FERNANDA SANTOS
DA. CRIANCAS E EXPERIENCIAS BRINCANTES NOS ANOS INICIAIS DO ENSINO
FUNDAMENTAL EM UMA ESCOLA NO CAMPO. 28/11/2022 172 f. Mestrado em
EDUCACAO Instituicio de Ensino: UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA
GRANDE, Campina Grande Biblioteca Depositaria: Biblioteca central da UFCG e 2. Barbosa,
Raquel Firmino Magalhées. Influéncias brincantes: um estudo sobre a cultura ludica infantil e
o desenho animado. 30/11/2011 141 f. Mestrado em EDUCACAO Instituicdo de Ensino:
UNIVERSIDADE FEDERAL DE MATO GROSSO, Cuiaba Biblioteca Depositaria:
Biblioteca Setorial do IE e Biblioteca Central da UFMT.
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Na primeira dissertacdo (Cruz, 2022), a nogdo de experiéncia brincante é abordada
referindo-se as agBes e as vivéncias brincantes livres e espontdneas das criancas,
experimentadas na relacdo com os brinquedos e as brincadeiras. Na segunda dissertacao
(Barbosa, 2011), a nogédo de experiéncia brincante é abordada em referéncia as experiéncias
ludicas e assim busca-se compreender a imersao nas diferentes sensa¢des das criangas em seus
momentos de lazer dos quais 0 desenho animado esta presente na peca, no imaginario,
fornecendo imagens e elementos Iudicos dos mais variados.

Observa-se que, em ambas as dissertacdes que investigam as experiéncias brincantes,
sdo mantidos os sentidos de “experiéncia” e “brincar” cOmMo eventos propriamente infantis e
que a experiéncia e o brincar sdo vistos como meios e ndo fins. No sentido de que
vislumbramos, neste cortejo-dissertacdo, pensar a educacdo a partir do par
experiéncia/presenca, ou seja, no qual ela propria apresenta-se como finalidade da criacéo de
realidades comecando pela experiéncia, a experiéncia como aquilo que nos passa, ndo o que
se passa.

A vista disso, na intencdo de expandir para uma proporcao ainda maior a busca sobre
a producdo cientifica da tematica das experiéncias brincantes dentro da area da educacéo,
optou-se por pesquisa, N0 mesmo més de outubro de 2023, de forma separada, 0s descritores:
experiéncia e brincante (termo composto, sem aspas, pois o sistema localiza registros que
contenham as palavras, ndo importando a posi¢éo) voltadas para o campo educacional. Logo,
para o descritor experiéncia no campo da educacao (area do conhecimento) foram localizados
3.630 resultados, publicados de 2013 até 2023. Para a expressdo brincante no campo
educacional foram localizados no campo da educacdo 34 resultados, publicados de 2015 até
2022. A expressdo experiéncia apresentou sentidos divergentes do que se investiga neste
cortejo-dissertacdo, possuindo entdo sentidos como pratica, investigacdo e exercicio.

Em continuidade, acerca do descritor brincante, na mesma area do conhecimento da
educacdo, os sentidos apresentaram-se mais diversos, aléem do proprio sentido puramente
brincar/lidico ou o sentido de aprendizagem disciplinar para brincante, ou seja, sentidos
unicamente de jogos e pedagdgicos; outros sentidos, mais proximos do que investigamos
neste cortejo-dissertacdo, foram localizados em teses e dissertagdes que investigavam as festas
populares ou festas culturais, tendo esses estudos o sentido de modo de vida brincante como
poténcia educativa de natureza integral, que ampliam os sentidos da aprendizagem, condigédo
presente em 4 estudos dos 34 estudos refinados, sendo eles:

1) SANTOS, VANESSA SOARES DOS. Cultura popular e 0 modo da vida brincante:
Costurando linhas de vida na perspectiva das africanidades 21/02/2019 180 f. Mestrado em
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Educac4o Instituicdo de Ensino: UNIVERSIDADE FEDERAL DE SAO CARLOS, Sorocaba
Biblioteca Depositaria: BSo - campus Sorocaba da UFSCar. Entendendo o modo de vida
brincante como modos de ser e estar no mundo e que pode inspirar a buscar por linhas de vida:
0 modo de vida brincante em favor da expansao da poténcia de vida.

2) SANTOS, EMANUELLE JUSTINO DOS. A ARTE DO CORPO BRINCANTE
DE ANTONIO NOBREGA COMO POTENCIA EDUCATIVA 26/02/2023 234 f. Doutorado
em EDUCACAO Institui¢do de Ensino: UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE
DO NORTE, Natal Biblioteca Depositaria: Biblioteca Setorial Moacyr de Goes - CE - UFRN.
Buscando compreender mais a respeito da relevancia educativa da expressividade dos corpos
brincantes e dos saberes da tradigéo.

3) SILVA, LUANNA FERREIRA DA. Narrativas da Casa Moringa: uma coletiva de
artistas brincantes do DF.' 02/05/2022 347 f. Mestrado Profissional em Educacdo Institui¢do
de Ensino: UNIVERSIDADE DE BRASILIA, Brasilia Biblioteca Depositaria: Unb. Sendo
proposta a construgéo de epistemologias permeadas das formacdes e experiéncias de artistas
nas culturas populares com o mesmo grau de autoridade epistémica da academia.

4) SILVA, BRUNO ROGERIO DUARTE DA. BRINCADEIRAS POPULARES
COMO PRATICAS PEDAGOGICO-PERFORMATIVAS DE DESFOLCLORIZAC}AO: um
estudo entre brincantes, professoras e criancas na educacdo infantil em Alagoas, Brasil'
29/11/2021 321 f. Doutorado em EDUCACAOQ Instituicdo de Ensino: UNIVERSIDADE
FEDERAL DO RIO GRANDE DO SUL, Porto Alegre Biblioteca Depositaria: BIBLIOTECA
CENTRAL UFRGS. Demonstrando que as praticas pedagdgico-performativas das professoras
e das criangas podem ser compreendidas como formas de desconstrucdo dos elementos do
folclore, cuja implicagdo cultural e pedagdgica esta, entre outras coisas, na visibilidade, no
empoderamento e na validacdo dos saberes afro-indigenas, tradicionais, originarios e
ancestrais.

O anteriormente apresentado estado do conhecimento nos leva a reflexdo sobre a
producdo cientifica acerca do que se tem no campo da educagdo como producbes em um
determinado espaco de tempo das perspectivas sobre as experiéncias brincantes
(experiéncia/brincante) onde, foi conferido que as respectivas pesquisas majoritariamente
pensam a educacgdo do ponto de vista da relacdo entre o par ciéncia/técnica e teoria/prética,
compreendendo tanto a experiéncia quanto o brincante em sentidos técnicos/praticos. E as
pesquisas, que nao percebem as experiéncias brincantes por essa perspectiva técnica/pratica,
todas recorrem ao campo da cultura popular. Logo, sendo proposto no estudo em questéo que

exploremos juntos outra possibilidade a saber e a pensar a educagdo a partir do binbmio
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experiéncia/presenga, como bindmio experiéncia/afeto.

Para melhor empreender o que buscamos dizer do bindmio experiéncia/presenca, é
vélido destacar o trabalho SANTOS, MONALIZA HOLANDA DOS. EXPERIENCIA E
AFETOS NA EDUCACAO A LUZ DA SOCIOPOETICA: A POIESIS DE ESTUDANTES
DO CURSO DE PEDAGOGIA DA UFPE' 19/02/2019 139 f. Mestrado em EDUCAQAO
Instituicdo de Ensino: UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO, Recife Biblioteca
Depositaria: undefined. Torna-se um importante estudo para este cortejo-dissertacdo, pois
investiga justamente as categorias da “experiéncia” e do “afeto” na educagdo, como tecemos,
séo categorias que raramente sdo tomados como vetores efetivos de reflexdo das teorias e das
préticas pedagdgicas, como destaca a autora. Um esforco cientifico contrario a ldgica da
produtividade ainda fortemente presente no sistema educacional, porque a produtividade nas
praticas pedagdgicas a afasta progressivamente do terreno da vida por se basear numa ldgica
tecnicista e instrumental.

A vista disso, a nossa proposta na pesquisa em quest&o é buscar avangar neste campo
iniciando do par experiéncia/presenca ou experiéncia/afeto, entendendo ambos o0s binémios
como categorias que transcendem o par ciéncia/técnica. O que traz implicacBes para 0s modos
que concebemos os processos de (trans)formacdo, deslocado de uma légica cognitivocentrada,
para outra cuja base é a experiéncia, na qual sdo incluidos os afetos, o corpo, as relagdes e 0s
brincantes; pois brincar com as perguntas, com 0S conceitos, com 0 corpo, com 0 avesso das
coisas é uma coisa que pode nos trazer um caminho para levar esse mundo para uma outra
direcdo. Que nao é uma direcéo tradicionalista, como uma palavra de ordem fechada, estando
aqui na dimensao das relages, esta na dimensdo da participatividade.

Sendo ainda uma proposta que se coloca contréria as tentativas neoliberais de reduzir
0 ato educativo a aquisicdo de habilidades técnicas cujo intuito é de reproduzir a
mercantilizacdo da vida, procurando ir além da educacdo voltada ao campo do estético e da
corporeidade, assim possibilitando um processo educativo no qual algo nos acontece
integralmente ao permitir aberturas para os afetos que conduzem nosso habitar no mundo.

A partir do discorrido levantamento de teses e dissertacdes realizado no Repositorio
Digital da Universidade Federal de Pernambuco (ATTENA/UFPE) e no Catalogo de Teses e
DissertacOes da Fundacdo Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior
(CAPES), percebe-se importantes contribuicdes deste cortejo-dissertacdo ao campo da
educacdo, onde é buscado preservar a educagdo em seu sentido integral, o que possui relagdo
central com as nogdes de espiritualidades que pressupdem diversidades de formas de ser

ligadas a (trans)formacdo humana, como a partir das experiéncias brincantes como poténcia
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de vida que se reinventa dentro de uma relagdo. Portanto, uma nogdo de educacdo como
(trans)formacdo humana que entende o ser como potencialidades indeterminadas.

Por isso provocamos quem nos acompanha neste cortejo-dissertacdo a pensar conosco:
“perceber as experiéncias brincantes como uma condigdo imprecisa que funda um modo de
vida brincante estaria nos indicando lugares a favor da expansdo da poténcia de vida?” Por
mais, “o que pode representar essa expansdo da poténcia de vida?”.

Até este momento, percebe-se que a nocao das experiéncias brincantes no campo da
educacdo é divergente em seus sentidos, se visualizarmos o que tentamos conceituar por
experiéncias brincantes neste cortejo-dissertagdo. Diante da revisdo anteriormente
apresentada, percebemos ainda que alguns trabalhos se mantém préximos do que estudamos,
como aqueles que investigam a categoria da cultura popular, mas, por contarmos centralmente
em nossa investigacdo com a nocao das espiritualidades de(s)coloniais, entendemos isso como
uma oportunidade de ampliar o entendimento das experiéncias brincantes em seu ethos e
praxis, movendo-se para perspectivas mais participativas e decolonizadoras. Logo, gerando
contribuicdes as demais pesquisas cientificas que tentam agregar ao campo de educacédo
perspectivas mais abrangentes e ir além das epistemologias e ontologias que ddo continuidade
a logica cartesiana moderna.

Ao anteriormente mencionar a ldgica cartesiana moderna, estamos indicando a
racionalidade instrumental como via para organizar a experiéncia ao nivel puramente
cumulativo, tirando assim os sentidos da experiéncia capazes de (trans)formacéo. Partindo do
entendimento da existéncia de uma crise de sentido, eficécia e eficiéncia da intervenc¢éo social
a luz da racionalidade moderna, como a supremacia restritiva da racionalidade formal técnico-

cientifica em relacéo as formas de vivéncias.

Sendo investigado neste cortejo-dissertacdo aspectos de espirituais de(s)coloniais nas
experiéncias brincantes por sentidos de presencga, dado por uma conexdo entre ser, fazer e
sentir, a partir da imersdo em uma experiéncia, a qual o sentir e a abertura para a contemplacéo
e a irreveréncia brincante valorizam a leveza e a plenitude do estado brincante como parte da
vida.

Por consequéncia, indica-se que o problema de pesquisa aqui trabalhado dialoga com
a literatura existente, fornecendo-lhe o acréscimo e ampliando o horizonte do processo
educativo, aléem de proporcionar uma pesquisa de disposicao participante. Permanecendo a
exploracdo de todo o conjunto de categorias aqui definidas e dessa forma néo localizadas em

nenhuma das dissertacdes e teses selecionadas, tratando-se de uma inédita investigacdo no
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ambito das dissertacdes e teses produzidas em territorio brasileiro.

Os co-participantes deste estudo sdo os Mestres e os Brincantes do Maracatu Rural de
Nazaré da Mata, pessoas essas que sao marcadas por um forte tradicionalismo rural, que assim
possuem uma vida fundada integralmente nesses aspectos, também denominados/as como

filhos/as da tradicdo da palha da cana e/ou cultura de terreiro e/ou cultura da mata.

Além do estudo conseguir abranger todo o coletivo de mestres e brincantes da cultura
popular como um todo, precisamente falando dos mestres e brincantes do Maracatu Rural de
Nazaré da Mata/PE, sdo historicamente subalternizados/marginalizados dominados e
explorados pelo colonialismo, vivéncias essas decorridas ininterruptamente pelas resisténcias
e re-vivéncias ativas a colonialidade, que os acomete desde a instauracdo da industria
canavieira. Dessa forma, tratando-se de uma investigacdo pautada no popular/tradicional,
objetivando proporcionar mudanca social desse povo escanteado; mas que ndo aceita o
escanteamento, que canta, que danca e que transforma a sua vida atraves dessa irreveréncia

transdimensional.

Como embasamento teorico de referéncia, é proposta do estudo manter-se coerente
com o enfoque de(s)colonial, por meio de um forte compromisso com 0s movimentos e a
(trans)formacdo social (Bernardino-Costa, Maldonado-Torres, Grosfoguel; 2018). Nessa via,
no que diz respeito a0 campo da educacdo, optou-se em distanciar-se de uma concepgéo
moderna e tecnicista a fim de alinharmo-nos a outra nogéo do processo educativo (Walsh,
2013). Baseada fundamentalmente pela categoria da formacdo humana, cuja compreensao sera
decorrida pela esfera da espiritualidade de(s)colonial, tecida pelo conjunto as interfaces entre
concepcdes da integralidade, multidimensionalidade e (trans)dimensionalidade (Ferreira et al.
2019) que coadjuvam em contribuir para a (trans)formacdo humana no campo educacional.
A conceituacdo de (trans)formacdo humana apresentada € de um acontecimento
participativo, mas que também traz um aspecto experiencial e brincante. Isto é, participativo
na compreensdo que emerge essencialmente da participacao cocriativa humana; experiencial,
na ideia de experiéncia sendo um gesto vivo, que nos acontece e toca; brincante, na
concepgdo de expdr a cena o que vai no mais intimo do ser, por isso tecemos no decorrer
deste cortejo-dissertagdo o que chamamos de modos de viver que compdem a “diverséo-
devocgao .
No que diz respeito ao campo designado para se realizar a pesquisa, foi eleito o
Municipio de Nazaré da Mata, localizado na Mata Norte de Pernambuco e intitulada como a

capital estadual do Maracatu Rural, por possuir diversos e importantes grupos de Maracatus



40

de Baque Solto, como o Maracatu Rural Estrela Brilhante, e ser o berco do mais antigo
Maracatu em atividade do Brasil, o Cambinda Brasileira, contando com 104 anos de
atividade, sendo considerada uma cidade entranhada no Maracatu.

Por fim, o proposito deste fazer de(s)colonial de inspiracdo metodologica de
Investigacdo Participante serd investigar as espiritualidades de(s)coloniais nas experiéncias
brincantes dos folgazdes do Maracatu Rural, em Nazaré da Mata, na busca de propiciar
contribuicdes para a (trans)formacdo humana no campo educacional. Uma definicdo
provisoria e atual para as espiritualidades de(s)coloniais nas experiéncias brincantes do
Maracatu Rural refere-se a paixao dos folgazdes por determinado modo de se divertir que é
tdo potente que a diverséo se converte em devocdo. Expressao de louvor consequente de uma
relacdo dialdgica que compreende ndo apenas uma dimensdo, mas uma gama de faculdades
epistémicas — racional, imaginal, somatico, vital e estética, uma experiéncia dindmica, aberta,
profunda dos sentidos propria dos brincantes do Maracatu Rural.

Desta forma, € uma acdo coletiva cocriada sobre integracdo e consumacao
multimodais, contemplando estados de envolvimento mais abrangentes do humano e extra-
humanos com o mundo, em que se incluem afetos, o corpo e as relagdes, para assim contribuir
para a abertura de caminhos que nao aqueles tradicionais da Idgica excludente da alteridade.
Contrapondo-se ao olhar eurocentrista e universalizante acerca da forma de se perceber e
vivenciar a realidade, assim como as relagdes entre os seres, ao que chamamaos ao final deste
cortejo-dissertacdo de diversdo-devocao.

Diante do apresentado, chegamos a questao de pesquisa: como as espiritualidades
de(s)coloniais nas experiéncias brincantes dos folgazGes do Maracatu Rural em Nazaré da
Mata/PE propiciam contribuicGes para a (trans)formagdo humana no campo educacional?

Frente ao problema, buscamos como Objetivo Geral: compreender a partir de uma
pesquisa de inspiracdo metodologica de Investigacdo Participante (IP) junto aos folgazdes de
Maracatu Rural do grupo de Maracatu Estrela Brilhante, em Nazaré da Mata/PE, como as
espiritualidades de(s)coloniais nas suas experiéncias brincantes poderiam propiciar
contribuigdes para a (trans)formacdo humana no campo educacional.

Em termos de Objetivos Especificos: a) apresentar uma experiéncia de observacéao
direta/participante das sambadas de Maracatu Rural junto aos folgazbes do grupo de
Maracatu Estrela Brilhante, em Nazaré da Mata/PE; a partir desta experiéncia buscamos b)
mapear 0s possiveis aspectos das espiritualidades de(s)colonias presentes nestas experiéncias
brincantes e c) Cocriar, com os folgaz@es do grupo de Maracatu Estrela Brilhante, em Nazaré

da Mata/PE, ideias centrais acerca das contribuicdes das suas experiéncias brincantes para a
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(trans)formacgé@o humana no campo educacional.

O presente cortejo-dissertacao segue 0s seguintes passos, logo apos esta prosa inicial:
No segundo capitulo, deambulamos com nosso cortejo através da Mata Norte de
Pernambuco: historias, encantamentos e o estado inconcluso do ser brincante, no intuito
de situar como o processo de colonizacdo de Pernambuco seguiu o principio das formas
ocidentais de homogeneizacdo da vida, produzindo fuligens que passam a encobrir 0
encantamento rural através do extrativismo da cana de acgUcar. Destacamos ainda 0 modo
préprio do Maracatu Rural em o estado inconcluso do ser brincante.

O terceiro capitulo, A educacgdo enquanto (trans)formacdo humana: um outro
territério, uma outra de(s)marcacdo, apresenta um breve histérico da educacdo: da
Paideia, Humanitas, Bildung a educacdo neoliberal como reducdo do sentido da educacao,
apontando a (trans)formacdo humana: do cognocentrismo ao saber da experiéncia até a
perspectiva de(s)colonial, possuindo como base a ciéncia da vida e da Experiéncia: uma
importante articulagdo para compreender a experiéncia vivida do folgazdo como
(trans)formacdo humana do ser, por isso iremos nos desdobrar sobre a experiéncia, o
conhecimento e a (trans)formacdo no campo educacional buscando religar a afetividade a
racionalidade intelectual: coronazar a tradigdo brincante como educacéo (trans)formativa.

O quarto capitulo, Espiritualidades De(s)coloniais: o vigor que (trans)forma a
vida do brincante, apresenta a espiritualidade por perspectivas intra, inter e transpessoais
possuindo na cocriacdo, criatividade, individuacdo e na participatividade a sua base,
procurando dessa forma categorizar a espiritualidade como (trans)bordamento da vida e
assim como experiéncia (trans)formadora a partir dos modos de diversdo-devogéo brincante.

O quinto capitulo, A Metodologia Enquanto Fazer De(s)colonial, apresenta a nossa
perspetiva de método de pesquisa, sendo a De(s)colonialidade e Metodologia Outra: a
Investigacdo participante como acdo de visibilizacdo, tentando apresentar todas as suas
partes, como Organizacao da Investigacdo, Membros da Investigacdo, Coconstrucéo do
Conhecimento, Desenho da Investigacdo, Processos Eticos e Exploracéo dos Dados.

O sexto capitulo, Resultados, apresenta da perspetiva participativa e do uso do
Diério Itinerante, os resultados alcancados com a cocriagd0o com o0s brincantes em suas
experiéncias e do contato com o brinquedo popular Maracatu Rural, nos dando subsidios
para entrar no setimo capitulo: Prosa Final ou um Cortejo que Nao Finda, as relagdes

finais conceituais e existencial sobre 0s processos cocriados durante o cortejo-dissertagéo.
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2 MATA NORTE DE PERNAMBUCO: HISTORIAS, ENCANTAMENTOS E O
ESTADO INCONCLUSO DO SER BRINCANTE

A indicada composicéo (trans)formativa do encantamento me inspirou a investigar o
que pode o estado inconcluso do ser brincante, sem haver nisto indicacGes pertencentes a
praticas de cura. Ademais, um encontro com a tradi¢do popular nos indica a possibilidade de
um perceber ético-politico acerca do processo formativo do ser. Para entender por completo
como isto que indicamos tem relacdo com a Mata Norte de Pernambuco, principiamos por
desdobrar a sua historiografia e logo apds caminhar pelo seu fértil universo brincante, sumo
representante de uma educacao de(s)colonial, a qual busca confrontar as classicas imposices
que exterminam e silenciam aqueles que sdo postos como subalternos (Mignolo, 2008), por
isso € nossa missdo, neste tdpico, historiografar o processo de discriminacdo e violéncia e

(re)encantar a vida através da inconclusa figura do ser brincante.

2.1 COLONIZACAO DE PERNAMBUCO: A CAPITANIA DE PERNAMBUCO (1534 -
1554) E O PRINCIPIO DAS FORMAS OCIDENTAIS DE HOMOGENEIZACAO DA VIDA

Brincantes, é de nosso conhecimento que a vida como ela vem se dando ndo é prosa
iniciada de hoje, é produto da influéncia histérica de muita gente indecente vinda do continente
europeu, que chegou em nossas terras dando nome a tudo sem ao menos conhecer junto aos
seus habitantes locais. Chamamos a isso, neste cortejo-dissertacdo, de formas ocidentais de
homogeneizacdo da vida, na qual tudo comecou a girar em torno de uma tnica forma de ser e
saber. Mais adiante veremos que esse processo politico, econdmico, social e cultural foi
denominado como eurocentrismo, como conhecimento imperial decorrente da Europa a nivel
ontoepistemoldgico (referente ao ja mencionado ser e saber), destacado por Mignolo (2017)
ao proferir sobre a colonialidade em sua obra “Colonialidade: O lado mais escuro de
modernidade”, evidenciando se tratar de uma forca surgida entre o renascimento e o
iluminismo na epoca da colonizagdo das Américas e que culminou no neoliberalismo
contemporaneo, consequentemente influenciado pelo industrialismo, modernidade e pos-

modernidade.

Mas, por estarmos principiando nesse momento 0 nosso movimento de resgate
historico sobre a colonizacdo, iremos principiar a nossa discussao acerca do colonialismo -
componente central da expansao europeia do seculo XVI - para bem entender a colonialidade

discutida mais adiante e o inicio do processo que nomeamos neste cortejo-dissertacdo como o
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ofuscamento dos saberes plurais e ontoepistemologias aterradas.

Historicamente, com a crise da Igreja Catdlica e o avanco da Reforma Protestante na
Europa do século XV, decorreram transformacBes de carater social, econémico, cultural,
religioso e pedagdgico. A coroa portuguesa criou a Companhia de Jesus (1534) para expandir
0 catolicismo em novos territorios, justificando como um trabalho de civilizagcdo dos costumes
ocidentais, conjuntamente com o0 ensino do portugués, doutrina cristd, leitura e escrita,
marcando assim a educacdo brasileira no periodo colonial como exercicio em fungdo da
colonizagdo portuguesa através da figura dos Jesuitas, por intermédio da estratégia de
catequizacdo, objetivando o ensino da religido crista, seus dogmas, principios e codigo moral
(Costa; Menezes, 2005).

Desta forma, nota-se que o campo do conhecimento é referenciado como uma
categoria de grande interesse colonial, o que Bernardino-Costa, Maldonado-Torres e
Grosfoguel (2018) chamam de colonizagdo do saber, justamente caracterizada pelas investidas
colonizadoras a nivel econdmico, politico, cognitivo, etc. Por isso tem-se historicamente uma
complexa forma de pedagogizacdo embutida na ja referida “Companhia de Jesus”, uma
complexa logica e ethos colonizante de forte principio civilizatério que surge como misséo
para converter aquilo de ndo civilizado (selvagem/primitivo) em nome de um modelo Unico

de progresso, por isso a emergéncia da doutrinacdo por intermédio das instituicdes e praticas.

A expansdo maritima portuguesa do século XVI chegou a capitania de Pernambuco
através do navegador, fidalgo e militar portugués de nome Duarte Coelho (1485-1554), 0 entdo
donatario da capitania de Pernambuco. Destacando que o territério brasileiro foi assim
dividido em quinze capitanias, entre 0s anos de 1534 a 1536, cada uma com um respectivo
donatario. Dessa forma, com a chegada do donatario Duarte Coelho foram fundados engenhos
para o desenvolvimento da economia agucareira ao mesmo tempo que ocorriam as empreitadas
da “Companhia de Jesus”, a qual impuseram a civilizagdo dos costumes ocidentais nas
culturas indigenas por meio da catequese, ensino das letras e casamento, tendo como
missionario o sacerdote jesuita portugués Manuel da Nobrega (Ferlini, 1988/1998; Mello,
1970).

Se instaurava cada vez mais em territdrio pernambucano o decadente império ocidental
para ajudar aquele primitivo (portanto, sub-humano) a se tornar civilizado, incutido nisso uma
complexidade de conceitos normativos que sucessivamente tornavam o civilizado um legitimo
sujeito-cidaddo, como destacado por Maldonado-Torres (2018). Assim, reduziasse 0 outro

colonizado a um ser subalternizado em detrimento da superioridade imperialista europeia.
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Dando continuidade ao panorama histérico das denominadas Capitanias Hereditérias
(a divisdo do Brasil em capitanias se deu em 1534, seguindo 0s mesmos sistemas adotados em
outras col6nias), Duarte Coelho desembarca as margens do canal de Santa Cruz (brago de mar
que separa o continente da ilha de Itamaracd) onde tentou instalar agroindustrias nas margens
do canal de Santa Cruz, mas parte da regido era cercada de manguezais e bancos de areia que
eram cobertos diariamente pela maré alta, impropria para o desenvolvimento da agroinddstria
acucareira (Ferlini, 1988; Mello, 1970).

Evidentemente a maquinaria industrial (agroindustria) é parte constituinte do projeto
colonial, principalmente se percebida junto as transformacdes da agricultura familiar que se
desenvolviam com énfase no século XVI (aristocracia colonial), dando gradualmente
intengdes capitalistas ao produtivismo alimentar (acumulacdo de capital). Assim um novo
modo de relacdo do ser com o natural, obrigatoriamente, integrar e explorar (relagéo de
producdo), pressupostos para uma crise sem precedentes, oferecendo consagracdo do

capitalismo como modo de producao fundamental e dominante.

Nesse efeito de forcar as investidas colonizadoras em territorio pernambucano, foram
sendo progressivamente mais comuns complicagdes com os indigenas caetés que habitavam a
regido, mas os donatarios logram éxito e rumam para o continente onde fundaram a primeira
vila criada em sua capitania, chamada de Santos Cosme e Damido (atualmente o distrito de
Igarassu). Destaca-se que ainda navegaram para 0 sul e no alto de uma colina, nas
proximidades do rio Beberibe, fundaram o povoado a que deram o nome de Olinda, que logo
foi elevada a categoria de vila (Ferlini, 1988; Mello, 1970).

Ainda € importante destacar que varios grupos indigenas ocupavam a regido Nordeste
quando os primeiros europeus chegaram ao territorio brasileiro. No litoral, predominavam as
tribos do tronco linguistico tupi, como os Tupinambas, Tabajaras e os Caetés, considerados 0s
mais temiveis. No interior, habitavam grupos dos troncos linguisticos J&, genericamente
denominados Tapuias. Indica-se que o primeiro engenho da capitania de Pernambuco foi
fundado em Igarassu e se chamava Engenho do Capitdo, nesse momento historico Recife era
uma povoacao de pescadores com armazéns de aglcar e de seu porto saiam as mercadorias

que eram levadas para Portugal (Ferlini, 1988; Mello, 1970).

Assim como os demais donatarios, o objetivo de Duarte Coelho era o de extrair alguma
riqueza da terra, mas a exploracéo do pau-brasil ndo constituia grande fonte de renda para o
engrandecimento da capitania. Entrou em discussdo nesse momento a plantacéo de cana-de-

acucar, assim escreve Duarte Coelho para o rei solicitando autorizacdo para implantar
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engenhos em sua capitania, para isso pede & Coroa mais mao de obra para se juntar aos
indigenas, agora se tratando da importacdo de escravos africanos para as regides rurais da
capitania de Pernambuco (Ferlini, 1988/1998; Mello, 1970).

De forma rapida, logo se expandiram o0s canaviais e a producdo do aclcar nos
engenhos, fazendo com isso a chegada de pessoas do ocidente nesse novo negdcio amplamente
conhecido como ouro branco. Vieram judeus, italianos, alemées, holandeses e demais
donatarios. Desta forma, se deu o principio das formas ocidentais de homogeneizacao da vida
decorrentes do colonialismo e assim diversos processos de ontoepistemicidios inviabilizadores
de qualquer outra forma de ser, saber e fazer, como 0s conhecimentos populares, indigenas,

campesinos e quilombolas.

Uma das formas ocidentais de homogeneizacdo da vida estd no referido dualismo
mente-corpo de base racionalista diante das nagdes pluriétnicas e plurilingues que se
desenvolviam naquele momento histérico. Como em Pernambuco com os grupos indigenas
dos Pankararus, Kambiwd, Atikum, Xucuru, Fulni-6, Truka, Tuxa e Kapinaw4, a titulo de
exemplo. Portanto, sendo violentamente silenciada a diversidade de ser e saber indigena em
detrimento do colonialismo/colonialidade de ser e saber que ganhava forca por intermédio do

processo de ocidentalizacéo, inaugurando gradativamente a ciéncia moderna.

A identidade cultural e religiosa dos povos tradicionais foram cada vez mais sofrendo
duras rebordosas dos efeitos do colonialismo/colonialidade. O europeu via nesses povos
nativos, pejorativamente, um comportamento dito selvagem, isto é, inferior a sua cultura
europeia. Dai remontando o termo civilizado-incivilizado, dando uma s6 referéncia

ontoepistemolégica ao mundo e a vida.

A vista disso, é procurado neste estudo manter-se em constante comprometimento em
tecer reinvencdes sobre a formacgdo humana, além dos marcos dominantes de ser e saber que
marcam nossa histéria por uma sé perspectiva; por isso se vislumbra um movimento
multiperspectivo de perceber o ser e a vida para assim iniciar um processo reflexivo de
reinventar a educacdo por marcadores plurais, que ndo hegemonicamente singulares. Como o

dado atraves do empreendimento da colonizacéo de Pernambuco entre os anos de 1534-1554.

O nosso esfor¢go em engajar durante esta pesquisa o prefixo “frans” a0 campo da
formag@o humana é para proporcionar um giro de(s)colonial a educacéo e a partir disso ao
fazer cientifico, almejando assim engajar processos (trans)formativos que consigam agregar

aspectos outros ou expressdes outras para a nogao de formacéo em educacao.
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2.2 AS FULIGENS PASSAM A ENCOBRIR O ENCANTAMENTO RURAL: A
CIVILIZACAO DO ACUCAR NA MATA NORTE DE PERNAMBUCO

Como vocés estdo podendo perceber, no decorrer de toda essa histdria de invasoes,
roubos e genocidios de expressdes de vida, grande e sistematico foi 0 retrocesso que estava
acometendo todo o territorio pernambucano, com énfase aqui, a regido da Zona da Mata de
Pernambuco mas também grande e sistematica foi a resisténcia contra esse poder de fora que
passou a guiar todos aqueles conterraneos. Resisténcia essa aqui denominada como
reencantamento, em sintonia ao entendimento xamanico de encantamento. Um encantamento
para obter forca, uma politica de vida, cura, rente ao desencanto provocado pela dominacgéo
colonial, mais adiante podendo dar sustentacdo ao que viria a ser chamado de cultura do baque

solto, eixo central do encantamento rural.

A mencionada fuligem, que passa a encobrir 0 encantamento rural, representa o
desenvolvimento do ja mencionado conjunto de principios do colonialismo. Dessa maneira, a
fuligem como representante da industria moderna ocidental. Assim, a civilizacdo do acucar
instaura o0 projeto de colonizacdo que impde ao colonizado uma exclusdo de si mesmo,
fundacional da faceta racista, decorrida do sistema liberal capitalista, como novo padréo de
poder mundial, como discutido pela pensadora negra Grada Kilomba (2019) em “Memorias

)

da Plantag¢do” ao discutir que o processo do colonialismo gerou circulares estruturas
traumaticas desenvolvidas em diferentes formatos e dimensdes, como a capitalizacao da terra,
da natureza e do ambiente e assim criando categorias desumanizantes das formas de ser, saber

e poder ditas desviantes com o instituido pela hegemonia euroestadunidense.

Comunidade prosadora, como observado, esta sendo buscada neste cortejo-dissertacdo
para desenvolver um conceito amplo de colonizagdo, no qual possamos perceber que o verbo
<< desviar >> onde, eu desvio, tu desvias, ele desvia, nds desviamos, vos desviais e eles
desviam, passa a ser uma categoria de essencial importancia para a resisténcia do encantamento
rural. Desviar como contra-feitico, um encante de limpeza das fuligens que ainda resistem em
determinado nivel e passam a encobrir o cenario rural, assim a natureza pode respirar em seus
verdadeiros modos e significados, em substituicdo ao modelo desumano de desenvolvimento
econdmico. Chamamos a esse processo de de(s)colonizacdo, nos dando através disso a
possibilidade de oferecer espagcos para cocriar junto a mestres e mestras das comunidades
tradicionais brasileiras - indigenas, afro-brasileiras e das culturas populares, de forga

(trans)formativa.
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Em nosso estudo, essa forca (trans)formativa da cultura popular esté presente na Mata
Norte de Pernambuco através da forca coletiva do brincante popular, a qual iremos
gradualmente passando a conhecer. Agora, tenho a honra de vos melhor apresentar esse lado
historicamente ofuscado pelo processo de colonizacao e colonialidade em detrimento de uma
ontoepistemologia privilegiada. Acerca deste inovador campo da cultura popular, iniciemos
através da letra da cangdo "Pisando em Praca de Guerra" (2007) da banda formada por

musicos tradicionais da Zona da Mata de Pernambuco, Siba e Fuloresta.

Cantando eu trago o trator / O ferro, a pedra, a madeira / O guindaste, a britadeira/ O
prego, o martelo, a lima / Quem de mim se aproxima / V& mil homens trabalhando /
Sangue, suor derramando // Pra construir com estima / Um edificio de rima/ Todo de
concreto armado / Pra eu subir e ficar sentado/ Olhando o mundo de cima // Com
armas de ferro e aco / Escutando e vendo tudo / Meu batalh&o carrancudo / Invade os
costais da serra/ Ouvindo o canhdo que berra / Botando a cara em trincheira/ Metendo
o0s pés na ladeira/ Aonde a mina se enterra // Pisei na praga de guerra/ Estou no campo
de batalha / E a minha boca metralha / Balas de rima na terra.

Isso posto, convoco-os a perceber a forca coletiva do brincante popular, a forca que
queremos representar resultante da experiéncia brincante. Uma forga que decorre ndo de uma
forma Unica, mas de um conjunto integral, multidimensional e transpessoal de expressdes de
vida (trans)formadoras que ndo cabem em formas meramente cognitivas, pois muitos dos
termos presentes na letra da cancdo ganham significados incomuns a tradicdo hegemonica,
cantar trazendo o trator, o ferro, a pedra, o guindaste, a britadeira, o prego, o martelo e a lima
representa a circularidade/participatividade presente na cultura popular, do individual para o
coletivo, gerando assim expressdes de tradi¢do de vida e sabedoria comunitéaria, resistindo as

formas ocidentais de homogeneiza¢do da vida, mesmo que para isso custe guerrear.

Em continuidade, ao abordarmos dinamicamente o ocorrido em Pernambuco no
contexto da colonizagdo, chegamos com maior énfase na Zona da Mata de Pernambuco, antes
coberta por florestas, hoje dominada por um mar de cana-de-actcar. Cana-de-agucar que brota
decorrente da colonizagdo em territério nordestino, gerando com isso um impacto historico,
por meio de toda uma bagagem ideoldgica europeia, no universo das sociedades indigenas que
habitavam esse territorio em totalidade. A Zona da Mata de Pernambuco é uma das mais
antigas regides do Brasil, possuidoras de grande extensdo de Mata Atlantica e longo historico
afro-indigena (CONDEPE/FIDEM, 2006), temos entdo um complexo processo que mudou a
forma de viver desse ser integral em detrimento da forma de viver de um ser de condicGes
Unicas, agora operario, assim por causa do ciclo canavieiro, o ensinamento deixa de ser de

vida e passa a ser tecnico em funcdo de ascendente modernidade.
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Como reforcador do processo de desencantamento rural, também houveram as
modifica¢fes no espaco/natureza. As queimadas para a preparagdo de areas para o plantio de
cana-de-acucar, destruiu o campos e as florestas, e desmatamentos que vieram a desconfigurar
boa parte da Mata Norte de Pernambuco, onde a cultura de cana-de-agUcar valorizou o
canavial como um novo estado natural e desprezou a regido de mata, pois para plantar a cana
derruba-se ou queima-se a floresta. Observa-se que essa condicdo é bastante condizente ao
que Krenak (2022) fala do entendimento de florestania, para aprender a ouvir o rio e a
montanha, sendo muito pertinente, quando nos referimos ao encantamento proprio da mata,
remetendo nos a um entendimento de educacao respeitosa e inclusiva dos diferentes seres e

diferentes formas de viver, portanto, um movimento de valoriza¢do da mata.

Krenak (2022) nos ajuda a perceber a educacdo como exercicio vinculado a natureza,
por uma perspectiva expressiva e expansiva. Indica asim a importancia de nos guiarmos para
a transformacéo, com a esperanca de criar a possibilidade da florestania, em que o humano
descentra de si préprio e se permita as outras formas de ser e existir em conexao com esse
devir-floresta, quando a experiéncia que decorre dessa relagdo € atravessada por expressoes
de maravilhamento. Pode-se assim experimentar constantemente novas narrativas que nao

sejam exclusivamente narrativas proprias do Ocidente.

Portanto, as fuligens da industria canavieira representam historicamente uma espécie
de genealogia do desastre, no sentido de invasdo e extrativismo desenfreado modificando
drasticamente a relacdo dos seres com a mata; mas, em nossa investigacdo, mantém-se como
condicdo viva e pulsante, sendo ela a tradicdo do baque solto, entendida como um

encantamento rural que preserva o brinquedo popular e 0s seus brincantes.

Ao nos referirmos a genealogia do desastre, indicamos que ela é também percebida a
partir da l6gica colonial e suas articulagcbes com a modernidade como projeto de dominacéo.
Essa perspectiva conjunta, com a nogdo da civilizagdo moderna, € entendida como um
conjunto de caracteristicas sociais, politicas, econdémicas e culturais interpretadas como

avancadas e por isso servindo de referéncia universal.

A tradicdo do Maracatu Rural por sua vez estd numa posi¢do contra-colonial, se
configurando como forga-motriz do encntamento rural que representa um complexo conjunto
de identidades afroindigenas e de suas memdrias a partir das manifestacbes com base em

rituais, saberes, vivéncias e aprendizados que envolvem a trradi¢cdo do Baque Solto.



Figura 4: Caboclo de Lanca

Fonte: Flickr Photos - Secult-PE/Fundarpe (2024).




50

A figura do caboclo de langa nos serve de representagdo contra essas “verdades” ou
“modelos”, ditados como referéncias absolutas, por terem em sua construcdo a validacao
necessaria para isso. O caboclo vem nos defender, neste cortejo-dissertacdo, desse fantasma
que historicamente nos assombra, querendo tirar o que é nosso de nés e, ainda por cima,
ditando como as coisas devem ser feitas. Logo abaixo, segue uma imagem-representagéo da

nossa insubordinagéo.

O encantamento rural, que da nome a este subtdpico, € voltado para o que
compreendemos como as praticas indigenas (mas sem desvincular o seu dialogo posterior com
a experiéncia africana em solo brasileiro) presentes na regido da Zona da Mata de
Pernambuco, antes da colonizacdo. Dessa forma, referimos-nos a mistica do Catimbé como
pratica-ritual do xamanismo dos povos dessas regides. De inicio, a no¢do de encantamento,
aqui manifestada, é referida como ancestralidade, uma categoria do sentirpensar, dando assim
condicdes de compreender que o encantamento ndo esta ligado unicamente nem ao campo do
estado emocional nem ao da ordem religiosa; mas aos processos plurais de encantamento no

sentido de promover a passagem da ordem humana para a extra-humana (Oliveira, 2007) .

Acerca de influéncia africana sobre o nordeste brasileiro, especificamente a zona da
mata pernambucana, a expressdo popular do Maracatu Rural possui também relacdo com a
tradicdo do vodu ou voodoo haitiano explicada como uma tradicdo espiritual estreitamente
ligada a natureza. Vodu significa espirito, representante do microcosmos em que 0S Seus
praticantes acreditam na existéncia de seres espirituais que vivem na natureza (Prospere;
Gentini, 2013). Observa-se que a tradi¢cdo do vodu é uma visdo de mundo ou cosmologia, em
que todos os seres (humano e natureza) sdo compreendidos como um Unico conjunto, nao
existindo assim uma separacdo entre o material e o espiritual, os seus praticantes tém uma

relacdo com a pratica de brinquedo sagrado.

Observamos que faz parte da tradicdo do Maracatu Rural o idéntico uso do termo
“brinquedo sagrado”, em referéncia ao brinquedo popular proveniente da tradicdo do baque
solto. Na tradi¢do do vodu, sabe-se da existéncia das chamadas Loas, espiritos ou mistérios,
termos esses que buscam descrever as forgas espirituais divinas do Vodu, as quais estdo
sempre em constante mudancga quanto a manifestacdo em si, variando de acordo com as
referéncias proprias da localizacdo geografica que a manifestacdo esteja inserida. Também
existe 0 uso do termo Loas no Maracatu Rural, para descrever o momento referente as cangoes

proferidas pelos mestres, muito semelhante aos pontos encontrados na tradi¢do da Jurema.

Além dos aspectos anteriormente apresentados, também é presente na tradi¢cdo do
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Maracatu Rural a existéncia da Calunga, entidade espiritual que se manifesta como forca da
natureza. Pratica essa também encontrada na tradi¢do do vodu, estabelecida com o intuito de
representar uma divindade ou para abrigar um espirito. Na tradicdo do Maracatu Rural, a
boneca Calunga é justamente a representante espiritual do brinquedo, tendo a sua funcao
“sustentar o conjunto”, ou seja, fortalecer o grupo de Maracatu Rural em suas

apresentacdes/performances.

Logo, tem-se a ancestralidade entendida como territorio onde se ddo as trocas de
experiéncias em um sentido integral, como através de experiéncias signicas, materiais,
educacionais, etc. O encantamento logo toma uma forma de atitude, uma ética fundamental
no enfrentamento, no encontro com a historia dos que vieram antes de nos e a atitude do

encantamento vem diante da conduta fundamental da modernidade: o desencanto desenfreado.

Por isso, neste cortejo-dissertacdo, retrata-se que os folgazdes dos brinquedos
populares da Zona da Mata de Pernambuco costumam dizer que as suas préaticas envolvem um
tipo exclusivo de magia, comumente chamada de praticas de apaixonamento brincante. Com
esse sentido, a diversdo se converte em devocao e concebe um dos sentidos da habitualmente
conhecida macumba. O referido termo “macumba” é carregado de tons insultuosos; mas o
significado do termo dado pelos escritos de Simas e Rufino (2018), na obra“Fogo no mato: a
ciéncia encantada das macumbas”, nos fornecem proeminentes consideracfes, ja que é
definida como de caréater brincante e politico, fundando uma maneira encantada de perceber o

mundo, uma vez que 0 macumbeiro € capaz de reconhecer a beleza e a sofistica¢do da vida.

Macumba como os encantadores das palavras, os poetas. Ainda mediante os autores, a
macumba seria a terra dos poetas do feitico, 0s encantadores de corpos e palavras; por isso,
para mim, a Zona da Mata de Pernambuco, com énfase para a Mata Norte, é originariamente

como uma terra de misticismo e encantaria.

Dando continuidade ao referido campo de encantamento, destacaremos também o
Catimbo do Nordeste, que ocorre no mesmo espaco territorial em discusséo no estudo; sendo
uma vertente espiritual de extrema dificuldade em sua defini¢do, por ndo possuir um sistema
religioso que a pertenca. Justamente, por esse fato, é procurado repassar neste estudo que essa
pratica ndo possui uma centralidade religiosa, uma vez que ndo relne em sua estrutura
elementos doutrinarios proprios, como dogmas ou liturgias, e sim partindo primariamente de

uma mistica de encantamento, como anteriormente destacado (Ribeiro, 1992).

A nossa intencdo em preservar o Catimbd em seu sentido originario é para impulsionar

0 que buscamos desenvolver neste estudo como espiritualidades de(s)coloniais, uma vez que
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0 processo de colonizagédo gerou invisibilizacdo e ocultagcdo de ontoepistemologias outras,
assim como o Catimbd, localizado na regido do nordeste brasileiro. Logo, existe nesse
movimento de atrelar a pratica do Maracatu Rural como uma pratica/celebracdo mais proxima
do Catimbd nordestino um ato de legitimacdo para pensar a vida para além dos marcadores

humanos consolidados na Modernidade/Colonialidade.

Dentro da tematica do Catimbd, entende-se como de grande importéncia realizar uma
busca sistematica no Catalogo de Teses e Dissertacbes da CAPES através do descritor
“catimbo” (com e sem aspas), sendo igualmente apresentado 39 resultados e nenhuma das
teses e dissertacbes na area da educacdo, sendo encontrado apenas em 10 éareas do
conhecimento, sendo elas: Antropologia, Comunicacéo, Direito, Direitos Especiais, Historia,

Historia Regional do Brasil, Letras, Sociologia, Teatro e Teologia.

Esse resultado nos apresenta uma diversidade de questdes, entre elas, o incentivo de
se investigar as contribuicdes do Catimb6 no campo da educagdo como (trans)formacéo
humana, buscando expandir o entendimento da interface educacéo, espiritualidades e tradicdo
afro-indigena. Também nos confere maior sentido para repensarmos o que entendemos por
natureza e cultura, pois ao promover o dialogo entre educacao, espiritualidades e tradi¢do afro-
indigena exerce-se uma atitude de(s)colonial ao conferir lugar de saber, de poder e de ser as
perspectivas inconcebiveis de didlogo a tradicdo pedagdgica localizada a partir da

modernidade/colonialidade, como a relacdo do Catimbd e o campo da educacao.

Também foi realizada uma busca sistematica na biblioteca da Associacdo Nacional de
Pds-Graduacdo e Pesquisa em Educacdo (ANPEd) através do descritor Catimbd, ndo sendo
encontrada nenhuma publicacéo. Para nés, essa evidéncia nos indica a necessidade de engajar
a categoria do Catimb6 no campo da educacdo, como em programas de p6s-graduacdo stricto
sensu em educacdo, professores e estudantes vinculados a estes programas e demais

pesquisadores da &rea, em busca de gerar reinvencfes em aspectos (trans)formativos.

E bastante presente neste cortejo-dissertacdo o didlogo com os fundamentos
antropoldgicos a partir da virada ontologica, pois considera-se a partir dela a credibilidade e
autonomia para formas outras de representacdo de mundo. Buscou-se ir além do cléssico
correlacionismo antropocéntrico, desta forma, a partir da mesma pesquisa no Catalogo de
Teses e Dissertacoes da CAPES, anteriormente apresentada, contando com o descritor
“catimb0” (com e sem aspas), os 4 trabalhos relacionados a area da Antropologia referentes
ao Catimbo, que séo fortemente marcadas pela subarea da Antropologia da Religido, o que

confere um forte de pratica cultural por uma perspectiva simbdlica de Unica perspectiva
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ontologica de ambiente filos6fico dogmaético. Procuramos, entdo a partir deste cortejo-
dissertacdo, incentivar a pluralidade e heterogeneidade das vérias correntes de pensamento

que dificilmente poderiam ser dialogadas em espacos educativos.

Figura 5: Momento de queima quente da cultura da cana-de-agucar pré-colheita

Fonte: Heudes Regis/G1 (2024).

Uma primeira importante questdo € a de que o Catimbé praticado no Nordeste difere
do Candomblé e da Umbanda, pois o Catimb6 ndo possui uma hierarquia sacerdotal, ndo exige
periodo de iniciacdo, preceitos especiais, rituais, cerimonia, trajes, toques, etc., proprios desses
cultos, embora no Catimbé haja um chefe denominado de Mestre. Destaca-se também que a
sua pratica ndo se fecha espiritualmente, no sentido de se restringir a apari¢des espirituais
diversas, por isso € entendida como mais um aspecto de forte contribuicdo para o que
buscamos categorizar como espiritualidades de(s)coloniais. Desde ja, assinalamos que existe
uma gama de possibilidades de orienta¢des que mesclam os conhecimentos do Catimbé com
outras préaticas ditas religiosas, decorrentes de feiticarias africanas e indigenas, rezas catolicas

e inovac0es espiritas (Ribeiro, 1992).
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Agora, junto ao que sabemos sobre o Catimbo, encontra-se uma referéncia indigena
que a retroalimenta fortemente, o Toré. De origem amerindia, na qual as pessoas buscam
remeédios para suas doencas e procuram conselhos com os caboclos que baixam. Sobre os
referidos caboclos, sdo 0s nossos indigenas, como os da tribo Tupi (litoral) - Tamoios, Carijos,
Tupinambaés, Caetés, etc. pratica essa que é decorrente da pajelanca (do tupi pajé, curador,
sacerdote, xama), termo genérico aplicado as diversas manifestagdes do xamanismo dos povos

indigenas brasileiros (Ribeiro, 1992).

As nocdes de ancestralidade e de encantamento, geradas a partir do encontrado na Mata
Norte de Pernambuco, favorecem ao que Simas e Rufino (2018) chamam de pratica de dobra
politica, ontoldgica e epistemoldgica nas limitacbes da razdo ocidental. O que gera um
tensionamento no desencantamento fundamentado no colonialismo e um consequente
reposicionamento ético e estético da populacdo da Mata Norte de Pernambuco e das suas
producdes, como 0 Maracatu Rural, pratica essa folclorizada e assim desvalorizada em sua

real condicao.

Figura 6: Ritual do Caboclo pré-cerimonial

Fonte:Heudes Regis/G1 (2024).
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E partir da histéria da Mata Norte de Pernambuco que podemos entender uma radical
e sistematica apropriacdo do seu territério e da sua natureza em todas as acepcdes, ao passo
gue novos componentes humanos sdo incorporados, equipamentos tecnoldgicos se
experimentam, desnaturalizando os nativos e assim transformando a paisagem, gerando por
essa via um novo ser. Agora vazio/desencantado e civilizado, voltado para o trabalho nos
engenhos/usinas da cana-de-agUcar, gerando grandes desafios vivenciados pelas familias
rurais no territério da Mata de Pernambuco. Nesse sentido, 0 que se denomina cultura
canavieira e civilizagdo do acucar, citados em diferentes estudos, foi preponderante na
construcdo das relagdes de trabalho dos canavieiros, que teve como alicerce o trabalho

escravizado.

No mais, podemos narrar que a civilizacdo do acUcar trouxe influéncia civilizatria
nos mais variados aspectos na construgdo da nossa sociedade.
Na organizagdo familiar, na arquitetura, na alimentac&o, na religido e na cultura que
permitiu a formacdo de uma sociedade aristocratica, dominada por grandes e medios

proprietarios de terra. Uma sociedade latifundiaria, monocultora e escravista (Quintas,
2007, p. 16).

Mesmo ap06s a histérica abolicdo da escravatura, a heranca escravista levou os
cortadores de cana, segundo Christine Dabat (Dabat, 2003, p. 20), em seu estudo sobre as
relacBes de trabalho e condicGes de vida dos trabalhadores rurais na zona canavieira de
Pernambuco, a uma situacdo de completa miserabilidade, de jornadas de trabalho exaustivas
nos canaviais, que mal Ihes garante a sobrevivéncia. Sendo o0 agticar um “produto que moldou
ndo sé a histdria econdmica do Pais, mas também a sua identidade cultural, social e politica,
é visto que ainda hoje, esta no centro do entendimento contemporaneo da dindmica territorial
da producao agropecuaria brasileira” (IBGE, 2017, p. 5).

Dentro desse contexto, o Brasil coldnia se formou a partir da indUstria do agucar, tendo
Pernambuco como um dos principais produtores. Essa nova sociedade agroagucareira, que
surgia, teve como alicerce a exploracdo da méo de obra escravizada, devastagdo da mata
atlantica e genocidio indigena. Essas bases formam a mentalidade de todo uma sociedade civil,
econdmica e politica.

Como cita Cascudo (1971, p. 66), “As consequéncias mentais da industria do agUcar
constituem quase toda a mentalidade politica do império”. Christine Dabat (2003, p. 350)
coloca sobre o fato de os conglomerados agucareiros serem institui¢des politicas, citando que
essa estrutura exercia papel pioneiro na constru¢do de novos territorios, “domesticando

regides e populacfes inteiras com o maior grau de violéncia. Abarcava vastas extensdes de
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terras € monopolizavam esse meio de produgdo”.

A capitania de Duarte Coelho foi chamada de Nova Luzitania, localizada no povoado
de Igaracu. Fatima Quintas ressalta que “Igaracu quer dizer barco grande, canoa enorme,
como os indigenas designavam as grandes embarcagoes de Duarte Coelho”. Posteriormente
passou a se chamar Capitania de Pernambuco, que também vem de dialeto indigena “Péra-
Nhambuco, que quer dizer furo do mar, pedra furada, ou buraco no mar”, em alusdo aos
arrecifes de corais. A sede da capitania foi realocada de Igaracu para a Vila de Olinda, fundada
em 1537, onde historicamente se oficializou o inicio da colonizagéo do Brasil.

Ainda conforme Fatima Quintas (2007, p. 15), Olinda nos fins do século XVI era a
principal aglomeragdo urbana da América e serviu de ponto de partida para o avanco dos
canaviais: para o Sul até Penedo, para o Norte até Goiana, entdo capitanias de Itamaraca, e para
as capitanias da Paraiba do Norte e do Rio Grande.

Com um crescimento desenfreado do numero de engenhos e terras ocupadas para as
infinitas plantacbes de cana de agUcar, um avanco ndo planejado e exploratério da terra
acarretaram impactos que deixaram suas marcas na regido da zona da mata, ndo somente
ambientais, mas também sociais, culturais, econdmicos, etc. Com énfase em Nazaré da Mata,
onde os habitantes da vila de lgaracu se deslocaram para a Zona da Mata Norte no século XVIII,
fundando assim o povoamento de Nazareth.

2.3 DO BAQUE SOLTO, NASCE O MODO PROPRIO DO MARACATU RURAL: O
ESTADO INCONCLUSO DO SER BRINCANTE

Diante da forgada invencdo territorial de cima para baixo sobre Pernambuco,
potencializada por uma cosmovisdo cristd monoteista que gerou forte invalidagdo e
rompimento do paganismo politeista do povoado da Mata Norte de Pernambuco e de suas
principais bases de valores socioculturais, identidades pessoais e coletivas, portanto, atingindo
rigorosamente aquilo que conhecemos como a cultura do baque solto, nos indagamos: “que

for¢a sustenta o brincante popular da Zona da Mata Norte de Pernambuco?”

Mesmo ap06s o surgimento das fuligens que passaram a encobrir o encantamento rural,
empreendido subsequentemente o processo civilizatorio nesta regido, o que faz os mestres
continuarem a resistir compondo 0s seus poéticos versos? Problematicas essas que nao
possuimos a pretensdo de responder neste momento. Apenas refletir sobre o apresentado e

discutido até entdo, para podermos conceber a educacdo por marcadores outros, diante da
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formacdo da sociedade atraveés do colonialismo e da colonialidade; pois, neste cortejo-
dissertacdo, esforcamos-nos em partir de um entendimento de Brasil separado da ldgica
extrativista-produtora, indicando os seus efeitos negativos/limitados e explorando os outros
lados ndo-vislumbrados para repensar uma formacdo humana a partir de condi¢des pluralistas

que abrangem 0s campos intra, inter e transpessoais.

Figura 7: EvolugGes de Sambada de Maracatu Rural

Fonte: Heudes Regis/G1 (2024).

Para nds, o entendimento da problemaética, apresentada sobre a condigdo de poder que
compde o brincante popular, aproxima-se do que nomeamos, neste cortejo-dissertacdo, como
composigdes (trans)formativas, indicando um espirito de apaixonamento que fortalece e
revigora os folgazdes, gerando o Maracatu Rural como razdo de vida, um brinquedo de feitico

e de bruxaria.

Compreendemos este mistério através da nocdo da espiritualidade, entendida como
eventos participativos pluralistas que decorrem desse poder emancipatério e transformador

sobre si mesmo, comunidade e mundo. Origina-se o baque solto notadamente de um
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entendimento que vai além das premissas de religiosidade, na qual o termo baque solto nasce
propriamente na regido da Mata Norte para indicar os brinquedos populares que tem em sua
composicao a soltura, espontaneidade, criacdo e (trans)formacéo, tais como a Ciranda, Cavalo-
Marinho, Caboclinho e o proprio Maracatu Rural.

Este poder (trans)formativo é também representado na cangdo “Lanc¢a de Caboclo”
(2008) de Renata Rosa, cantora e compositora da Mata Norte de Pernambuco, a qual possui

um vasto trabalho que nos ajuda a perceber a cultura do baque solto:

No mato um caboclo / O caboclo da mata // Na trilha do vento / Na noite escura // No
norte do tempo / Fazendo firula // No dia e na noite / Dancando pra Lua // Pela tradi¢do
dos seus ancestrais / O toque da méo faz a Guerra e a Paz // O Fogo ilumina a poeira
do chdo / Faisca clareia os olhos do ar // Caboclo segura a lanca na méo / E a alma ele
lancga pra se encontrar / Pela tradicdo dos seus ancestrais / O toque da méo faz a Guerra
e a Paz.

A figura do caboclo mostra-se assim afincada na terra da Mata Norte pela tradi¢do dos
seus ancestrais, sustentando um sentido de mistério, que faz sabedorias de outras terras
encantar os corpos no sentir/fazer/pensar e assim reterritorializar um territorio tomado pela
visdo civilizacional ocidental. Ainda, como referido por Simas e Rufino (2019), o caboclo €
figura que destroi a empresa do desencanto, por isso é justamente a figura do caboclo que
temos como figura central do Maracatu Rural e o de lancga, representando a resisténcia de

natureza de(s)colonial.

Por isso reforcamos que a noc¢do que temos de caboclo no Maracatu Rural ndo se fecha
exclusivamente na figuracdo estético-artistica. A nossa proposta aqui € ir além, por isso o

caboclo € o representante maior do ser do campo, do encantamento, da mata e da forca.

Assim, para conseguirmos nos aprofundar com maior abrangéncia em Nazaré da Mata,
como grande representante da Mata Norte de Pernambuco e logo da sua complexa rede
cultural, que mobiliza cada brincante, é de suma importancia comecarmos tecendo sobre sua
memoria e historia local para conseguir proporcionar criticamente um quadro comparativo das
relacfes construidas no seu mundo social, inerente a cada grupo de convivio e sua localidade
e regido. Dessa forma, possibilitando construir nogées mais complexas sobre o conhecimento

inscrito numa dada regiéo.

De acordo com os dados historiograficos da Agéncia Estadual de Planejamento e
Pesquisas de Pernambuco (CONDEPE/FIDEM) autarquia da Administracédo Indireta do Poder

Executivo Estadual, vinculada a Secretaria de Desenvolvimento Urbano e Habitacdo, o
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historico do municipio pernambucano de nome Nazaré da Mata, situado a 65 km da capital
Recife, tem a sua origem no antigo Engenho Lagoa D’ Antas, doada a Manuel Bezerra da
Cunha, em 18 de junho de 1781, antiga sesmaria, compreendida como um sistema colonial-
latifundiario caracterizado como um conjunto de terras destinadas a producdo agricola, de
pertencimento a pessoas ligadas a alta burguesia (CONDEPE/FIDEM, 2006).

Dessa forma, o primeiro ndcleo da cidade se deu atraves dessa grande extensdo de
engenho. Pela familia portuguesa detentora daquela terra, houve a divisdo em duas partes; numa
delas, construiu-se, em 1808, uma pequena ermida dedicada a Imaculada Conceicédo de Nazare,
ja que a regido ja era bastante conhecida pelo culto da Imaculada Concei¢do de Nazaré. Em
homenagem a santa, a localidade passou a ser chamada de Nossa Senhora da Conceicgdo de
Nazaré ou, simplesmente, Nazaré (CONDEPE/FIDEM, 2006).

A regido foi se desenvolvendo economicamente principalmente por conta da cana-de-
acucar, atividade que se destacou no periodo colonial portugués e que movimentou toda a sua
economia. Até que, em 17 de maio de 1833, por meio dessa tendéncia progressista, 0 Conselho
do Governo de Pernambuco, por resolucdo, desmembra Nazaré da vila de Igarassu e a eleva a
categoria de vila e sede da comarca, a qual abrangia os termos de Nazaré e Paudalho. Anos
depois, em decorréncia da Lei Provincial n® 258, de 11 de junho de 1850, a vila de Nazaré foi
elevada a categoria de cidade (CONDEPE/FIDEM, 2006).

De forma sucessiva, a cidade de Nazaré foi sendo desmembrada de seus territorios
limitrofes ou distritos, como Alianca, Buenos Aires, Camutanga, Carpina, Cha de Alegria,
Condado, Ferreiros, Gléria do Goita, Goiana, Itambé, Itaquitinga, Lagoa do Carro, Lagoa do
Itaenga, Macaparana, Paudalho, Timbadba, Tracunhaém e Vicéncia. Até que o municipio de
Nazaré foi constituido, no dia 14 de marc¢o de 1893, adquirindo autonomia legislativa, com base
na Constituicdo Estadual e no artigo 2° das disposicGes gerais da Lei Estadual n® 52 (Lei
Organica dos Municipios), de 03 de agosto de 1892 (CONDEPE/FIDEM, 2006).

Em virtude do Decreto-lei Estadual n° 952, de 31 de dezembro de 1943, o municipio, o
termo e a comarca de Nazaré tiveram seu topénimo alterado para Nazaré da Mata, oficializando
a denominacdo ja consagrada pelo uso, devido a sua localizagdo geografica na Zona da Mata
de Pernambuco, tendo a sua economia até os dias atuais baseada, em sua maior parte, na
plantacdo e manufatura de cana-de-agucar e derivados (CONDEPE/FIDEM, 2006).

Apos a apresentacdo da Antiga Nazaré da Mata, no sentido de apresenta-la em sua
dimensao historiogréafica, € sabido retomar nesse momento essa sua antiga extensao territorial,
a qual abrange basicamente toda a Mata Norte Pernambucana, como apresentada na imagem a

sequir:
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Figura 8: Mapeamento da Mata Norte de Pernambuco/Brasil
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Fonte: Sistema de Informacéo e Gestdo da Assisténcia Social de Pernambuco (SIGAS/PE,
2024).

Isto posto, compreendendo os municipios de 1. Itambé; 2. Camutanga; 3. Ferreiros; 4.
Condado; 5. Goiana; 6. Itaquitinga; 7. Timbauba; 8. Alianca; 9. Macaparana; 10. Vicéncia; 11.
Nazaré da Mata; 12. Tracunhaém; 13. Aracoiaba; 14. Sdo Vicente Férrer; 15. Buenos Aires; 16.
Carpina; 17. Paudalho; 18. Lagoa do Carro e 19. Lagoa de Itaenga (IBGE, 2022).

Tratando-se, dessa forma, de um extenso territério em que houveram expressivos
dialogos entre povos naturais da Mata Norte e africanos escravizados. Quanto aos povos
indigenas, explica-se a forte concentracdo nessa area de grupos de caboclinhos, que simboliza
a memoria do encontro cultural e da resisténcia sobretudo das populagdes indigenas e também
dos povos africanos escravizados, que reverberam profundamente na histéria do nordeste rural
brasileiro (IPHAN, 2013).

E de importante mencdo destacar que se formava no circuito da Mata Norte de
Pernambuco um movimento transdimensional de superacdo do mundo colonizado. Uma
oposicao aquilo que foi imposto forgadamente pelos colonizadores e incidiu sobre 0os modos de
uso de linguagem, da religido, da economia e sobre os modos de producgéo de subjetividade.

Por isso, perceber a Mata Norte de Pernambuco por essa perspectiva, representa um movimento



61

de ruptura civilizatoria e que nela habita vozes ancestrais dos seus povos originarios, trazendo
formas outras de viver, sendo elas mais voltadas ao que possui 0 nome de bem viver. Uma
expressdo de modos ancestrais de viver, a qual, entre muitas coisas, indica que a vida é uma

relacdo, na qual a existéncia de cada ser esta implicada com todos 0s outros seres da natureza.

Formas de viver essas essenciais para nosso estudo, pois, como referido por Luiz Rufino
e Luiz Antonio Simas (2019), na obra: “Flecha no Tempo” , 0 contrario da vida ndo é a morte,
e sim o desencantamento, aqui, proximo ao seu sentido de desfazimento de feitico, enquanto o
e encantamento carrega em si o significado de natureza extra-humana, influéncias outras que
compdem a complexidade multiperspectiva de ser, saber e poder; por isso a nossa busca em
engajar outras maneiras de sentir-fazer-pensar que alarguem a percepc¢do do mundo. Assim, é
vislumbrado que a Mata Norte de Pernambuco possui essa condi¢do de encantamento, um
essencial contra-feitico em direcdo ao desenfreado desencantamento que vem nos acometendo

desde a colonizagéo.

Esse empreendido, em nosso escrito, é de facil entendimento, pois a divisao territorial
é decorrente do processo civilizatorio; portanto reforcamos que a Mata Norte de Pernambuco,
representa apenas um agregado territorial. Enquanto as nogOes de ancestralidade e de
encantamento devem ser vistas de forma amplificada e ndo estritamente cultural, uma vez que
localizamos também, a partir da nocdo de cultura, o racismo multidimensional, referido por
Souza (2021), como uma forma de representar uma categoria naturalizada, perpassada por
interpretacdes de carater culturalista e essencialista, gerando uma animalizagdo das sociedades
condenadas a pobreza.

Evidentemente gerar uma torcdo na divisdo de cultura é tarefa dificil, mas necessaria,
em nossa percepgdo, buscamos assim unificar o espirito ao corpo. E somente a partir dessa
tentativa que podemos reinventar a vida e dignificar a diversidade de processos educativos,
como o0s pontos de cultura de Maracatu Rural da Mata Norte de Pernambuco. Além desse
empreendimento sobre a cultura, é também nossa intencdo gerar desdobramentos sobre a
divisdo de humano decorrente do processo civilizatorio, por isso uma classificacdo de carater
dicotdmico entre humanos e ndo humanos, civilizados e selvagens.

Folgazdes que me acompanham, nesse cortejo-dissertagdo, para perceber
genuinamente a poténcia (trans)formativa que cerca e atravessa o baque solto, é importante
nos desabrigarmos cada vez mais das dicotomias estruturantes da ontoepistemologia
ocidental; por isso nos (re)orientaremos, tomando como referéncia o que nos diz Ailton

Krenak (2021) , em "A vida é Selvagem™ , quando o mesmo refere que a vida ndo busca nossa
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espécie, ela atravessa nossa espécie; portanto, € nosso dever nos reconectarmos com o
selvagem. Neste topico e estudo, como um todo, buscamos isto, aproximarmos-nos para perto
do coracdo selvagem e assim sentirpensar o baque solto da Mata Norte pernambucana,

percebendo-o ao inves de interpreta-lo, ou seja, (re)sensibilizarmos-nos.

A vista disso, percebam a seguinte cancio “Meu Rio de Samba” (2002), da banda
formada por mdusicos tradicionais da Mata Norte de Pernambuco, Siba e Fuloresta.

Meu samba vem de um rio de agua barrenta / Muito mestre vem e tenta atravessa-lo
de nado / E s6 no ano passado se afogou mais de quarenta // Barco e navio a
correnteza levou / Mas um gaiato tentou nadar na raga e no peito / E afundou do
mesmo jeito que o Titanic afundou // Poeta veio pescar porque tinha estudo / E eu
fiz um verso gratdo do jeito de um peixe lindo / Que terminou engolindo poeta,
anzol, vara e tudo // Nesse meu rio tem agua quente e gelada / Agua corrente e
parada, pra eu tomar banho nela / E quem beber d'um pingo dela j& fica bom de
sambada // O rio Goiana tem samba meu na enchente / O mestre cai na corrente,
aonde estronda por cima / Em cada pingo uma rima, em cada bolha um repente //
Meu samba corre no rio Tracunhaém / Na hora que o peixe vem beliscar tem alegria
/ Que até na agua fria, meu samba é quente também // Mostrei o rio de verso onde
eu tenho nadado / E querendo um samba pesado, boiando em rio caudaloso, procure
Sérgio Veloso de Oliveira, seu criado // Mostrei o rio sem deixar faltar nadinha /
Querendo uma ajuda minha, procure com confianca, Manoel Carlos de Francga, o
popular Barachinha.

Desta forma, para os tradicionais grupos de Maracatu Rural da Mata Norte de
Pernambuco, a divisdo entre humano e cultura nunca fez sentido para essa tradicdo. Um
evidente exemplo, que podemos elucidar, é a partir dos préprios nomes dos grupos de
Maracatu de Baque Solto, em Nazaré da Mata, tais como: Maracatu de Baque Solto Aguia de
Ouro, Maracatu de Baque Solto Aguia Misteriosa, Maracatu Misterioso Ledo Brasileirinho,
Maracatu de Baque Solto Ledo da Selva, Maracatu de Baque Solto Pavao Vencedor, dentre
outros. Em certo sentido, todas elas estdo clamando: “a vida é selvagem”, composta por seres
inimaginaveis, selvagens, ela veicula memarias ancestrais.

Em complemento a isso, € importante destacar que a civilizacdo é decorrente de um
processo historico de nome colonialismo, um fenémeno anterior ao que hoje conhecemos
como capitalismo, que possui forte influéncia na expansdo europeia do século XVI, como
discutido anteriormente, ao nos referirmos aos modos de produgdo. Condicéo essa que veio
progressivamente sendo ampliada pelo capitalismo sobre 0os mais variados espagos sociais e
em sua forma plena nos séculos XX e XXI. O nosso eixo de entendimento é assim entéo
dividido entre a historia ocidentalizada e a historia ndo-ocidentalizada, um mundo antes
policéntrico e ndo capitalista; buscamos dessa forma realizar um resgate dessa concepcao

ancestral/originaria que se encontra historicamente em posicdo de marginalizacdo (Mignolo,
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2017).

Uma outra efervescéncia continuou conjuntamente a se desenvolver na forma de
resisténcia. E ela a transformacdo da regifo em um grande celeiro cultural, unindo as
manifestacdes e tradi¢bes afro-indigenas da regido, dando, dessa forma, uma liberdade e uma
criatividade cultural singular para a Mata Norte pernambucana, ao configurar os denominados
brinquedos ou folguedos populares, como a Ciranda, Cavalo Marinho, Mamulengo, Coco de
Roda, Bumba Meu Boi, Caboclinho e Maracatu Rural ou Maracatu de Baque Solto (Amoras,

2018; IPHAN, 2013), como apresentada na imagem a seguir:

Figura 9: Mateus do Cavalo Marinho
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Fonte: Flickr Photos - Secult-PE/Fundarpe (2024).

Quando houve o historico desmembramento das regides limitrofes de Nazaré da Mata,
cada regido se manteve enquanto produtora de brinquedos ou folguedos populares, como a arte
do teatro de mamulengo de Gléria do Goita. Tonificando o fato de que territorialmente Nazaré
da Mata foi e ainda é o centro agregador de todo esse complexo cultural, sendo essa regido
conhecida historicamente como a terra fértil da cultura popular pernambucana. E ainda sabido

que na base dessa sociedade, encontravam-se 0s moradores, empregados e escravizados,
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predecessores do conjunto dos atuais habitantes da Zona da Mata Pernambucana (Amoras,
2018; IPHAN, 2013).

Portanto, a cidade de Nazaré da Mata hodiernamente ficou conhecida como a terra do
Maracatu Rural ou Maracatu de Baque Solto, que € acertadamente uma fus@o de manifestacdes
populares, como as Cambindas, Bumba Meu Boi, Cavalo Marinho, dentre outras. Possuidora
de forte tradicdo na palha da cana, 0 que remete ao fato de que os Mestres e Brincantes dos
brinquedos populares sdo geralmente trabalhadores rurais, comumente ligados ao corte da cana-
de-acucar, sendo assim caracterizados historicamente como uma brincadeira de engenho

(Amoras, 2018), como apresentada na imagem a seguir:

Figura 10: Cortador de Cana-de-agucar
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Fonte: Verena Glass (2024).

Toda essa atmosfera da tradicdo da palha da cana encontrada na Microrregido da Mata
Norte pernambucana, em especial, na cidade de Nazaré da Mata, foi responsavel por criar tracos
sociais especificos dessa monocultura escravocrata. O que consequentemente deixou herancas
historicas através dessas atividades culturais que perduram no municipio, na regido e nas areas
sob sua influéncia cultural, formando um complexo cultural, como referido no estudo em
questdo (Acselrad, 2013; Amoras, 2018).
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Com base no exposto, faz-se necessario refletir sobre o conceito de natureza e cultura,
tomando-se como referéncia a virada paradigmética que as ciéncias da cultura sofreram nas
ultimas décadas, enfatizando o declinio do interesse pelo folclore e pela cultura popular como
um tipos de cultura. Dessa forma, mesmo citando “cultura da palha da cana’, destaca-se que
a nossa compreensdo ndo parte da perspectiva culturalista classica mas sim de uma perspectiva
nédo-separatista. Nao corroborando assim com a antiga visao de cisdo de mundos, de hegemonia
do paradigma cognitivo e ideacional aqui retomamos a materialidade da experiéncia humana

para dar-lhe seu lugar nas analises culturais (Acselrad, 2013; Amoras, 2016).

Figura 11: Brincante Popular do Maracatu Rural Cambinda Brasileira

Fonte: Flickr Photos - Secult-PE/Fundarpe (2024).

Desta maneira, Nazaré da Mata é tida como o berco do Maracatu Rural, que se fortalece,
cresce e se expande no chao de terra batida através das sambadas, compreendidas como tradicéo
centenaria que envolve os Mestres e Brincantes em clima festivo. Reconfigurando os
trabalhadores dos canaviais que reuniam-se nos momentos de folga para brincar, festejar e
resistir e, por isso, adota-se o critério geografico da possivel origem e fixacdo do folguedo, o
proprio sitio da Mata Norte, especialmente, em Nazaré da Mata.

A vista disso, fica compreensivel a valorizacdo especial que a categoria do popular

alcanca/ganha no estudo em questdo, gerando um fértil campo integrador que procura
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enfaticamente expor essa perspectiva complexa, de natureza incompreensivel/misteriosa que
compde o vivenciado, fortemente marcada pelo sentir e experimentar em intensidade.

Dessa forma, desdobraremos, na pesquisa em questdo, noc¢des que vado além da divisao
de humano e de cultura, que carregam em si propriedades da civilizacdo moderna, tais como:
evoluido versus primitivo; racional versus irracional e dominante versus dominado, gerando
assim apagamento de modos outros de viver. Para realizarmos um movimento de reabilitar
ontologias pouco usuais diante de uma concepg¢éo produzida em contextos multiculturais.

Nosso foco é entdo investigar a nocdo de natureza, em sua extensdo compreensiva,
gerando desdobramentos além da nocdo entre cultura e natureza, buscaremos engendrar um
movimento contrario ao vigente modelo relativista de comparacdo do hibrido naturezas-
culturas. Partiremos das compreensfes que executam a conexao entre eles, para gerar um
movimento de retirada dos humanos do centro do debate e situd-los em redes técnicas em
interacdo com ndo-humanos ou teias organicas que aqui denominamos de seres (Castro, 2017).

Assim como brevemente destacado no inicio do tépico, ao nos referirmos sobre alguns
nomes de grupos de Maracatu de Bague Solto em Nazaré da Mata. Nomes esses que ndo
representam apenas um conjunto de caracteristicas artisticas, mas, em nossa compreensao,
representam acdo de resisténcia diante do desencanto da vida; portanto, um movimento de
alfabetizacdo das gramaticas maternas, por isso sdo nomes esses considerados vazios para 0s
olhos do colono, aqui a ldgica é outra, representa formas ontoepistémicas desconhecidas do
universalismo civilizatério e ao particularismo tradicionalista. Logica essa que faz da palavra a
sua flecha, uma ciéncia de encante (Simas; Rufino, 2019).

Em sintese, o termo cultura possui um lugar privilegiado neste estudo, ja que o Maracatu
Rural esta centralmente categorizado nessa terminologia. Logo, o termo cultura vem do latim e
significa “acao de cuidar, tratar, venerar, um cuidado normalmente atrelado aos deuses e a
ancestralidade, ligando-se @ memaria”. Segundo Abbagnano (1999), a filosofia iluminista, no
século XVIII, significou cultura como civilizagéo, no sentido de conjuntos de modo de viver e
de pensar polidos, cultivados, civilizados, atrelando a isso consequentemente também a nocao
de humano.

Por isso é realizado, nesta pesquisa, todo um esforco para deixar evidente que a ideia
central que desejamos entregar € a de mostrar uma perspectiva que gere desdobramentos para
além da divisdo de humano e de cultura. Sendo possivel, com esse movimento de virada
compreensiva, rever as entidades/seres que povoam o mundo, ao deixar de utilizar um Gnico
caminho que € decorrente da nogdo de humanidade, expandindo o campo perceptivo e

participativo as maltiplas existéncias, em potencial, que habitam o mundo.
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E pela via do encantamento que podemos compreender o sentido de educagio como
encantamento dos seres, como forga vital e poder de (trans)formacdo, por 1SS0 um processo
educativo comprometido com a geracdo de aprendizagens plurais, contrario aos contratos de
dominacdo sempre vigentes na educacdo desde a educacdo jesuitica no Brasil col6nia, que
carregam uma nocao de educacdo antropocena e eurocentrista. Por isso é defendido por nés,
como principal tarefa de educacéo, a descolonizacgéo (Rufino, 2021).

Para nos aprofundarmos mais sobre todos esses aspectos de encantamento que possui
0 Maracatu Rural em dindmica cocriativa com 0s seus Mestres e Brincantes, € importante o
esforco para melhor compreender a fisionomia do Maracatu Rural. De inicio, esse movimento
investigativo é insuficiente, no sentido de esgotar a tematica pesquisada, na qual o ser
brincante é uma condicdo incomensuravel, através de um carater individual e coletivo de
complexidade transformativa, acrescido e incorporado a universos distintos e, por isso, nao
passivel de conclusdes, como comumente vislumbrado pela colonizagdo/colonialidade que
fomenta uma concepgdo mecanicista, utilitarista e fragmentadora da vida.

Assim, destaca-se que a historia do Maracatu Rural é marcada por um intenso
turvamento historico, decorrido em meados do século XVIII, no estado de Pernambuco,.
Estudiosos do campo antropoldgico indicam que o Maracatu Rural possui elementos das
culturas africanas e indigenas, exibindo em sua constituicdo o amalgama originario da cultura
brasileira, a caracteristica enigmatica e poderosa do caboclo de lanca alia-se a outros
substanciais aspectos do brinquedo, resultando nesse complexo amalgama espiritual de culto
aos Orixas, Mestres do Catimbo e Caboclos da Jurema, elementos esses que sao intensificados
por todo improviso dos poéticos versos de loas coadunados com ancestrais movimentos
corporais, resultando no singular Maracatu Rural, tombado, em 2014, como patriménio
imaterial brasileiro pelo Instituto do Patrim6nio Historico e Artistico Nacional (IPHAN),
sendo assim considerado uma manifestacdo cultural popular originaria da Zona da Mata Norte

de Pernambuco.

A partir dessa breve apresentacdo historica do Maracatu Rural, é crucial destacar
antecipadamente que o Maracatu Rural € nomeado como tradi¢do ou festa de terreiro, sdo dois
0s grandes sentidos que sustentam essa nomeacéo. O primeiro diz respeito ao conjunto de datas
gue compunham um calendario de festas bem definido no terreiro, com eventos para 0s 0rixas,
dancas, homenagens, o que deixa bastante evidente a sua estreita relacdo com as tradi¢des afro-
indigenas (Candomblé, Umbanda e Jurema). Bem como o sentido de que para o

impulsionamento do brinquedo acontecer de forma enérgica, 0 mesmo necessita desenrolar-se
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no ch&o de terra batida, comumente redesenhadas em paisagem latifundiéria, no seu ambiente
cultural, para que assim os brincantes possam encarar os ensaios e sambadas de maracatu com
uma comovente alegria e devoc¢do obstinada (diversdo-devocdo) que se sucede por volta das
nove da noite até o dia amanhecer, por isso também a necessidade de cumprirem roteiro que

privilegie a regido.

A partir dessa nogdo de diversdo-devogdo, todo esse vocabulario é proferido pelos
proprios Mestres e Brincantes, através dos classicos binbmios comumente ouvidos: “Maracatu
é paixdo, Maracatu é a minha vida, Maracatu € o brinquedo do feitico e da bruxaria, & uma
coisa boa, é uma coisa gostosa ”, se descortinando assim pulsacdes envolventes, matizada por

declaragOes apaixonadas.

Uma forte caracterizacdo dessa vivéncia apaixonada é a marca da performance dangante
que os Mestres e Brincantes instituem nas denominadas sambadas, uma marca largamente
conhecida desse folguedo, como o proposto pela especialista em performance de danca e
sociedades caribenhas Yvonne Daniel et al. (2018), referindo-se a essa pratica dancante como,
chave para compreensdo da afro-didspora e suas linguagens ndo verbais que comunicam e

organizam determinados saberes corporificados.

A discussao sobre a performance dancante oportuniza firmamento para a reflexdo dos
saberes corporificados (corpoética e corpoema), configurando-se como um esforco para se
incorporar aos estudos em educacdo a superacdo das singulares dualidades cartesianas e
ocidentais (Bernardino-Costa; Maldonado-Torres; Grosfoguel, 2020). Abordar o corpo por essa
perspectiva é também atrelar o viver ao campo do conhecimento, rejeitando qualquer investida
unicamente mentalista, oferecendo, dessa forma, no¢des de corpos vivos e possuidores de
gestos e sequéncias irreverentes/brincantes influenciados por poténcias naturais, integradas nas

relacBes dos individuos com a coletividade, expressando a diversidade de sentidos.

A vista disso, os sentidos de vadiar representam o estado inconcluso do ser brincante,
forte marcador da superacdo do modo de vida civilizatorio e com isso proponente da
deslegitimacéo da supremacia do universal. Condi¢cfes essas que constituem a praxis racional
da historica globalizagdo hegemodnica. Logo, o modo de vida inconcluso representa
experiéncias de bem viver, um caminho transgressor diante do naturalizado como absoluto, por

ISSO Um movimento teorico, ético e politico ao questionar as pretensdes da objetividade.

Além desses fortes marcadores, que caracterizam o Maracatu Rural, esta a musicalidade
representada pela batida forte da percusséo, formando o conjunto significativo do baque solto,

ficando assim evidente que a paixdo pelo Maracatu se da através da obstinada paixao pela
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danga, musica e poesia que formam um agregado substancial da vida, fornecendo uma

multiplicidade de sentidos para a experiéncia-a¢do de maracatuzar.

Ademais dos ensaios e sambadas, cada grupo de Maracatu possui a sua agenda para
acOes anuais, tambem além do natural desdobramento do periodo carnavalesco, a ceriménia do
periodo é inaugurada na propria sede ou terreiro previamente escolhido através da cerimonia
da trincheira, rito de abertura solene da folia. Em concomitancia a isso, também séo
desenvolvidas inumeras viagens diérias para localidades da propria Mata Norte pernambucana

e regides relacionadas, como na Regido Metropolitana do Recife (RMR).

Uma remota historia atravessa o idedrio, no que diz respeito ao Maracatu Rural,
indicando uma extrema violéncia explicita em sua manifestacdo, de luta corporal em meio aos
canaviais, havendo até a possibilidade dos antigos folgazdes ndo conseguirem sair com vida
dessa trama violenta. Décadas adiante, além do proprio desenvolvimento do brinquedo, a
presenca feminina comecou a fazer parte dessa tradicdo, empreendendo nessa préatica a
substituicdo da explicita pratica de violéncia pelos enviesamentos simbdlicos, resultando em

imponentes figurinos de rei, rainha, baiana, lanceiro e caboclo de pena.

Em periodo carnavalesco, a partir do inicio da tarde do domingo, o grupo passa a estar
em comunh&o, organizando-se para o ritual de chegada na sede ou cerimdnia da trincheira que
so finda na madrugada da quarta-feira de cinzas, ap6s o fechamento do ciclo, diante da sede,

com as marchas de despedida do mestre do apito.

Logo é observado que a categoria do brincante popular da Mata Norte de Pernambuco
se implica intimamente com complexas no¢des de encantamento, partindo da sua compreensao
como canto que enfeitica e assim cria outros sentidos para 0 mundo. Nunca se chegando a
conclusBes, muito pelo contrario, a magia estd em se chegar a muitas (in)conclusoes,
favorecendo o processo de reconexdo do ser de encantamento brincante para assim refazer
conexdes que foram perdidas, podendo nesse momento unificar o anteriormente separado,

como ser e mundo, corporeidade e espiritualidade etc.

Ainda, o Mestre de Maracatu, também chamado de poeta por conta das suas investidas
nas loas, é ainda caracterizado pela bengala e apito, seus objetos rituais. Sendo assim
acompanhado pelos instrumentos musicais que embalam as sambadas: percussdo: gongué,
ganza, tarol, cuica, bombo ou surdo e sopro: trombone, trompete, saxofone e clarinete. Os
integrantes do Maracatu Rural, sdo: Caboclos de lanca, Caboclos de pena e as Baianas que
integram mais diretamente a corte real, que séo rodeadas dos chamados personagens sujos ou

melados Mateus, Catirina ou Catita, Burrinha, Babau, Cacador, aquelas que se espalham na
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frente da brincadeira e conferem irreveréncia a exibicéo (Silva, 2021).

O ser brincante é entdo um estado de graca que faz assimilar as mais variadas
procedéncias, exibindo o vigor e o improviso através de grande entusiasmo e resisténcia. Modo
que alarga a possibilidade de viver, saber e ser, as quais ndo cabem na particular l6gica
moderna. Visto que as experiéncias brincantes, discutidas, neste cortejo-dissertacdo, para a
racionalidade hegeménica, estdo dentro do campo do primitivo, obsoleto, pré-moderno e/ou

selvagem, pois essas experiéncias vivas sdo contrarias as classificacdes modernas.

Até 0 momento, é observavel que nasce do Maracatu Rural uma concepcao de educacédo
“ndo-convencional” (comparada ao campo classico) que efetua forca de antinomia de
civilidade, despreocupada com as questdes dualistas de carater racionalista ocidental. Uma
categoria de processo educativo implicado a uma politica de vida, uma cultura de paz, assim
como em “A vida ndo é util (2020 )~ Ailton Krenak, nos diz:

Com todas as evidéncias, as geleiras derretendo, os oceanos cheios de lixo, as
listas de espécies em extincdo aumentando, sera que a Unica maneira de
mostrar para 0s negacionistas que a Terra é um organismo Vvivo é esquarteja-
la? Pica-la em pedagos e mostrar: “Olha, ela é viva”? E de uma estupidez
absurda (2024, p. 11).

Krenak denuncia o oposto ao que chamamos de politica de vida e cultura de paz, revela a
interface da vida e do humano que percebe a terra como mero instrumento de uso, por isso
sendo cada vez mais vistos 0s comportamentos destrutivos para com a terra. llusoriamente
pensando que isso ndo afetard a vida. Mas, outras vidas sofrem ainda mais esses efeitos, estamos
falando dos considerados sub-humanos, os negros, caicaras, quilombolas, povos indigenas e

toda vida que deliberadamente estdo largadas a margem do caminho.

A excluséo e o silenciamento de pessoas levadas a desumanizacdo decorre assim das
gananciosas conclusdes da modernidade-colonialidade do que compdem a humanidade. Por
esse motivo, propomos outras formas de educacdo que partam de préaticas diversas, como 0S
saberes e fazeres inseridos na Mata Norte de Pernambuco, composta por imaginarios e saberes
outros; visto, por nés, como uma educacao que aguca o fortalecimento comunitéario, discordante
do individualismo hegemdnico nas modernas sociedades capitalistas. Uma educacao
comprometida com a ética responsiva, aprendizagens e circulacdo de conhecimentos que

reposicionam e vitalizam os seres atravessados pela violéncia colonial.
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3 A EDUCACAO COMO (TRANS)FORMACAO HUMANA: UM OUTRO
TERRITORIO, UMA OUTRA DE(S)MARCACAO

Perdido num aglomerado de ideias, referéncias e pensamentos em disputa para
compor uma DEMARCAGAO para 0 cortejo, o contato direto com o maracatu Estrela
Brilhante alumiou meu caminhar no movimento para construir alternativas para
perceber a educagdo fora do sistema mundo capitalista moderno colonial em sua
heterogeneidade histérico-estrutural, eis a educacdo enquanto (trans)formacéo
humana, um exercicio de de(s)marcag¢do, de ampliacdo de fronteiras, um “s” que
brilha e se coloca como poténcia de vida. Um “s” que saltou do campo para desmarcar
meu modo colonial de sentipensar. Eis o brilho da estrela que resiste e que educa a
partir de outras vias, eis a poténcia da forca do maracatu para educacdo (Notas do
Diério de Itinerancia do autor).

Figura 12: Brincantes Populares do Maracatu Rural Cambinda Brasileira

Fonte: Alexandre Severo/Veja (2024).

Brincantes, neste momento, o cortejo-dissertagdo € situado em um dos seus lugares
mais centrais, onde desdobramos um outro territorio, uma outra demarcacgéo para percebermos
0 campo da educacéo. Para isso, contamos fundamentalmente com as contribuicdes do legado
campo tedrico-politico de(s)colonial, representado por importantes intelectuais do campo das
humanidades coerentes com este modo de conceber a educagdo, fora do sistema mundo

capitalista moderno colonial.
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Ateé este capitulo ja podemos perceber, em linhas gerais, as gradagdes do modo de vida
brincante, constituido de um modo sentipensante de apaixonamento, por isso formas de
(trans)formacao humana. A vista disso, existe uma comum dificuldade que temos em perceber
processos educativos fora das convencionais formas de entender a educagdo. Esta mesma
discussdo esta também entranhada na complexa discussdo sobre a colonialidade do saber, do
poder e do ser. Pois toda vez que pensamos em educacéo, logo imaginamos uma sala de aula
meticulosamente organizada e de preferéncia acompanhada de um estarrecedor siléncio e com
um professor(a) disciplinador(a) e detentor pleno do conhecimento.

A colonialidade do saber, do poder e do ser, conforme anunciada por Bernardino-
Costa, Torres e Grosfoguel (2018), é parcialmente isso, senhoras e senhores, quando temos
dificuldade em nos reconhecermos como pessoa, quando temos dificuldade em reconhecermos
as diversas formas de educacgdo, quando temos dificuldade em reconhecermos nossos saberes
e fazeres como dignos, etc. Desta forma, este cortejo-dissertacdo busca centralmente se voltar
para essa probleméatica, em de(s)colonizar a cultura monista, possuidora de verdades
absolutistas e de sistematicas formas de dessensibilizacdo da vida.

Assim, o campo da educagdo, como (trans)formacdo humana, é entendido como
composto por variadas orientagbes multiperspectivas que buscam realizar o movimento de ir
além da nocdo tradicional de formacdo humana (nocédo cléssica de formacdo pedagbgica e
humanismo). Dirigir uma perspectiva de(s)colonial de educacdo, a partir do contexto
brasileiro, compreendemos essa orientacdo, como uma proposta educativa, que segue 0S
preceitos da analitica da colonialidade e descolonialidade, decorrente do chamado giro
descolonial latino-americano.

O giro descolonial latino-americano facilita o deslocamento do campo educacional do
postulado cartesiano do sujeito universal, como vem gerando em territério latino-americano
um sistematico exterminio de suas préoprias ontoepistemologias através das contribui¢fes do
professor argentino Walter Mignolo (Mignolo, 2005; 2008; 2017; 2020), ao se referir sobre a
necessidade do pensamento de fronteira ou epistemologia de fronteira, enquanto saida para
evitar tanto o fundamentalismo ocidental quanto o ndo-ocidental.

Para isso, a sustentacdo tedrica dos preceitos anteriormente (trans)formativos se daré
inicialmente em pensar na possibilidade de cocriacdo de processos educativos a partir da
categoria da experiéncia. Compreendendo-a como dimensdo espontanea e reflexiva da
experiéncia humana através dos estudos de Varela, Thompson e Rosch (2003) e atrelados a
isso notas sobre a experiéncia e 0 saber de experiéncia, por Larrosa (2021); ambos 0s textos

destacados tratam da experiéncia tentam categoriza-la junto ao corpo e aos sentidos. Assim
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como as contribuicdes de Rufino (2019/2021) sobre educacdo e de(s)colonizagdo, uma
representacdo em que a educacgéo se apresenta como uma ferramenta de insubordinacdo contra
a colonialidade, oferecendo ainda uma compreenséo brincante ao ato educacional. Um ponto
de cruzo de inimeras praticas de saber, mostrando-se como uma possibilidade de perceber a
educacao em seu carater multiperspectivo, irreverente e coletivo.

Continuamente, a compreensao da educacdo, como (trans)formacdo humana, se dara
através dos estudos do antropdlogo equatoriano Edgar Patricio Guerrero Arias (Arias, 2010),
mediante a sua no¢do de corazonar, caracterizada como postura intelectual, académica e
politica de luta de(s)colonial a partir do corazonamento do saber, do poder e do ser, fazendo
referéncia a religagdo da afetividade a racionalidade intelectual, podendo efetivar a real
possibilidade de (a)fetivar a educacdo, gerando a partir disso a possibilidade de repensa-la em
sua diversidade de contextos ndo-utilitarios e assim juntos ao que se entende por bem-viver.

Junto ao mesmo tedrico, sdo discutidas as ideias da linguista norte-americana, radicada
no Equador, Catherine Walsh (Walsh, 2013), mediante a sua noc¢do de pedagogias
descoloniais, a qual também propde um movimento de (re)pensar a educacdo por marcadores
ndo-tradicionais, no sentido contra-hegemonico, a partir de outros sujeitos, de outros lugares
e concepgdes do mundo. Neste topico, discutiremos a educagdo baseada na problematica da
racionalizacdo e desumanizagdo vigente, que tornam possiveis as praticas que se colocam a
servico de lutas sociais, politicas, ontoldgicas e epistémicas de libertacdo para gerar outras
maneiras de ser, estar, pensar, saber, sentir e existir.

Por fim, como aporte tedrico, trazemos a nocdo de educacdo ndo-formal da autora
Maria da Gléria Marcondes Gohn (Gonh, 2006), que investiga 0os mais diversos processos de
ensino e aprendizagem que ocorrem fora dos espacos escolares, eixo teérico que também
fomenta a participatividade discorrida no estudo. Processos educativos esses que podem
ocorrer no proprio local de interacdo do individuo, importante no estudo em questao pelo fato
de se investigar as experiéncias brincantes dos folgaz€s do Maracatu Rural em espagos
alternativos, percebendo essas manifestacdes como decorrentes de processos metodolégicos
diferenciados que apresentam flexibilidade em relagdo aos contetdos curriculares, um
movimento de transcendéncia a partir da perspectiva participativa.

Acerca dos topicos do capitulo, € importante destacar que o 1° topico: “breve historico
de educacdo: da Paideia, Humanitas e Bildung a educacéo neoliberal como reducédo do
sentido da educagdo”, discorre-se sobre a nossa mais remota heranga de tradi¢do educativa
ocidental, comegando com os gregos, atraves da nogdo de Paideia, propunha formar um melhor

cidaddo; com os romanos, atraves da no¢cdo de Humanitas, para formar um cidadao virtuoso;
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com os alemées, através de nocio de Bildung, desejava formar um cidad&o esclarecido. E
destacado no mesmo topico a interlocucdo entre essas tradicdes na educacdo neoliberal, na
qual a escola neoliberal tem como alicerce a eficiéncia, 0 desempenho e a rentabilidade.

No 2° tépico: “(trans)formacd@o humana: do cognocentrismo ao saber da experiéncia
desde a perspectiva de(s)colonial ”’, trazemos a contraposi¢do de nocéo de educacao decorrente
da tradicdo intelectual hegemonica do Ocidente de valor unicamente cognitivo, retomando a
nocao de experiéncia a partir de perspectiva de(s)colonial, pensando a educacéo de acordo com
0 par experiéncia/presenca, aproximando-se da nocdo de educacdo como um processo
(trans)formativo, decorrente daquilo que passa, que acontece e que toca.

No 3° topico: “ciéncia da vida e experiéncia: uma importante articulagdo para
compreender a experiéncia vivida do folgaz&o como (trans)formag¢ao humana do ser”, € sobre
a conceituacdo da chamada “Mente Incorporada’, favorecendo mais uma linha de
entendimento que desloca a compreensdo educativa do campo do cognocentrismo para o
campo (trans)dimensional da experiéncia, mostrando-se como uma tentativa de superar 0S
modelos que sustentam as no¢oes de separatividade entre o ser e 0 mundo e promovem uma
reflexdo mais profunda sobre a experiéncia da subjetividade no mundo vivido.

No 4° tépico: “experiéncia, conhecimento e (trans)formagdo no campo educacional”,
ja com essas categorias bem definidas, vamos relaciona-las e engaja-las ao campo brincante,
como aspecto possuidor de condigdes (trans)formativas do ser para a educagédo. Por isso, 0 5°
e ultimo topico: “religando a afetividade a racionalidade intelectual: a tradi¢ao brincante
como educacao (trans)formativa” vem engajar com maior intensidade a no¢do central que
queremos realizar no capitulo, deixar em concordancia a tradi¢do brincante como educacao
(trans)formativa para logo apds abordarmos com maior liberdade os seus aspectos de
transdimensionalidade que aprontam espaco para se discutir as suas propriedades de
espiritualidade.

Desse modo, apresentaremos um panorama amplo da educagdo neoliberal como
(trans)formacdo humana e a partir disso desenvolveremos as multiplas perspectivas que
dialogam entre si em busca de abordagens educativas capazes de sustentar a espiritualidade

humana emergente da participagéo cocriativa em um poder gerador de vida.

3.1 BREVE HISTORICO DA EDUCACAO: DA PAIDEIA, HUMANITAS E BILDUNG A
EDUCACAO NEOLIBERAL COMO REDUCAO DO SENTIDO DA EDUCACAO

A tradicdo cientifica eurodescendente cortou o corpo sensivel e emocional, assim
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como a cabeca intuitiva, da cabeca racional (Gauthier, 2012, p. 13).

Brincantes, € importante destacar que o chamado neoliberalismo (globalizagédo
neoliberal) é referido como um paradigma civilizacional complexo sobre o qual discute-se o
colonialismo, a colonialidade e o capitalismo, por captar todos esses modos desumanizantes.
Uma condicéo de perfil regulamentador e de relacéo direta com o regime econémico mundial,
capaz de instrumentalizar os mais diversos aspectos da vida moderna/pés-moderna. Assim
como constantemente (des)nutrir o campo da educagdo com a razdo moderna, por isso € nossa
intencdo realizar um breve histérico da educacéo, em didlogo com a modernidade, e localizar
nisso aspectos do pens+amento hegemoénico que reduzem o sentido da educacdo em seus
aspectos (trans)formativos.

Principiando a breve discusséo sobre a histdria da educacéo, € intencéo do tdpico tracar
0 percurso da origem ao desenvolvimento dos aspectos mais fundamentais da educacao,
iniciaremos com o pensamento educacional grego. Um primeiro aspecto a ser discutido é o da
Paideia, classico conceito grego que remete ao sistema de educacado e formagdo ética da Grécia
Antiga: o sentido da formacao plena do homem, indicando uma educagdo que possuia como
objetivo central a formagdo de um melhor cidaddo, dentro da moral e da agdo politica.
Formando-o suficientemente para orientad-lo em sua vida, na chamada cidade-estado, polis
(Flickinger, 2011; Weber, 2006).

Note-se que se fazem presentes aspectos do paradigma cientifico moderno ja no
classico conceito grego de Paideia, tais como o central compromisso com a racionalidade,
avanco, humanidade e produtividade. A mencionada a¢do politica também é de grande relacdo
ao que temos no grande campo do neoliberalismo, os aspectos de globalizacdo presentes na
educacdo, isto torna-se possivel pelo fato dos processos educativos repercutirem diretamente
no funcionamento institucional e por isso a grande preocupacao na formacéo de sujeitos, ou
seja, produto do melhor cidad&o da antiga Paideia.

Dessa forma, a compreensao central do conceito de Paideia esta situada na sua natureza
ética, compreendida pelos gregos antigos como o cultivo de si, gerado pela busca do sentido,
uma verdadeira pratica que mantétm unidas a comunidade e a civilizacdo
humanas,espiritualidades que conduzem o ser humano a descoberta de si proprio, sendo logo a
educacdo ética e politica o trago fundante da nogdo de Paideia (Flickinger, 2011; Weber, 2006).
E importante ressaltar que a nocao de espiritualidade mencionada aqui ndo condiz ao sentido

de espiritualidade que mencionamos neste cortejo-dissertacdo, a diferenca € intensa, visto que
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a nocdo espiritual presente na antiga Paideia consequentemente, no neoliberalismo, é uma
dissimulacdo humanitaria que anuncia um produto formativo de carater civilizacional.

Esses desdobramentos também indicam outra importante caracterizacdo da educacéo
para 0s gregos antigos, € a sua compreensdo de acdo consciente remetida a nocao de poiesis
como operatividade da manifestacdo da realidade humana vista como criacdo. Conceito esse
que esté articulado & nocédo de episteme (conhecimento em grego antigo), fundida na Paideia,
implicando mutuamente os aspectos interior/exterior e individual/coletivo decorrente de uma
forca vital e criadora que se da através do esforco consciente do conhecimento e da vontade
(Flickinger, 2011; Weber, 2006).

Em continuidade, também € possivel perceber outras grandes categorias fundidas na
Paideia e que obtiveram maior desenvolvimento no campo do neoliberalismo. E ela a
dicotomia, nocdo elementar do mundo e crenca de elementos essenciais, fomentando a nédo-
integralidade e promovendo gradativamente a diviséo e a separagdo que caracterizam a vida
moderna e pés-moderna.

Tomando como referéncia a anteriormente citada nocdo de poiesis, € importante
destacar que os primeiros educadores gregos foram os poetas, exemplo disso, 0s poemas de
Hesiodo, Teogonia, e as narrativas classicas de Homero, a lliada, ambos contando com
narrativas heroicas, formulando dessa forma o ideal pedagdgico da Grécia Antiga atribuindo
aos homens os modelos de virtude. Portanto compreendemos a Paideia como a formacgéo do
homem grego que busca a sua humanizacao (Flickinger, 2011; Weber, 2006).

A Paideia é decorrente de uma exceléncia virtuosa, Areté; abrangendo todas as
exigéncias de ideais, fisicos e espirituais que resultariam numa formacao espiritual consciente,
na qual o sentido da Paideia esta na busca incessante da Areté, a elevacdo da alma; principio
supremo e universal da formacdo humana que busca formar o homem em sua integralidade,
corpo, alma, sensibilidade e racionalidade (Flickinger, 2011; Weber, 2006).

Historicamente, proximos aos mais influentes filésofos antigos da humanidade:
Socrates, Platdo e Aristoteles, os pré-socraticos coadjuvam amplamente na atribuicdo de
justificar racionalmente a realidade ou natureza, physis. Formando um propicio terreno para se
fundar a ciéncia da educag&o, nova corrente do pensamento laico que buscou a amplia¢do da
reflexd@o racional e assim deu condi¢fes gerativas de uma Paideia derivada da consciéncia da
natureza moral do homem (Flickinger, 2011; Weber, 2006).

Como observado, o neoliberalismo moderno e a historia da educacdo possuem um

amplo didlogo em seus fundamentos basicos, aqui tem-se o inicio do movimento racionalista.
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Nesse entendimento, a racionalidade neoliberal busca representar uma falsa neutralidade
retdrica ligada ao projeto politico de carater cientifico, técnico e racional.

Assim surgiu, no decorrer das décadas seguintes, uma latinizacdo do termo Paideia, 0
termo humanitas buscou a dimens&o pratica da vida humana, fazendo da educacdo a tarefa de
formar o cidaddo virtuoso, como ser moral e politico. Sendo aquilo que nos constitui como
humanos dotados de capital moral, civico e cultural. Em continuidade, Paideia, como formag&o
humana, € nova cultura da cristandade que coloca a virtude classica vinculada as virtudes
cristas, ainda continuando os preceitos do homem livre, que faz escolhas racionais, mas que
agora € guiado pelo cristianismo. J& na renascen¢a ha uma recuperacdo dos ideais classicos
gregos e romanos (Flickinger, 2011; Weber, 2006).

Ao ser percebido gue o neoliberalismo possui como principio ordenador a vida pessoal
e social dos individuos, ndo esta sendo de grande surpresa demonstrar a sua relagdo com o
cidaddo virtuoso, o qual agora é fundamentado pelas bases cristas, por isso, nesse sentido, 0
neoliberalismo n&o pode ser considerado um fendmeno exclusivamente econémico, por iSso
estamos indicando que ha na concepc¢do de formacdo humana todos esses desdobramentos
historicos que atravessam o campo da educacao.

Por isso, grande parte das teorias educacionais, que nos chegam, sdo devedoras da
modernidade, como o humanismo moderno através da Bildung, formacdo cultural que vem da
renascenca, humanismo moderno, a perfectibilidade, a educabilidade do espirito e a dialética
do esclarecimento. O Bildung abrange uma formacdo que nos conduz para dentro da
humanidade, humanidade essa dentro do viés humanista aqui referido, possuindo assim um
ideério de elevamento humano em diregdo a uma ideal.

O Bildung é compreendido como o lugar onde o ser humano néo é o que pode ser. Razdo
pela qual tem necessidade de formacgdo. Assim, nds seres humanos, sé alcancamos nossas
humanidades através da formacao, executando uma falsa sensacdo de libertacdo pessoal, por
ISSO procura-se tornar o ser humano um ser espiritual, mas no sentido universal e também no
sentido individualista. A formacdo exige um sacrificio do que é particular em favor do
universal, o sujeito autbnomo ird sempre em busca daquilo que se mostra universalmente como
certo/verdadeiro (Flickinger, 2011; Weber, 2006).

Destaque-se que uma grande marca da politica neoliberal estd em buscar instituicdes
fora do mercado com a finalidade de adequéa-las a légica do mercado. Assim compreende-se
que a nocdo de educacdo como formagdo, herdeira dessas concepgdes gregas, respalda todo o

movimento de competitividade e utilidade presentes na educagdo e consequentemente na
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centralidade total na racionalidade, o instrumento de exceléncia que orienta os cidadaos em face
da logica meritocratica.

O conceito Bildung se desenvolve no contexto do pensamento humanista, sendo assim
fortemente marcado pelo ideario de ascensdo da humanidade do homem a partir de uma
elevacdo racional. Bildung é uma palavra alemd traduzida como formag&o e cultura. Nesse
sentido, guarda a ideia de um ideal que orienta os esforgos para alcanga-lo. O filésofo Immanuel
Kant é compreendido como um precursor da Bildung, que deu as bases de uma educacéo para
0 esclarecimento, sua concepcdo de educacdo ja& apresenta muito dos elementos que
posteriormente serdo incorporados a concepcdo de formacdo cultural que eleva o sujeito
racionalmente a universalizacao (Flickinger, 2011; Weber, 2006).

E preciso entender que o conceito de Bildung ndo pode ser desvinculado do iluminismo,
pois 0 elevou para a condicdo da razdo acima de qualquer outro tipo de conhecimento,
preponderancia da razao sobre os afetos, as emocdes, sobre os conhecimentos religiosos e afins.
Tanto que provocou movimentos de reacdo anti-iluminista, um deles ¢ o Romantismo, como
movimento cultural marcado por um renascimento do instinto e da emoc¢édo, em oposi¢cdo ao
que fora submetido pelo racionalismo. Ao lado do Romantismo, esta o idealismo nesse
processo, s6 que aqui se da a partir dos debates entre o lluminismo e 0 Romantismo, o Idealismo
busca construir um sistema filoséfico que explique todas as grandes questdes da humanidade
(Flickinger, 2011; Weber, 2006).

Por isso torna-se evidente a dimensdo da transformacdo neoliberal na nova razéo do
mundo, onde, ao afirmar a preponderancia da razdo sobre os afetos e as emocgoes, tem-se a
reducdo do sentido da educacéo, fomentando concepg¢des de educacdo aos moldes do modelo
neoliberal, dai a coisificando da educacdo. Junto a isso incorporou-se movimentos de
modernizacdo da escola, adequacdo do ensino a competitividade do mercado internacional,
abertura da universidade aos financiamentos empresariais, universalizacao e produtividade.

Pensemos 0 quanto o conceito de formacéo (Bildung) é o desenvolvimento da ideia de
esclarecimento (Aufklarung) termo este vinculado a filosofia do esclarecimento, um
movimento ascendente rumo ao esclarecimento. A liberdade € sempre vontade guiada pela
razao e se expressa como o esclarecimento do sujeito autdnomo. A Bildung elabora uma ideia
de formacéo humana decorrente do esclarecimento: é pela formacéo que o sujeito deixa de lado
0 que lhe é particular e orientar-se rumo ao universal, porém essa tendéncia ao universal ndo é
um alheamento de si, mas um retorno a sua prépria consciéncia (Flickinger, 2011; Weber,
2006).
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Até mesmo em nossa atualidade é verdadeiramente intensa a forca direta e indireta desse
ideéario conscientecentrado sobre o campo da educacdo. Muitas vezes localizado em frases
como: “estudar para ser um sujeito esclarecido”. 1.0go, nota-se que o projeto da modernidade
se baseia numa confianca irrestrita a razdo, entendendo e domesticando a natureza em proveito
da humanidade, conhecida mais adiante como formagédo humana.

Dessa forma, o conceito de Bildung expressou a sintese de um periodo muito caro ao
ocidente: a modernidade. E em torno desse conceito que se efetivaram projetos educacionais e
nacionalistas, somos devedores desse conceito em nossos ideais de formacao para a autonomia
e para a cidadania. E dai que vem a ideia para uma formaco para a autonomia, voltado para a
cidadania, responsaveis também pelos interesses publicos (Flickinger, 2011; Weber, 2006).
Pois entendemos a crengca moderna na razdo como propulsora essencial do progresso.

Todo esse perfil esmiucador da pratica neoliberal possui total sentido ao se gerar
contrastes com 0 seu exercicio pratico, tomando uma propor¢do aprofundada na estrutura
econdmica, politica e social, dando bastante liberdade para o Estado compor o0 “tipo de homem”
que se propde como formacdo humana. Por isso evidencia-se uma relacdo entre economia e
educacdo, viabilizando compreender o que representam as politicas educacionais no contexto
social.

A cultura de mercado desde entdo passou a respaldar o campo educacional,
especificamente através das ditas reformas neoliberais da educacdo. ReestruturacGes essas
guiadas pela funcéo crescente do saber na atividade econdmica e na competicdo sistematica das
economias. Esse centramento na competitividade é sustentado pela padronizacdo dos métodos
e dos contetidos, progressivamente tornando menos importante o valor social, cultural e politico
do saber em substituicdo ao valor profissional decorrente da competitividade que prevalece na
economia globalizada (Flickinger, 2011; Weber, 2006).

A contemporaneidade tem um conjunto de ruptura com essas nocdes sobre a formacao,
como 0s ensaios contra-hegemonicos das pedagogias criticas que buscaram orientar a pratica
educativa (1980-1991), trazendo as nogdes de relacbes de poder e outras vertentes consecutivas.
Para gerar novas vertentes da educagdo, como vetor e problema nos projetos modernos de
sociedade e cultura e como producéo critica do grupo Modernidade/Colonialidade (Rodrigues,
2001).

Ao nos referimos a Modernidade/Colonialidade, estamos articulando uma discussao que
¢ pautada no grupo de intelectuais da América Latina que vem procurando apresentar um
carater heterogéneo e transdisciplinar epistemologico, ético e politico a partir de uma critica a

modernidade ocidental em suas conjecturas historicas, socioldgicas e filosoficas. Decorrentes
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de todas as nocdes apresentadas e discutidas neste subtopico desde a Paideia, Humanitas,
Bildung a educagdo neoliberal como reducdo do sentido da educacdo. Por esses fatos,
propomos uma concepgdo de (trans)formacdo humana que contraria a classica ideia de
formacéo remetida a tradicdo da Bildung. Evidencia-se que a no¢do de formacéo ndo pode ser
identificada univocamente com o0 conceito mais estrito de educacdo, busca-se aqui
problematizar os processos de potencializagdo humana e formas de cuidado de si, baseadas em

uma perspectiva de integralidade através da nocao de (trans)formacdo humana.

3.2 (TRANS)FORMACAO HUMANA: DO COGNOCENTRISMO AO SABER DA
EXPERIENCIA DESDE A PERSPECTIVA DE(S)COLONIAL

Brincantes, a partir do que estamos discutindo neste cortejo-dissertacdo, acredito que
VOcés estejam intentando o que queremos dizer por (trans)formacdo humana na perspectiva
de(s)colonial. Diretamente, quando adicionamos o prefixo "trans" a “formag¢do humana”,
estamos buscando gerar um sentido mais abrangente do que se entende por formacgdo humana.
Por revermos o entendimento de humano e incluir os aspectos extra-humanos para a formacao
diante das diversidades das formas neoliberais de perceber a educagéo e a sua consecutiva agao
de reducéo do seu sentido, como o marco do racionalismo e da forma de ser e saber ocidental.

Desta forma, partimos da perspectiva de(s)colonial por ela centralmente ser coerente
com a nossa posicao de ir além das influéncias do modelo neoliberal na educacéo e engendrar
formas coesivas de educagédo para a (trans)formacdo. A contemporaneidade conta com um
conjunto de rupturas com a no¢éo hegemonica sobre a formacéo humana. Sendo aqui criticada,
porque adjacente a essa nog¢do advém todos os principios da civilizacdo ocidental desde o
Renascimento até os dias atuais na configuracdo de uma ordem mundial monocéntrica e
capitalista, como a dimensdo constituinte do antropocentrismo, etnocentrismo,

cognocentrismo e todas as outras dimens@es centrocentristas.

Assim, partimos dos referidos ensaios contra-hegemonicos por retratarem a partir desse
grupo um sistematico movimento de dialogos e atividades académicas que compreendem a
modernidade como sendo constitutiva da colonialidade. Essa mudanca paradigmaética é
fundante para 0 nosso estudo por acreditar e evidenciar que a colonialidade
euroestadunidensecentrista se mantém resistente exercendo forga epistémica-ontologica no
controle da autoridade do poder, do saber e do ser nas estruturas subjetivas e imaginarias que

ainda estéo fortemente presentificadas na concepcéo de educacdo e de tudo que dela decorre.
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Com base nessa perspectiva, propomos transcender a no¢do de formacdo humana aqui
referida no campo da educagéo para (trans)formagdo humana. Um primeiro movimento a ser
realizado foi apresentar a historicidade da educacdo, como localizado no topico anterior, para a
partir disso indicar possiveis elementos da modernidade neoliberal que indicam formas
institucionais de dominacdo pela via da colonialidade, exercendo poder de dominagéo,
exploracdo e conflito usualmente administrado pelo Estado, onde se discutem e se aplicam
medidas politicas e administrativas do sistema escolar. Como diante da crescente
mercantilizacdo da educacdo e assim historicamente administrando a no¢do de formacéo

humana, como discutido neste cortejo-dissertacao.

1

Torna-se imprescindivel realizar uma releitura do vocébulo ‘“‘formac¢do humana’
ponderando entre uma nocao de carater ocidental e uma noc¢do de carater ndo-ocidental, entre
ocidente e oriente, porque se defende que foi a partir do hemisfério ocidental que historicamente
se propiciaram radicais mudancas no imagindrio e nas estruturas de poder do mundo
moderno/colonial. Como destaca Mignolo (2005), sobre o hemisfério ocidental no horizonte
conceitual da modernidade, gerando assim um sentido hegemonico de formagdo humana,

globalmente difundido, a partir da cultura europeia, aqui caracterizada como ocidente.

Por dentro dessa mesma perspectiva ocidental de formacdo humana, situa-se o
cognocentrismo, marcador central do horizonte conceitual da modernidade e por isso da cultura
e politicas educacionais, por serem constituidas através de reguladores juridicos e politicos
(Souza; Assuncdo; 2017). Neste viés, observa-se que existe uma continua relagdo entre o
sujeito, a racionalidade e o discurso pedagdgico da modernidade, no qual a racionalidade

cientifica e metafisica da subjetividade sdo as referéncias primarias da pedagogia moderna.

Por isso contamos, neste cortejo-dissertacdo, com as no¢des mais amplas de formacao
humana através dos brincantes da Mata Norte de Pernambuco, por acreditar em sua base
de(s)colonial, nos ajudando a compreender a nocdo de (trans)formacdo humana como
encantamento, de construcdo de conexdes entre o ser humano e a natureza (Simas; Rufino,
2018), forca vital como poténcia de (trans)formacdo daqueles afetados. Implicado nisso esté a
nogdo de educacdo como gramatica de vida (Simas; Rufino, 2018) se evidenciando como uma
condicdo organica, plastica e mobilizadora de poténcia emancipatdria nos seres, ainda, nogoes
de educacdo como sindnimo de cura e portanto contraria ao que se tem na perspectiva da

racionalidade cientifica e metafisica da subjetividade que configura a pedagogia moderna.

Em nossa percepcdo, o folguedo popular mostra-se multiplicador, como expressao

méaxima dessa nossa nogdo (trans)formativa de formagdo humana, realizadora de um
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espontdneo movimento que transcende a perspectiva humana Unica e abre espago para
interlocucdes e aprendizagens plurais. Podendo ser incluido nesse processo diferentes modos

de racionalidades e espiritualidades por perspectivas intra, inter e transpessoais.

Por esse motivo, para o folgazdo, é possivel alcancar um patamar maior em que a
diversdo se converte em devogcdo, momento em que 0S mesmos relatam que o samba de
Maracatu Rural é coisa séria e que proporciona o0 acesso a outras faculdades da vida. Superando
a individuacdo como processo Unico, por isso 0 Nosso interesse em nos desdobrarmos ao saber
da experiéncia, visto que as classicas no¢bes aqui discutidas ndo oportunizam o dialogo com

esses outros aspectos que tanto conseguem gerar contribuicdo para o campo da educacao.

Nota-se ainda que o Maracatu Rural propicia aos brincantes em comunhd uma
condicdo de transcendéncia ao ideéario metafisico, uma categoria de aterramento inadmissivel
as ciéncias europeias, uma grande premissa de integralidade e multidimensionalidade, a medida
gue se mostra possuidor de uma conjuntura sagrada de (trans)formacdo. O que também
descaracteriza a compreensdo hegeménica ocidental de educacdo, aqui um entendimento de

educacdo, que se d& no tecido vivo das experiéncias.

Dessa forma, como o apontado por Mignolo (2020) em as geopoliticas do
conhecimento, esse processo se da historicamente nos meandros da colonialidade.
Compreende-se assim a colonialidade como um fenémeno social, estando relacionada ao
contexto politico, econémico, cientifico e cultural de uma determinada sociedade. Logo a
educacdo é decorrente do mesmo processamento, ambos como uma constante em todos 0s
tempos e lugares e é em sua esséncia um processo social. Por isso endossamos que a nogao de
formacdo humana é aqui visualizada como um termo limitado, por partir da articulacdo da visdo
pragmatica e utilitaria predominante na ordem politica e social do mundo moderno no papel

atribuido a educacao formativa.

Dando seguimento a essa compreensdo da formacdo humana, como processo de
desenvolvimento de habilidades articuladas ao sistema produtivo para aperfeicoamento do
sistema capitalista, preocupado com a formacéo de individuos para o mercado de trabalho da
sociedade industrial e tecnoldgica, essa formacdo ganha destaque central nesta discussdo por
incidir fortemente nas formas de organizar a vida, de construir sentidos e das relagdes entre o0s
seres com o mundo. Por isso a educacdo € substancialmente afetada pelos principios e
pressupostos epistemologicos que demarcam formas de pensar e desenvolver a formacéo
humana, sendo proposto por nds o seguimento da (trans)formacdo humana como um importante

marcador que vem superar esses retroativos aspectos formativos que continuam a afetar a
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educacdo (Mignolo, 2020) pelos preceitos classicos discutidos.

A vista disso, denunciaremos 0 cognocentrismo e daremos visibilidade para gerar
didlogo com as experiéncias de resisténcia de todos 0s grupos que encontram-se na posicao de
vitimas da sistematica opressdo causada pelo capitalismo, pelo colonialismo e pelo patriarcado,

condicdes essas aqui compreendidas como saber da experiéncia.

Saber da experiéncia como nos referidos folguedos do Maracatu Rural, em Nazaré da
Mata, representante maximo da cultura do baque solto. A historia de Nazaré da Mata, como
representante da Mata Setentrional Pernambucana foi forjada na industria da cana-de-agUcar e
isso gerou profundas marcas e desdobramentos dos processos historicos, socioecondmicos e
culturais da civilizacdo do acucar. O que compreendemos como aspectos de coldnia e arranjos
como aspectos de colonialidade. Assim, escravizando aquele povo nos canaviais, em nome da
indUstria dos engenhos, durante um longo periodo incidiu a zona da mata pernambucana com
0 nome de ciclo do acucar, imprimindo influéncias na religido e na cultura de referéncia

latifundiaria, monocultura e escravista.

De maneira que (re)colocamos em evidéncia e de forma independente o saber da
experiéncia desses grupos historicamente oprimidos pelo sistémico colonialismo
ocidentalocéntrico. Forma de existir que se refere aos povos subalternos e majoritariamente nao
é referida como forma de existir, justamente por conta dessa ndo-possibilidade de formas outras
de existir que ¢é nutrido pelo pensamento euroestadunidensecentrista. Validar esses tipos de
epistemologias e ontologias outras é a discussdo central neste cortejo-dissertacdo, porgue sao

formas de producdo de seres concebidos como incapazes de produzir conhecimento valido.

Nossa percepcao € que somos seres de experiéncia como experiéncia (trans)formadora
(Grof, 1994) e esse entendimento de experiéncia é essencialmente importante para a nossa
compreensdo de educacdo. O que fornece uma rede infinita de aprendizagens, como as que
encontramos nos mais de cento e quinze grupos de maracatus de baque solto na Zona da Mata
Norte de Pernambuco. Grupos esses formados por gente que ndo cessa de renascer, sendo
mobilizados por um movimento de encantaria da educacéo coletiva e afetiva para que haja uma
reconfiguracdo do ser marcado pela colonialidade. O que necessita de uma desaprendizagem
das formas de aprender decorrentes de uma logica acumulativa, meramente cognitiva, para
assim chegarmos proximo de uma nocao de educacdo como parte de uma aprendizagem das
coisas do mundo, permitindo um continuo refazer de si (Grof, 1994) ou (trans)formacao

pessoal, como a do apaixonamento brincante.

Lutar na direcdo da experiéncia/apaixonamento na/pela educagéo é buscar transformar
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sujeitos ausentes em sujeitos presentes e desse processo poder validar conhecimentos que
podem contribuir para a reinvencdo da emancipacao e da libertagcdo social, resgatando assim os
saberes suprimidos, silenciados e marginalizados por um cosmopolitismo subalterno, da base
para o topo. O oposto do que vemos acontecer através da modernidade-colonialidade,
marginalizando outras formas de ser e saber e tornando hegemdnicas formas Unicas de base
classica euroestadunidense. Assim, busca-se realizar neste estudo a possibilidade de espagos
para se discutir aspectos de originalidade, numa perspectiva nao-folclérica e ndo-culturalista,
para esse género de festa de terreiro da Mata Norte de Pernambuco e, dessa forma, proporcionar

didlogos com a formacdao dos folgazdes.

Consideramos que o Maracatu Rural em sua dindmica com os folgazfes parece
consolidar processos de de(s)colonizacdo da educacéo transversalmente pela cultura do baque
solto da Mata Norte de Pernambuco, sendo assim podem romper com as metodologias
tradicionais e com os curriculos que ndo reconhecem genuinamente as palavras-corpo, do
conhecimento de mundo popular brasileiro e do seu afeto libertador que se d&o pela via dos

valores, saberes e praticas contra-coloniais.

Fica evidenciado com isso que o desaparecimento do colonialismo histérico nao implica
no fim do colonialismo, como forma de sociabilidade baseada na inferioridade epistémico-
ontoldgica, recorrendo aquilo que Anibal Quijano (Quijano, 2005) chamou de colonialidade, a
continuacdo do colonialismo. Como observado, no municipio de Nazaré da Mata, ainda existe
um duplo-movimento, o primeiro é a permanéncia da légica de colénia, representada pela
reconfiguracdo da forma de trabalho escravista, em que esses mesmos conjuntos de Mestres e
Brincantes de folguedos populares vivem de servigos trocados por dividas e presenca de

condicdes degradantes, como ainda presente na cultura agronémica de cana-de-acUcar.

O segundo é a permanéncia da Ultima referida l6gica de colonialidade, ao passo que 0s
mesmos brincantes, j& inseridos no universo moderno que decorre de civilizacdo ocidental,
sofrem reverberagOes opressivas e imperiais dos ideais euroestadunidensecentrista modernos
projetados para 0 mundo ndo euroestadunidensecentrista (Mignolo, 2017), como as ementas
governamentais que exercem controle sobre muitos brinquedos populares, justamente pelos
mesmos brincantes necessitarem de dinheiro para viver, contaminando assim, em algum grau,

a cultura do bem-viver, prépria do baque solto, como ja mencionado.

Dessa forma, tomando como referéncia os estudos sobre a colonialidade, é sabido
destacar que na modernidade esse fenbmeno vai conseguindo tomar maiores proporcoes,

partindo de um nivel meramente epistemoldgico, tomando formas diversas até o exercicio da
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préaxis de controle e dominag&o sobre ele.

O j& mencionado sociélogo peruano Quijano (2007) destaca que € a partir da conquista
do continente americano, sobretudo da América Latina, que se da sustentacdo politica,
econdmica, moral e epistemologica para o nascimento e consolidacdo da Modernidade. Assim
como podemos pensar na colonialidade e seus impactos no processo de educacéo, colonialismo
do saber, um marcador das ciéncias latino-americanas para ndo produzir a geopolitica do
conhecimento que, sob o eurocentrismo, caracteriza o conhecimento produzido fora dos centros
hegeménicos como saber-de-lugar-nenhum. Condicdo essa que vem historicamente gerando

retrocessos dos mais diversos niveis no campo educacional.

No Maracatu Rural, a dindmica é executada pelo mestre do apito que oferece o comando
verbal, pelos caboclos de lanca que oferecem o comando corporal e pela sincronizagdo dos
demais folgazdes, sendo elas: Mateus, Catirina, Burrinha, Babau e o Cagador. Tudo isso se
mostra como uma forma de educacdo decorrente das coisas do mundo e por isso contam com
uma constante liberdade e permanente afetacdo pelo outro. Vemos ainda um movimento
de(s)colonial por essa forma mostrar resisténcia diante do sistematico processo de dominacéao
colonial pela via do aniquilamento do outro pela via do esquecimento e tratamos aqui também
de uma tradicdo ancestral, subjetividades ndo controladas para o sucesso, corpos inddceis,
coexisténcia entre as multiplas formas de existir.

Sendo notdria a urgéncia em construir uma nova postura ontoepistemologica para
recuperar as experiéncias e saberes relegados ou destruidos pela I6gica colonial-capitalista,
pelo que ele designa como epistemicidio, como discutido por Bernardino-Costa, Torres e
Grosfoguel (2018) ao tratarem da descolonialidade e do pensamento afrodiasporico.

A partir da referéncia acima citada, discutiremos a estrutura epistémica da
modernidade articulando isso aos genocidios/epistemicidios entre séculos (1450-1650).
Retrate-se que é localizado no mundo contemporaneo atravessamentos ontoepistemoldgicos
do conhecimento hegeménico, gerados a partir dessa injustica cognitiva. Um imperioso
privilégio de projetos imperiais/coloniais/patriarcais no mundo, 0 que gera uma sistematica
inferiorizacdo de conhecimentos outros produzidos ao redor do mundo, por ja se ter essa
referéncia de histdria mundial da l6gica genocida da conquista.

Ao se referir aos genocidios/epistemicidios, & importante destacar que essa articulagao
conceitual é arranjada ao tomar de empréstimo o termo epistemicidio de Santos (2019).
Remetendo ao fato histérico da destruicdo de conhecimentos por intermédio da destruicdo de

seres humanos, € a partir dessa perspectiva que se instaura a ontoepistemologia fundante das
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“universidades ocidentalizadas” (Grosfoguel, 2008), por exemplo.

E por esse caminho de(s)colonial que procuramos uma l6gica cognocéntrica do saber
da experiéncia, 0 que exige um consequente descolamento dessa concepcdo de mundo
universalizante decorrente do eixo continental europeu-americano que se acredita conseguir
explicar as realidades socio-historicas do restante do mundo. Evidencia-se um privilégio
episttmico que veio, como legado cartesiano, gerando as modernas estruturas do
conhecimento, instaurando modos de escolarizacéo e processos educativos diversos, por isso
tradicdes como o Maracatu Rural é desacreditada, em seus mais diversos sentidos, pelos olhos
do conhecimento hegemaénico.

Compreende-se que historicamente foi elaborada uma hierarquia espiritual/religiosa
que iniciou o processo de privilegiar espiritualidades cristds em detrimento de espiritualidades
ndo-cristas/ndo-ocidentais. Oferecendo um maior desdobramento sobre o par
genocidio/epistemicidio, tem-se como exemplo a invasdo das Américas, com 0
genocidio/epistemicidio contra povos indigenas, assim como relatado nos topicos anteriores
quando falamos da histéria da colonizacao em terras pernambucanas, mostrando através desse
resgate histérico como a monarquia cristd conseguiu unificar todo o territério sob o seu
comando por intermédio das grandes navegacdes portuguesas, espanholas e holandesas e 0
seu sistematico uso de catequizacgdo catolica.

Instaurando uma monarquia de Estado, identidade e religido, gerando com isso o
silenciamento das multiplas outras identidades e espiritualidades. Para esse Estado-na¢édo se
concretizar recorreu-se a evangelizacdo contra os povos indigenas nas Américas, uma forma
de aniquilacdo de suas espiritualidades e do conhecimentos. Um outro aspecto importante é o
racismo religioso foi antecessor ao racismo de cor, através das maximas: “povos com religido”

’

- “povos com alma” - “povos sem alma”, € que uma vez sendo um povo sem alma, tem-se a
conclusdo légica de que ndo se é humano, mas animal, configurando assim o primeiro
elemento racista do sistema-mundo patriarcal, eurocéntrico, cristdo, moderno e colonialista
(Maldonado-Torres, 2008).

Os folgazBes do Maracatu Rural historicamente vém resistindo ativamente a todo esse
processo de opressdo e alienacdo no discurso colonialista através de suas estrofes de carater
contra-colonial, transformadas em coragéo-canto, nas quais 0s caboclos e caboclas e as almas
de outro mundo ganham poténcia de voz, colocando-nos em contato direto com uma
aprendizagem sempre aberta de faculdade popular, a linha-mestra do folguedo. Assim como
esta estrofe do Mestre Reginaldo Silva que rememora a vibracdo da paix&o pelo brinquedo

misterioso (IPHAN, 2013):
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No dia que eu me acabar / Me enterro com dez segundos / Chego l& no outro mundo
/ Faco logo uma nagédo / Boto o nome de ledo / E mando buscar meu apito / Convido
Séo Benedito / Para segurar meu troféu / Faco um carnaval no Céu / Que até Jesus
acha bonito.

A breve nocdo das dimensdes histdricas e culturais da constru¢do do corpo e da
corporalidade, anteriormente apresentadas, respalda-se nas discussdes contra-hegemaénicas, a
partir das contribuicdes da virada ontoldgica da antropologia. Momento filosofico gerador de
uma mudanca de eixo, ao discutir a relacdo entre a autoridade etnografica e os fundamentos
analiticos, promovendo através disso imparciais e objetivos materiais etnograficos de
essencialismo resultante das etnografias classicas. A mudanca de perspectiva diante do
classico antropoceno que impede o reconhecimento, o aprendizado ou a valorizagdo de outras
formas de existir que ndo sejam pela via da categoria do humano. Ao contrario do
multinaturalismo presente na cultura do baque solto, que proporciona um campo integral e
multidimensional extra-cognitivo, como sera melhor discutido nos paragrafos a seguir.

Um importante debate se deu a partir da passagem do multiculturalismo para o
multinaturalismo. Decorrente das contribui¢cbes do antropologo francés Philippe Descola
(2006), essa antropologia da natureza busca explorar um caminho para além da natureza e da
cultura, ao fornecer uma ampliacdo da nocédo de natureza. Expande-se a figura humanoide
para uma relagdo continua que integra os homens, os animais e as plantas, gerando um projeto
no &mbito das ciéncias humanas.

Perceber a vida por essa perspectiva extra-cultura e extra-natureza, proporciona
grandes contribuices para compreender a (trans)formagdo humana por uma diversidade de
perspectivas. Condicdo essa que nos aproxima do que antropélogo brasileiro Viveiros de
Castro (2017) chama de perspectivismo, ambas as produgdes tecem contra os classicos
predicados, tais como: corpo e espirito, animalidade e humanidade, etc.

O anteriormente citado continuum entre humanos e ndo-humanos é também de
inspiracdo dos encantamentos da alma. Um processo de (trans)ormacdo presente na
cosmologia e no cotidiano de comunidades indigenas, sendo apresentado para 0 mesmo um
mundo, muito além das relagdes entre humanos, onde a relagdo com o0s seres da natureza
desempenhava um papel central, logo pensou-se que essas visdes de mundo poderiam ser
transformadas em uma natureza particular. Como aqui compreendemos a natureza das festas
de terreiro do baque solto na Mata Norte de Pernambuco, como sendo modos de encantaria

encontrados nos rituais sagrados vivenciados pelos brincantes em celebragdo com a musica, a
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danca e a poesia por intermédio de mestres repentistas em uma semiosfera hibrida. Trata-se
de elementos da natureza popular ndo especificamente religiosos, encontrados na celebragao
do Maracatu Rural.

E também importante destacar que ndo é nossa opgdo trabalharmos com a nogéo de
sincretismo religioso, como constantemente dito por nds, principiamos a discussao a partir de
perspectivas ndo-estruturais do ser e suas relagdes, por isso a nogéo de encontro e mistura de
elementos de diversas religides torna-se imprépria e de carater limitado para o que buscamos
desdobrar no estudo. A nossa perspectiva ndo € negar a existéncia de determinado sincretismo
religioso, mas buscar uma outra via de compreensao do fendmeno da espiritualidade, condigéo
essa que se torne mais coerente com aquilo que chamamos de espiritualidades de(s)coloniais,
por isso as nocdes de hibridismo e a decorrente virada ontoldgica sdo tematicas tao caras para
a constituicdo do estudo.

A perspectiva da virada ontol6gica aqui apresentada gera importantes contribuicoes
contra a tradicdo moderna de buscar correlacionismos antropocéntricos como alternativas de
ndo-desvinculamento do ideal humano, sendo as cosmologias indigenas fortes indicadoras de
uma multiplicidade de ideias que transcendem a epistemologia que constitui um
multinaturalismo. Questdes essas que indicam que as referidas distin¢Ges entre o lado cultura
e o lado natural partem de uma perspectiva ndo-natural de fundamento histérico com as
tradicGes do ocidente, do cristianismo e da filosofia grega, ma série de fontes fundamentais
gue sustentam a nossa cultura; por isso estdo presente em outras tradi¢des culturais visdes dos
seres e de mundo bastante divergentes da nossa.

Dessa forma, nota-se que a organizacdo da experiéncia é perpassada por diversos
enviesamentos de carater ontoepistemoldgicos, por isso € necessario uma mudanca de
perspectiva acerca dos préprios relatos dos seres que vivem no interior das ontologias, cujas
percepcbes sdo fundamentais para o inquérito do vivido e nos ajuda a escapar do
encarceramento que a objetividade inerente a ciéncia moderna relega a outras formas de
existéncias ndo validadas. A categoria da experiéncia, por ser parcial, € vetada das discussdes
cientificas e lida a partir do grupo do senso comum, defendendo que 0s muitos mundos e seres
do planeta podem e sdo compostos de maneiras distintas, sendo necessario acessa-los para
além dos critérios exclusivos de nossa ontologia (Descola, 2006), busca-se aqui ndo negar a
ciéncia, mas Ihe dar aspectos de pluralizagdo em substituicdo a sua singularizacéo.

Percebendo as experiéncias préprias do Maracatu Rural na perspectiva do
perspectivismo acima destacada, proporcionamos abertura para agregar relagoes

(trans)objetivas de nivel humano e extra-humano que nos proporcionam experiéncias e
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aprendizados compostos por pensamentos-emogdes-intuigdes-sentimentos, condi¢Oes
educacionais essas provenientes dessas posi¢Oes subjetivas ou cosmos. Isso quer dizer viver
as mesmas coisas diferentemente, conjunto de maneiras ou modos de ser que constituem um
habitus, origem da perspectiva.

A partir da diversidade das posi¢cOes subjetivas ou cosmos, novos desdobramentos
acerca da experiéncia se tornam atividade necesséria, condizentes aos novos modos de
perceber aspectos formativos em educacdo, ministrados pela transdimensionalidade.
Representante de um multiverso que proporciona espago para se discutir a multiplicidade do
conhecimento, que ndo somente o eixo de compreensdo decorrente das vias unicamente
racionalistas, sendo permitido perceber e interpretar a realidade pela razdo-emocéo, campo de
estudos esse iniciado pela educacdo socioemocional (Cordeiro; Marques; Costa, 2021) e
percebemos essa perspectiva mediante a no¢do de corazonar (Arias, 2010), uma referéncia de
religamento da afetividade a racionalidade intelectual, oferecendo condi¢fes ndo-dualistas
para compreender a identidade humana, revelando, assim, a complexidade de sua natureza.

Como apresentado anteriormente, 0 sentirpensar desenvolve uma mudanca
paradigmatica no modo de percebermos a educacdo e o campo da ciéncia, justamente por
unificar o pensamento ao sentimento (sentir-pensar-atuar). Temos a emocdo que nos leva a
acdo; por isso acreditamos que a tradicdo popular é fruto de construcGes interativas entre
pensar e sentir; logo a vida e a aprendizagem nessa perspectiva nunca se separam. E no tecido
da vida que a educacdo e a inscricdo brincante dos processos cognitivos desenvolvem a
construcdo de conhecimentos que restauram a inteireza humana, em constante dialogo entre
pensamentos-emogdes-intuicdes-sentimentos em detrimento do desenvolvimento do ser.

Nessa perspectiva, continuamos a romper com as oposi¢cdes entre razdo -emocao,
interior-exterior e corpo-mente e torna-se de grande relevancia discutir as reflex6es que
atravessam a obra “vence-demanda: educagdo e descoloniza¢do” (Rufino, 2021) do professor
Luiz Rufino, texto esse que reforca 0 nosso argumento ao proporcionar condi¢fes outras de
perceber a vida na contraméo das forgcas opressoras vigentes, gerando um novo olhar acerca
dos saberes e das experiéncias que o0 processo educativo realiza, num movimento de resisténcia
em busca do descentramento de todos os dominios de vida econémica, social, politica e cultural.

A unificacdo entre o campo da educacdo e o campo da de(s)colonizacdo é agédo
fundamental quando se propde apresentar e gerar discussdes de uma educacdo como
(trans)formacdo humana. Uma primeira reflexdo, a partir da obra de Rufino (2021), seria
repensar 0 termo “vence-demanda” em dialogo com a educacdo. Buscamos compreender

inicialmente que demanda seria exatamente essa que necessita ser vencida e o que a educacao
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teria na relagdo direta com o duplo movimento dos efeitos coloniais e da colonialidade.
Decorrentes de uma visdo Unica de mundo, gerando uma série de caracteristicas ao campo de
educacdo, como os efeitos de poder que a producdo de conhecimento tem no periodo
moderno, produzindo corpos subalternizados e saberes invisibilizados em detrimento dos

principios coloniais do saber cientifico unicamente valido.

Figura 13: Sambada de Cavalo Marinho

Fonte: Flickr Photos - Secult-PE/Fundarpe (2024).

A nossa busca para nos libertamos da verdade absolutista € uma constante nesse estudo
para abrir caminho para outras formas de compreender a educacdo em experiéncias de gestos,
como a contribuicdo da reflexdo de “vence-demanda” Rufino (2021), que parte de uma planta
que possui um significado etnobotanico, referente ao campo medicinal e ritualistico. O que lhe
confere o status de planta méagica ou planta de poder, sendo uma planta cultivada em algumas
regibes da Africa e principalmente nas Américas do Sul e Central. Abstratamente vencer
demanda ou abrir caminho entra em dialogo direto com a educacéo ao entendé-la como um
conjunto de experiéncias compostas de afetamentos que nos atravessam e tocam,
encantamentos intransferiveis e imensuraveis por ndo seguir uma perspectiva
cumulativa/utilitaria. Sendo necessario para educar esse processo encantado de abrir caminho

e vencer toda forma de absolutismo intrinseco nas relaces sociais, econémicas, politicas e
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culturais.

Sabemos que para isso a de(s)colonizacdo torna-se essencial nesse processo curativo,
como um remedio para recuperar sonhos e fechar o corpo, flechando diretamente no &mago de
maldicdo. A educacdo de(s)colonial se torna uma pratica cotidiana implicada com a diversidade
e o carater ecoldgico das existéncias. A educacao passa a ser compreendida como de essencial
importancia para lidar com essa demanda como forga de batalha e cura, sendo despertadas
implicacdes e rebeldias e favorecendo esse processo de encantaria dar-se-a corpo e caminho
para a invocacdo de atos diversos marcados por memorias e saberes outros para vencer a
demanda que insiste em nos constringir.

Logo, a educacdo é compreendida, por n6s, como uma politica de (re)encantamento,
que resiste transgredindo o contrato de subordinacdo contrario a vida. Educar para além dos
limites dessa I6gica colonial que se perpetua na modernidade como for¢a dominante. Continuar
a existir torna-se uma grande atitude de(s)colonial, como o ato de lutar a partir das experiéncias
cotidianas que emanam de diversidade de jeitos de sentir e pensar, modos de adiar o fim do
mundo, sustentar o desabamento do céu (Kopenawa, 2015).

Diversidade de jeitos de sentir e pensar esses que emanam politicas de encorajamento
pelo viver, decorrente daqueles(as) que tém a experiéncia colonial como marca da chibata que
ecoa, por isso 0 necessario movimento de refazimento de si que aqui chamamos de movimento
de(s)colonial. E desse lado de vida que deve estar a educacio, em inconformidade com as mais
variadas formas de violéncia e exclusdo, como préprio do processo civilizatorio, forma-
representante de forca dominante.

Diante dessa demanda da colonialidade, surge a educacéo, numa proposta em favor da
diversidade de seres e saberes, aquecimento e preenchimento existencial. Uma educacao
comprometida com a vida em sua integralidade, substituindo a concepcdo de mundo
monoldgico pelo mundo cosmoldgico; estado de quietude, pelo estado de inquietude; condicéo
de acabamento, pela condic¢do de inacabamento; o individual, pelo coletivo; neutralidade, pela
presenca. Uma educagdo como esfera de cura que se da a partir da palavra como principio
criador, geradora da capacidade de construcdo de mundos a partir da vida que possui conjuntos
de préticas e elaboragfes conceituais de olhares originais sobre 0 mundo e de producéo de
experiéncia politica pela (trans)formacao.

A necessidade de realizar o levantamento de pluralidade de existéncias e experiéncias
que historicamente resistem ao radical da colonialidade do poder, do saber e do ser de origem
euroestadunidensecentrista. Assim, fica evidenciado o quanto falta dessa nogcéo no campo

educacional em detrimento do que facilmente encontramos na agenda curricular do Estado
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colonial na categoria de producdo geral do conhecimento e contra essa demanda, forca de
batalha e cura.

3.3 CIENCIA DA VIDA E EXPERIENCIA: UMA NECESSARIA ARTICULAGCAO PARA
COMPREENDER A EXPERIENCIA VIVIDA DO FOLGAZAO COMO
(TRANS)FORMACAO HUMANA DO SER

E de nosso conhecimento que todas as diversidades de formas de préaticas que
representam uma ciéncia, destaque-se que nao estamos falando da mesma ciéncia amplamente
difundida, aqui é de nosso interesse nos desdobrarmos sobre uma forma de ciéncia que tem
vida, uma forma de ciéncia que possui multiplas dimensdes, portanto geradora de uma ecologia
de saberes.

Nossa busca para expandir a nogdo de experiéncia engajada com a (trans)formagéo do
ser para abrangéncia individual, social, natural e sutil, gerar, neste topico, didlogos por meio
de processos e praticas emancipatdrias na direcdo de produzir novos campos de producdo de
conhecimentos e areas de saberes educativos, como na referida tradicao viva das experiéncias
brincantes dos folgazes do Maracatu Rural de Nazaré da Mata/PE, assim Ihe dando uma
categoria de ciéncia por meio da discussdo sobre a “Mente Incorporada”, proposta por
Francisco Varela, Evan Thompson e Eleanor Rosch (Varela; Thompson; Rosch, 2003).

Dessa forma, trata-se de uma proposta importante para o campo da educagdo por
deslocar a compreensdo educativa do campo do cognocentrismo ao campo da experiéncia,
mostrando uma tentativa de superar os modelos que sustentam as nogdes de separatividade
entre o ser e 0 mundo e promovendo uma reflexdo mais profunda sobre a experiéncia da
subjetividade no mundo vivido. Significando, dentre outras coisas, a inclusdo do corpo no
processo educacional, sendo a cognicdo segundo a perspectiva da mente incorporada
subsequente de acéo.

Assim, a acgdo, compreendida como experiéncia, ganha um novo entendimento
constituido pela corporificacdo da mente e da cognicdo. Uma compreensdo integral da
experiéncia como vivéncia direta de nossos proprios estados mentais, decorrido de nossas
préaticas intra, inter e transpessoais, indo na contramao da tradi¢do classica que dicotomiza a
experiéncia como algo separado da vida e de atravessamento Unico pela razéo.

Dessa forma, com base no que foi referido no subtdpico anterior, sobre os efeitos
neoliberais da doutrina econémica neoclassica na educagéo, o debate acerca da experiéncia

dentro do campo educacional também foi sendo captado mediante as estratégias, esferas de
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atuacdo e dinamicas da modernidade. A partir do advento da urbanizacdo, mercantilizacao,
tecnicismo e tecnologizagdo, os modos de perceber e sentir 0 mundo se alteraram. Essa
experiéncia sofreu uma condicdo de decadéncia, como o discutido pelo autores Varela,
Thompson e Rosch (2003) junto as suas criticas aos fundamentos da ciéncia da mente,
indicando a necessidade de unir a essa categoria as situagdes vividas e cotidianas.

Nota-se que essa condi¢do de declinio da nogdo classica da experiéncia como produto é
decorrente da instrumentalizacdo da cultura civilizatéria ocidental, que torna a experiéncia
desincorporada do conhecimento e tornar a produtividade e competitividade como partes
constituintes da experiéncia, sem fungdo de agente (trans)formador e sim formador; logo é
necessario a inclusdo da experiéncia humana vivida também no campo do cognitivo. Portanto
estando a atividade cognitiva conectada ao corpo, mediante esquemas incorporados adquiridos
pela acdo do corpo no mundo fisico, material e concreto, gerando o que Varela, Thompson e
Rosch (2003) chamam de mente incorporada como uma orientagdo pragmatica, uma concep¢do
de experiéncia que é incorporada e aberta as mais diversas formas e sentidos.

Com base nessa discussdo, uma renovacdo auténtica da educacdo exige essa
desarticulacdo cognitivocentrada e pensada através do discurso pedagogico dominante,
consciente, ditador de regras, de certezas, disciplinador, arrogante e impessoal, por isso aqui
desenvolve-se um movimento de transgressdo aproximando a compreensao da educacdo de um
apaixonamento por uma condicdo de mistério. Como sugere Larrosa (2021) ao pensar a
educacdo como experiéncia de sentido, configurando uma condicdo que nos passa, que Nnos
acontece e que nos toca, declarando o entrelacamento entre educacdo e amor/paixao,
reaproximando o conhecimento do viver.

Para considerar a (trans)formacdo humana como um desenvolvimento
(trans)dimensional, se torna necessario a realizacdo de todo esse movimento de virada de
perspectiva do processo educativo, principalmente ao nos referirmos ao modo de vida
brincante, carregado de circularidades, corporeidade, musicalidade, ancestralidade, memoria,
comunitarismo, oralidade, energia vital e ludicidade. N&o vai existir aqui um sentido formativo
porque acreditamos que na (trans)formacdo humana ha uma constante condi¢do mobilizadora
gue se mostra contraria aos usos fechados, homogéneos e totalizantes no sentido de se formar
algo a partir de um dado referencial.

Para expandir a nocdo de experiéncia de aprendizagem, gera-se um conjunto de
tensionamentos por meio dos processos e das praticas emancipatérias em busca de produzir

novos campos de producdo de conhecimentos e &reas de saberes educativos. Como nas
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referidas experiéncias brincantes dos folgazdes do Maracatu Rural de Nazaré da Mata/PE.
Dando-lhe uma categoria de cocriacao cientifica e de contribui¢des para o campo educacional.

Os brincantes aspiram a serem indisciplinados, inseguros e improprios, porque buscam
(in)civilizar todos os topicos morais da educacao técnico-cientifica dominante, assim como o
herdado da Bildung goethiana, possuidora de ideias reguladoras essenciais. O grupo do
Maracatu Rural vem transgredir por meio de poesia, musica, rituais e seus corpos, praticado
nos engenhos e usinas de agucar.

Tomando como referéncia a ja citada cultura cognitiva, sabe-se que a mesma no
decorrer dos anos vem adquirindo uma proporc¢éo cada vez mais progressiva de totalidade do
ser, ou seja, proporcionando um reducionismo do ser ao cognitivo, produzindo um sujeito
como o epicentro do conhecimento. A atitude central dessa tradicdo da mente incorporada esta
localizada no movimento de (trans)formar nossa relacdo com a experiéncia vivida, incluindo
através disso concepcdes ndo-ocidentais de reflexdo sobre a experiéncia, como a expressao de
louvor dos brincantes do Maracatu Rural, em Nazaré da Mata/PE.

Na busca da insercdo do campo experiencial ao campo cientifico, Varela, Thompson e
Rosch (2003) propGem o exame da experiéncia com um método da atencdo/consciéncia. Os
autores compreendem a ateng@o/consciéncia como um estado de concentra¢do, com um estado
alterado de consciéncia, que é resultado do relaxamento e estado dissociado que pode se dar
por meio de um estado mistico decorrente de realidades superiores e objetos religiosos que sao
experienciados. Condicdes essas que representam um afastamento do seu estado habitual de
realidade-mundo meramente cognitivo, sendo essa a condicdo basilar ao se tratar de uma
metodologia para investigar e saber 0 que é essa experiéncia, exprimindo dessa maneira uma
nova forma de compreender a atencdo, saindo de um estado unicamente visual-racional,
caminhando para um estado perceptivo.

Quando propomos “(trans)formar” e “desumanizar”’, buscamos dar nossa concepgao
ontoepistemoldgica ao processo educativo paraa alem das caracteristicas humanas, tais como
unico modo de comportamento, capacidade, caracteristica e desenvolvimento.

Dessa forma, a atencdo/consciéncia dos folgazbes ndo percorrem 0s preceitos
tradicionais, objetivistas e limitados. Ha na verdade uma compreensdo transdimensional em
torno de uma natureza coabitada e ilimitada a quem presta atencdo/consciéncia. A
atencdo/consciéncia dos brincantes passa entdo a compenetrar em perspectivas outras, espagos
outros, corpos outros e é somente por essa perspectiva que podemos compreender melhor a

seguinte passagem musical de Siba Veloso, um dos representantes da cultura de baque solto:
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Quem danga rindo / Numa roda de ciranda / Se debruca na varanda / Pra ver estrela
caindo // Quem fica ouvindo / Descortina uma janela / Sem trava e sem taramela /
Com o verso entrando e saindo // Quem danca rindo / Diz ciranda é carrossel / E é
como misturar mel / Num suco de tamarindo // Quem fica ouvindo / Diz que o verso
ndo se engancha / Depois que sai se desmancha / Porque ja tem outro vindo // Quem
estd dangando / Esta querendo imitar / Um rio encontrando o mar / Quando a maré
esta mudando // Quem fica olhando / S6 avista o passarinho / Que deixa o calor do
ninho / Bate as asas e sai voando // Quem estd dancando / Imita o vento que é /
Fazedor de cafuné / Num coqueiral balancando // Quem fica olhando / VVé a coroa de
rima / Que eu recebi |4 de cima / Pra devolver ndo sei quando // Quem quer brincar
/ Forma roda mao com mao / Deixa uma marca no chao / Toda vez que o pé pisar //
Quem ndo dancar / Vai me ouvir cantando em verso / As criagcdes do universo / Do
céu, da Terra e do mar // Quem quer brincar / D4 a méo ao companheiro / Forma a
roda no terreiro / E pode se balancar // Quem ndo dangar / Procure um canto e se
escore / Abra o ouvido e decore / Ou grave no celular.

Portanto, dancar rindo, ficar ouvindo, estar dangando, ficar olhando e querer brincar,
tudo isso como acao, atitude, postura ndo-passiva mas sim contemplativa. A partir desse breve
relato, a vida ganha grande potencialidade. Ao engajar esse movimento de integralidade e
multidimensionalidade se evita um mundo com uma narrativa so, visto que € de grande risco
projetar o futuro a partir dessa forma unica em um contexto de vida acelerada. Assim,
substituindo essa concepcao pela oferta de um futuro permissivo a inventividade da infancia
que faz parte da natureza das criancas, gera em nossa concepgdo um movimento de
(trans)formacdo do ser.

Essas articulacdes anteriormente apresentadas indicam o fato de que as pessoas Sao
normalmente desatentas e que essa atencao nao é unicamente um mecanismo consciente, 0 que
é sustentado pelo habito da dissociacdo “mente-corpo” e “consciéncia-experiéncia”. Por se
tratarem de habitos, os autores indicam que é um fenémeno passivel de (trans)formacao, pois
se baseia na questdo fundamental da filosofia ocidental de René Descartes, referente a
separatividade entre a mente e o corpo, como sendo duas substancias distintas. Esse
movimento de esvaziamento da mente desses aspectos e uma consecutiva abertura para engajar
a reflexdo sobre sua propria experiéncia pode salientar ainda mais a sua caracteristica natural
de conhecer a si prépria, trazendo-a dessa forma para mais perto da sua experiéncia comum.

A citada reflexdo presente na pratica da atencdo/consciéncia deve também ser
compreendida como decorrente de uma mudancga em sua pratica, que devera ser compreendida
nesse momento como uma atividade abstrata desincorporada para uma reflexdo incorporada
(corpo e mente unificados) consequéncia de uma atengdo e abertura para a cocria¢do da
experiéncia. O que gera um movimento de interrupgdo da cadeia de padrdes do pensamento

habituais e preconcepg¢des comuns. A abertura ndo mais direciona a reflexdo para uma Unica
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forma de representagdo, mas agora para um grande campo de diferentes possibilidades
contidas nas representacdes comuns que uma dada pessoa costuma ter no espago da vida.

Torna-se evidente a existéncia de habitos em que o corpo e a mente estejam plenamente
coordenados, decorrido de uma reflexdo atenta e aberta. Processo esse atravessado por um gesto
motivado por total consciéncia, gerando complexas contribuicbes na experiéncia afetiva,
podendo assumir diversas formas.

Em suma, compreende-se que a cocriacdo da natureza da experiéncia se da através da
atencdo/consciéncia, exigindo com isso uma perspectiva disciplinada da experiéncia humana
que possa ampliar o dominio das ciéncias cognitivas para incluir a experiéncia direta, pois a
consciéncia requer um corpo e uma mente unidos pelos sentidos que remontam a no¢do de
percepcao, significando que cada um dos sentidos capaz de contatar seu campo de sentido, seu
objeto adequado. Cada momento de consciéncia envolve o contato entre o sentido e seu objeto,
contato esse um fator mental, ele, a experiéncia do sentido, ndo se da.

O fator mental foi anteriormente colocado em posicdo central por possuir uma condi¢ao
onipresente, sendo subdividido em cinco fatores: 1. contato (relagcdo entre os sentidos e seus
objetos), 2. sentimento (resposta da pessoa que €, na linguagem da analise do fator mental), 3.
discernimento (reconhecimento dos impulsos), 4. intencdo (faz surgir e mantém as atividades
da consciéncia) e 5. atencao (focaliza e mantém a consciéncia em algum objeto). Como pode
ser observado na Ultima passagem musical, em que uma multiplicidade de fatores passam a
configurar a experiéncia, fomentando a levar a sério o que diz o nativo, deixando de lado a
exclusiva referenciacdo classica como uma representacdo, concepcao, essa contraria ao que
comumente se tinha e ainda se tem na relagdo sujeito-objeto, inaugurando uma rica construcao
de sistema de conhecimentos (episteme) que diversas culturas representam o mundo, como a
cultura do baque solto, como em: “Quem estd dan¢ando / Estid querendo imitar / Um rio
encontrando o mar / Quando a maré estd mudando”.

Dessa forma, essa cocriacdo atenta e aberta da experiéncia leva a um crescimento na
habilidade de ser atento e a uma eventual expansdo do campo da atengédo para a consciéncia,
provocando uma liberdade geradora de um insight sobre a natureza da experiéncia, que
desencadeia o posterior desejo e habilidade de abandonar todo o ciclo de padrbes habituais
baseados na acdo volitiva egocéntrica, engajando-nos para além das limitacbes das
interpretacdes ontoepistemologicas.

Pretende-se gerar um movimento de de(s)colonizagéo dos saberes, pois ao se propor
essa ruptura com os padrdes de investigacdo, ensinamento e estudo, damos evidéncia para a via

da experiéncia, expressdo essa comumente fragilizada por estar vinculada pela via do vivido, o
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que unifica o campo da educagéo aos seus outros tempos e espagos sociais. Em suma, a insercéo
da experiéncia por essas vias de fundamentos fomentam estratégias, praticas e metodologias-
pedagogias que se entrelacam e se constituem nas lutas de resisténcia em busca da re-existéncia,

re-humanizacdo e libertagéo.

34 EXPERIENCIA, CONHECIMENTO E (TRANS)FORMACAO NO CAMPO
EDUCACIONAL

“Somente o sujeito da experiéncia estd, portanto, aberto a sua propria
transformagdo” (Bondia, 2002, p. 24-26).

Figura 14: Sambada de Cavalo-Marinho

Fonte: Flickr Photos - Secult-PE/Fundarpe (2024).

O que seria estar aberto & sua propria (trans)formacdo? Para ndés, estaria ligado ao
rompimento do limitador, legado ontoepistemoldgico Unico que historicamente se integra ao
campo do vivido, gerando uma condicdo de sistematicas formas impedidoras de compreenséao
do mundo a partir do préprio mundo, como através dos projetos de cristianizagéo, colonizacao,
civilizagdo, modernizacao e formas neoliberais discutidas no decorrer deste cortejo-dissertacao;
Desejamos localizar aquele que sentepensa o brinquedo popular e transgride toda forma de

formacgé@o humana.
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Dando continuidade ao discutido sobre a (trans)formacdo humana através da
experiéncia, € proposta, deste cortejo-dissertacdo, proporcionar uma compreensao para além
dos marcos dominados pelo par ciéncia/técnica e teoria/técnica sobre a experiéncia, em que a
experiéncia é comumente representada por um vazio que € propagado na modernidade (Larrosa,
2021), por isso procuramos desdobra-la para além da técnica, pratica e/ou metodologia, aliando-
a aos proprios fundamentos da vida. Uma compreensdo da experiéncia como processo
(trans)formativo, gerando com isso uma ampliacdo da liberdade de pensar a educacdo e de
pensarmos a nds proéprios, como educadores, que juntam novas construcdes de seres, saberes,
territorialidades e vidas subalternas. Essa nossa desobediéncia ontoepistémica em perceber de
uma outra forma a experiéncia/vida, nela mesma, que ndo aos classicos conceitos hegemonicos
que formam a base explicativa da experiéncia/vida; tem aqui o mesmo sentido dado por
Mignolo (2007) de ndo pensar a politica de identidade, mas de identidade em politica.

Dessa forma, melhor compreende-se a complexa nogéo do brincante popular, primeiro
atendo-se ao fato de que o brincar popular ndo se refere a ideia do brincar hegeménico, mas se
caracterizando como uma outra condicdo. Marcada por um multinaturalismo, o qual supde uma
diversidade de representacGes subjetivas e parciais, portanto ndo-representavel de vivenciar a
alteridade pelo brincar (Castro, 2017).

O brincar torna-se um (trans)bordamento da alma, no qual sdo incluidos os afetos, o
corpo e as relagGes, condi¢Oes essas que condensadas representam o que chamamos de
experiéncia. Larrosa (2021) afirma que ndo existe no campo cientifico uma ideia de experiéncia,
como tematica principal. Justamente pela experiéncia ser impossibilitada de andlise
ordinaria/objetiva, ela esta mais voltada ao campo do sensivel, proprio e banal, que atravessa
tempo e espaco.

A experiéncia ganha uma estrutura transdimensional, que possui ainda a capacidade de
ressoar em outras experiéncias e confluir-se, como um canto, que atravessa espagos em sua
forma transdimensional, ndo-ordinaria e complexa. A experiéncia tomando como referéncia, o
canto, a forma propria do canto, como poténcias abrangentes e de grande poder de conversao.
Tanto é que em certos espacgos esses cantos de experiéncia sdo cantos de protesto ou de luta
contra as formas dominantes de linguagem, de pensamento e de subjetividade, bem como outras
possibilidades de cantar a dor, o lamento, 0s cantos que expressam a queixa de uma vida
subjugada e violentada.

Assim como encontrado nas loas criadas pelos mestres de Maracatu Rural, género
poético, improvisado, cantado tradicionalmente na cultura do baque solto. Dai nosso esforco de

entender a espiritualidade como uma experiéncia, no sentido de algo que nos atravessa na vida,
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que coloca em movimento, que se relaciona de forma cooperativa nos niveis intra, inter e
transpessoal. O que leva a uma proposta de educagdo integral baseada na perspectiva
transpessoal, possuidoras de complexos aspectos coletivos e transdisciplinares (Ferreira et al.
2019).

Um fragmento disso pode ser compreendido em mais uma passagem musical de cancao

“pescador” de Siba Veloso, um dos representantes da cultura de baque solto:

Agua, agora | Me chama a correr... || Agua, é a hora | E eu torno a dizer: Pro mar! ||
Areia branca | Branco belo barco | Céu azul a norte-sul || Areia branca | Branco belo
barco | Céu azul a norte-sul Temporal... / Um cinza e verde / Musical... / A chuva que
cantou // Temporal... / Um cinza e verde / Musical... / A chuva que cantou // Ja faz
tempo que eu sai de casa / Pra viver no mar / Ja faz tempo que eu sai de casa / Pra
viver no mar // Agua, agora / Me chama a correr... // Agua, é a hora / E eu torno a
dizer: / Pro mar! // Areia branca / Branco belo barco / Céu azul a norte-sul // Areia
branca / Branco belo barco / Céu azul a norte-sul // Temporal... / Um cinza e verde /
Musical... / A chuva que cantou // Temporal... / Um cinza e verde / Musical... / A
chuva que cantou // J& faz tempo que eu sai de casa / Pra viver no mar / Ja faz tempo
que eu sai de casa / Pra viver no mar / Ja faz tempo que eu sai de casa / Pra viver no
mar // Temporal... / Um cinza e verde / Musical... / A chuva que cantou // Temporal...
/' Um cinza e verde / Musical... / A chuva que cantou // J& faz tempo que eu sai de casa
/ Pra viver no mar / Ja faz tempo que eu sai de casa / Pra viver no mar // J& faz tempo
que eu sai de casa / Pra viver no mar / J& faz tempo que eu sai de casa / Pra viver no
mar.

Dessa forma, fica evidente o fato de que uma dos principais elementos que acompanham
a experiéncia é a intensidade. Tome ela qual forma tomar, a intensidade é um essencial item
que inaugura e acompanha a experiéncia, que pode ser tanto uma intensidade de paixdo e/ou
uma intensidade de dor, se compondo como ecos, ou ressonancias de musicas alheias.

Temos na cultura do folguedo na Mata Norte de Pernambuco essa constante de
intensidade, como no referido Maracatu Rural. Um brinquedo pesado, possuidor de uma
densidade diferenciada por carregar em seus segmentos todo o substrato de encantaria
brincante; pois, como sabido entre os seus semelhantes, um mestre de Maracatu Rural pode e é
bem comum. Ser mestre de outros brinquedos populares, como a ciranda, o cavalo marinho,
dentre outros folguedos que se comunicam nesse sentido de uma intensidade diferenciada, faz
com gue 0s seus mestres e brincantes sintam aterrados nesse processo transdimensional. O que
nos aproxima do que pretendemos evidenciar como condigéo de (trans)formacdo humana.

O canto, do qual o autor trata, é basicamente a forma a qual a experiéncia se da, se
articula e se propaga, como cantos de expressao encontrados na cultura popular. Cantos esses
que ressoam da mesma forma, sdo afetadas pelo canto ali em articulacdo, um verdadeiro
processo de (trans)formacdo (Larrosa, 2021). Uma ontoepistemologia ndo-moderna que

favorece a construgdo do conhecimento, uma ndo-doutrina que trata do ser e das suas formas,
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portanto ndo-metafisica e nem p6s-metafisica, por ndo buscarmos indagacgdes sobre o ser, o que
ainda seria proximo a um neopositivismo, sendo assim um dos pontos centrais de compreender
a experiéncia e essa sua caracterizacdo nao-intencional mas sim vivencial. Por isso é dito que a
transpessoal amplia a nocao e a experiéncia da subjetividade na modernidade, pois o ser é uma
totalidade decorrente de um fisico-emocional-mental-existencial-espiritual, interligados e
interdependentes (Ferreira et al. 2019).

A categoria criacdo € aqui compreendida como sinbnimo de experiéncia, sendo a
criagdo uma categoria nela mesma, livre, que carrega um mistério, uma visdo meta-estética, ou
seja, para-além de uma abordagem estética. Tratando-se de algo que ndo se pode definir nem
tornar operativo mas sim que, de alguma maneira, s6 se pode cantar (Larrosa, 2021). A
oralidade, como caracteristica dos povos tradicionais, fortalece essas experiéncias
compartilhadas visando integrar os sentidos da vida, enriquecendo a experiéncia da vida de
cada ser.

Esse “algo” no que fazemos e no que nos acontece, que ndo se sabe ao certo o que é,
mas que nos move na vontade de falar, de continuar falando, de pensar e continuar pensando,
a partir de algo que temos vontade de cantar e de continuar cantando. E o sitio central que faz
com que a educacao seja educacdo e com que a vida esteja viva, ou seja, aberta a sua propria
abertura (Larrosa, 2021). Condicdo essa perdida pela ndo capacidade de se enquadrar nos
pressupostos ontoepistemoldgicos do que € cientifico. Aqui tratamos de uma cosmosabedoria,
a qual ndo se pode fundamentar em nenhuma técnica, nenhuma pratica, nenhuma metodologia.
A experiéncia é algo que pertence aos proprios fundamentos da vida, quando a vida treme, ou
se quebra, ou desfalece e que a experiéncia, que ndo sabemos o que €, as vezes canta.

A nocdo de experiéncia que se propde € 0 que nos passa, 0 que nos acontece, 0 que NOS
toca. Esta experiéncia precisa nos atingir e ndo ser externa a nés mesmos. Dessa forma, essa
tematica trata de uma categoria dificil ao campo da educa¢do como um todo. Um tema dificil
sobretudo pela concep¢do de educacdo estd eivada numa concepgéo tecnicista, reduzindo-a
integralmente a processos pedagogicos, caindo nos classicos essencialismos reducionistas
ocidentais.

Indo na contra-méao dessa Unica perspectiva de processos educativos, romperemos com
esse principio racional, dando espaco para repensa-la em seus aspectos sensiveis. Uma
educacdo que se abre ao campo das sensagdes, sentimentos e experiéncias, assim como 0S
desdobramentos acerca da educagdo transpessoal como uma experiéncia de promocdo de

valores e (trans)formacdo humana (Cunha, 2017).
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A condicdo do educar consegue ser compreendida em suas condi¢Bes basicas como
através da condicdo de ter espaco e tempo para se estar no meio, entre nos e entre outros
(humanos e extra-humanos). Uma perspectiva que evidentemente buscar ir além dos marcos do
pensamento racional acima do sensivel e do privilégio de um certo humano ideal, acima de
outras vidas, abrindo o processo ao campo da integralidade/multidimensionalidade do ser no
mundo.

Com base nisso, torna-se compreensivel que um dos principais elementos que
acompanham a experiéncia € a intensidade, vocabulo esse que possui a significacdo de um
elemento carregado de energia, poténcia, veeméncia, uma categoria que mobiliza, desloca, que
gera mudanca, assim como um canto, tendo como os cantos tradicionais da cultura do baque
solto, possuidora da forca de resisténcia de cada povo em que vive a memdria de cada
identidade. Tal como nas loas dos(as) mestres(as) de Maracatu Rural, em gque o cantar mantém
viva a chama da cultura do baque solto, da encantaria e da macumba. Ainda sobre as loas é
inteligivel destacar que esse género da tradicdo oral é produzido pelos mestres que constroem
as loas a partir de suas vivéncias e experiéncias, em que o saber da experiéncia se da na relacdo
entre o conhecimento e a vida humana (Larrosa, 2021).

A experiéncia, aqui referida num primeiro momento como canto, é enfaticamente para
dar a nogdo de como a experiéncia se institui e prospera. Justamente por isso a experiéncia é
obtida por meio dos sentidos. Um sentir-pensar-agir, estabelecendo talhadas condic¢bes para
perceber esse processo enviesado pela nogdo de corporalidade, sendo a experiéncia colocada
para pensar a educacdo a partir do par experiéncia/presenca, o qual é gerado por um constante
gesto de criacdo, que carrega nesse mesmo fluxo um mistério, um segredo impenetravel que
mobiliza o sentido de fazer alguma coisa, atribuindo-se um sentido pés-humanista a esta
concepcao, de acordo com a nossa critica a0 humano ou humanismo que agrega sentidos
unicamente antropocéntricos.

O Maracatu Rural consegue proporcionar aos seus mestres e brincantes tudo aquilo que
escapa as normas e domesticacOes escolares, como através de um fator amplamente discutido
neste estudo, que é o da experiéncia em seu sentido ndo cumulativo e sim de espontaneidade.
O que proporciona uma quebra da linearidade do tempo e a suposta totalidade de um humano
ideal, conseguem, através da participatividade, perceber a sua condi¢ao de inacabamento e nao-
soberania a outras formas de vida e também acessar a animalidade que o habita. O que € visto
nos seus movimentos corporais ao dangarem nas sambadas de Maracatu Rural.

A experiéncia brincante é assim possuidora de um inquietante e estranho universo de

encantamento, de fundamento transpessoal presente nesse movimento de reposicionamento de
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saberes que engaja quem participa a transcender as fronteiras convencionais, sendo de grande
sentido sua interface com a espiritualidade e a educacdo. Discussao essa de grande emergéncia,
pois 0 campo da educacao encontra-se numa crise de paradigmas, diante do modelo utilitarista
vigente.

Como referido por Branddo (2012), a crise na educagdo ocorrida por intermédio da
chamada revolucdo cientifica, instituiu o pensamento da modernidade. Dando uma nova
concepcao de conhecimento que busca a razdo subjetiva. Logo, sendo um paradigma de
rigoroso determinismo, o qual se fundamenta na formulacdo de leis por regularidades
observadas (principios epistemoldgicos e regras metodoldgicas). A experiéncia esta cada vez
mais rara, o0 excesso de informacdo ndo deixa lugar para a experiéncia, por isso 0 destaque no
contemporaneo ndo € a experiéncia, e sim a informacdo. Quanto mais informacéo, melhor, mais
desenvolvida é a pessoa, esse € 0 grande argumento moderno. Nao deixando espaco para as
dimensdes corporais, emocionais, mentais, socio-culturais e espirituais que localizamos no
Maracatu Rural, que consegue gerar movimentos de (trans)formacéo humana.

Ainda dando continuidade a esses aspectos que permeiam a experiéncia, a mesma é cada
vez mais rara pela falta de tempo moderno. O aceleramento cotidiano faz com o que o sujeito
moderno viva no instantaneo, fragmentado e pontual. Condigdes essas que impedem a conexao
significativa entre acontecimentos. Larrosa (2021) chama essa pessoa de sujeito do estimulo,
em que tudo o atravessa, tudo o excita, tudo o agita, tudo o choca, mas nada Ihe acontece. Traz
essa condicao no universo brincante do Maracatu Rural, temos as tradicionais sambadas que
duram uma noite inteira e ocupam uma posicdo central na dindmica da existéncia dos
maracatus, ndo existindo hora na condicdo de vadiagem, do folgazdo. A vida é uma folga, a
vida ndo é sinénimo de regra, a vida do folgazéo esta marcada pela cultura do bem viver, ser
brincante ndo da trabalho, da prazer.

Com base nisso, nessa logica moderna de destruicdo da experiéncia, 0s aparatos
educacionais seguem nesse mesmo fluxo de impossibilitar que alguma coisa aconteca a esses
sujeitos que ndo podem perder tempo. Na verdade, o ideal € que ele ganhe tempo, tomando o
tempo como mercadoria. Essas sdo constantes condigdes responséveis pela existéncia da
profunda desconexdo do ser humano com o organismo Terra, pois, em contraste, no Maracatu
Rural o aterramento € uma constante, o respeito pela terra esta entranhado na cultura do baque
solto, sendo a materialidade da vida brincante.

Com base no discutido até o momento, para que aconteca uma condicéo de experiéncia
na vida de um sujeito, na perspectiva que se discute aqui, vai requerer dessa pessoa um gesto

de interrupcao generalizada. Como parar para pensar, olhar, escutar, sentir, suspender a opiniéo,
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juizo, vontade, automatismo da acdo, cultivar a atencdo e a delicadeza, abrir os olhos e 0s
ouvidos, falar sobre o que nos acontece, aprender a lentiddo, escutar os outros, cultivar a arte
do encontro, calar muito, ter paciéncia e dar-se tempo e espaco.

O sujeito da experiéncia estaria definido, segundo Larrosa (2021), através da sua
condicgéo de passividade feita de paixdo, de padecimento, de paciéncia e de atencéo, por sua
receptividade, por sua disponibilidade e por sua abertura essencial. O sujeito da experiéncia é
aquele que se “ex-pde”, no sentido de aquele que se pde, podendo através dessa exposicao algo
Ihe passar, acontecer, suceder, tocar, chegar, afetar, ameacar e ocorrer. Portanto, para nés, um
ser capaz de (trans)formacéo.

Ainda, o sujeito da experiéncia € também um sujeito sofredor, padecente, receptivo,
aceitante, interpelado, submetido. Ao contrario, o sujeito incapaz de experiéncia, seria um
sujeito firme, forte, impavido, inatingivel, erguido, apéatico, autodeterminado, definido por seu
saber e por seu poder e por sua vontade.

Se a experiéncia € 0 que nos acontece e se 0 sujeito da experiéncia é um territério de
passagem, a experiéncia é uma paixdo. A paixdo funda uma liberdade que é gerada a partir de
uma aceitacdo de algo que € externo ao sujeito, que ndo possui esse objeto amado, mas que é
possuido por ele, por isso o sujeito apaixonado esta fora de si, cativado pelo alheio, alienado,
alucinado. O ser apaixonado possui uma ampliacdo de carater transdimensional da
(trans)formacdo humana, conferindo Ihe a garantia em seu desenvolvimento continuo e integral
de possibilidades e de mudancas em seu pensar, sentir e agir.

A experiéncia é, portanto, 0 que nos acontece e o saber da experiéncia é a elaboracédo
do sentido ou 0 sem-sentido do que nos acontece, ou seja, aspectos da sua propria existéncia,
um saber inseparavel do sujeito que ocorre nesse processo encarnatério, por isso nao esta fora
de nés, como o conhecimento cientifico, mas esse tipo de conhecimento s6 tem sentido se
configurar uma sensibilidade (Larrosa, 2021).

Essa caracterizacdo existencial da experiéncia, além de dar um forte sentido singular,
da uma maior inteleccdo de sua diferenca ao tipo de conhecimento que se localiza na ciéncia
moderna (iniciada em Bacon e plenamente desdobrada por Descartes). O que fornece a
compreensdo de que este ultimo tipo de conhecimento implica numa condi¢do meramente
experimental-cumulativa e ndo uma aprendizagem na prova e pela prova, mas uma condicao
unicamente produtiva, separado o conhecimento da existéncia humana.

Até o momento, nota-se um movimento de inclusdo do sentir ao campo educativo ou,
em outras palavras, até mesmo a inclusdo do aspecto da sensibilidade ao campo educativo. Um

olhar desigual ao que se tem de habitual na educacdo visto que ndo move-se, seja qual for o
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nivel para o dominio neoliberal, desdobrando o seu olhar para a formacéo e a (trans)formacéo
do sujeito. Uma educacdo mais vital, plenamente viva e de (trans)bordamentos coletivos-
criativos; logo, a proposta de (re)pensar a educacao pela perspectiva da experiéncia é de grande
contribuicdo ao campo da educacao, principalmente contra as influéncias do modelo neoliberal.

Para 0 mantenimento dessa perspectiva € requerido (re)pensar alguns aspectos, como
dar legitimidade a experiéncia, diante do generalizado menosprezo/modo de conhecimento
inferior que foi dado a ela, fortemente potencializado pela racionalidade moderna, tanto na
filosofia quanto na ciéncia. Dessa forma, sendo necessario resgatar a credibilidade da
experiéncia, agora ndo como mais um obstaculo para o verdadeiro conhecimento, mas como
constituida de saberes.

E de suma importancia ampliar o sentido da experiéncia, marcando-a para além do seu
modo coisificado segundo a racionalidade moderna. Primeiro, compreendendo a condicgéo a-
mensurdvel (experiéncia diferente de experimento), sendo impossibilitado de pensa-la
cientificamente ou produzi-la tecnicamente. Ainda, tirando a experiéncia do campo dogmatico,
ou seja, partindo da classica concepcao da experiéncia como algo cumulativo, indicando que a
experiéncia, a qual se compreende neste estudo, busca o oposto. O ser da experiéncia € o ser
que sabe da particularidade de cada existéncia e, portanto, da sua finitude, restando a cada um
fazer sua propria experiéncia.

Por fim, consumando separar a experiéncia unicamente da préatica, torna-se possivel
perceber a experiéncia de forma ndo-cumulativa a partir da paixdo, mantendo sempre na
experiéncia esse principio de (trans)bordamento. O que escapa unicamente ao nosso saber, ao
nosso poder e a nossa vontade, pensando a experiéncia como 0 que nao se pode conceituar,
como 0 que escapa e resiste a qualquer conceito, a qualquer determinagdo, partindo para uma
(i)légica do acontecimento, para um logos do acontecimento, fazendo a palavra experiéncia
soar proximo da palavra vida/existéncia e por isso conjunta ao conhecimento, sendo geradora
de um processo (trans)formativo, para somente poder religar a afetividade a racionalidade
intelectual e assim promover uma oportunidade de se compreender mais a transformacéo
saudavel na relacdo intra, inter e transpessoal, ao desenvolver a elaboracao e integracéo desses

aspectos ao processo educacional.

35 RELIGANDO A AFETIVIDADE A RACIONALIDADE INTELECTUAL:
CORONAZAR A TRADICAO BRINCANTE COMO EDUCACAO (TRANS)FORMATIVA
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Brincantes, em nossa misséo de apresentar a educagdo como (trans)formacao humana,
um outro territorio, uma outra demarcacdo vem sendo sistematicamente trabalhada(o) das
primeiras concepcdes de educacdo a educacdo neoliberal reduzindo o sentido da educacéo.
Panorama essencial para inaugurar o nosso conjunto de argumentos por uma educacéo
(trans)formativa, alicercada pelo carater heterogéneo e transdisciplinar epistemoldgico, ético
e politico a partir de uma critica & modernidade ocidental em suas conjecturas histdricas,
sociologicas e filosoficas.

No primeiro subtdpico, conseguimos atingir um dos mais importantes conjunto de
ideias, teorias, doutrinas e principios (sufixo ismo) que representam a educagdo em seu
sentido reduzido, sendo o cognocentrismo, forte marcador da racionalidade, e o discurso
pedagdgico da modernidade, nos quais a racionalidade cientifica e metafisica da subjetividade
sdo as referéncias primeiras da pedagogia moderna. Para isso, indicamos o saber da
experiéncia desde a perspectiva de(s)colonial, sendo uma nova postura ontoepistemolégica
para recuperar as experiéncias e saberes relegados e inclusive destruidos pela légica colonial-
capitalista proporcionando uma maior abrangéncia intra, inter e transpessoal ao campo da
educacdo, oferecendo-lhe conjuntos de perspectivas integrais.

Os desdobramentos sobre o saber da experiéncia desde a perspectiva de(s)colonial
permitiram importantes articulacGes para compreender a experiéncia vivida do folgazao como
(trans)formacdo humana do ser, pois a experiéncia livre favoreceu espaco para a ciéncia da
vida tomar evidéncia. Uma forma de ciéncia que possui mdltiplas dimensdes e por isso
amparou praticas emancipatorias na direcdo de produzir novos campos de producdo de
conhecimentos e areas de saberes educativos, assim superando os modelos que sustentam as
nogOes de separatividade entre o ser e 0 mundo e promovendo uma reflexdo mais profunda
sobre a experiéncia da subjetividade no mundo vivido.

O que torna possivel a nossa articulacdo entre experiéncia, conhecimento e
(trans)formacdo no campo educacional é a nossa compreensdo de experiéncia como uma
condicdo além da técnica, préatica e/ou metodologia e aliada aos proprios fundamentos da vida,
como o brincar. Ambas as condigdes sdo entendidas como U(nicas e se tornam
(trans)bordamentos da alma, nas quais sdo incluidas os afetos, o corpo e as relacdes.
Condicbes essas quando condensadas representam o que chamamos de experiéncia
desenvolvedoras de (trans)formacao e de complexos aspectos coletivos e transdisciplinares.

Por fim, observa-se que uma das contribuicbes mais centrais das experiéncias
brincantes ao campo da educacéo (trans)formativa estd em volta do religamento de afetividade

a racionalidade intelectual, melhor denominado aqui como coronazar a tradicdo brincante



106

como educacdo (trans)formativa. Para isso, também é importante conhecermos os niveis de
educacdo que estamos localizando numa perspectiva mais tradicional, pois existem
estabelecidos trés grandes niveis de educacdo, sendo eles: o 1) formal, 2) ndo-formal e 3)
informal. Segundo a soci6loga Maria da Gloria Gohn (2006), a educacédo formal se desenvolve
na ambiéncia das escolas, a educacdo ndo-formal se aprende no mundo da vida, ou seja, por
meio dos processos de compartilhamento de experiéncias, principalmente em espacos e agoes
coletivas cotidianas, por fim temos a educacdo informal, decorrente dos processos de
socializacdo, carregada de valores e cultura propria.

Isto posto, iniciaremos com a educacdo ndo-formal, pois, ao nos referirmos as
experiéncias brincantes em espacgo de manifestacdo do vivido, percebemos que, pela via do
campo educacional se observa esse fendmeno como educativo, proporciona conhecimento
sobre 0 mundo. O que envolve os individuos e suas relagcdes sociais, como 0 modo de
apaixonamento brincante, portanto, aferindo um sentido de maior participatividade ao
processo educativo, como referido por Gohn (2006).

A educacdo ndo-formal possui um processo educativo mais geral, decorrente do
campo do vivido em territérios que acompanham as trajetorias de vida dos grupos. Ha, neste
nivel de educacdo, processos interativos intencionais que geram a partir da acao participativa
0 aprendizado e a transmiss@o do saber, proporcionando uma educagdo para 0 mundo que
circunda os seres relacionados. Forma muito custosa essa de compreender a educacdo em
nossa sociedade. Principalmente por estarmos localizados numa sociedade de preconceito
racial, estando estratos sociais subalternizados e consequentemente invisibilizados, como € o
caso dos processos educativos que tentamos destacar o estudo em questdo, como 0 Maracatu
Rural em confluéncia com os seus mestres e brincantes.

Os espacos ndo-formais do conhecimento se constituem como mais uma possibilidade
pedagdgica distinta. A escola nessa compreensdo torna-se um espaco privilegiado de
aprendizado na sociedade, por isso ndo podendo pensa-la como Unica em espago de
aprendizado. O ndo-formal coloca novas questdes multidimensionais para o aprendizado, uma
proposta que parte de um ver para produzir um perceber.

Dessa forma, compreende-se a tradicdo brincante como uma educacédo
(trans)formativa também dentro dos estudos da educacdo nao-formal, propostos por Gohn
(2006), a autora fornece a possibilidade de se discutir a educacdo em um nivel alem do
dimensional, favorecendo aquilo que chamamos na pesquisa de uma educacdo
transdimensional, oferecendo a possibilidade de integra-la ao campo da experiéncia vivida,

oportunizando a conexdo com o eu, com o outro e com a natureza (Ferreira et al. 2019).
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Pela educacdo ndo-formal se desenvolver no mundo da vida, ainda segundo Gohn
(2006), torna-se necessario compreender a multidimensionalidade dos processos de
compartilhamento de experiéncias constitutivos do proprio universo brincante. Esse
movimento se apresenta enquanto um gesto de permissividade de tornar visivel a diversidade
de conjuntos de conhecimentos, como a encontrada no modo de vida brincante, praticas de
luta e de resisténcia, uma abertura a pluriversos.

Nesse momento de discussdo, a proposta € uma maior amplitude do sentido de
educacdo, por isso o grande foco na atitude emancipatoria. Um processo sociopolitico,
cultural e pedagogico de formacdo para o ser, destaca-se fortemente o sentido contrério
também ao que compreende-se por cidadania/cidaddo e civilizado/civilizagao.

Isto posto, tanto a ambiéncia da Mata Norte de Pernambuco, quanto a manifestacédo
do Maracatu Rural, nesta mesma ambiéncia, é designada como um conjunto de préaticas
naturais de aprendizagens e producdo de saberes, sendo as mesmas decorrentes de formas
variadas de organizac6es em que ha intencionalidades e propostas no seu desenvolvimento. E
importante destacar que focamos na dimensao do mistério do Maracatu Rural, uma poténcia
transformadora, decorrente de matrizes culturais africanas e indigenas, o que resultou em
universos plurais de discussdes sobre o campo do espiritual.

Uma expressao religiosa muito ligada ao Maracatu Rural, em sua constituicéo original,
é a expressdo religiosa do Catimbd, cuja origem remete aos grupos indigenas que um dia
habitaram o nordeste brasileiro, caracterizando- se como um culto aos mestres e caboclos,
remete a um lugar sagrado/encantado. A proximidade dessas condi¢bes com o apaixonamento
brincante é de grande importancia em se discutir.

Dessa forma, compreendemos que é possivel perceber o Maracatu Rural como um
campo de possivel didlogo com o campo pedagdgico e consequentemente gerando um modo
de(s)colonial de compreender a educacao nessas perspectivas. Walsh (2013) exp6e em sua
obra a essencial importancia de pensar, atuar, sentir e caminhar em busca de construir modos
outros de existéncia nos niveis individual e coletivo, entremeando assim o pedagogico e o
decolonial através de estratégias, praticas e metodologias mais localizadas nas lutas de
resisténcia.

A colonialidade configura-se nos dias atuais como uma complexa rede de conexdes
multidimensionais que hegemonizaram a vida nos seus mais diversos aspectos, por isso
estimular o campo pedagogico a transgredir os modos hegemonicos de pensar, saber, estar,

ser, sentir, fazer e viver, considerados Unicos, gera uma fissura com esses marcadores
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historicos. Luta essa que se constroi em coletivo, nas palavras da autora, um pensamento de
luta, nunca s&o atos individuais.

A proposta de trabalhar mais, junto as pessoas localizadas nas lutas de resisténcia e
insurgéncia, € um indicador de importancia por dar presenca ao modo de fazer-pensar-lutar
contra o sistema onipotente, global e totalizador estadunidensecentrista e para compreender
0s saberes pedagdgicos que caminham com esses modos outros que chamamaos de decoloniais.
Modos esses aqui citados e que contam com o corpo para luta, as suas existéncias em conjunto,
lideradas pela alma e pelo coracdo, geram um movimento de grito pela vida que € resultado
de uma espécie da acumulacdo de um sentir e viver.

A préxis (trans)formativa pedagdgica, mediante Walsh (2013), d&-se em um campo
além da consciéncia tedrica, indicando a necessidade de um processo integrativo. Essa
(trans)formacdo sO se da na realidade real e historica na qual o processo pedagdgico se
desenvolve concomitante a uma progressiva conscientizacao, referida, por Catherine Walsh,
como uma agao decorrente de uma libertacdo que se da no espaco do vivido, que cultiva e
sustenta 0s mundos outros e modos outros que vao marcando e significando os interesses do
pedagdgico e de(s)colonial.

Das pedagogias de(s)coloniais, advém o pensar-sentir-atuar que torna possivel pensar
a educacdo como (re)existéncia, agregada aos estudos sobre as estruturas, as instituicdes, as
relacbes e os modos de pensar, totalizada pela logica moderno-colonial. Produzindo
(trans)formacdes nas estruturas da colonialidade, religando a afetividade a racionalidade

O antropdlogo colombiano Arturo Escobar da continuidade ao debate estabelecido por
Walsh (2013), referindo-se ao sentirpensar com a terra, propondo um reativamento da politica
da relacionalidade, sendo esse tipo de politica decorrente de mundos-de-vida baseados nas
visdes de mundo e formas de pensar e habitar o planeta pela via do estabelecimento com a
natureza e com outros seres. Relacionalidade essa denominada terra-vida, nutrida por um uma
ideia de pluriverso que parte da base da ontologia politica.

A discussdo inaugurada por Arturo Escobar (Escobar, 2013) indica a existéncia de um
mundo habitado por muitos mundos, remontando as histérias de lutas em defesa de outros
modos de vida, como nas pedagogias descoloniais. Mais uma via que gera um
interrompimento do projeto global liberal, estatal e capitalista de manter um mundo feito de
um Unico mundo.

O pensamento da terra inaugura uma forma de ser, conhecer e fazer relacionalidade,
contréria ao que se vé na civilizacdo moderna capitalista de separacéo e desconexao, em que

0 humano e ndo-humano, mente e corpo, individuo e comunidade, razdo e emogéo, se veem
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como entidades separadas. O humano ¢é aqui compreendido como mais uma das mais diversas
formas de ser vivo, vistos como forcas criadoras da terra, nada podendo existir sem a
existéncia dos demais. O que mostra que também somos a continuidade da terra, por esse
motivo € um grande desafio moderno aprender a sentirpensar com a terra. Como ensinam 0s
Mestres de Maracatu Rural e se relacionam os seus brincantes numa percepgdo geral do
folguedo.

A relacionalidade vai se tornando um grande desafio, ao ser olhada em espacos de
modelo liberal de vida, que conta com a ontologia do individuo, da prosperidade privada, da
racionalidade instrumental e do mercado. E exige um esforco coletivo para desaprender a
civilizacdo da desconexdo, do economismo, da ciéncia e do individuo, por isso é grande a
necessidade de superacdo da concepcdo de individualidade vigente no modelo urbano-
moderno.

Dando continuidade ao caminho de busca de novos saberes e conhecimento sobre
nossa realidade, o intelectual mexicano Gustavo Esteva (Esteve, 2013) fala sobre a construcéo
do saber histdrico de luta, vindo de uma rede de aprendizagem, estudo, reflexdo e acéo,
aprendida através da interacdo. Entende assim a aprendizagem como um aspecto da vida
cotidiana, um exercicio de reflexdo na acgdo, privilegiando a prética do didlogo e da
aprendizagem intercultural. O que demonstra a poténcia educativa de experiéncias
alternativas fora do sistema educacional, problematizando a questdo de como aprender do
mundo e sobre 0 mundo e como sabemos o que sabemos, como o comumente apresentado na
deducdo logica, universal, impessoal, que acompanha a tradicdo do sistema educativo.

Em contraste com esse sistema educativo, defendemos um sistema que se baseia na
intuicdo, descobrimento da criatividade, tatil, emocional, pratica e pluralista externamente,
criando novos espacos de aprendizagens para aprender do mundo. Ao invés de aprender sobre
ele, desdobrar nossa atencdo para 0s grupos que estdao envolvidos com a vida real. Fazer mais
coisas juntos, construir percepcbes compartilhadas, uma luta contra-hegemonica que
experimentamos como modalidades atuais do mundo novo.

Na busca de proteger e promover a vida e bem-estar em detrimento do neoliberalismo,
a comunhdo entre pessoas € um aspecto fundamental para esse movimento de luta pela
(trans)formacdo. O pronome ‘“nds” proporciona esse movimento, um renascimento que o
presente nos exige rumo a nossa emancipagéo, observando, pensando e sentindo a guerra a
fim de organizar e resistir a ela.

Historicamente o conhecimento se desenvolveu tomando como referéncia a razéo

colonial, o estrangeiro automaticamente é submetido a ordem eurocéntrica dominante,
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impedindo a construgdo pluralizada de historias outras, ocultando e singularizando os
horizontes de existéncia. O ser, historicamente inserido nesse modelo de civilizagéo ocidental
capitalista, logo passou a ser denominado de sujeito e essa nossa forma de ser e estar no mundo
tornou-se incapaz de ouvir e entender o poder do espirito da palavra, passando a priorizar o
capital em detrimento da vida (Arias, 2010).

Arias (2010) relata a importancia de redirecionar nosso caminho e nossa maneira de
avancar, comecar a construir caminhos de desconstrucdo e compreender o campo de educacéo
para além da centralidade do saber, para provocar com isso uma aproximacao da no¢éo de
sabedoria com as ciéncias sociais ao incluir neste campo conhecimentos, sentimentos,
afetividade e experiéncias de vida, uma tor¢do ontoepistemoldgica. A partir disso € provocado
um atravessamento das ciéncias sociais de um anterior paradigma de conhecimento exoético
ou folclérico para um conhecimento verdadeiramente valido, tanto epistémica quanto ética e
politicamente, como comumente visto na referéncia as tradicdes, como o Maracatu Rural,
colocando como produto teatral, figurativo e folclorico.

O corazonamento proposto por Arias (2010) parte das sabedorias insurgentes,
contrarias as sabedorias hegeménicas, combatendo a colonialidade do poder, do saber e do
ser, que sdo ressonancias de um continuum histérico colonizador. Para entender a
aprendizagem como um aspecto da vida cotidiana, das experiéncias brincantes e ser uma
forma de ressignificar os modos hegemonicos de pensar, saber, estar, ser, sentir, fazer e viver,
conjunto de praticas essas aqui denominadas de corazonar, podendo apresentar a educacao

como (trans)formacdo humana em um outro territério e em uma outra demarcacao.

4 ESPIRITUALIDADES DE(S)COLONIAIS: o vigor que (trans)forma a vida do

brincante

O Maracatu Rural possui uma forca que faz o brincante rodar, oscilar e curvar-se
até a barra quebrar (Diario Itinerancia).

Comunidade maracatuzeira, durante o desenvolvimento deste cortejo-dissertagéo é
possivel observar relevantes avangos para o campo da educacdo proporcionados pelo
profundo dialogo com a critica e desconstrucdo da logica do colonialismo e da colonialidade.
Oposigdo essa denominada de de(s)colonialidade, gerando um outro territorio e uma outra

de(s)marcacdo para necessariamente discutir a educacdo por aspectos multiplos, integrais,
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como percebido na sucedida (trans)formagdo humana decorrente da experiéncia vivida do
folgazdo compreendida como agenciada por espiritualidades de(s)coloniais, por se

fundamentar no campo da transdimensionalidade do ser.

A partir da transdimensionalidade do ser, corroborada por um conjunto de teorias e
praticas que dao contribuicdes para repensar os processos formativos que compdem o ser,
conseguimos difundir a formacgdo humana em aspectos que vao para além do historico sujeito
cognoscente da modernidade, por isso, investigar a forca do Maracatu Rural, que faz o
brincante rodar, oscilar e curvar-se até o dia amanhecer, é buscar perceber esses outros
aspectos da vida do ser que o compde integralmente através das espiritualidades que se
pluralizam no intuito de abarcar uma percepcao integral, multidimensional e transdimensional

do fendmeno humano.

Figura 15: Brincante Popular do Maracatu Rural em Sambada

Fonte: Flickr Photos - Secult-PE/Fundarpe (2024).

Para entabular os desdobramentos acerca das espiritualidades de(s)coloniais, é
importante descolar a classica compreenséo da espiritualidade como uma condi¢édo sindnima
do religioso (mas sem desvincula-la por total desse espaco). Nossa compreensdo para esse

fendmeno é dada através das discussGes que permeiam a expansdo colonial europeia no
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mundo (eurocentrismo); expansao essa que vem promovendo a colonialidade do poder a qual
se articula projetando a cultura europeia como modelo cultural universal, gerando processos
de subalternizacdo e exclusdo das demais formas de religido/espiritualidade em detrimento
aos fundamentos cristdos, que perduram desde que o sul epistémico se tornou coldnia do

ibérico, ha cerca de 500 anos (Quijano, 2014).

Uma forma de ilustrar, esse processo de violéncia ontoepistémica, é citando a
professora e escritora indigena Eliane Potiguara, em particular o poema de sua autoria, de
nome “Brasil”, em Metade Cara, Metade Méascara (2018, p. 32):

[...] Que fagco com a minha cara de india?
E meus cabelos

E minhas rugas

E minha historia

E meus segredos?

Que fago com a minha cara de india?
E meus espiritos

E minha forca

E meu tupd

E meus circulos?

Que faco com a minha cara de india?
E meu Toré

E meu sagrado

E meus “cabocos”

E minha Terra?

Que faco com a minha cara de india?
E meu sangue

E minha consciéncia

E minha luta

E nossos filhos?

Brasil, o que fago com a minha cara de india?
N&o sou violéncia

Ou estupro

Eu sou historia

Eu sou cunha

Barriga brasileira

Ventre sagrado

Povo brasileiro

Ventre que gerou

O povo brasileiro

Hoje esta so...

A barriga da mée fecunda

E os cénticos que outrora cantavam
Hoje sdo gritos de guerra

Contra o0 massacre imundo [...].
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Caboclaria, nos engajamos neste cortejo-dissertagdo para tornar perceptivel esses
aspectos sistematicamente suprimidos historicamente, como destacado pela intelectual Eliane
Potiguara (2018) e assim trazer para o debate a realidade da violéncia ontoepistémica sofrida
pelo ser subalternizado (indigenas, negros, quilombolas), ocasionando uma relacdo de

extrema desigualdade do ser-saber-poder.

E nesse mesmo fluxo de mecanismos de manutencéo do ser-saber-poder que o campo
da espiritualidade tém sofrido severas consequéncias e a colonizagéo da relagéo particular de
cada povo com o sagrado. Quando a intelectual Eliane Potiguara (2018) fala sobre o que ela
deve fazer com o seu Toré, com o seu sagrado e com o0s seus caboclos € 0 mesmo de quando
falamos sobre as espiritualidades de(s)coloniais, privilegiando o seu carater maltiplo e por
isso de(s)colonial. Condicao de resisténcia ao apagamento cultural, a qual 0s povos originarios
tém sido submetidos, como o ressurgimento da nogao de vigor que (trans)forma a vida do
brincante na cultura do baque solto, pois perceber os ditos saberes e praticas como ciéncia é
proclamar a abertura diversificada de formas de perceber a formacdo humana em seus
aspectos (trans)formativos, o que inclui todas as suas dimensdes e modos de ser.

A passagem de uma nocdo colonial de espiritualidade em seu sentido individual-
singular-limitado para a nocdo de(s)colonial de espiritualidades em seu sentido coletivo-
plural-ilimitado ilustra nossos esforcos em descolar essa no¢do diante do sistema-mundo
europeu/americano, moderno/colonial e capitalista/patriarcal, instaurada pelo ideario de
civilizagdo que ainda se faz presente. A mencionada colonialidade do ser-saber-poder
estabelece uma espécie de hierarquia espiritual estando em seu topo o referido cristianismo,
gerado a partir de uma hegemonia religiosa como forma Unica de espiritualidade e comumente

desvinculada de aspectos basicos da vida do ser.

Além de marginalizar todas as praticas religiosas restantes, ao ndo credibilizar outras
formas de compreender o espiritual, ndo existe a compreensao de um sentido coletivo-plural-
ilimitado para o espiritual; por isso que a terminologia da religiosidade ndo é adequada em
nosso estudo. Justamente pelo fato de realizar um fechamento do sentido de espiritualidade

por causas de estatutos e normas (Grosfoguel, 2008).

Quando nos referimos ao vigor que (trans)forma a vida do brincante, estamos tecendo
esforgos para nos aproximarmos da for¢a maior entendida pelo caminho das espiritualidades
de(s)colonias que envolvem transdimensionalmente o brincante que possui o0 Maracatu Rural

no centro da sua vida. Essa discussdo ¢ uma oportunidade para articular sobre as contribuigdes
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para a (trans)formacdo humana no campo educacional, essa compreensédo dialoga juntamente
com a abertura necessaria para a tarefa pedagdgica em sua integralidade por trazer a
transdimensionalidade de formas de compreensdo das espiritualidades vivenciadas pelo
educando, por isso resgatando a espiritualidade como dimensao basica transdimensional dos

processos formativos.

O intuito desta escrita ndo é produzir uma definicdo operacional do termo
espiritualidades de(s)coloniais, mas produzir pistas que ajudem nosso cortejo a mover-se no
territdrio da investigacéo.

4.1 A ESPIRITUALIDADE COMO O (TRANS)BORDAMENTO DA VIDA

Maracatu Rural é brinquedo pesado (Diério Itinerancia).

Qual o sentido do peso que comumente o brincante refere quanto a possuir o
brinquedo do Maracatu Rural? Para nés, sendo uma categoria imaterial, esse sentido de peso
é melhor entendido proximo ao campo do sentirpensar (Arias, 2010). Uma nova via de
reflexdo e compreensdo do processo de (trans)formacao do ser brincante, peso esse capaz de
envolver todas as dimensdes do ser, da integracao do corpo, da mente e do espiritual, do sentir-
pensar-atuar (Maturana, 1999). Para entendermos essa no¢do de peso,, COMO Processo
educativo, tem-se a necessidade veemente de reencantar a educagdo para somente assim
perceber aspectos (trans)formativos na vida do ser. Aspectos esses chamados aqui de

(trans)bordamentos da vida.

O (trans)bordamento da vida é adjacente a esse conjunto de entendimentos de praticas
relacionais e participativas, assim como a perspectiva coparticipativa, amplamente elaborada
e discutida pelo pesquisador e autor britanico John Heron (1928-2022), especialmente, com
base em sua obra: “Participatory Spirituality: a farewell to authoritarian

religion/Espiritualidade Participativa: um adeus a religiao autoritaria” (Heron, 2006).

Para nos mantermos coerentes com essas perspectivas, que nos permitem perceber a
educacédo de forma transdimensional e integrar as espiritualidades neste campo, contamos
com os principios da perspectiva de(s)colonial. Bem como com a sua influéncia negativa ao
entendimento de aspectos outros na formacdo humana, como a espiritualidade, por isso essa

cultura espiritual desenvolvida por Heron (2006) é fortemente integrada pela virada
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participativa, fruto do movimento transpessoal, possuindo como um dos seus expoentes 0

psicélogo espanhol Jorge Ferrer (Ferrer, 2017).

E importante reforcar as relagBes entre a de(s)colonialidade e o movimento
transpessoal. A transpessoalidade caracteriza-se por uma experiéncia em que 0 senso do eu
atinge diferentes niveis de capacidade, indo alem do intrapessoal, e abrangendo aspectos da
humanidade. Com uma maior diversidade de fundamentos epistemoldgicos, no Brasil, a
perspectiva transpessoal se aproxima ainda deste cortejo-dissertacéo, considerada por Ferreira
et al (2023) pluriperspectivista em seu modo de operar, leva-nos a experienciar outras

ontoepistemologias e outros modos de ser e estar no mundo.

A relacdo das ontoepistemologias transpessoais com a de(s)colonialidade fica entédo
evidenciada pelo seu movimento proprio de intercruzar conhecimentos outros que
problematizam a hegemonia ocidental, nos ditames cartesianos/positivistas do ser-saber-
poder. O pluriperspectivismo é uma categoria cara por dialogar, mas recentemente, com os ja
mencionados perspectivismos participativos do campo transpessoal, tais como as
contribuicdes de Heron (2006) e Ferrer (2017).

Através das contribuicoes de Ferreira et al (2023), o termo pluri também faz referéncia
ao pluriverso, conjectura realizada por Latour (2004) a qual indica a participacdo dos seres
numa sociedade. O que nos oferece maior diversidade de aspectos de cocriagdo de si e do
mundo, percebermos que o movimento de (trans)formacdo humana pode ser melhor

compreendido pela via das espiritualidades de(s)coloniais.

A transpessoalidade entra em total harmonia com a nossa perspectiva de
espiritualidades  de(s)coloniais por incluir uma diversidade de compreensdes
ontoepistemolégicas acerca do inquérito espiritual. Descentrando assim a compreensao
hegeménica de espiritualidade Unica e todas as configuracdes da cosmopercepcao ocidental
decorrente do referido processo de outrizacdo, racializacdo e a mercantilizagdo das préaticas
culturais e de seus territorios ancestrais das comunidades que ndo se organizaram nos moldes

hegemonicos.

O pensamento holistico decorrente do movimento transpessoal foi de essencial
contribuicéo para os estudos posteriores sobre a espiritualidade participativa, pois trata de um
movimento que gera uma diversidade de descentramentos, como o reducionismo subjetivo e

as mais variadas formas cartesianas de dualidades. Proporcionando assim uma abertura para
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uma multiplicidade de formas e contextos para se pensar a espiritualidade ademais de uma
prética desencarnada, no sentido de dissociada mas sim viver uma vida espiritual plenamente
encarnada, baseada na integracéo de todas as faculdades humanas (Ferrer, 2017).

Em nossa concepcéo o referido peso atrelado ao Maracatu Rural na vida do brincante
é referente ao espiritual pensado pela de(s)colonialidade. O que acarreta uma nocdo de
espiritual sem as suas consequentes limitagcbes, por iSSO O cCOrpo e suas energias
vitais/primarias ganham um reinserimento na pratica espiritual, comumente ignorados. A vida
do ser brincante atinge dominios transdimensionais entre o coracdo, a mente e a consciéncia
no processo de liberagdo e realizagdo espiritual.

Neste cortejo-dissertacdo, contribuicbes da virada participativa, os mencionados
estudos transpessoais vao alem da dimensdo intrapessoal/intrasubjetiva, fazendo parte do
entendimento das dimensdes ontoepistemoldgicas mais expandidas, por isso falaremos de um
certo (trans)bordamento da vida, ao nos referirmos aos aspectos de espiritualidades
investigadas nas experiéncias brincantes.

Essa percepcao de vida espiritual, na perspectiva participativa de Heron (2006), é
gerada da cocriatividade, ou seja, da producdo conjunta, aqui, celebrativa em detrimento de
uma divindade. A divindade, em sentido essencial, para configurar uma experiéncia espiritual
humana cocriada na vida divina. Introduzindo essa compreensédo da espiritualidade humana
no campo das experiéncias brincantes, estamos falando de uma condigao bastante presente na
tradicdo do baque solto que é a de que o folguedo s6 acontece se celebrado em comunh&o no
terreiro, onde todos e todas consigam atingir um mesmo horizonte participativo, na linguagem
brincante: estado de graca.

Em nossa concepcao, este estado de graca, comum na celebracéo cultural do baque
solto, ganha sentido de peso por pertencer ao profundo do ser, de ontoepistemologia integral
e entendida como uma prética de (trans)bordamento da vida de caréater (trans)formativo. Desta
forma, contribuindo para o nosso entendimento das espiritualidades de(s)coloniais nas
experiéncias brincantes como préaticas educativas, pois a educacdo é aqui demarcada pelo
subsidio das concepgdes transpessoais, 0 que aviva aspectos formativos integrais ao
conhecimento educativo.

Da cocriagdo na contextura da espiritualidade, é possivel perceber a presenca de
diferentes aspectos dialogicos que constituem a condi¢do de criar multidimensionalmente
(racional, imaginal, somatico, vital e estética) em conjunto, possibilitando uma condicéo de
potencialidade (trans)formativa, ficando esse entendimento evidente sobretudo por estar

implicado na origem espiritual e incutida em todas as atividades do ser. Ferrer (2017) traz a
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compreenséo da vida humana como multidimensional. Na interag&o de todas essas dimensoes
humanas, gerar-se um saber espiritual incorporado de (trans)bordamento da vida. Desdobrado
a nogdo de transdimensionalidade, adjunto aos fundamentos transpessoais que tecem a
estrutura explicativa da interacdo dindmica entre o ser e 0 estado de graca estimula-se o
surgimento de insights espirituais, praticas, estados e mundos.

Caboclaria, torna-se de grande diferencial nessa cultura espiritual a sua constante
condicdo de abertura, o que gera (trans)formacdo em quem participa cocriativamente desse
processo com sua propria espontaneidade desinibida, como bem sabidosentido pelos Mestres
e Brincantes do Maracatu Rural em suas relagfes comunais. Gerada numa cultura espiritual
participativa, como afirmado por Heron (2006) como sendo uma comunh&o de pessoas essa
que realiza peso ao desenrolar de brincadeira, a partir disso afeta quem se faz integral e
multidimensionalmente presente.

E nesse sentido que nos referimos ao estado de graga brincante, um estado de abertura
e apaixonamento, como referido por Maturana (1999) ,quando fala do amor como fundamento
da formacdo humana na educacdo, pensando a educacdo como um espaco de coexisténcia
operacional e relacional, que se da através da expansividade. Pois, como afirmado por Ferrer
(2017), essa cultura espiritual parte também do principio da equipluralidade, que reconhece a
diversidade das experiéncias de formas maltiplas de desenvolvimento espiritual.

Um outro grande diferencial dessa cultura espiritual é o seu engajamento sobre a
prépria inquiri¢cdo do vivido, movimento esse oposto as ditas religides autoritarias as quais
delimitam o ser e qualquer movimento de autonomia espiritual e cooperacao que possa Vvir a
ser desenvolvido em uma diversidade de espaco. Essa condi¢do esta de acordo também ao
que se refere sobre 0s eventos espirituais nas experiéncias brincantes, por iSsoO 0 N0sso
interesse pelo vivido e de como as pessoas que possuem o Maracatu Rural no centro da sua
vida percebem as contribuicdes dessas experiéncias brincantes para a (trans)formacdo humana
no campo educacional. Falado e entendido no campo do brincante popular como uma
condic&o de apaixonamento, quando o brinquedo adquire uma condicéo central na vida dessas
pessoas.

Outra grande categoria valorizada nessa cultura espiritual é a expressdo de louvor,
ligada ao prazer expansivo, relacionado a um (trans)bordamento da alma com uma celebragao
da abundéncia da vida e do préprio desafio da vida, condigdes essas potencialmente
(trans)formativas. Assim o0 observado nos espacos de sambada ao ouvir durante toda a

celebracdo poéticas loas, em que todos cantam/vivem a uma s6 voz numa constante expressao



118

de louvor, um espago educacional em que coexiste prazer e alegria em ver, ouvir e tocar tudo
0 que estiver ao nosso alcance para nos relacionarmos ao contexto (Maturana, 1999).

Nesse sentido, outro aspecto, dessa sessdo valorativa que Heron (2006) apresenta, € a
investigacdo compartilhada, compreendida como a exploracdo das muitas dimensdes da vida
divina através de experiéncias sagradas, imaginativas e lddicas, como as experiéncias
brincantes decorrentes do Maracatu Rural e a sua excepcional capacidade de provocar
experiéncias transdimensionais de estados diversificados de perceber a vida.

A textura da vida cotidiana constitui-se de vida divina, diferente de espiritualidade
colonial, sem uma ambiéncia exclusiva, sendo a experiéncia imediata deste mundo, uma
espiritualidade incluida neste mundo, o divino possui uma expressdo imaginativa, dramatica
e apaixonada, localizada na experiéncia imediata. Como o nosso esfor¢o durante este cortejo-
dissertacdo em remontar a nocao de experiéncia e Ihe da a devida importancia como expressao
de vida e colocé-la no centro investigativo da educacdo como (trans)formacéo humana.

Trata-se de uma cultura espiritual orientada pelo campo da experiéncia de vida,
portanto préprio da vida cotidiana, constitutivamente inesgotavel, a qual constantemente
emana e transcende a realidade, inclusive, ontologicamente. Todos esses aspectos
circunscritos numa condicdo de “entre” denotam o sentido de participatividade como uma
constante, alimentada através de uma fonte imanente que se pode constatar no cotidiano da
vida como experiéncia incorporada.

Brincantes, a nossa concep¢do da de(s)colonialidade é facilmente percebida neste
contexto, pois ao afirmar uma maior proximidade ao vivido, ao cotidiano, a diversidade de
influéncias humanas, extra-humanas e estéticas, formas integrais, multidimensionais e
transdimensionais estamos permitindo existir um sentido de transpessoalidade capaz de
permitir uma profunda comunhdo com os outros, a natureza e o cosmo transdimensional,
facilitando a introducdo de elementos para sentirpensar e fomentar perspectivas participativas
descoloniais na educacdo, favorecendo processos de (trans)formacgdo humana.

A cultura espiritual participativa indica uma nocdo da personalidade humana incursa
na propria textura da vida cotidiana, em que a pessoa se desenvolve no cooperar em
empreendimentos criativos com outras pessoas, do processo de cocriacdo ao processo de
(trans)formacdo. Proporcionando maior percepg¢éo da vida, instaurando uma configuracédo de
realidade voltada para a formagdo humana integral do ser. Favorecendo a oportunidade de
gerar aprendizagem de habilidades, concepcoes e reflexfes que se produzem na prética real,

na expansao do espaco relacional (Maturana, 1999).
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Nota-se que a experiéncia do ser, aqui, experiéncia brincante, € uma constante durante
todo o processo (trans)formativo. O terreno vivo onde se desenvolve o inquérito colaborativo,
onde a tomada de decisdo dar-se-a a luz de experiéncia (vida expressiva), reflexdo e visao
mais profunda, as quais abrangem as mais diferentes formas de associacdo com a vida diaria.
formas de dar forma social a intimidade espiritual, emocional e fisica, eventos especiais e dias
festivos.

A espiritualidade de(s)colonial relacional é compreendida como desenvolvida
integralmente, multifacetada, explorada e somente alcancada pelas pessoas através do
engajamento com outras pessoas. O ponto central na compreensdo desse aspecto € a essencial
priorizacdo de praticas relacionais e nomeado modo do coinquérito mdtuo, uma
espiritualidade desenvolvida e revelada principalmente em suas relagdes com outras pessoas,
destacando ser o oposto das ditas praticas espirituais individualizadas, como a nocdo crista de
salvacao.

Uma espiritualidade gerada do coracdo interpessoal da condicdo humana, como
apaixonamento brincante, em que as pessoas buscam o movimento de cooperacdo para
explorar significados ao passo de construir relacionamento e manifestar criatividade por meio
de uma investigacdo de acOes colaborativas sobre integracdo. Compondo isso algumas
caracteristicas distintas: 1) desenvolvimento holistico, modos diversos de desenvolvimento
humano, 2) psicossomaticamente holistica, expressdo de espirito totalmente incorporada e
vitalizada, 3) epistemologicamente e ontologicamente holistico, diversas formas de saber, 4)
propdsitos praticos que promovem um florescente ecossistema da humanidade, 5) praticas
participativas de tomada de decisdes e 6) afirma o papel tanto de iniciar a hierarquia, quanto
de espontaneamente a hierarquia e rotacao entre os pares (Heron, 2006).

Ao nos referirmos ao desenvolvimento holistico como parte da cultura espiritual
participativa e componente da educacdo de (trans)formacdo humana. Estamos possibilitando
o alargamento da nocdo de educacgdo integral, favorecendo uma abordagem que nédo sé
contemple a educacéo tradicional e os seus fundamentos basicos, mas modos de conhecer
intuitivos e criativos, 0s quais estabelecem expressdes espirituais incorporadas e vitalizadas,
fornecendo inteireza ao modo de vida brincante, garantindo-lhe formas de desenvolvimento
transdimensional, em que todos os brincantes participam de forma ativa intuitiva, criativa, e
estética do seu processo de aprendizagem.

Da participatividade dindmica, destaca-se a horizontalidade presente nessa cultura
espiritual. Um desenvolvimento espiritual ndo-evolutivo, em graus de percepcao relacional,

gera o desprendimento arrogante que tanto predomina na espiritualidade hegemédnica.
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Condicao essa que exige autonomia-em-cooperacao do espirito-em-manifestagdo, em todas
as esferas do esforco humano que se manifesta. Como presencgas de comunh&o com outras
presencas, em um grande campo de participacdo mutua, uma visdo de mundo participativa
dindmica (Heron, 2006).

Autonomia-em-cooperacdo do espirito-em-manifestagcdo, presente nas sambadas de
Maracatu Rural ou de qualquer outra forma da relacdo entre mestre-brincante, em que o
mestre mesmo possuindo uma funcdo essencial ao folguedo, torna-se brincante da mesma
forma que os demais brincantes, ndo existindo hierarquia em seu sentido préprio, sendo
alcancados (trans)bordamentos da vida a partir de vinculos de carater horizontal.

Essa perspectiva envolve ainda diferentes presencas dentro desse mesmo processo, ou
seja, extrapolando o antropocentrismo que marca historicamente o ocidente, incluindo nesse
processo 0s animais, pedras, terra, energias, entidades etc. atraves de seu engajamento mutuo.
Torna-se evidente a matéria discutida pelo perspectivismo amerindio, desenvolvida por
Eduardo Viveiros de Castro e Lima, e que fala do mund habitado por multiespécies, humanas
e ndo-humanas, que o apreendem através de pontos de vista distintos ou transformismo
cosmoldgico, levando-nos para o campo de compreensdo do multinaturalismo e maultiplas
naturezas (Castro, 2017).

Do mencionado multinaturalismo, cerne do pensamento amerindio, perspectiva de
expressiva concordancia com a de(s)colonialidade por se opor ao universalismo histérico,
bem como localizados ainda nas nocdes de natureza e cultura, as quais ndo assinalam
configurac@es relacionais, por isso a perspectiva amerindia traz uma unidade do espirito e
uma diversidade dos corpos de expressiva concordancia com a espiritualidade participativa
(Heron, 2006; Ferrer, 2017).

Por isso, na tradicdo do baque solto as instancias da humanidade e animalidade,
natureza e cultura ndo existem em suas formas categdricas. O antropomorfismo ocorre
naturalmente em contexto de sambadas, em espaco de terreiro, pois refere-se a uma questdo
de grau e de situacdo e os seus brincantes experimentam habitos e caracteristicas sob a
espécie da cultura, seus atributos corporais como adornos ou instrumentos culturais.
Destaca Castro (2017) e Lima (1996) que essa condigdo de “ver como” refere-se a
perceptos, e ndo analogicamente a conceitos, momento de coparticipacdo que se torna
inteligiveis as intuicdes. Percebe-se um forte carater (trans)formacional presente no Maracatu
Rural, aspecto fundante das espiritualidades de(s)coloniais.

Assim, a perspectiva de divindade nessa cultura espiritual é constituida da relagdo

experiencial, da participacdo mutua e da cocriagio entre as presencas co-participantes. E por
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iSso que a experiéncia é aqui compreendida como um diversificado campo de transcendéncia
em que todo esse fendmeno acontece e que o divino se d& propriamente nessa relagdo de
cocriacdo dentro do campo experiencial de presenca participante de cada ser. Sendo com
bastante énfase facilmente localizado no Maracatu Rural por conta da sua semiosfera
(trans)dimensional, em que se misturam atributos humanos e ndo-humanos, em um
contexto comum de intercomunicabilidade, por isso sdo experiéncias entendidas como
diversao-devocao.

O divino referido ndo é compreendido como de costume na cultura ocidental, através
de uma figura central, mas dizendo tratar-se de “um-muito” , um divino de multiplas formas
e enviesamentos. As presencas assim relacionadas sdo multiplas, as quais se desenvolvem
tomando como base a cocriagdo unitaria e se expandem nesse campo de formas manifestas,
caracterizando a mencionada intercomunicabilidade.

A atuacdo relacional entre os entes se d& através de movimentos espontaneos, sonoros
e intencionais, em mutua participacdo e troca. Dessa interacdo dar-se-a uma espécie de
(trans)bordamento da alma, com a presenca relacional do divino, constituida e manifestada
em formas cotidianas de vida - em atividades (trans)formadoras familiares, institucionais,
econdmicas e ecoldgicas, portanto, um exercicio de praticar a presenca do divino (Heron,
2006).

Outra categoria essencial, para a nossa compreensdo das espiritualidades
de(s)coloniais nas experiéncias brincantes, é através da no¢éo de ciéncia sagrada. Condicéo
essa, em harmonia de sentido com o encantamento rural, vinculado a mistica do Catimbo,
pratica-ritual do xamanismo dos povos dessas regides da Mata Norte de Pernambuco, na qual
se acredita nas entidades espirituais chamadas de Mestres.

Na ciéncia sagrada, existe um movimento, misticismo e magia, que compreende 0
aterramento ou enraizamento, no contexto de infinitudes imanentes e transcendentes, em
pratica com a presenca do divino potencializado pela expressividade humana e do
engajamento participativo que contemplam a integracdo corpo-mente, interpessoal e grupo-
planeta (ecocegueira, consciéncia holoménica). O Maracatu Rural ganha para nos sentido de
culto, como um elemento sagrado, para fins magicos, como movimentos (trans)formacéo,
desenvolvido através do vivenciar em fluxo cultural, ndo deixando de cultuar os espiritos da
floresta ou de reverenciar seus ancestrais.

A ciéncia sagrada é definida como uma integralidade ativa, que manifesta santidade,

a epifania do sagrado, uma espécie de subita sensacdo de entendimento ou compreensédo da
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esséncia de algo. Enquanto a ciéncia é definida como uma atividade caracterizada pelo rigor
critico na articulacdo da experiéncia humana do que existe.

Diz-se que, na cultura espiritual participativa, o inquérito sagrado é resultado de uma
interacdo dinamica entre 1) “conhecimento de experiéncia” (relacdo de cocriacdo com outras
presencas), 2) ‘“‘conhecimento apresentacional” (simbolizacdo em padrdes de som e
movimento interativos), 3) “comhecimento proposicional” (subjetividade critica, uma
compreensdo a luz de padrdes criticos que a mantém livre de distor¢cbes emocionais) e 0 4)
“conhecimento prdtico” (habilidade no uso expressivo e simbolizador do processo interativo
e a habilidade em gerir a congruéncia entre as quatro formas de conhecimento) (Heron, 2006).

Em nosso objetivo de compreender, como as espiritualidades de(s)coloniais nas
experiéncias brincantes poderiam propiciar contribui¢cfes para a (trans)formacdo humana no
campo educacional, destaca-se a ampla transcendéncia que a categoria do espiritual consegue
proporcionar a0 campo, percebendo-0 em seus aspectos transdimensionais. Possibilitando
oferecer um processo educacional que pode primar pela multiplicidade das experiéncias
(trans)formativas, mostrando-se um diversificado caminho para uma vida integral, na qual a
espiritualidade ndo é compreendida como fora da vida, mas parte constituinte dela, um
modo de viver a propria vida.

Implicado, no relato da ciéncia sagrada, estdo as seguintes propriedades
ontoepistemoldgicas: 1. A realidade atual é subjetiva-objetiva: indicando a sua intra, inter e
transmultidimensionalidade; demonstrando o carater integral coparticipativo da
(trans)formacdo humana. 2. A realidade atual é mediada e imediata: mediada por nossas
percepcdes e imediata pelo contato/encontro que facilita o afetamento; exprimindo o caréater
multiperspectivo da (trans)formacdo humana. 3. A realidade atual € relativamente universal:
condizente a natureza imediata de maultiplas possibilidades dentro do nosso contexto; em
complemento ao carater mediado e imediato, ao afirmar a relatividade universal de realidade
estamos discutindo uma cultura espiritual fundamentalmente ndo-estatica, ndo-mecéanica e
ndo-racional, aberta aos diversos aspectos multinaturalistas.

Em continuidade aos fundamento ontoepistemoldgico da ciéncia sagrada, tém-se 4. A
realidade atual é participativa: caracteristica multidiversa e interativa das entidades que
participam da realidade. 5. A realidade atual estda incompleta: reconhecimento de
incompletude/parcialidade/transitoriedade entre sujeito e objeto, o conhecedor e o conhecido,
percebido e percebido, o receptor e o dado, por isso capaz de (trans)formagéo; 6. A realidade
atual é distinta: sujeito e objeto, conhecedor e conhecido, percebido e percebido transcendem

sua relagdo transitoria e parcial de participagdo mutua. Por fim, 7. A realidade atual ¢é perfeita:
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ndo h& diferenca entre sujeito e objeto, conhecedor e conhecido, onde a relagdo subjetiva-
objetiva de participacdo é Unica/inseparavel e 8. A realidade atual é multi-nivelada: conjunto
interconectado de mundos subjetivos-objetivos distintos, articulados pela diversidade de
modos de vida.

A referida ciéncia sagrada é possuidora de quatro formas de saber, mediante as
contribuic6es de Heron (2006), sendo elas: 1. A ciéncia sagrada é préatica: por estar engajada
com a (trans)formacéo ativa de experiéncia humana do ser. 2. A ciéncia sagrada é conceitual:
por utilizar a linguagem e com isso gerar modelos conceituais e mapas que buscam simbolizar
a experiéncia humana do ser. 3. A ciéncia sagrada é estética: por buscar simbolizar e evocar
a experiéncia humana do ser por intermédio de formas expressivas como conhecimento de
apresentacdo. 4. A ciéncia sagrada é empirica: por buscar se aproximar propriamente da
experiéncia humana do ser em diferentes niveis de mundo e inclusiva de toda a gama de
sensibilidades que s&o as vias de cocriagcdo dos seres com 0s outros seres, seu universo mais
amplo e seu terreno.

Por fim, fica evidente que a compreensdo da vida humana, como transdimensional,
oportuniza incluir as faculdades epistémicas implicando um saber espiritual incorporado ao
(trans)bordamento da vida localizado nas experiéncias brincantes, ganhando a atividade
educativa carater de abertura a conhecimentos diversos, como somatico, emocional e imaginal
e ndo somente fechado ao cognitivo. Portanto, a espiritualidade como experiéncia
(trans)formadora, a espiritualidade como um modo de viver a propria vida e sendo uma
emergéncia recoloca-la junto ao campo da educacgéo e proporcionar caminhos para uma vida

integral.

42 A ESPIRITUALIDADE COMO EXPERIENCIA (TRANS)FORMADORA: A
DIVERSAO-DEVOCAO BRINCANTE

Maracatu Rural é brinquedo misterioso (Didrio Itinerancia).

Percebido que o sentido de peso, ao qual os brincantes se referem, o Maracatu Rural
é de sentido espiritual, representante integral do (trans)bordamento da vida, possibilitando
novas formas de perceber com/por outras ontoepistemologias, aspectos de
encantaria/encantamento, por isso o carater transpessoal/de(s)colonial, imprescindivelmente

um mistério se anuncia. Logo, a importancia em continuar a tecer maiores desdobramentos
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sobre a percepgdo da dimensdo das espiritualidades de(s)coloniais nas experiéncias
brincantes, referenciada aqui pela experiéncia (trans)formadora localizada na compreenséo da
diversdo-devocdo brincante. Contamos Jorge Ferrer que produz o trabalho de ampliar as
perspectivas do pensamento participativo a Psicologia Transpessoal, estudos religiosos e
Educacéo Integral.

No primeiro momento da obra “Participation And The Mystery/Participagdo e o
Mistério”, Ferrer (2017) localiza conceitualmente a sua abordagem participativa, destacando
que se trata de um trabalho coletivo compreendido como uma perspectiva que rejeita o
principio objetivista da cientificidade no estudo da consciéncia, bem como as pré-
determinacGes comumente encontradas no discurso espiritual, como o principio essencialista,
neokantismo, apoiadores do retorno aos principios de Immanuel Kant. Logo, de fundamento
I6gico, epistemolodgico e razdo tedrica, bem como apoiadores ao agnosticismo metafisico
associado, apoiando a absoluta inacessibilidade do espirito humano ou que considera inviavel
qualguer movimento metafisico.

A abordagem participativa busca a afirmacdo de uma pluralidade de mundos
espirituais ultimatos e a recomendacao de uma epistemologia emancipatoria pragmatista para
estudos transpessoais e religiosos, por esse motivo também é uma perspectiva macro de
acordo com os preceitos de(s)coloniais, principalmente para se discutir o campo da
espiritualidade, centralmente 0 nosso interesse neste cortejo-dissertacao.

Debate-se 0 movimento transpessoal em Psicologia, Educacdo e Religido, tomando-
se como referéncia a “virada participativa nos estudos transpessoais” da década de 60 e todo
0 conjunto de mudancas sociopoliticas e a efervescéncia da Psicologia Humanista que marcou
esse momento histérico. Movimento esse que inviabilizou a possibilidade de incorporar nos
estudos transpessoais a integralidade necessaria para agregar as dimensfes que compdem a
nocdo participativa defendida por Ferrer (207), indicando que os modelos transpessoais
prevalecentes conceituavam a espiritualidade em termos de experiéncias internas replicaveis
passiveis de serem avaliadas e classificadas de acordo com esquemas ontoldgicos ou de
desenvolvimento supostamente universais, realgando assim a emergéncia em se favorecer a
compreensdo de fendmenos espirituais que gerem mudancas significativas nos seres e em suas
relagcGes consigo e com 0 cOSMo.

Ferrer (2017) introduz um método de investigacdo participativa, como uma forma
relacional de pratica espiritual, a qual é composta por ontoepistemologias participativas.
Buscando reformular os fenbmenos transpessoais como eventos participativos pluralistas que

podem ocorrer em varios locais e cujo valor episttmico emerge de forma a-hierarquica a partir
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dos eventos de poder emancipatério e (trans)formadores sobre si mesmo, comunidade e
mundo.

Desta forma, a condi¢do da diversdo-devocdo situada nas experiéncias brincantes é
referente a este complexo conjunto relacional de praticas espirituais compostas por
ontoepistemologias participativas, por isso a expansividade é percebida como um fator de
grande colaboragéo para o entendimento da (trans)formagéo do ser.

A disposicdo, em expandir o entendimento dos fendmenos transpessoais como eventos
participativos pluralistas, coloca, no centro das experiéncias brincantes, condigdes
transdimensionais que abrangem os multiplos aspectos de formagdo humana, expandindo a
sua compreensao classica que parte da base 16gico-cognitivista (pensamento educacional pds-
moderno) para dimensdes do sentir-pensar-agir no ambito individual e coletivo num mesmo
fluxo de relacdo (coparticipacéo).

A proposta da participatividade sustenta a concepcao de que a espiritualidade humana
emerge essencialmente da participagdo cocriativa humana em um mistério indeterminado ou
em poder gerador de vida no cosmos ou na realidade. Logo, se desenvolve uma concepcao de
espiritualidade humana como coletivizada experiéncia aberta a um horizonte vasto em
possibilidades de reflex&o, assim como de exploragéo e experimentacao de novas linguagens,
expressdes e realidades. Ha nas transdimensionais experiéncias brincantes dos folgaz6es do
Maracatu Rural que celebram a vida na tradi¢do centenaria do baque solto e de como isso
repercute em suas vidas por sentidos educativos ndo-formais que seguem os preceitos da
de(s)colonialidade.

Mediante Ferrer (2017), a abordagem participativa apresenta 8 (oito) caracteristicas
distintas, sendo elas: 1. cocriacdo espiritual, 2. espiritualidade criativa, 3. individuacdo
espiritual, 4. pluralismo participativo, 5. universalismo espiritual relaxado, 6. epistemologia
participativa, 7. voto integral bodhisattva e 8. préatica espiritual participativa.

A cocriagdo espiritual é compreendida de forma multidimensional (intra, inter e
transpessoal) em que suas dimens@es apresentam-se interrelacionadas. Cada dimenséao dessas
possui 0 seu principio particular. A cocriacdo intrapessoal, o principio da equiprimacia, as
maultiplas dimensdes integrantes do ser se desenvolvem de forma simétrica, ndo existindo
hierarquizacdo entre os seus atributos, regulada ao aterramento em espirito dentro
(espiritualidade incorporadas) em direcdo a animacdo; a cocriacdo interpessoal, o
equipotencialidade, regulada a comunhdo colaborativa com espirito no meio (espiritualidades

relacionais) em dire¢do ao engajamento e a cocriacdo transpessoal possuindo o principio da
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equipluralidade, regulada & abertura ao espirito além (espiritualidades criativas) e em direcéo
a iluminagéo.

A cocriacdo intrapessoal esta alicercada na participacdo colaborativa de todos os
atributos humanos - corpo, energia vital, coracdo, mente e consciéncia - na representacao de
fendmenos espirituais, direcionando-se contra o carater cognitivocentrado/cognismo da
cultura ocidental (o que dificulta a maturagdo de atributos ndo-mentais) sendo necessario o
envolvimento em préaticas intencionais para elevar esses atributos ao mesmo nivel de
desenvolvimento que a mente alcanca atraves da educacdo convencional, por iSSO nosso
esforco em engajar a educagdo como (trans)formacdo humana para perceber todos esses
aspectos de espiritualidades de(s)coloniais que compdem transdimensionalmente as
experiéncias brincantes.

Realizar aspectos de cocriacdo intrapessoal nas experiéncias brincantes é perceber que
ha atemporalmente conjuntos multiformes que se atravessam em contextos coletivos de
celebracdo da vida; por isso ser uma condicdo manifestada por carater vital e envolver
aspectos transdimensionais. Movem o ser, ao seu estado expansivo, estado de graca que
participa do que compreendemos nesta sessdo por diversdo-devocao.

A cocriacdo interpessoal é decorrente das relacGes cooperativas entre seres humanos
gue crescem como pares no espirito de solidariedade, respeito mutuo e confronto construtivo.
Condicdao essa fundamentada para o principio da equipotencialidade, segundo Ferrer (2017),
indica em ndo seguir os pressupostos vistos de classificacdo por uma totalidade ou um Unico
critério. A relacdo entre humanos é vital para o seu proprio crescimento espiritual, mas a
cocriacdo interpessoal pode incluir o contato com inteligéncias ndo-humanas, percebidas
como entidades sutis, poderes naturais ou forcas arquetipicas que podem estar incorporadas
na psique, na natureza ou NoO COSMOS.

Acerca de cocriacdo interpessoal, também em dialogo com a cocriacao intrapessoal
por todas serem geradas da e pela participatividade, dialogam diretamente com perspectiva
multinaturalista de forma ontoepistemoldgica a qual supde uma diversidade de representacdes
subjetivas e parciais (Castro, 2017), estando o brincante nesta posi¢do. Deduz-se que 0 mesmo
se relaciona com o seu brinquedo, folguedo ou tradi¢édo do baque solto por uma dimenséo
cosmoldgica ndo-ocidental, unidade do espirito e uma diversidade dos corpos. Destacado por
Castro (2017), a sua nogdo multinaturalista de corpo refere-se a uma condigdo mais extra-
bioldgica, a um conjunto de maneiras ou modos de ser que constituem um habitus, por isso

podendo cada corpo possuir estados/formas de perceber.
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Em complemento ao intra e interpessoal, a cocriagdo transpessoal € interacdo dindmica
entre seres humanos corporificados e o mistério no surgimento de insights espirituais,
praticas, estados e mundos. Esta dimenséo é fundamentada pelo principio da equipluralidade,
que reconhece a diversidade das experiéncias de formas multiplas de desenvolvimento
espiritual. Esse principio libera a espiritualidade participativa da lealdade a qualquer sistema
espiritual Unico e abre o caminho para um pluralismo espiritual genuino, ontolégico e
pragmaticamente fundamentado, estritamente condizente com os aspectos de espiritualidades
de(s)coloniais nas experiéncias brincantes e as suas contribui¢fes para a (trans)formacéo
humana no campo educacional.

Quanto maior a participagdo de dimensdes incorporadas na investigagédo religiosa,
mais criativa a vida espiritual de alguém pode se tornar e um numero maior de
desenvolvimentos espirituais criativos pode surgir. No Maracatu Rural, ha esse peso e forca
gerativa de diversdo-devocao de capacidade (trans)formativa.

E observavel um grande esforco de caminhar contra a corrente das restri¢des herdadas
da religido tradicional, configurando-se como praticas religiosas meramente reprodutiva. No
entanto, a perspectiva de privilegiar uma espiritualidade criativa, garantindo com isso uma
condicdo antagdnica ao reencenamento ritualistico (pré-dado) e a iluminacédo de seu fundador
ou atingir o estado de salvacdo ou liberdade descrito em alegadas escrituras.

A diversdo-devocgdo brincante mostra-se uma condicdo essencial ao processo de
individuacdo espiritual, no qual a pessoa se desenvolve e incorpora sua Unica identidade e
totalidade, incentivando as pessoas a buscarem diferentes estados espirituais e libertacéo,
contrario & homogeneizacdo das caracteristicas centrais da vida interna e externa dos co-
participantes das tradi¢Oes religiosas. A abordagem participativa visa 0 surgimento de uma
comunidade humana formada por individuos espiritualmente diferenciados.

O aspecto criativo possui a capacidade de ampliar os principios pedagdgicos em todos
0s niveis da educacéo (formal, ndo-formal e informal), engajando sentidos educacionais que
sobrepujam a classica busca de formacdo e reparacdo para o trabalho e formacéo para a
cidadania, etc. promove sentidos de uma educagéo para a (trans)formacéo do ser.

Percebe-se expressivas contribuicdes que a perspectiva das espiritualidades
de(s)coloniais nas experiéncias brincantes do Maracatu Rural em seu sentido ndo-formal.
Entendendo que exista a intencionalidade de criar multidimensionalmente em espaco nao-
escolar através de mdaltiplas perspectivas que compdem a educacdo em seu sentido

(trans)formativo e por isso de carater transdimensional, permitindo o desenvolvimento de
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potencialidades e promocao da aprendizagem e exercicio de praticas que capacitam os seres
de forma politica e socio-cultural (Gohn, 2006).

Nas premissas do campo educacional, em um segundo momento pensar as
contribuicdes desta perspectiva para a sua modalidade formal, desenvolvida nas escolas, com
contetidos previamente demarcados, é passivel com o tecido neste cortejo-dissertacdo, pois a
abrangéncia destes aspectos transdimensionais discutidos sdo possiveis de serem trabalhados
em contexto escolar. Caso a referida escola esteja no mesmo contexto social da ja mencionada
atmosfera brincante, pois teriamos uma relacdo dimensional direta com a educacao informal,
como aquela que os individuos aprendem durante seu processo de socializagdo bem como no
mesmo fluxo a recentemente discutida educacdo nao-formal.

E possivel também a realizacdo com uma escola fora desses pré-requisitos, pois,
questdes proprias da atividade humana em espacos de interacdo, ocorrem nos mais diversos
contextos e niveis de educacao.

Sobre espiritualidade participativa, no sentido de educacdo transdimensional, outro
aspecto é que a individuacdo espiritual, ndo-convergente com a nocdo de ego mental
hiperindividualista moderno. Na concepcdo moderna, 0 eu é desincorporado, alienado,
dissociado e narcisista, a0 passo que uma pessoa espiritualmente individualizada possui uma
identidade incorporada, integrada, conectada e permeave. CondicGes essas que permitem que
ele entre em comunh&o consciente com 0s outros, a natureza e o0 cosmos multidimensional.

Brincantes, o verbo individuar, na cultura do baque solto, € compreendido da mesma
maneira que apresentado por Ferrer (2017) no campo da espiritualidade participativa. Nele,
0s mestres e brincantes possuem uma identidade incorporada e integrada com o seu brinquedo
ou folguedo, tornando-o segmento central de sua vida, paralelamente abertos ao
atravessamento da diversidade de aspectos transdimensionais que integram no processo de
forma coparticipativa com os outros, a natureza e o cosmos multidimensional.

O pluralismo participativo trata da visao pluralista da espiritualidade que a abordagem
participativa abrange, aceitando o papel formativo de fatores contextuais e linguisticos e nao-
linguisticos (somatico, imaginal, energético, sutil, arquetipica) nos fenbmenos religiosos,
proporcionando uma diversidade de caminhos e libertagdes espirituais e mundos. Que assim
requer do ser a sua participagéo intencional em um mistério indeterminado de poder espiritual
ou forga geradora de vida ou realidade (Ferrer, 2017).

A abertura do ser torna-se acdo fundamental, ao mostrar como condi¢do-base para a
inter-relacdo do ser ao mistério, promovendo a cocriacdo participativa dos mundos ali

presentificados pela diversidade de seres. Dai € explicado o diferencial das abordagens
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participativas, as quais buscam incluir nesse processo um corpo-outro, mente-outra, coragao-
outro e consciéncia-outra geradores de uma espiritualidade criativa permissiva de
transcendéncia.

A cultura espiritual participativa é evidentemente contraria ao historico dualismo
kantiano de dois mundos, por isso ndo compreende-se 0 mistério como uma condicdo pré-
dada ou objetificada. Mas como uma ontoepistemologia emancipatoria, socialmente engajada,
promotora de superacdo do egocentrismo e integradora plenamente incorporada, existindo a
libertacdo coletiva da consciéncia em substituicdo da comum libertacdo exclusiva de
consciéncia, atrelando-se a isso o0 envolvimento integrador de todos os atributos humanos
nesse caminho espiritual.

E observavel uma espécie de renlncia a propria libertacdo total das tendéncias
alienantes que impede o ser de compartilhar livremente na vida do mistério na terra. Condicao
reforcada pelo cultivo transdimensional incorporado localizado nessa pratica espiritual,
proporcionando a cocriagdo espiritual por intermédio dessa expansdo relacional. S&o
exemplos dessas novas praticas espirituais participativas a “investigacdo cooperativa de
Heron” e a “investigagdo espiritual incorporada de Ferrer”.

Retomemos o modelo participativo e a psicologia transpessoal, pois, a abordagem
participativa € considerada um perspectiva tedrica dentro da disciplina da psicologia
transpessoal, uma orientacdo mais ampla, que busca transcender os limites disciplinares da
Psicologia e operando em uma variedade de disciplinas transpessoais.

Nessa perspectiva, a orientacdo tedrica no campo pluralista-participativo, decorrente
de uma “virada participativa” nos estudos transpessoais e espirituais - uma mudanga
paradigmatica que rompe com as estratégias epistemoldgicas predominantes da teoria
transpessoal e pressupostos ontolégicos. O impacto dessa virada € comumente voltada para
quatro corpos do conhecimento, sendo 0s estudos transpessoais, estudos de consciéncia,
educacéo integral e holistica e estudos religiosos.

A educacao integral e holistica € uma importante representante de visdo pedagdgica
que busca envolver todas as dimensdes humanas (corpo, coragdo, energia vital, mente e
consciéncia) na participagdo cocriativa de todas as fases do aprendizado em interagcdo com 0s
desdobramentos de espiritualidade. E também uma importante discussio sobre os estudos
religiosos, em todos os espacos e niveis de educacdo (formal, ndo-formal e informal), pois
consegue um alerta de perigo decorrente do perenialismo moral e o reducionismo dos
fendmenos espirituais ao intersubjetivismo, por isso a cultura espiritual participativa se abre

aos varios mundos espirituais do multiculturalismo cosmoldgico.
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A atitude de abertura propicia a chamada justica eco-sécio-politica, assim ndo se
submetendo as normas do campo do cientifico, materialismo ontoldgico e reducionista. Um
exemplo € o movimento de explicagdo reducionista que explica as experiéncias vividas
através da nocao de “cultura popular” que da um sentido de “crentes populares”. Esse
compromisso em resistir ao chamado “reducionismo transcendental” percebe os fendmenos
transpessoais como ontologicamente reais e ndo passiveis de reducionismos.

O reducionismo transcendental € decorrente do secular processo de desencantamento
do mundo natural decorrente de uma infinidade de fatores filosoficos, sociais, politicos e
psicologicos que compdem o etnocentrismo ocidental e colonialismo ontoepistémico. Um
bom exemplo sdo as tradi¢es indigenas, por elas ndo se submeterem a revolugdo kantiana do
ocidente moderno passaram a sofrer sistematicas violéncias ontoepistémicas, incluindo a via
da extensiva carnificina.

A educacéo ocidental moderna se compds tomando o cognitivismo e desacreditando
das outras maneiras de conhecer, como a via do somatico, emocional, estético, intuitivo e
espiritual. O ideario ocidental de uma ciéncia decorrente de uma unica visdo de mundo
metafisica fez/faz com que o pensamento positivista cientificista se tornasse sindbnimo de
ciéncia. Restando para a psicologia transpessoal o estudo do autoconceito individual de cada
ser e ndo 0 movimento de pesquisar experiéncias transpessoais vividas.

O pluralismo participativo permite uma multiplicidade de mundos espirituais
enguanto a ciéncia moderna nega ou reduz os referentes sobrenaturais, pela visao Unica de
mundo metafisico. Todo esse esforco dos autores permite a coexisténcia de multiplas
afirmacGes ontoldgicas em relacdo aos referentes fenomenais relacionais. Pelo pluralismo
participativo, contestar um nico mundo de natureza pré-dada reforca que essa postura alinha-
se ao que diz Eduardo Viveiros de Castro (Castro, 2017) acerca do mononaturalismo
cientifico, que ndo reconhece diferentes representacdes do mesmo mundo pregresso.

Sobre o perspectivismo e o pluralismo participativo, engajam-se um conjunto de ideias
substitutivas ao mononaturalismo, sendo este ultimo um dos grandes agenciadores da
singularizacdo da vida. Integra-se o multinaturalismo, a concepcdo de se pensar as varias
dimensdes que formam o ser.

O multiperspectivismo e o pluralismo participativo afirmam um mistério
indeterminado ou poder criativo como fonte geradora do nosso ser, que se desenrola de forma
cocriativa em multiplas dire¢des ontoldgicas, também é afirmado que a abordagem
participativa preenche a lacuna epistémica entre a experiéncia humana e a realidade. Por fim,

retirar o sobrenatural do seu comum ideario monolitico e trans-categoOrico permite uma
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reconsideracdo da existéncia de diversos mundos sutis de energia/consciéncia, facilitando
assim o ato de perceber espiritualidades de(s)coloniais nas experiéncias brincantes e
contribuicdes para a (trans)formacdo humana no campo educacional.

A espiritualidade como experiéncia (trans)formadora é decorrente da multiplicidade
de modos de ser que ampliam a nocdo de formacdo humana, assim como 0 campo
cosmoldgico de natureza de(s)colonial que nos faz perceber o ser em sua totalidade, a partir
do proprio ser. Articulacbes essas tecidas pelas praticas sincréticas dos povos originarios,
passando a fazer dos fundamentos da educacédo outros significados e imaginarios.

Pelas ontoepistemologias, que tornam a educagdo um experiéncia (trans)dimensional,
entendemos as experiéncias brincantes como decorrentes de eventos espirituais de(s)coloniais
que permitem percebé-las, enquanto vigor que (trans)forma a vida do brincante, acontecendo
esse tipo de “diversdo-devogdo” de natureza (trans)formativa ao conduzir a reinventar formas
de perceber a educagdo como uma experiéncia de (trans)formacéo do ser.

Sabemos que a de(s)colonizagdo torna-se essencial nesse processo curativo, como um
remédio para recuperar sonhos e fechar o corpo diretamente no &mago de maldicao. A educacéo
decolonial se torna uma préatica cotidiana implicada com a diversidade e o carater ecologico das
existéncias. A educacéo passa a ser compreendida como essencial para lidar com essa demanda
como forga de batalha e cura, despertadas implicagdes e rebeldias favorecendo o processo de
encantaria, dar-se-a corpo e caminho para a invocagdo de atos diversos marcados por memaorias
e saberes outros para vencer a demanda que insiste em nos constringir.

A educacdo é assim compreendida como uma politica de (re)encantamento, que resiste
transgredindo o contrato de subordinagdo contrario a vida. Educar para além dos limites dessa
I6gica colonial que se perpetua na modernidade como forca dominante. Continuar a existir,
torna-se atitude que emana diversidade de jeitos de sentir e pensar, modos de viver.

O (re)encantamento presente na tradicdo do Maracatu Rural é diretamente ligado ao
Catimbo-Jurema, tradicédo religiosa genuinamente nordestina que faz referéncia a uma arvore
do sertdo que possui como uso: banhos, bebidas, remédios e benzacdes. Inaugura-se um
horizonte cosmoldgico complexo, como a figura do caboclo de langa do Maracatu Rural que
ligada simbolicamente ao orixa Ogum significa, pela tradicdo ioruba, luta e guerra, por isso o
Caboclo de Langca no Maracatu Rural representa a forca guerreira que sustenta a
tradicdo/brinquedo, vindo a frente, representando o simbolo do poder de transformacéo,
producdo e expansao.

A representacdo da forga, pelo Caboclo de Langa, indica um movimento de(s)colonial

de mobilizar a referéncia do poder, ser e saber. O que provoca o descentramento de figuras
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autoritarias, proporcionando compreensdes em educacdo mais horizontais e amplas,
promovendo outros caminhos para o bem-viver, possuindo na nogéo de “pratica-ritual ” os seus
sentidos de cura.

A composicdo e reproducdo das Loas empreendem louvacdo ao mundo das figuras
fantésticas, no formato de encontros santificados, articulados pelos movimentos corporais do
brincante, que estabelecem uma cosmologia e visdo de mundo afro-diaspdrica de carater
comunicativo e inter-relacionado, elaborado em (trans)bordamento, como ser-animal.
Condicdo essa que provoca desconstrugdes no que entendemos por mundo antropoceno
(enraizado na tradicdo judaico-crista e mecanicismo cartesiano) em direcdo a antropormofica
intermediagdo simétrica entre homem-animal.

A espiritualidade, como experiéncia (trans)formadora, diversdo-devoc¢do brincante, é
desenvolvida de experiéncias, eventos cocriados intra, inter e transpessosalmente, e dos fatores
contextuais, linguisticos e ndo-linguisticos, a tradicdo popular do Maracatu Rural e todos 0s
seus conjuntos de representacdes generadoras de vida, como a ciéncia encantada. Movimento
que representa a forca contra o etnocentrismo ocidental e o colonialismo/colonialidade
ontoepistémica do conjunto de agenciamentos humanos e extra-humanos inaugurados no
contexto relacional para com as plantas, animais, espiritos e todas as formas criativas de viver.

O xamanismo indigena constitui a orientacdo ontoepistémica do Maracatu Rural como
um fazer-rito préprio da tradi¢cdo do Catimbo-Jurema. Por isso o Maracatu Rural é capaz de
promover experiéncias misticas fundamentais para suas cosmologias. A finalidade do processo
é curativo, visando afastar energias negativas e purificacdo, como na tradicao afro-indigena do
Catimbo6-Jurema, no Maracatu Rural também tem-se a presenca do puxador que canta 0s
toantes, sempre acompanhado pelo coro, sempre atento para oferecer a resposta ao puxador.

O Maracatu Rural mostra-se como tradicdo-ritual dos povos da Mata Norte de
Pernambuco, uma pratica ritualistica que para acontecer faz-se necessario a participacdo do
grupo, buscando juntos e firmes nos seus ideais ajuda aos deuses para conseguir éxito em suas

batalhas e pelo profundo contato com suas entidades espirituais.

5 AMETODOLOGIA COMO UM FAZER DE(S)COLONIAL

5.1 DE(S)COLONIALIDADE E METODOLOGIA OUTRA: A INVESTIGACAO
PARTICIPANTE COMO ACAO DE VISIBILIZACAO
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Figura 16: Caboclo de Langa no Patio de S&o Pedro - Recife

Fonte: Hugo Muniz Fotografia — Instagram (2024).

A imagem acima de um Caboclo de Lanca, no Patio de S&o Pedro, em Recife, foi
escolhida como abertura desse desdobramento sobre a nossa metodologia, por representar
satisfatoriamente, para nos, a figuracdo do nosso fazer de(s)colonial. Nesse movimento de
visibilidade para a tradicdo do Maracatu Rural também em espacos académicos como uma forca
de encantamento e luta pela educagdo como (trans)formagdo humana, por isso optamos pela
Investigagdo Participante (IP) como representante da metodologia do nosso fazer de(s)colonial,
apresentada e desdobrada durante este cortejo-dissertacéo.

Mantendo essa coeréncia de natureza de(s)colonial, torna-se possivel (re)pensar o
campo da investigacdo social, humana e educativa. Mediante o professor Carlos Rodrigues
Branddo, em “Pesquisa participante: a partilha do saber” (Brandao, 2006), entende-se que a

investigacgdo, a educacéo e a acdo social se convertem em um tnico fluxo metodologico dirigido
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a transformacgdo social, por isso ha em sua constituicdo mdaltiplas possibilidades de
transformacédo de saberes, de sensibilidades e de motivagdes populares, como uma forma
alternativa e emancipatoria de saber popular, existindo nas experiéncias dos brincantes
populares do Maracatu Rural, em Nazaré da Mata/PE.

A IP é também tecida pelas contribui¢es do professor Alexander Ortiz Ocafa, da
professora Maria Isabel Arias Lopez e da também professora Zaira Esther Pedrozo Conedo
(Ocafia; Ldpez; Conedo, 2018), ao proferirem sobre a investigacdo das ideias centrais e sua
metodologia, exigem uma visao totalizada do contexto para assim filtrar os seus elementos
préprios e sé entdo reconhecer a interacdo de suas partes (dimensdes significativas). Dessas
dimensdes significativas, tm-se as ideias centrais decorrentes da préatica critica de (re)pensar a
sua relacdo com o mundo.

Nesse processo de mergulho intra, inter e transpessoal, busca-se chegar até as ideias
centrais junto aos folgazdes de Maracatu Rural, do grupo de Maracatu Estrela Brilhante, em
Nazaré da Mata/PE. Perceber como as espiritualidades de(s)coloniais nas suas experiéncias
brincantes poderiam propiciar contribuicdes para a (trans)formacdo humana no campo
educacional. Logo, através do nosso contato com o brinquedo e os brincantes desse folguedo,
é sabido que os temas acerca das espiritualidades de(s)coloniais estdo presentes nas relacoes
com o brinquedo popular; mas pouco vislumbrados. Por isso 0 nosso objetivo é de chegar até a
cocriagdo das ideias centrais em suas contribuigfes para uma educacgdo (trans)formativa,
resultado esse possivel de ser alcancado a partir das suas percep¢es de mundo (experiéncias
existenciais), em que se encontram imbuidas nisso as proprias ideias centrais.

Dando continuidade aos fundamentos metodoldgicos, ao tratar sobre pesquisa
cientifica, ir de encontro a uma posi¢éo historica de investigacdo ligada ao imperialismo e ao
colonialismo europeu repercute como colonialidade epistémica e epistemoldgica, como
destacado por Ocafia, Lopez e Conedo (2018).

E necessério uma mudanca de perspectiva na pesquisa, desde as nogdes mais bésicas
sobre o0 préprio ato de investigar, apontam Ocafia, Lopez e Conedo (2018). Das discussdes entre
colonizador/colonizado no mundo indigena, que os processos de investigacdo, em sua grande
maioria, sdo colonizadores. Isso porque o termo investigacdo foi historicamente constituido
pela triade imperialismo, capitalismo e colonialismo e a partir disso tornou-se um dos pilares
centrais de dominacgéo, exploracéo e segregacdo, ganhando um forte sentido desumanizante,
decorrente das a¢des histdricas de dor e sofrimento.

Fica compreendido que o movimento de investigagdo e a propria constituicdo dos

saberes ocidentalizados através das universidades (Grosfouguel, 2016) possui um sentido
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indissociavel de dominio, regulacdo e controle. Por isso, metodologicamente, superar o
paradigma convencional de pesquisa cientifica rigido e dogmaético nesse momento e identificar,
em nossas praticas investigativas, a diversidade do sistema de regras que confiabilizam e
validam o processo de pesquisa, € gerar um processo de comprometimento ético encarnado no
mundo da vida.

Buscamos um processo de investigacdo movido por um fazer de(s)colonial, que torne
possivel conhecer as caracteristicas dos sujeitos da pesquisa, e ndo um processo de investigacao
que busca o poder e a verdade diante dos outros saberes, assim como metodos e técnicas da
ciéncia quantitativa/qualitativa que representam processos colonizadores que marcam as
distingBes hierarquicas e separativas entre 0s co-participantes e pesquisador. Em detrimento a
isso, busca-se gerar uma virada de perspectiva, percebendo de uma forma outra as historias
locais cujo potencial ontoepistemolégico vem sendo ocultado, negado e ignorado.

Por isso uma “metodologia outra” seria corretamente pensada ndo como um novo
método analitico-universal, que leva ao mesmo caminho da verdade, mas uma outra opgdo que
cede espaco para uma nova forma de pensar e de fazer ciéncia, diferente dos paradigmas
modernos, intimamente relacionada ao fazer de(s)colonial. Por isso também a necessidade de
que o investigador esteja envolvido com o grupo investigado, para assim estar imbuido da sua
realidade e assim cumprir os objetivos da equidade, dignidade e justica social. Ndo devendo ser
limitado somente a um enfoque cientifico, mas substituindo a classica neutralidade
investigativa por uma postura politica e ideoldgica, sem suposicdes, expectativas e nem
exigéncias. E, como destacado por Ocafia (2022), toda atuacdo, decisdo e razdo € emocional,
configurando assim um sentir-pensar-atuar.

O movimento de(s)colonial, desdobrado devidamente na investigacédo cientifica, busca
por meio do sentir-pensar-atuar sustentar os sentidos e significados proprios da pratica
cotidiana, costumes, tradicGes e habitos dos sujeitos da pesquisa, oferecendo uma maior
abrangéncia sobre aquele determinado universo investigado. Sendo o fazer de(s)colonial um
compromisso de perceber o conhecimento em sua abrangéncia, por iSSO 0 processo
de(s)colonial de investigagdo ndo considera passividade em nenhum momento do processo, ndo
h& um investigador que observa a outros, havendo em substituicdo a isso a nogdo da co-
participacao, passando a existir nesse processo o chamado argumentar de(s)colonial, o qual se
abstem de suposices, aprioris, expectativas, substituindo essas condicGes pela reflexéo afetiva.

N&o é valido, nessa perspectiva, que o investigador/investigagdo deve/a ser orientado/a
para a transformacdo social mas sim buscar que os proprios atores sociais a transforme. Da

mesma forma que ndo existem processos internos e externos ao ser humano, o que gera um
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nocivo dualismo metafisico para a investigacdo educativa, por isso sujeito e objeto sdo o
mesmo.

Ocafa, Lopez e Conedo (2018) destacam ainda que a reflex@o afetiva ou conversar
alterativo so se torna possivel se houver uma confluéncia conjunta entre ambas as partes na

emocdao do amar, o que discutimos na pesquisa como paixao (apaixonamento brincante).

Para que emerja la configuracion de la decolonialidad es preciso fluir en el amar,
reflexionar y reconocer que el otro también puede tener la razén. Ambas partes
debemos fluir en la misma emocién del amar. En este sentido no hay decolonialidad
global y holistica sin vivir en el amar. Esto indica que debemos continuar
configurando las ciencias decoloniales, y transitar hacia una epistemologia “otra” que
nos permita contribuir a estimular el pensar reflexivo de los actores y las competencias
decoloniales requeridas para que desarrollen biopraxis cotidianas encaminadas a
decolonizar su propia mente (Ocafa; Lopez; Conedo, 2018, p. 14).

Essas especificidades representam que o processo afetivo-reflexivo-configurativo-
compreensivo se torna possivel através de uma vivéncia sem suposicdes, aprioris, expectativas,
condicdes e exigéncias, por isso 0s autores engajam centralmente a forma de plenitude do amor,
proporcionando um conversar libertador e reflexdo edificante.

Retirando o elemento dominante e alienador da préatica investigativa, de(s)coloniza-se a
investigacdo, acarretando uma co-observacdo, resultando em trés principios: o contemplar
comunal, conversar alterativo e reflexdo configurativa, os quais se convertem em acOes
libertadoras e edificantes.

Os trés principios referidos irdo operar na investigacdo de seguinte forma: o contemplar
comunal, por ser compreendido como um sentir-escutar-vivenciar decolonial, se dando através
de sisteméticos contatos com o territdrio a ser investigado, para desvincular cada vez mais da
minha pratica o comum distanciamento ou neutralidade do fazer cientifico.

Daréd ainda continuidade ao processo através de um conversar afetivo, reflexivo, sem
preconcepgdes e juizos de valor e com conversas informais com Mestres e brincantes no
territorio investigado. Portanto, o reflexionar configurativo, referente & composicéo coletiva do
sentipensar, pode possibilitar outras praticas de vida e conhecimento. E entendida como uma
condicdo ultima de reflexdo decorrente de todo 0 processamento dos principios basicos que
serdo desenvolvidos no ponto central da IP, pratica localizada na investigagdo em seu momento
de Roda de Conversa.

E reconhecivel que uma “metodologia outra” representa em seus subsistemas um
pensamento alternativo, o qual inclui, reconhece, valoriza e visibiliza o outro, por isso como

denominado por Ocafia (2022), o pensamento alternativo & ontologicamente comunal,
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teologicamente decolonial e epistemologicamente situado. Essa sabedoria e forma de conhecer
do outro é também denominada de altersofia. Aqui compreendida como a base do fazer
decolonial e ndo a epistemologia, pois todo o processo decolonial implica ao outro e seu saber,
seu conhecimento situado e sua forma propria de pensar, sentir, conhecer e aprender.

Todas essas condig¢des configuram acgdes decoloniais como o contemplar comunal, o
conversar alternativo e a reflexdo configurativa, podendo assim potencializar um pensamento
alternativo, para assim poder nos desprendermos, configurarmos e revivermos no viver
de(s)colonial. Por isso a importancia dessas no¢oes sobre decolonialidade na investigacao pois
antes, durante e depois de uma forma outra de investigacdo, deve haver uma outra forma de
viver.

Isso porque o fazer de(s)colonial se inicia desde 0 momento que o escolhemos como
uma forma outra de viver. E destacado que néo é possivel de(s)colonizar sem uma coerente
altersofia, pois é através desse movimento que é possivel responder as formas outras de sentir,
ser e viver que sdo invisibilizadas pela episteme ocidental/moderna/euroestadunidensecentrada.

A investigacdo cientifica, como um movimento de(s)colonial, representa um processo
afetivo-reflexivo-configurativo-compreensivo em/com/por/para a prépria comunidade, por isso
o fazer de(s)colonial é um fazer em conjunto, em grupo, em coletivo. Um conhecimento e uma
pratica. Todas as condi¢cBes que configuram as agdes de(s)coloniais, como o contemplar
comunal, o conversar alternativo e a reflexdo configurativa, realizam o efeito de nos desvincular
de nossas crencas que nos paralisam. Sendo a reflexdo configurativa sobre o contemplar
comunal e sobre o conversar alternativo parte de nossas interacdes, que se formam uma a uma
em reflexdo sem aprioris e sem expectativas, tendo em conta suas relagdes e interconexdes.

Viver, pensar e investigar se torna a maxima de investigacdo social, por isso que ela
mesma nao pode ser separada da vida humana cotidiana e nesses termos ndo ha investigacéo, e
sim visibilizacdo. Para isso, o reflexionar configurativo torna-se parte de categoria central de
visibilizag&o social e a partir dela ocorrendo reflexdes coletivas sobre os seus saberes, sentires
e praticas para assim haver o processo de (trans)formacao.

A0 mesmo passo o campo da educacdo se encontra no mesmo movimento de esforco
de(s)colonial (Ocafia, 2017), pois é de progressiva atividade de resisténcia para superar 0
modelo dominante do pedagdgico classico/tradicional, decorrente da visdo dualista do
humano/mundo, objetivista, utilitarista e conceitual. O grande movimento de virada descolonial
abrange esses aspectos presentes na investigacao e na educacgéo, a necessidade de perceber todo
pensamento e todo conhecimento como um sistema de linguagem, impossibilitado de ser

conhecido pela coisa em si, mas cedendo espaco para se conhecer as suas descri¢cdes proprias,
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de modo a assegurar a pluralidade cultural, podendo negar todo o tipo de formas monoculturais.

Além disso, 0 “pensamento outro” se apresenta como estratégia critica das dindmicas
socio-politicas coloniais para uma producdo académica diversificada (Panotto; Cecchetti;
Tedesco, 2020) ,em detrimento ao poder global moderno que abrange o poder (processos sécio-
politicos), o ser (construcdo identitaria) e o saber, sendo no campo do saber (campo
epistemoldgico) onde se produz trabalhos investigativos em educacao.

O trabalho investigativo no campo da educacao é operado de acordo com uma cocriagao
da propria institucionalidade académica, comumente constituida de uma Unica forma de pensar
e ver a realidade, decorrente da instituicdo hegemdnica. Busca-se assim expandir essa no¢ao
de trabalho investigativo no campo de educacdo através de uma forma outra de perceber a
prépria educacdo, em harmonia com a descolonialidade do poder, do ser e do saber contra a
instrumentalizacdo da producdo académica e formas Unicas de compreender o mundo. Dai
favorecer espagcos de perceber a pluralidade de formas de mundo, fora do eixo

ontoepistemolégico moderno.

5.2 ORGANIZACAO DA INVESTIGACAO

Trouxemos a metodologia de uma forma mais sistematica, por engajar a investigacao
em uma perspectiva fora do eixo cientifico tradicional, através do de(s)colonial. Nossos
movimentos de investigacdo nunca deixaram de existir, ou seja, 0 essencial aspecto de
pertencimento ao campo investigado, na condicdo de parte do grupo que representa todo o
restante do desenvolvimento da pesquisa.

Logo, a pesquisa se enquadra na abordagem qualitativa de ontoepistemologia
de(s)colonial, a qual possui como fundamento basico investigar de forma compreensiva as
acOes dos seres e grupos em seu ambiente ou contexto social, compreendida mediante a
perspectiva dos proprios membros da pesquisa. Ainda, por decorrer de fundamentos
metodologicos de(s)coloniais, séo geradas rupturas epistémicas com a retorica da modernidade
e a logica da colonialidade e suas derivacdes. Considerando haver uma relacdo das
espiritualidades de(s)coloniais nas experiéncias brincantes dos folgazdes do Maracatu Rural,
em Nazaré da Mata/PE; assim, um vinculo indissociavel entre 0 mundo e o ser.

Se tratando de uma pesquisa de objetivo exploratorio e de inspiracdo metodoldgica de
IP junto aos folgazdes de Maracatu Rural do grupo de Maracatu Estrela Brilhante, em Nazaré

da Mata/PE, como as espiritualidades de(s)coloniais nas suas experiéncias brincantes
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poderiam propiciar contribuigdes para a (trans)formagao humana no campo educacional, junto
as pessoas possuidoras de experiéncias do viver com o problema pesquisado.

Por fim, da interacdo entre pesquisador e membro da situacdo investigada, foi criada,
cooperativamente, conhecimentos com os folgazdes dos grupos de Maracatu Rural Estrela
Brilhante, em Nazaré da Mata/PE, acerca dos materiais mapeados do levantamento preliminar
da realidade/universo tematico e cocriacao das situacoes e escolha das ideias centrais.

5.3 MEMBROS DA INVESTIGACAO

As pessoas que co-participaram da pesquisa foram os(as) brincantes do Maracatu de
Rural Estrela Brilhante. Seguindo as exigéncias do Comité de Etica, como critérios de
inclusdo tivemos: o folgazdo naturalizado da regido da Mata Norte de Pernambuco, em
atividade no Maracatu Rural a no minimo 10 anos. Experiéncia de brincar de caboclo de langa
e ser maior de 18 anos. Como critério de exclusdo tivemos: o folgazdo que venha a faltar nos
momentos em grupo/sede, para aqueles selecionados para as atividade em grupo; folgazdo que
venha a faltar nos momentos individuais/sede, para aqueles selecionados para as atividades
individuais; folgazdo que se recuse a assinar o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido
(TCLE) e o termo de autorizagao de uso de imagem e voz.

E importante destacar que no dia e momento da atividade pratica, o socio-presidente
do Maracatu de Baque Solto Estrela Brilhante informou que ndo conseguiu a confirmacéo de
presenca exclusiva de todos os Caboclos de Lanca da Estrela Brilhante, mas que em
substituicdo aos faltantes, convidou as outras categorias de brincantes para completar o
quantitativo. Naquele momento, aceitamos a proposta, mesmo sendo ela divergente do nosso
roteiro metodoldgico, ja que a nossa proposta foi estabelecida a partir do fazer de(s)colonial,
gue aceita 0 movimento natural das coisas.

O processo de investigacao junto aos brincantes se desenvolveu em trés momentos. O
primeiro compreendido como aproximacdo com o local de pesquisa; o segundo situado pela
Roda de Conversa e o terceiro com uma nova Roda de Conversa com as principais ideias
mapeadas no momento anterior; mas naquele momento com um contra-sentido junto aos co-
participantes.

Esse terceiro momento sofreu uma pequena alteracdo do seu momento pratico
comparando-o ao planejamento. No planejamento em si, informamos que os préprios
brincantes que participaram do segundo momento iriam participar do terceiro, contudo

tivemos dificudades de reunir os co-participantes. De modo que 0 socio-presidente do
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Maracatu, com grande experiéncia, e a juremeira, madrinha espiritual das ritualisticas do

Maracatu Rural, assumiram o papel de realizar a contra-sentido.

5.4 COCONSTRUCAO DO CONHECIMENTO

A coconstrugdo do conhecimento se deu mediante a inspiracdo metodoldgica de
Investigacdo Participante (IP) atraves do levantamento preliminar da realidade/universo
tematico e cocriacdo das situacGes e escolha das ideias centrais em Nazaré da Mata/PE,
participacdo em sambadas promovidas pelo grupo de Maracatu Rural Estrela Brilhante, nessa
mesma localidade, sendo descritas através do recurso Diario Itinerante (informacdes
decorridas de experiéncias) como registro livre das impressdes que passam a constituir a
historia pessoal de formacdo de todos co-participantes, os quais também ndo estdo
desvinculados dos momentos de escrita. Em complemento a isso também foi estabelecido o
recurso da Roda de Conversa (grupo de discussdo informal para levantamento e compreenséo
das ideias centrais), pois trata-se de uma fonte da qual o pesquisador se insere como sujeito da
pesquisa pela participacdo na conversa concomitantemente a cocriacdo de dados para
discussao.

A construcdo do conhecimento se apoiou no Diério Itinerante (registro de experiéncia),
registro de voz (gravador de voz) e registro de imagem (smartphone); a participacdo do(a)
voluntario(a) nessa pesquisa se deu por conversas informais e rodas de conversas, ndo se
fazendo necessario qualquer outra utilizacdo de instrumento de construcdo de dados que nao
seja 0 proprio diario de itinerante acompanhado do registro de voz por meio do gravador de
voz e do registro de imagem por meio do smartphone.

O Diério de Itinerante (registro de experiéncia) buscava abranger as apreciacdes gerais
da intervencdo através do registro dos afetamentos, dando maior intimidade nas relacdes da
teoria com a pratica, além de fornecer elementos para o autoconhecimento, tanto para mim
quanto para os(as) co-participante da socializacao.

E vélido destacar que a Investigacio Participante (IP) se desenvolveu dos aspectos
éticos e intimos das rela¢fes sociais, destacando a nossa preocupagdo com o campo ético-
epistemoldgico valorizando os saberes e fazeres dos grupos subalternizados e produzindo
conhecimentos que ndo siguissem a premissa da colonialidade. Outro aspecto foi 0 nosso
interesse pela intimidade das relagfes sociais em suas tradigdes e 0s costumes na compreenséo

da totalidade da vida.
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5.5 DESENHO DA INVESTIGACAO

A proposta da investigacdo se desenvolveu da participacdo em sambadas de Maracatu
Rural e Rodas de Conversa junto aos folgazGes de Maracatu Rural do grupo de Maracatu
Estrela Brilhante, em Nazaré da Mata/PE, para conhecer como as espiritualidades
de(s)coloniais nas suas experiéncias brincantes poderiam propiciar contribuicdes para a
(trans)formacdo humana no campo educacional. Ainda, contando com uma perspectiva
metodoldgica de inspiracdo da Investigacdo Participante (IP) baseada huma metodologia de
pesquisa participativa e decolonial, por isso requerendo de mim um comprometimento teérico
e uma atitude pratica, um compromisso com a (trans)formacao através de uma co-construcao
de saberes e fazeres de(s)colonias.

A Investigacdo Participante é tida como uma metodologia que busca compreender o
encadeamento das ideias centrais surgidas junto as pessoas em suas realidades. Uma postura
de valorizacdo do lugar, da histéria e dos saberes locais, para assim poder perceber e
interrelacionar os temas a totalidade da realidade da pessoa e poder co-construir, adotando
como eixo central os trés principios da Investigacdo Participativa, sendo eles: o contemplar
comunal, conversar alterativo e reflexdo configurativa, os quais se convertem em acdes
libertadoras e edificantes.

Desta forma, foi realizada uma observacao e acdo-participante para conseguir conduzir
o levantamento das ideias centrais, desenvolvida a partir de trés momentos interelacionados e
organicos: No 1° momento, realizamos um contato de aproximagdo com o campo de pesquisa,
tendo em vista que na investigacdo participante valorizamos ativamente o conjunto das
pessoas-conhecimentos-comunidades. De modo que iniciamos uma aproximacao sistematica
na cidade de Nazaré da Mata/PE, no intuito de contactar a atmosfera da capital do Maracatu
Rural, a partir disso problematizamos - “como se relacionam os agricultores e cortadores de
cana-de-agucar na cidade de Nazare da Mata? Como eles e elas vivem e preservam as suas
experiéncias brincantes?

Com o apoio do Diario Itinerante, dizemos, neste cortejo-dissertacdo, que a populacéo
de Nazaré da Mata, em seu centro comercial e em regifes mais afastadas, estd muito proxima
daquilo que os povos originarios da América Latina chamam de ética do bem-viver, sendo
uma vida pautada na construcdo de outras formas de existir em acordo com a vida integrada
ao planeta. Nos casarios de Nazaré da Mata, percebemos fachadas que preservam herancas
culturais caracteristica do povoamento portugués colonial pelo conjunto de habitac6es

coloridas.
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Em seguida, percebemos o papel central que a vegetagdo possui na vida das pessoas,
sendo a preservacao da vegetacao nos sitios, pragas e casarios mantida como parte da vida.
Acompanhando esse cenario, temos a conversa entre a vizinhanga nas pracas e calcadas, as
quais representam formas de (re)existir diante do modelo de civilizacdo forjado pela
modernidade/ colonialidade, que busca desencantar a vida.

Podemos chegar a conclusdo de que preservar a sua casa, mantendo singularmente a
sua cor, cultivar algum tipo de vegetacdo e conversar na praca e/ou cal¢cada com a vizinhanga
sdo formas de bem-viver, de cultivar o encantamento da vida que conecta o ser a natureza. Em
nossa perspetiva, esse conjunto de comportamentos nativos de Nazaré da Mata, fazem parte
da atmosfera brincante, ou seja, sdo nessas mesmas residéncias e modos de viver que 0s
brincantes populares desenvolveram, nesse mesmo campo intra, inter e transpessoal.

Essa € também uma apresentacéo de Nazaré da Mata como espaco social, uma forma
de representar, neste cortejo-dissertacao, a atmosfera do que investigamos participativamente.
Por esse motivo fui conversar com essa populacdo nas calgadas e pragas, para mim era muito
satisfatorio, me senti mais em casa do que na minha propria casa. Acredito que seja pela minha
conexdo com esse modos de vida e por esse mesmo motivo estamos experienciando juntos
neste cortejo-dissertacao essas reflexdes.

E valido destacar que nem todos e todas que moram em Nazaré da Mata s&o brincantes,
mas o principal objetivo é nos aproximarmos dos modos de vida de uma regido que preserva
0 bem-viver e também que 0s nossos co-participantes partem desse modos de viver, dessas
estéticas e costumes, nos aproximando de um complexo entendimento sobre as experiéncias
brincantes, essas perspectivas sao partes do nosso fazer de(s)colonial (implicacBes ético-
politicas), configurando a minha proximidade com o local e as pessoas ndo me limitando a
logica de “coleta de dados”, e sim ao lado de uma rede de afetos, de um estar junto. Destaque-
se que o que excede essa condicdo foi formalizado através de uma Declaracdo de Anuéncia
por intermédio de um Comité de Etica em Pesquisa.

No 22 momento, desenvolvemos uma Roda de Conversa na Sede de Maracatu Rural
Estrela Brilhante, em Nazaré da Mata, participaram desse momento alguns brincantes do
Maracatu Rural Estrela Brilhante, buscamos cocriar com 0s co-participantes as ideias centrais
acerca das contribuicdes das experiéncias brincantes para a (trans)formacdo humana no campo
educacional, assim como suas concepcdes de espiritualidade. Dessa forma, cocriamos as ideias
centrais mais significativas de uma possivel agdo educativa mobilizada a partir dos saberes dos
brincantes.

Esse momento foi de grande aprendizado para mim, diversos motivos subsidiam essa
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afirmacéo. Podemos citar que o contato com os brincantes me proporcionou contato com a
criacdo das nossas “proprias verdades”, aproximando me assim de modos de vida outros e de
uma tradicéo de relacdo integral e interdependente com a vida, confrontando algumas crencas
pessoais, tais como o fator “fempo ”, basicamente ndo existe apressamento entre 0s brincantes,
0 tempo é vivido em seu presente, a vida € literalmente vivida em todos os seus momentos
como se ndo houvesse ideia de futuro. O futuro foi compreendido por mim como ja acontecendo
com o presente, confesso que seguir esse tempo légico da vida é dificil para mim, mas me
exponho e tento exercer essa filosofia no meu dia-a-dia.

Apos essa compreensdo de tempo particular, em detrimento a instancia universalizante,
outro aspecto de(s)colonizante foi a continuidade alimentar. Nunca tive problema com isso,
mas habitualmente separamos um encontro entre “comes e bebes” € “conversas’, em NOSSO
caso comer, beber e conversar foi uma constante que teve um prolongamento continuo até o
fim do encontro, o que pode soar no minimo “estranho” para uma civilidade, é mais do que
comum esse tipo de movimento, mais um aprendizado que obtive. Além disso, junto a isso, as
rodas de conversa ndo tiveram linearidade como o habitual, o circulo ndo tinha forma
geométrica, ndo tinha posicdo e ndo tinha limites, conversou-se sentado, deitado, de pé, de
frente e de costas engquanto confeccionava algo, saia-se e entrava-se a todo momento, havendo
conversas constantes paralelas ao mesmo tempo que ocorria a conversa central.

Aprendi muito com a “incivilidade”, eu verdadeiramente gostei, me senti deslocado, ao
mesmo tempo que me senti encontrado, ndo sei muito bem falar detalhadamente sobre o que
senti, mas uma certeza é que isso me (trans)formou de alguma maneira. Acredito que “essa
maneira” é ligada ao fazer de(s)colonial, sai desse dia altamente reflexivo, muita coisa disso
tinha certeza que ndo seria apreendido nesse momento e sim meses e anos depois,
acompanhando o sentido natural das coisas.

No 32 momento, apresentamos uma nova roda de conversa a partir das principais ideias
mapeadas no 2° momento, no intuito de realizar um contra-sentido junto ao presidente do
Maracatu Rural Estrela Brilhante e da juremeira independente, os quais se dispuseram a
partilhar suas experiéncias na releitura daquilo que haviamos construido junto aos co-
participantes. Esse momento foi também de grande aprendizado, exigindo de mim abertura ao
processo e a mudancga, motivando-me continuar o0 processo, muito mais pelo fato de entrar em
contato, naquele momento, com um campo espiritual e religioso de elementos da Jurema, do
Catimb6, da Umbanda e do Candomblé que sdo muito marginalizados pela cultura brasileira,
mas que dao suporte as préaticas do Maracatu. A articulacdo desses elementos com o campo dos

estudos educacionais requer uma fazer de(s)colonial capaz de articular o cruzo dessas
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complexas ecologias de saberes.

Esse momento foi também de grande afetamento para mim, fazendo-me entrar em
contato com ambientes e pessoas referidas como “mas, pesadas ¢ sem futuro”. Estou me
referindo aqui ao que sempre ouvi durante a minha vida, mas para adentrar nessa atmosfera
precisei, desde o inicio, suspender essas construcfes que sempre me acompanharam em algum
nivel, mesmo dos minimos acontecimentos existem repercussdes reais em nossa vida. Vejo
importancia em reconhecer isso e desenvolver enfrentamentos existenciais em busca de crescer
em comunh&o como ser, este cortejo-dissertacdo é um exemplo desse nosso movimento.

A mencionada “abertura” deve ser uma constante na vida e na pesquisa, pois isso faz
com que néo nos fechemos a verdades que nasgcam do fazer pesquisa, pois as nossas verdades
tendem a nos limitar, por isso vamos cada vez mais adentrando nas outras verdades que nascem

do processo e tecem articulagbes nas experiéncias brincantes como modos de vida.

5.6 PROCESSOS ETICOS

A cocriacdo dos materiais foi conduzida dentro dos parametros éticos e conforme a
Resolucdo n. 466, de 12 de dezembro de 2012, e a Resolugédo n. 510, de 07 de abril de 2016,
submetidas ao Comité de Etica da UFPE, com n° 05/2021, Resolugio n® 02/2023, Resolugio n°
21/2015 e Resolugdo n° 12/2020. Sendo meticulosamente analisados todos os riscos e
beneficios - solucdes para os riscos. A vista disso, todos os processos de conversa informal,
rodas de conversa e cocriacdo do contetdo se deram em respeito aos Direitos Humanos e aos
seus dispositivos constitucionais pertinentes. A Carta de Anuéncia com Autorizagdo para uso
de dados (Apéndice A), o Termo de Compromisso e Confidencialidade (Apéndice B) e o Termo
de Consentimento Livre e Esclarecido (Apéndice C) seguiram as recomendac6es do Comité de

Etica.

5.7 COCRIACAO DOS DADOS

A cocriagdo dos dados, produzidos pelos proprios co-pesquisadores, deu-se mediante as
Rodas de Conversa. Tanto no momento da cocriagdo de dados como na contra-sentido, o grupo
de co-pesquisadores revelou a complexidade e diversidade de pontos de vista. Diante dos dados
cocriados nas Rodas de Conversa, procuramos realizar um cruzo da Analise Classificatéria e

Transversal conforme descritas por Costa (2019).
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A andlise classificatdria é aquela que delineia a estrutura do pensamento do grupo, em
N0SsO caso, ocorreu a partir das rodas de conversa, escolha e separagéo das palavras em dado
ponto no tempo, observando a sua prevaléncia, 0 que constitui as nossas categorias de estudo.
Essa analise nos possibilita descobrir as oposicOes, alternativas e escolhas do grupo-
pesquisador.

A andlise transversal parte da classificatoria no intuito de analisar ligacoes,
ambiguidades, coincidéncias daquilo que foi trazido pelos co-pesquisadores. A analise
transversal proporciona passagens, alteracGes progressivas de um em seu contrario: oferece
uma visdo global da estrutura de pensamento do grupo-pesquisador e que envolve tanto o

intelecto como a intuigdo, como Vvisto em nossos trés momentos de pesquisa.

6 O CORTEJO BRINCANTE DO MARACATU RURAL E SUAS
ESPIRITUALIDADES DE(S)COLONIAIS NO PROCESSO DE
(TRANS)FORMACAO HUMANA NO CAMPO EDUCACIONAL

O inimigo dorme

Ja que sabemos viver

Sé do que a méo alcangar

Também podemos sonhar

Sem dormir

Quem vem de terra alta sente sempre falta
Do que ndo pode existir

Se encolhermos até ser

Impossiveis de esmagar

Da-se um jeito de escapar

Sem fugir

E ja que nada temos, s6 carregaremos
Peso que ajude a subir

Praticando néo saber

Nada do lado de 14

Um brilho do que nédo ha

Vem cobrir

Nossa pele escura, capa de armadura
Nada pode destruir

Toda vez que esmorecer

A vontade de cantar

Vai sempre um doido gritar

Tamo afim

De festa enquanto dorme o inimigo enorme
Neles, em n6s e em mim

Siba Veloso (2015).

Essa imagem e cangéo encarnam simultaneamente nossa entrada oficial no campo, um

desafio de aprendizagens e desaprendizagens que caminha por locais, existéncias e saberes
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marginalizados, atravessados de lutas e lutos constantes, exigindo de mim, um homem branco
e periférico, um grande esforco para me implicar nos sentidos da educagdo como pratica de
vida que re/existe como encantamento brincante na tradicdo do Baque Solto e no Maracatu
Rural.

Um encantamento que nos move na “esperanga ativa” de que também “podemos sonhar
sem dormir”. Um sonhar prenhe de esperaga, pois ¢ “[...] a esperanga que gera sonhos diurnos

e estimula a fantasia da acdo (Han, 2024, p. 51). Uma esperanca ativa que:

[...] nutre sonhos diurnos que apontam o futuro, constroem o futuro e que sdo ancorados na
realidade. A esperanca ativa se manifsta como a recusa em se contentar com o
pessimamente existente. Em seus sonhos diurnos, ela esta resoluta a agir. Sonhos diurnos
sdo, em Gltima anélise, snhos de a¢do. S&o sonhos que apagam o pessimismo existente, em
favor de uma vida nnova, melhor (Han, 2024, p. 51).

Diferente dos sonhos noturnos que nos conduzem para dentro, para um movimento de
introversao, “voltado para si mesmo, ¢ ndo se abre para os outros” (Han, 2024, p. 52), o sonho
acordado produzido nas sambadas de Maracatu “t€ém um potencial utopico, apresentam uma
dimensao politica, enquanto os sonhos noturnos nao véao além do privado. Apenas nos sonhos
diurnos sdo possivies a beleza, a sublimidade e a transfiguracao” (Han, 2024, p. 54). De modo
que o sonhar do Maracatu nos langa no campo da a¢do, onde sempre “Da-se um jeito de escapar
sem fugir”. Pois, “Os revoluciondrios sonham durante o dia, sonham para frente, e o fazem
coletivamente”, eles continuam “Praticando ndo saber”, sua “pele escura, capa de armadura
nada pode destruir // Vai sempre um doido gritar // Tamo afim de festa enquanto dorme o
inimigo enorme, neles, em ndés € em mim [...]”". Produzem os “sonhos de aprimoramento do
mundo” (Han, 2024, p. 54) gestados pela esperanca. E nesse movimento de projecéo para o
futuro, com o auxilio do Diério Itinerante (Barbier, 2007), pudemos ir em frente cocriar ideias
centrais junto aos brincantes na sede do Maracatu Rural Estrela Brilhante, localizado em Nazaré
da Mata/PE.

Iniciamos nossa jornada através de levantamentos preliminares por observacdo da
realidade, na cidade de Nazaré da Mata/PE, no intuito de aproximag&o com o campo de pesquisa
e contextualizacdo incorporada de nossa investigacdo. Para isso, apos liberacdo do Comité de
Etica fomos até Nazaré da Mata com veiculo préprio, em dias e horarios alternados.

Fomos chegando, em passos cuidadosos, mas firmes e destemidos. Ja compreendiamos,
pelo menos teoricamente, que estavamos entrando em territorio de caboclos, dai precisdvamos

entrar pisando devagarinho nas terras do Jurema. Percorremos caminhos antes trilhados, mas
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agora tinhamos a tarefa de dar a perceber ao leitor, 0 mundo com o qual estava me implicando
na investigagédo, por esse motivo mais uma vez evoco a cangao “Trincheira da Fuloresta” do
album “Fuloresta do Samba” (2002) agora me apoiando no trecho que diz “[...] No caminho,
me aquilombe // No chéo escutei / quem ia e quem vinha // Quem é do samba deseja // Enfrenta
apelejacom tropade linha[...] ”. Dessa forma, abrimos espago para a nossa chegada em Nazaré
da Mata. Percorremos suas estradas de cana-de-agUcar pela BR 408.

Figura 17: BR 408 - Estrada de Nazaré da Mata

Fonte: Registro do préprio autor (2024).
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Figura 18: BR 408 - Estrada de Nazaré da Mata

Fonte: Registro do préprio autor (2024).

E um mundo verde de cana-de-aglcar se espalha no caminho, um verde insistente e

mondtomo que esconde edesvela séculos de exploracéo e resisténcia.
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Figura 19: Loteamento de Plantio de Cana-de-Agucar em Nazaré da Mata

N

Fonte: Registro do préprio autor (2024).

Essas duas imagens colocadas logo acima foram da minha Gltima ida, em novembro de

2024, na cidade Nazaré da Mata. Esse caminho, ap6s a queima da cana-de-acUcar para colheita,
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possui um cheiro extremamente especifico, ficando na memoria olfativa de qualquer pessoa
que passe por ali. O calor é algo bastante memoravel. Senti a onda de calor advinda das folhas
gueimadas da cana-de-acucar, dando-me uma sensacéo diferente ao unifica-la ao forte odor do
processo de queima da cana, pds-colheita. Sempre refagco esse trajeto, essa € a minha rota
tradicional. 0

Ao entramos na cidade de Nazaré da Mata, percebemos um clima rural atravessado pela
forca e resisténcia da identidade cultural do Maracatu Rural. A estética propria das regides
canavieiras estdo presentes na cidade, com suas marcas do processo de colonizacdo e de
colonialidade que continua a acometé-la, contudo a forca e resisténcia cultural e espiritual
também sdo percebidas em todos os seus cantos através de diversas mencgOes artitiscas,

preferencialmente sobre o Maracatu Rural.

Figura 20: Parque dos Lanceiros - Nazaré da Mata

Fonte: Registro do proprio autor (2024).

Ao chegarmos em seu centro comercial, temos a presenga imponente da Catedral de
Nossa Senhora da Conceicdo de Nazaré, relacionada a tradicdo do Cirio de Nazaré, cujo termo
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cirio vem do latim "cereum", a festa € na rua, é a festa do povo. Assim temos as marcas da

colonizacdo crista da regido canavieira e seus rastros de colonialidade.

Figura 21: Catedral de Nossa Senhora da Conceicdo de Nazaré - Nazaré da Mata

Fonte: Registro do préprio autor (2024).

A tradicdo do Cirio, além das suas procissdes, também conta com ternos tellricos que
nos levam a aprofundar as raizes da vida, os caminhos passados e carregados de histéria. Em

Nazaré da Mata, historicamente, vemos essa concepcao ortodoxa se aproximando gradualmente
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ao Catolicismo Popular, dando base aos cultos africanos e amerindios, sendo a fé nessa
perspectiva experimento de outras formas de ser, saber e fazer, gerando assim outras formas de

perceber a vida, visto nas formas de fé da Mata Norte.

Figura 22: A procisséo do Cirio de Nazaré em Belém do Para

Fonte: Flickr Photos (2024).

A Catedral de Nossa Senhora da Conceicdo de Nazaré marca fortemente a cidade de
Nazaré da Mata, como uma tradicional cidade do interior de Pernambuco, possuindo na figura
da igreja a localizagdo central da cidade ou o centro da cidade. O catolicismo é uma religido
bastante presente em Nazaré da Mata, ainda mais referindo-se a sua forma tradicional. O que
da margem para o dialogo com outras tradigdes religiosas que excedem o cristianismo em si,
estamos nos referindo aqui as tradicbes da Jurema, Umbanda e Candomblé. No campo
brincante, vamos ter essas compreensdes evidenciadas, o que facilita 0 nosso entendimento da
tradicdo também em seus aspectos espirituais que transcendem o religioso, mas que também
possui ligacdo com o campo da religiosidade. Até porque os brincantes, muitas vezes, referem-

se ao Maracatu Rural como religiao.
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Portanto, outras formas de brincar e celebrar, como forma de resisténcia ao Catolicismo
Tradicional, imposto pelas autoridades de base formativa, exigiu dos brincantes maior liberdade
e participatividade. Percebido, por nds, como (trans)formativas, através das praticas de
celebracdo da vida, vistas nas conversas comuns na cidade quando o assunto é tradi¢do popular.
O terno € colocado, como maior sentido, visto o terno teldrico, como o terno de Maracatu e a
celebracéo em si, havendo no Maracatu Rural maior diversidade, criatividade, espontaneidade

e relaxamento.

Figura 23: Sambada de Maracatu Rural - Cambinda Brasileira
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Fonte: Hugo Muniz Fotografia — Instagram (2024).

Essa jornada de aproximagao nos colocou em contato com o Maracatu Estrela Brilhante,
em Nazaré da Mata/PE, através da sua popularidade e forga. Popularidade, no sentido de que é

um Maracatu de Baque Solto bastante conhecido na Mata Norte de Pernambuco, ao lado do
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Maracatu de Baque Solto Cambinda Brasileira, ambos possuindo grande popularidade como
representantes do Maracatu de Baque Solto em Pernambuco; além disso, forca no sentido de

manter a tradicdo viva durante décadas.

Figura 24: Sub-sede do Maracatu Rural Estrela Brilhante

Fonte: Registro do préprio autor (2024).

A jornada aqui empreendida nesta sec¢do esta subdividida em trés partes:

Na se¢do “6.1, As sambadas de Maracatu Rural junto aos folgazbes do grupo de
Maracatu de Baque Solto Estrela Brilhante, em Nazaré da Mata/PE”, buscamos apresentar o
nosso contato com as sambadas de Maracatu Rural junto aos brincantes do Maracatu de Baque
Solto Estrela Brilhante em Nazaré da Mata, contando inicialmente com versos poéticos
elaborados por mim em contato com 0 “nds”. Uma das composigdes centrais da tradi¢édo do
Baque Solto, a qual refere-se a concepcéo de espiritualidade que emerge da participacéo co-

criativa do ser com um poder gerador de vida, indica a integral implicacdo do Maracatu Rural
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com o agenciamento da espiritualidade.

Na secdo “6.2, Espiritualidades de(s)colonias presentes nas experiéncias brincantes dos
folgazbes do grupo de Maracatu Estrela Brilhante, em Nazaré da Mata/PE”, falamos
diretamente das consideracdes finais presentes no topico anterior (6.1), no que se refere as
espiritualidades de(s)coloniais nas experiéncias brincantes, aprofundando a discussdo das
conversas cocriadas juntos aos brincantes, percebendo e discutindo rastros que representam a
nossa tese, aproximando-nos de uma educacao implicada na vida, que integra tempos, espagos,
saberes e sentidos.

Na segdo “6.3, Contribuicdes das experiéncias brincantes dos folgazdes do grupo de
Maracatu Estrela Brilhante, em Nazaré da Mata/PE para a (trans)formagdo humana no campo
educacional”, é apresentado e discutido o apuramento das noc¢fes entre espiritualidades
de(s)coloniais e experiéncias brincantes, numa perspectiva de (trans)formacdo humana, nogéao
indicativa das dimensdes intra, inter e transpessoais interrelacionadas na dindmica pluralista

participativa de espiritualidades e mundos.

6.1 AS SAMBADAS DE MARACATU RURAL JUNTO AOS FOLGAZOES DO GRUPO
DE MARACATU ESTRELA BRILHANTE, EM NAZARE DA MATA/PE

Abrimos a ala do cortejo para tecermos vivéncias sobre as sambadas de Maracatu Rural
junto aos folgaz6es do Maracatu Estrela Brilhante, em Nazaré da Mata/PE. Desta forma, vamos
apresentar o que entendemos por sambada e suas articulacdes, detalhando, historicamente, o
Maracatu de Baque Solto Estrela Brilhante, de Nazaré da Mata.

Sobre o meu contato com o Maracatu Rural Estrela Brilhante e a entrada nas sambadas,
ele se deu ocasionalmente através da compra de uma camisa temaética do préprio Maracatu
Estrela Brilhante, fazendo-me conhecer a sua lideranca, o presidente desse Maracatu. Abrindo-
me caminhos e demonstrando interesse em receber uma pesquisa de Mestrado, pois naquele
momento estava preparando 0 meu projeto de pesquisa para submeter-me a selecao de mestrado
,.em 2022.

Com o passar dos dias, fui contextualizando o presidente do Maracatu sobre os meus
maiores interesses, pois a finalidade da pesquisa em si era minima diane do meu maximo
interesse em fazer parte do processo como uma pessoa amiga, assim desenvolvi 0s meus
contatos com o Maracatu Rural Estrela Brilhante, os seus brincantes e a propria regido da Mata
Norte de Pernambuco, ja conhecida, mas agora frequentada.

Sobre o Maracatu de Baque Solto Estrela Brilhante, iniciaremos com a fala do sécio-
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presidente do Maracatu de Baque Solto Estrela Brilhante:

A Estrela Brilhante foi fundada em 1° de Abril de 2001, ela tem a minha idade, a estrela
comeca quando T., seu fundador, sai do Maracatu Ledo Misterioso, do mestre J. P. e decide
fundar uma agremiagéo. O nome da Estrela seria Pavéo Voador, a filha de T. Ihe disse -
“Ndo pai, esse nome é feio, coloque Estrela Brilhante”. Nesse momento,T. chega a receber
as suas contas da usina gue ele trabalhava e que assim geraram um montante que chegou a
valer dois caminhdes para ele. Um caminhdo foi entdo vendido para fundar a Estrela. Para
iniciar a brincadeira, ele comegou a confeccionar para o carnaval de 2002. Para ele fazer
acontecer a brincadeira, comprou de inicio algumas matinadas para o Estrela comecar.
Depois, ele teve que ir atrds do vestido de Baiana, porque ele ndo tinha tempo para
confeccionar. Teve que comprar muitas fantasias no primeiro ano e, claro, o terno do
maracatu (surdo, tarol, mineiro - ganz4, poica - cuica, bombo e gongé). T. iniciou o
Maracatu nesse tempo e depois teve o brago do mestre Barachinha que ja tinha dado uns
toques do que seria a Estrela Brilhante. Z. P. era pai de B., os quais tinham o sonho de um
Maracatu todo amarelo e até hoje é a Unica agremiacdo que tem o chapéu amarelo dos
caboclos. P. é ainda fundador vivente na estrela e &, inclusive, mestre de caboclo e contou
que, quando a estrela saiu no primeiro carnaval, saiu com 28 caboclos de langa e 12 baianas.
Hoje em dia estamos com planejamento de 60 caboclos e carnaval passado 55 caboclos e
34 baianas. A importancia do mestre para 0 Maracatu é o seu comendo com a voz, apito e
atitudes, em geral, quando o Maracatu estd em apresentacdo, o Mestre de Caboclo é quem
resolve a primeira caida e 0 Mestre de Apito é quem vai ditar as modalidades de versos que
vai cantar (marcha, samba em dez, galope, samba curto e curtinho). Existe a sambada de
terreiro, que é a sambada em que os dois mestres vao até o amanhecer do dia sambando,
14h00min horas da tarde, na frente do quartel, acontece a tradicional chegada de barraca
no domingo de carnaval, onde o caboclo comeca o carnaval de fato. Depois que isso
acabava, por volta das 18h00min, vamos para as cidades vizinhas. Na segunda-feira, é o
encontro de Maracatus em Nazaré da Mata; na terca-feira, a gente comeca pelo Recife e,
logo em seguida, vamos para o concurso de agremiacGes na Avenida Dantas Barreto,
também em Recife. Depois de 14, voltamos para Nazaré da Mata e encerramos o carnaval.
A quarta-feira de cinzas é para descanso. (O autor, reescrita a partir das notas do Diario de
Itinerancia).

Folgazdes, apos o relato do presidente do Maracatu Rural Estrela Brilhante, podemos
entender com maior proximidade quando trazemos, neste cortejo-dissertacdo, as falas dos
brincantes em sua natureza, tais como a de que 0 “Maracatu é Vida” ou “Maracatu é Paixdo”,
indicando a central importancia do Maracatu Rural na vida do folgazéo, ndo havendo distingéo
entre o ser e Maracatu Rural. Percebemos que “ser folgazdo” é entendido como envolvimento
de vida e ndo como se fosse uma brincadeira vazia, e sim um processo de vida.

Desses contatos passei a frequentar varios ensaios e varias sambadas, as quais sdo
caracterizadas como encontros entre dois ou mais grupos de Maracatu Rural, em que 0s mesmos
se desafiam como tradigdo que é composta por masica, danca, canto e descontragdo, em geral,
marcada pela folia, tendo duracdo aproximada de 11h, com inicio por volta das 19h e termino
as 6h, quando os brincantes participam incansavelmente e encerram a sambada revigorados. O

oposto de uma possivel exaustdo, por isso indicamos que esses fendmenos possuem sentidos
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intra, inter e transpessoais, porque sao atividades muito complexas para comportar apenas uma
sO dimensdo formativa, sdo estados de diversdo-devocao que ampliam e alteram os estados de
consciéncia conforme descritos na literatura transpessoal (Grof, 1988, 1994, 1997, 2000, 2011,
2020, Grof; Grof, 1994).

Figura 25: Sambada de Maracatu Rural - Cambinda Brasileira

Fonte: Hugo Muniz Fotografia — Instagram (2024).

A etimologia da palavra “samba”, tdo recorrente na tradicdo do baque solto, Segundo
Lemos (Apud Andrade, 1989, p. 454), possui origem nordestina, “terreiro dos feiticeiros e
rezadores”’. Samba é compreendida como um verbo congués, significando “queixar-se, rezar”.
Também é uma danca religiosa, em louvor da divindade, um cerimonial do culto. Tomando
essa compreensdo sobre o samba, podemos relacionar esse conjunto de saberes com 0 Nnosso
termo co-construido “diversdo-devogdo”, vejam que tanta relagdo! O Maracatu Rural nos
parece uma “tradi¢cao muasico-devocional”, relacionando com o samba do santo ou o samba de
caboclo e tem outra referéncia, a ligagdo entre samba e comida. Comida esta sempre servida de
maneira farta.

Entendemos que o género samba que tem mais relagdo com o que chamamos de samba,
neste cortejo-dissertacdo, é 0 “samba de roda”, 0 Unico que possui instrumentacdo. Outra
caracteristica, que 0s aproxima, é que o espago dessas devogdes € a casa, mais especificamente,
o terreiro. Outro ponto é que a reza é coletiva. Vamos observar a seguinte fala da compositora

e cantora brasileira, lider do Grupo de Samba de Roda Suerdieck e integrante da Irmandade da



158

Boa Morte, Dalva Damiana de Freitas: “O samba ¢ a vida, ¢ a alma, ¢ a alegria da gente (...) lhe
digo, eu estou com as pernas travadas de reumatismo, a presséo circulando, a coluna também,
mas, quando toca o pinicado do samba, eu acho que eu fico boa, eu sambo, parego uma menina
de 15 anos.”

Brincantes, essa passagem esta de acordo com o que farei referéncia mais a frente, sobre

minha experiéncia em sambada, da seguinte maneira:

Os brincantes participam incansavelmente e encerram a sambada revigorados, o oposto de uma
possivel exaustdo, por isso acreditamos que esses fendmenos possuem sentidos intra, inter e
transpessoais, porque sdo atividades muito complexas para possuir apenas uma sé dimensdo
formativa, sdo estados de diversdo-devogdo. (O autor, reescrita a partir do Didrio de Itinerancia).

Temos mais um exemplo do poder “gerador de vida” (Ferrer, 2015) que a sambada
carrega centralmente consigo, entendamos que as sambadas de Maracatu Rural séo momentos
de celebracdo da vida em comunh&o. O que quer dizer que as sambadas carregam consigo
formas de expressdo espiritual por perspectivas de(s)coloniais, por natureze através da
sincretizacdo afro-indigena, tem-se a ideia de que os caboclos gostem de samba! E esse gostar
é partilhado entre todas as instancias ontolégicas.

A fala de Dalva Damiana de Freitas também carrega as mengdes “vida”, “alma” e
“alegria” para se referir a0 samba, assim como 0s brincantes do Maracatu Rural. Vemos
relacBes diretas com a nocdo de samba do Maracatu Rural. Observamos que temos a mesma
matriz de samba para o samba de roda. Por exemplo, as rezas coletivas sdo cantadas, entra o
samba de roda como conclusdo; nas sambadas de Maracatu Rural temos essa mesma
perspectiva, sO que as rezas no Maracatu Rural ndo sdo diretamente religiosas, mas sim rezas
em seu sentido participativo de devocgéo ou suplica de cura.

O samba de roda também € parte fundamental do culto aos caboclos, entidades
espirituais cultuadas na tradicao afro-brasileira, porém que possui forte referéncia no universo
amerindio. Percebemos o0 Maracatu Rural como um segmento de mesma perspectiva, Como um
culto aos caboclos em formato indireto de natureza ritualistica e que por iSso possui em suas
composigdes as referéncias ao Catimbo-Jurema. A sambada se refere ao festejo publico de culto
ao caboclo, mesmo sem a mencdo direta no festejo, em que é representado pelo seu carater
ludico, ternos e folias que possuem como caracteristica a manifestacdo musical, coreografica,
poética e festiva.

Portanto, podemos concluir que essa manobra prépria, executada neste cortejo

dissertagdo, serd chamada de “movimento sambador”’. Um entendimento de(s)colonial de como
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0 ato ou efeito de sambar pode nos ajudar a desviar da subordinacdo e do desencantamento
contrario a vida, sendo do nosso interesse indicar e propor o samba como gira de(s)colonial
(Rufino, 2021).

Compreendemos as sambadas de Maracatu Rural como uma manifestacdo de
“diversao-devogdo”’, compostas pela relacdo musical, coreogréfica, poética e festiva que conta
com a disposicéo dos co-participantes em circulo ou formato aproximado do que entendemos
por samba de roda, presenca de instrumentos, cantos estroficos curtos, silabicos, responsorial e
repetitivo e também improvisados, coreografia variada, espontanea e alternante, em que todos
e todas dangcam de uma sé vez.

Também ndo podemos deixar de apontar a relagdo das sambadas de Maracatu com o
Maracé amerindio. O que da a conexdo com 0 universo, como sera percebido na co-construgédo
com os brincantes, pois percebemos a central importancia do toque do terno para “animar” 0
processo, ou como tecemos, “dar alma ao processo”. Temos na sambada a presenca da poesia
e da musica que se juntam para comunicar uma mensagem, assim como acredita-se na tradicao
amerindia que o ruido do maraca reproduz a voz dos espiritos, dos seres encantados.
Entendemos que o terno tocado nas sambadas, assim como o Maraca € usado para marcar o
ritmo dos cantos cerimoniais, por isso compreendemos as sambadas como mais um género de
ritual de base amerindia.

A partir das minhas idas e vindas aos ensaios e sambadas de Maracatu Rural, retrato
logo abaixo uma dessas minhas experiéncias, datada em 20 de Janeiro de 2024. Podemos
compreender o que dizemos sobre as espiritualidades de(s)coloniais, entendendo as
configuracdes dos modos de perceber e habitar o mundo transdimensional, engajando um maior
conhecimento do que buscamos representar por educagdo como (trans)formacéo humana. Nesta
passagem, representamos o que discutimos por cosmopercepcao, privilegiando a diversidade
de sentidos copertencentes, também um exercicio de ampliacdo das estratégias do projeto
ocidentalizado de hegemonizacdo e aniquilacdo da vida. Portanto, elucidando o movimento de

pluriversalizar modos de existir, perceber e experienciar o mundo.

Epifania de um estado de graca, fragmento de um diario itinerante
Sambada de Maracatu Rural, Estrela Brilhante
20 de Janeiro de 2024

Vibragdes, intensidades, envolvimentos

Varios estados de um Unico viver em movimento
Contagiado vivia sem padecimento

Um mistério me atravessava naquele momento



160

Todos os nés compartilhavam de um (trans)bordamento [...]
Mostra-se a paixao brincante

Assim amava

Assim adorava

Assim doava

Assim (trans)formava [...]

Mostra-se a adoracao brincante

De méos dadas continuava

Assim descia

Assim deitava

Assim brincava [...]

Mostra-se o vigor brincante

Como animal dobrava

Como animal cantava

Como animal constava

Com tudo agregava [...]

Mostra-se o multinaturalismo brincante
N&o buscava entender, apenas viver
Percebia o tocado

Percebia o ouvido

Percebia o sentido [...]

Mostra-se 0 multiperspectivismo brincante
Estava em estado de graca

Sentipensava a experiéncia que me atravessava
Estava em estado de graca

Enraizava-se uma marca [...]

Mostra-se 0 encantamento brincante
Espiritualidades revelam-se

O integral expressa-se

O multidimensional inscreve-se

O feitico acontece [...]

Mostra-se a (trans)formacéo brincante
Enfeiticado, continuava

(Trans)formado, continuo

Afetado, escrevo

Epifania [...] (O autor, fragmentos do Diério Itinerante, 2024).

As pessoas, que integram o Brinquedo Popular, foram o foco da parte pratica deste
cortejo-dissertacdo. Para cocriar experiéncias com os brincantes do Maracatu Rural Estrela
Brilhante,devemos chegar as suas ideias centrais, percebidas como ac¢éo educativa mobilizadora
dos modos de vida brincantes. E valido destacar que, nosso cortejo-dissertacio discutiu sobre
o colonialismo, colonialidade e de(s)colonialidade, por isso ndo reproduziremos as formas
instituidas da colonialidade com os(as) coparticipantes, tendo assim o cuidado de respeitar 0s

seus aspectos proprios.
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6.2 ESPIRITUALIDADES DE(S)COLONIAS PRESENTES NAS EXPERIENCIAS
BRINCANTES DOS FOLGAZOES DO GRUPO DE MARACATU ESTRELA
BRILHANTE, EM NAZARE DA MATA/PE

Na deambulacéo deste cortejo-dissertacdo, saimos de um movimento de apreenséo geral
do campo de pesquisa e passamos a cocriar, de modo participante, através de Rodas de
Conversa realizadas em setembro de 2024 com o grupo de co-pesquisadores. As Rodas de
Conversa operavam como um encontro nao formal. De modo que o encontro movimentou-se
dentro da tipica hospitalidade rural pernambucana, regado a comidas e bebidas. Nosso intuito
era de levantar com 0s co-participantes as ideias centrais acerca das contribuigdes das
experiéncias brincantes para a (trans)formacao humana no campo educacional, assim como as

concepcdes de espiritualidade que os atravessavam. Assim,

No dia 1 de setembro, a partir das 10h00min da manhd, cheguei a Nazaré da Mata. Senti o tradicional
efeito saindo do centro urbano e adentrando na Mata Norte, uma desaceleracdo completa, afetando
diretamente a minha respiragéo, a minha audi¢do, 0 meu pensamento e 0 meu corpo como um todo.
Uma espécie também de alivio, eu sempre acredito que seja espiritual, em nossa perspectiva mesmo
de espiritual, eu sempre falo para mim mesmo e bem como aos meus pares que, se eu pudesse, eu
morava em Nazaré da Mata, justamente por conta de tudo isso que sempre sinto e vos relato, me
sinto conectado a regido da Mata Norte, inteiro, sabe? Entdo, nesse dia, 1 de setembro, ndo foi
diferente, ainda na estrada senti essa sensagdo. Era um domingo, esse 1 de setembro, o que deixou
0 processo ainda mais intenso, pois, assim como eu ja ouvi muita gente mencionar, 0 domingo possui
uma espécie de “peso espiritual”’, compreendemos esse chamado “peso espiritual”, porque aos
domingos temos, geralmente, mais tempos ociosos, dando espago para pensarmos sobre a nossa vida
e isso, de alguma forma, nos causa uma espécie de crise existencial. Bom, é um achismo da minha
parte. Em continuidade, foi um domingo muito especial para mim, eu ja contei anteriormente, mas,
é valido reforcar que os domingos sdo sagrados para os brincantes. N&o, por uma perspectiva
estritamente religiosa, como cultos ou coisa afim, mas pela “comunhdo”. Vocés podem me
perguntar: “como assim, pela comunhdo?” E eu vos respondo que é bastante de acordo com o que
Jorge Ferrer fala em sua obra “Participacdo e o Mistério” (2017) que indica a participatividade como
forma relacional de prética espiritual, por isso percebemos as comunhdes dos domingos como uma
forma prética espiritual de base relacional. Folgazdes, percebo esse relato como um representante
do que nos referimos, neste cortejo-dissertacao, por espiritualidades de(s)coloniais, vocés podem se
perguntar como. Vos respondo, quando me refiro ao “peso espiritual” e “comunhdo”, nas minhas
experiéncias, estou indicando participatividade entre os agenciamentos intra, inter e transpessoais
com o viver, préximo ao que Jorge Ferrer (2015) fala sobre o poder emancipatorio e transformador
dos eventos sobre 0 eu, a comunidade e o mundo. Posso eshogar, nesse momento, que essa ideia,
inspirada em Jorge Ferrer, incorpora-se ao nosso contexto como o poder emancipatério e
transformador da Mata Norte, Nazaré da Mata, Maracatu Rural, do préprio visitar-participar-
construir numa perspectiva de cocriacdo e do envolvimento com eventos participativos pluralistas
sobre mim como “eu” e minhas relagbes ao nivel do ser, saber e poder. (O autor, reescrita a partir
das notas do Diario de Itinerancia).

Chegando em Nazaré da Mata, no domingo pela manh&, percebemos a forca do clima
emocional daquele dia para cocriacdo deste cortejo. O domingo foi escolhido pelos brincantes
por ser um dia adequado para a realizacéo de eventos do género. E quem estiver se perguntando

se o0s festejos sdo também realizados no domingo, eu digo que sim. A grande maioria dos
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festejos sdo realizados aos domingos, é tradicdo. Faz parte do domingo ainda, o que eles
chamam de “bicada” (tomar cachaca), percebida por eles como meio facilitador do processo,
Como se para 0s encontros acontecerem como devem acontecer tem que fazer parte do cenério
a cachaca, um alterador e ampliador de consciéncia aos moldes das bebidas cerimoniais dos
antepassados indigenas. Por isso comprei a cachaca, preferencialmente a da marca Pitu, e carne

de todo tipo, para “‘forrar a barriga”, como mencionado.

O brincante e presidente do Maracatu Rural Estrela Brilhante, foi o grande articulador do
processo. Ele convidou os brincantes mais velhos do grupo e explicou na Sede que ndo
seria uma entrevista e sim um processo de conversa entre todos do grupo. Foi juntamente
com ele que cocriamos a ideia de encontro celebragéo e ele apontou os moldes de como
seria um encontro facilitar de conversas. Como pesquisador iniciante, tinha receio de ndo
criar um clima artificial junto aos co-participantes, assim como uma preocupagéo de
introduzir a cachaga num meio ja tdo atravessado pelo alcool. Contudo aprendemos que a
cachaca também tem uma funcdo cerimonial de alteracdo da consciéncia. Ndo seria
somente uma marca de subordinagdo e alienagdo diante dos processos de exploragdo, mas
também um modo de resistir e ampliar a mente para acessar as forcas dos caboclos e
encantados. Parecia um modo de retomar a sabedoria do uso das bebidas sagradas, como a
ayahuasca e jurema, ou mais ancestralmente o Cauim dos povos Guaranis originarios que
habitaram estas terras. Com base na organizagdo dos co-participantes, encontramos-nos em
volta de uma mesa, para iniciar o processo de co-participagdo sobre o Maracatu Rural.
Contudo, chegando no momento do processo de encontro, por mais que teoricamente tenha
me preparado para viver uma experiéncia de abertura junto aos co-participantes e cuidado
para escapar dos esteredtipos de entrevistas, 0s brincantes se aproximavam tensos e
desconfiados, o articulador do encontro, brincante e presidente do Maracatu Rural Estrela
Brilhante, movia-se como um diplomata entre mundos em aproximacé&o, falava, gesticulava
de uma lado para o outro e eles e eu fomos relaxando com o passar do tempo. Mas meu
colonizador interno ainda estava presente em busca de um ordenamento que me permitisse
conduzir a escuta, secretamente talvez estivesse tentando reviver o conforto da entrevista
na dindmica: eu pergunto e eles respondem. Minha heranga colonizadora das entrevistas
psicoldgicas estava ali na espreita, aguardando secretamente 0 momento de perguntar e
anotar respostas. Dai assim que comegaram a tomar a cachaga, 0 processo ganhou grande
instabilidade, meu controle desmoronou. VVocés podem se perguntar, nesse momento, que
tipo de instabilidade? Eu vos digo que todos comecaram a conversar entre si sobre
conversas aleatdrias sobre todo o tipo de assunto, menos do que me interessava, de tal
maneira que o processo ficou impossivel de ser organizado, digo isso sem exagero! Meu
ordenamento colonial entrou em ruinas, constatava 0 meu fracasso, contudo lembrei que
ndo estava ali para ter dados, mas para celebrar a presenca dos folgazGes, que de inicio ja
me ensinavam a brincar, a fazer uma ciéncia que brinca e ndo apenas “coleta dados”. A
alteracdo de consciéncia estava produzindo alteracdo de meu modo de vida, do meu modo
de construir ciéncia. Dai decidi relaxar, respirar e por o fazer de(s)colonial em acéo, e isto
implicava aceitar o ndo fazer nada nos moldes de roteiro pronto. Respirei e me juntei a
conversa dos folgazfes sem roteiros, uma experiéncia de comunh&o, de estar juntos pela
vida, pelo viver e pelo maracatu. Ficamos nessa comunhdo durante umas duas horas, depois
desse momento de partilha, autode(s)colonizacdo e abertura de minhas fronteiras, os
proprios co-participantes falaram: “vamos iniciar?”. Tinha passado no portal encantado
do mundo brincante e recebido a autorizacdo para ser co-participante dos saberes ali
partilhados. Dai eles conduziram o processo, colaborando ativamente com a cocriacdo dos
dados.Brincantes, mais uma vez aprendi na pratica, que por mais leituras que fagamos sobre
0s processos da colonialidade, ndo temos a garantia de que vamos estar preparados para o
fazer de(s)colonial e seus desdobramentos em nossa vida, noto iSso COmMo um processo
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educativo, me entendem? Ainda mais percebendo isso pela nogdo de educacdo
(trans)formativa, o que tem efeito direto no campo-territério da vida, nos aproximando de
um sentir-pensar-agir a educacao em sua inteireza. (O autor, reescrita a partir das notas do
Diéario de Itinerancia).

Como movimento de cocriacdo nesta Roda de Conversa, um dos tocadores de terno

toma a vez da palavra e abre o processo, diz:

[...] O primeiro de tudo é o respeito [...]. [...] Logo, em seguida, podemos falar que o inicio
de todo o processo é o terno, € a iniciacdo do Maracatu Rural, para dar energia ao brinquedo
que ird iniciar e conectar tudo o que esta ali presente, os resultados disso sdo as formas de
expressdo, socializagdo e conexdo brincante com a natureza; como as maneiras de
manifestar as espiritualidades, entendendo as espiritualidades como religido e como
qualquer forma de ir além de si mesmo e de mudanca a partir da celebragéo [...]. A musica
no Maracatu Rural tem o essencial objetivo de ANIMAR os brincantes [..]. A
espiritualidade presente no Maracatu Rural esta ligada a celebracdo da Jurema, que € 0 peso
do brinquedo, mantendo a tradi¢do viva a partir das suas praticas ancestrais, porque existe
uma ritualistica de cura ou ritos de cura, a figura do Mestre do Maracatu Rural para mim
esta na mesma posicdo do Mestre de Catimbd, s6 que com outras maneiras de se trabalhar,
porque ndo é qualquer um que é Mestre de Maracatu Rural, tem toda uma relagcdo com a
espiritualidade [...]. O Maracatu Rural e a Tradi¢do Popular, no geral, também me deram
reconhecimento e, até mesmo, existéncia, passaram a me olhar! Cultura popular entdo
como a cultura do oprimido [...]. (O autor, reescrita a partir das notas no Diario de
Itinerancia).

Brincantes, a contribuicdo do tocador de terno foi diversa, um dos aspectos centrais é
que podemos entender a percussdo como parte essencial do brinquedo por engendrar
“expressoes de vida” ao brinquedo e conseguir dar energia para todos que co-participam do
processo, pois, no decorrer deste cortejo-dissertacdo, quando entendemos o Maracatu Rural
como brinquedo popular, temos um conjunto de relagdes intra, inter e transpessoais presentes
nesse tipo de tradicdo afro-indigena.

Em seguida, o caboclo de experiéncia e atualmente catita da Estrela Brilhante, toma a

vez da palavra e diz:

[...] Aprendemos que sem o respeito ndo vamos ter nada no Maracatu [...]. [...] sou brincante
desde os 9 anos de idade, nasci na cidade de Buenos Aires/Pernambuco e, depois de alguns
anos, passei a residir em Nazaré da Mata. O que aprendi no Maracatu foi fazer em grupo,
ndo existe elaborar um projeto ou realizar um servi¢o sozinho. Muitas vezes, até mesmo
fazer essas atividades sozinho, ndo conseguimos dar conta, por isso n6s contamos com a
forca da batalha e cura. O fazer em grupo nos ensina a implicacdo que chamamos
normalmente de compromisso. O fazer em grupo também nos ensina respeito e liberdade,
respeito, porque ouvimos as opiniGes em busca de entendé-las e encaixa-las dentro do
processo e liberdade, porque temos total autonomia para fazer do jeito e hora que desejamos
[...]Depois, reforca: [...] ndo existe Maracatu Rural sem Xang6, onde 0s seus encantos estao
nos banhos de erva, também chamado de calgo (feitio de caboclo), onde todos os
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personagens tomam esse banho, tendo a boneca, como a Dama-de-Passo. Quem trabalha
com ela devera ser escolhida pela madrinha espiritual; muita gente tem dificuldade e até
preconceito em entender como o Maracatu Rural é capaz de gerar educacdo, eu sempre
digo que basta olhar para nos brincantes, ndo somos bem sucedidos como o povo deseja,
mas somos bem sucedidos por acreditar no encantamento da vida, as coisas importantes da
vida ndo precisam ser mostradas [...]. (O autor, reescrita a partir das notas no Diario de
Itinerancia).

Temos aqui mais um grande exemplo de muitas contribui¢es, um dos aspectos centrais
que podemos selecionar do cocriado nesse momento é a “geracdo de educagdo” que 0
Maracatu Rural é capaz de desenvolver. O que estd em constante didlogo com o campo das
espiritualidades. Como podemos perceber, o cocriado nos faz entender a relacdo do sagrado
com a formacdo do ser numa perspectiva (trans)formadora, permite a nossa (re)existéncia e a
cosmoexisténcia da participacdo de outros seres como o agenciamento do extra-humano, nos
faz ter contato com outras formas de ser e saber que véo além dos preceitos humanos, abrindo

espaco para a vez de um dos caboclos falar:

[...] brincar de caboclo nunca foi facil para mim, vendo a minha familia, os quais nunca
permitiram a minha andanca em Maracatu Rural, pelo preconceito, com exce¢do do meu
pai e tio que me apresentaram a brincadeira. Vale dizer que o Caboclo tradicional é o que
segue a tradicdo completa, que brinca de graca e com amor, pois o dinheiro vem a
desvirtualizar o brincante do Maracatu Rural quando 0 mesmo nao nasce no fundamento
tradicional e até mesmo os que nascem no fundamento, o que ficou mais facil de acontecer
de uns tempos para ca. Se brincar por dinheiro é brincar em sentido comum, longe do
sentido que damos para brincante ou folgazao, porque se fosse o contrario seria muito facil
apenas brincar o brinquedo popular. O que ndo é bem assim, como vocé deve saber, ter o
brinquedo como vida € abrir mdo de muita coisa para conseguir preservar a tradigéo [...].
O Maracatu Rural mudou a minha vida para melhor, me fez mais feliz, mais animado, mais
forte e mais disposto [...]. (O autor, reescrita a partir das notas no Diario de Itinerancia).

A partir da fala do caboclo, podemos perceber a importancia da paixdo como sentido
brincante. O que também nos faz pensar a educacdo a partir do par experiéncia/presenca,
produzindo a criacdo de sentidos e realidades e que necessita de um desaceleramento com o
objetivo de parar para pensar, olhar, escutar, suspender a vontade e cultivar a atencao, por isso
compreendemos que a educacao brincante é alicergada na experiéncia, de afetamento constante.

Em complemento, outro tocador de terno nos diz:

[...] O meu bisav6 tinha um Maracatu Rural, o que me influenciou desde crianca com a
ajuda dos meus demais familiares. Participei por interesse inicialmente do Maracatu Rural
Pavédo Misterioso e do Maracatu Rural Mirim j& enquanto brincante (caboclo) e logo em
seguida cheguei aqui na Estrela Brilhante como musico. O Maracatu Rural mudou a minha
vida desde crianga, me fazendo ter interesses artisticos, o que estimulou a minha
sensibilidade para com as coisas da vida. (O autor, reescrita a partir das notas no Diario de
Itinerancia).
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O tocador de terno endossa o coconstruido sobre o saber da experiéncia ao trazer mais
uma fala que carrega o saber repassado entre 0s seus pares e seus contatos como brincante
através da participacdo cocriativa em um mistério dindmico de poder gerador de vida. O que ja
compreendemos ser a base da espiritualidade humana, ou seja, a espiritualidade como parte
ativa do processo (trans)formativo.

Diversos rastros foram desvelados e essa condi¢ao necessita de cruzos conceituais para
0 melhor entendimento de como as espiritualidades de(s)coloniais, nas suas experiéncias
brincantes, poderiam propiciar contribuicbes para a (trans)formacdo humana no campo
educacional. Antes de nos concentrarmos sobre os principais rastros, podemos falar sobre um
termo colocado pelo primeiro tocador de terno convidado [...] A mudsica no Maracatu Rural
tem o essencial objetivo de ANIMAR os brincantes [...].

Podemos ligar “ANIMAR” ao seu significado gramatical, sendo “dar ou adquirir
animacao, vida, expressao" ou “dar alma ou vida, animizar.” Brincantes, sem muito esfor¢o
conseguimos gerar, neste primeiro momento, uma compreensdao de acordo com as
espiritualidades de(s)coloniais. O termo animar refere-se aqui a como dar vida e dar alma ao
processo como um todo, pois os termos “vida” e “alma” sdo centralmente presentes nas
experiéncias brincantes, entendemos assim que o ritmo musical induz ao movimento corporal
e a melodia estimula a afetividade. Esse conjunto proporciona vida ao Maracatu Rural e aos
seus brincantes.

Podemos entender que brincar é sinbnimo de animacao, ndo em seu sentido tradicional
Unico de descontragdo, mas em seu sentido de “geracdo de vida”. O que sera melhor discutido
como um marcador de notoria importancia para a composi¢do brincante. O que nos permite

evocar camadas de mundos gue vivem, cantam e dancam.
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Figura 26: A Catita do Maracatu Rural Estrela Brilhante

Fonte: Nailson Vieira — Instagram (2024).
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Seguindo os rastros das espiritualidades de(s)colonias deixadas pelos brincantes,
elencamos algumas pistas que nos pareceram fundamentais e que vamos partilhar a seguir:
1) Fazer em grupo - podemos perceber, na vida dos brincantes, um desprendimento da

I6gica individualista e autocentrada do EU ocidental erigido na modernidade. O que nos
permite vislumbrar espagos para perspectivas mais PARTICIPATIVAS, como podemos
depreeder dos estudos da virada participativa nos estudos transpessoais (Ferreira, 2007, 2022)
quando indicam que a espiritualidade humana emerge do processo de cocriacao intra, inter e
transpessoal generativo de vida (Ferrer, 2017; Heron, 2006). Quando os brincantes dizem que
0 Maracatu Rural é brinquedo, que s6 acontece em grupo, estamos percebendo modos de
aprender pautados em poder emancipatorio e (trans)formadores sobre si mesmo, comunidade
e mundo (Ferrer, 2017), podemos entender a participacdo nas seguintes partes da conversa
cocriada:

[...] o que aprendi no Maracatu foi fazer em grupo, ndo existe elaborar um projeto ou

realizar um servico sozinho, muitas vezes até mesmo fazer essas atividades sozinho ndo

conseguimos dar conta, por isso nés contamos com a forca da batalha e cura. O fazer em

grupo nos ensina a implica¢do que chamamos normalmente de compromisso, também nos

ensina respeito e liberdade. Respeito, porque ouvimos as opinides em busca de entendé-las

e encaixa-las dentro do processo, e liberdade, porque temos total autonomia para fazer do

jeito e hora desejamos [...]. [...] Maracatu € “for¢a de resisténcia” para a historia de um

povo marcado pelo sangue, de algo que ocorreu no passado, mas que se presentifica nos

dias atuais, contando com outras formas de escravizar um povo [...]. (O autor, reescrita a
partir das notas no Diario de Itinerancia).

A inclusdo da participagdo, nos processos que permeiam as experiéncias brincantes,
proporciona-nos formas outras de viver espiritualmente, como o cultivo incorporado aos
modos de vida pautados na participacdo colaborativa entre as partes, proporcionando maior
simplicidade e autenticidade aos modos de vida, facilitando assim compreensdes mais
vivenciais, holisticas e integradoras em educacao que nao apenas 0 pensamento hegeménico,
indicado por Ferreira et al. (2023), o pluriperspectivismo participativo, como possibilidade de
de(s)colonizar as matrizes eurocéntricas e estadunidenses da base cientifica.

O pluriperspectivismo participativo se apresenta como compreensdo coerente com o
que chamamos de eventos participativos pluralistas das espiritualidades, pois quando
percebemos as experiéncias brincantes, como capazes de produzir grande diversidade de
perspectivas e influenciar o processo de sentirpensar, os fendmenos, que ali se apresentam.
Conseguimos cultivar outros modos de operar sobre si e sobre 0 mundo através da tradi¢do do
baque solto.

O segundo rastro de espiritualidades de(s)coloniais, presente nas experiéncias

brincantes, foi a 2) geracao de vida, na fala do primeiro tocador de terno “[...] A musica no
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Maracatu Rural tem o essencial objetivo de ANIMAR os brincantes [...] ", entdo a geragédo de
vida pode ser percebida como uma categoria composta por NATUREZAS DE
ENCANTAMENTO, pois gerar vida, na concepcao dos brincantes, € algo ligado as praticas
sagradas, a propria textura da vida, tais como: a) sambadas e ensaios de Maracatu Rural, b)
encontros e reunides na sede de Maracatu Rural, c) unido e perseveranca diante do objetivo
coletivo de preservar e reverenciar o brinquedo e modo de vida brincante e d) atividades
espiritual-religiosas ligadas a tradicdo afro-indigena.

A concepcdo de encantamento, desenvolvida no campo das experiéncias brincantes,
possui premissas criativas, relacionais e incorporadas em espiritualidade. Criativas e
relacionais, a partir do proprio modo tradicional de pensar-sentir-agir brincante, de presenca
constante na participacdo do processo e incorporadas por acreditar e exercer o aterramento, 0
coracdo no ritmo da terra, como na fala de um dos caboclos: “[...] O Maracatu Rural mudou a
minha vida para melhor, me fez mais feliz, mais animado, mais forte e mais disposto [...]”.

Em contexto de Maracatu Rural e Encantamento, é imprescindivel referenciar a mitica
encantada da Jurema Sagrada, pois como indica a nossa catita “[...] ndo existe Maracatu Rural
sem Xang0, onde 0s seus encantos estdo nos banhos de erva, também chamado de calco (feitio
de caboclo)”. A identidade do Maracatu Rural esta imbuida socio-religiosamente na Jurema
Sagrada, denominada pelo participante de “Xang6”, contando com a figura mitica do Mestre
Encantado, referéncia direta ao Mestre de Maracatu Rural, possuindo a mesma energia magica
e natureza de ensinamento. A presenca de “segredo” tanto esta presente na Jurema, quanto no
Maracatu Rural. Com os brincantes, pudemos entender o “segredo” como condigdo
mobilizadora e influenciadora do processo como um todo, mas necessitando, em ambos 0s
espacos, da entrada dos participantes na perspectiva encantada para os sentidos do processo se
estabelecerem por completo.

Em complemento a no¢do de encantamento, Simas e Rufino (2019) indicam que o
encantamento, dentre muitas coisas, representa combater o impeto cristdo-cartesiano de negar
a existéncia e a legitimidade de outras perspectivas de mundo. Encantamento como tradicao
de fresta, composto por complexos de saberes que fundam ontoepistemologias proprias e
pluriversais. Conhecimentos encantados esses que se mantém potentes e dindmicos, por isso
abertos as possibilidades do mundo e da criatividade.

O terceiro rastro foi 0 3) respeito - percebida como uma categoria presente nas
memorias e identidades afro-brasileiras do costume de solicitacdo e permissdo do Orixa,
também ligado a feitura de santo do caboclo, ritual esse inacessivel a ndo adeptos e, em alguns

casos, somente permitido a individuos situados em escalas mais altas da hierarquia religiosa
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da casa. O respeito também tem seu sentido poés-ritual, que descreve uma trajetdria de
crescimento e maturagdo no terreiro, também é sabido que obrigacdo € uma palavra corrente
no candomblé, falando de um modo proprio de construir e cuidar de vinculos ao longo do
tempo.

Nas experiéncias brincantes, percebemos esse marcador durante todo o processo, pois
o respeito foi mencionado em todas as falas, como o primeiro tocador de terno diz: “[...] O
primeiro de tudo € o respeito [...]” e a catita: “Aprendemos que sem o respeito ndo vamos ter
nada no Maracatu [...]”, indicando-nos a tradicdo do respeito vivida no Maracatu Rural e
(trans)formando seres a partir desse tipo de préatica de vida.

O quarto rastro foi 0 4) mitico-ritual, que também possui a sua base nas perspectivas
afro-brasileiras, dando assim configuracdo transpessoal (Ferreira, 2023) ao que denominamos
por brinquedo popular, possuindo objetos de culto, tais como: a Calunga (boneca), o Surrdo
(amarracdo de chocalhos as costas), a lanca (também chamada Guiada), o Chapéu, o Lenco, a
Gola, a Fofa (calca frouxa com franjas) e o cravo branco preso nos labios.

Observado nas experiéncias brincantes quando falado do processo ritualistico do
Caboclo de Langa bem como das espiritualidades que circulam entre os brincantes. Podemos
mencionar a catita, dizendo: “[...] ndo existe Maracatu Rural sem Xang0, onde os seus encantos
estdo nos banhos de erva, também chamado de calgco (feitio de caboclo), onde todos os
personagens tomam esse banho, tendo a boneca, como a Dama-de-Passo que deve trabalhar
com ela deverd ser escolhida pela madrinha espiritual [...]".

O Maracatu Rural é historicamente reconhecido como uma brincadeira que possui
mistérios e pela presenca de tais objetos de culto, proporcionando “peso” ao brinquedo ou
“magia” ao brinquedo, por isso, conferindo obrigac¢des ritualisticas ao processo do folguedo,
tais como 1) permanénica e participacdo no brinquedo, o folgazdo possui o dever de
continuidade e colaboracdo constante; 2) respeito aos mais velhos, ndo no sentido hierarquico
propriamente dito, mas de respeito a experiéncia de vida; 3) fazer santo, para aqueles que vao
brincar como alguma figura do Maracatu Rural; 4) presenca nos ensaios e sambadas,
envolvendo todos os folgazdes com o foco de incentivar o desenvolvimento e mantenimento
da tradicdo; 5) aprender e ensinar constantemente, ensinar 0 que sabe e aprender o que nao
sabe continuadamente nos pontos de cultura e 6) ajuda aos demais folgazdes, apoio de vida,
companheirismo e solidariedade ao proximo.

Cada simbolo ou signo ritualistico inaugura um campo representativo ou uma energia
espiritual desejada, criando a vibragdo correta para o desenvolvimento do trabalho com as

entidades espirituais. Ao lado dos objetos de culto, estdo os proprios atos rituais, como as
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mencionadas préaticas espirituais que envolvem entidades espirituais associadas & natureza,
sabedoria e cura, como banho de erva, a prépria bebida jurema, pontos cantados e riscados,
etc. Em continuidade, tem-se 0s gestos magicos, que séo as conferéncias e dangas e, por fim,
as imagens miticas e personagens espirituais, como o Caboclo, Arreima, Dama de Passo e
dentre outros, onde cada um possui a sua representacao espiritual, mitica e ritualistica.

O quinto rastro foi 0 5) multiperspectivismo - mecanismo de de(s)colonizacdo do
pensamento presente no Maracatu Rural entre humanos e extra-humanos. Essa concepgéo
ocorre a toda complexidade polissémica presente no brinquedo, na diversidade de mundos que
essencialmente conta com parti¢des ontoldgicas extra-humanas, como a figura do caboclo que
vai além do limite do humano, representando intencionalidades e consciéncias outras. Estamos
aqui mais proximo das contribuicdes da antropologia de Eduardo Viveiros de Castro que
consegue caracterizar uma ontologia amerindia baseada em diferentes perspectivas ou pontos
de vista dos seres do cosmos (Castro, 1996, 1998, 2002, 2008).

O multiperspectivismo é também uma das principais categorias presentes em nossos
desdobramentos tedricos por representar relagdes sociocosmoldgicas, inaugurando assim
estudos mais complexos, como em perspectivas educacionais. Aproximando-nos de nocoes
mais complexas e interativas entre mundos e a influéncia desses aspectos ao entendimento do
que queremos dizer por processo (trans)formativo.

Desta forma, percebemos 0s personagens que constituem o Maracatu Rural, ndo como
meros personagens em seu sentido restrito de performance, mas como representacdes reais de
modos particulares de conceber a realidade, levando em conta sua construcdo intra, inter e
transpessoal, ou seja, de todo o cosmo que lhe constitui. Quando o brincante popular firma
um compromisso com o brinquedo e possui deveres e € escolhido pela madrinha espiritual,
estamos observando nesse processo 0 “corpo e alma’ que representa mudancas complexas a
nivel ontoespitemoldgico como expressao da metamorfose interespecifica (espiritos, humanos
que se transformam em animais, etc).

A base do multiperspectivismo parte dos caminhos da devogéao brasileira a sua base
afro-indigena. Esse universo social e religioso abastece a tradi¢cdo do baque solto de natureza
dos cultos do Catimbo, Pajelanca e Cura, configurando uma tradi¢cdo magico-curativa, baseada
no culto dos mestres, envolvendo relagdes espirituais com humanos e extra-humanos, tais
como animais reais: cobra, jacaré, cavalo-marinho, etc. e encantados: mée-do-lago, cobra
grande, etc.

Em continuidade, destacamos o termo axé (Filizola, 2024), termo oriundo do povo

loruba, significando energia divina e intocavel, for¢a que produz crescimento, um poder que
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se movimenta. O axé unifica o ser humano com o0s rituais, com as cantigas e no uso das
palavras de encantamento, que gera atmosfera/harmonizagdo. Assim como vemos acontecer
no Maracatu Rural, em suas vestimentas, rituais, costumes, dancas e canc¢des. O tempo é visto
como de suma importancia no Maracatu Rural pelo fato de quanto maior o tempo de iniciacao
da pessoa, mais forte é 0 seu axé, ou seja, essa forca que produz crescimento.

A perspectiva de(s)colonial durante a pesquisa é percebida como um movimento
constante, em que as compreensGes aprendidas das experiéncias brincantes, como o
multiperspectivismo, 0 mitico-ritual e a participacdo representam (re)invencgoes
ontoepistemolégicas da interculturalidade e propGem perceber a vida e 0s seus processos desde
a fronteira, buscando agir fora do eixo da modernidade/colonialidade, do individualismo
desenfreado, do utilitarismo da vida e de fenbmenos diversos como 0s processos educativos.
Logo, conseguindo promover leituras de(s)coloniais da realidade.

Por isso, em “Transmodernidade, pensamento de fronteira e colonialidade global”
Grosfoguel (2008) endossa uma resposta critica aos fundamentalismos, sejam eles
hegeménicos ou marginais, mobilizadores de verdade e universalidade. Assim, a perspetiva
de(s)colonial epistémica das espiritualidades necessita de sentipensar mais amplos do que o
canone ocidental.

Desta forma, projetos criticos politicos/éticos/epistémicos/ontolégicos apontados para
um mundo pluriversal, esse movimento Grosfoguel (2008) nomeia de descolonizagdo do
conhecimento, ampliando o horizonte do saber a perspectiva/cosmologias/visbes que
percebem com e a partir de corpos e lugares étnico-raciais/sexuais subalternizados. Como
percebemos ser as experiéncias brincantes do Maracatu Rural, marcadas por histéria de luta,
(re)existéncia e mantenimento de saberes e préaticas afro-indigenas brasileiras.

A natureza de(s)colonial das experiéncias brincantes nos remete a mente incorporada
(Varela; Thompson, 1992) sobre a experiéncia humana, fundamentando um ente cognitivo
descentralizado, ou ndo unificado, como do coconstruido com os brincantes. Apontando-nos
a necessidade entre as ciéncias da mente e a experiéncia humana, sendo percebida a partir da
incorporacdo do conhecimento e o funcionamento da cogni¢do. Movimento duplo da
incorporacdo percebido por nés como presentes nas experiéncias brincantes do Maracatu
Rural, inaugurando nogdes de um campo cognitivo descentralizado da propria ciéncia
cognitiva ou cognitivismo e abrindo o seu repertorio de influéncias para o vivido.

Por isso entendemos que constituintes do Maracatu Rural, como o Caboclo de Lanca,
Catirina, Mateus, Catita, Reis e Rainhas, Arreima, Dama de Passo, Valete e Dama rompem

com a légica cognitiva tradicional e inauguram maiores alcances nos niveis intra, inter e



172

transpessoal. Incorporagbes que vdo além do individual, necessitando de bases
transdimensionais para assim alargar os horizontes filosoficos e incluir tradi¢des nao
ocidentais, tais como a tradi¢do afro-indigena, que em nosso perceber desenvolve formas de
experiéncia mais atenta, incorporada e aberta a vida, uma “Experiéncia Incorporada” (Ferreira,
2007).

A experiéncia incorporada em nosso estudo remete a ampliagéo do fenémeno cognitivo
que possui como caracteristica a agdo, de modo que um fenémeno cognitivo torna-se sindbnimo
de acdo, complexo em suas composi¢cdes. Compreender a experiéncia como atividade
incorporada é entender a percepcdo como atuagdo ativa e constante em interagdo com o mundo.
Assim, a experiéncia brincante ¢ atividade educativa incorporada em exceléncia, pois a mente
reelabora 0 mundo segundo o corpo, imaginamos assim o Caboclo de Lanca e a diversidade
de formas complexas de perceber o mundo e a si mesmo, que possui como base a tradicdo do
Catimbo, como bem sabemos, um amalgama complexo de sagrado e (trans)formativo que
mobiliza funcdes intra, inter e transpessoais.

O sexto rastro foi 0 6) bem-viver - possui sentido ligado ao modo de vida brincante,
modos de se desenvolver, pensar, sentir e viver que vai além do horizonte da modernidade,
por existir novos sentidos de temporalidade e contato com a natureza. Como nos encontros na
sede que ndo possuem propositos estabelecidos no sentido de utilidade, sendo encontros
despretensiosos, movidos pela vontade de participar da preservagéo da tradicdo em harmonia
com a natureza. O que excede interesses neoliberais como remuneracdes e lugares sociais,
sendo compartilhado o desejo de preservar a brincadeira e o mistério que decorre das multiplas
relacoes.

Chamamos de (trans)educacao a forma de re-conexao do ser as demais influéncias que
0 compdem, de base 0 encantamento que cria outros sentidos para 0 mundo (Simas; Rufino,
2019), indo além da concepcéo de sobrevivente, mediante a I6gica mercantilizada e normativa
do sistema neoliberal, buscamos desenvolver politicas de re-construcao de conexdes afetivas
entre ser-mundo-natureza-corporeidade-espiritualidade. Concepgdes essas contrarias ao
desencanto de base colonial. Compreender as experiéncias brincantes como politicas de vida
é buscar as no¢oes em educacdo de cura. Nesse trabalho escreve-se no movimento, na andanca,
ou seja, a partir das conexdes afetivas que nos compde, esse processo € decorrido de alma.

O sétimo rastro foi a 7) cura, como dito, podemos perceber nog¢bes de cura nos
processos (trans)formativos proprios do modo de vida brincante que necessita de re-viver a
cura a partir da tradicdo, de comunh&o (entre) as partes e da necessidade de encantar a vida

diante de um mundo desencantado, produzindo entendimentos sobre a educa¢do como capaz
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de tensionar as logicas que apreendem a vida em um Unico modelo produtivista. O
encantamento pluraliza o ser, o descentraliza e o torna inacabado, como dos entendimentos
sobre animar - geracdo de vida - forca da batalha e cura, ainda do caboclo, que diz: “[...] O
Maracatu Rural mudou a minha vida para melhor, me fez mais feliz, mais animado, mais forte
e mais disposto [...]”. Meus afetamentos nesta questdo apareceram assim no Didrio de
Itinerancia:
Sinto-me renovado sempre que participo dos ensaios e sambadas ocorridos em Nazaré da
Mata/PE. Tenho sensac@es, as mais diversas, e percebo tudo o que é apresentado para mim
por todas as vias de recepcdo, objetivas e subjetivas. Todas as minhas dimensfes séo
contempladas e afetadas. Tudo vai se condensando numa espécie de sentimento e sensacdo
coletivos. Sinto-me num coletivo, numa existéncia que transborda vida. Sinto-me fazendo
parte de um conjunto de préticas e relacGes que ali se instauram e sdo (trans)formativas.
Percebo esses aspectos como condicdes (trans)educativas, que envolvem 0 meu corpo,
mente, coracdo, sensa¢des, emoggdes e espirito, por isso sempre que sintopenso sobre essas
sabandas me sinto inspirado por uma forga mobilizadora capaz de gerar (trans)formacdes.
Sinto-me revigorado e curado. Minhas feridas de colonialidade encontram refrigerio e
sonho mundos outros ao som do Maracatu. Um cortejo de vida corta minha memoria de
herangas ancestrais fazendo vibrar vida. A cura ndo é um movimento de medicaliza¢do da
vida, mas de retomar a vida vivida, sendo animado pela conex&o com o coragao vibrante
da Terra que resiste as grandes ondas de cana-de-agUcar que sufucam com suas fuligens.

Cura de volta para Terra, como indica Krenak, ao ritmo do coragdo da Terra. (O autor,
reescrita a partir das notas no Diério de Itinerancia).

Percebemos a educacdo nesses processos a partir das suas composicdes de
encantamento/curado e na sua capacidade de vitalizar, encaminhar, dar voz e lembrar as
dimensGes do vivido. Educacdo como politica de producéo de vida e descentrado de um Unico
caminho formativo. Entendo a educacdo como flecha (trans)formadora diante da modernidade
formadora de um Unico caminho de préaticas e no¢Ges de humano, por isso percebemos as
experiéncias brincantes como gramaticas outras que agregam ontoepistemologias do encante,
educacdo que possui alma e produz processos de cura.

O oitavo rastro foi o 8) extra-humano - quando mencionamos a categoria do extra-
humano estamos nos referindo a diversidade de agentes existentes, que vao alem do que
entendemos por mundo humano, espiritos, animais, plantas ou artefatos. Damos aqui abertura
para perceber relagOes extra-humanas, pois a tradi¢do do Baque Solto é marcado pela “extra-
humanidade”, tal como teoriza a Virada Ontoldgica (Castro, 2017; Lima, 2006). Ela ¢
percebida em diversos aspectos como gestos sagrados, o Estrela Brilhante, Aguia de Ouro,
Aguia Misteriosa, Ledo da Selva, Pavdo Vencedor. Iniciamos a reflexdo acerca da extra-

humanidade a partir do ja mencionado perspectivismo amerindio em seus aspectos
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cosmoldgicos que buscam ir além do pensamento antropocéntrico que governa as concepgoes
de espiritualidade dominantes.

Ir além do pensamento antropocéntrico nos cede possibilidades para processos
interativos mais complexos, a titulo de exemplo, podemos compreender 0 Maracatu de Baque
Solto Aguia Misteriosa produzindo em seus brincantes contato com fenémenos outros, como
animais, espiritos encantados e deuses e efeitos de consciéncia e intencionalidade
dialogicamente, do corpo e sua variacéo a nivel cosmoldgico, como do Caboclo de Lanca, que
tem a significacdo do Caboclo e da Lanca e proporciona mudancas cosmoldgicas em quem
participa ativamente da tradi¢cdo do Baque Solto, ao configurar semelhancas existenciais ao
humano-animal, animal-humano. Ou seja, uma condicao dos principios que se condensam em
praticas ancestrais.

O Caboclo de Lanca € ser-animal e assim age como tal, uma expressdo da metamorfose
interespecifica (Lima, 1996, p. 216), ndo negando a sua auto-percepcdo de humano, mas
indicando haver (trans)formacdes a nivel intra, inter e transpessoal, reforca Lima (1996, p.
216): "Se a realidade mental da caca se torna a do cacador, isso, sem duvida, dota-o de um
corpo animal: ele vira bicho. E assim a mudanca de perspectiva implica necessariamente
mudanga de corpo”. A realidade como condi¢cdo comum partilhada por todos os entes.

As espiritualidades de(s)coloniais presentes nas experiéncias brincantes tencionam o
terreno ontoepistemoldgico ocidental do entendimento espiritual, fomentando a possibilidade
em descentrar-se da base cristd, principalmente do Protestantismo, que tem movido processos
de preconceitos e intolerancias as bases afroindigenas presentes no Maracatu Rural. Por esses
motivos, a tradicdo do baque solto apresenta-se como uma grande oportunidade de
conhecimentos descoloniais em praticas espirituais descentradas de um nico modo e relagéo,
podendo gerar avancos ao campo da educacdo por gerar todos esses tensionamentos sobre
religido e espiritualidades.

Da capacidade do Maracatu Rural em movimentar outros pronomes cosmologicos,
podemos compreender com maior abrangéncia a diversidade relacional de modos como
humanos e extra-humanos véem-se a si mesmos e aos outros seres do mundo. O que nos da
passagem do etnocentrismo para o perspectivismo, fazendo-nos acreditar na diversidade dos
corpos, como nos aproximamos dessa compreensdo através da figura do Caboclo de Lanca.

Como parte do processo de cocriacdo dos dados, montamos uma nova Roda de
Conversas com as principais ideias mapeadas no segundo momento, para realizar uma
devolutiva de nossas compreensdes junto aos co-participantes. A ideia era criar um movimento

de contra-sentido, para que os co-participantes falassem livremente sobre nossas impressoes.
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Participaram o presidente do Maracatu Rural Estrela Brilhante e uma madrinha espiritual e
juremeira, ambos fundamentais no acolhimento e cocriagdo dos dados, mas que ndo ganharam

destaque na primeira Roda de Conversa.

Figura 27: Caboclo de Lanca em sua vestimenta tradicional

Fonte: Flickr Photos (2024).

O encontro com a juremeira provocou afetamentos diversos e me colocou de frente com
alguém que poderia me informar mais intensamente sobre os aspectos da espiritualidade
que sustenta a vida brincante do Maracatu. Ela foi nossa mestra de cerimbnia na
apresentacdo das espiritualidades de(s)colonais, pois é herdeira direta dessa longa tradicéo
de mestras zeladoras dos encantados. Ela iniciou informando que existem dois tipos de
Maracatu, o Nacdo e o Rural, o de Baque solto e o de Baque Virado; indicando haver muitas
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diferencas entre os dois. Destacou que, por mais que ndo pareca, o0 Maracatu Rural ou de
Baque Solto possui espiritualidade velada e profunda, ja o Maracatu de Nacdo é mais
religiosamente explicito e direcionado para o Candomblé, contando com a representagéo
dos orixés, tendo forte influéncia da corte portuguesa. o Maracatu de Baque Solto possui
forte influéncia do sincretismo afro-indigena e catolicismo popular, possuindo formas de
espiritualidade que fazem parte do préprio vivido. No Maracatu de Baque Solto, existe a
figura da calunga que carrega o peso espiritual do Maracatu; o Caboclo, como defesa do
Maracatu, formam trincheiras. Hoje em dia, a grande maioria dos Maracatus ja nao
possuem como foco 0s seus aspectos tradicionais, viraram nacdes de alto custo financeiro
e direcionados para conquista de titulos. Vamos conhecer Caboclos que brincam por
brincar e j& outros que possuem o “hdabito” de brincar, o avd da nossa juremeira teve um
Maracatu de Baque Solto chamado Ledo Guerreiro, era um Maracatu tradicional que
possuia em sua composi¢do cortadores de cana, donos de bodega, etc. Eram pessoas que
iam para guerrear mesmo, ja, hoje em dia, 0 Maracatu vai para a rua se apresentar e ganhar
titulos, como mencionado. Perdendo muito do que é Maracatu Rural. Existe no Maracatu
Rural guerras espirituais, por isso a importancia das “obriga¢ées”, como a Calunga por
exemplo, sendo a representagdo de alguma entidade, sendo ela que “segura” tudo, quem a
carrega possui obrigacdes, assim como as demais figuras que compdem o Maracatu Rural,
tendo para cada uma um tipo de ritualistica. O chdo é calgo para o Caboclo, uma entidade
para se calcar com um caboclo, para se calgar o Caboclo passa 21 dias, ja no carnaval tem
gue passar trés meses, contando para esse feitio com banhos e fumacadas a depender da
entidade. O Mestre Caboclo possui o dever de prestar aten¢do apos a evolugdo do Maracatu,
se apitando o terno, depois que termina quem brinca tem que se descarregar. Dai se guarda
a quarta-feira de cinza quando a gente paga os pecados da gente. N&o podendo comer carne
nesse dia, faz um suplico a Deus pelo 0 que a gente fez nos trés dias de carnaval. Nao se
bebe bebidas quentes, s6 se bebe vinho e carne de peixe, até os catélicos fazem isso. A
quarta-feira de cinza est4 ligada a carne. A Umbanda e a Jurema sdo muito ligadas ao
maracatu, pois 0 Candomblé puro ndo da conta do Maracatu, porque os Caboclos bebem e
fumam, ao passo que dentro do Candomblé ndo se bebe e ndo se fuma, por isso a
miscigenacdo, o Candomblé entra dentro de jurema e umbanda, mas ha diferencas, dentro
do Maracatu tem que tracar falanges. O respeito as entidades que estdo presentes no
Maracatu existe e é passada para o respeito as hierarquias dentro do Maracatu, onde tudo
tem um pouco da espiritualidade dentro o brinquedo, gola retratando ramagens e flores que
simboliza Caboclo, dai vem que vocé precisa de uma entidade para vocé brincar, é uma
forma de representar as espiritualidades e isso é uma forma de defesa para eles, antes de
brincar tem toda uma preparacdo para sair. Diretamente sobre a educacéo, afirma que o
campo académico seria 0s portdes deles, até porque tudo é uma educacdo, mostrar o outro
lado da histéria que ndo é falado, dentro de escola se fala de religido, da catolica
especificamente, mas a nossa é vista o lado ruim. Pessoas, mesmo de nossa religido
reforcam isso que o pessoal julga lado ruim. Na verdade buscamos salide através de erva,
através de banho, o culto em si, os instrumentos, a danca, o artesanato, nada é
industrializado na raiz do Maracatu Rural e bem como nas tradigdes afro-indigenas e tudo
isso gera um campo especifico de educacédo, formas especificas de viver e produzir na vida.
(O autor, reescrita a partir das notas no Diario de Itineréncia).

Comunidade brincante, tivemos a honra de cocriar aprendizados com a juremeira,
iniciaremos nossa reflexdo do momento que ela fala sobre a diferenca entre Maracatu de Baque
Solto ou Rural e Maracatu de Baque Virado ou Nacéo. No requisito espiritualidade, a juremeira
fala que o Maracatu Nacdo tem referéncia a religiosidade do Candomblé, ao passo que o

Maracatu Rural com a “vivéncia espiritual” de uma tradi¢cdo antiga que carrega ensinamentos
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sobre a vida. Um entendimento que tem relacdo com o que Ferreira et al. (2022, 2023) falam
sobre 0 pensamento participativo, ao se referirem a uma nova compreensao da espiritualidade.
Uma nocdo de espiritualidade incorporada, relacional e criativa - como observado nas
experiéncias brincantes do Maracatu Rural, o que tece dialogo com a educacdo transpessoal
(Gomes, 2022; Andrade, 2023) que corrobora com o multiperpectivismo do processo
educativo.

Percebemos que a juremeira nos aproxima de uma perspectiva de espiritualidade
diferente do que a cultura ocidental nos impde como referéncia e forma de fé, pois o ocidente
possui influéncia cultural do cristianismo, europeia e greco-romana, ancorada na tradi¢do do
racionalismo, como revolugdo cientifica, e filosofica, pelo iluminismo. Assim, a tradi¢do do
Maracatu Rural mostra-se como uma protecdo e resisténcia contra a mentalidade
monoteista/racionalista que descredibiliza tudo o que seja diferente. O Maracatu Rural mostra-
se assim como alternativa politica, ontoldgica, epistemoldgica e ética como formas de viver.

Indicar que o Maracatu Rural possui, em sua dindmica, nocGes espirituais que
transcendem a ordem hegemaénica, é dizer que trata-se de uma tradicdo de(s)colonial e contra-
colonial. O Maracatu Rural mobiliza perspectivas espirituais proprias que dialogam com o
Catimb6-Jurema, Umbanda e Candomblé, produzindo aspectos incorporados, relacionais e
criativos, préximo, ao que Ferreira et al. (2022, 2023) chamam de espiritualidade participativa,
de onde o valor ontoepisttmico emerge de eventos emancipatérios e de natureza

’

(trans)formadora, como observado nos binbmios - “Maracatu é Vida” ou “Maracatu é
Paixdo”, nos indicando pressupostos ontoepistemolégicos transpessoais.

A juremeira nos indicou o termo “hdbito de brincar” , para se referir ao processo de
incorporacdo brincante dos fundamentos da tradicdo na vida do folgazdo, articulado as
espiritualidades, conferindo sentidos sagrados ao brinquedo popular de elementos afro-
indigenas, pelo cultivo do bem-viver e (trans)formacdo de si e das praticas ritualisticas, por
isso a necessidade do compromisso para com a brincadeira, marcado pelo respeito as ervas
sagradas e aos canticos.

Um outro aspecto, que € de importancia explorarmos, é o da existéncia da calunga e
do caboclo. A calunga representa a espiritualidade do brinquedo em seu poder e o caboclo de
langa possui a funcéo de defender o maracatu. 1sso nos faz lembrar do que Ferreira (2024) fala
do agenciamento de entidades sutis ou de Ferrer (2017) na geracdo de mundos religiosos
ontologicamente diversificados, pois também temos entre os folgazdes o binémio - “Maracatu

é Religido”, nos indicando uma compreensdo do sagrado como eventos cocriados, que
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decorrem na generatividade da vida, como chamamos neste cortejo-dissertacdo de “diversdo-
devocgdo”.

A partir da cocriacdo com a juremeira, percebemos que é parte da tradicdo africana a
pratica da conversdo de elementos da natureza em cultos para a protecéo e fertilidade. O que
é indissociavel do cotidiano, fazendo parte integral de suas vidas. Assim como observado na
tradicdo do Baque Solto, mostrando-se como uma necessidade de protecdo e, portanto, vital,
para a comunidade subalterna, o Maracatu Rural mostra-se como pratica de protecdo, um
agenciamento de espiritualidades, e aberturas ontoldgicas para outros modos de viver.

A presenca da Calunga e do Caboclo no Maracatu Rural nos aproxima de um novo
percurso ontoepistemoldgico, ao perceber como uma perspetiva que leva em consideragdo
todos os elementos que venham a surgir numa relagdo. Um entendimento social das relacdes
entre sociedade e natureza e nas relagcbes humanas e extra-humanas (Castro, 2017) . O
contrario da concepc¢do de natureza projetada pela modernidade ocidental, no Maracatu Rural
observamos relagdes de confluéncia entre o ser brincante e 0 seu complexo contexto de
representacdes, a depender das experiéncias sociomarficas do cosmos.

Um outro aspecto mencionado pela juremeira foi o seu destaque para a existéncia de
guerras espirituais, por isso a tradicdo do Maracatu Rural conta com tantos artificios de
protecdo, Simas e Rufino (2020) nos destaca esse aspecto de protecdo ao proferir sobre o
“encantamento”” como politica de vida, em que o processo colonizador gera "sobras viventes",
0 que nos da a entender que a Tradicdo do Baque Solto, como um todo, gera composicGes
existenciais que sobrevivem diante de aspectos culturalizantes que a desvalorizam. O ser
brincante se destaca assim como figura de (re)existéncia, figura politica que fala sobre outros
modos de existir, de praticar o saber e de corazonar o viver.

Com a Jurmeira, compreendemos que estamos nos referindo a uma vida pautada em
outras maneiras de conhecer e existir, possuindo na ancestralidade o fundamento central na
producéo de sentido ao viver. O que proporciona alargamento ontoepistemoldgico ao conjunto
de aspectos que compdem o ser, tais como maiores aproximacfes com a natureza, podendo
desenvolver modos de vida alinhados aos efeitos naturais, animais, vegetais e agenciamentos
extra-humanos, promovendo afastamento da comum racionalidade moderna que limita-se ao
plano objetivo, ao passo que aqui temos a liberdade em desenvolver maiores sentidos ao
processo educativo.

O processo educativo que percebemos nas experiéncias brincantes é
(trans)dimensionalmente direcionado ao desenvolvimento integral do ser em dimensdes

cognitivas, afetivas, sensoriais, sociais, intuitivas e espirituais. No diagrama a seguir,
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didaticamente elaboramos um esquema que representa o processo educativo (trans)formativo
em suas partes, tomando como referéncia os sentidos educativos extra-humanos auténticos da

cocriacdo de dados com a Juremeira, sendo assim:

Diagrama 1 — Maracatu Rural e o Agenciamento Extra-Humano

Maracatu Rural e Agéncia Extra-
Humana

Agéncia extra-humana construtora de relagdes e Maracatu é vida
mundos outros

Novos modos de vida

Estados alterados de existéncia

Contra-colonialidade
Pluriverso
Agentes subjetivos como o Caboclo de Langa,
Catirina, Mateus, Catita, Arreiama, Dama de
Passo
Azougue (bebida espiritual ingerida pelos
caboclos de lanca)
Animais
Espiritos
Objetos/Artefatos

Fonte: Registro do préprio autor (2025).

As relagbes proprias da tradicdo do Baque Solto, no Maracatu Rural,
desenvolve/inaugura pluriversos povoados por diferentes agentes subjetivos, tanto humanos
quanto extra-humanos. Nocdo essa que nos indica modos ontoldgicos de uma alteridade,
havendo aproximagdes, com essa perspectiva, estamos alcancando algo além do
correlacionismo antropocéntrico. Abaixo trazemos um trecho da obra “Os pronomes
cosmolégicos” de Viveiros de Castro (1996, p. 127) para nos ajudar a compreender o

perspectivismo amerindio, nossa tese central magico-curativa:



180

A teoria perspectivista amerindia esta de fato afirmando uma multiplicidade
de representacBes sobre 0 mesmo mundo? Basta considerar o que dizem as
etnografias, para perceber que é o0 inverso gque se passa: todos os seres véem
("representam™) o0 mundo da mesma maneira — o0 que muda é o mundo que
eles véem. Os animais impdem as mesmas categorias e valores que 0s
humanos sobre o real: seus mundos, como 0 nosso, giram em torno da caca
e da pesca, da cozinha e das bebidas fermentadas, das primas cruzadas e da
guerra, dos ritos de iniciagdo, dos xamads, chefes, espiritos... Se a Lua, as
cobras e as ongas véem o0s humanos como tapires ou pecaris, € porque, COMo
nos, elas comem tapires e pecaris, comida propria de gente. SO poderia ser
assim, pois, sendo gente em seu préprio departamento, 0s ndo-humanos véem
as coisas como "a gente" vé. Mas as coisas que eles véem sdo outras: o que
para nés € sangue, para 0 jaguar é cauim; o que para as almas dos mortos é
um cadaver podre, para n6s é mandioca pubando; o que vemos como um

barreiro lamacento, para as antas é uma grande casa cerimonial.

Encerramos aquele momento de coconstru¢do com a juremeira observando alguns
registros fotograficos que ela possuia sob seus cuidados, como zeladora dos encantados. As
imagens remetem ao Maracatu Rural presente em sua familia por mais de 100 anos, é valido
destacar que a cocriacdo de imagem sdo importantes por nos servirem como referéncia
documental de a¢Oes sociais, nos proporcionando visdes de mundo, por isso vamos explorar
essas imagens.

As imagens nos oferecem ampliacdo da compreensdo dos modos de vida e a construcéo
de novos conhecimentos. A primeira figura da sequéncia de imagens faz parte da colecdo do
periddico pernambucano “Suplemento Cultural”, que circulou de 1986 a 2006, através do
género arte literaria. O registro reproduz a capa da edi¢do do periodico “Suplemento Cultural”
gue possui dois arreiamas, o seu avO e pai, eleitos nessa matéria como os melhores de

Pernambuco por possuir a miscigenacdo da cultura afro-indigena.



Figura 28: Pai e av0 da juremeira na Edigao Jornalistica de 1996

Fonte: Registro do préprio autor (2024).
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Figura 29: O pai da juremeira, arreiaméd com uma baiana

Fonte: Registro do proprio autor (2024).
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Figura 30: O pai da juremeira arreiama com uma baiana

Fonte: Registro do proprio autor (2024).
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Brincantes, podemos perceber diversos entendimentos através dos registros.
Observamos a maior manualidade do processo de confeccdo das roupas e aderecgos,
representando tradicdo e ancestralidade. Proximo, ao que os brincantes mencionaram, nas
nossas cocriacdes ao se referirem ao seguimento da tradicdo, sinalizando a sua importancia
para a realizagéo integral do brinquedo popular.

Do seguimento da tradicdo em todos os seus sentidos, observamos como é de
fundamental importancia para a participacdo entre as partes, pois percebemos que quanto mais
envolvimento se estabelece entre as partes, maior o sentido (trans)formativo que o Maracatu
Rural ira transmitir.

Na figura 28, temos a presenca do modelo de comunicacdo “jornal”, um meio fisico
que oferece experiéncia completa, fazendo-nos investir nosso olhar para formas que véo além
da digitalizacdo ou dos periddicos cientificos, nos fazendo caminhar por espagos ndo-
tradicionais e que para muitos ndo conseguem gerar aprendizados ou que j& esté ultrapassado,
ao retomarmos esse modelo, estamos valorizando outras formas de acesso ao conhecimento.
Como neste momento, percebendo o Maracatu Rural de uma antiga edi¢éo jornalistica.

Tanto na figura 28, quanto na 29 e 30, observamos que a peruca do antigo arreiama é
muito maior do que em nossa atualidade, acreditamos que seja pelo motivo de se seguir 0s
aspectos tradicionais do brinquedo, buscando destacar os adere¢os 0 mais proximo possivel
do original ao que se referiam os indigenas da regido nordestina e aos modos de apresentar as
poténcias de forca de (trans)formacdo presentes no brinquedo. Poderia remeter aos modos de
estabelecer poder, prosperidade e hierarquia entre as agremiacdes.

Podemos compreender a importancia das imagens na pesquisa como outra dimensao
linguistica, da nossa busca para compreender as aproximacdes ou distanciamentos
ontoepistemoldgicos possiveis junto as contribuicdes com a juremeira. Iniciamos a passagem

para as contribuicdes cocriadas com o presidente do Maracatu Rural Estrela Brilhante:

Presidente do Maracatu Rural Estrela Brilhante: o0 meu avd foi o primeiro da familia a ter
contato com a cultura popular, logo em seguida, vem 0 meu pai que assim o0 acompanhou
pelos blocos rurais. O meu pai também se interessa pela arte de cantar, o terceiro foi eu
préprio, o mestre B. tendo contato comigo na maternidade disse que ao invés da chupeta
era para colocarem apito de mestre na minha boca, assim comecei brincando de burra (2
anos), depois de caboclo (3 anos) - gola desenhada pelo mestre B. Depois fui para dentro
do Maracatu e 0 meu av6 M. ja com a realidade do bloco rural, passava o carnaval com a
sua mde com a fantasia. Em 2008, tinha sete anos de idade, desde entéo fiquei dentro do
maracatu até os dias atuais. Sempre tive o desejo de ajudar diretamente o brinquedo, no
ledo misterioso, iniciei e aprendi a bordar uma gola, onde o meu professor foi R. (de outro
grupo), depois aprendi a enfeitar vestido de baiana com G. e com Z. a como se fazer chapéu
de Caboclo. Nesse meio, parei de ser brincante para folgazao, entrei na escola de musica
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com o maestro J. P., depois peguei em instrumento com a intengdo de tocar dentro de
Maracatu. Estudei no Colégio de Aplicacdo, escola de referéncia de Nazaré da Mata,
considero isso um privilégio - quantas pessoas possuem essa oportunidade? Assim, me
apresentando as maiores responsabilidades que teria pela vida, como a responsabilidade de
um caboclo dentro de Maracatu que fica dentro da sede fazendo alguma coisa para o
Maracatu sair e isso ja refletia na minha vida escolar, saia de escola de 12h40min e de tarde
ia para a sede de Maracatu. Ser folgazdo ja refletia muito nas minhas decisdes e passos,
conhecimentos que nem sempre sdo da “Psicologia de Educa¢do”. Para mim o informal
pode ser formal, eu ndo aprendi a ser presidente de Maracatu, esse espaco foi conquistado,
essa € a maior escola de formacao de pessoas que a cultura pode apresentar, pisando aqui
tem alguém que merece respeito, esse é um lugar sagrado, foi preciso aprender a respeitar.
Para falar sobre Maracatu Rural e educacdo, digo sempre que quem esta num ambiente
escolar se vé como alguém inferior ao professor, inferior num aspecto socioecondmico,
social mesmo, o professor como alguém que chegou em algum lugar e o mestre ndo é
compreendido pelo aluno como alguém que chegou em algum lugar. O mestre passa no
meio de rua, professor é reconhecido como professor, é até chamado de professor pelo
povo, esse lugar o mestre nao tém, porque o sistema nao Ihe da esse lugar, “MAS” s6 ndo
tem importéncia para quem ndo entende, a gente acredita que 0 mestre precisa desse lugar
de fala, para que as pessoas entendam que € com essa brincadeira que muita gente
conseguiu ao menos dar uma vida digna a uma familia ou ser reconhecido como um ser
humano, pois a escola de maracatu ndo tem formado intelectuais, tem formado pessoas, o
mestre é o principal responsavel por isso. Em continuidade, o mestre s6 precisa ser ouvido:
“cheguei no maracatu rural e estou ld até hoje” como as pessoas que ndo tiveram a
oportunidade de estudar, mas que o seu filho esta nesse caminho, por isso essas pessoas
sdo espelho de fomento para aquelas pessoas que ndo tiveram as oportunidades que elas
tiveram. Eu aprendi isso dentro da sede, porque o mestre disse que precisamos estudar para
sermos ouvidos, ai que queria muito que a escola viesse a sede para entender que esse povo
precisa ser respeitado, mas se ndo consegue vir vamos até a escola dizer, os maiores
“maloqueiros” estdo dentro do Maracatu na esperanca de dar certo, estar dentro de um
maracatu ¢ brincadeira de “caba homi” (como diz o matuto, segundo o proprio) ‘fulano é
um maloqueiro, mas dentro desse maracatu ele é respeitado” e essas agdes vem salvando
vidas. Sobre espiritualidade, vejo no Maracatu a “ALMA . Continuando, Maracatu é como
doenca contagiosa, existe uma alma viva dentro da festa, que circula os folgazbes que
depositam metade da vida dentro do Maracatu, a espiritualidade esta diretamente ligada a
necessidade de brincar, a necessidade da festa, do orgulho de mostrar o seu Maracatu. As
correntes sdo transpassadas de um para o outro, como fosse uma entidade de criar esse
mesma vontade de festa e alegria, porque é o inico momento que a gente diz que ainda é
importante a cultura popular. Ao contrério de maquina de gerar dinheiro, o lado de uma
alma que vibra e passa para 0 outro como religido. Maracatu é uma das maiores religifes
gue se pode existir, é claro , que tem aquele devoto que sé vai orar na casa, mas tem aquele
que vai limpar a casa. Tem o devoto que incorpora o espirito de festa de vontade e do brilho
e consegue tocar alguém também que ndo incorpora e vira devoto do mesmo jeito e acaba
transpassando para mais pessoas essa necessidade de cuidar do espa¢o sagrado de qualquer
agremiacdo ou bloco rural. Espiritualidade como alma de festa, de alegria ancestral, € ai
onde mora a espiritualidade do maracatu, nessas conexdes. (O autor, reescrita a partir das
notas no Diario de Itinerancia).

Na conversa com o presidente do Maracatu Rural Estrela Brilhante, podemos perceber
que varias foram as contribuicdes, mencionemos a passagem: “[...] o mestre barachinha tendo
contato comigo na maternidade disse que ao invés da chupeta era para colocarem apito de

mestre na minha boca [...]”. Nessa fala, uma atitude de base de(s)colonial, entendemos que
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essa mudanca de paradigma indica que a crianga ndo serd como as outras criangas no sentido
formativo classico. Compreendendo a chupeta como uma representante da modernidade-
colonialidade, em detrimento disso, validando os saberes subalternos, ao afirmar que no lugar
de chupeta era para se colocar um apito de mestre. Para nds, um movimento de viver fora da
ordem neoliberal e valorizar a sua propria tradigéo.

Logo em seguida, podemos destacar a importancia que o presidente do Maracatu Rural
Estrela Brilhante deu por saber desenhar, bordar e enfeitar os itens do Maracatu Rural. O que
também compreendemos como um movimento que tem como fundamento a
de(s)colonialidade, porque, no sentido contrario do saber hegemdnico, se manobra no
Maracatu Rural as atividades ligadas ao campo do saber de outros modos de fazer, como o
saber da geometria na matematica através da elaboracao das golas de caboclo, dos vestidos.

Em continuidade, da fisica através das amarracGes dos cordfes dos machadinhos,
lancas e chapéu, no sentido de elaborar essas confec¢Bes para aguentar a tensao dos empuxos.
Além desses aspectos, temos a propria histdria na tradi¢do oral, a literatura e 0 portugués no
processo de composicdo das loas; a quimica na mistura do azougue que o caboclo de lanca
ingere para lhe dar forca, aléem dos processos artisticos, musicais, socioldgicos, filoséficos,
psicoldgicos, antropoldgicos e educativos que abrangem o brinquedo popular.

Discutimos acima a relagdo da tradigdo popular do Maracatu Rural com os campos do
conhecimento, mas também precisamos dizer que as composicGes do Maracatu Rural vao além
das areas formais do conhecimento, como mencionado pelo presidente do Maracatu Rural
Estrela Brilhante. em “[...] ser folgazdo ja refletia muito nas minhas decisdes e passos,
conhecimentos que nem sempre sdo da “Psicologia de Educa¢do”, para mim o informal pode
ser formal [...]”, indicando que a ditada ndo-forma para a tradi¢cdo do Baque Solto séo as suas
formalidades, mais uma vez um repertério que nos aproxima do diadlogo entre
de(s)colonialidade e educacédo, uma producdo do conhecimento que segue outras perspectivas.

Prosseguindo nas compreensdes do coconstruido com o presidente do Maracatu Rural
Estrela Brilhante, vamos retomar a seguinte parte da sua fala:

[...] Para falar sobre Maracatu Rural e educacéo, digo sempre que quem esta num ambiente
escolar se vé como alguém inferior ao professor, inferior num aspecto socioeconémico,
social mesmo, o professor como alguém que chegou em algum lugar e 0 mestre ndo é
compreendido pelo aluno como alguém que chegou em algum lugar. O mestre passa no
meio de rua, professor é reconhecido como professor, é até chamado de professor pelo
povo, esse lugar o mestre ndo tém, porque o sistema nao Ihe da esse lugar, “MAS” s6 ndo
tem importancia para quem nédo entende, a gente acredita que o mestre precisa desse lugar
de fala, para que as pessoas entendam que é com essa brincadeira que muita gente

conseguiu ao menos dar uma vida digna a sua familia ou ser reconhecido como um ser
humano, pois a escola de maracatu ndo tem formado intelectuais, tem formado pessoas, 0
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mestre é o principal responsavel por isso [...]. (O autor, reescrita a partir das notas no Diério
de Itinerancia).

O presidente do Maracatu Rural fala do aspecto da colonialidade do poder que também
esta presente nas relagdes escolares, em que o(a) aluno(a) se vé como uma figura inferior a do
professor socioeconomicamente. O presidente do Maracatu Rural menciona perceber o
“mestre como professor”’, indicando ser normalmente dificil pensar o mestre como professor,
porque o sistema nado lhe deu esse lugar., compreendemos “esse lugar” mencionado como da
relacdo de poder, ou seja, de duas formas: uma, como sistema que ndo confere qualificacdo
para 0 mestre popular, enquanto pessoa que mobiliza saberes, pelo menos para a comunidade
geral, mas o mestre € existencialmente desqualificado dentro do canone da educacao formal.

Numa segunda compreensdo, ha uma posi¢do ndo ditatorial, em que o mestre carrega
consigo em seus modos de saber e fazer que néo vai Ihe conferir tipos de contratos sociais de
estabelecimento do poder, pois 0 mestre estd numa posicdo de(s)colonial dessas préaticas
localizadas na figura tradicional do professor, por isso “[...] o mestre passa no meio de rua,
professor é reconhecido como professor [...]”. A sua dindmica ndo configura esse tipo de
relagdo e em contrapartida a sociedade reproduz essa desvalorizacdo do ser-saber-poder
aprendido nas relagdes sociais, este cortejo-dissertagdo mobiliza esses aspectos limitantes.

Em detrimento ao discutido, diz-se, também: “[...] os maiores “maloqueiros” estdo
dentro do Maracatu na esperanca de dar certo, estar dentro de um maracatu é brincadeira de
“caba homi” (como diz o matuto, segundo o proprio) ‘fulano é um maloqueiro, mas dentro
desse maracatu ele é respeitado” e essas agdes vem salvando vida [...]”, reforcando esse
aspecto de(s)colonial do Maracatu Rural, em mobilizar existéncias, tanto que o ditos
“maloqueiros” se sentem bem ao entrar nesses espagos, pois, caso existisse discriminagéo,
como nos demais espacos sociais, dentre eles a escola formal, eles ndo se interessavam em
fazer parte de um conjunto de pessoas. O Maracatu Rural educa também nesse aspecto de
abertura a cocriar respeito.

Por fim, também se diz que:

[...] Maracatu é uma das maiores religiGes que se pode existir, é claro, que tem aquele
devoto que sé vai orar na casa, mas tem aquele que vai limpar a casa. Tem o devoto que
incorpora o espirito de festa de vontade e do brilho e consegue tocar alguém também que
ndo incorpora e vira devoto do mesmo jeito e acaba transpassando para mais pessoas essa
necessidade de cuidar do espago sagrado de qualquer agremiacdo ou bloco rural.
Espiritualidade como alma de festa, de alegria ancestral, é ai onde mora a espiritualidade

do maracatu, nessas conexdes [...]. (O autor, reescrita a partir das notas no Diério de
Itinerancia).
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O presidente do Maracatu Rural, aproxima-nos da compreensdo do Maracatu Rural
como uma religido de carater de(s)colonial, que possui a principal caracteristica do seu fiel a
“alma de festa, de alegria e ancestralidade”, fazendo-nos entender que o fazer em grupo é
atividade ancestral, fazer em grupo é totalmente diferente do fazer individual. O grupo
proporciona expansao da consciéncia, percepgéo e extra-percepcao, diretamente relacionado
com a espiritualidade, tanto em seu sentido religioso, quanto extra-religioso. Como em
sentidos mais amplos de espiritualidade, indo do individual para o coletivo, a partir de
concepcao de “experiéncias brincantes” , carregada de nocdes outras de espiritualidades
de(s)coloniais, espiritualidades bastante fora da normativa euroestadunidense de
comportamento e modo de pensar, de base cristd; de um individualismo para um extra-
individualismo que proporciona ontologias, epistemologias e metodologias outras.

Tanto o presidente do Maracatu Rural como a juremeira apontam confluéncia com os
elementos de rastros de espiritualidades de(s)colonias, elencados por este cortejo e que

resumimos no excerto de Diério Itinerante, a seguir.

O fazer coletivo, o fazer em grupo traduz a forca do Maracatu como um modo de vida e de
resisténcia a forca da colonizagdo. Dangamos para viver, para produzir vida frente a toda
tentativa de nos exterminar. Esta juntos nos fortalece e potencializa e nos faz lembrar de
nossas origens ancestrais coletivas. Uma outra categoria é a geracdo de vida, aspecto
continuador do fazer em grupo e os seus alcances, finalizando a discussdo com as
espiritualidades de(s)coloniais, entdo, a geracao de vida é a constante, presente na Tradi¢éo
do Bague Solto e consequentemente no Maracatu Rural de enagdo de estados espirituais
que possam promover transformacBes estdveis na subjetividade humana e nos
relacionamentos com os seres humanos e com o mundo. Isto me lembra os trabalhos de
Ferreira (2024) e Ferrer (2015). Geragdo de vida como (trans)formacao do ser, processos
de mudangas que ndo possuem um sé direcionamento, mas multiplas direcdes que se
intercruzam e configuram a tradigdo popular, o brincante em seus modos de vida; estamos
dialogando sobre modos outros de compreender a integralidade como processo
(trans)formativo, reforgando que a construcdo dos saberes ndo pode estar dissociadas das
outras dimensdes também existentes em mesmo grau e relevancia, levando o processo para
geragdo de fendmenos espirituais, tais como as Experiéncias Brincantes do Maracatu Rural.
A partir do entendimento da geracdo de fenbmenos espirituais, falamos do respeito,
compreensdo de acordo com a perspectiva participativa constantemente presente nas
espiritualidades de(s)coloniais, tecendo criticas & dimens&o intrapessoal de uma evolucéao
pessoal, comumente descredibilizando os outros aspectos que compdem as espiritualidades
numa perspectiva de(s)colonial, junto a comunidade, & natureza e a todo 0 universo;
comumente ndo levando em consideracdo o campo do respeito, buscando apenas a sua
prépria salvagcdo numa perspectiva hierdrquica e autoritaria. O mitico-ritual aparece como
outra categoria continuamente presente nos desdobramentos sobre 0 Maracatu Rural, pois
percebemos um saber-sentir que desenvolve o processo de (trans)formacdes de si e do
mundo. Numa relacdo dial6gica, marcada pela expressdo do mitico-ritual como aspecto
mobilizador e (trans)formador de vivéncias, registros identitarios que sdo transmitidos
oralmente de geracdo a geracdo. A madrinha espiritual também ¢é uma forte marca do
mitico-ritual presente na brincadeira do Maracatu Rural, e Basyleia encarna esta forca,
indicando presenga de rituais de carater magico-religioso, existindo o preparo espiritual do
folgazdo para as sambadas de Maracatu Rural, representa o sentido da limpeza do corpo,
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existindo ainda o ritual de defumacdo e aguagéo do terreiro na sede da brincadeira. O
multiperspectivismo apresenta-se como outra categoria centralmente percebida é
compreendido nesta fase por visualizarmos a construcdo de olhares multiplos a partir das
relagdes extra-humanas, como a partir das figuras do Maracatu Rural, tais como o Caboclo
de Lanca, Catirina, Mateus, Catita, Arreiama, Dama de Passo e dentre outros, que
conseguem mobilizar espiritos ou modalidades de ndo humanos; pois a construcao de uma
dada existéncia compartilhada se efetiva pela construgdo dos corpos. A fala dos meus
interlocutores esta permeada do mundo extra-humano, a separacdo tdo esperadas entre 0s
seres é borrada pelas suas falas e por suas experiéncias com os encantados. O bem viver,
concepcdo proveniente de cosmovisdes de povos tradicionais das regifes andina e
amazonica, encarna nas palavras e a¢fes dos brincantes e sdo reconhecidas pelos nossos
dois cocriadores. Eles destacam que o Maracatu encarna um modo de vida que se opbe a
nocao desenvolvimento, reforcada por padrfes eurocéntricos e estadunidenses sobre essa
I6gica que nos foi imposta. Buscam praticas de vida plenas, em harmonia com seus pares
€ com a hatureza, respeitando-se a vida e a convivéncia. As experiéncias brincantes
apresentam uma diversidade de aspectos que resistem ao modelo de desenvolvivento
presentes nas formas de producdo de conhecimentos que se assemelham a cultura
extrativista da cana-de-acUcar e que serviram de base ao paradigma moderno-capitalista e
seus inmeros binarismos, tais como natureza e cultura, espirito e materia, humano e
animal etc. A alma também é outra categoria de destaque, pois a sua concepcao foi
sindnimo de vida, o que indica movimentos de renovacdo nas Experiéncias Brincantes,
alma também como forca/mistério que mobiliza as vontades, os modos de vida, como parte
do processo sem divisdes classicas entre natureza e cultura, o binarismo mencionado acima.
Em consequéncia temos a perspectiva da cura, como encantamento que enfeitica e cria
outros sentidos para 0 mundo, uma perspectiva de processo como cura contrario ao
desencantamento sisteméatico como projeto da colonialidade, por isso outros modos de
existir e de praticar o saber. A partir das no¢Ges de alma, cura, encantamento, geracao de
vida convida-se as noc¢des de extra-humano e mistério. Também do multiperspectivismo,
torna-se essencial discutir as nogGes de extra-humano e mistério descentrada de uma
compreensao da espiritualidade focada no humano e no intrasubjetivo, caminhando para o
seu alargamento, direcionando a maltiplas formas e contextos. Referido a indeterminacéo
que nos compde como ser, aberto a constante transformacdo. O presidente do Maracatu
Rural Estrela Brilhante e a juremeira foram fundamentais para ampliarmos a
compreensao dos rastros de espiritualidades de(s)coloniais presentes no Maracatu Rural
trazidos na primeira Roda de Convers, pois ambos encarnam a paixao viva pelo Maracatu.
Uma paixdo ndo sectaria, inclusiva, solidaria e eminentemente ligada a vida da/na terra.
Sdo filhos da Terra e que mantém viva a tradicdo brincante do Maracatu. Sao cocriadores
de (trans)formagdes humanas no seio de suas comunidades. (O autor, reescrita a partir das
notas no Diario de Itinerancia).

Com o cortejo em movimento, deambulamos nas experiéncias brincantes e nas
espiritualidades de(s)coloniais dos folgazdes do grupo de Maracatu Estrela Brilhante, em
Nazaré da Mata/PE, de modo que nesse momento vamos tecer argumentos a favor da

(trans)formacdo humana no campo educacional a partir do encontro brincante.

6.3 CONTRIBUICOES DAS EXPERIENCIAS BRINCANTES DOS FOLGAZOES DO
GRUPO DE MARACATU ESTRELA BRILHANTE, EM NAZARE DA MATA/PE, PARA
A (TRANS)FORMACAO HUMANA NO CAMPO EDUCACIONAL
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Apos a longa deambulagdo deste cortejo-dissertacdo no mundo vivido do Maracatu
Rural retornamos enriquecidos, fortalecidos, mas também apreensivos em como dialogar o
mundo dos brincantes com o campo educacional formal. Consciente da ambivaléncia das
universidades ocidentalizadas (Grosfoguel, 2008), apoiamo-nos nos teoricos de(s)coloniais
para ensejar esta batalha. Para ancorar essa batalha espiritual no campo educacional, partimos
da concepcédo de educacdo de(s)colonial como um processo de (trans)formacdo humana e
tomamos as “Dez teses sobre a colonialidade e descolonialidade” de Maldonado-Torres
presentes na obra: “Decolonialidade e pensamento afrodiaspérico” (Bernardino-Costa;
Maldonaldo-Torres; Grosfoguel, 2018) como lanca e calunga para enfrentar os carregos
coloniais e da colonialidade que ainda nos atravessam. A ideia € mover as teses, aqui chamadas
por nés de orientacdes, como estratégias de dialogo com as contribuicdes do campo,
potencializando-as e ampliando o seu alcance (trans)formativo para o campo educacional.

Primeira orientagdo: “Colonialismo, descolonizacdo e conceitos relacionados
provocam ansiedade”: a preservacdo da tradi¢do brincante. Esta orientacédo refere-se a posi¢cdo
do colonizado como um questionador e potencial agente, ndo aceitando a classificacdo
moderno-colonial de sub-humano (tudo aquilo que ndo siga a classificagdo universal de
humano - sujeito/cidaddo), as experiéncias brincantes, nesse sentido, transgridem a ordem
estabelecida da colonialidade numa perspeOctiva insurgente, como o Caboclo de Lanca e o seu
confronto com a geracdo de vida de perspectivas hibridas e ndo unicamente assujeitadas ao
humano.

O Maracatu Rural confronta a tradigdo sistémica dos saberes universais através das
suas concepg¢des que difundem aspectos da tradicdo africana e amerindia em territério
brasileiro que buscam ir além das classifica¢fes universalizantes, através de figuras como Reis
e Rainhas, Principes e Princesas, Valetes e Damas de passo, Arreiama, Mateus e Catirina,
Catita, Indias, Yabas, Luminista, Sombrinha, Banderista, Simbolo e Caboclos de langa, nos
aproximando de praticas proprias e espontaneas do ser que reconceitualiza, ressignifica e
reconfigura as formas de conhecer, saber e ser do sistema-mundo moderno/colonial.

(Re)pensando a educacdo dos pressupostos dos saberes brincantes, obtemos um
complexo campo de luta de povos originarios, assim como o bem-viver e seus modos de
(re)existir, nomeadamente temos a partir das experiéncias brincantes o entendimento da
permanéncia dos folgazdes em nédo abrir mdo do seu modo de vida desambicioso. O que nos
provoca diretamente, enquanto sujeitos modernos que possuem “pressa’” nos demandos da

vida, geram-se aprendizados desse costume que se torna tradi¢do, aprendemos a cultivar a
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nossa atencao e contemplacdo nas coisas que nos rodeiam, tais como uma casa, quintal, jardins,
cores, vibragodes, sensagdes, sol, lua e chuva.

Faz parte das experiéncias brincantes a necessidade de lutar diante da inconformidade
que o sistema colonialista tenta impor ao que esteja na fronteira. Um exemplo disso esta na
fala dos brincantes ao falarem do proprio fazer, conhecimento coconstruido em grupo, ouvindo
todas as partes, partindo de dentro para fora e ndo de fora para dentro, assim como nos diz a
caboclaria “[...] o fazer em grupo nos ensina a implicacdo que chamamos normalmente de
compromisso. O fazer em grupo também nos ensina respeito e liberdade. Respeito, porque
ouvimos as opinides em busca de entendé-las e encaixa-las dentro do processo e liberdade,
porque temos total autonomia para fazer do jeito e hora que desejamos [...]".

Se sentirpensarmos esse entendimento numa perspectiva historica, vemos 0 mesmo
modo da ordem escravocrata e resisténcia negra no Brasil. Logo, a tradi¢do popular continua
sendo a luta pela sobrevivéncia por parte do escravo, agora ndo mais COmo escravo,
propriamente, mas como condenado, por isso todo esse processo de tensionamento causa
ansiedade em quem esteja nessa posicao.

Fortalecendo a nossa articulacdo entre a primeira orientacdo, o0 campo da educacéo e
as experiéncias brincantes, destacamos que sdo o0s préprios repertorios dos brincantes que vao
cultivando contribuicdes para sentirpensar o que buscamos coconstruir como educacao
(trans)formativa. Nesse mesmo movimento, propicia-se visibilidade a esse tipo de saber de
que resiste diante do projeto de desencantamento da vida, orquestrado pela modernidade.

A cocriacdo de um processo de (trans)formacdo humana no campo educacional requer
0 nascimento de um corpo-educador/a brincante capaz de flexionar a rigidez de uma heranga
cognocentrada. O que mobiliza ansiedade, pois indica declinar da ansia de controle dos modos
egocentrados de operar. O fluir bricante contagia a vida e faz o corpo retomar sua poténcia de
ressonancia com o fluxo da Terra, portanto, descola o/a educador/a de uma posicao de controle
e o recoloca no lugar de aprendiz.

A ansiedade é vista ndo como uma patologia a ser vencida pela medicalizagdo, mas
como um sinalizaDOR de que algo da vida foi esvaziado e roubado através de promessas de
futuro apoiadas no bindmio das imposi¢6es neoliberais: produzir/consumir. Uma educacao
brincante ndo se pde neste binbmio, pois preza pelo invisivel aos olhos, pelo ndo quantificavel,
replicavel, enfim ndo é produto. O/A educador/a sustenta a possibilidade de ser enquanto
encara a ansiedade provocada pelo ndo saber e pelo reconhecimento de sua condicdo de

colonizado.
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Segunda orientacdo: “Colonialidade é diferente de colonialismo e decolonialidade é
diferente de descoloniza¢do™: a (trans)dimencionalidade do modo de vida brincante. Esta
orientacdo refere-se aos conceitos basicos e diferencas do colonialismo, colonialidade,
descolonizacdo e decolonialidade. Colonialismo como formacédo historica dos territorios
coloniais;  colonialidade  como uma  logica global de  desumanizacédo
(modernidade/colonialidade); descolonialidade como préticas insurgentes contra a toda atitude
de imperialismo e seus efeitos materiais, epistémicos e simbdlicos. E decolonialidade como
enfrentamento dos efeitos da colonialidade nas varias dimens@es da vida.

A (trans)formacdo humana no mundo brincante aponta bechas para o enfrentamento
das opressbes mobilizadas pelo colonialismo e colonialidade, reacendo a poténcia de vida
presentes nas relacdes formativas. Na percepc¢do dos brincantes ao se referirem sobre a vida,
mencionam o0 Maracatu como ‘‘for¢a de resisténcia” para a “historia de um povo marcada
pelo sangue, de algo que ocorreu no passado mas que se presentifica nos dias atuais contando
com outras formas de escravizar um povo [...].

Mergulhar no universo do Maracatu Rural e tecer compreensdes das Experiéncias
Brincantes da perspectiva das espiritualidades de(s)coloniais e conseguir disso desmontar a
ontoepistemologia sobre préaticas culturais como evento folclorico; espiritualidade como
sindnimo de religiosidade, ampliando os sentidos do religioso, dando aspectos participativos
e cotidianos ao campo das espiritualidades e, quica, das no¢es em extra-humanidades que
buscamos elevar nos estudos.

Ao compreender o0 modo de vida brincante em sua transdimensionalidade, estamos
realizando movimentos de(s)coloniais de criagdo do novo e do pluriversal na produgédo do
conhecimento, por isso também estamos pronunciando a educacao pelas vias de(s)coloniais
por (re)inserir as perspectivas brincantes em favor das diversas e distintas expressées. Uma
concepcao aberta de educacdo ligada a projetos de luta e resisténcia, que busca evitar a
reproducdo de verdades proprias como imposic¢des, por isso em substituicdo a isso temos a
cocriacdo entre as partes, uma nova perspectiva de construgédo coletiva do saber que néo se
limita a um Gnico mundo, mas um modo de vida onde caibam muitos mundos.

Da nossa busca em complexificar a educacéo a nivel ontoepistemolégico, apoiamos-
nos em Castro (2017) e Lima (2006) para reinventar ontoepistemologias e metodologias que
pluralizam a educacdo numa perspectiva politico-social, sem dicotomiza-la em categorias
Unicas e assim correr o risco de perder 0s seus possiveis sentidos que podem alcangar. Por isso
compreendendo a educagdo como a relacdo no mundo entre os seres humanos e extra-

humanos. Essa perspectiva torna sensivel a nossa composicéo transespecifica proposta pelo
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perspectivismo e transformismo cosmolodgico, assim como a fluida figura do Caboclo de
Lanca.

Caboclo que enfrenta a cena colonial com sua lanca, reativando a for¢a dos homens e
mulheres canavieiras que nas sambadas resistem e reatualizam a liberdade. Liberdade de
desafio aos racismos embutidos na colonialidade que permanecem nos nossos modos de fazer
educacdo. Educacdo reduzida a trasmissdo dos cédigos do colonialismo da casa grande, em
especial, dos marcadores de subalternidade, assim como da colonialidade do ser, do saber e do
poder presente nas concepcdes restritivas de educacdo como preparacdo para 0 mundo do
trabalho.

Disso podemos lembrar o dito pela caboclaria: “[...] muita gente tem dificuldade e até
preconceito em entender como o Maracatu Rural € capaz de gerar educacao, eu sempre digo
que basta olhar para nés brincantes, ndo somos bem sucedidos como o povo deseja, mas Somos
bem sucedidos por acreditar no encantamento da vida, as coisas importantes da vida néo
precisam ser mostradas [...]”.

E a forca do encantamento que transgride a dupla marcacdo do colonialismo e da
colonialidade que insiste em permanecer no campo educacional através das promessas
neoliberais. Ele permite ampliarmos e resgatarmos a poténcia da (trans)formacéo humana do
modo de vida brincante. A vista disso, 0 Maracatu Rural pode ser percebido como “processo
educativo” capaz de mobilizar transformacoes de si, do outro e do mundo.

Terceira orientacdo: “Modernidade/colonialidade ¢ uma forma de catastrofe metafisica
que naturaliza a guerra que esta na raiz das formas moderno/coloniais de raca, género e
diferenca sexual”: as experiéncias brincantes como de(s)formacéo. Esta orientacéo refere-se a
(trans)formacdo da ontoepistemologia e ética, que é parte da fundacdo da
modernidade/colonialidade e da ciéncia moderna, inaugurando a diferenciacdo entre
homem/mulher, racional/irracional, humano/animal e senhor/escravo, por exemplo,
produzindo a diferenca subontoldgica dos colonizados como abaixo das categorias superiores
da colonizagéo.

Isso resurge na forma de preconceitos, nem sempre velados, contra o Maracatu Rural,
pois sua base cultural de tradicdo negra e indigena, localizada na Mata Norte de Pernambuco,
Nordeste, proprio de pessoas em situacdo sistematica de pobreza, ndo-alfabetizadas, de
espiritualidade ligada ao catimbd de jurema, portanto maligna, sdo apontadas como marcas de
subalternidade pela logicas herdeiras dos aspectos coloniais. Contudo, vamos na contra-mao
desta racionalidade racista e mobilizamos uma atitude de(s)colonial contra todo esse tipo de

violéncia epistémica e ontoldgica. De modo que a caboclaria nos diz: “[...] O Maracatu Rural
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mudou a minha vida para melhor, me fez mais feliz, mais animado, mais forte e mais disposto
[...]”. Isto implica cultivo de uma cultura de paz, o oposto da violéncia naturalizada sempre
proposta para 0 mantenimento da colonialidade do poder, ser e saber.

A respeito das questdes de género, o Maracatu Rural foi também atravessado pelo
aspecto de colonialidade do “ser”, com a ndo-participacdo do publico feminino nos processos
que envolviam o Baque Solto, consideradas abaixo da zona do ser, 0 que gerava ansiedade e
medo. Através de lutas e enfrentamentos, as mulheres passaram a participar ativamente da
tradicdo, o que representa um movimento de(s)colonial aprendido e posto em pratica na
tradicdo, feito esse alcancado envolvimento com o brinquedo popular, tais como questdes
raciais, religiosas e sociais diversas.

Percebendo a educacdo como um campo contra a violéncia e de promocao a cultura de
paz, a rejeicdo da violéncia e a promocdo do bem-viver tornam-se parte essencial do que
buscamos desenvolver como de(s)formacdo em educagédo das experiéncias brincantes, com o
esforco para de(s)formar o pensamento e a acdo das pessoas no sentido de promover a paz.
Um aspecto que podemos problematizar aqui é a nocao de desenvolvimento, sendo o modo de
vida brincante despretensioso em natureza, mantenedor do modo simples de viver, ndo tendo
0 desenvolvimento econdmico como motivo de bem viver.

A ideia do desenvolvimento produz o cidaddo moderno/civilizado e a sociedade global,
concepgdes essas que produzem a expansdo das praticas de violéncia como norma social
particular, na tentativa de resolver diferencas; mas esse fato também cria uma sociedade
fragmentada. Ai que estdo localizadas todas as formas marginalizadas/fronteiricas que ndo se
enquadram no eixo da sociedade global, por isso de(s)formar é buscar integracao social, lutar
contra a producdo social da violéncia. Por isso, (re)inventar a educacéo pela de(s)colonialidade
é ir na contramao do desenvolvimento moderno-civilizatério o qual € compreendido como uma
face da expressao do preconceito e do racismo.

Quarta orientacdo: “Os efeitos imediatos da modernidade/colonialidade incluem a
naturalizacdo do exterminio, expropriacdo, dominacdo, exploracdo, morte prematura e
condigdes que sédo piores que a morte, tais como a tortura e o estupro”: o bem-viver brincante
como um retorno a vida. Esta orientacdo é compreendida como uma continuacdo da terceira
orientagdo, na qual houveram desdobramentos do processo histérico do colonialismo
(manifestaces imperiais e coloniais), sistema de dominacdo e exploragdo marcados pelo
controle politico, cultural e econdmico sobre determinada regido, originando assim a

naturalizacéo do exterminio, dominacéo, exploracdo de todas as formas de violéncia.
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O fenémeno do Colonialismo esta diretamente relacionado a constitui¢do e vinculagéo
do desenvolvimento da modernidade/colonialidade, em que a colonialidade é global e se
reproduz em uma tripla dimenséo: a do poder, a do saber e a do ser que afeta diretamente os
processos de (trans)formacdo humana. A colonialidade do ser e do saber sdo situadas no
controle da colonialidade do poder (Quijano, 1992; Mignolo, 2010) desenvolvendo disso o
sistema-mundo da modernidade, tecida pelo cristianismo, liberalismo, marxismo,
conservadorismo e colonialismo (Mignolo, 2003).

Percebemos, nas experiéncias brincantes, diversas formas de (re)existéncia contra 0s
efeitos da modernidade/colonialidade, por se tratar de uma tradicdo que preserva
conhecimentos e as praticas nascidas no Catimbé-Jurema, existindo o didlogo com o Xango,
a Umbanda e Candomblé, que representam a (re)existéncia das tradi¢cdes afro-indigenas-
brasileiras. Um movimento que marca o nosso fazer de(s)colonial por representar tradicdes
espirituais-religiosas que historicamente sofrem o exterminio, expropriacdo, dominacdo e
exploragdo pela colonialidade do poder, saber e ser; mas que resistem ativamente através de
diversas praticas mantenedoras, dentre delas os folguedos populares.

Percebe-se 0 campo da educacédo dos saberes diasporicos, como identidade-lugar para
de(s)colonizar a educacdo, gestos contrarios ao estabelecimento de hierarquizacdes das
modalidades de producdo de conhecimento, oportunizando modos outros de conhecer, como
dos povos tradicionais, deixando de lado a pratica de subjugacéo e inviabilizacdo do que é
diferente a minha tradicdo cultural; por isso substituimos esse modus operandi pelo bem-viver
brincante como um retorno a vida.

O retorno a vida coemerge de uma educacdo vivida, como um fazer de(s)colonial.
Educacdo promotora de praticas insurgentes de resisténcia, (re)existéncia e (re)vida que se
sustentam nas lutas e praxis dos seres que estdo nas beiradas do mundo e em estreita relacdo
com os “seres-mundo” (De La Cadena, 2019). Ao mesmo tempo que levam em conta 0s
contextos critico-sociopoliticos que atravessam o mundo da vida, em especial, dos
subalternizados e excluidos do sistema mundo capitalista.

O fazer de(s)colonial das experiéncias brincantes no campo da educacao é entendido
no ndo-julgamento do que se faz em conjunto, cultivando a coconstrugéo, a tradi¢do na propria
confeccdo de pecas, no movimento em cultivar a natureza e a propria natureza te dar, numa
relacdo de igualdade e nédo-exploracdo/ndo-dominacdo, a preservacdo da amizade e ndo ao
individualismo, acreditando no cultivo do afeto e da sua importancia para o processo de

(trans)formacdo humana. O que também é acompanhado de um abrago integral a tudo o que
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se faz outro, 0 que extrapola a ideia de trabalho e ganha o sentido de familiarizacéo entre as
partes que se tornam um conjunto fortalecido pelo bem-viver.

Quinta orientacdo: “A colonialidade envolve uma transformagao radical do saber, do
ser e do poder, levando a colonialidade do saber a colonialidade do ser e a colonialidade do
poder”: um caminhar de (trans)formacdo humana em terra brincante. Esta orientagdo €
compreendida em trés partes que se unificam como a colonialidade como um todo. A
colonialidade do poder refere-se a dimensdo politico-econémica das herancas coloniais; a
colonialidade do saber, a dimenséo epistemoldgica das herancas coloniais e a colonialidade do
ser, a dimensdo ontoldgica das herancas coloniais; por isso nos direcionamos a uma complexa
(trans)formacdo em todos os segmentos do que entendemos por analitica da colonialidade, por
se manifestar em diversas areas da vida.

Da nossa intencionalidade em conceber as experiéncias brincantes do Maracatu Rural,
livre dos comuns marcadores sobre educacédo, cultura, natureza, vida, conhecimento e ser,
partimos do que chamamos de (trans)formacdo, nos ajudando a perceber as relagdes
estabelecidas além do plano objetivo, por isso o substituimos por nog¢des (trans)objetivas que
nos amparam ao conceber validos sentidos educativos a partir da terra brincante. Movimento
esse apenas permitido pelo nosso giro ontoepistemolégico que desloca as mais diferentes
dimensGes das herancgas coloniais.

Buscar a (trans)formac&o radical no nivel da analitica da colonialidade, requer de nos
uma “postura de(s)colonial” que seja desenvolvida a partir de um giro ético-politico da
educacdo, por compreendemos a educacdo em seu sentido (trans)formativo, estabelecido a
partir das experiéncias de vida cocriadas em relacdo. Essa postura de(s)colonial resistir contra
as dindmicas constitutivas do sistema-mundo moderno/colonial e em suas formas de
exploracdo que estdo presentes no campo educacional, as quais historicamente constituem
relacBes assimétricas de poder, no qual as experiéncias brincantes sdo percebidas pela
perspectiva da educacdo, reinventam essas praticas e produzem praticas simétricas no nivel da
producédo de conhecimento, reconhecimento e poder, contrario a dominagéo e a exploragao.

Sexta orientacdo: “A decolonialidade esta enraizada em um giro decolonial ou em um
afastar-se da modernidade/colonialidade”: uma dobra a ontoepistemologias outras. Esta
orientacdo é condizente com uma mudanca de atitude, tomando como referéncia a
de(s)colonialidade e buscando o engajamento critico contra a colonialidade do poder, saber e
ser que sdo as bases da modernidade/colonialidade. Portanto, dizer que uma tradicdo popular
como o Maracatu Rural esta enraizada em um giro descolonial, por carregar consigo diversos

aspectos de um afastamento da modernidade/colonialidade, indica que as suas caracteristicas
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formam um conjunto de atitudes que ativamente colocam o condenado como pensador, criador
e ativista de projetos inacabados.

Em nossa perspectiva de dobra a ontoepistemologias outras a partir do giro decolonial,
as experiéncias brincantes nos ajudam a repensar as relac6es educativas e sua influéncia nas
estruturas de poder. Como na relacdo “professor-aluno” da tradigdo formal de ensino, que
reelaborada na tradi¢do brincante com nocdo de “coparticipagdo”, assemelha as partes que
interagem entre si no processo de cocriacdo do saber, por isso entendemos que 0 mestre
popular, posicdo que mais poderia se aproximar da figura de um professor, ndo é percebido
pela tradicdo formal de ensino como tal. Isso é explicado pelo fato do mestre popular ser em
sua maior parte negro, muitas vezes nao-alfabetizado e de religiosidade afro-indigena, morador
de regibes periféricas e dessa formaa ndo se enquadrando nos requisitos de
modernidade/colonialidade.

Em contrapartida, 0 mestre popular é uma figura de ensinamento para 0s brincantes,
por ter neles a disposic¢do ancestral. Entendemos assim que para a tradi¢do brincante o termo
“professor” N&o & muito preciso, mas o proprio termo “mestre” desempenha essa funcgéo.
Logo, o mestre popular mobiliza o processo educativo que é cocriado entre todos o0s
agenciamentos que se condensam no Maracatu Rural.

Sétima orientacdo: “Decolonialidade envolve um giro epistémico decolonial, por meio
do qual o condenado emerge como questionador, pensador, tedrico e escritor/comunicador”:
o brincante como (trans)formador de opinido e cocriador de vida. Da nossa compreensdo de
educacdo a partir das experiéncias brincantes, pudemos perceber a sua central postura
de(s)colonial por constantemente questionar as estruturas de poder e reconhecer a pluralidade
de saberes e identidades culturais, promovendo assim uma educagdo equitativa e
emancipatéria. Torna-se necessario a reinsercdo do condenado como protagonista da sua
prépria histdria e do seu préprio saber.

Esse giro epistémico e ontologico de base descolonial, com a figura do brincante como
questionador, pensador, teorico e escritor/comunicador dos processos que o envolve nas
praticas e nos saberes mobilizados no Maracatu Rural, busca realizar um estudo de base
participativa, tornando-os co-participantes, ativamente colocados no processo como
protagonistas.

Tornar cada vez mais comum ao campo cientifico epistemologias, ontologias e
metodologias outras, como nos momentos em que os brincantes dizem que o Maracatu Rural
é ciéncia. Mas que ciéncia é essa a que eles e elas se referem? Para n6s e como Simas e Rufino

(2019) definem, a educacdo pelos modos de saber subalternizados pela colonialidade, como
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através dos brincantes do Maracatu Rural, conservam o seu modo operandis aberto as
possibilidades do mundo e da criatividade.

Para (Trans)formar a opinido através da nossa perspectiva de educacdo, ndo serad
acompanhada de violéncia, como o mudar de opinido proprio da colonialidade. A mobilizacao
da opinido a partir do movimento de mudanca integral, no nivel ontoepistemoldgico, se faz
com a inclusdo do outro lado (subalterno), assim conseguiremos gerar expressivas mudancas
no territdrio das formas conhecidas e vigentes de controle a nivel do poder, do saber e do ser.
(Trans)formar opinido tensionando a l6gica da colonialidade do saber através da forga bricante,
modo de cocriagdo de vida, portanto promotora de outros modos de viver o poder.

Oitava orientacdo: “Decolonialidade envolve um giro decolonial estético (e
frequentemente espiritual) por meio do qual o condenado surge como criador”: modos proprios
de cocriar modos de vida. Esta orientacdo remete a abertura do corpo e da vida as diversas
composigdes de mundo. Modos criativos que ampliam as diferentes maneiras de reviver avida,
um “corpo-vivéncia” (um aspecto-chave da decolonialidade do ser), o que também esta
conectado a decolonialidade da espiritualidade, pois se percebermos a vida complexamente,
necessitamos recorrer a abordagens integrais do ser, ou seja, compreendendo a dimenséo
espiritual nas relagdes inter-intra-eco/transpessoais.

Em continuidade, a corpo-vivéncia presente nas experiéncias brincantes do Maracatu
Rural sdo compreendidas como experiéncias educativas transpessoais por resgatar a
espiritualidade como dimensao basica dos processos formativos, podendo assim superar a
visdo dualista-moderna entre fisico e mental de base técnico-utilitarista, aqui uma perspectiva
(trans)dimensional da educacéo.

A nocdo da (trans)dimensionalidade na educacdo esta relacionada com o giro
decolonial por promover uma educacdo que acolhe e respeita 0s modos outros de vida. Por
meio do qual o condenado surge como criador, assim como percebido em nosso esforco, neste
cortejo-dissertagdo, em busca de situar o conhecimento tradicional como produtor de
educacéo.

Nona orientacdo: “A decolonialidade envolve um giro decolonial ativista por meio do
qual o condenado emerge como um agente de mudanca social”: a luta pelo brinquedo popular.
Esta orientacdo reforca o aspecto estratégico que o condenado precisa desenvolver com o
objetivo de mudanca, como nas lutas populares pela valorizacdo da tradicdo do baque solto e
do brinquedo popular. Da necessidade de reconhecimento em espagos escolares, ndo apenas
como manifestacdo folclorica, mas como perspectiva que gera grandes avangos as nogoes

transdimensionais que vao alem da prépria nocao de humano, pessoa, sujeito e individuo.
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O Maracatu Rural e a educacdo estdo em articulagcdo em nosso movimento de retirar
da margem das institui¢des formais o conhecimento popular e o valorizar como conhecimento
capaz de operar (trans)formacdo humana. A luta pelo brinquedo popular torna-se a luta pela
vida, um movimento de (re)existéncia diante da modernidade/colonialidade, buscando
pluralidade ontoepistemologica a partir da inclusdo dos saberes populares.

O brincante popular surge, nessa perspectiva educativa, como ser-insurgente, como
quem rebela-se diante da subalternidade-mundo, a margem desse mundo que gera exclusao,
buscando assim emancipacao e libertacao para poder representar caminhos para (trans)formar
0 campo educacional a partir da base participativa e pluriversal, diretamente ligada a realidade
de vida tradicional, estabelecida na alteridade com o saber. Horizontes esses de sentirpensar
estratégias de vida diante da violéncia da colonialidade.

Décima orientacdo: “A decolonialidade ¢ um projeto coletivo”: Maracatu Rural ndo se
faz sozinho. Esta orientacdo é ligada ao aspecto de construgdo de mundos, onde os condenados
criam e agem juntos em vérias formas de comunidade. O que nos indica, a partir das
experiéncias brincantes, um entendimento de educacdo viva que sente 0 mundo dos
atravessamentos das experiéncias. Conseguimos alcancar o entendimento do processo
educativo dos aspectos ético-politicos da tradicdo popular do Maracatu Rural, partindo da
realidade brincante, das suas lutas e formas de (re)existéncia, em que 0 processo de
(trans)formacdo é composto pelo conjunto de saberes, fazeres e oralidade que acumulam as
experiéncias politicas e pedagdgicas outras de base de(s)colonial.

Do nosso entendimento de educacdo pela perspectiva brincante, tecemos
entendimentos sobre a educacdo capaz de se estabelecer em todo e qualquer espago social,
como no Maracatu Rural e suas formas préprias de resistir, lutar e criar. Viabilizando um giro
ético-politico-estético-epistemoldgico-ontoldgico sobre o campo educacional, que possui na
liberdade de participacdo popular o desenvolvimento do processo educativo percebido a partir
das experiéncias brincantes.

A seguir um diagrama trabalhado por nos, tomando como referéncia 0 mesmo conceito
de diagrama de Bernardino-Costa, Torres e Grosfoguel (2018), na obra: “Decolonialidade e
pensamento afrodiasporico”, em que evidenciamos a transdisciplinaridade que as experiéncias
brincantes buscam desenvolver contra a colonialidade, por isso a poténcia (trans)formativa no
Maracatu Rural n&o se desenvolve sozinha.

Pensamos em reelaborar o diagrama das Experiéncias Brincantes, produzindo-o da

seguinte forma:
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Brincantes, a imagem abaixo possui como objetivo demonstrar as composigdes
(trans)formativas que inspiram 0s modos de existir brincante, os quais percebemos que ajudam
a romper com a logica da modernidade/colonialidade e se abrir para pluralidades de caminhos
e vozes. Observa-se que as dez orientacdes representam o0 que chamamos no cortejo-
dissertacdo de fazer de(s)colonial, compreendido como o nosso grande desafio tedrico-pratico
como giro/torgdo ontoepistemoldgica do pensamento fronteirico, por iSsSo recorremos as
experiéncias dos caminhos de luta e possibilidades realistas de mudanca e a importancia de
reconhecer e validar saberes numa educacdo de(s)colonial das experiéncias brincantes,

percebendo-as como ac¢éo educativa.

Diagrama 2: Diagrama Brincante

Experiéncias Brincantes

Algumas Dimensdes Bésicas

Outras formas de fazer Outras formas de saber
(Trans)formagao humana
Engajamento Preservagéo da

politico-social Ancestralidade

4 5 ; Paixdo, devogdo e iali
Decolonialidade Educagdo como vida Bl Dec::)ogrt:'e(:ade
do Poder

Forga de (Re)existéncia Cocriagao e Coparticipagdo

Fazer De(s)colonial
Baque Solto Bem-viver, Geragéo de vida e
Sagragdo do ser
Ciéncia sagrada do
Catimbo-Jurema
Outras formas de ser
Criatividade e Espontaneidade Mitico-ritual
Respeito Decolonialidade Ser-animal
Espiritualidade Participativa do Ser Experiéncia Incorporada

Fonte: Registro do préprio autor (2024).
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Percebemos que as Experiéncias Brincantes promovem experiéncias transpessoais do
ser, possibilitando a ampliacdo das abordagens e intervengdes nessa perspetiva de educacao
como (trans)formacéo do ser, produzindo concepcdes integrais de formagédo que incorporam a
espiritualidade como dimensdo basica das praticas educativas. Tal como compreender a
confeccdo da denominada “Gola de Caboclo do Maracatu Rural” como capaz de dialogar
transdisciplinarmente com diversas areas do conhecimento, a Geometria plana, Geometria
espacial, Geometria analitica, por conter estudos das formas, medidas e propriedades das
figuras.

Outro exemplo de conhecimento transdisciplinares do género geométrico € o proprio
chapéu do Caboclo de Langa, ornamentado com fitas, diferente da Gola que é ornamentada
por lantejoulas, ambas as categorias dialogam também com as artes plasticas, por estarmos
tratando de expressdes artisticas. CondicGes essas que sdo exemplos de trabalho com a
diversidade e o auxilio na construgdo do imaginario brincante. O que favorece o
desprendimento de si e oportuniza sentirpensar formas outras de viver, por ser a partir do
nosso modo de agir, pensar e sentir que adquirimos aprendizados, através dessas relacdes e
experiéncias que cocriamos ao longo de nossa vida.

Relacionar educagdo e as experiéncias brincantes do Maracatu Rural é denotar a
criatividade, interacdo e interpretacdo das pessoas através da tradicdo popular e a sua
possibilidade em (trans)formar vidas através da expressividade, sentimento, emocdo,
pensamento, ritmo, sonoridade, palavras e poesias. Falemos das chamadas “loas” de
Maracatu Rural que sdo recitadas pelos seus Mestres, podendo ser relacionada a literatura
popular, fazendo termos contato com outras tradi¢Ges literarias que ndo sejam apenas as do
canone erudito.

Brincantes, podemos gerar 0 seguinte questionamento “como perceber a educagdo
como (trans)formagdo humana a partir das experiéncias brincantes”? Precisamos remontar
ao significado da palavra “educagdo”, mas, de onde parte a significacdo do que chamamos de
educacdo? Para o Oxford Languages, educacéo € o ato ou processo de educar(-se). 2. aplicacao
dos métodos proprios para assegurar a formagdo e o desenvolvimento fisico, intelectual e
moral de um ser humano; pedagogia, didatica, ensino. Percebem, como o significado de
educacdo para uma universidade inglesa é exclusivamente direcionado para o campo da
autonomia intelectual e moral como sua finalidade? Podem perguntar, isso é errado? Jamais,
direi! Mas, 0 nosso esfor¢o durante este cortejo-dissertacdo € justamente ampliar o sentido do

campo da educacao a multiplos sentidos.
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Temos que comecar pela base epistemoldgica, ontoldgica e metodoldgica, por isso
vamos nos relacionar com perspectivas que dialoguem esses sentidos, como o campo da
espiritualidade participativa (Ferrer, 2017; Heron, 2006) o qual contempla uma visdo
abrangente da integralidade do humano com o mundo. Desse campo de significado acerca da
educacdo, ha perspectivas como a educagdo como encante (Simas; Rufino, 2019), permitindo
modos de existir que faz pensar, considerando o ser como um todo. Educac¢éo como levante e
encantamento dos seres, como forca vital e poténcia (trans)formadora, assim como nas
experiéncias brincantes, concep¢des da educacdo como cura e poténcia criativa.

Da perspectiva integral, o “sentir-pensar-agir” mostra-Se como alternativa de conceber
a educacédo por vias complexas, sem hierarquizagdo de algum aspecto perceptivo, como o
cognitivo, e busca envolver todos os aspectos perceptivos de natureza intra, inter e
transpessoal.

Em nossas reflexdes sobre a educacdo, podemos reinventar a significacdo do que
chamamos de educacgdo, em nosso cortejo-dissertagdo, podendo compreendé-la como um
caminho de experiéncia das espiritualidades de(s)coloniais, como o percebido nas
experiéncias brincantes, mediante Boff e Betto (2005, p. 53) “A espiritualidade ¢ uma
experiéncia mistica, mistérica, que adquire uma conotacdo normativa na nossa vida”. Em
continuidade, Boff (2008, p. 183) “Espiritualidade significa viver segundo a dindmica
profunda da vida. A espiritualidade une os dois lados num processo dindmico mediante ao qual
vai se construindo a integralidade da pessoa com tudo que a cerca”.

A palavra de(s)colonialidade, que acompanha as espiritualidades, remete as praticas
espirituais destituidas de regras e autoritarismos, de maior acesso e permissividade, em
que o contato com o sagrado ocorre de forma cocriada, como nas experiéncias brincantes
do Maracatu Rural. Observamos que educacdo e a tradicdo popular do Maracatu Rural
dialogam fortemente a partir da categoria do “sagrado”, espiritualidades que se pluralizam
desenvolvendo a “sagrac¢do do ser”. Mas, 0 que tem a ver a sagragdo do ser com 0 campo da
educacdo? Em nosso estudo, tudo! Pois, para nos, essa € a representacdo maxima da
(trans)formacdo do ser, uma multiperspectiva de formacao educacional, ndo mais um modo de
formar por perspectivas Unicas mas sim (trans)formar por perspectivas diversas.

A “sagracdo do ser” representa a educacao para a inteireza do ser, uma modalidade
de processo educacional voltado as mais variadas experiéncias humanas a partir do real
engajamento e ativacdo da integralidade e multidimensionalidade do ser nas experiéncias de
mundos, por isso, na de(s)colonialidade, torna-se essencial localizar categorias por marcadores

préprios, 0 que chamamos de espiritualidades de(s)coloniais. Em vista disso, 0S processos
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educacionais sdo estabelecidos nas Experiéncias Brincantes de cocriacdo junto ao poder
indeterminado, sendo a interacdo entre brincantes, em detrimento da tradigéo e todo conjunto
de préticas e saberes que interagem existencialmente com os modos de vida de uma complexa
relacdo de dimensdes intrapessoais, interpessoais e transpessoais.

Os modos de vida brincante proporcionam o contato com estados e mundos outros que
dialogam com os saberes que diretamente emergem do processo de aprendizagem, como
resultado do trabalho educativo. Nota-se que a concepc¢do de educacao adotada, por nds, é
ampla e multicontextual, ocorrida em todos os espacos de vida e multi relacional, sob
influéncia de agenciamentos e humanos e extra-humanos (Castro, 2017). Uma concepcéo de
educacdo que direcionada a conexdo com a natureza interior e exterior e com 0 mundo ao seu
redor, uma educacdo que acontece na hereditariedade, pertence a um todo e pode modificar o
mundo.

Krenak (2022) fala do conceito de florestania. Uma concepc¢do educativa ligada ao
aprender, ao ouvir o rio e a montanha, como no Maracatu Rural e seu movimento de se
relacionar com os diferentes seres e as diferentes formas de viver. Sua concepcéao de educacéo
também valoriza a experiéncia como modalidade de transmissdo geracional de modos de vida.

Essa concepcao de educacdo de Krenak (2022) junto com a concepcao de educacao das
experiéncias brincantes numa perspectiva de espiritualidades de(s)coloniais esta presente nos
versos de um poema do presidente do Maracatu Rural Estrela Brilhante, sobre a propria

educacdo:

Cultura é feita em uma casa

Sede para caboclaria

Que é aberta em todo dia

Se ndo o processo atrasa

O progredir que é asa

Para o decolar da nacéo

La se forma cidaddo que ganha forma e decola
Sede é cultura e escola para toda uma geracao

(O autor, reescrita a partir das notas do Diario de Itinerancia, composicdo de Nailson Vieira).

Brincantes, a educagdo no Maracatu Rural ocorre no espago da sede ou ponto de cultura
no processo de confecgdo de pegas, nas reunides de organizacdo, no mutirdo de ajuda solidaria

para arrumar a sede ou ponto de cultura em algum sentido (varrer, arrumar, construir, etc).
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Partindo dos ensinamentos dos mais velhos para com os mais novos, produzindo uma rede de
afeto que liga os brincantes. A educacgdo esta presente no Maracatu Rural nas incorporagoes
dos personagens, na vida de cada brincante que desejou e foi escolhido para reencena-lo
existencialmente, e isso, por si sO, também diz que essa pessoa sera José ou Maria
(trans)formado por todo um processo tradicional que mobiliza todas as instancias da vida. E
José ou Maria nunca mais serdo 0 mesmo ou a mesma. Isso estd comprovado, quando
observamos atentamente as experiéncias brincantes, portanto, para nos, as espiritualidades
estdo implicadas nesse processo mobilizando os fendbmenos da vida.

A educacdo ndo € assunto exclusivo da espécie humana, assim como nos aponta
Krenak, (2022) também acreditamos que ela é voltada a todo o conjunto de relagdes humanas
e extra-humanas, como 0 nome das agremiag6es de Maracatu Rural, que possui na relacdo com
0 extra-humano, forca central. Podemos entender que se educa com uma canavial de cana-de-
acucar, com uma floresta, com um pedagco de madeira, com contato com personagens
ancestrais, como a figura do caboclo e afins, um atravessar-se por outras antologias, por outras
perspectivas, por outras poéticas.

Portanto, Maracatu ensina, 0 movimento Rural ensina, o Baque Solto ensina, o dancar
ensina, a sonoridade ensina, as sensa¢fes ensinam, 0 vento, o cheiro da regido canavieira, 0
cheiro da natureza, as imagens ensinam, estar em comunhao ensina, estar com o0s pés no chéo,
descalcos, ensina, deitar e rolar ensina, ver o dia amanhecer ensina, cantar ensina, escrever e
compor ensina, sair da cidade ou metrépole e adentrar na zona da mata ensina, usar chapéu de
palha ensina, vestir a camisa do grupo de Maracatu Rural ensina, pertencer ensina, sorrir
ensina, se emocionar ensina, bem como lembrar do dia anterior de sambada ensina.

O viver brincante é uma modalidade de ensino-aprendizagem ou numa perspectiva
mais ampla, uma modalidade de educacédo, um modo de educacdo, um vasto campo de modos
outros de reinventar o que entendemos por educagdo, por isso buscamos neste cortejo-
dissertacdo tecer articulagdes educacionais a partir da tradicdo brincante, perspectiva essa
integrada por formas outras de (re)existéncia, por isso decidimos encerrar o segmento pratico-
tedrico deeste cortejo-dissertacdo de forma méagico-curativa trazendo a imagem da jurema,
referenciando 0s nossos ancestrais, cultivando a tradigdo dos cantos e dangas como formas de
(re)resisténcia da populacéo afro-indigena contra a colonizagdo em busca de praticas curativas,

percebido por nds como praticas de natureza educacional.



Figura 31: Arvore de Jurema (Mimosa hostilis)

Fonte: Pinterest (2025).
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7 PROSA FINAL OU UM CORTEJO QUE NAO FINDA

Aos brincantes, que nos acompanharam até aqui, a nossa veneravel gratidao, achamos
relevante, neste momento, apresentar respostas as questdes da pesquisa, que correspondem aos
nossos objetivos especificos. Com a nossa experiéncia de observacdo participante das
sambadas de Maracatu Rural junto aos folgazdes do grupo de Maracatu de Baque Solto Estrela
Brilhante de Nazaré da Mata/PE, podemos apresenta-las com uma maior compreensédo sobre
seu modo de ser, fazer, existir, resistir e reinventar-se diante das inimeras batalhas que cortam
seu chéo.

O cortejo percorreu a cidade de Nazaré da Mata/PE, cercada por um imenso mar verde
de cana-de-acucar, na busca de uma Estrela Brilhante que resiste a fuligem através das
sambadas. Sambadas que (trans)formam canavieiros e trabalhadores rurais em brincantes que
se erguem diante das iniquidades, transformando dor e sofrimento em celebracdo da vida.
Quando todas as forgas conspiram para deter-lhes a vida, eles dangcam a forga da vida.
Ensinando-nos que (trans)formacdo humana é antes de tudo a insisténcia em manter a vida
fluindo nas relacdes. Uma vida de sentidos amplos e capazes de reanimar a educacao para além
das fuligens do capitalismo.

Percebemos que o modo de vida brincante resiste a forma de ser e estar no mundo
prépria da modernidade/colonialidade. A poténcia brincante nos influencia a buscar caminhos
que se apoiam no desenvolvimento (trans)formativo, em detrimento ao desenvolvimento
civilizador, gerador de normas coercitivas. Os brincantes mostram-se, para nos, como
existéncias insurgentes que ndo se sujeitam as ordens do sistema moderno/colonial e nesse
processo de enfrentamento resistem, (re)existem e (re)vivem.

Aportamos no Maracatu de Baque Solto Estrela Brilhante e celebramos a vida com os
seus integrantes numa Roda de Conversa. Uma celebracdo regada a alteracdo de existéncia,
mas, antes de tudo, de cultivo de modos de vida brincantes. Um movimento produtor de
autode(s)colonizacdo e cocriador de uma fazer de(s)colonial que nos permitiu mapear 0s
possiveis aspectos das espiritualidades de(s)colonias presentes nas suas experiéncias
brincantes. Desta friccdo de mundos, cocriamos pistas que apontam para como as
espiritualidades de(s)coloniais (trans)formam a vida dos bricantes e resistem ao longo dos
séculos. Situamos oito grandes pistas: o 1) fazer em grupo, 2) geracdo de vida, 3) respeito, 4)
mitico-ritual, 5) multiperspectivismo, 6) bem-viver, 7) cura, e 8) extra-humano. Eles nédo
esgotam a complexidade do fenbmeno investigado, apenas buscam contribuir na re-vida das

forcas brincantes do Maracatu, no intuito de fertilizar o campo educacional.
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O fazer em grupo, relacionado as espiritualidades de(s)coloniais, no sentido de
educacdo como (trans)formacdo humana, se estabelece no desprendimento do brincante das
amarras substancialistas, essencialistas e egocentradas do eu ocidental e na sua abertura as
praticas de cocriacdo intra, inter e transpessoais, representando modos de vida outros,
caracterizados relacionalmente e amorosamente através do cultivo da participacdo. As
espiritualidades de(s)coloniais emergem desse movimento generativo de vida, modos de
aprender pautados no poder emancipatério (Walsh, 2013) e (trans)formador de si mesmo,
comunidade e mundo (Ferreira et al. 2022, 2023; Ferrer, 2017).

Ligamos também o fazer em grupo a nao-separatividade ou ao ndo-dualismo entre
educar e viver. Perspectiva essa propria das relacbes amerindias com a natureza, com 0
trabalho como forma de existéncia, que partilha a harmonizacdo entre pratica diaria e acdo
ritual. Compreendemos o fazer em grupo da perspectiva amerindia pelo cultivo do cuidado.

A geracédo de vida marca as espiritualidades de(s)coloniais e traduz a capacidade do
Maracatu Rural de produzir vida no sentido de revitalizar o viver, enquanto sua composi¢éo
tem a natureza do encantamento (Simas; Rufino, 2021), que fornece sentidos de sagragédo
ligados ao proprio viver. Praticas de encantamento da vida diante do projeto de
desencantamento orquestrado pela colonialidade do poder, saber e ser (Quijano, 1992;
Mignolo, 2010).

O entendimento de sagragéo do ser, localizado nas experiéncias brincantes, remete-nos
a geracdo de vida que € ligada ao bem-viver. Modo de viver que acredita no cultivo da vida a
partir das praticas de cura. Uma forma alternativa de resisténcia e mobiliza¢do para curar a
doenca das florestas, advinda do sistematico desencantamento que provoca a destruicdo da
vida, em sua pluralidade de existéncia, ensinando-nos caminhos para cocriar universos.
Repensando a educacdo pela perspectiva da geracao de vida, estamos cultivando aberturas para
modos de vida ambientados na producdo dos saberes e dos modos de relacdo com a terra e o
ambiente natural que carecem na modernidade de principio individualista e por isso contrario
a geracéo de vida.

O respeito relacionado as espiritualidades de(s)coloniais esta ligado as memorias e as
identidades afro-brasileiras do costume da permissdo do Orixa e a feitura de santo, e também
ao exercicio de humildade, no qual ndo existe a hierarquizacdo em seu sentido colonial. O
respeito é agenciador do bem-viver, das boas praticas e da abertura ao outro. O que podemos
perceber como articulagdo com os outros marcadores.

O respeito é uma dificil condigdo desde o processo de colonizagdo. Tratando se de

Brasil, dizem ter ocorrido a “descoberta” de um territério expressivamente habitado pela
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comunidade indigena. Temos ai um primeiro grande exemplo de desrespeito, reforgado pela
violéncia, porque, o Ultimo estagio do desrespeito € o ato violento. O que também ocorreu no
Brasil colonial na tentativa de dominacao, cuja estratégia estava na catequisacéo da populagéo
indigena e negra da Coldnia, como meio de fortalecimento da propria ordem no universo da
Cristandade.

O mitico-ritual nos langou na rede de afetos da tradicdo cerimonial dos povos
originarios, no intuito de compreender a tradicdo do Maracatu Rural como uma grande
cerimonial de (trans)formacdo humana, uma cerimonia que ritualiza a vida (Han, 2021) e que
chamamos neste cortejo de diversdo-devogdo. Diversdo-devocdo que reanima 0 modo
brincante, a irreveréncia do viver e a (re)existéncia do ser. O que confere a natureza espiritual
do brinquedo. Confere também mistério a dinamica brincante, condi¢cdes essas que se
articulam com a vida de cada brincante e liga-os numa perspectiva de cocriacdo diversas
existéncias que ali se cultivam.

A nogdo do “mitico” é comum e erronemaente ligada ao “folclérico”, negligenciando
nesse aspecto perspectivas identitarias de uma comunidade através de suas producdes coletivas
e individuais. Essa maneira de perceber a producdo identitaria € prépria da colonialidade do
poder, saber e ser. O que vem gerando historicamente juizo de valor sobre a producao identitéria
de cada comunidade, conforme a nocdo de cultura, podendo categorizar do “primitivo” ao
“evoluido” a partir dos seu proprios parametros interpretativos.

A flexibilidade dessa perspectiva cultural, em detrimento da perspectiva de(s)colonial,
aproxima-nos de outras perspectivas, proporcionando-nos formas variadas de educacdo. Como
o0 entendimento das comunidades originarias e 0 mantenimento de suas perspectivas proprias
como movimento contra-colonial as caracteristicas da colonialidade do poder, saber e ser,
mantendo muitos aspectos, que nos sdo importantes, por servirem de exemplo para articular o
par educacdo e de(s)colonialidade, vindo dos marcadores das experiéncias brincantes do
Maracatu Rural.

O bem-viver desce dos Andes e circula no cortejo relacionando as espiritualidades
de(s)coloniais do sentirpensar a vida (Arias, 2010) como cultivo do encantamento que
reconecta o ser a natureza. Modos esses de pensar-sentir-viver que vao além do horizonte da
modernidade, por aqui existir novos sentidos de temporalidade e compreensdo da
inseparatividade com a natureza.

O fazer de(s)colonial presente nas praticas brincantes sdo processos de cura. O que
possibilita abertura para a inclusdo dos outros atributos humanos e extra-humanos que desejam

ir além do modelo de racionalidade que da sustentacdo para a concessdo da ciéncia moderna.
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Reinventamos assim essa perspectiva da ciéncia encantada, permitindo o reconhecimento e
legitimac&o da diversidade ontoepistemoldgica do mundo e dos diversos sistemas de produgao
do conhecimento.

A educacdo, assim como a conhecemos, possui N0 campo greco-romano a sua origem
e tem como preocupacéo central a intelectualizacdo, por isso a educacao de base greco-romana
ter como objetivo 0 “ensino-aprendizagem”. Dai 0S “gindsios” € “Liceus” foram criados. A
exemplo do tradicional Ginasio Pernambucano e do Liceu Nobrega de Artes e Oficios, em
Pernambuco. Os governos gregos criaram os ginasios e os liceus com o objetivo de aprimorar
a forma fisica e o aprendizado da poesia, da literatura e da filosofia, acompanhados pela Arethé
(honra) e Kaloikagathia (belo e bom) e, claro, o conhecimento politico.

A perspectiva de modelo pedagdgico greco-romano iniciava o projeto da civilizacéo,
e da marca de sociedade colonial, agraria, escravista e patriarcal. Este modelo pedagdgico foi
sendo desenvolvido e aprimorado ao longo de décadas e séculos, ganhando propor¢des
sustentadas pelo colonialismo e colonialidade, assim como os interesses politicos sobre a Base
Nacional Comum Curricular (BNCC) gue até recentemente possuia em sua normativa o ensino
religioso como componente curricular e obviamente tinha no cristianismo 0 seu interesse
central.

O fazer de(s)colonial indica essas relagdes historicas e os caminhos alternativos, que
podemos seguir para transgredir as imposi¢cfes hegemonicas, as quais desenvolvem
preconceitos e intolerancias a partir do outro, que ndo aparente ser belo e bom na sua origem
ontoepistemoldgica, como o(a) negro(a); as religibes extra-cristds, como a umbanda,
candomblé, jurema e dentre outras. Além disso, a prépria aparéncia da pessoa: com/sem barba,
tatuagem e movimentos estereotipados sobre o que € ser homem ou mulher, envolvendo a
vestimenta e as maneiras de se portar. Estamos nos esforcando para transgredir essaas
perspetivas, que nos acompanham como sociedade, e reparar as intolerancais e violéncias que
sdo proprios da civilizagdo/humanidade.

Por fim, temos a inclusdo do marcador extra-humano (Castro, 2017; Lima, 2006;
Ferreira, 2024) como mais uma categoria central da nossa cocriagéo junto aos brincantes como
co-participantes. O que também est4 centralmente presente na tradi¢do do baque solto que
nomeia a relacdo perspectivista do ser com os demais pronomes cosmologicos, como falado a
partir de perspectiva do caboclo-de-langa, arreiamd, catita e demais figuras integrantes do
Maracatu Rural que possuem um campo ontoepistemoldgico especifico inaugurado na relagdo
do brincante com a dada alma com que se relaciona no cortejo. O que chamamos de

cosmopercepgao.
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A extra-humanidade nos proporciona compreensdes do processo educativo por modos
de existéncia préprios, o que implica na abertura ontoldgica para perceber a proposicao
(trans)formativa, assim como a tradi¢cdo do Baque Solto, como coletivo extramoderno, que
(re)existe, mesmo com as investidas da colonialidade em culturalizar a tradicdo. As
cosmologias do Baque Solto representam o0 que entendemos por noc¢do de agéncia extra-
humana, como os espiritos e seres afro-indigenas, entes e ritos mitologicos, naturezas e
animais. No Maracatu Rural, a presenca de espiritualidades afro-indigenas, como o Xango;
na Jurema, na Umbanda e no Candomblé, figuras méagicas, como o Caboclo de Lanca, entes e
ritos que fazem parte da ancestralidade do brinquedo e naturezas e animais que compdem
esteticamente a tradi¢do dando substancialidade.

Comunidade brincante, temos certeza de que todos e todas vocés lembram do nosso
guestionamento ainda no prologo deste cortejo-dissertacdo, quando falamos o seguinte: “o que
pode o estado de apaixonamento?” € “o que pode o apaixonamento brincante?” Pois bem!
Aqui podemos perceber que ele pode contribuir com a (trans)formacdo da vida, basta
prestarmos aten¢do aos nossos momentos de cocriagdo com os brincantes, nos quais todos 0s
brincantes e, principalmente eu, em algum nivel, fomos afetados pela tradicdo do Maracatu
Rural e nesse afetamento houveram mudancas a nivel integral nos modos de sentirpensar a
vida.

A partir do que pode o apaixonamento brincante, compreendemos a sua contribui¢do
para o campo educacional, no que se refere primeiro a irreveréncia. Estamos diante do
desenvolvimento de uma sociedade moderna alicercada no vazio, no individualismo e na
artificialidade. A paixdo e o brincar sdo formas originarias de saber-ser. Num segundo
momento, percebemos que 0 nosso movimento de saber-ser oportuniza descentramento da
unicidade cognitiva, que é marca da ciéncia moderna. Essa sistematicidade da lugar a
ludicidade e a integralidade.

Num terceiro, temos a incompletude, sendo a marca da modernidade, o prazo e o
cumprimento. A tradicdo popular do Maracatu Rural nos aproxima de um expressivo
desacelerar, contrario ao ritmo civilizacional. Através do movimento de (trans)bordamento
das expressdes da musicalidade, corporeidade, paix&o, irreveréncia e participacdo que se
condensam e formam o “estado de espirito” brincante. Se percebermos o termo, vamos
entender com isso que muita coisa dele ndo possue explicagdes objetivas, porque € justamente
na contra-mdo da objetividade que esses processos das expiritualides de(s)coloniais se
desenvolvem e alcancam a sua poténcia (trans)formativa e nos aproximam de nogoes

educacionais mais abrangentes.
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Podemos compreender que o encantamento do apaixonamento € capaz de (trans)formar
uma perspectiva educacional que € integrada pela conjuntura dos saberes e fazeres
afetivoemocionais e ndo apenas composta pelo cognitivo, fazendo nos sentirpensar novas
formas de perceber a educacéo, por isso mencionamos que este cortejo-dissertacdo como gesto
de vida ¢é efeito direto do que passa, acontece e toca quem a escreve (tecer na qualidade de
palavra).

Também préximo ao que Larrosa (2021) fala sobre o saber de experiéncia, bem como
Varela, Thompson e Rosch (2003), contribuindo com a nocdo de mente incorporada, o que
concede uma poténcia de integralidade entre quem escreve e 0 que € escrito (tecer na qualidade
de verbo), fornecendo organicidade ao que esta sendo redigido, compreendendo assim que o
I6cus da pesquisa se da no par experiéncia/presenca.

A cocriacdo e a coproducdo destacada comofazer de(s)colonial, neste cortejo-
dissertacdo, é também importante para deslocar as espiritualidades das suas imiscOes de
colonialidade e a recolocar junto ao préprio inquérito do vivido, por isso recolocamos este
cortejo-dissertacdo e 0 campo da educacdo ligados ao préprio inquérito do vivido. O que abre
um fértil espaco de didlogo transdisciplinar com as recentes tendéncias do pensamento
antropolégico que dialogam com a virada ontoldgica que busca realizar o movimento de
reabilitar ontologias que sofreram um histérico apagamento diante de uma antropologia
produzida em contextos multiculturais euroestadunidensecentrista. Um movimento de
reabilitar ontologias, marcando a diversidade do mundo que cada entidade percebe e usa,
indicando a necessidade em se pensar além de natureza e cultura, tencionando a discussédo
entre 0 humano e ndo-humano.

Percebe-se que o cortejo-dissertacdo foi fundado e apoiado na conviccdo de que se
transcorre nas referidas experiéncias brincantes do Maracatu Rural de Nazaré da Mata,
compreendidas como um sentido de presenca, uma conexao entre ser, fazer e sentir, a partir da
imersdo em uma experiéncia bricante, aspectos de espiritualidades de(s)coloniais, como uma
cultura espiritual relacional, em que a propria textura da vida cotidiana participa disso (Ferrer,
2017; Heron, 2006).

Logo, a urgéncia em se construir uma nova postura ontoepistemoldgica para recuperar
as experiéncias e saberes relegados ou, inclusive, destruidos pela l6gica colonial-capitalista,
designado como epistemicidio, na obra: “Decolonialidade e pensamento afrodiasporico”, de
Bernardino-Costa, Torres e Grosfoguel (2018), afirma-se o corpo-geopolitico das populacdes
historicamente marginalizadas de outras maneiras de ser e saber. Do campo dos saberes

ancestrais afrodiasporicos, cita-se 0 que chamamos, neste cortejo-dissertacdo, de
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encantamento rural, vinculado a mistica do Catimb6 como prética-ritual de xamanismo dos
povos dessas regides da Mata Norte de Pernambuco.

Representacdo essa gque provoca reinvengdes em educacdo diante da producdo, da
legitimacdo e da difusdo dos conhecimentos provenientes da histérica tradicdo
euroestadunidense, podendo ser percebida como uma ferramenta de insubordinagéo contra a
colonialidade. Um ponto de cruzo de inimeras préticas de saber, promovendo processos
educativos como experiéncia de liberdade, possibilitando o desenvolvimento de inimeras
praticas de saber e inventividade dos cotidianos.

Expressamos, neste cortejo-dissertagdo, a importancia do nosso campo de pesquisa.
Gestos de valorizacdo das tradigdes localizadas na América Latina, endossando as discussdes
sobre culturas do nordeste brasileiro, especificamente, da Mata Norte de Pernambuco e as suas
préprias complexidades de(s)coloniais, apresentando formas outras de conceber a vida, o viver
e 0 educar, desenvolvendo perspectivas além do processo de folclorizagdo das comunidades
tradicionais. O que lhe confere legitimagéo.

A partir da nossa aproximacdo do campo de pesquisa, destaca-se a sua importancia de
descentrar o poder, o saber e o ser das acomodacdes classicas que a sociedade articula no
processo de educagédo. Portanto, 0 nosso contato com a tradi¢éo brincante nos oferece modos
outros de nos relacionarmos, de saber e de ser, conferindo sentidos de bem-viver e sagracdo a
vida, nos ensinando compreensdes sobre o campo da educacdo demarcada pela diverséo-
devocdo, um nitido ato de(s)colonial de educar.

A complexidade do fenémeno humano nos aponta a impossibilidade de apresentar um
padrdo universal que guie a diversidade e multiplicidade dos saberes educacionais. N&o existe
consenso acerca de questBes basicas, pressupostos do que seja 0 objeto epistémico da
educagdo, do que seja o “humano”, assim como as perspectivas do que e como se ensina e
aprende, sdo muito diversos. Critérios de “cientificidade” universalmente vélidos séo
buscados sem, contudo, exporem os vieses de colonialidade que os governam.

As tentativas de homogeneizar o campo educacional a partir de um modelo Unico,
pautado no discurso cientificista, tem sido infrutifera, levando-nos a reconhecer que mais do
que uma educacdo com diferentes versdes, temos efetivamente de multiplas educaces.

Assim, o contato com o modo brincante de (trans)formacdo humana presente no
Maracatu Rutal nos lanca o desafio de que precisamos pluralizar as perspectivas, assumindo
que ha inmeras modos de sentirpensar a educacgdo quanto do debate acerca das tematicas aqui
propostas. Educagéo que se apoia em epistemologias diversas e que cria sonhos, pesadelos e

mundos diversos. Procurando ndo cair nos extremos dos relativismos e absolutismos,
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sentipensamos algumas pistas que contribuam com o debate acerca dos processos de
transformacéo humana para o campo educacional. Eis algumas ideias:

a) Partindo das reflexdes de Walsh (2017), em fricgdo com a vida brincante dos
folgazdes do Maracatu, poderiamos sentirpensar uma educagao de(s)colonial como promotora
de praticas insurgentes de resisténcia, (re)existéncia e (re)vida que se sustentam nas lutas e
praxis de orientacao de(s)coloniais. Ao mesmo tempo que levam em conta os contextos eco
sociopoliticos que atravessam o mundo da vida, em especial, dos subalternizados e excluidos
do sistema mundo capitalista.

b) Uma educagdo que problematize a naturalizacdo dos dualismos modernos, o
monologo da razdo moderna/ocidental/colonial e seu mito racista de supremacia que sustenta
os diversos modos de colonialidade e invisibiliza outras ontologias e epistemologias
subalternizadas. Uma educagdo que brinca enquanto celebra a vida de seus povos, aprendendo
na solidariedade a sentir pensar uma pluriversalidade de vidas e mundos.

c) Educacdo que visibiliza a geopolitica da produ¢do do conhecimento pelo
predominio de dominacdo global Norte-Sul (Mignola, 2011; Santos, 2010); a teleologia
existencial-identitaria da diferenga colonial e a topologia do ser (Maldonado-Torres, 2006a),
processos insistentemente negados ou ocultados pelo multiculturalismo. Uma educacdo que
resiste em reduzir modos de vida, como a dos brincantes, em meros enredos culturais que
enfeitam e/ou mitigam a barbarie produzida pelo modo de vida do mundo capitalista/moderno.

d) Educagdo que configura a problematizagdo, o questionamento, a acdo social
transformadora, a insurgéncia e a intervencao nos campos do poder, do saber, do ser e do viver
e, por fim, encorajam e assumem uma atitude insurgente, isto ¢, um fazer de(s)colonial.

e) Educacdo que transgride, desloca e afeta a negacdo cosmogonico-espiritual,
epistémica e ontologica, que foi - e ¢ estratégia, fim e resultado do poder do colonialismo e
do ranco da colonialidade que se abateu sobre os povos € mundos subalternizados.

f) Educacao que abre fissuras, brechas e novos arranjamentos dentro do concreto
do sistema/mundo moderno/capitalista, provocando aprendizagens, desaprendizagens e
reaprendizagens. Desobstrue e enreda um pluriverso de caminhos que ndo se fixam em
dogmas ou doutrinas, mas acolhe sementes diversas no desejo que possam germinar
conhecimentos "outros" igualmente validos diante do conhecimento estabelecido, sem,
contudo, querer ser uma historia inica, pois compreende a pluriversalidade da vida.

g) Educagdao que configura diferentes modos de agir, ouvir, ser, fazer, olhar,
pensar, sentir, ser, teorizar, num fazer de(s)colonial, ndo apenas individualmente, mas

no/do/pelo/para o coletivo (Walsh, 2013), que quer dizer, Educacdo de comunalidade,
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reciprocidade, relacionalidade, complementariedade e solidariedade, entre individuos e
comunidades, como base para formular visdes alternativas de vida, pois aprendemos com os
folgazdes que Maracatu, como um modo de (trans)formacao humana nao se faz sozinho.

Assim resistimos a uma educacdo de histdria Unica que ndo aborda questdes
relacionadas as particularidades dos grupos historicamente marginalizados, excluidos e
subalternizados, e sustenta-se na pratica da manutencdo de uma colonialidade perversa e
extremamente capilarizada nas entranhas do sistema-mundo moderno/colonial,
capitalista/patriarcal, cristdo-céntrico/ocidental-céntrico (Grosfoguel, 2011) e reforca o
“racismo multidimensional” (Souza, 2019) e o “pacto narcisico da branquitude” (Bento,
2022), enquanto pacto ndo verbalizado de autopreservagdo, que atende a interesses de
determinados grupos e perpetua o poder de pessoas brancas.

Assim, sentipensamos a necessidade de enegrecermos a educacao brasileira, ja que seu
imaginario, herdeiro da colonizagdo e colonialidade euroamercana, permanece
eminentemente branca e presa ao mito grego de narciso que tenta eternizar sua propria imagem
idealizada: branca, cristdocéntrica e euroestadunidense como forma de manter e perpetuar
seus privilégios. Seu lago nao reflete a diversidade dos rostos que compdem a nossa
brasilidade, portanto permanece cega aos impactos do racismo no cotidiano e iludida com os

discursos de meritocracia que:

[...] ndo considera ainda o impacto de historias e herancas diferentes na vida
contemporanea dos grupos, tais como qualidade de escolas frequentadas,
disponibilidade de equipamentos e acesso a internet nos ambientes
familiares e escolares, ao sistema de salde, de saneamento basico nos locais
de moradia etc. (Bento, 2022, p. 14).

O fendmeno da branquitude narcisica naturaliza-se e se disfarca da universalizacdo de
uma verdade Unica que garante os direitos de poucos e exclui a grande maioria. De modo que
0S sons, cores, gestos e modos de existir do Maracatu Rural séo relegadas a meros arrranjos
culturais.

Na sua idealizacdo de um ser desengajado da materialidade do mundo, a educacao néo
da visibilidade a outros modos de subjetivacdo, como se essa fosse a Unica alternativa para
contar apenas uma histéria e, como nos aponta Adichie (2019), uma histéria Unica cria
estereotipos que impossibilitam outras formas dos sujeitos contarem suas proprias historias e
mudar padrées. O que implica subtrair a dignidade de muitas pessoas e de outros seres.

Em sintese, continuamos insistindo na importancia de continuarmos ampliando o
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didlogo, de modo que as racionalidades hegemdnicas no campo educacional ndo subjuguem
modos outros de sentipensar a realidade e propor sonhos outros para o pesadelo suicidario e
etnoecocida neoliberal, ao qual estamos submetidos como coletividade.

Os beneficios préaticos, que podem resultar da aplicacdo dos resultados da pesquisa,
abrangem o campo da educagdo como um todo. Primeiro, vamos nos referir ao dito ensino
formal, compreendido a partir da sala de aula, onde podemos desenvolver (re)visdes do formato
da sala de aula em si, dos limites ali estabelecidos e das matérias ali concentradas. Em outro
aspecto, podemos (re)inventar a sala de aula Ihe conferindo encantamento brincante, permitindo
a irreveréncia tomar conta do ambiente, gerando assim a necessidade de explorar 0s proprios
modos de viver, assim como percebemos nas experiéncias brincantes.

Continuando, podendo também nos conferir os beneficios praticos da criatividade,
percebendo os elementos que nos compdem como seres e isso envolve todo o espectro humano
e extra-humano, pois como o caboclo de lan¢a, no espaco imagético de cada ser, podemos
desenvolver os seus sentidos e ndo-sentidos da cocriagdo e resultar numa dada criacdo artistica
que desafie a racionalidade posta pela colonialidade, também desenvolver o repertério musical
dos processos educativos, como das loas e do toque de terno do Maracatu Rural, 0 que nos
pode proporcionar aproximagdo com a perspectiva do sentirpensar, por diversas maneiras e
formas, o viver.

Os espacos, ditos ndo-formais, também sdo de grande beneficio, pois afirmamos com
iSSO que 0s outros espacos sociais, além dos oferecidos pela escola, sdo de grande importancia
(trans)formativa, até porque outras formas de socializacdo se desenvolvem de arranjos sociais
tidos como ndo formais e as vezes muito mais significativos para a pessoa do que 0 modo
convencional proposto pela escola numa ldgica bancéria. Principalmente se estivermos
olhando para o Brasil, como referido nas experiéncias brincantes, de muitos “maloqueiros” no
Maracatu Rural, no qual eles e elas viam como espaco para serem valorizados e valorizadas.
Percebemos isso como uma outra interface do agenciamento da tradi¢cdo popular e a sua
capacidade. Sendo ainda mais realista esse entendimento fora da sala de aula, porque o
Maracatu Rural se desenvolve fora da mesma, o que ndo quer dizer que ele ndo faca parte da
sala de aula.

A importéncia teorica do estudo, no avanco do estado da arte, foi essencial, pois
pudemos articuld-la com a pratica, algo de grande valor para o campo cientifico. O nosso
mergulho nas tematicas centrais foi de grande importancia para mostrar a necessidade de
pesquisa e varios sdao 0s motivos que fazem com que a nossa area de estudo ndo seja

vislumbrada como deveria, porque estamos nos referindo em nosso estudo a pessoas
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marginalizadas, modos de viver marginalizados e ndo cobicados pela ciéncia hegemonica, o
campo do saber entre Espiritualidade e Educacéo, que existe fortemente uma veemente
separacao entre tais areas, pelo mantenimento do poder, do ser e do saber.

Concluimos que as experiéncias brincantes carregam consigo 0 que procuramos
desenvolver, neste cortejo-dissertacdo, como espiritualidades de(s)coloniais. Categoria essa
que veio se desenvolvendo no decorrer da pesquisa e ganhando cada vez mais a condi¢do
(trans)formativa. O que pudemos alcancar apenas de forma gradual, até porque estamos
lidando com um campo do saber em construcdo, da forma que abordamos. Percebemos que a
diversdo-devocdo como uma poténcia de agenciamento capaz de mobilizar a existéncia
brincante a ponto de produzir o (trans)bordamento do ser em sua singularidade e pluralidade,
no sentido de articulacdes intra, inter e transpessoais, uma conferéncia de vida ao processo
educacional.

Do coconstruido neste cortejo-dissertagdo, convidamos o leitor a nos ajudar nessa
articulacdo entre educacdo e espiritualidade a partir das tradigdes e ecologia dos saberes
populares. O que aponta para férteis caminhos e novas questdes que sdo mobilizadas pelas
inimeras duvidas ou inconclusdes presentes em nossa jornada. Caminhos que motivaram o
nosso desejo de pesquisa para reinventar a educacao a partir de um movimento-SAMBAdor,
ou seja, que faca sambar as dores impostas pela subordinacdo produzidas nas/das/pelas
entranhas do sistema mundo capitalista.

Como toda sambada, este cortejo-dissertacdo finda-se. Seus movimentos, sons, cheiros
e brilhos, assim como o da Estrela Brilhante que nos guiou, cedem espaco para 0S primeiros
raios de sol do alvorecer, sem contudo findar a forca da vida que se reinventa, canta e brilha
por mundos corazonados pelo amor, solidariedade, cuidado essencial, sentimento de pertenca,
responsabilidade coletiva, hospitalidade, convivéncia de todos com todos, respeito
incondicional, justica social e a igualdade fundamental, busca incansavel da paz e do cultivo
de um sentido espiritual da vida.

Finalizamos este cortejo-dissertagdo com a representacdo da arvore conhecida como
Angico Vermelho (Anadenanthera colubrina) que em tupi-guarani é conhecida como angico-
caa, que significa “arvore-para-a-doenga-da-alma”, representando a (in)conclusdo destas

(re)vivéncias e a necessaria protecdo contra as doencas da alma.



Figura 32: Arvore de Angico Vermelho (Anadenanthera macrocarpa)

Fonte: Pinterest (2025).
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