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RESUMO

O presente estudo é fruto da pesquisa desenvolvida na Linha de Pesquisa Educacéo e Diversidade do
curso de Mestrado do Programa de Pds-Graduagdo em Educacdo Contemporanea, do Campus
Académico do Agreste (CAA-UFPE). Nele, busca-se compreender quais sdo as praticas educativas
que a comunidade quilombola Cabileira desenvolve em seu cotidiano que podem contribuir para a
implementacdo da politica de Educacdo Escolar Quilombola (EEQ) na escola da comunidade. A
necessidade de desenvolver este estudo parte da percep¢do de que a educacdo escolarizada ndo tem
dado conta de problematizar a histéria e os processos educativos dos povos quilombolas na
perspectiva da horizontalidade e tem sido uma educacdo marcada pelo eurocentrismo que nega
qualquer epistemes gue se distancia do canone ocidental de conhecimento. Parte-se do pressuposto de
gue, mesmo diante de processos hegemonicos que insistem em continuar colonizando os povos
quilombolas, existem outros caminhos que mostram a resisténcia historica desses povos as investidas
da colonialidade nos seus diferentes eixos, e, portanto, afirmam-se como detentores de praticas e
formas de produzir conhecimentos, de modos de pensar, de sentir, interagir, viver e amar que vao além
das formas ocidentais de produzirem conhecimentos. A pesquisa adotou como abordagem tedrica-
metodol6gica o debate advindo das reflexdes de autores(as) que constituem o Grupo
Modernidade/Colonialidade (M/C) e que sdo percussores(as) do Pensamento Decolonial, este que se
constitui enquanto uma opc¢éo epistémica e politica que vem denunciando como determinados lugares e
grupos sociais tém suas identidades redesenhadas pelo eurocentrismo. Seguindo esse caminho, o objeto
de estudo levou ao desenvolvimento de um fazer decolonial (Ocafia; Lépez, 2019; Ocafa; Lopez;
Conedo, 2018) que, enquanto uma opcao outra de fazer pesquisa, possibilitou caminhar pela pesquisa
bibliografica e documental, pela etnografia decolonial e pelas ac¢des decoloniais do contemplar
comunal, conversar alterativo e pela reflexdo configurativa. Diante disso, foram estabelecidos os
objetivos: 1) caracterizar a comunidade pesquisada e a sua escola; 1) identificar e analisar quais s&o 0s
desafios inerentes a implementacdo da EEQ a partir das DCNEEQ na comunidade Cabileira, e; 1)
identificar quais sdo as préaticas educativas desenvolvidas na comunidade Cabileira, e como essas
estdo sendo tensionadas no curriculo escolar para que a politica de EEQ seja implementada na escola
da comunidade. Os resultados da pesquisa mostram que 0s avangos, no que diz respeito a
implementacdo da EEQ na escola da comunidade, ainda sdo incipientes, visto que os desafios,
apontados nas conversas alterativas, ainda estdo longe de serem superados. Contudo, o contemplar
comunal mostra que a desobediéncia epistémica desencadeada pela escola e pela comunidade
Cabileira tem conseguido mostrar caminhos outros que levam a superacdo dos processos de ensino-
aprendizagem estruturados para negar, subalternizar e folclorizar o povo quilombola. E tem sido
através do trabalho docente desenvolvido no chdo da escola em parceria com a comunidade, que o
curriculo colonizador e colonizado vem sendo transgredido, para que uma educagdo ‘“nossa”
comprometida com a decolonialidade das praticas curriculares eurocéntricas seja construida.

Palavras-chave: Educacdo Escolar Quilombola. Pensamento Decolonial. Praticas educativas.



ABSTRACT

The present study is the result of research developed in the Education and Diversity Research Line of
the Master's course of the Postgraduate Program in Contemporary Education, at the Academic Campus
of Agreste (CAA-UFPE). In it, the aim is to understand what educational practices the Cabileira
quilombola community develops in their daily lives that can contribute to the implementation of the
Quilombola School Education (EEQ) policy in the community school. The need to develop this study
comes from the perception that school education has not been able to problematize the history and
educational processes of quilombola peoples from the perspective of horizontality and has been an
education marked by Eurocentrism that denies any epistemes that distance themselves from the canon
western knowledge. The assumption is made that, even in the face of hegemonic processes that insist
on continuing to colonize quilombola peoples, there are other paths that show the historical resistance
of these peoples to the onslaught of coloniality in their different axes, and, therefore, assert themselves
as holders of practices and forms of producing knowledge, of ways of thinking, feeling, interacting,
living and loving that go beyond Western ways of producing knowledge. The research had as a
theoretical-methodological approach the debate arising from the reflections of authors who constitute
the Modernity/Coloniality Group (M/C) and who are precursors of Decolonial Thought, which
constitutes itself as an epistemic and policy that has been denouncing how certain places and social
groups have their identities redesigned by Eurocentrism. Following this path, the object of study led to
the development of a decolonial practice (Ocafa; Lopez, 2019; Ocafia; Lopez; Conedo, 2018) which,
while another option of doing research, allowed to pursue bibliographic and documentary research,
through decolonial ethnography and the decolonial actions of communal contemplation, alterative
conversation and configurative reflection. Given this, the objectives were established: 1) to
characterize the researched community and the school in the community; 1) identify and analyze the
challenges inherent to the implementation of EEQ based on DCNEEQ in the Cabileira community,
and; 1) identify what educational practices are developed in the Cabileira community, and how these
are being stressed in the school curriculum so that the EEQ policy is implemented in the community's
school. The research results show that the advances, with regard to the implementation of EEQ in the
community school, are still incipient, since the challenges, highlighted in the alterative conversations,
are still far from being overcome. However, communal contemplation shows that the epistemic
disobedience unleashed by the school and the Cabileira community has managed to show other paths
that lead to overcoming the teaching-learning processes structured to deny, subordinate and folklorize
the quilombola people. And it has been through the teaching work carried out on the school floor in
partnership with the community, that the colonizing and colonized curriculum has been transgressed,
so that an education of “ours” committed to the decoloniality of Eurocentric curricular practices is
constructed.

Keywords: Quilombola School Education. Decolonial Thought. Educational practices.
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1 INTRODUCAO: INICIANDO O CAMINHO

“Quando ndo souber para onde ir, olhe para tras e saiba pelo menos de onde vocé
vem” (Provérbio africano).

E nessa dire¢do que iniciamos essa introducdo, olhando parao caminho ja percorrido
até aqui (mestrado), e pontuando as inquietac@es que nos provocaram/provocam no intento de
estudar a tematica da Educacdo Escolar Quilombola enquanto uma co-construgdo de
processos educativos decoloniais.

Assim, a presente dissertacdo estd vinculada a Linha de Pesquisa Educacdo e
Diversidade! do Curso de Mestrado do Programa de Pés-Graduagdo em Educacio
Contemporanea, do Centro Académico do Agreste (CAA), Universidade Federal de
Pernambuco (UFPE). Nela, realizamos uma reflexdo configurativa sobre como a comunidade
quilombola Cabileira® localizada no municipio de Altinho, Agreste de Pernambuco, tem
desenvolvido préticas educativas que podem contribuir com a implementacdo da politica de
Educacao Escolar Quilombola na escola da comunidade.

Destacamos a importancia de desenvolvermos este estudo junto a essa comunidade,
pois partimos do pressuposto de que a forma como a educagdo escolar tem abordado a
tematica sobre a historia dos povos quilombolas e seus processos educativos, ndo tem dado
conta de representar suas subjetividades e suas demandas. E nessa perspectiva, quando se
tenta fazer mengdo ao processo de ensino-aprendizagem dos povos quilombolas, na maioria
das vezes, a escola, a partir do curriculo e dos materiais didaticos, os relaciona com o passado
colonial, com o atraso, e a todo 0 momento reforca-se a ideia da ndo existéncia dos elementos
culturais que estes povos carregam ao longo de mais de 500 anos de escravidéo.

Ressaltamos que a educacdo escolarizada desde o inicio do processo de colonizagdo
foi/é a principal ferramenta disseminadora das artimanhas do Estado na tentativa de criar,
difundir e manter o padréo eurocéntrico de dominacéo, pois desde 1492, ano em que Colombo
afirmou ter “descoberto” o que hoje conhecemos como Ameérica, a historiografia oficial tem

sido parcial e complacente com as tentativas de subalternizar, inferiorizar e aniquilar as

1 As pesquisas ligadas a essa linha tém como objetivos abordar, a partir de diferentes perspectivas tedricas e
metodoldgicas, no dmbito escolar e ndo-escolar, teméaticas como género e sexualidade, pluralismo étnico-racial,
educacdo do campo, educacdo escolar indigena, educagdo escolar quilombola, educagdo popular, estética e
imaginério, e tecnologias sociais e educacionais.

2 Chamamos a atengdo para o fato da troca da letra “e” pela letra “i” na escrita da palavra, pois ¢ desse jeito que
as pessoas da comunidade falam. Isso nos mostra que o “falar” do nome da comunidade se constréi como um
fator de resisténcia aos padrfes impostos pela lingua normativa. Uma vez que, pela norma culta, deveriam falar
“cabeleira”, uma derivagdo da palavra cabelo.

17335
1
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riquezas culturais e espirituais dos povos originarios que ja povoavam essas terras, e dos
povos africanos que foram arrancados de suas terras, das relacbes familiares e dos valores
culturais, para serem escravizados do outro lado do oceano Atlantico.

Ao refletirmos sobre a educacdo para 0s povos vitimas da escraviddo em terras
brasileiras, percebemos que tal processo ndo sé potencializou a destruicdo das sociedades
“conquistadas” e escravizadas enquanto organizagdes sociais, mas estabeleceu um padrdo de
dominacdo muito bem articulado que foi capaz de silenciar as diferentes vozes de indigenas,
quilombolas, campesinos, ciganos, povos do campo etc. no curriculo, nas politicas
educacionais, nas praticas educativas dos(as) professores(as) durante muitos anos, e que, na
atualidade, ainda é a principal responsavel pela manutencdo e estruturacdo do racismo em
suas diferentes dimensdes.

De acordo com Arroyo (2012), esses povos tém experimentado um processo brutal de
desenraizamento que ancorado nas pedagogias coloniais tem pavimentado os caminhos para a
destruicdo dos saberes, valores culturais e das diferentes identidades que definem cada povo
colonizado. No entanto, se faz necessario realcar que por mais arquitetado que seja esse
projeto de desenraizamento, as resisténcias criadas no seio dos movimentos sociais tém
conseguido encontrar brechas para se oporem as marcas da colonialidade de tal forma que:
“ao mostrar e afirmar sua humanidade roubada nas fraturas sociais, nas maltiplas e refinadas
segregacfes pdem de manifesto que resistiram e reinventaram formas de recuperacdo e
preservacao de seus saberes, culturas, valores, identidades, memorias” (Arroyo, 2012, p. 210).

Assim, tem sido através do sentimento de resisténcia e persisténcia que 0 movimento
quilombola tem provocado fissuras no sistema colonizador brasileiro tdo bem estruturado. No
ambito legal, desde a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, esses povos tém travado
lutas para que seus direitos sejam reconhecidos e efetivados, sendo o primeiro deles o direito
a terra e a territorialidade, assegurado na redacdo do artigo 68 do Ato das Disposicoes
Constitucionais Transitdrias: “aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam
ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os
titulos respectivos” (Brasil, 1988).

O reconhecimento dos territorios de quilombos, ou comunidades remanescentes de
quilombos pela Constituicdo Federal, transformou consideravelmente a forma como tais
comunidades passaram a lutar pelo fortalecimento e manutencdo de sua identidade histérico-
cultural. Entre os varios direitos adquiridos a partir da Constituicdo de 1988, a educacdo
especifica figurou/figura como uma das principais ferramentas capaz de desconstruir 0s

esteredtipos que pairam sobre os povos quilombolas, bem como potencializar caminhos para o
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enfrentamento ao racismo e suas formas correlatas.

Tem sido a partir da institucionalizagdo de uma politica pablica voltada para o
reconhecimento e valorizacdo das diferencas dos povos quilombolas, que temos presenciado
avangos significativos, ainda que sejam lentos, no que diz respeito a insercdo da histéria e
cultura dos quilombolas no rol das politicas educativas pds-constituinte. Enquanto modalidade
da educacéo basica®, a Educacdo Escolar Quilombola “insere-se no conjunto mais amplo de
desestabilizacdo de estigmas que definiram, ao longo de nossa historia, a inser¢éo subalterna
da populacao negra na sociedade e, consequentemente, no sistema escolar” (Miranda, 2012, p.
374), e, nessa perspectiva, tornou-se um movimento decolonial que tem se contraposto aos
processos de subalternidade, negacao, silenciamento e estereotipacdo arquitetados pelo padrédo
de dominacao mundial denominado “colonialidade”.

Desse modo, nossas reflexdes incidem sobre uma politica educacional que, apesar de
estar regulamentada nos dispositivos legais, como é o caso da Constituicdo Federal (CF-
1988), da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo (LDB-9.394/1996), das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola na Educacao Basica (2012) e de
outros dispositivos legais, os desafios nesse campo tém se mostrado cada vez mais amplos e
antagbnicos quando se trata da construcdo de uma educacdo propria nas inumeras
comunidades quilombolas espalhadas pelo territdrio brasileiro.

No entanto, estamos cientes de que os alicerces que fundamentam a politica nacional
de Educacdo Escolar Quilombola, apesar dos processos hegemonicos que insistem em
continuar colonizando os povos quilombolas, tém como pedra angular o movimento de luta
desses povos que desde a formacdo dos primeiros quilombos, resistiram/resistem as investidas
da colonialidade nos seus diferentes eixos, e, portanto, afirmam-se como detentores de
praticas e formas de produzir conhecimentos, de modos de pensar, de sentir, interagir, viver e
amar que vao além das formas ocidentais de produzir conhecimentos.

Portanto, ao apresentarmos o contexto politico e episttmico no qual a Educagdo
Escolar Quilombola, enquanto politica puablica educativa, esta sendo construida,
estabelecemos, nesta pesquisa, a seguinte questdo-problema: quais sao as praticas educativas
que a comunidade quilombola Cabileira desenvolve em seu cotidiano que podem contribuir
para a implementacdo da politica de Educagdo Escolar Quilombola na escola da comunidade?

Para nos ajudar a responder a questdo-problema, elencamos o seguinte objetivo geral:

3 A Educagio Escolar Quilombola foi assegurada enquanto modalidade da Educacéo Bésica a partir da definicio
das Diretrizes Curriculares Gerais para a Educacdo Bésica (Resolugdo CNE/CEB n.° 04/2010, de 13/07/2010,
DOU de 14/07/2010).
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compreender quais sdo as praticas educativas que a comunidade quilombola Cabileira
desenvolve em seu cotidiano que podem contribuir para a implementacdo da politica de
Educacao Escolar Quilombola na escola da comunidade.

A partir dai, a pesquisa desenvolvida teve como objetivos especificos: 1) Caracterizar a
comunidade pesquisada e a escola da comunidade; I1) Identificar e analisar quais sdo 0s
desafios inerentes a implementacdo da EEQ a partir das DCNEEQ na comunidade Cabileira; e
I11) Identificar quais sdo as praticas educativas desenvolvidas na comunidade Cabileira e
como estas estdo sendo tensionadas no curriculo escolar para que a politica de EEQ seja
implementada na escola da comunidade.

Para que possamos atingir os objetivos pretendidos, ressaltamos que nossa andlise teve
como abordagem tedrica-metodolégica o debate advindo das reflexdes do Pensamento
Decolonial, o qual se constitui enquanto uma op¢ao epistémica e politica que vem denunciando
como determinados lugares e grupos sociais tém suas identidades redesenhadas pelo
eurocentrismo. Dito de outra maneira, as reflexdes decoloniais tém como objetivo
“compreender e atuar no mundo, marcado pela permanéncia da colonialidade global nos
diferentes niveis da vida pessoal e coletiva” (Ballestrin, 2013, p. 89).

Nessa perspectiva, pautamos nossa escrita a partir do pensamento de autores(as) que
constituem o Grupo Modernidade/Colonialidade (M/C), pensadores(as) responsaveis por criar
e difundir alguns conceitos fundamentais para compreendermos o0 processo de
colonizacao/colonialidade instituido na América Latina (AL) a partir do seu “descobrimento”.
Entre eles destacamos: 0 socidlogo peruano, ja falecido, Anibal Quijano; a professora norte-
americana radicada no Equador Catherine Walsh; o semi6logo argentino-norte-americano
Walter Mignolo; os sociélogos porto-riguenhos Ramén Grosfoguel e Maldonado-Torres; 0
argentino  Enrique  Dussel, assim como outros pensadores(as) do  Grupo
Modernidade/Colonialidade (M/C) que ajudaram em nossa discussdo sobre a Educacédo
Escolar Quilombola enquanto uma op¢ao de enfrentamento ao padréo de dominagao colonial.

Seguindo esse caminho, 0 nosso objeto de estudo nos levou para o desenvolvimento de
um fazer decolonial (Ocafa; Lopez, 2019; Ocarfia; Lopez; Conedo, 2018) que enquanto uma
opcdo outra de fazer pesquisa nos possibilitou caminhar pela pesquisa bibliogréfica e
documental, pela etnografia decolonial e pelas a¢des decoloniais do contemplar comunal,
conversar alterativo e pela reflexdo configurativa. A opg¢ao por essa caminhada na construcéo
desta dissertacdo nos possibilitou repensar o ato de desenvolver pesquisa sem estar preso as

amarras das ciéncias eurocéntricas, ou seja, o nosso fazer decolonial potencializou o
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desenvolvimento de um olhar outro para o ato de realizar pesquisa, bem como de fazer-se
pesquisador.

De um modo geral, a necessidade de pesquisar surge a partir de inquietacGes, perguntas
e duvidas a respeito de algum tema, assim como a busca de respaldo para pensamentos e
afirmacdes. Nessa direcdo, algumas inquietacdes foram/sdo fundamentais no aflorar do desejo
de teorizar sobre a Educacdo Escolar Quilombola enguanto uma co-construcdo de processos
educativos de enfrentamento ao poder colonizador. Essas inquietacdes se constituem apartir
de pelo menos dois caminhos, aqui denominados de dimensdes, a saber: a dimensdo pessoal-
formativa-profissional, que se constitui na descricdo dos aspectos que nos posicionam nas
escolhas de vida, educativa e profissional, e a dimensdo académica na qual se materializa a
intencdo de nos aproximarmos das pesquisas que apresentam convergéncias com a tematica
aqui estudada, e, deste modo, tal dimenséo nos deu a condigdo de podermos contribuir com a
potencializacdo do debate sobre a Educagéo Escolar Quilombola nos espagos académicos.

No entanto, antes de apresentar as dimensdes que compreendo serem fundamentais
para construcdo desta pesquisa, entendo ser necessario pontuar que a tematica aqui discutida
atravessa a minha historia de vida em diferentes momentos e contextos. Dessa forma,
conhecendo a ldgica positivista e cartesiana adotadas nas producdes cientificas de diferentes
universidades, asseguramos aos leitores(as) desta dissertacdo que buscamos romper com 0s
ritos académicos engessados e fundamentados nas epistemologias eurocéntricas que presam
por uma escrita neutra, para escrever na primeira pessoal do singular sempre que minhas
subjetividades e experiéncias aflorarem no texto, um verdadeiro giro decolonial que nos
permitiu a “capacidade de formacdo ou de transformacdo” (Larrosa, 2002, p. 25) ao longo do
nosso caminho formativo.

Assim, levando em consideracdo o contexto cultural-académico que historicamente
prezou por uma escrita pautada nos padrdes da cientificidade e da neutralidade, é que
afirmamos nossa posigao epistémica de ir na contramdo dos postulados moderno-coloniais
adotados pela academia, e reivindicamos o direito de escrever a partir de nossas proprias
vozes, das “vozes dissonantes” como pontua Djamila Ribeiro (2017). N&o é pretensdo desta
pesquisa dar aos povos quilombolas o direito de fala, mas propor caminhos para que nossas
vozes, tantas vezes silenciadas, possam ser ouvidas e criem fissuras no sistema de dominacéo
mundial de poder. Na perspectiva de Ribeiro (2017), sdo as vozes dissonantes que “tém
conseguido produzir ruidos e rachaduras na narrativa hegemodnica, 0 que muitas vezes,
desonestamente, faz com que essas vozes sejam acusadas de agressivas justamente por

lutarem contra a violéncia do siléncio imposto” (Ribeiro, 2017, p. 87).
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Refletir sobre o meu “lugar de fala” nessa pesquisa significa romper com as vozes que
sempre disseram: Vocé ndo consegue! A educacdo superior ndo € o lugar para pessoas pobres,
para brejeiros®, para filho de pais quilombolas e analfabetos. Em suma é um processo que
rompe a bolha colonial que nega aos quilombolas o direito de falar, na academia, a partir de
suas vozes e dores. Deste modo, ouso reivindicar o direito de, no ensaio que fago de mim,
escrever sempre em primeira pessoa, pois “o lugar que ocupamos socialmente nos faz ter
experiéncias distintas e outras expectativas” (Ribeiro, 2017, p. 69).

Portanto, as experiéncias adquiridas na dimensdo pessoal-formativa-profissional que
aqui serdo descritas tém como pano de fundo o processo de desenganchamento proposto pela
decolonialidade epistémica, sendo capaz de nos levar a narrar e escrever nossas experiéncias
desde a infancia, periodo da educacdo basica, curso de graduacdo em pedagogia, exercicio

profissional até o ingresso no mestrado em educagdo contemporanea.

1.1 Dimenséo pessoal-formativa-profissional: um ensaio de mim

Para iniciar esta subsecdo, é necessario recuperar um pouco das memdrias que tanto
sdo significativas na minha vida, pois ao descrever os caminhos que me trouxeram até aqui,
isto se fez a partir da compreensdo de que a “memoria, tida como reminiscéncia do passado,
ndo diz respeito apenas ao passado, pois ela é acionada no presente; € um passado que é
lembrado no presente, a partir dos interesses atuais de quem lembra” (Santos, 2020, p. 198).

Ao acionar algumas memdrias do passado intercalando-as com o presente, peco
licenca a academia para quebrar o rito processual exigido pelo rigor cientifico, mas sem
deixa-lo de lado, para apresentar nesta secdo parte de minhas experiéncias adquiridas ao longo
da vida pessoal, académica e profissional. Para isso, fagco uma imerséo nos diferentes campos
da minha construgdo socio-historica, um movimento que me coloca diante de momentos
dolorosos, conflitantes e, ao mesmo tempo, estimuladores para seguir caminhando na busca
de aprender a desaprender para reaprender de novo. Nessa direcdo, apresento parte das minhas
experiéncias vivenciadas na época de escola, na vida pessoal, vida profissional e académica.

Para tanto, nestes escritos busco “cultivar formas que escapem de formulas.
Capacidade, portanto, de se colocar em processo de experimentacdo sem confundir forma
com férma, um risco constante de captura e modula¢do” (Braga, et al., 2012, n.p.). Assim,

ressalto que o que serd narrado a posteriori se faz a partir das diferentes experiéncias que por

4 Expressdo utilizada por pessoas urbanas para estereotipar as pessoas que habitam a regido do Brejo
Pernambucano.
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mim foram sentidas ao longo da minha trajetéria. Tomarei 0 conceito de experiéncia nestes
escritos no sentido adotado por Larrosa (2002), para quem a experiéncia ¢ “aquilo que ‘nos
passa’, ou que nos toca, ou que nos acontece, e ao nos passar nos forma e nos transforma.
Somente o sujeito da experiéncia esta, portanto, aberto a sua propria transformagao” (Larrosa,
2002, p. 25-26, grifos do autor).

Também gostaria de ressaltar que o objetivo em narrar os caminhos que antecederam o
fazer desta pesquisa ndo tem como propdsito criar uma concepcdo de vitimizacdo, ou de que
as situacOes aqui descritas sejam passiveis de compaixdo por parte do(a) leitor(a). O que
pretendo com este ensaio € apresentar as realidades experienciadas por um ser duplamente
identificado com a temaética da Educacdo Escolar Quilombola e que, assim como outros(as)
pesquisadores(as), tém estabelecido atos de desobediéncia epistémica e civil para resistirem as
tentativas de silenciamentos, subalternizagdo e inferiorizagdo impostas por um sistema
mundial de poder que determina quais o0s sujeitos que tém o direito de adentrarem e
permanecerem na universidade, e quais sdo 0s sujeitos passiveis de serem apenas objetos de
investigacao das universidades.

Desobedecer epistemicamente tem sido um exercicio altamente necessario e, ao
mesmo tempo, desafiador na minha vida pessoal, académica e profissional. E necessario, pois
dada as condigdes sociais e econdmicas pelas quais fui sendo formado, dificilmente seria
possivel chegar a desobediéncia civil sem antes desobedecer epistemicamente; portanto, esse
ato simbdlico apresenta-se como caminhos para que sujeitos outros® possam desafiar a l6gica
eurocéntrica e ocupar os espacos historicamente negados. Mas também é desafiador porque ao
reivindicar o direito de ocupar esses espacos, o faco na intencdo de afirmar que a producédo do
conhecimento advinda do contexto pesquisado se faz a partir “de experiéncias e necessidades
locais, ndo de experiéncias ¢ necessidades imperiais projetadas em todo o mundo” (Mignolo,
2021, p. 48).

Desta feita, inicio narrando episodios da minha formacao pessoal-formativa-académica
gue mesmo sendo, em alguns momentos, dolorosos me constituiram em ser um sujeito da
experiéncia (Larrosa, 2002). Filho de pais pobres, analfabetos e agricultores, desde muito
cedo experienciei de perto o poder do abandono, seja na préopria familia, quando o meu pai
relutou em assumir a minha paternidade, seja pela auséncia do Estado, quando tanto meu pai

como minha mée foram privados do direito de ocuparem 0s espagos nas escolas, pois tinham

5 Termo utilizado por Catherine Walsh no artigo intitulado “Interculturalidade ¢ decolonialidade do poder: um
pensamento e posicionamento ‘outro’ a partir da diferenca colonial” (2019).
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que decidir entre estudar e trabalhar para sobreviver, uma realidade compartilhada por quase
todos os moradores da comunidade quilombola Cabileira, Altinho-PE.

Nesse contexto, fui me constituindo nos entrelagamentos propostos pela vida. Quando
estava com dois anos de idade, acabei indo morar com meus avés paternos, relutando em
voltar a morar com meus pais. Permaneci vivendo com meus avés até os vinte trés anos de
idade. Com eles, experienciei momentos impares da minha trajetoria formativa e me constitui
enquanto cidadao, gracas as contribuicdes generosas da minha avo e do meu avé. Aprendi,
por exemplo, que ninguém € mais do que ninguém e que ndo se precisa de muito para ser
feliz. Meu av6 ainda muito jovem ficou cego, mas nunca o vi de cabeca baixa lamentando por
sua deficiéncia. Sempre estava alegre, cantarolando pela casa, contando suas lindas “histérias
de trancoso™®, como gostava de nomea-las.

Deliciava-me ouvindo e viajando no imaginar de cada cena narrada por ele. Eram os
momentos mais felizes da minha vida. N&o trocava aquela simplicidade de uma xicara de café
e boas historias por nada. A forma como ele guiava o seu préoprio destino era e é a minha
inspiracdo de vida. Mas, como nada é eterno, hoje ndo tenho mais o privilégio de ouvir suas
histdrias e seus exemplos de resisténcia e persisténcia, pois ele ndo estad mais neste plano.

Minha vo, sempre brava, mas de um coragdo enorme, cuida de mim até hoje como se
eu fosse seu filho bioldgico. Relata para todo mundo o quanto tem orgulho de mim. Aprendo
algo novo a cada momento que estou com ela, experiéncias que me desmontam em lagrimas
ao vé-la também chorar quando nos lembramos do passado dolorido pelo qual passamos.

N&o obstante, com o passar dos anos, chegou 0 momento de experienciar outros
espacos. Assim, quando eu tinha 6 (seis) anos, tive a primeira experiéncia com a educagao
escolarizada. Por estar com a idade avancada e a Educacdo Infantil ndo ser obrigatoria, fui
matriculado diretamente na primeira série do Ensino Fundamental’. Iniciavam-se ali 0s meus
primeiros passos formativos. Foi na escola da comunidade que, hoje, ao mergulhar no
passado, relembro com imensa tristeza as formas vergonhosas como diferentes estudantes, por
serem negros, eram tratados pelas criangas brancas, bem como pelos(as) professores(as) e
funcionarios(as) da escola.

Inumeras foram as vezes em que colegas negros eram hostilizados por serem
“diferentes” dos padrdes aceitaveis na sociedade, que eram os brancos. Esteredtipos eram
criados, disseminados e reforcados substancialmente para descrever as pessoas negras.

29 ¢

Recordo dessas frases: “esse negro parece um macaco”, “negro s presta para sofrer”, “negro

® Termo utilizado para referir-se a contacdo de histdrias oralmente.
’ Na época, o Ensino Fundamental era organizado em séries.
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quando morre ndo vai para o céu, vai para o inferno” etc. Tudo isso era falado nas salas de
aula e, infelizmente, em nossas mentes, o racismo ja estava naturalizado e cristalizado de tal
forma que o reproduziamos como se tudo aquilo fizesse parte da identidade cultural da
comunidade.

As festas juninas vivenciadas na escola eram terriveis. As criangas negras nunca eram
escolhidas para serem 0s noivos nas quadrilhas e jamais poderiam representar posicdes de
destaque, como, por exemplo, a rainha do milho. Essas posi¢cfes eram obrigatoriamente
destinadas as criangas brancas, enquanto as criangas negras s6 serviam para compor o elenco
da quadrilha. No entanto, ainda assim, se 0 menino fosse de pele negra, as meninas brancas
ndo queriam formar par com ele e vice-versa.

Presenciei por longos anos cenas tristes e lamentaveis, muitas das quais eram
reproduzidas no proprio seio familiar, onde as pessoas negras da minha familia
corriqueiramente ndo se identificavam como tal e construiam na minha cabega uma aversdo as
pessoas negras. Muitas vezes me questionava por que, em uma comunidade em que seus
habitantes sdo praticamente todos negros, agdes como as que venho descrevendo aconteciam
com enorme frequéncia. Como a escola, através dos professores e demais funcionarios,
conseguia naturalizar questfes tdo delicadas que assolam as popula¢des negras em todo o
territorio brasileiro?

Foram, no entanto, nas experiéncias adquiridas a partir de uma educacédo
descontextualizada, racista e opressora que fui construindo minhas subjetividades. Cresci
sendo ensinado a odiar e estereotipar as pessoas negras, por simplesmente elas serem negras.
Era uma forma sutil e negacionista que invisibilizava o préprio reconhecimento de si,
enquanto filho de pai negro, pobre e analfabeto. Um movimento que potencializou a negacéo
da minha identidade por longos anos, sem que fosse possivel refletir sobre todo o processo de
subalternizacao que vinha sendo construido.

Concluida a 52 série, chegou 0 momento de sair da escola da comunidade e alcar voos
maiores, cursando a 62 série nas escolas da cidade, pois na comunidade sé era ofertado o
Ensino Fundamental anos iniciais. Com essa mudanca, os desafios s6 aumentaram. Era
preciso sair mais cedo de casa, pois tinha que percorrer um trajeto de 12 quilémetros da
comunidade até a cidade. O transporte era precario; nos amontodvamos em um caminhdo pau
de arara®, com bancos de madeira. Sofriamos nos dias ensolarados com a poeira, assim como

nos dias chuvosos, pois nos molhavamos e, na maioria das vezes, perdiamos os materiais

8 Veiculo muito utilizado na regifo Nordeste do Brasil para o transporte de pessoas e mercadorias.
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escolares encharcados com a agua da chuva. Devido ao longo trajeto, chegava a escola com
fome, cansado e desestimulado por todos os desafios encontrados no deslocamento
comunidade-cidade.

De fato, a escola era nova e o nivel de ensino era outro, mas os problemas pareciam
ser 0s mesmos experienciados na escola da comunidade. No inicio, passando por um processo
de adaptacdo a nova realidade, acabei me rebelando na escola e comecei a faltar as aulas, ou
como diziamos naquela época, matar aulas. Varias foram as vezes em que pulei o muro,
discuti com os professores, fui expulso da sala e, consequentemente, suspenso das aulas. O
resultado disso tudo? Reprovado! Lembro-me da cara de decep¢do da minha mée quando
soube da noticia. Afinal, ela sempre me mostrou que a enxada era mais pesada do que a
caneta. Mesmo sendo o trabalho bracal o meio pelo qual a minha familia sobreviveu e
sobrevive, minha made ndo queria que seus filhos passassem pelas dificuldades que ela
passava. Era necessario que no ano seguinte eu fosse aprovado.

O trabalho na roga sempre foi visto na comunidade como a Unica op¢do para quem
“fracassou” ou foi forcado a fracassar na escola. Era comum presenciar a desisténcia de
colegas no Ensino Fundamental para sairem para o corte de cana ou a limpeza de mato em
pequenas propriedades ao redor da comunidade. Naquela época, eu ndo entendia por que
trabalhar na roca, na visdo da minha mae, era motivo de tanta repulsa. Hoje, é possivel
perceber que a heranca escravocrata ainda permeia 0 imaginario das pessoas do quilombo,
pois elas ainda enxergam o trabalho “alugado” como uma relag¢do ao trabalho realizado pelos
escravizados no periodo colonial.

No ano seguinte, la estava eu de novo na mesma escola. Os(as) professores(as) eram
0S Mesmos, e 0s contetidos seguiam 0 mesmo padrdo de desconexdo com a minha realidade.
Entdo, por que continuar ali? Surgia a mesma vontade de me rebelar novamente, afinal seria a
mesma dindmica do ano anterior, menos por um fator: a cara de decep¢do da minha mée
refletida na minha memaoria como se fosse um espelho que reflete aquilo que ndo se pode
mensurar. Portanto, era mais doloroso esse reflexo do espelho memorial do que a ameaga
proferida.

Foi com o sentimento de culpa que decidi levar a serio 0s ensinamentos transmitidos
na escola. Ressalto que continuava achando que aqueles conteddos ndo faziam o menor
sentido de serem apreendidos. Mas era necessario adaptar-se e¢ ser “afetado” por aqueles
conteddos, caso contrario, seria reprovado novamente. Com o meu desarme, foi possivel ser
aprovado no final do ano letivo. E a partir dai, comecei a ganhar gosto pelo ato de estudar,

nédo sendo mais reprovado. Assim, ao finalizar a 8? série do Ensino Fundamental, era a hora de



28

ir para o Ensino Médio.

No Ensino Médio, agora em uma escola estadual, poderia optar pelo curso Normal
Médio ou cursar o Ensino Médio regular. Ao saber dessa possibilidade, optei por ingressar no
Normal Médio, nascendo naquele momento, mesmo que ainda de forma embrionaria, o desejo
de ser professor. Com o passar das aulas e com a execug¢do dos estagios, fui percebendo que
ser professor ndo era apenas ser um simples vendedor de aulas. Era preciso querer mais, €
esse querer mais significava ir além das regras que limitavam a ser professor. O que de fato eu
queria era ser um militante da educagdo, mesmo que naquele momento ndo tinha nogéo de
como sé-lo.

Ao longo dos quatro anos de formacdo no Normal Médio, trilhei diferentes caminhos e
fui ocupando meu espaco formativo com diversas aprendizagens, formas e caminhos de
ensinar e, a0 mesmo tempo, de aprender. Foi também durante esse percurso que conheci uma
pessoa que transformou as trilhas em rodovias de cumplicidade até hoje: minha esposa!
Caminhamos juntos desde o inicio do Normal Médio, unindo nossas vidas para além dos
muros da escola.

Voltando a minha trajetoria de estudante, chegou o final do curso, no ano de 2009, e
agora, o que fazer? Perguntava-me atordoado, sem oportunidade de emprego, mas com 0
diploma na méo. Questionava-me: Sera que estudei tanto para nada? Sera que ndo conseguirei
pelo menos um emprego, seja em qualquer area?

Desiludido por néo ter conseguido emprego na area de educacdo no meu municipio,
resolvi fazer uma transicdo e migrar para a cidade de Caruaru para trabalhar em uma
montadora de esquadrias. Era a minha primeira experiéncia profissional, mas nada ali fazia
sentido para mim. Todo o processo desenvolvido destoava daquilo que aprendi ao longo de
minha formacéo para ser professor. Minha mao de obra era explorada pelos patrdes em troca
do que eles chamavam de um sal&rio digno.

Desanimado, porém com o desejo de aprender aflorando na pele e na mente, fui
apresentado por um colega ao Servico Nacional de Aprendizagem Industrial (SENAI). Nesse
espaco, realizei o processo seletivo para o curso de eletromecanica, no qual permaneci durante
dois anos, mas ndo cheguei a finalizar o curso. No inicio de 2013, recebi um convite para
voltar a minha comunidade e exercer a funcao de professor do 5° ano do Ensino Fundamental.
Um grande desafio a ser assumido e que, por inUmeras vezes, me questionava se deveria
enfrentd-lo ou sucumbir aos meus medos, continuando a adiar o sonho planejado durante
quatro anos.

Os momentos que antecederam o inicio do ano letivo foram de revisitar as memorias
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dos tempos em que fui estudante da Escola Padre Anchieta e que agora estaria prestes a
iniciar o exercicio da docéncia. Nesse interim, me colocava a questionar como eu, um
professor inexperiente, poderia contribuir com o processo formativo dos(as) estudantes da
minha comunidade sem que estivesse reforcando 0s preconceitos que outrora presenciei
enquanto estudante da escola onde atuaria? Como deveria estabelecer uma formacdo que
fosse capaz de desconstruir todo processo de negacdo, preconceitos, estereotipos,
subalternizacdo do meu povo? Coincidentemente, foi no ano de 2013 que a Fundacéo Cultural
Palmares deu inicio ao reconhecimento da comunidade Cabileira como um espaco de
remanescente de quilombos, ou seja, a comunidade onde nasci, cresci e iniciava a minha
carreira profissional docente, passou a ser reconhecida como uma comunidade quilombola.

Esse fato representou um enorme desafio para a escola da comunidade e,
consequentemente, para seu corpo docente. Sobre mim recaia a responsabilidade de
desconstruir as vivéncias negativas que experimentei enquanto estudante naquele espaco.
Além disso, precisava mostrar aos estudantes, pais e a comunidade em geral que outra forma
de aprender era possivel.

O desejo de ser professor estava realizado. Porém, percebia que faltava algo na minha
formacdo para lidar com toda a dinamicidade, especificidade e complexidade inerente ao
processo formativo de criangas, especialmente criangas quilombolas. Nesse interim, ainda em
2013, candidatei-me a uma vaga no curso de Licenciatura em Pedagogia na Universidade
Federal de Pernambuco, mais precisamente no Centro Académico do Agreste, através do
Enem, e fui aprovado.

Ocupar um espaco que historicamente foi planejado e destinado para as elites €, como
ja disse nesta narrativa, um ato de desobediéncia epistémica e, ao mesmo tempo, civil. Ao
longo da historia brasileira, as universidades tém sido uma espécie de espelho que reflete a
imagem de uma pequena parcela da populacdo brasileira que detém as melhores condicdes de
vida, os melhores postos de trabalho, os melhores salarios. Em suma, as universidades
historicamente foram espacos destinados as elites brancas deste pais. Romper esse nucleo de
dominacdo sO foi possivel quando o entdo presidente, Luiz Inacio Lula da Silva (PT),
democratizou o acesso a Educacao Superior. Através da politica publica de interiorizagdo das
universidades publicas federais, permitiu que pessoas como eu desafiassem essa ldgica de
dominacéo e pudessem cursar o Ensino Superior.

Ser o primeiro quilombola da minha comunidade e, consequentemente, da minha
familia a cursar o Ensino Superior acarretou inimeras responsabilidades para minha vida

pessoal, formativa e académica, além do exercicio profissional. Com base nas discussdes e
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debates travados no ambito académico, consigo compreender que, em um pais marcado
geohistoricamente e geoculturalmente pelas marcas do processo de colonizagdo, escravidéo,
opressdo, negacdo, silenciamento e subalternizacdo dos povos originarios e africanos, como €
0 Brasil, 0os espacgos institucionais que deveriam formar as pessoas para a tomada de
consciéncia social, como a escola, acabam impondo, através do curriculo, uma forma de
pensar pautada nos modelos eurocéntricos que negam qualquer opcdo epistémica que se
distancie do canone de conhecimentos produzidos no Norte global.

Vale pontuar que esse olhar s6 se tornou possivel porque algumas escolhas foram
feitas com a intencdo de nos aproximarmos de debates e discussbes que nos dessem
sustentacdo teorica para entender por que determinados povos sdo marginalizados, negados,
silenciados e subalternizados. Assim, destacamos que o curso de Licenciatura em Pedagogia
do CAA/UFPE foi essencial para nos ajudar a realizar um movimento de aprender a
desaprender, e assim enxergar outras realidades que, infelizmente, ainda permanecem em
profundo silenciamento nos espacos escolares e académicos.

Uma vez no curso de Licenciatura em Pedagogia, sentia a necessidade de buscar
discussbes que estivessem mais interligadas com a minha situacdo de vida, minha histéria e
minha identidade. Nessa busca, fui informado por uma professora sobre a existéncia do Grupo
de Estudos Pds-Coloniais e Teoria da Complexidade em Educagdo. O ingresso nesse grupo
permitiu-me, através de leituras, debates e discussdes, questionar os silenciamentos sobre os
povos quilombolas nos materiais didaticos, especialmente nos livros didaticos. Também pude
problematizar o urbanocentrismo presente nos curriculos, que sdo estabelecidos como o Unico
caminho a ser seguido nas escolas em territérios quilombolas, e compreender como sao
formuladas e a quem atendem as politicas educativas, que sdo elaboradas, na sua maioria, sem
0 conhecimento e a participacdo dos sujeitos a quem se destinam.

Foi a partir das aprendizagens e desaprendizagens adquiridas no Grupo de Estudos que
comecei a “desatar o no, aprender a desaprender e aprender a reaprender a cada passo”
(Mignolo, 2008, p. 305). Nessa dire¢do, tenho me colocado em uma constante acéo
decolonial, problematizando as ‘“historias” e as “verdades” contadas e ensinadas como unicas.
Infelizmente, ainda me deparo com curriculos e escolas que silenciam os povos quilombolas,
reafirmando a condicdo desses como sujeitos subalternizados, marginalizados e
invisibilizados no processo de afirmacéo de suas identidades.

Destaco que foi neste grupo que fui incentivado a cursar o mestrado. Entrar no

Programa de P0Os-Graduacdo em Educacdo Contemporanea do CAA tornou-se meu maior
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objetivo antes mesmo de terminar a graduacdo. No entanto, a primeira tentativa foi uma das
piores experiéncias que vivenciei na academia. No dia da prova, estava muito nervoso,
chorava, suava, tremia etc. Era chegada a hora de fazer a “bendita prova”. Infelizmente, ao
iniciar a prova, ndo conseguia lembrar um so conceito que havia estudado até a exaustdo.
Senti-me um inutil, ao ponto de acreditar que, se um filho de agricultor cursou a graduacao, ja
era um grande prémio; o mestrado nao era para mim. Ao terminar a prova e sair da sala, dizia,
chorando, que nunca mais passaria por outra avaliacdo daquela. Para mim, era o fundo do
pOGoO.

No entanto, ao meu lado, uma voz me consolava: minha esposa. Ela dizia: “Se ndo foi
dessa vez, sera na proxima. Vocé ndo vai desistir.” Ela me incentivava a todo momento,
nunca deixou que a reprovacado fosse determinante para que eu ndo tentasse mais ingressar no
mestrado. A partir dos incentivos da minha esposa, 0 sentimento que estava adormecido foi
novamente aflorado e decidi tentar novamente.

Quando saiu o edital, pensava comigo mesmo: “Essa vai ser a Gltima vez, tem que ser
dessa vez. Eu preciso passar nessa selecdo para provar para mim mesmo que ndo sou um
fracasso, como me senti na selegdo de 2019.” Para minha surpresa, em virtude da pandemia
do coronavirus (COVID-19), a selecdo de 2020 néo teria prova escrita. Confesso que fiquei
um pouco aliviado, pois a experiéncia anterior ndo tinha sido nada boa. Isso, no entanto, ndo
me isentava de uma maior responsabilidade na elaboracdo do projeto, defesa e nas demais
etapas da selecao.

Com o resultado da selecdo de mestrado publicado, senti o grande prazer de ver meu
nome na lista dos aprovados. Depois de tanta tristeza marcada pelo processo desumano
adotado pelas academias nas sele¢bes de mestrados e doutorados, enfim, pela primeira vez, a
comunidade quilombola Cabileira teria um de seus filhos ocupando os bancos da
Universidade Federal de Pernambuco para cursar o mestrado.

Conseguir passar na selecdo de mestrado, para mim, constituiu uma ruptura com 0s
processos de exclusdo dos povos quilombolas. Essa aprovacdo ndo significou apenas um
motivo de alegria para mim, mas também para todos que acreditaram na minha vitoria, para
aqueles que apostaram no meu potencial, na minha insisténcia em romper com os paradigmas
da invisibilizacdo, subalternizacdo e negagdo do ser. Cursar o mestrado é criar fissuras em
uma pedra que até entdo ndo tinha sido tocada, € desvelar processos negadores das
subjetividades, € compreender que outros mundos existem, é aprender a ler o mundo a partir
de outras lentes e outros contextos, € mergulhar nas suas experiéncias e saber que vocé pode ir

além dos limites que a sociedade colonial e racista impGe.
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O esforco empreendido por mim para cursar 0 mestrado se deu a partir de diferentes
movimentos que desafiaram a légica de dominacdo imposta pela colonialidade, como venho
descrevendo nesta subsecdo. No entanto, gostaria de chamar a atencdo do(a) leitor(a) para o
dificil momento que estamos passando no periodo em que escrevo esta dissertacdo. A
pesquisa foi iniciada em um momento no qual a descrenca na ciéncia foi propagada de uma
forma nunca antes vista. Desde o golpe que destituiu a ex-presidenta Dilma Rousseff, em
2016, presenciamos o desmonte das politicas publicas. Porém, foi a partir da eleicdo do atual
presidente, Jair Messias Bolsonaro, que temos assistido de forma exacerbada ao desprezo pela
vida e, na mesma proporc¢ao, pela ciéncia.

A chegada da pandemia de Covid-19 ampliou os ataques a ciéncia, posto que antes ja
conviviamos com 0s cortes de recursos que inviabilizavam o desenvolvimento cientifico no
pais, com os inimeros ataques as universidades publicas federais e com os desmontes das
Instituicbes de Ensino Superior (IES). Com o avango da pandemia, surgiram as
desinformacdes e, consequentemente, a propagacdo de noticias falsas espalhadas em diversas
redes sociais. Nessa direcdo, o descrédito na ciéncia passou a ser um grande desafio a ser
superado pela producéo cientifica, especialmente na area da educacdo, pois € nessa area de
estudo que se desenvolve o diélogo critico-reflexivo capaz de criar fissuras no pensamento
negacionista e possibilitar que os sujeitos fagam uma releitura do seu proprio mundo a fim de
criar acOes para modifica-lo.

Reforgo que esta dissertacdo, mesmo sendo escrita em meio ao desprezo pela producéo
cientifica, ao negacionismo, as inverdades propagadas diariamente e as centenas de milhares
de mortes provocadas pela Covid-19, mas também pela negligéncia do governo, se faz no
sentido de que s6 € possivel viver a vida olhando-se para adiante. No entanto, vocé s6 sera
capaz de tal digressdo quando conseguir compreender o seu passado. E esse foi o propdsito
desta narrativa.

Confesso que descrever esses caminhos percorridos até aqui desencadeou um misto de
alegria, tristeza e reordenamento das minhas subjetividades, dos meus sentimentos e, enfim,
da minha vida académica, pessoal e profissional. Nessa direcao, “todas essas historias me
fazem quem eu sou. Mas insistir s6 nas historias negativas é simplificar minha experiéncia e
nao olhar para as muitas outras historias que me formaram” (Adichie, 2019, p. 26). Portanto,
esse ensaio que fiz de mim permitiu olhar para adiante na esperangca de compreender o que

ainda ndo experienciei: o futuro.



33

1.2 Situando o objeto de pesquisa: 0 que nos mostram as producles cientificas do
PPGEDU/UFPE, do PPGEDUC/UFPE e da ANPEd

O ato de pesquisar envolve uma complexa relacdo de métodos e técnicas, e, portanto,
compreendemos que apresentada a nossa necessidade de sabermos, através do levantamento e
mapeamento de producdes cientificas, como 0 nosso objeto de pesquisa estava sendo debatido
no PPGEDU, no PPGEDUC e na ANPEd, fizemos uso da reviséo da literatura e da Analise de
Conteudo (AC) por estarmos conscientes de que estas atenderiam, nesta situacdo em
especifico, o que pretendiamos fazer.

A utilizacdo da revisdo da literatura se deu em virtude de atender a dois enfoques
inerentes a nossa tematica de estudo, a saber: “(a) a analise de pesquisas anteriores sobre o
mesmo tema e/ou sobre temas correlatos e (b) a discussdao do referencial teorico” (Alves-
Mazzotti, 1998, p. 179). Reiteramos que, nesta subsecdo, o objetivo é realizar o levantamento
das pesquisas ja concluidas que tenham aproximacdes com a nossa tematica.

Assim, partimos da compreensdo de que, ao realizar a revisdo da literatura nesta
dissertacdo, estamos convictos de que ela ira “iluminar o caminho a ser trilhado pelo
pesquisador, desde a definicdo do problema até a interpretagdo dos resultados” (Alves-
Mazzotti, 1992, p. 54). Ainda nessa direcdo, tal procedimento propicia que o0(a)
pesquisador(a) se inteire criticamente do que tem sido produzido em termos de conhecimento
cientifico e que, de alguma forma, esse conhecimento o auxilie na construgdo do trabalho
final.

Nesse sentido, Alves-Mazzotti (1998) assevera que, ao executar essa etapa no projeto
de pesquisa, o(a) pesquisador(a) poderd estar “comparando e contrastando abordagens
tedrico-metodologicas utilizadas e avaliando o peso e a confiabilidade de resultados de
pesquisa, de modo a identificar pontos de consenso, bem como controvérsias, regides de
sombra e lacunas que merecem ser esclarecidas” (Alves-Mazzotti, 1998, p. 54).

Nessa perspectiva, entendemos a importancia que a revisdo da literatura assume no
desenho da pesquisa cientifica em determinado campo de estudo. Sentimos a necessidade de
aprofundar nossas compreensdes sobre o que tem sido pesquisado e publicado sobre a nossa
teméatica de pesquisa, permitindo-nos apontar as descobertas e as “lacunas”, bem como
perceber em que direcdo nosso objeto avanca em relacdo ao que ja foi produzido em torno do
tema aqui pesquisado. No caso do estudo em questdo, temos como objetivo compreender
quais sdo as acBes decoloniais que a comunidade quilombola Cabileira tem desenvolvido em

conjunto com a escola, potencializando a construcdo de uma educagdo propria em
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consonancia com o que institui a politica nacional de Educacao Escolar Quilombola.

Assim, diante da necessidade de nos inteirarmos sobre as discussdes que permeiam
nossa pesquisa, procedemos a analise através do mapeamento e levantamento das pesquisas
que tiveram seus resultados publicados em plataformas que atendessem aos seguintes
critérios: 1) fossem produzidas em ambito local, ou seja, realizadas no territdrio
pernambucano, e 2) pesquisas produzidas no cenario nacional.

Atendendo ao primeiro critério, escolnemos a plataforma da Biblioteca Digital de
Teses e Dissertagdes da Universidade Federal de Pernambuco (BDTD/UFPE). Nesse banco
de dados, 0 mapeamento e levantamento estiveram concentrados nas dissertacOes e teses
produzidas por dois distintos programas de pés-graduacdo da Universidade Federal de
Pernambuco, na area da educacdo: o Programa de Pds-Graduacdo em Educagdo (PPGEdu),
situado no Campus Recife, e 0 Programa de Pés-Graduacdo em Educacdo Contemporanea do
Campus Académico do Agreste (PPGEDUC), localizado na cidade de Caruaru. Ja com
relacdo ao segundo critério, escolhemos mapear e levantar as pesquisas publicadas nos
Grupos de Trabalho da Associacdo Nacional de Pds-Graduagdo e Pesquisa em Educacdo
(ANPEG).

Utilizamos como marco temporal e epistémico as pesquisas realizadas e publicadas
entre os anos de 2012 e 2021. Este marco se justifica pelo fato de considerarmos que a
politica que trata de forma especifica a Educacao Escolar Quilombola foi instituida no ano de
2012, a partir da publicacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar
Quilombola na Educacdo Basica (DCNEEQ). Enquanto o ano de 2021 marca o0 inicio de
nossa caminhada no Programa de Mestrado em Educagdo Contemporéanea.

Simultaneamente a esse procedimento, focamos nossa busca nas seguintes areas de
concentracdo: Politica Educacional, Planejamento e Gestdo da Educacdo (PPGEdu) e
Educacdo e Diversidade (PPGEDUC). J& na ANPEd, as buscas estiveram concentradas nas
Reunides Anuais (RA) dos seguintes Grupos de Trabalho (GT): GT 05 — Estado e Politica
Educacional; GT 12 — Curriculo; e GT 21 — Educagio e RelagBes Etnico-Raciais. Para esse
movimento, utilizamos algumas chaves de busca, que aqui serdo chamadas de descritores, a
saber: Educacdo Quilombola e Educacdo Escolar Quilombola.

Tomamos a Anélise de Contetdo (AC) (Bardin, 1977) via Andlise Tematica (Vala,
1990) como a técnica que nos permite acessar 0s nucleos de sentido que constituem nosso
foco de analise, a0 mesmo tempo em que “permite inferéncias sobre a fonte, a situacdo em
que esta produziu o material objeto de analise, ou até, por vezes, o receptor ou destinatario das
mensagens” (Vala, 1990, p. 104).
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Assim, para compreendermos como as pesquisas mapeadas dialogam com nosso
objeto de pesquisa, seguiremos criteriosamente as trés fases da Analise de Conteudo propostas
por Bardin (1977), as quais sao: “1) pré-analise; 2) exploracdo do material; e 3) tratamento
dos resultados, inferéncia e interpretacdo” (Bardin, 1977, p. 95).

Seguindo o que determina a AC, a primeira fase foi efetivada mediante a escolha das
plataformas de pesquisas, mapeamento, levantamento e organizacdo dos dados a serem
analisados. Dessa forma, selecionamos 0s materiais que apresentavam aproximagdo com a
nossa tematica a partir da leitura dos titulos, resumos e palavras-chave.

Efetuada a constitui¢do do corpus documental, um procedimento que “implica, muitas
vezes, escolhas, selegdes e regras” (Bardin, 1997, p. 97), seguiremos, na pré-analise, a regra
da exaustividade, esta que determina que nenhum documento deve ser deixado de fora; a
regra da homogeneidade, que estabelece que a sele¢cdo dos documentos permita a comparagéo
e uma categorizacgdo proximal; e a Gltima regra, definida como a pertinéncia que cobra que os
documentos devam guardar correlacdo com os objetivos da analise (Bardin, 1997).

Ressaltamos que a leitura flutuante dos titulos, dos resumos e das palavras-chave das
pesquisas mapeadas e levantadas nos proporcionou a realizacdo da sistematizacdo das ideias
preliminares tendo em vista 0 nosso objeto de investigacdo. Portanto, os documentos
mapeados (Dissertacdes, Teses e Artigos) foram apreciados obedecendo criteriosamente ao
conjunto de regras propostas por Bardin (1997).

Feita essa primeira parte, da pre-analise, partimos para a segunda fase apresentada por
Bardin (1977), esta que se deu a partir da exploracdo das pesquisas mapeadas e da construcédo
do corpus documental a ser analisado. Esse movimento nos propicia a construcdo de nucleos
de sentido, nos levando a proferir anélises mais aprofundadas a partir da exploracdo do
material. Nessa direcdo, ainda ressaltamos que devido ao grande volume de pesquisas
mapeadas e o tempo restrito para realizarmos as analises, as dissertacdes e as teses foram
apreciadas a partir dos titulos, dos resumos, das palavras-chave e da introducéo, ja os artigos
levantados na ANPEd foram lidos em sua integralidade.

Logo ap6s o cumprimento dos critérios anteriores, passamos a efetivar o terceiro
critério proposto por Bardin (1997). Este critério se concretiza a partir das sinteses e selecdo
dos resultados, das nossas inferéncias e das interpretacdes provenientes dos nucleos de
sentido.

Para melhor situar o(a) leitor(a) sobre as analises realizadas, partimos do entendimento

da regra da homogeneidade (Bardin, 1997), e elaboramos quadros com 0s seguintes itens:
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Grupo de Trabalho (GT), ano da reunido, titulo, autoria, campo de pesquisa, objetivo, autoras
citadas e autores citados, metodologia e resultados, no caso dos artigos mapeados na ANPEd.
Ja para as dissertacdes e teses foram os seguintes: natureza do documento, linha de pesquisa,
instituicdo e ano de publicacao, titulo, palavras-chave, autoria, pertencimento racial, campo de
pesquisa, objetivo, referencial tedrico, metodologia e resultados. A utilizacdo desses itens se
deu pela necessidade de ndo s6 explorarmos as pesquisas, mas de considerarmos 0s contextos
nos quais estas foram produzidas.

A seguir, apresentaremos os resultados do mapeamento e levantamento dos materiais
que compordo o corpus documental desta andlise. Esses resultados serdo detalhados nas

subsecdes abaixo.

1.3 Levantamento das Dissertacgdes e Teses do PPGEDU/UFPE

Nesta plataforma, foram mapeadas as pesquisas que apresentavam relacdo com a
Educacao Quilombola e Educacdo Escolar Quilombola nos titulos, nos resumos, nas palavras-
chave e na introducdo. Como ja afirmamos no inicio dessa subsecdo, as buscas das
dissertacGes e das teses estiveram concentradas em duas linhas de pesquisa: Politica
Educacional, Planejamento e Gestdo da Educacdo, assim como na linha de pesquisa:
Formacdo de Professores e Pratica Pedagdgica, no Programa de Pos-Graduacdo do Centro de
Educacao da Universidade Federal de Pernambuco, Campus Recife. Nessa plataforma, foram
mapeadas, de acordo com o marco temporal escolhido (2012-2021), 369 pesquisas em nivel
de dissertacdo e 203 pesquisas em nivel de tese.

Apresentamos, a seguir, nos Quadros 1 e 3, o processo de distribuicdo das pesquisas
levando em consideracdo o ano de publicagéo, total de publicacdo por ano e o quantitativo de
publicacdo que apresenta relagdo com os descritores: Educacdo Escolar Quilombola e
Educacao Quilombola, na plataforma da BDTD/UFPE.

Ao mapearmos as dissertaces na plataforma da BDTD, que apresentassem relagao
com 0s nossos descritores, identificamos que, em um universo de mais de trezentos trabalhos,

apenas uma pesquisa correspondia aos descritores selecionados.

Quadro 1 - Levantamento das pesquisas em nivel de disserta¢gbes na BDTD/UFPE

DISSERTACOES

Ano de publicacéo Mapeadas Selecionadas
2012 27 00
2013 56 00
2014 32 00
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2015 48 01
2016 44 00
2017 49 00
2018 27 00
2019 34 00
2020 29 00
2021 23 00
Total 369 01
(100%) (3,69%)

Fonte: O autor (2022).
Nota: Quadro construido a partir dos dados contidos do repositorio institucional da UFPE, disponivel em:
https://repositorio.ufpe.br/.

O fato de termos apenas uma pesquisa publicada em um recorte temporal de dez anos
revela-nos que a temética da Educacgdo Escolar Quilombola, por mais notoriedade que tenha
ganhado nos ultimos anos, ainda é uma discussdo que ndo tem despertado tanto interesse
dos(as) pesquisador(as) quanto outras tematicas de mais “prestigio académico”. Nessa

direcdo, passamos a identificacao da pesquisa mapeada, assim como a sua analise.

Quadro 2 - Dissertacdo mapeada e analisada no centro de educac¢do - UFPE

Item Instituicdo/A Titulo Autoria Pertencimento Campo de pesquisa
no racial
Gestao escolar e Escola Virgilia Garcia
Educacéo para as Marco Participante do Bessa, comunidade
UFPE — Relagdes Etnico- Aurélio movimento social | quilombola de Castainho,
01 CE/2015 Raciais na Acioli negro em Garanhuns,
comunidade Dantas Pernambuco
quilombola de
Castainho

Fonte: O autor (2022).
Nota: Quadro construido a partir dos dados contidos do repositério institucional da UFPE, disponivel em:
https://repositorio.ufpe.br/.

Assim, ap6s a realizacdo da quantificacdo e da identificacdo da pesquisa, que
apontavam aproximacdo com os descritores: Educacdo Escolar Quilombola e Educacédo
Quilombola. Seguimos executando as fases da Analise de Contetdo como propdem Bardin
(1997), com isso visamos identificar os temas que constituirdo os nucleos de sentido.

Fruto de um estudo qualitativo marcado pelo viés etnogréfico, a pesquisa de Dantas
(2015) expressa relevantes contribuicfes para o campo da educacdo, uma vez que discute 0s
impactos que Lei n.° 10.639/03 provocou no curriculo escolar ao tornar obrigatério o ensino
da historia e cultura afro-brasileira e africana nos estabelecimentos de ensino publico e
privado, na educacdo béasica. Nessa perspectiva, o objetivo central do autor é analisar as
relaces entre a gestdo escolar e a comunidade quilombola de Castainho, tendo em vista a
promocdo da educacdo para as relacdes étnico-raciais, o0 que implica observar a

implementagdo da lei mencionada.
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Para isso, Dantas (2015) parte da compreensdo de que a gestdo escolar, no contexto
pesquisado, deve assumir um lugar de extrema relevancia na construcdo e fortalecimento da
educacdo para as relagdes etnico-raciais, principalmente quando em espagos como as
comunidades quilombolas o silenciamento dos processos proprios de vida tem sido
cristalizado e naturalizado pelos curriculos escolares desde a colonizagdo. Na visdo do autor, a
gestdo escolar necessita estabelecer relagdes com os sujeitos no intento de desenvolver o
didlogo entre os saberes, valores e 0s conhecimentos de determinado povo sem
hierarquizacdo. Dessa forma, o dialogo tracado pelo autor nos possibilita compreender que
sua pesquisa

se volta para analisar ndo apenas a gestao escolar per si, mas a gestao escolar a partir
das relagcbes e demandas formuladas pela comunidade quilombola, na qual se
encontra a escola. Entre outros aspectos, procuramos observar quem séo 0s sujeitos
envolvidos, como e por meio de que estratégias ou instrumentos se ddo as relagdes
escola-comunidade, como se trata os aspectos de uma cultura antirracista tendo em
vista a identidade quilombola, e como esta impacta na organizacéo e gestdo escolar
(Dantas, 2015, p. 18).

O estudo desenvolvido por Dantas (2015) permite estabelecermos compreensdes em
torno das dindmicas que ocorrem nos processos formativos desenvolvidos na comunidade
quilombola pesquisada. Ele também nos propicia o estabelecimento de um olhar outro para
compreendermos como tais processos estdo comprometidos com a “constru¢do da educagao
para as relacdes étnico-raciais e seus reflexos nos processos pedagdgicos escolares locais”
(Dantas, 2015, p. 29). Isso pode ser notado na pesquisa, quando 0 autor assegura que 0S

resultados apontam para existéncia de

um didlogo entre a comunidade quilombola e a escola em seu territério no sentido de
construir uma educacdo para as relagdes étnico-raciais baseada no contexto sécio-
politico-histérico local, demonstrando um empenho conjunto em adequar a Lei n°.
10.639/2003 a realidade quilombola, possibilitando o fortalecimento e valorizacéo
da identidade negra, bem como da identidade quilombola (Dantas, 2015, p. 08).

Assim, reconhecemos a importancia que a Lei n.° 10.639/03 tem desempenhado na
construcdo de uma educacao que esteja fortemente ligada a recusa das mazelas que o racismo
tem propagado ao longo dos séculos. Compreendemos o quanto sobre a gestdo escolar recai a
responsabilidade de direcionar esforcos para que se efetive uma educacao que seja nao apenas
contra o racismo, mas que objetive ser antirracista o que implica, de fato, no reconhecimento
dos saberes outros, no estabelecimento do didlogo com a comunidade e na execucao das
politicas de a¢des afirmativas que sdo direcionadas para os povos quilombolas.

Nessa perspectiva, racismo, gestdo escolar, educacdo para as relagdes étnico-raciais e
comunidades quilombolas foram delimitadas como categorias de analises que, além de
permearem todo o trabalho de Dantas (2015), se configuraram em nucleos de sentido (Bardin,
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1997), o que nos propicia estabelecermos contato direto com a literatura, assim como
realizarmos nossas inferéncias sobre as discussdes presentes na pesquisa.

A discussao referente ao primeiro nucleo trata do racismo como sendo um processo
que esta arraigado na sociedade brasileira desde o periodo da coloniza¢do. Tendo como pano
de fundo para sua sustentagdo elementos racializadores que “em nome de uma cultura
monolitica, inferiorizou o negro, seus conhecimentos e forma de produzi-los, assim como sua
cultura e sua historia” (Dantas, 2015, p. 21).

O racismo tem realocado as populagBes negras, quilombolas, indigenas etc. as
margens da sociedade brasileira. Ele age com tanta ferocidade que introjeta, através do
fendmeno da colonialidade do ser (Quijano, 2005), na subjetividade desses seres humanos o
sentimento de ndo pertencimento a sua identidade, e, portanto, sdo forcados a negarem sua
identidade, seus valores culturais e sua propria historia de vida. Dessa maneira, a
colonialidade do ser acaba forgando-os a “incorporagdo da cultura ¢ dos tracos fisicos da
populacdo branca, como meio de obter reconhecimento social, em uma sociedade fortemente
marcada pelo racismo” (Dantas, 2015, p. 20).

O segundo nucleo versa sobre a gestdo pedagogica, discutida na pesquisa como sendo
a “porta de entrada e terreno fértil para o desenvolvimento de uma vivéncia calcada na
educacdo para as relacGes étnico-raciais dentro da comunidade escolar” (Dantas, 2015, p. 27).
Nessa direcdo, a gestdo escolar se apresenta como 0 caminho que permite 0 encontro entre a
comunidade escolar e o debate sobre o racismo, partindo do principio de que o respeito pelas
diferencas seja o elemento principal presente nos espacos escolares.

O terceiro nucleo discorre sobre a educacdo para as relagcdes étnico-raciais. Nele, o
autor traca os trajetos de lutas percorridos pelos movimentos negros para a construgdo de uma
educacdo que preze pelo reconhecimento das diferencas, assim como pelo respeito a grande
diversidade étnico-racial que constitui a sociedade brasileira. Portanto, na perspectiva
apresentada por Dantas (2015), a educacdo para as relacdes étnico-raciais, além de ofertar
riquissimas contribui¢cbes na fomentacdo de pautas antirracistas e contribuir com o debate
sobre o respeito com as diferengas, tem como outro objetivo o fortalecimento da “- identidade
negra, legitimando as diversas formas culturais existentes, seus diversos saberes e
epistemologias” (Dantas, 2015, p. 25).

Por fim, mas ndo menos importante, o quarto nicleo versa sobre os quilombos e suas
ressignificacdes ocorridas desde a colonizagéo até os dias atuais. Tomados pelo poder colonial
e imperial como espacos de desordem e, portanto, encarados como algo a serem combatidos,
estes espacos para 0s aquilombados “representaram uma resposta ¢ um caminho diferente ao

modelo colonial de sociedade imposto pelos portugueses no Brasil” (Dantas, 2015, p. 25).
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Assim, é possivel compreender o quanto estes espagos sdo atravessados por conhecimentos,
epistemologias e cosmovisfes que se distanciam das logicas semanticas e conceituais
eurocéntricas que cristalizam os quilombos e as comunidades quilombolas como os ndo
lugares®.

Apos o contato direto com a literatura e estabelecermos compreens@es através dos
nucleos de sentido (Bardin, 1977), obtivemos a percepcdo que a pesquisa de Dantas (2015)
nos leva a refletir sobre os impactos que o racismo institucionalizado desempenha no
curriculo escolar contribuindo assim de forma negativa para a construcdo da identidade
quilombola. Nessa direcdo, foi perceptivel como a gestdo escolar em didlogo com os objetivos
da educagdo para as relagdes étnico-raciais consegue se transformar em ferramentas
potencializadoras na desconstrucdo de principios silenciadores, negadores e subalternizadores
dos elementos identitarios dos povos quilombolas, em suma, na desconstrucdo de uma
educacéo racista.

No quadro a seguir apresentamos o total de teses do PPGEDU mapeadas e levantadas
na Biblioteca Digital de Teses e Dissertacdes, bem como o quantitativo de pesquisas
selecionadas e que apresentam relacdo com os descritores adotados.

Quadro 3 - Levantamento das pesquisas em nivel de teses do PPGEDU na BDTD/UFPE

TESES
Ano Mapeadas Selecionadas
2012 20 00
2013 07 00
2014 16 00
2015 20 00
2016 27 00
2017 28 01
2018 23 00
2019 32 00
2020 22 00
2021 09 01
Total 204 02

(100) (4,08)

Fonte: O autor (2022).
Nota: Quadro construido a partir dos dados contidos do repositorio institucional da UFPE, disponivel em:
https://repositorio.ufpe.br/

A realizacdo do mapeamento no site da BDTD/UFPE se deu a partir dos mesmos
critérios adotados no mapeamento das dissertacfes, ou seja, com a leitura dos titulos, dos
resumos, das palavras-chave e da introducdo, buscamos selecionar as pesquisas que

apresentavam relagdo com 0 nosso objeto de estudo. Assim, em um universo de mais de

9 Utilizamos o conceito de niio lugar nesta pesquisa a partir do debate que Marc Augé propde no livro “Nio-
lugares: Introdugdo a uma antropologia da supermodernidade” (1994).
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duzentas teses do PPGEDU, verificamos que “apenas” duas se aproximavam dos nossos
descritores. Utilizamos o termo “apenas”, por consideramos que o debate em torno da
Educacao Escolar Quilombola tem ganhado forca nos Gltimos anos nos espacos académicos,
mas, mesmo assim, ainda é uma tematica emergente nas linhas de pesquisas, tanto em nivel
de dissertacbes como em nivel de teses, do PPGEDU/UFPE.

Isto posto, apresentaremos a seguir no quadro 04 (quatro) quais foram as pesquisas
selecionadas de acordo com o0s descritores utilizados. Para isso, seguiremos 0S mesmos
procedimentos utilizados na andlise das dissertagdes para compreendermos os enunciados de

tais pesquisas.

Quadro 4 - Teses levantadas e analisadas do centro de educacdo-UFPE

Item Instituicio/ Titulo Autoria Pertencimento Campo de
Ano racial pesquisa
Referenciais Epistémicos
que Orientam e
Substanciam Préticas Escola localizada
01 UFPE — Curriculares em uma Delma Né&o apresenta na Comunidade
CE/2017 Escola localizada na Josefa da Quilombola de
Comunidade Quilombola Silva Conceicéo das
de Conceicdo das Crioulas
Crioulas
Politicas publicas Escola Virgilia
educacionais escolares e Garcia Bessa,
UFPE — diversidade epistémica: a Marco Pertencente ao comunidade
02 CE/2021 educacdo escolar Aurélio movimento negro quilombola de
quilombola em Acioli Castainho, em
Castainho — Pernambuco Dantas Garanhuns,
Pernambuco

Fonte: O autor (2022).
Nota: Quadro construido a partir dos dados levantados no repositdrio institucional da UFPE, disponivel em:
https://repositorio.ufpe.br/.

A pesquisa realizada por Silva (2017) tem como metodologia um estudo de caso do
tipo etnografico em uma escola situada em uma comunidade quilombola, mais precisamente
na comunidade de Concei¢do das Crioulas, localizada no municipio de Salgueiro, sertdo de
Pernambuco. Por meio do didlogo entre o pensamento afrocéntrico, das africanidades
brasileiras e 0 Pensamento Decolonial, a autora tem como objetivo central compreender 0s
referenciais epistémicos das praticas curriculares de professoras quilombolas em escolas
situadas no territério quilombola de Conceigdo das Crioulas, especialmente no Sitio Paula.

Chamamos a atengdo para o fato de Silva (2017) tomar as inferéncias do Pensamento
Decolonial como lente de interpretacdo dos dados coletados em sua pesquisa. Um movimento
que também pretendemos realizar nessa dissertacdo, pois as contribuicdes advindas do

Pensamento Decolonial nos permitem uma compreensdo outra dos processos histéricos de
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silenciamento que foram/sdo impostos aos povos vitimas da escravizacdo. Como assegura
Silva (2017), o dialogo existente entre o Pensamento Decolonial e as africanidades brasileiras
contribuem para “uma producdo do conhecimento critica, que ndo se propde a negar o
conhecimento hegemonico, mas afirmar que existem formas outras de produzir
conhecimento” (Silva, 2017, p. 36).

Produzir conhecimento que ndo seja para atender aos padrdes da cientificidade
académica faz das comunidades quilombolas lugares de resisténcia e, a0 mesmo tempo,
espacos de insurgéncia contra o curriculo escolar eurocéntrico. E, portanto, existem nesse ato
“sinais de desobediéncia epistémica nas praticas de professoras construidas no chio da escola
como resultado da experiéncia enquanto forma de viver e fazer a escola com a cara dos

sujeitos que a comunidade tem” (Silva, 2017, p. 58-59):

a consciéncia e organizacdo politica dos quilombolas possibilitaram a conquista da
educacdo especifica dialogada com as Bases da Educacdo Nacional; A formacdo
inicial de professores responde incipientemente as necessidades da qualificagdo do
professor quilombola. E a formagéo continuada, conduzida pela gest&o escolar junto
com professores e comunidade que tem cumprido com a funcéo social da escola no
sentido de proporcionar emancipacdo e identificacdo de estudantes e suas familias
com a escola e com o seu pertencimento identitario; as préaticas curriculares
desenvolvidas estdo centradas na Histdria e Cultura Afro-brasileira, referenciada na
tradicdo oral, historia e memdria, considerando os quilombos como uma experiéncia
continental da Diaspora africana (Silva, 2017, p. 14).

O contexto no qual se forja uma educacdo comprometida com o respeito pelas
diferencgas culturais, acaba fortalecendo a criacdo de signos e simbolos que fragmentam os
postulados modernos ocidentais que permeiam os curriculos das escolas quilombolas. Refletir
sobre a proposta imbuida na Educacdo Escolar Quilombola requer um esforco no
compreender todo o contexto que a envolve, pois € nesse contexto que estdo contidos os
elementos que conformam as “praticas educativas das e nas comunidades quilombolas”
(Rocha; Alencar, 2016).

A pesquisa de Dantas (2021) tem como elementos basilares as inquietacfes que
surgiram ainda no decorrer da construcdo de sua dissertagdo de mestrado'?, e que o propiciou
estabelecer reflexdes em torno das politicas educacionais escolares que tinham como
propdsito atender as populagcbes que historicamente foram alocadas as margens da sociedade.
De forma mais especifica, as politicas destinadas as comunidades quilombolas. Para isso,
Dantas (2021) estabelece como objetivo central, em sua tese de doutorado, analisar como a
comunidade de Castainho organiza e produz sua politica de educacdo escolar quilombola em

torno da escola em seu territorio.

10 pesquisa em nivel de dissertacio (Dantas, 2015) ja analisada nessa subsegao.
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O autor revela que, devido a complexidade que envolve a composi¢do étnica da
populacdo brasileira, faz com que o Estado seja pressionado pelos movimentos sociais no
intento de que sejam criadas politicas publicas que atendam os anseios de tais populagdes.
Dito de outra maneira, 0s coletivos organizados tém pleiteado politicas publicas que sejam
condizentes com “a pluralidade epistemologica dos diferentes grupos a respeito do que ¢
educacdo escolar e quais problemas sdo postos pelas politicas publicas educacionais em seus
territorios” (Dantas, 2021, p. 24).

Ressaltamos que assim como Silva (2017), a discussdo em torno das politicas de acoes
afirmativas apresentada por Dantas (2021) tem como lente tedrica os postulados epistémicos
defendidos pelos autores(as) do Pensamento Decolonial ou como o proprio autor denomina
“autores e autoras da rede Modernidade/Colonialidade” (Dantas, 2021, p. 27). A base
epistémica oferecida por esse grupo permite o desenvolvimento de uma compreensdo critica
da realidade ao ponto de percebermos a coexisténcia de diferentes saberes nas escolas situadas
em territorios de quilombos e, a0 mesmo tempo, entendermos que existem outras formas de
pensar e de se relacionar com outros modelos de conhecimentos sem que um esteja em
desvantagem em relagéo ao outro.

E nessa perspectiva que Dantas (2021) percebe que a forma como a comunidade de
Castainho organiza seus modelos educativos ‘“se constituem em propostas que possuem
caracteristicas diferentes dos modelos educativos escolares ocidentalizados ao mesmo passo
que se vinculam aos seus modos de viver, ser e estar nessa comunidade quilombola” (Dantas,
2021, p. 26). Essa compreensdo fica ainda mais explicita quando os resultados da pesquisa

nos

mostra que, de maneira constitutiva, o territdrio quilombola retine sob seus signos e
simbolos as a¢des e ressignificacdes cotidianas da comunidade, inserindo na escola e
nas suas préaticas os elementos politicos e epistémicos que partem dos sujeitos de
Castainho. Isso implica em reconhecer o que outros grupos concebem como sendo
politicas pUblicas a partir de suas experiéncias, de suas cosmovisdes, bem como
concebem as nocdes de direito e justica, e também desestabilizar a nocdo
ocidentalizada de politica publica como algo fixo, positivo e invaridvel, colocando
0os modos de ser das prdprias politicas publicas como circunscritas em uma
determinada cosmovisdo (Dantas, 2021, p. 08).

A forma como cada comunidade quilombola estabelece relacbes entre o0s
conhecimentos sistematizados e os saberes ditos “populares” pode por um lado, fazer reluzir
as dinamicas incrustadas nas politicas publicas que detém um viés neoliberal, nas quais o
curriculo escolar é tido como uma ferramenta epistemoldgica contraria a0 movimento
dialético da resisténcia quilombola. E, por outro, pode se traduzir em uma relacdo na qual é

possivel a coexisténcia entre os diferentes saberes, ou, como pontua Santos (2010), uma
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“ecologia de saberes”.

As teses analisadas apresentam discussfes que se entrelacam no que diz respeito a
educacdo experienciada nas comunidades quilombolas e campo de pesquisa, sendo
preponderantes discussdes em torno dos seguintes eixos: formagdo docente, politicas
educacionais, praticas curriculares e racismo. Nessa direcdo, seguiremos realizando
inferéncias sobre os nucleos de sentido das pesquisas analisadas.

O debate realizado em torno do eixo formacao docente esta assente na compreensao de
que ao longo dos anos os diferentes grupos sociais tém reivindicado dos 6rgdos publicos a
formulacdo de politicas publicas educacionais, que tenham como objetivos o
comprometimento com as transformacdes sociais e culturais que dinamizam o tecido social
brasileiro. E nessa perspectiva que Silva (2017) assegura que a formagcéo das professoras de
Concei¢cdo das Crioulas “tem cumprido com a fun¢do social da escola no sentido de
proporcionar emancipacdo e identificacdo de estudantes e suas familias com a escola e com o
seu pertencimento identitario” (Silva, 2017, p. 14).

Assim, a formacédo docente, descrita pela pesquisadora, possibilita compreendermos o
guanto esse movimento implica em um processo de reflexdo por parte das professoras que
atuam na comunidade como campo de pesquisa, pois reforgca 0 comprometimento com 0s
objetivos pretendidos pela comunidade, assim como reforga os significados imbuidos em sua
propria préatica levando-as a transformar e serem transformadas pelo ato de conhecimento
advindo de uma conscientizagdo critica.

O debate em torno das politicas educacionais precede a compreensdo do cenario no
qual tais politicas sdo elaboradas. Para isso, o conceito de politica publica é evocado na
pesquisa de Silva (2017) no sentido de “pavimentar” o chdo das discussdes sobre as politicas
publicas educacionais.

As politicas educacionais acabam sendo a¢des desenvolvidas no ambito do Estado que
tém como foco especifico o trato com as questdes inerentes aos contextos escolares. Em
outras palavras, podemos compreendé-las como sendo as intengdes do Estado que incidem em
todos os aspectos que dizem respeito ao processo de ensino-aprendizagem. Portanto, ao ser

elaborada uma politica educacional, é preciso que se leve em consideracéo

as maneiras de educar, onde educar, o que é educar, o qué educar, quem deve educar
e quem deve ser educado, apartam de si também os ndo lugares dessas formas de
regulacdo, ou seja, definem o que ndo sdo maneiras de educar, onde ndo educar, o
que ndo € educacdo, o qué ndo se deve educar, quem ndo deve educar, quem nao
deve ser educado e o que deve ser ou ndo considerado na construgdo e andlise de
politicas publicas educacionais (Dantas, 2021, p. 23).

As politicas publicas educacionais sdo o resultado das pressdes que 0S grupos sociais
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organizados tém imprimido contra o Estado. Estes definem como bandeira politica a luta por
uma educacdo que represente 0s seus objetivos e que prime pelo respeito as suas
manifestagdes culturais e identitarias.

As préticas curriculares sdo elementos que se desenvolvem no chdo da escola, sendo
construidas a partir das relagdes do cotidiano, e que envolvem todos 0s aspectos
organizacionais da escola: desenvolvimento do curriculo, a selecdo dos conteudos, avaliacgéo,
atividades propostas etc. Para Silva (2017, p. 38) “as praticas curriculares ocorrem em espago
escolar e ndo escolar, nas residéncias, e nos espacos instituidos e ludicos existentes na
comunidade”.

Essa relacdo € um elemento diferencial na forma como as comunidades quilombolas
tém desenvolvido formas e modelos proprios de organizacdo e construcdo das praticas
curriculares, pois para estes povos o elemento de pertencimento as formas de vida é
fundamental na manutencédo e difusdo dos saberes ancestrais. O debate sobre o racismo esta
diretamente ligado ao conceito de colonizacdo e dominacdo difundido na América Latina a
partir da ideia de que existem ragas humanas superiores e inferiores.

E a partir da concepcao da existéncia de ragas que os colonizadores criam hierarquias
entre os diferentes povos, colocando de um lado o branco, europeu, cristdo militar etc., como
sendo imposta a raga superior, e de outro lado os povos nativos e os africanos que aqui foram
escravizados compondo o campo da raca inferior. E nesse contexto que devemos entender o
racismo “como uma forma de dominacdo e, portanto, de poder, que tem inicio em um
determinado contexto historico-social” (Dantas, 2021, p. 25).

A discussdo sobre o racismo tem sido uma tonica em todos os setores da sociedade
brasileira nas ultimas décadas e vem sendo denunciado por pesquisadores e pesquisadoras no
ambito académico. Os debates tém sido regrados pela necessidade de que sejam reparados,
pelo Estado, os enormes prejuizos causados pelos efeitos do racismo, principalmente quando
se trata dos seres humanos que séo descendentes de pessoas que foram escravizadas.

Para da conta desse movimento Silva (2017) e Dantas (2021) tém apontado as varias
politicas de acGes afirmativas que vém sendo criadas, bem como os seus diferentes alcances.
A exemplo das Leis n.°s 10.639/03 e 11.645/08, as Diretrizes Curriculares Nacionais para
Educacéo das Relagbes Etnico-Raciais, as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educagéo
Escolar Quilombola etc., que visam romper com o sentimento de negagéo, discriminacao,

inferiorizagdo dos povos quilombolas e demais povos inferiorizados.



46

1.4 Levantamento das Dissertacdes do PPGEDUC-UFPE

Para darmos conta do mapeamento e levantamento das disserta¢cdes produzidas no
Programa de PoOs-Graduacdo em Educacdo Contemporénea (PPGEduc) foi necessario
redefinirmos o nosso marco temporal, visto que utilizamos, como ja mencionado, 0s anos de
2012 a 2021 como referéncia para nosso mapeamento. No entanto, como as primeiras
dissertacGes produzidas no PPGEduc s6 foram publicadas no ano de 2013, tomamos esse ano
como sendo o marco temporal inicial, bem como o ano de 2021, o marco final para 0 nosso
mapeamento de levantamento.

No grafico a seguir, apresentamos o quantitativo de pesquisas mapeadas a partir do
marco temporal estabelecido. Além disso, mostramos a quantidade de pesquisas que se
relacionam com 0s nossos descritores especificos. Este grafico permite uma visualizacao clara
da distribuicdo temporal das pesquisas e da relevancia dos descritores selecionados,
facilitando a analise comparativa e a identificacdo de tendéncias ao longo do periodo

estudado.
Gréfico 1 - Pesquisas mapeadas e que apresentaram relacdo com o descrito por ano de producéao
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Fonte: O autor (2022).
Nota: Quadro construido a partir dos dados levantados no repositério institucional da UFPE, disponivel
em: https://repositorio.ufpe.br/.

Como podemos notar atraves da leitura do grafico 1, no periodo de 2013 a 2021 foram
mapeadas 137 dissertacdes produzidas em 02 (duas linhas pesquisa: Educacdo e Diversidade,
e Docéncia, Ensino e Aprendizagem). Neste universo de dissertacdes, destacamos 0 baixo
numero de pesquisas que tém a Educacdo Escolar Quilombola ou Educacdo Quilombola como
tematica de estudos. Nesse marco temporal, apenas 03 (trés) pesquisas.

Nos chama a aten¢do esse dado pelo fato de que, nos anos que antecederam o inicio

desse marco temporal, acontecia no territdrio nacional efervescentes debates em torno da
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educacéo voltada para as populacdes quilombolas. Sendo destaque: a sancdo da Lei Federal
n.2 10.639/03 e a de n.° 11.645/08; a instituicdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana, através do parecer 03/2004; as audiéncias publicas ocorridas no ano de 2011 e que
tinham como objetivo consolidar as estratégias para garantir a Educacdo Escolar Quilombola
como um direito fundamental, bem como as proprias Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo Escolar Quilombola na Educacdo Basica, instituida no ano de 2012. Movimentos
estes que em tese deveriam repercutir nas producdes cientificas nos anos subsequentes, no
entanto, ndo foi o0 que aconteceu.

Apresentaremos no quadro 05 (cinco) as dissertacdes que, em seus titulos, resumos,
palavras-chave e introducédo, apresentaram relacdo com o nosso objeto de estudo. Reforcamos
gue seguiremos 0s mesmos procedimentos de analise determinados pela analise de conteldo,
ou seja, a sintese e selecdo dos resultados, as nossas inferéncias, bem como as interpretagdes

provenientes dos nucleos de sentido.

Quadro 5 - Dissertaces levantadas e analisadas no CAA

Item Instituicdo/ Titulo Autoria Pertencimento | Campo de pesquisa
Ano racial
Memodrias de resisténcias,
UFPE — identidades em conflito e a | Maércia de N&o apresenta Escola Municipal
CAA/2017 | prética educativa da Escola Godoi Virgilia Garcia
01 Municipal Virgilia Garcia Queiroz Bessa, comunidade
Bessa na Comunidade quilombola do
Quilombola do Castainho Castainho
em Pernambuco
Professoras quilombolas
UFPE — no agreste pernambucano: Halda N&o apresenta Escola José Pedro
02 CAA/2018 desafios e tensBes de uma Simdes da Silva comunidade
identidade em construcéo Silva quilombo do Serrote
do Gado Brabo
A prética docente em Escolas localizadas
UFPE - escolas quilombolas no Maria Territério em territorio
CAA/2020 municipio de Lagoa dos Iveni de campesino quilombola (nas
Gatos: uma analise a partir Lima da comunidades de Pau
03 . .
do pensamento decolonial Silva Ferrado e do
Cavuco) no
municipio de Lagoa
dos Gatos-PE

Fonte: O autor (2022).
Nota: Quadro construido a partir dos dados levantados no repositdrio institucional da UFPE, disponivel em:
https://repositorio.ufpe.br/.

Como ja pontuamos, o marco temporal dessa analise abrange as dissertagdes
produzidas entre os anos de 2013 e 2021, no entanto, nos deteremos em apreciar com mais

detalhes as pesquisas publicadas entre 2019 e 2021, pois observamos que Silva (2020) na
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dissertacdo “A pratica docente em escolas quilombolas no municipio de Lagoa dos Gatos:
uma analise a partir do pensamento decolonial”, faz uma revisdo da literatura nas dissertagdes
produzidas no PPGEduc levando em consideracdo as pesquisas publicadas entre os anos de
2013 e 2018. Portanto, a autora analisou 02 (duas) pesquisas: Queiroz (2017) e Silva (2018).

Nesse interim, podemos perceber através da andlise que Silva (2020) fez das
dissertagOes de Queiroz (2017) e Silva (2018) que o debate em torno da Educacdo Escolar
Quilombola se da a partir de eixos que se entrecruzam em ambas as pesquisas. Eixos como
memoria, identidade, pratica educativa e concepcdo de escolas quilombolas sdo elementos
fundamentais na constru¢do de uma concepg¢éo educativa outra, uma educacao que realmente
esteja comprometida com as reais possibilidades da desconstrucdo eurocéntrica que paira
sobre o ser quilombola.

No entanto, ressaltamos que estabelecer um movimento de ruptura com praticas
educativas historicamente descontextualizadas e que s&o retroalimentadas por uma concepcéo
de educacdo que tem na perspectiva eurocéntrica o seu fundamento nem sempre é um
caminho facil de percorrer. Assim, inimeros sdo os desafios a serem enfrentados pelos povos
quilombolas para terem seu modo de viver e de se relacionar com a natureza, com o sagrado e
com a producdo do conhecimento, reconhecidos pelo curriculo.

A autora Silva (2020) ao analisar os resultados das pesquisas de Queiroz (2017) e
Silva (2018), por exemplo, constatou que as dificuldades enfrentadas pelas populagdes
quilombolas de ambas as comunidades pesquisadas, no que diz respeito a construcdo de uma
educacdo que respeite as especificidades dos povos quilombolas, estdo extremamente
interligadas. Fatores como a necessidade de implementacdo de uma diretriz curricular
especifica, a formacdo de professores(as) quilombolas, a construcdo de curriculos voltados
para a compreensdo dos valores quilombolas etc., sdo situacGes que implicam “na néo
possibilidade de ruptura com o curriculo pautado nas Herancas Coloniais, bem como na falta
de dialogo sobre as diferencas culturais” (Silva, 2020, p. 44).

N&o obstante, a propria autora Silva (2020) ao produzir sua dissertacdo com o objetivo
de compreender como se da a relacdo entre os saberes tradicionais e saberes escolares da
pratica docente em escolas quilombolas, percebeu, assim como Queiroz (2017) e Silva (2018),
que existe um distanciamento entre as demandas das comunidades e o0 que impde o curriculo.
Uma percepcdo que pode ser notada quando os resultados da pesquisa de Silva (2020)

indicam:
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que as praticas docentes das professoras que lecionam nessas comunidades ensaiam
uma Educagdo Escolar Quilombola, porém ainda é preciso um didlogo na
perspectiva da Educacdo Intercultural proporcionando o olhar para uma Educacdo
Escolar Quilombola que nédo se faz apenas com a presenca do espaco fisico
institucionalizado no lugar de vivéncia desses sujeitos, mas de uma educacéo
correlacionada com os saberes que fazem parte da comunidade (Silva, 2020, p.
11, grifo nosso).

Os resultados da pesquisa de Silva (2020) nos mostram que praticas outras estdo sendo
construidas com o propoésito de se estabelecer uma educacdo que de fato esteja assente nas
vivéncias, experiéncias, valores e na identidade dos povos quilombolas. No entanto,
percebemos também que é urgente e necessario que haja um dialogo entre a EEQ e a
Educacdo Intercultural, no sentido de que este se configure em uma ferramenta capaz de
contestar as estruturas politicas, epistémicas, sociais e culturais impostas pelos efeitos da
colonialidade.

Desta feita, a pesquisa de Silva (2020) nos direciona para discussGes importantes no
que diz respeito sobre a compreensdo da EEQ a partir: da pratica docente; dos saberes
tradicionais e da identidade, esta que envolve memodria, territério e cultura. Nessa perspectiva,
seguimos realizando os procedimentos da analise de contetido, com as nossas inferéncias
sobre os nucleos de sentido.

A discussdo sobre a pratica docente realizada por Silva (2020) nos permite
compreender a importancia que recai sobre o(a) professor(a) no papel de mediador(a) dos
conhecimentos cientificos e dos conhecimentos tradicionais na constru¢do do processo de
ensino-aprendizagem. Como bem coloca Silva (2020), “quando falamos em pratica docente
nos referimos ao fazer do professor que se contextualiza em um fazer subjetivo, envolvido no
dialogo com o outro, com o coletivo” (Silva, 2020, p. 122).

Assim, pensando no que propde a EEQ, € possivel entender que a préatica docente tem
como grande desafio estabelecer relagGes horizontais entre os diferentes conhecimentos que
permeiam as salas de aulas, assim como criar fissuras nos curriculos historicamente
colonizados para que as diferencas sejam contempladas no processo de ensino-aprendizagem
a partir de uma relacao horizontal dos saberes.

O debate em torno dos saberes, descrito na perspectiva de Silva (2020), esta
fundamentado na compreensdo que estes sdo frutos dos conhecimentos acumulados ao longo
dos tempos por diferentes sujeitos e que sdo repassados de geracdes para geracGes através dos
dialogos estabelecidos entre os coletivos pertencentes a determinados grupos sociais. A autora

reforca que “nas comunidades tradicionais os saberes criados sdo dialogados a partir das
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formas proprias de desenvolvimento local, com suas pedagogias e praticas” (Silva, 2020, p.
102).

Um movimento que desafia a proposta eurocéntrica dos curriculos escolares que tém
na monocultura do saber a sua Unica forma de transmissdo do conhecimento. Romper com 0
silenciamento imposto sobre os saberes tradicionais das comunidades quilombolas é uma
forma de mostrar os diversos rostos, as diferentes historias, os inumeros valores culturais e as
diversas formas de produzir e divulgar os conhecimentos oriundos de praticas educativas
outras.

A discussdo sobre o conceito de identidade tem se constituido como elemento
fundante para a compreensdao dos novos grupos sociais que surgem e ressurgem na dinamica
imposta pela sociedade moderna. E justamente a partir da ideia de modernidade que, “as
velhas identidades, que por tanto tempo estabilizaram o mundo social, estdo em declinio,
fazendo surgir novas identidades e fragmentando o individuo moderno, até aqui visto como
um sujeito unificado” (Hall, 2006, p. 07).

Nesse contexto, Silva (2020) aponta que a construcdo da identidade negra e da
identidade quilombola estd4 alicercada nos conceitos de territorio, resisténcia, cultura e
memoria, “pois estes sdo elementos que fazem parte de uma luta individual e coletiva dos
sujeitos que historicamente se opuseram ao sistema hegemdnico, imposto aos povos tidos
como inferiores” (Silva, 2020, p. 92-93).

E importante destacarmos que o longo tempo em que os povos quilombolas foram
“esquecidos” no ambito das politicas publicas provocou e tem provocado sequelas na
efetivacdo da politica de Educacdo Escolar Quilombola. Os desafios para a efetivagdo dessa
politica apresentam contrastes entre alguns avancos e retrocessos. Por um lado, a propria
institucionalizacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para Educagdo Escolar Quilombola
representa um grande avango para esse seguimento.

Percebemos que outros elementos acabam pondo em risco a efetivagdo da politica de
Educacdo Escolar Quilombola. Um dos principais pontos é o acelerado processo
neoliberalista que tem incidido nas construcdes das politicas publicas, em geral, mas que na
educacdo os seus efeitos tém sido letais. Por consequéncia, o neoliberalismo tem a
homogeneizacdo e a padronizacdo das politicas de educacdo como sendo a mola propulsora
para fragilizar os processos educativos proprios de cada comunidade, provocar o
desenraizamento, a negacao da identidade e o esquecimento dos valores de seu povo.

Os efeitos coloniais e neoliberais podem ser sentidos através das fragilidades

implementadas por ambos na efetivagdo da EEQ. As péssimas condi¢bes dos
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estabelecimentos escolares, a inexisténcia de materiais didaticos especificos para as realidades
quilombolas, o despreparo com a formacdo dos(as) docentes que lecionam em comunidades
quilombolas e para seus estudantes, a ndo implementacao de Diretrizes Curriculares em nivel
estadual e municipal etc., sdo alguns exemplos incutidos na logica moderna/colonial e

neoliberal.

1.5 Levantamento nos anais da Associacdo Nacional de Pesquisa e P6s-Graduagdo em
Educacdo (ANPEd)

Visando compreendermos como nosso objeto de estudo estava sendo discutido nos
espacos académicos do cenario nacional, optamos por realizar o0 mapeamento e levantamento
das pesquisas que se entrelacavam com nosso objeto de estudo na Associacdo Nacional de
Pesquisa e PoOs-Graduagdo (ANPEd). Para isso, definimos como marco temporal e
epistémico as pesquisas publicadas entre 0 ano de 2012 e 2021, utilizando como descritores
na busca: Educacdo Escolar Quilombola ou Educacdo Quilombola, estes que nos ajudaram a
selecionar os artigos que se aproximavam do nosso objeto de estudo.

A ANPEd é uma Associacdo de pesquisadores(as) que tém como foco central a
publicacdo de pesquisas que, em seus 23 Grupos de Trabalhos, apresentem o contexto
educacional em suas diferentes tematicas e contexto. Assim, como ja pontuamos no inicio
desta secdo, as nossas buscas estiveram concentradas nas Reunides Nacionais (RN) dos
Grupos de Trabalho (GT): GT 05 — Estado e Politica Educacional*?; GT 12 — Curriculo®®; e

GT 21 — Educacéo e Relagdes Etnico-Raciais'®. A partir do que determina a primeira fase da

11 Chamamos a atengdo para o fato de que, no nosso levantamento, as duas primeiras reunides (352 e 369)
aconteceram em anos seguidos (2012 e 2013). No entanto, conforme mudanca estatutaria ocorrida em assembleia
especifica em outubro/2012, a ANPEd passou, a partir da 36* Reunido Nacional, a realizar suas ReuniBes
Nacionais a cada dois anos.

2.0 GT 05 congrega pesquisas sobre politicas publicas educacionais desde o &mbito nacional até internacional,
sendo tematicas de destaques: relagcbes governamentais e de articulacdo entre atores diversos. Processos de
formulagdo e implementacdo de politicas em educacdo. Andlise das repercussdes das politicas publicas na
educacdo basica, superior e nas modalidades de ensino. Gestdo publica do sistema educacional brasileiro e
pesquisas comparadas. Rela¢fes entre mudancas institucionais e mudangas sociais no campo educacional.
Modelos de formulacéo e analise de politicas publicas em educagdo. Relagdes de poder e governo no campo
educacional.

13 O GT Curriculo da ANPEd reline pesquisadores vinculados a universidades e instituicdes de pesquisa
brasileiras e latino-americanas que vém se dedicando ao estudo de questdes concernentes ao campo do curriculo.
O grupo vem discutindo, a partir e através de multiplos referenciais teérico-epistemoldgicos e metodoldgicos,
essas questdes, entendendo curriculo, no mais amplo sentido do termo. Esse trabalho dos pesquisadores do GT,
em seus grupos de pesquisa de origem e em eventos da area, tem sido divulgado por meio de publicacdes e da
organizacéo e participacdo em eventos, nacionais e internacionais os mais diversos.

140 GT 21 € um grupo de trabalho jovem, com intensa atuacdo para além da propria ANPEd e presenca e
participacdo em importantes espacos e foruns académicos e politicos nos quais a questdo étnico-racial tém sido
discutida, debatida, demandada e pesquisada tais como: Nucleos de Estudos Afro-Brasileiros (NEABS),
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Anadlise de Conteldo, na qual realizamos a escolha dos documentos foi possivel constatar que
tanto no GT 05 quanto no GT 12 ndo foi mapeado nenhum artigo que apresentasse relacéo
com 0 Nnosso objeto, o que demonstra a importancia do presente estudo como contributo nesse
campo.

Assim sendo, nos direcionamos para as produgfes contidas no GT 21, neste foi
possivel perceber a existéncia de artigos que tém o debate regrado pelas premissas do
combate ao racismo na sociedade brasileira, bem como o fortalecimento do campo de
pesquisa em torno das questdes raciais. Nessa dire¢cdo, 0 nosso mapeamento e levantamento
foi prontamente atendido, uma vez que foram selecionados artigos que se relacionam com 0s
nossos descritores.

Ao realizarmos a leitura dos titulos e dos resumos dos artigos no referido GT, foi
possivel percebermos que em um universo de 173 pesquisas publicadas, apenas 20 se
aproximavam do nosso objeto, uma producéo ainda incipiente, considerando a importancia da
tematica no ambito das politicas de acdes afirmativas estabelecidas no Brasil nos ultimos
anos. O quadro a seguir detalha a organizacdo do levantamento realizado nos 03 (trés) Grupos

de Trabalho selecionados como espacos de buscas na plataforma da ANPEd.

Quadro 6 - Quantidade de Artigos mapeados por GT na ANPED

GT Estado e Politica Curriculo Relacdes Etnico-Raciais
Educacional GT05 GT 12 GT 21
Reunia Total Total: Total Total: Total Total:

Ano do GT Quilombos e do GT | Quilombose | do GT Quilombos

Educacéo Educagéo e Educacio
352 - 2012 19 00 15 00 22 02
362 - 2013 17 00 18 00 18 03
372 - 2015 30 00 27 00 29 00

. 3#-2017 | 15 | 00 | 12 | 00 | 23 | 02 |

392 - 2019 30 00 42 00 30 07
402 - 2021 57 00 66 00 51 06
Total 168 00 180 00 173 20

Fonte: O autor (2022).
Nota: Quadro construido a partir dos dados levantados no site da ANPEd, disponivel em:
https://www.anped.org.br/.

Apos a realizacdo do mapeamento e levantamento dos artigos, avangamos para a
segunda fase da Analise de Conteudo, que consiste na exploracdo detalhada do material
coletado. Para facilitar essa etapa, organizamos no Quadro 7 (sete) os seguintes itens: o

nimero da reunido, o ano em que foi realizada, o numero do item correspondente a cada

Consorcio Nacional de Ndcleos de Estudos Afro-Brasileiros (CONNEAB), Associacdo Brasileira de
Pesquisadores Negros (ABPN), Conselho Nacional de Educacdo (CNE), Comissdo Técnica Nacional de
Diversidade para Assuntos Relacionados a Educacédo dos Afro-Brasileiros (CADARA).
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artigo selecionado, o titulo do artigo, 0 nome do autor ou autora, o vinculo institucional, e 0

campo de pesquisa em que cada artigo foi produzido. Essa organizagdo sistematica permite

uma analise mais precisa e estruturada, garantindo que todos os aspectos relevantes dos

artigos sejam considerados e comparados de maneira eficiente.

Quadro 7 - Artigos mapeados e levantados no GT 21 da ANPED

Reuniao/

Ano

39° -
2019

Titulo

Autoria

Vinculo
Institucional

Campo de pesquisa

08 A emergéncia de narrativas Débora Universidade | Quilombo de Pinhdes, na
na voz das mulheres do Rodrigues Federal de cidade de Santa Luzia,
quilombo de Pinhdes Azevedo Minas Gerais regido metropolitana de
Silva; (UFMG) Belo Horizonte
Shirley
Aparecida
de Miranda
09 Diversidades nas politicas Carlos Universidade Algumas comunidades
educacionais: Narrativas de Alberto Federal de quilombolas (Quilombo
profissionais-docentes Caetano; Mato Grosso | Mata Cavalo, Quilombos
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quilombolas Filomena (UFMT) de Poconé, Varzea
Monteiro Grande) do estado de
Mato Grosso
10 Educacdo escolar Kalyla Universidade Uma escola situada na
quilombola: um aprendizado Maroun; Federal do Rio | comunidade quilombola
em construgao Antonio de Janeiro intitulada
(continuagdo)
Jorge G (UFRJ) Caveira/Botafogo,
Soares; localizada no municipio
David de S&o Pedro da Aldeia
Gongalves (RJ)
Soares
11 Educac&o das relactes Michele de Universidade Uma escola situada em
étnico-raciais: o curriculona | Oliveira Federal do uma comunidade
escola do/no territério Sampaio; Espirito Santo | quilombola no interior do
quilombola Marileide (UFES) Estado do Espirito Santo
Gongalves
39° - Franca
2019 12 Festa de santo em Candida Universidade Comunidades
comunidades quilombolas: Soares da Federal do quilombolas rurais no
encontros possiveis entre Costa Mato Grosso estado de Mato Grosso
conhecimentos da (UFMT)
comunidade e da escola
13 O que revelam os perfis dos | Suely Dulce | Universidade Cinco escolas estaduais
docentes das escolas de Castilho Federal de quilombolas do Estado de
estaduais quilombolas do Mato Grosso Mato Grosso
Estado de Mato Grosso? (UEMT)
14 Quilombos urbanos, Silvani dos | Centro Federal | Trés quilombos urbanos
territorios étnico-raciais e Santos de Educacdo (Luizes, Mangueiras e
educacédo Valentim Tecnolodgica Manzo Ngunzo
de Minas Kaiango), secretaria
Gerais municipal de educacéo e
(CEFET-MG) escolas municipais
15 Anélise da implementagao Maria Universidade Escolas inseridas em
das Diretrizes Curriculares Clareth Estadual do comunidades
Nacionais para a Educacéo Gongalves Norte quilombolas do estado do
Escolar Quilombola no Reis Fluminense Rio de Janeiro
estado do Rio de Janeiro (UENF)
16 Educacdo Escolar Carla Universidade Bancos nacionais de
Quilombola: caminhos da Beatriz Federal do Rio dissertacdes, teses e
producgdo académica no Meinerz; Grande do Sul | Trabalho de Concluséo
campo da educagéo Eraclito (UFRGS) de Curso (TCC)
Pereira;
Lueci da
408 - Silva
2021 Silveira
17 Educacéo Escolar Andréia Universidade As publicacdes da
Quilombola: politica da/na Martins da Federal de SEE/MG em seu portal
encruzilhada Cunha; Minas Gerais de noticias e as
Shirley (UFMG) legislagdes publicadas
Aparecida entre 2015 e 2019 que
de Miranda referente a modalidade de
Educacdo Escolar
Quilombola na rede
estadual de ensino de MG
402 — 18 | Etnossaberes: perspectivas e | Suely Dulce | Universidade Escolas quilombolas do
2021 desafios para a formacédo de | de Castilho; Federal do estado de Mato Grosso,
professores atuantes em Luciana Mato Grosso sendo 5 estaduais e 1
Educacéo Escolar Goncalves de (UEMT) municipal
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Quilombola Lima; Bruna
Maria de
Oliveira
19 Integrando estradas e rios: Jefferson Universidade Escola Municipal Santo
disposi¢des legais da Felgueiras de Federal do André, localizada na
Educacdo Escolar Carvalho; Para Comunidade
Quilombola na EMEIF Gercina (UFPA) Remanescente de
Santo André (Rio Baixo Ferreira da Quilombo Baixo Rio
Itacuruca, Abaetuba, Para) Silva; Itacuruca, Abaetetuba,
Danielly Para
Cristinne
Barbosa de
Campos
20 Relacoes étnico-raciaisna |Adlene Silva | Universidade Escola da Comunidade
escola do quilombo de Arantes; Estadual de Quilombola de
Trigueiros-PE: uma Romero Pernambuco | Trigueiros, localizada no
abordagem tedrica e sensivel | Antonio de (UPE) municipio de Vicéncia
sobre 0 racismo Almeida em Pernambuco
Silva

Fonte: O autor (2022).
Nota: Quadro construido a partir dos dados levantados no site da ANPEd, disponivel em:
https://www.anped.org.br/.

O levantamento realizado no GT 21 da ANPEd nos mostrou alguns aspectos
importantes sobre onde estdo sendo produzidas as pesquisas que versam sobre a educacgao
para as comunidades quilombolas. No grafico abaixo mostraremos como estd organizada a
distribuicdo dos 20 (vintes) artigos levantados no GT 21 entre a 35 reunido e a 40? reuni&o.

A partir da leitura do grafico a seguir, € possivel perceber uma diversificacdo das
instituicdes que apresentaram pesquisas no GT 21 da ANPEd, focadas na Educagdo Escolar
Quilombola. Destacamos o0 crescente numero de pesquisas desenvolvidas ou em
desenvolvimento na Universidade Federal de Mato Grosso (UFMT), que tém a Educacdo
Escolar Quilombola como tematica central.

Esse movimento é particularmente interessante, pois esta provocando fissuras no
monopolio do conhecimento, historicamente liderado pelas institui¢cdes localizadas na regido
Sudeste. A UFMT, ao se tornar um polo significativo de produgdo académica nessa area,

contribui para uma redistribuicdo mais equitativa do saber e fortalece a representatividade das

regides Centro-Oeste e Norte no cenario académico nacional.
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Gréfico 2 - Distribuicdo dos artigos levantados por Instituicao
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Fonte: O autor (2022).
Nota: Grafico construido a partir dos dados levantados no site da ANPEd, disponivel em:
https://www.anped.org.br/

No entanto, o grafico 2 (dois) nos mostra que, mesmo que outras instituicbes venham
se destacando na producdo de pesquisas sobre a tematica aqui abordada, ainda hd uma grande
concentracdo de pesquisas nas instituicdes da regido Sudeste. Esse fato nos provoca no
sentido de tentar entender quais sdo os fatores que explicam essa disparidade, expressa em
nameros de pesquisas, que colocam a regido Sudeste em superioridade em relacdo as demais
regibes? Existe algum desafio que precisa ser superado pelos pesquisadores(as) das demais
regides para publicar na ANPEd? Como pode-se explicar o fato de a regido Nordeste?®,
segundo dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), concentrar 0 maior
nimero de comunidades quilombolas do Brasil e termos apenas 02 (duas) pesquisas
desenvolvidas em instituicdes dessa regido?

Conseguir responder esses questionamentos talvez seja um desafio que nos instiga a
encontrar as possiveis respostas, mas nao é 0 nosso proposito fazé-lo nessa dissertacao.
Reforcamos que o0 nosso interesse é buscar compreender como a nossa tematica vem sendo
abordada por pesquisadores(as) no cenario nacional, tendo como proposito, a realizacdo de
uma analise mais aprofundada do material levantado. Nesse sentido, seguiremos com as
analises dos artigos levantados e que apresentaram relacdo com 0s nossos descritores:
Educacdo Escolar Quilombola ou Educacéo Quilombola.

Realizada em Porto de Galinhas, Pernambuco, a 35 RN da ANPEd*® contabilizou, no

GT 21, um total de 21 artigos, destes apenas 02 (dois) apresentaram relagdo com 0 nosso

15 Para saber mais sobre 0s dados das comunidades quilombolas, acessar:
https://educa.ibge.gov.br/jovens/materias-especiais/21311-quilombolas-no-brasil.
16 A 352 RN teve como tema: Educacéo, Cultura, Pesquisa e Projetos de Desenvolvimento: o Brasil do Século XXI.
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objeto de pesquisa: A-ian-madé? processo educacional de criangas quilombolas na escola da
cidade (Fernandes, 2012), e O Iudico em uma comunidade quilombola: inspira¢cdes para a
educacdo das relagdes étnico-raciais (Santos, 2012).

O artigo de Fernandes (2012) tem por objetivo compreender quais as dificuldades
encontradas pelas criancas e jovens de Boitaraca ao sairem do quilombo para estudar na
cidade. Nessa perspectiva, ao fazer uma analise da proposta pedagdgica desenvolvida e
vivenciada na escola da comunidade quilombola em comparacdo com as falas de criangas e
jovens que sairam da escola do quilombo, para cursarem o ensino fundamental anos finais em
uma escola da cidade. Fernandes (2012) percebe que o processo de ensino-aprendizagem
urbano se distancia dos elementos de pertenca quilombola, principalmente porque a escola do
quilombo cria mecanismos para reforcar e ressignificar “costumes, saberes, crengas e rituais
de devocdo, formas diversificadas de trabalho [...] afirmacéo de sua identidade e perpetuacdo
do legado cultural da comunidade” (Fernandes, 2012, p. 6).

A pesquisa de Santos (2012) apresenta frutos de sua tese de doutorado, e nela, a autora
busca tracar um paralelo entre as origens culturais dos habitantes da comunidade quilombola
de Bombas e a representacdo que o ludico oferece na construcdo de uma educagdo voltada
para o fortalecimento das relagdes étnico-raciais.

Na viséo da autora, ao problematizar essa relacdo, a pesquisa tem como contributo na
discussdo dentro das escolas o repensar das praticas e das teorias que acabam sendo
enviesadas por um “curriculo uniforme” e que se desassociam das praticas educativas
desenvolvidas dentro da comunidade. Um desafio que tem sido enfrentado por
professores(as), uma vez que os planejamentos de ensino “ainda estdo centrados nas formas e
formulas repetitivas de ensino e aprendizagem” (Santos, 2012, p. 14).

A 362 RNY realizada em Goiania, Goias, contabilizou, no GT 21, 18 pesquisas
publicadas. Deste total 03 (trés) pesquisas se relacionam com nosso objeto, sdo elas: Do
quilombo ao canavial: desafios e perspectivas para a implementacdo da educacdo escolar
quilombola numa comunidade do Médio Jequitinhonha (Brito, 2013); Educagdo escolar
quilombola: dialogos e interfaces entre experiéncias locais e a institucionalizagdo de uma
nova modalidade de educacdo no Brasil (Maroun; Oliveira; Carvalho, 2013); e, Epistemologia
da resisténcia quilombola em dialogo com o curriculo escolar (Larchert, 2013).

O trabalho de Brito (2013) apresenta o arcabouco legal e tedrico que fundamentou a

17 Tema da 36 RN: Sistema Nacional de Educacdo e Participacdo Popular: Desafios para as Politicas
Educacionais.
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construcdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola na
Educacao Basica, tendo como destaques as acOes desenvolvidas pelos movimentos sociais
negros, os coletivos docentes e liderancas quilombolas, pesquisadores de varias regides do
pais e gestores publicos situados em diferentes esferas de governo.

N&o obstante, para além desse movimento, considerado de extrema importancia para o
povo quilombola, Brito (2013) nos apresenta evidéncias de uma realidade que se tornou
corriqueira aos povos que historicamente foram/sdo marginalizados (indios, negros,
quilombolas etc.). A auséncia de politicas publicas que assegurem a participacdo das
populacdes quilombolas na insercdo no mercado de trabalho dentro de seus préprios
territérios, fazendo com que muitos jovens e adultos acabem optando por sairem de seus
territérios a procura de meios de sobrevivéncia em outros espacos longe de seus quilombos.

O trabalho de Maroun, Oliveira e Carvalho (2013) apresenta uma discussao sobre a
politica de Educacdo Escolar Quilombola e sua incidéncia em duas escolas situadas em
comunidades quilombolas do estado do Rio de Janeiro. Nele, as autoras evidenciam o debate
existente em torno de uma educacdo propria muito antes da construcdo das Diretrizes
Curriculares para a Educacdo Escolar Quilombola. Segundo as autoras, a pressdo exercida
pelos coletivos negros organizados desde a década de 1990 criaram ecos na luta por uma
educacao em que fosse construida a partir das experiéncias de vida desenvolvidas nas proprias
comunidades.

A pesquisa de Larchert (2013), realizada na comunidade negra rural quilombola do
Fojo, no municipio de Itacaré, estado da Bahia, apresenta reflexes sobre as praticas de
resisténcia e 0s processos educativos utilizados pela comunidade quilombola pesquisada.
Nela, Larchert (2013) evidencia, a partir da abordagem tedrica dos estudos pds-coloniais, que
0s processos educativos da comunidade sdo frutos dos conhecimentos construidos na
dindmica social da prépria comunidade, o que Ihes garante competéncias cognitivas, afetivas,
sociais e politicas.

Para a autora, os conhecimentos elaborados no dia a dia da comunidade ‘“sdo
resultantes das experiéncias de homens e mulheres epistémicos quilombolas do Fojo que
ressignificam a cada dia as experiéncias dos seus antepassados e formulam as estratégias de
vida cotidiana provocando novas experiéncias” (Larchert, 2013, p. 12).

A 372 RN da ANPEd® foi realizada em Floriandpolis, Santa Catarina. No GT 21

foram mapeadas 29 pesquisas, no entanto, nenhuma delas apresentou relagdo com a nossa

18 Tema da 372 RN: Plano Nacional de Educagéo: tensdes e perspectivas para a educagdo publica brasileira.
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temética. Sendo assim, passaremos para as pesquisas mapeadas na 382 RN da ANPEd® que
aconteceu na cidade de S&o Luis, Maranh&o. O total de pesquisas mapeadas no GT 21 foi de
23 trabalhos, destes 02 (dois) se relacionam com 0 nosso objeto, a saber: Contribui¢cdes dos
processos educativos presentes em uma comunidade remanescente de quilombo para a
construcdo de uma educacdo escolar quilombola (Brito; Moreira, 2017), e Quilombos e
palenques: aproximacoes entre educacéo e traducdo intercultural (Miranda; Lozano, 2017).

O trabalho de Brito e Moreira (2017) apresenta como destaque a importancia que a
Educacdo Escolar Quilombola assume na construgdo e reconstrucdo da identidade
quilombola, pois “apesar de uma exclusdo secular do ambito educacional, os negros
aquilombados desenvolveram pedagogias proprias que ainda hoje orientam suas formas de
reproducdo sociocultural” (Brito; Moreira, 2017, p. 14). Um desafio posto ao curriculo
escolar, uma vez que este necessita estar aberto ao favorecimento do didlogo na perspectiva
da horizontalidade dos saberes com a identidade, a memdria e a resisténcia dos povos de
quilombos.

O artigo de Miranda e Lozano (2017) tem como tematica a educacdo para as
populacbes quilombolas e palenqueras como sendo uma ferramenta emergente no contexto
das formulagGes das politicas de a¢fes afirmativas tanto no Brasil como na Col6émbia, assim
como explicitam o enorme desafio que recaem sobre os curriculos escolares no contemplar
conhecimentos que historicamente foram negados.

Nesse viés, Miranda e Lozano (2017) pontuam que pensar 0 ensino de saberes outros
nos curriculos escolares, significa “romper linhas de silenciamento, contestar a narrativa
eurocéntrica sobre o quilombo como totalidade” (Miranda; Lozano, 2017, p. 14). Assim, a
“perspectiva da traducdo intercultural nos auxilia nesse caminho na medida em que coloca em
evidéncia nossa ignorancia sobre as lutas por emancipacdo, ocultadas pelas narrativas
hegemonicas” (Miranda; Lozano, 2017, p. 14).

Realizada na cidade de Niter6i, Rio de Janeiro, a 392 RN teve, no GT 21, um total de
30 pesquisas publicadas, destas 07 (sete) apresentam relagdo com o que é intencdo desse
estudo, séo elas: A emergéncia de narrativas na voz das mulheres do quilombo de Pinhdes
(Silva; Miranda, 2019); Diversidades nas politicas educacionais: Narrativas de profissionais-
docentes quilombolas (Caetano; Monteiro, 2019); Educacdo escolar quilombola: um
aprendizado em construgdo (Maroun; Soares; Soares, 2019); Educacdo das relagdes étnico-

raciais: o curriculo na escola do/no territorio quilombola (Sampaio; Franca, 2019); Festa de

19 Tema da 382 RN: Democracia em risco: a pesquisa e a pés-graduacio em contexto de resisténcia.
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santo em comunidades quilombolas: encontros possiveis entre conhecimentos da comunidade
e da escola (Costa, 2019); O que revelam os perfis dos docentes das escolas estaduais
quilombolas do Estado de Mato Grosso? (Castilho, 2019), e Quilombos urbanos, territorios
étnico-raciais e educacdo (Valentim, 2019).

Fruto de uma pesquisa ainda em andamento, o artigo de Silva e Miranda (2019) tem
como proposito acessar as narrativas dos grupos de mulheres do quilombo de Pinhdes sobre
os oficios tradicionais que realizam e identificar os elos que elas vao possibilitando que se
construa o pertencimento, ou seja, o que significa ser de Pinhdes. Nessa direcdo, as autoras
compreendem que o estudo das préaticas sociais e culturais desenvolvidas na comunidade
quilombola pesquisada “tendem a contribuir para a preservacdo de uma ancestralidade negra
que resiste a opressao e nega¢ao sistematicamente construida” (Silva; Miranda, 2019, p. 01).

O trabalho de Caetano e Monteiro (2019), fruto de uma pesquisa de doutorado que
ainda estava em andamento, apresenta um panorama da politica de Educacdo Escolar
Quilombola a partir do viés do multiculturalismo critico que permeiam a sociedade brasileira.
Para esses autores, o carater multicultural do Brasil exige que as politicas publicas tenham um
comprometimento de reparacao da divida historica que o Estado brasileiro tem com o0s povos
vitimas da diaspora negra no periodo da colonizagdo, assim como com as populacdes que
historicamente foram colocadas as margens da sociedade.

O trabalho de Maroun, Soares e Soares (2019), oriundo de um “projeto guarda-chuva”
(Maroun; Soares; Soares, 2019) que tem como foco de analise a educacdo do corpo em
diferentes contextos escolares, e tem como campo empirico uma escola que esta situada em
territorio quilombola, apresenta uma problematizagdo bastante latente em pesquisas que tem
como objeto de estudo a relacdo entre escola, comunidade quilombolas e construcdo de
politicas publicas voltadas ao campo da educacao.

Para os autores, as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar
Quilombola ndo podem ser tomadas como uma politica em si, mas como “um objeto, ainda
em construgdo” (Maroun; Soares; Soares, 2019, p. 01). E nesse contexto os resultados da
pesquisa tem demonstrado que existem tensdes entre o que determina as Diretrizes para
Educacao Escolar Quilombola, as vivéncias culturais da comunidade e o silenciamento da
secretaria de educacdo no seu papel de promover as condi¢bes necessarias para o fazer
educativo no viés da Educacdo Escolar Quilombola.

O trabalho de Sampaio e Franca (2019) traz uma reflexdo voltada para a compreenséo
dos elementos basilares da Educagdo Escolar Quilombola. Para isso, as autoras apresentam o

percurso histérico dos movimentos que antecederam a construgdo das diretrizes, assim como
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destaca a importancia de alguns conceitos que agem como ferramentas propulsoras da
Educacdo Escolar Quilombola, como € o caso do conceito de quilombo, territdrio, identidade
e a prépria concepcdo de curriculo que incide sobre quais contetdos devem ser ensinados nas
escolas dos quilombos.

A pesquisa das autoras demonstra que mesmo a escola sendo classificada, no censo
escolar, como uma escola quilombola, os documentos normativos que regem ela apontam
para uma educagdo desconexa com o que determina as diretrizes, uma vez que o PPP escolar
era guiado pelo que determina as Diretrizes para a Educacdo do Campo.

No entanto, Sampaio e Franca (2019) apontam o fator diferencial para a construcao
dos principios de uma Educacdo Escolar Quilombola, a pratica docente. Segundo elas, “a
pratica docente era um fator que impulsionava a¢fes outras no contexto da escola, [...] a de
ser e de pertencer a um territério quilombola, evidenciando, portanto, a construgdo do
curriculo vivido na escola do territrio quilombola e no territério quilombola” (Sampaio;
Franca, 2019, p. 05, grifos das autoras).

Ao buscar contribuir com o debate sobre a educacdo escolar ofertada a estudantes
quilombolas em suas préprias comunidades ou em escolas situadas fora dos seus respectivos
territorios, Costa (2019) apresenta dados coletados em bancos de pesquisas (artigos,
dissertacOes e teses) que tratem da relacdo entre as festas de santo e a suas ligacdes com a
cultura quilombola, assim como busca identificar como a Educagéo Escolar Quilombola esta
imbricada nessa relacéo de pertencimento cultural.

A autora destaca a importancia das Diretrizes Curriculares para a Educacdo Escolar
Quilombola no sentido de que estas asseguram o direito dos quilombolas de terem uma
educacdo diferenciada, principalmente no que diz respeito a “preservacdo da memoria
coletiva, dos marcos civilizatérios, das praticas culturais, dos acervos e repertorios orais, bem
como dos festejos, usos, tradi¢cdes e demais elementos que conformam o patriménio cultural
das comunidades quilombolas” (Costa, 2019, p. 4).

O artigo de Castilho (2019) tem como objetivo apresentar os resultados parciais do
projeto de pesquisa, em andamento, denominado: Saberes, fazeres e dizeres de docentes
atuantes em cinco escolas estaduais quilombolas do Estado de Mato Grosso. Nele, Castilho
(2019) apresenta os perfis dos docentes que atuam em comunidades quilombolas e, portanto,
segundo ela, sdo esses profissionais 0s responsaveis pela implementagdo da politica de
Educacéo Escolar Quilombola nas escolas pesquisadas.

Todavia, a autora identifica que existem inimeros desafios no que diz respeito a
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efetivacdo dessa politica. Segundo ela, os docentes

sentem-se, de certa forma, isolados do acesso a formacao suficiente para prepara-los
adequadamente, além de vivenciar outros abandonos, como escolas estruturalmente
precérias, falta de recursos e materiais didaticos contextualizados, precariedade no
transporte escolar, merenda escolar insuficiente, rotatividade dos docentes, falta de
concursos especificos, precarizacdo das relagdes de trabalhos e contratos, entre
outros” (Castilho, 2019, p. 09).

Os desafios apontados por Castilho (2019) nos colocam diante de uma realidade
corriqueira no Brasil: o desmonte das politicas publicas. Esse desmonte afeta, de forma
especifica, as politicas destinadas as popula¢des marginalizadas, silenciadas e subalternizadas,
como 0s povos quilombolas.

O trabalho de Valentim (2019) apresenta um debate relativamente novo no campo das
discussbes académicas, pois 0 autor traz a tona a discussdo que perpassa a dimensdo da
educacdo em quilombos urbanos. Onde descreve a importancia cultural desses espagos, na
maioria das vezes esquecidos no tempo, mas que assim como os quilombos localizados nos
territérios campesinos, carregam em sua formacdo politica-econdmica-social elementos
culturais e identitarios que os caracterizam como espacos e povos diferentes.

Nesse sentido, a Educacao Escolar Quilombola tem a missao de garantir a construcéo
e a manutencdo dos processos proprios de vivéncias dos povos quilombolas esteja eles
ocupando 0s espagos campesinos ou 0s espagos urbanos, pois como afirma Valentim (2019),
“a garantia da integridade dos saberes e da cultura preservada pelos quilombolas implica
respeito pelas crencas e valores que tais saberes encerram e também, pela historia de lutas
travadas por estas comunidades” (Valentim, 2019, p. 06).

A 402 RN? foi realizada na cidade de Belém, Pard. No GT 21 foram mapeados 51
artigos, destes 06 (seis) apresentaram relagdo com 0 nosso objeto de pesquisa. A saber:
Analise da implementacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar
Quilombola no estado do Rio de Janeiro (Reis, 2021); Educacdo Escolar Quilombola:
caminhos da producdo académica no campo da educacdo (Meinerz; Pereira; Silveira, 2021);
Educacdo Escolar Quilombola: politica da/na encruzilhada (Cunha; Miranda, 2021);
Etnossaberes: perspectivas e desafios para a formacgdo de professores atuantes em Educacédo
Escolar Quilombola (Castilho; Lima; Oliveira, 2021); Integrando estradas e rios: disposi¢oes
legais da Educacdo Escolar Quilombola na EMEIF Santo André (Rio Baixo Itacuruca,
Abaetuba, Pard) (Carvalho; Silva; Campos, 2021); e Relag¢Ges étnico-raciais na escola do
quilombo de Trigueiros-PE: uma abordagem teérica e sensivel sobre o racismo (Arantes;
Silva, 2021).

20 Tema da 402 RN: Educagdo como pratica de Liberdade: cartas da Amazoénia para o mundo!
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A pesquisa de Reis (2021) tem como proposta analisar o processo de implementacéo
das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola (DCNEEQ) no
estado do Rio de Janeiro; mapear as escolas inseridas em comunidades quilombolas do
Estado, para saber se estas escolas tém como proposta a insercdo das DCNEEQ em seus
curriculos, Projetos Politicos Pedagdgicos, em suas praticas pedagogicas.

Por ser um trabalho que faz parte de um projeto de pesquisa maior, a autora apresenta
alguns elementos, de forma sucinta, que porventura virdo a fazer parte de seu projeto. Nessa
direcdo, Reis (2021) discorre sobre o conceito de quilombo, enfatizando a importancia de sua
compreensdo no campo de formulagdo das politicas publicas, tendo em vista que as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola, sendo fruto da luta da populacéo
quilombola, carrega em sua esséncia o resgate dos elementos politicos, culturais e identitarios
que permeiam o campo semantico do termo quilombo.

Meinerz, Pereira e Silveira (2021) discorre em sua pesquisa sobre a produgéo
académica em torno da Educacdo Escolar Quilombola, para isso as autoras realizaram um
levantamento das producbes que tratam da tematica na Associacdo Nacional de Pos-
Graduacdo e Pesquisa em Educacdo (ANPEd) e na Associacdo Brasileira de
Pesquisadores(as) Negros (ABPN). Apds o mapeamento e levantamento as autoras apontam
que nas teses, dissertacGes e artigos algumas categorias foram emergindo ao longo da anélise,
sdo elas: “conceito e concepgdes de quilombos; identidade quilombola; quilombos e
educagdo; conceitos emergentes; lacunas a preencher” (Meinerz; Pereira; Silveira, 2021, p.
02).

O trabalho de Cunha e Miranda (2021), por ser parte de uma pesquisa de doutorado
ainda em andamento, apresenta questdes pertinentes para 0 campo da materializacdo da
Educacdo Escolar Quilombola enquanto modalidade. Nele, Cunha e Miranda (2021), de
forma parcial, identificaram um silenciamento ainda profundo sobre esse debate,
principalmente até 2015, pois antes desse periodo na SEE/MG néo tinha nenhum dispositivo
legal que fizesse mencdo as populagdes quilombolas daquele estado.

No entanto, as autoras destacam que a modalidade de educacdo quilombola se
encontra em uma encruzilhada, pois esta esta imersa em profundos tensionamentos originados
nas relacbes entre a escola e a comunidade. Esses que incorre a Educacdo Escolar
Quilombola, uma vez que esta ndo deve materializar “somente na oferta do ensino (dimensao
material) para estudantes quilombolas, mas, também na proposicdo de uma proposta
pedagogica interligada aos aspectos culturais e histéricos deste territorio (dimensao
simbolica)” (Cunha; Miranda, 2021, p. 04).
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O trabalho desenvolvido por Castilho, Lima e Oliveira (2021) busca, por meio da
abordagem dos estudos pds-coloniais, dos etnossaberes e das teorias criticas da educacéo e do
curriculo, levantar, registrar e sistematizar os etnossaberes dos docentes que atuam em escolas
situadas em territorios quilombolas. Nele, Castilho, Lima e Oliveira (2021) apresentam uma
discussdo sistematizada sobre as principais dificuldades encontradas pelos docentes,
principalmente no tocante aos etnossaberes que compdem o campo cultural de cada
comunidade quilombola pesquisada.

N&o obstante, a intervencdo pedagogica desenvolvida pelas pesquisadoras junto aos
docentes potencializou o entrecruzamento de experiéncias entre escola-comunidade-
universidade. Um movimento que tem oportunizado “trocas de conhecimento, vivéncias, €
também como espacos para analise e sintese das atividades que temos desenvolvido em
conjunto entre Universidade e as comunidades escolares quilombolas” (Castilho; Lima;
Oliveira, 2021, p. 02).

A pesquisa de Carvalho, Silva e Campos (2021) tem como principal objetivo
demonstrar as mudancas ocorridas na educacdo escolar ofertada em uma escola localizada em
uma comunidade quilombola, a partir do reconhecimento da modalidade educacional
Educacdo Escolar Quilombola e com a aprovacgdo do Plano Municipal de Educacgdo. Através
da pesquisa, foi possivel perceber que alguns elementos ganharam destaque na consolidagédo
da Politica de Educacdo Escolar Quilombola, a saber: o Plano Municipal de Educacdo (PME)
e 0 Projeto Politico Pedagogico (PPP) da escola Santo Andre.

Com relacdo ao primeiro, foi através do Plano Municipal de Educacdo que a Educacgdo
Escolar Quilombola passou a ser entendida como uma demanda da comunidade quilombola
Baixo Rio Itacuruca. Com relacdo ao PPP, Carvalho, Silva e Campos (2021) destacam a
importancia que esse documento exerce na construcdo, valorizacdo e manutencdo da
identidade quilombola naquela comunidade, para isso o PPP necessita problematizar o
curriculo escolar, dando-se énfase para a interdisciplinaridade e flexibilidade dos contedidos
que sdo ensinados as criangas, aos jovens e aos adultos da comunidade, sem que haja uma
assepsia dos saberes locais em detrimento dos conhecimentos sistematizados.

O dltimo artigo do GT 21, que por nos foi analisado, trata-se do trabalho de Arantes e
Silva (2021). Nele sdo apresentados os resultados de uma pesquisa mais ampla, porém nao
especificada, que busca, através de intervengdes, problematizar as praticas racistas implicitas
e explicitas em uma escola localizada em uma comunidade quilombola. Arantes e Silva
(2021) perceberam que o fato de existir no cenario nacional leis que garante o combate ao

racismo e suas praticas correlatas, assim como documentos em nivel municipal que criam
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condicBes para a promocao do debate antirracista dentro das escolas, ndo é uma garantia de
que de fato essas acOes sejam desenvolvidas no chdo das salas de aulas. E nessa direcdo, 0s
autores destacam que as intervengdes realizadas na sala de aula “contribuiram para a
valorizagdo da identidade negra quilombola e, consequentemente, para combater o racismo”
(Arantes; Silva, 2021, p. 01).

Os artigos analisados no GT 21 da ANPEd, em linhas gerais e concatenados,
reafirmaram a importancia que a Educacéo Escolar Quilombola ganhou no cenario académico
nacional, principalmente a partir da institucionalizagio das Diretrizes Nacionais Curriculares
para a Educacdo escolar Quilombola. Ao mesmo tempo, esses artigos nos proporcionaram
debates que, interligados, colocam no cerne das discussdes elementos fundamentais para nos
auxiliarem na compreensdo da EEQ, a saber: politicas de acdes afirmativas, identidade
quilombola, pratica docente e educagéo propria.

Nesse sentido, a discussdo sobre as politicas de a¢Ges afirmativas se estrutura na busca
por mecanismos que elimine as desigualdades sociais provocadas historicamente pela
inferiorizacdo, negacdo e subalternizacdo dos processos proprios de vivéncias das
comunidades quilombolas em todos os setores da sociedade brasileira. Instituir politicas de
acOes afirmativas direcionadas para os povos quilombolas € um ato de reparar a divida
histérica que o Brasil tem com os milhares de homens e mulheres que aqui foram
escravizados.

Assim, foi possivel percebermos que acdes como a promulgacdo das Leis n.%s
10.639/03 e 11.645/08, as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo das Relagdes
Etnico-Raciais e para o Ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana, o programa
Brasil Quilombola e as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacdo Escolar Quilombola
na Educacédo Basica, entram no rol das politicas de a¢6es afirmativas que visam a construcéo,
afirmacdo e valorizacdo dos conhecimentos dos povos quilombolas no curriculo escolar.

Outro ponto de extrema importancia discutido nas pesquisas analisadas na ANPEd diz
respeito a identidade quilombola. Discutir a consecucdo da identidade quilombola perpassa
pelo reconhecimento destes coletivos como sendo grupos de seres humanos que detém um
conjunto de valores culturais que os diferenciam dos demais grupos étnicos pertencentes a
sociedade brasileira. Dessa maneira, entendemos que o dialogo instituido nos artigos
analisados em torno da identidade quilombola tem como premissa demonstrar que cabe a
escola o papel de promover o respeito e o fortalecimento da identidade quilombola.

Segundo afirma Silva (2020), “a identidade esta relacionada a identificacdo cultural

que abrange fatores como: a memoria, a lingua, os costumes, 0 modo de ser, de se vestir,
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caracteristicas que diferenciam um grupo de outro” (Silva, 2020, p. 91-92). Portanto,
entendermos como se constroi a identidade dos povos quilombolas requer a compreensédo de
todos esses valores.

A discussdo sobre prética docente esta assente na necessidade de os professores(as)
concretizarem em suas praticas docentes os elementos da Educacdo Escolar Quilombola. Um
desafio considerado muito grande tendo em vista que a maioria dos professores(as) que atuam
em escolas quilombolas ndo sdo pertencentes ao territorio quilombola e/ou ndo recebem
formacdo especifica das secretarias municipais e estaduais de educacdo para poderem
implementar as especificidades dos povos quilombolas no curriculo (Maroun; Soares; Soares,
2019).

Entretanto, é possivel perceber, através das pesquisas analisadas, que movimentos de
rupturas estdo sendo criados por intermédio da pratica docente de professores(as). Ao
desafiarem a l6gica eurocéntrica, esses educadores constroem uma concep¢do de educacao
diferente. Esta nova abordagem é voltada para a construcdo de uma Educacdo Escolar
Quilombola comprometida com os saberes, fazeres e dizeres dos estudantes quilombolas.

O debate sobre a educacédo propria emerge a partir da conscientizacdo que 0s povos
quilombolas desenvolveram no que diz respeito a implementacdo de uma educacdo em que
esteja alinhada com os anseios das comunidades. Nessa direcéo, a aplicacédo das Diretrizes
Curriculares para a Educacdo Escolar Quilombola reforca a pauta de lutas dos(as)
quilombolas por uma educacéo fiel aos seus principios, interculturalmente diferenciada e que
seja construida no e com os quilombos, uma educacéo propria.

As pesquisas levantadas indicam, de modo geral, a necessidade de que as politicas
educacionais destinadas aos povos quilombolas estejam alinhadas com o0s elementos
sociopoliticos e culturais especificos de cada comunidade. No entanto, fica evidente que ha
tensbes e distanciamentos entre as intencBes das politicas, os curriculos e as demandas

educacionais das comunidades quilombolas.

1.6 O que encontramos a partir do nosso caminhar: reflexdes a partir dos levantamentos

realizados

Como podemos perceber nos Gltimos anos, a discussdo sobre a Educacdo Escolar
Quilombola tem se constituido em objeto de varias reflexdes nos espacos académicos, sejam
estas no ambito regional, nacional ou, até mesmo, internacional. As questdes e os desafios em

torno dessa discussdo tém se multiplicado, assim como a insisténcia, por parte dos coletivos
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quilombolas, na construcdo de projetos educativos culturalmente diferenciados e
emancipatorios.

Foi possivel constatar que as pesquisas aqui analisadas tém dado énfase as
especificidades dos povos quilombolas em diversos segmentos, seja com relagdo ao territorio
enquanto lugar de pertencimento, aos aspectos culturais, religiosos, identitarios, epistémicos,
politicos ou até econémicos. Todavia, a educacédo € o elemento que tem permeado todas essas
especificidades. Isso tem acontecido, principalmente, pelo fato de historicamente os
quilombos se constituirem como espaco de luta, resisténcia e reelaboracao dos valores sociais,
culturais e identitarios que permeiam a sociedade brasileira.

No entanto, quando se fala em educacéo para os povos quilombolas, enquanto politica
publica, € possivel perceber a existéncia de dois movimentos contraditorios. Se por um lado, a
relacdo de pertencimento com o territorio, os ritos sagrados, a convivéncia em harmonia com
a natureza, o didlogo com os pares como expressao de luta e resisténcia, configuram aspectos
da Educacdo Quilombola, como podemos perceber através de Rocha e Alencar (2016), onde
para estes autores, a educagdo quilombola “procura a possibilidade de agregar um
aprendizado associado ao desenvolvimento de valores como a solidariedade, a comunialidade,
a criticidade, o dialogo e a afetividade” (Rocha; Alencar, 2016, n.p.).

Por outro lado, boa parte das pesquisas alerta para a necessidade de o curriculo ser
menos excludente quando se trata de se ensinar os saberes quilombolas nas escolas. Pois, ao
dar privilégio apenas aos conhecimentos eurocéntricos, este acaba criando dualidades entre o
que pode ser mensurado como conhecimento valido e o que deve ser tratado como saber
popular. Uma perspectiva que, a0 mesmo tempo, em que silencia as diferengas culturais e
sociais, amplia assim o fosso entre os saberes produzidos pela comunidade e 0 que estabelece
o curriculo oficial.

Nesse contexto, as diferentes pesquisas (dissertagdes, teses e artigos) reverberam a
existéncia de diferentes projetos epistémicos sendo vivenciados nas escolas quilombolas, bem
como em escolas que recebem estudantes oriundos de territérios quilombolas. Um movimento
que tem provocado indmeros conflitos e tensdes, uma vez que em muitas situacGes “os
saberes e conhecimentos presentes nas comunidades quilombolas inexistem no curriculo, nas
disciplinas, nos projetos pedagdgicos e nos valores partilhados no universo escolar” (Bezerra-
Perez, 2011, p. 02).

Entretanto, avangos vém sendo construidos ao longo das ultimas décadas, a fim de
minimizar os processos de subalternizacdo dos povos quilombolas no curriculo escolar, para

isso, politicas publicas de grande importancia foram criadas para fortalecer o processo de
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construcdo da identidade cultural dos povos quilombolas. As pesquisas em sua maioria
apontam a promulgacéo das Leis n.°s 10.639/03 e 11.645/08%, como sendo o pontapé inicial
dessa luta, pois foi a partir da promulgacdo da Lei n.° 10.639/03, que outras bases legais
foram determinantes para implementacdo da Educacdo Escolar Quilombola, a saber: a criagdo
das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio das Relagbes Etnico-Raciais e para o
Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africanas (2004)?? e as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola na Educacdo Basica, definidas pela
Resolucdo n.° 08, de 20 de novembro de 2012.

Ainda assim, é perceptivel que o caminho tracado pelos povos quilombolas na busca
por uma educacao propria ainda esteja longe de se chegar ao seu final. Se por um lado as
conquistas obtidas pelas popula¢Ges quilombolas tiveram seu auge a partir do ano de 2003,
quando o entdo presidente Luiz In4cio Lula da Silva® deu inicio a criacio de politicas
publicas destinadas para essas populacbes, e foram sendo seguida no governo da ex-
presidente Dilma Rousseff?4.

Por outro, o golpe de Estado que acarretou o impeachment, no ano de 2016, da ex-
presidente Dilma, abriu caminho para que o neoliberalismo iniciasse os desmontes das
politicas publicas destinadas aos povos quilombolas. Iniciado no governo golpista® de Michel
Temer. O desmonte colocado em curso na época teve as suas agOes iniciadas a partir da perda
do status de ministério da Secretaria de Politicas de Promocéo da Igualdade Racial (SEPPIR)
no inicio de 2016, suspensdo das demarcagdes de territorios quilombolas?® até julgamento do
processo do Supremo Tribunal Federal (STF), restruturagdo ministerial, o que acabou
retirando do Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA) a
responsabilidade sobre a delimitacdo e demarcacdo de terras quilombolas, sendo fungdo do
Ministério da Educacédo e Cultura realiza-las, bem como aprovacgédo da Proposta de Emenda a

Constituigdo n.° 55, de 2016, também chamada de PEC do teto de gasto.

21 No ano de 2008, essa Lei foi novamente alterada pela Lei n.° 11.645, que incorporou o ensino das tematicas
indigenas.

22 Visa o reconhecimento e valorizagdo da identidade, historia e cultura dos afro-brasileiros, bem como a garantia
de reconhecimento e igualdade de valorizagdo das raizes africanas da nacgdo brasileira, ao lado das indigenas,
europeias, asiaticas.

2 0 governo Lula compreende a dois mandatos, o primeiro de 2003 a 2006 e o segundo de 2007 a 2010.

24 Eleita para dois mandatos, o primeiro correspondente de 2011 a 2014, mas foi vitima de um processo de
impeachment no segundo mandato, deixando o governo no ano de 2016.

25 Termo assumido por Michel Temer em uma entrevista dada ao programa Roda Viva no ano de 2019.

% Acdo Direta de Inconstitucionalidade n.° 3.239 ajuizada no ano de 2004 pelo partido politico Democratas
(DEM), no Supremo Tribunal Federal. A¢do contréria ao Decreto n.° 4.887/2003, que regulamentou o
reconhecimento, demarcacao e titulacdo das terras de comunidades quilombolas.
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Seguindo esse roteiro, o governo de Jair Messias Bolsonaro®’, aparelhado por uma
agenda ultraliberal, conservadora, negacionista e autoritaria que ndo permite espaco para o
debate publico sobre as especificidades das popula¢es quilombolas, tem aprofundado o
desmonte das politicas publicas, ao mesmo tempo, em que acirra o crescimento das
desigualdades sociais e perpetuagdo do racismo para com 0S povos que historicamente
foram/sdo marginalizados, como os quilombolas, os campesinos, os ribeirinhos, os ciganos, 0s
indigenas etc.

Compreendemos que mesmo sendo letal para os interesses dos povos quilombolas, a
agenda neoliberal e neofacista do governo Temer e dilacerada no governo Bolsonaro ndo da
conta sozinha de fragmentar o que até aqui ja foi conquistado pelos povos quilombolas, é
preciso que outros agentes continuem existindo para que o projeto seja de fato concretizado.
Nessa perspectiva, 0 racismo retroalimentado pelo legado colonial segue sendo o principal
fator utilizado pelo Estado para desestabilizar o campo das politicas publicas para os povos
quilombolas, quando nega direitos fundamentais a existéncia de uma populacdo que ocupa o
territdrio brasileiro, seja ele campesino ou urbano, ao longo dos séculos.

Nesse enredo, reforcamos a importancia de desenvolvermos nossa pesquisa tendo
como temética a compreensdo sobre quais sdo as praticas educativas que a comunidade
quilombola Cabileira desenvolve em seu cotidiano que podem contribuir para a
implementacdo da politica de Educacdo Escolar Quilombola na escola da comunidade?

Assim, ressaltamos que a presente pesquisa para além da Introducdo, na qual
passeamos pelas trajetérias de vida do autor e suas motivacdes pessoais, académica e
profissional determinantes para a construcdo desta dissertacdo, a contextualizacdo e a
problematizacdo do objeto de estudo, os objetivos e a relevancia do objeto de estudo, bem
como a revisdo da literatura, estd organizada em 6 (seis) se¢cdes. Apos esta introducdo, na
segunda secdo intitulada “Pensamento Decolonial e a Pedagogia Decolonial: por um
diélogo forjado na resisténcia politica e epistémica”. Nele, fazemos uma discussdo sobre as
bases epistémicas e politicas nas quais o Pensamento Decolonial cria suas raizes, os principais
conceitos trabalhados pelos autores do Grupo Modernidade/Colonialidade e da Pedagogia
Decolonial e suas aproximagdes e distanciamentos com a Educacéo Escolar Quilombola.

Na terceira secdo, denominada por “Quilombos e as politicas publicas na historia
brasileira”, apresentamos os diferentes conceitos que tém sido utilizados ao longo da histéria

brasileira para nomear os quilombos. Esta se¢do ainda esta dividida em 2 (duas) subsec¢des, na

27 Atualmente no Partido Liberal (PL).
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primeira refletimos sobre a presenca dos quilombos em Pernambuco. E na segunda, refletimos
sobre a construcdo da politica de Educacdo Escolar Quilombola destinada as comunidades
quilombolas no Brasil, essa reflexdo se dara sob a luz dos dispositivos legais que tratam sobre
a politica de Educacédo Escolar Quilombola na Educacéo Bésica.

A quarta segdo, intitulada “Caminho Metodoldgico: As Veredas da Investigagdo”,
apresenta nosso percurso de pesquisa, explorando as trilhas do fazer decolonial para
compreender as subjetividades emergentes e discutindo os principios éticos necessarios para
pesquisas com povos e comunidades tradicionais.

Na quinta secdo, “O Entrecruzamento de Saberes: O Fazer Decolonial na
Construcdo de um Conhecimento Outro”, buscamos interseccionar o contemplar comunal,
as conversas alternativas e nossa reflexdo configurativa com o Pensamento Decolonial. Esta
secdo ¢ dividida em trés subsegdes: “As Caracteriza¢cdes da Comunidade Cabileira e da
Escola da Comunidade”, que aborda os aspectos culturais e pedagogicos; “Educagao
Escolar Quilombola: Reflex6es sobre os Desafios para Implementacdo da Politica
Educacional Quilombola a partir das DCNEEQ”, que reflete sobre os desafios da EEQ
conforme as Diretrizes Curriculares Nacionais; ¢ “Praticas Educativas Quilombolas:
Caminhos para Implementacdo da Educacdo Escolar Quilombola no Curriculo
Escolar”, que apresenta as praticas educativas da comunidade Cabileira.

Por fim, na se¢do “Reflexdes Configurativas: Chegando ao Final do Caminho”,
apresentamos nossas consideracOes finais sobre o fazer decolonial desenvolvido com e na

comunidade quilombola Cabileira.
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2 PENSAMENTO DECOLONIAL E A PEDAGOGIA DECOLONIAL: POR UM DIALOGO
FORJADO NA RESISTENCIA POLITICAE EPISTEMICA

No livro “Os condenados da Terra” de autoria do martinicano Frantz Fanon (1961), ele
faz um apelo para que os povos que sofreram/sofrem sob o jugo da colonizagdo/colonialidade
possam refletir sobre as artimanhas utilizadas pelo colonizador no processo de dominacao
politica, cultural e epistémica que foi imposta aos povos considerados atrasados, selvagens,
barbaros etc., a0 mesmo tempo, em que convida estes para se levantarem contra o0 sistema
opressor imposto pelo sistema mundo/moderno/colonial. Mas também é um convite para que
possamos apresentar, nessa se¢do, as bases epistémicas que fundamentam o referencial tedrico
dessa dissertacdo, o Pensamento Decolonial e sua interface com a Educacdo Escolar
Quilombola. Um didlogo que problematiza o processo colonial a partir de suas proprias
experiéncias e, ao mesmo, tempo oferece “releituras historicas e problematiza velhas ¢ novas
questdes para o continente” (Ballestrin, 2013, p. 89).

Para que possamos apresentar esse dialogo, é necessario descrever algumas trajetérias
histéricas que ddo forma ao Pensamento Decolonial. Ressaltamos, no entanto, que nossa
intencdo nédo e fazer uma descricdo genealdgica sobre 0 mesmo, mas por ser uma abordagem
tedrica que apresenta a partir dos(as) diferentes pensadores(as) aportes que sdo “amplamente
interdisciplinario, ou melhor, transdisciplindrio” (Escobar, 2003, p. 69, tradugdo nossa), uma
tarefa que nos permite uma melhor compreensdo dos diversos conceitos e pensamentos
debatidos e praticados pelos(as) autores(as) que fazem parte do grupo
Modernidade/Colonialidade (M/C).

No nosso mapeamento e levantamento das pesquisas cientificas publicadas na BDTDI
e na ANPEd para além das aproximacdes permitidas com a discussdo sobre a Educacao
Escolar Quilombola, nos deparamos com algumas pesquisas que mencionavam em sua
abordagem teorico-metodologica que estavam fazendo uso dos aportes teoricos dos Estudos
Pds-Coloniais (Silva, 2017, Queiroz, 2017, Dantas, 2021). No mesmo contexto mapeado, foi
possivel também encontrar pesquisas que afirmavam estarem trabalhando com o Pensamento
Decolonial (Silva, 2020). No entanto, ao aprofundarmos nossas leituras nessas pesquisas € na
literatura decolonial, foi possivel percebermos que a discussdo em ambos os conjuntos de
pesquisas estava assente nos conceitos tedricos e epistémicos desenvolvidos e trabalhados
pelos(as) autores(as) decoloniais.

Nesse interim, podemos dizer que o Pensamento Decolonial e os Estudos Pos-
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Coloniais compartilham ideias e pensamentos que sdo fundamentais para o rompimento dos
efeitos do colonialismo nas sociedades periféricas. As coincidéncias entre as duas correntes
tedricas sdo visiveis também na luta para o desvelamento das bases epistémicas, politicas e
culturais que tém fundamentado a luta dos povos africanos, indigenas, asiaticos etc. contra a
opressao, a negacao, o silenciamento e a subalternizacdo das formas de viver, sentir e pensar.

As discussOes estabelecidas por essas duas abordagens visam, cada uma a seu modo
em seus contextos, construirem um projeto de sociedade emancipada, decolonizada e livre das
amarras impostas pela colonizacdo e colonialidade. Dessa forma, apesar de estarem a
defender a mesma bandeira de luta, alinhadas contra o mesmo “inimigo” e partirem da
condicdo de colonizados, existem algumas diferencas entre o0 Pensamento Decolonial e o Pés-
Colonial que precisam ser estabelecidas.

A primeira diferenga importante que devemos levar em consideragdo diz respeito ao
tempo/espaco que cada abordagem utiliza como marcador do processo de descolonizagdo. O
escritor jamaicano Stuart Hall (2003), ao questionar “Quando foi o Pds-Colonial?” acabou
deixando em segundo plano a discussdo sobre os elementos temporais e historicos que
fundamentam o pds-colonialismo. Para este autor, “o termo pés-colonial ndo se restringe a
descrever uma determinada sociedade ou época, mas reler a colonizagdo como parte de um
processo global essencialmente transnacional e transcultural” (Hall, 2003, p. 109).

A partir dessa afirmacdo, percebemos que Hall desloca sua andlise dos fatores
histdricos que serviram de base para o surgimento do pensamento Pos-Colonial, e assim foca
na compreensdo deste termo enquanto uma abordagem critica que é capaz de explicar as
relacbes de dominagdo impostas pelo colonialismo e neocolonialismo, coisa que outras
abordagens néo conseguiram explicar.

No entanto, mesmo que o debate tempo/histéria ndo tenha ganhado relevancia na
analise realizada por Hall (2003), Ballestrin (2013) é categorica ao afirmar que o debate em
torno do termo Pds-Colonial se afirma, principalmente, na dimensdo temporal. Segundo essa
autora, 0 Pds-Colonial esta relacionado ao “tempo historico posterior aos processos de
descolonizagdao do chamado “Terceiro Mundo”, [...] tal ideia se refere a independéncia,
libertacdo e emancipagdo das sociedades exploradas pelo imperialismo e neocolonialismo”
(Ballestrin, 2013, p. 90).

Em contrapartida, o Pensamento Decolonial parte do entendimento de que os pés-
colonialistas ao determinarem o tempo historico da descolonizagdo, acabaram negando 0s
processos de dominagdo utilizados no processo de “descobrimento” das Américas e do Caribe

em 1492. Para os decoloniais a fundacdo do padrdo de dominacao criado junto a modernidade
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sO se tornou possivel gragas a conquista e exploracdo das terras e das diferentes civilizacdes
que ocupavam estes espacos. Na visdo de Quijano (2005), “a América constitui-se COMO 0
primeiro espaco/tempo de um padrdo de poder de vocagdo mundial e, desse modo e por isso,
como a primeira identidade da modernidade” (Quijano, 2005, p. 117).

Fernando Coronil (2005) ainda atesta que a exclusdo nos debates dos estudos Pos-
Coloniais das especificidades que compdem o processo de colonizagdo da América Latina
chega ser “surpreendente”, tendo em vista que “apesar de a colonizagdo europeia nas
Américas ter envolvido Espanha, Portugal, Franca, Holanda e Inglaterra e ter estabelecido
pardmetros para sua expansdo posterior na Asia e na Africa, s6 se Ihe dedica um espaco
tangencial no campo de estudos pos-coloniais” (Coronil, 2005, p. 50). Nessa direcdo, 0s
pensadores decoloniais tém sua critica fundamentada a partir da prépria experiéncia sentida
no processo de colonizagdo podendo assim compreender os efeitos da violéncia colonial-
moderna.

A segunda diferenca entre esses pensamentos estd assente nas bases epistémicas que
alimentam cada um deles. Para Sérgio Costa (2006), o Pds-Colonialismo se alimenta dos
debates promovidos por pelos menos trés correntes ou escolas contemporaneas, sendo elas: o
pos-estruturalismo, 0 p6s-modernismo e os estudos culturais. Embasado por essas correntes,
os estudos Pds-Coloniais surgiram das discussdes de diferentes intelectuais do chamado
Terceiro Mundo. Autores dos centros académicos da Inglaterra e mais tarde dos Estados
Unidos produziram suas teorias para explicar as relacdes assimétricas de poder estabelecidas a
partir dos binarismos colonizador/colonizado, desenvolvido/atrasado, civilizado/selvagem etc.
Nesse grupo de intelectuais do Terceiro Mundo podemos destacar as contribuigdes de autores
que se consolidaram como referéncias no debate sobre o Pos-Colonial, a exemplo: o
martinicano Frantz Fanon, o também martinicano Aimé Césaire, o tunisiano Albert Memmi e
0 palestino Edward Said (Ballestrin, 2013).

Paralelamente a esse debate, na década 1970, foi formado no Sul da Asia o Grupo de
Estudos Subalternos Indianos. Liderado sob a batuta do indiano Renajit Guha, as produgdes
oriundas desse grupo visavam o desmantelamento da “razdo colonial e nacionalista da India,
restituindo aos sujeitos subalternos sua condicdo de sujeitos plurais e descentrados”
(Bernadino-Costa; Grosfoguel, 2016, p. 16).

Influenciados pelos tedricos do pos-estruturalismo®, os intelectuais do Grupo

28 Denominado por Mignolo como os “quatro cavalheiros do Apocalipse”: Foucault, Derrida, Gramsci
e Guha.
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Subalternos de Estudos Asiaticos como Partha Chatterjee, Dipesh Chakrabarty e Gayatri
Chakrabarty Spivak?® “comecaram a mostrar que o colonialismo n&o é somente um fendmeno
econdmico e politico, mas que possui uma dimenséo epistémica vinculado ao nascimento das
ciéncias humanas, tanto no centro quanto na periferia” (Ballestrin, 2013, p. 92-93).

Dada a sua consideravel contribuicdo para o processo de descolonizacdo das relacdes
econdmicas, politicas e epistémicas na Asia e na Africa, ndo obstante, outros processos de
colonizacdo passaram despercebidos nas analises dos intelectuais dos estudos subalternos
indianos. Segundo Bernardino-Costa e Grosfoguel (2016) “apesar de uma longa historia
colonial na América Latina e de reacGes aos efeitos da colonizagdo, que podemos chamar de
colonialidade, intelectuais dessa regido ndo figuram no campo de estudos pos-coloniais”
(Bernadino-Costa; Grosfoguel, 2016, p. 16).

Esse ndo figurar dos intelectuais latino-americanos nas discussdes pds-coloniais,
aliado a influéncia que os estudos Pos-Coloniais sofreram dos pensadores ocidentais se
constituiu na grande critica feita pelo Pensamento Decolonial a essa corrente tedrica. Para
Ramon Grosfoguel (2008, p. 116-117), “ao recorrer a uma epistemologia ocidental e ao
privilegiar Gramsci e Foucault, tal perspectiva constrangeu e limitou a radicalidade da sua
critica ao eurocentrismo”. Nessa perspectiva, as teses defendidas pelos intelectuais dos
estudos PoOs-Coloniais ndo deveriam ser assumidas e simplesmente transferidas para a
compreensdo das especificidades que compdem a América Latina.

Ao reconhecerem que as teorias P0s-Coloniais estdo fundamentadas nas experiéncias
das elites das antigas colénias africanas e asiaticas, os intelectuais decoloniais sentiram a
necessidade e urgéncia na afirmacdo de uma producdo epistemoldgica préopria e que
estabelecesse um posicionamento critico e reflexivo contra as herancas da modernidade, da
colonizacdo e da colonialidade. Para dar conta desse grande desafio, os pensadores(as) do
grupo M/C centraram seus esfor¢os epistemoldgicos nas teorias criticas do Ocidente, nos
debates do grupo sul-asiatico de estudos subalternos, nos estudos Pos-Coloniais, nas teorias
feministas, na filosofia africana, nas filosofias indigenas etc.

Para Mignolo (2010), os conhecimentos produzidos pelo grupo M/C tendo como base
essas teorias necessitam estar comprometidos com o “desprendimento epistémico”. Nas
palavras desse autor, “a nogdo de desprendimento guia a virada epistémica decolonial para
uma universalidade — outra, ou seja, para a pluriversalidade como um projeto universal”

(Mignolo, 2010, p. 17, traducdo nossa).

29 Principais expoentes do Grupo de Estudos Subalternos.
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E nesse sentido que o Pensamento Decolonial se constitui como uma abordagem
teodrica, na qual a constru¢do do conhecimento estd intrinsicamente relacionada aos valores
culturais, politicos e organizacionais dos diferentes grupos populacionais que sofreram/sofrem
com a exploracdo e a opressdo. Mas também € uma bandeira de luta dessa abordagem
desmantelar e decolonizar os discursos eurocentrados que advogam para a invisibilizagao, o
silenciamento, a negacdo e a subalternizacdo dos povos que historicamente foram colocados
as margens da sociedade, em suma o que se busca a partir do Pensamento Decolonial é uma
oposicdo a modernidade/colonialidade.

As diferencas anteriormente elencadas ndo foram tentativas de delimitar qual é a
melhor corrente tedrica, mas julgamos ser importante explicitar essas diferencas pelos
seguintes motivos: primeiro por deixar evidente a diferenca entre o Po6s-Colonial e o
Pensamento Decolonial. Como vimos, essas duas correntes tedricas podem até dialogar em
alguns momentos, mas partem de locus de enunciacdo completamente diferente, e, nesse
sentido, consideramos que evidenciar tais diferencgas perpassa pelo estabelecimento da justica
epistémica. E segundo, como ja destacamos, os estudos Pos-Coloniais e 0 Pensamento
Decolonial convergem, cada uma a seu modo, para romper com 0S processos de opressdo
experienciados pelos povos colonizados.

No entanto, reforcamos que a nossa opg¢do politica e epistémica em trabalhar com a
abordagem teorica do Pensamento Decolonial se fez por entendermos que 0s conceitos
trabalhados pelos intelectuais decoloniais nos permitem realizar uma reflexdo sobre a nossa
prépria condicdo de subalternizado, e, ao mesmo tempo, nos incentivam epistemicamente a
fragmentar as herancas coloniais que tentam nos manter colonizados. Nessa direcéo,
ressaltamos que as discussdes realizadas a seguir terdo como embasamento as reflexdes de
autores(as) como Walter Mignolo, Anibal Quijano, Ramon Grosfoguel, Catherine Walsh,

Nelson Maldonado-Torres, Enrique Dussel, entre outros(as) que nos ajudaram na discussao.

2.1 Alguns conceitos fundamentais discutidos pelos(as) intelectuais do Pensamento

Decolonial

Uma vez apresentadas algumas diferengas entre o Pensamento Decolonial e os estudos
Pds-Coloniais, daremos inicio a discussdo sobre alguns dos principais conceitos utilizados nas
discussdes dos(as) intelectuais do Pensamento Decolonial. Temos a compreensdo que dada a
diversidade epistémica que compartilham os(as) intelectuais do grupo M/C, os conceitos que

aqui serdo tratados ndo sao os unicos debatidos pelo grupo, mas séo estes que, considerando o
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nosso objeto de investigacdo (Préticas educativas quilombolas enquanto caminho para
implementacdo de uma politica educativa), alimentam e fortalecem nédo s6 a nossa discussao
tedrica, mas nos condiciona a criarmos rupturas no sistema de dominagao colonial.

Nessa direcdo, conceitos como: colonialidade do poder, do ser, do saber, da natureza,
decolonialidade, transmodernidade, interculturalidade e diferenca colonial sdo, sem ddvida,
alguns dos principais pressupostos filosoficos, epistémicos e politicos presentes nos debates

do Pensamento Decolonial, eles serdo discutidos a seguir.

2.1.1 Colonialidade: o lado mais obscuro da modernidade

O conceito de Colonialidade é uma das categorias centrais nas discussdes dos
pensadores(as) do grupo Modernidade/Colonialidade. Desenvolvido inicialmente por Anibal
Quijano no ano de 1992, esse conceito tem sido estudado e debatido pelos diferentes
pensadores(as) decoloniais a partir de diferentes singularidades e perspectivas, mas sempre
estando interligado. Outros conceitos derivados dessa categoria podem ser alisados a partir do
proprio Quijano (2000) que desenvolveu o estudo sobre a colonialidade do poder, Edgard
Lander que discutiu sobre a colonialidade do saber, Nelson Maldonado-Torres que teorizou
sobre a colonialidade do ser e Catherine Walsh que discutiu sobre a colonialidade da natureza.

Partimos do pressuposto de que o debate sobre os efeitos da colonialidade, mesmo que
tenha ganhado espago nas diferentes universidades espalhadas pela América nas ultimas
décadas, ainda apresenta algumas incompreensfes. Uma das principais esta na interpretacéo
erronea que se faz ao utilizar colonialidade e colonialismo como sindnimos. Para elucidar essa
diferenca, Quijano (2000) afirma enfaticamente que “a colonialidade é um conceito diferente
do, embora ligado ao colonialismo” (Quijano, 2000, p. 381, traducdo nossa).

Na esteira do pensamento de Quijano (2000), compreendemos que o colonialismo
representa o poder politico, administrativo e colonizador criado e utilizado pelas metropoles
no processo de dominacdo e exploracdo das civilizagdes que j& ocupavam os territérios da
Abya Yala muito antes do “descobrimento” e da “conquista”, bem como a sua extensdo a
escravizacdo das populacbes africanas vitimas da didspora forcada. O sentimento de
dominagdo imposto pelo colonialismo pode ser compreendido a partir do que Grosfoguel
(2008) denominou como sendo “situacdes coloniais”. Na visdo desse autor, tais situagdes
podem ser entendidas através da “opressao/exploragdo cultural, politica, sexual e econdmica
de grupos étnicos/racializados subordinados por parte de grupos étnico-raciais dominantes”
(Grosfoguel, 2008, p. 126-127).
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Com o processo de independéncia das colbnias latino-americanas nos foi vendida a
falsa ideia de que o processo de dominacao e exploracdo das col6nias chegaria ao fim, em
outras palavras o colonialismo deixaria de existir a partir da ruptura entre as sociedades
colonizadoras e as colonizadas, pois consolidado tal processo ndo caberia mais nas sociedades
modernas a manutencdo das relacdes de dominagdo e exploragdo do territério e da populagédo
por outras nagdes. De fato, esse sistema de dominacdo deixou de existir na sua forma de
atuacdo politica e administrativa, mas Quijano (1991) alerta para a criacdo de um novo
sistema de dominagdo mundial que mesmo sendo derivado do colonialismo é ainda mais letal,
profundo e duradouro que o colonialismo, denominado colonialidade.

Para Quijano (1991) esse novo padrdo mundial de poder é

0 modo mais geral de domina¢&o no mundo atual, uma vez que o colonialismo como
uma ordem politica explicita, foi destruido. N&do esgota, obviamente, as condicdes,
nem as formas de exploracdo e dominagdo existentes entre 0s povos. Mas nao
deixou de ser, por 500 anos, seu principal quadro. As relagdes coloniais de periodos
anteriores, provavelmente ndo produziram as mesmas sequelas e, sobretudo, ndo
foram a pedra angular de qualquer poder global (Quijano, 1991, p. 14, traducédo
nossa).

Mesmo tendo suas raizes fincadas no colonialismo, a colonialidade adquiriu existéncia
prépria e extrapolou o dominio politico e administrativo, que outrora foi pega chave para a
manutencdo das sociedades colonizadas sobre o dominio dos colonizadores, pois passou a
operar a partir da ideia de raca. Foi a partir dessa nova categoria, ndo utilizada no
colonialismo, que a colonialidade passou a operar na assimilacdo da subjetividade dos
colonizados a partir do dominio do conhecimento, do trabalho, da autoridade, das formas de
viver e do controle da natureza.

A colonialidade tornou-se, de forma mais letal, a continuidade do colonialismo, pois
mesmo que tenha existido a independéncia dos paises latino-americanos, as mazelas do
colonialismo seguem sendo ressignificadas e tomando um rumo ainda mais devastador para as
sociedades periféricas que sofrem com as herancas coloniais, através da colonialidade. Isso
pode ser sentido mais nitidamente quando olhamos para os arranjos educacionais neoliberais e
percebemos que a ideia de raca é tomada como um divisor de aguas que classifica os seres
humanos em classe superior e inferior, e, portanto, segue sendo o enredo principal utilizado na
tentativa de subalternizar, silenciar e apagar os povos quilombolas dos curriculos escolares.

Os efeitos da colonialidade para os povos quilombolas tém aprofundado o processo de
silenciamento dos modos de vida, das culturas, das formas como esses se compreendem em
relacdo as suas identidades, as formas como enxergam a natureza e como interagem com 0

sagrado. E nessa perspectiva compreendemos que ¢ “claro que a modernidade anda junto com
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a colonialidade e, portanto, que a modernidade precisa ser assumida tanto por suas glérias
quanto por seus crimes” (Mignolo, 2017, p. 4), desse modo, modernidade e colonialidade s&o
duas faces da mesma moeda.

A colonialidade, enquanto face oculta da modernidade, tem contribuido ao longo dos
séculos na manutencdo do padrdo mundial de poder que optou por apresentar uma historia
Unica vendida como verdade universal e que ndo desvela a exploragéo sofrida pelos povos que
se encaixaram no padrdo eurocéntrico, branco, militar, cristdo e heterossexual. E através dela
que as vozes, saberes, fazeres, crencas e suas subjetividades sdo relegadas ha momentos
folcldricos.

Dessa maneira, entendemos a colonialidade como um sistema de poder letal que oculta
os elementos subjetivos presentes nos diferentes grupos étnicos culturais que ocupam o
territorio latino-americano e caribenho. Esse padrdo de dominacdo tem sido retroalimentado
“em manuais de aprendizagem, nos critérios do bom trabalho académico, na cultura, no senso
comum, na autoimagem dos povos, nas aspira¢des dos sujeitos e em tantos outros aspectos de
nossa experiéncia moderna” (Maldonado-Torres, 2007, p.131, traducdo nossa). E um
fendmeno que tem se apoderado das subjetividades dos colonizados a partir de pelo menos
quatro eixos, a saber: colonialidade do poder, do saber, do ser e da natureza.

O conceito de colonialidade do poder é debatido pelo grupo M/C, mais
especificamente por Quijano, como uma dimensdo do poder moderno-capitalista-colonial que
se estrutura sobre a constru¢cdo moderna de que existem racgas superiores e inferiores. E que
nessa configuracdo os Estados nacionais através dos curriculos, das politicas e de outras acdes
eurocéntricas tém legitimidade para hierarquizar e classificar quem sdo os sujeitos dignos de
direitos e quem s&o 0s sujeitos capazes de receberem favores.

Na logica da colonialidade do poder, o dominio exercido pelo colonizador sobre os
colonizados se estrutura em duas pilastras fundamentais para o projeto de dominacéo: a
racializacdo e a racionalizacdo. Enquanto a primeira se materializou na formulagéo de teorias
bioldgicas que afirmavam que o homem branco, heterossexual, cristdo, europeu, militar e
urbano era o modelo ideal de civilidade, sensibilidade e que por esséncia seria detentor dos
elementos culturais, estéticos, educativos e morais, por um lado. Por outro, esse processo s
tinha sustentacdo porque restou aos povos colonizados se assumirem “impositivamente” como
seres humanos estereotipados e folclorizados, para isso a ideia de racga foi fundamental, pois
instituiu caracteristicas fenotipicas como a cor da pele, o tamanho do nariz, dos olhos e dos

cabelos para determinar que estes povos sejam inferiores.
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A pilastra da racionalizagdo tem como fundamento a afirmacdo de que os povos
escravizados, estereotipados e folclorizados ndo tém legitimidade para produzirem qualquer
tipo de conhecimento, seja este valido para os padrdes cientificos ou para o proprio saber-
fazer do cotidiano. Logo, a colonialidade do poder instituiu a Europa como sendo o Unico
centro de producdo de conhecimento valido e que, por sua autenticidade, seria capaz de
explicar as diferentes relacGes existentes no resto do mundo.

A colonialidade do poder, através dessas duas pilastras, foi o eixo fundamental na
implantacdo do processo de dominagdo politica e epistémica que culminou na escravizacdo
dos povos originarios, inicialmente, como também na escravizacdo dos milhares de homens,
mulheres e criancas africanas que aqui foram violentados(as). Nessa direcdo, Restrepo e Rojas
(2010) sédo categoricos ao afirmar que a colonialidade do poder, ao se constituir como um

padrédo de poder,

estrutura o sistema do mundo moderno, no qual o trabalho, as subjetividades, os
conhecimentos, os lugares e os seres humanos do planeta sdo hierarquizados e
governados a partir de sua racializagdo, no marco de operagdo de certo modo de
producéo e distribui¢do da riqueza” (Restrepo; Rojas, 2010, p. 16, traducdo nossa).

Portanto, a colonialidade do poder implica de forma enfatica na invisibilidade, na
negacdo e na subalternizacdo dos povos que habitam o outro lado da linha, como pontua
Santos (2010). Em outras palavras, o outro lado é onde o sistema moderno-colonial reservou
para os quilombolas, os ciganos, os campesinos, os indigenas, os pobres, as mulheres, as
populacbes LGBTQIA+, ou seja, o lugar onde se encontram o irracional, 0os mitos, as lendas,
o folclore, em suma, o lugar dos ndo seres na relagdo colonizador-colonizado.

Com relagéo ao eixo da colonialidade do saber, enquanto outro eixo contundente do
projeto moderno-colonial, ela age na deslegitimacdo das formas outras de produzir
conhecimentos construidos no e com as diferentes sociedades localizadas na periferia do
saber. Tem sido por intermédio da colonialidade do saber que o padrdo hegemdénico tem
negado o legado histérico, politico e epistémico das populacbes quilombolas, ribeirinhas,
campesinas, palenqueras, ciganas etc., pois as formas outras encontradas por estes povos para
produzirem seus conhecimentos tém sido interpretadas como mitos, lendas, artesanato,
saberes populares, crengas, mas nunca como um conhecimento capaz de estar lado a lado com
0 que se produz no Ocidente.

A afirmacdo da colonialidade do saber é fundamental para a construcdo e sustentacdo
da narrativa do descobrimento enquanto necessidade de civilizacdo e a escravizagdo, e
enquanto uma justificativa para marcar a diferenca entre as ragas superiores e as inferiores. E

através deste eixo que somos obrigados a acreditar em uma histdria tinica da “descoberta”,
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mas nao das invasdes, somos ensinados a idolatrar os conquistadores, mas nao sabemos o
quanto a conquista foi letal para as diversas nacdes que aqui viviam e foram dizimadas, somos
ensinados sobre a economia, politica e religido da Europa, mas ndo conhecemos as diferentes
organizacBes politicas, econdmicas e religiosas das diferentes na¢Ges que ocupavam o
territorio da Abya Yala, e muito menos sabemos sobre as diferentes na¢des africanas que aqui

foram escravizadas. Como bem pontua Porto-Goncalves (2005),

a Colonialidade do Saber nos revela, ainda, que, para além do legado de
desigualdade e injusticas sociais profundos do colonialismo e do imperialismo, ja
assinalados pela teoria da dependéncia e outras, ha um legado epistemolégico do
eurocentrismo que nos impede de compreender o mundo a partir do préprio mundo
em que vivemos e das epistemes que lhes sdo proprias (Porto-Gongalves, 2005, p.
3).

A colonialidade do saber como componente fundamental do processo de dominacao
instaurado no projeto colonial acirrou as assimetrias entre os colonizadores e os colonizados.
Coube a ela estabelecer quem s@o 0s sujeitos pensantes e quem sdo 0s pensados, quais
contetdos devem ser ensinados e quais devem ser apagados da histéria, que povo é digno de
ter suas historias de vida contadas nos livros didaticos e quais s6 devem aparecer nestes como
0 nao exemplo de humanidade.

Assim, compreendemos esse eixo da colonialidade como uma espécie de arrogancia
epistémica (Restrepo; Rojas, 2010), uma vez que esta ndo admite a coexisténcia das diferentes
formas de se produzir conhecimentos, culturas, modos de vida, préaticas educativas que ndo
sejam as pertencentes ao canone ocidental. Portanto, € uma arrogancia que vem prezando pela
folclorizacdo e a estereotipacdo dos saberes, fazeres e dizeres outros por mais de cinco
séculos.

Enquanto a colonialidade do saber esta diretamente entrelacada com a negacdo dos
conhecimentos outros, a colonialidade do ser tem seus efeitos arraigados na construgéo e
validacdo de uma rede de dominacdo que cria e introduz um complexo sistema de hierarquias
nas dimensoes subjetivas dos colonizados(as), fazendo com que estes criem aversdo pela sua
propria identidade cultural e étnica. Nessa direcdo recorremos ao texto “O negro e
Linguagem”, de autoria Frantz Fanon (2008), para compreendermos o quanto a colonialidade
do ser € letal, pois no dado contexto analisado por esse autor, o ideario do colonizador se
impde de tal forma que o colonizado retroalimenta as suas subjetividades com os valores
culturais da metropole, um movimento no qual ele estaria escapando da adjetivacdo
“selvagem”. E, portanto, a colonialidade do ser for¢a o desenraizamento e a negacdo da sua

propria identidade.
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Para Maldonado-Torres (2008), autor que desenvolve profundas reflex6es sobre a
colonialidade do ser, esta “refere-se ao processo pelo qual o senso comum e a tradi¢do sdo
marcados por dinamicas de poder de caracter preferencial: discriminam pessoas e tomam por
alvo determinadas comunidades” (Maldonado-Torres, 2008, p. 49). Nessa dire¢do, podemos
pensar a analise que Fanon (2008) faz da situacdo do negro antilhano e transportd-la para
pensarmos a condi¢do do ser escravizado no Brasil, utilizando para isso a definicdo da
colonialidade do ser proposta por Maldonado-Torres.

A escraviddo de centenas de milhares de seres humanos em terras brasileiras ao longo
de mais de trezentos anos ndo s6 provocou o dominio e a exploracdo da médo de obra para
suprir as necessidades dos fazendeiros e donos de engenhos da época. Mas fez parte de um
macro sistema de poder que modificou toda relacdo de producdo capitalista e “moldou
condutas, definiu desigualdades sociais e raciais, forjou sentimentos, valores e etiquetas de
mando e obediéncia” (Albuquerque; Fraga-Filho, 2006, p. 66-67).

Nessas condi¢Oes, as colonialidades do poder e do saber encontraram solo fértil para
promover o epistemicidio dos conhecimentos, negando-lhes existéncia propria e afirmando a
producdo das epistemologias do Norte como sendo o unico conhecimento valido. Nesse
mesmo Viés, a colonialidade do ser destituiu de ontologia os seres escravizados, e criou na
dimensédo subjetiva desses a negacdo de si, de sua comunidade, de sua cor, de sua heranga
familiar, de seus valores, de suas subjetividades em troca de uma aproximacao da cultura do
outro, mas ndo é qualquer cultura, € a cultura do branco colonizador, cristdo, militar,
heterossexual etc.

Essa negacdo da ontologia imposta pela colonialidade do ser tem sustentagdo em
varias ferramentas hegemdnicas que afirmam o legado civilizatério, politico e epistémico
europeu como sendo o Unico verdadeiro. Para garantir a permanéncia desse padrdo de
dominac&o intacto, a colonialidade do ser é difundida através de um canone de conhecimentos
estruturados na literatura, na filosofia, nos conhecimentos cientificos e nas politicas publicas
etc., onde sdo enaltecidos os feitos histdricos, o progresso e as conquistas, em geral, exemplos
que demarcam a pretensa superioridade do europeu sobre os outros povos justificando sua
hegemonia perante 0 mundo.

A colonialidade do ser é fundamental na manutencdo do padrdo de dominacédo
colonial, pois ela articula os maleficios da colonialidade do poder e do saber e nega aos
colonizados a condicdo de existir enquanto ser humano. Restrepo e Rojas se referem a essa
colonialidade como “a experiéncia vivida do sistema mundo moderno/colonial em que se

inferioriza ao desumanizar total ou parcialmente certas populagdes, enquanto outras aparecem
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como a propria expressao da humanidade” (Restrepo; Rojas, 2010, p. 156, traducdo nossa). A
inferiorizacdo das culturas e subjetividades outras provocadas pela colonialidade do ser
elimina qualquer ligac&o do colonizado com seus modos de viver, sentir, ser e pertencer a um
determinado grupo social que habita o Sul global.

Por fim, mas ndo menos importante do que a triade colonial que apresentamos, outro
eixo do padrdo mundial de poder discutido por alguns(as) pensadores(as) do grupo
Modernidade/Colonialidade, embora seja pouco debatido em pesquisas cientificas, trata-se da
colonialidade da natureza. A relacdo de dominagdo e controle dos recursos naturais em
territdrios e comunidades tradicionais € um dos elementos que tem acirrado as lutas e
conflitos entre 0 modelo capitalista extrativista e as formas outras que os povos quilombolas,
campesinos, indigenas, ribeirinhos etc., encontraram para viver em comunialidade com suas
ancestralidades e espiritualidades.

Esse tipo de colonialidade tem garantido a soberania dos grandes centros ocidentais
desde o inicio da colonizacgdo, pois foi atraves do controle da producdo das riquezas minerais,
vegetais e da exploracdo da médo de obra indigena e negra escravizadas que o Ocidente criou
seus impérios e fundou suas instituicdes de poder e dominacdo. Nessa direcdo, ao passo que a
Europa enriqueceu a custa da exploracdo da América Latina e do Caribe, criou um rastro de
destruicdo ndo sO da natureza, mas também das formas como os diferentes povos se
relacionavam com ela.

Para Walsh (2008), autora que desenvolveu o conceito de colonialidade da natureza,

esse eixo, ao negar a

relagdo milenar, espiritual e integral, explorar e controlar a natureza e ressaltar o
poder do individuo civilizado moderno (que ainda se pensa com relagdo ao branco
europeu ou norte-americano) sobre o resto, como também os modelos de sociedade
“moderna” e “racional” com suas raizes europeu-americanas e Cristas, esse eixo da
colonialidade tem pretendido acabar com toda a base de vida dos povos ancestrais,
tanto indigenas quanto afrodescendentes (Walsh, 2008, p. 139, traducéo nossa).

A colonialidade da natureza tem um papel fundamental na manutencdo da hegemonia
do controle da natureza e de seus recursos, como ja pontuamos, mas também interfere
diretamente nas dimensdes subjetivas dos colonizados. Na propor¢do em que depreda e
expropria 0 meio ambiente para satisfazer os caprichos do capitalismo, também o faz na
mesma propor¢do com 0s sujeitos que ocupam os territorios quilombolas, por exemplo.

Devido a relagdo de pertencimento estabelecida entre homem-natureza, 0s povos
quilombolas sofrem com a subalternizacdo e a folclorizacdo de suas identidades. Nega-se a
estes o direito de viver, ser, e sentir-se como quilombolas em seus proprios lugares de

vivéncias, se constroem narrativas que destitui estes seres humanos do sentido pleno de
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pertencimento ao contexto, a cultura, as praticas educativas etc., um movimento cruel que
reafirma a dicotomia entre homem/natureza.

Conhecidos os eixos e os maleficios da colonialidade enquanto padrdo mundial de
poder que imprime a subalternizagdo, inferiorizacio e a negacdo de todas as
representatividades que se distanciam do canone europeu de pensamento, € chegado o
momento de afirmamos que por mais nefastos que sejam os efeitos da colonialidade, esse
padrdo de poder ndo conseguiu lograr éxito em todos seus projetos de dominacao, pois contra
sua hegemonia os seres colonizados tém se organizado e gestado projetos emancipatorios e de
lutas coletivas, nos quais cultivam outras logicas de ser e existir para além da colonialidade.

Esses projetos mantem-se estruturado na necessidade de estabelecer relagdes
interculturais capazes de congregar possibilidades para o cuidar, o fazer, o saber e 0 ser a
partir de uma opcéo decolonial do poder, do ser, do saber e da natureza, afirmando assim um
debate com as epistemologias do sul, as ecologias de saberes, a interculturalidade, o
pensamento de fronteira, e por que ndo, em vez de falar ou contar uma “histéria universal”,
estabelecermos uma conversa alterativa a partir da necessidade de ir mais além e de superar 0s
efeitos da colonialidade e do seu projeto de poder, o que nas palavras de Dussel (2001) seria
romper com o0s projetos da modernidade e pos-modernidade, para isso devemos optar por um

projeto de transmodernidade.

2.1.2 Transmodernidade

O debate sobre a transmodernidade torna-se necessario nesta pesquisa porque
compreendemos que 0s povos que sofreram/sofrem com os maleficios da colonialidade
precisam transcender as artimanhas criadas pelo sistema de dominacdo colonial. Nessa
direcdo, o conceito de transmodernidade € definido, nas palavras de Enrique Dussel, como um
“projeto futuro” que tem como principal objetivo superar 0 mito da modernidade.

Em uma leitura superficial d& nossa realidade enquanto sujeitos descobertos e
conquistados, poderiamos aceitar a modernidade como um projeto de “salvac¢do” idealizado
pela Europa a partir das revolucGes francesa e industrial, que seria responsavel por levar a luz
para as sociedades que estavam nas trevas, ou seja, O projeto moderno levaria o
desenvolvimento para as sociedades “primitivas” e “selvagens do resto do mundo™.

No entanto, Dussel (2012) nos mostra que a ideia de modernidade nédo é tdo recente
quanto nos é ensinado nas escolas, ao passo que ndo se converteu na salvacdo desses povos,

como era esperado. Para esse autor, 0 projeto moderno surge com a conquista e 0
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descobrimento do que conhecemos como América Latina, vejamos o que diz o autor: “De
maneira que 0 1492 sera 0 momento do nascimento da modernidade como conceito, a origem
de um mito de violéncia sacrificial muito particular, e, a0 mesmo tempo, um processo de
encobrimento do ndo europeu,” (Dussel, 2012, p. 10, tradugédo nossa).

A ideia de encobrir o outro, do indigena no primeiro momento e dos africanos
escravizados logo em seguida, adotada pelos espanhdis, corroborou para que as culturas e
identidades desses povos fossem aniquiladas ou, em caso de resisténcia, fossem forcadas a
incorporar os elementos da cultura ocidental. Dessa forma, a América passou a ser um
elemento determinante para que a Europa se autodenominasse o centro do sistema-mundo
moderno. E nessa perspectiva que a transmodernidade se faz necesséria e urgente, pois é a
partir dela que poderemos fazer novas interpretacdes dos processos de opressdo que 0S povos
ditos atrasados vém sofrendo ao longo de mais de cinco séculos. Nessa perspectiva, Dussel
(2001) assegura que, ao se falar de transmodernidade se exigira,

uma nova interpretacdo de todo o fenémeno da Modernidade, para poder contar com
momentos que nunca foram incorporados a Modernidade europeia, e que integram o
melhor da Modernidade europeia e norte-americana que é globalizando, afirmara
«de fora» componentes essenciais das suas proprias culturas excluidas, para
desenvolver uma nova civilizagdo futura, a do século XXI (Dussel, 2001, p. 390,
traducdo nossa).

Compreendemos que o projeto da transmodernidade proposto por Dussel parte do
esforco de rompermos com as formas colonizadoras adotadas pelo eurocentrismo de narrar as
histérias sempre a partir do ponto de vista do conquistador e nunca de quem sofreu a
conquista, do escravizador e nunca de quem foi escravizado etc. Nesse viés, 0 projeto
transmoderno carrega consigo o propésito de ressignificar o que é proprio de cada cultura, o
que o projeto moderno-colonial ndo considerou como sendo capaz de coexistir no mesmo
espaco, pois como pontua Santos (2010) o que estd do outro lado da linha abissal é apenas
mito, crenca, ideologia, e, portanto, € passivel de ser negado, silenciado, folclorizado e
estereotipado.

Dessa forma, compreendemos que a transmodernidade busca construir bases
dialdgicas pluriversais, atraves das quais as diferentes culturas possam ser ouvidas, mas
também tenham o direito de falarem, que possam aprender os conhecimentos universais, mas
que possam ter as suas maneiras de ensinar reconhecidas e garantidas nos processos de

ensino-aprendizagem, por exemplo.
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2.1.3 Interculturalidade

A interculturalidade é uma das categorias debatidas por alguns teéricos do Pensamento
Decolonial que aponta para a construgdo de processos contra hegemonicos aos projetos de
poder implementados nas sociedades latino-americanas desde a colonizagdo. Como
pontuamos na discussdo sobre a colonialidade e seus eixos, as relagdes de poder vigentes na
Ameérica Latina e no Caribe sdo frutos do incisivo e determinante papel que a colonialidade
como a face oculta da modernidade retroalimenta nas subjetividades dos colonizados, fazendo
com que esses assumam um complexo de culpabilidade pelo seu préprio fracasso econémico,
epistémico, politico, cultural, identitario e educacional.

Essa relacdo de dominacdo imposta pela colonialidade por mais de cinco séculos tem
criado novas configuracGes de sociedades e redesenhado os Estados-nacBes para que atendam
ao padrédo eurocéntrico. Nessa direcdo, construir projetos outros de enfrentamento as logicas
dominantes é um caminho que seja percorrido por todos(as) aqueles(as) que refletem
configurativamente sobre o0s processos de subalternizacdo, silenciamento, negacéo,
estereotipacdo e opressdo dos povos marginalizados.

E na perspectiva de propor enfrentamentos a légica dominante imposta pela
colonialidade, que Walsh (2009) apresenta o conceito de interculturalidade como sendo um
projeto que questiona os paradigmas do multiculturalismo® e da colonialidade. Ao mesmo
tempo, em que, a interculturalidade promove questionamentos, também possibilita que
caminhos, pensamentos e posicionamentos outros sejam construidos com todos(as)
aqueles(as) que sofreram/sofrem com a racializacdo das populac¢des subalternizadas, na qual
as identidades sdo questionadas em sua existéncia e afirmacao, e a racionaliza¢do que permite
que os conhecimentos das populagdes colonizadas sejam considerados inferiores e ndo fagam
parte dos contetdos escolares, por exemplo.

A interculturalidade como uma opc¢do contra-hegemonica denota a criacdo de um
pensar outro, este que esta epistemologicamente comprometido com a afirmacdo do ser,
sentir, viver, experienciar e amar dos povos que historicamente tém sido invisibilizados pela

I6gica eurocéntrica. Nessa dire¢do, podemos compreender que

30 Segundo determina Walsh (2009), o multiculturalismo, embora seja um termo recorrente na formulagio de
politicas publicas e reformas educativas desde a década de 90, é uma ferramenta inerente aos interesses do
neoliberalismo. A partir da perspectiva multiculturalista, ndo se questiona, nessas politicas e reformas, o
reconhecimento e o respeito das diferengas, mas se presa pelo respeito a tolerancia da diversidade.



86

como conceito e pratica, processo e projeto, a interculturalidade significa — em sua
forma geral — o contato e troca entre culturas em termos equitativos; em condigdes
de igualdade. Tal contato e troca ndo devem ser pensados simplesmente em termos
étnicos se ndo a partir da relacdo, comunicagdo e aprendizagem permanentes entre
pessoas, grupos, conhecimentos, valores, tradicdes, légicas e racionalidades
distintas, orientados a gerar, construir e propiciar um respeito muatuo, e um
desenvolvimento pleno das capacidades dos individuos e coletivos, por cima de suas
diferencas culturais e sociais (Walsh, 2009, p. 41, traducdo nossa).

Pensando na nossa tematica de estudo (implementacdo da politica de Educacao
Escolar Quilombola) e o projeto da interculturalidade é possivel percebermos que o dialogo
entre 0s grupos, valores, culturas e identidades tem sido fortalecido nas uUltimas décadas a
partir da definicdo de algumas politicas de ac¢Ges afirmativas, como Lei n.° 10.639/03, as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio das Relacées Etnico-Raciais, bem como a
institucionalizacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar
Quilombola. Instrumentos legais que se tratados pelo viés critico da interculturalidade
possibilitam que as praticas socioculturais, politicas e econdmicas das comunidades
quilombolas, bem como 0s seus processos proprios de ser, existir, fazer e aprender sejam
construidos a partir do estabelecimento de sistemas de trocas entre o conhecimento
sistematizado (escolar) e o conhecimento da vida.

Entretanto, sabemos que os avancos advindos dessas politicas ndo sao suficientes para
gue os povos quilombolas consigam romper os cercos que a colonialidade impde no curriculo,
e nas praticas curriculares. Essa percepcdo pode ser notada no artigo®lcientifico escrito por

Rocha e Alencar (2016), quando estes afirmam que

apesar desses avancos, percebemos que a escola, que é implantada nas comunidades
quilombolas, ndo considera quase nada das suas especificidades, continuando ainda
por estabelecer relagdes excludentes; tendo seus curriculos baseados na perspectiva
urbanocéntrica, direcionada a elite branca (Rocha; Alencar, 2016, n.p.).

Ressaltamos que a observacdo desses autores é muito valida para estabelecermos o
entendimento de que mesmo que as politicas afirmativas sejam construidas com a
participacdo dos sujeitos a quem sdo destinadas, infelizmente nem sempre estas conseguem
promover a diferenca no cotidiano ao qual se destina. Nessa direcdo, compartilhamos do
pensamento de Walsh (2009) de que a interculturalidade tem duas faces distintas: a
interculturalidade funcional e a interculturalidade critica.

Na perspectiva funcional, reconhece-se a diferenca, o carater pluriétnico e
multicultural das sociedades latino-americanas, porém ndo se questiona 0s modelos

eurocéntricos nos quais os eixos da colonialidade seguem desconstruindo os imaginarios

31Praticas educativas desenvolvidas na comunidade quilombola Guaraciaba/Cabeleira/Altinho-PE.
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sociais das populacdes colonizadas. Nesse viés, as relacfes de poder permanecem inalteradas
e mantem-se 0 dominio hegeménico no ambito da cultura, da economia e das politicas
publicas, como sendo principios assistencialistas. Nas palavras de Walsh (2009), a
interculturalidade funcional é uma ferramenta que esta a servi¢o do sistema de dominacéo
colonial que tem como objetivo manter “0 controle do conflito étnico e a conservacdo da
estabilidade social, com o fim de impulsionar os imperativos econémicos do modelo
neoliberal de acumulacéo capitalista, agora “incluindo” os grupos historicamente excluidos”
(Walsh, 2009, p. 16).

Trazendo essa definicdo para o campo da politica educacional quilombola, podemos
associa-la a morosidade na construcdo e na implementacdo de Diretrizes Curriculares
Estaduais e Municipais destinadas especificamente para as escolas quilombolas, a falta de
formacgédo continuada para professores(as) que atuam nas comunidades quilombolas, bem
como para os demais professores(as) das redes, a folclorizagdo e estereotipacdo da cultura
quilombola nos livros didaticos, nos contetdos e nos planejamentos definidos pelas
secretarias de educacdo sdo processos de invisibilidades que fazem com que a
interculturalidade funcional seja o espelho que reflete os interesses do sistema moderno-
colonial de dominagao.

Em contrapartida, a interculturalidade critica caminha na direcdo de estabelecer
guestionamentos sobre as relacdes assimétricas de poder que tem determinado a exclusao,
subalternizacéo e o silenciamento dos povos quilombolas e dos demais grupos oprimidos. Na
visdo de Walsh (2009), a “interculturalidade critica, [...], € uma construcdo de e a partir das
pessoas que sofreram uma histdrica submisséo e subalternizagcdo” (Walsh, 2009, p. 22).

Compreendemos a interculturalidade critica como uma ponte que encurta 0s caminhos
para a existéncia de didlogos decoloniais, e, portanto, propicia a insurgéncia dos dizeres dos
povos colonizados. E um projeto que aponta para a necessidade de construgdo de uma
sociedade outra comprometida com o diélogo entre o ser, viver, sentir, existir e 0 amar. Em
suma, a interculturalidade critica aponta para a necessidade que esses povos tém de existir e
reexistir enquanto seres humanos. Essa vertente da interculturalidade, nas palavras de Walsh
(2009)

questiona continuamente a racializacdo, subalternizacdo, inferiorizacdo e seus
padrdes de poder, visibiliza maneiras diferentes de ser, viver e saber e busca o
desenvolvimento e criagdo de compreensdes e condi¢Bes que ndo sO articulam e
fazem dialogar as diferengas num marco de legitimidade, dignidade, igualdade,
equidade e respeito, mas que — ao mesmo tempo — alentam a criacdo de modos
“outros” — de pensar, ser, estar, aprender, ensinar, sonhar e viver que cruzam
fronteiras (Walsh, 2009, p. 25).
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O caréter questionador da interculturalidade critica contribui para o fortalecimento das
multiplas vozes, saberes e identidades dos povos quilombolas na medida em que potencializa
a criacdo de movimentos de lutas contra os silenciamentos impostos pela colonialidade desde
as bordas e das fronteiras. Também é através da vertente intercultural critica que se vislumbra
0 respeito pela coexisténcia dos diferentes sentidos empregados nas formas de producéo de
conhecimentos dos povos do Norte global e do Sul global, assim ndo existe um conhecimento
que se pretenda superior ao outro, mas uma relacdo dialégica e horizontal na producéo,

visualizacdo e validacdo dos saberes e experiéncias.

2.1.4 Diferenca Colonial

Uma terceira categoria discutida no Pensamento Decolonial e que faremos uso na
nossa pesquisa é a diferenca colonial. Essa categoria é debatida por Mignolo (2020) como um
“conector que, em resumo, se refere aos perfis em mutacdo das diferencas coloniais [...] e traz
para primeiro plano a dimensdo planetaria da histéria humana silenciada por discursos
centrados na modernidade, pés-modernidade e civilizagdo ocidental” (Mignolo, 2020, p. 192).
Nessa direcdo, compreendemos que a diferenca colonial, quando pensada a partir das
realidades dos povos do Sul global, contribui para celebrar a construgédo de processos de
rupturas entre a subalternizacdo instituida pelo Ocidente e, a0 mesmo tempo, reconhece as
insurgéncias dos povos periféricos.

A diferenca colonial leva em consideragdo as logicas de vida desenvolvidas nas
comunidades periféricas e a forma como estas populacdes empreendem sentidos e
significados na afirmacdo de suas existéncias e resisténcias. Sdo configuracdes de
pensamentos que tém no ser, sentir, conhecer, amar e transformar os elementos capazes de
romper as estruturas dominantes. Nessa direcdo, podemos compreender que a diferenca
colonial promove as insurgéncias epistémicas que confrontam a construcdo da autenticidade
das epistemologias do Norte.

Essa categoria refuta os postulados epistémicos e politicos eurocéntricos e se apresenta
como uma opg¢do contra-hegemonica que estabelece “um pensamento critico a partir das
experiéncias e histdrias marcadas pela colonialidade, deslocando a geopolitica do
conhecimento do ocidente europeu para a América Latina, Asia, Africa... e contribuindo para
a decolonialidade do poder, do saber, do ser e da mae-natureza” (Ferreira, 2013, p. 46).

A diferenca colonial permite a criacdo de fissuras nas politicas educacionais e

corrobora para que os conhecimentos dos povos negros, indigenas, quilombolas, campesinos,
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ciganos, ribeirinhos, homossexuais etc., que historicamente foram silenciados, negados,
folclorizados e estereotipados sejam ensinados e apreendidos a partir do reconhecimento de
sua importancia, sem que o0 conhecimento sistematizado ocidental seja desprezado.
Compreender a importancia de que é necessario existir o dialogo entre diferentes concepcdes
de pensamentos nos convida a pensarmos a partir do reconhecimento das diferencas e de um
pensamento outro, denominado por Mignolo (2020) de pensamento critico de fronteira.

Esse pensamento outro nas palavras de Grosfoguel (2008), ““¢ a resposta epistémica do
subalterno ao projecto eurocéntrico da modernidade [...] redefinem a retérica emancipatéria
da modernidade a partir das cosmologias e epistemologias do subalterno, localizadas no lado
oprimido e explorado da diferenga colonial” (Grosfoguel, 2008, p. 74). Pensar criticamente a
partir das fronteiras implica o reconhecimento de que, por exemplo, mesmo que as politicas
educativas sejam formuladas com a participacdo de diferentes seguimentos das populacdes
oprimidas, o Estado continua agindo como tutelador de tais politicas, o que as torna
funcionais.

No entanto, perceber tais designios requer a compreensdo de como as diferentes
identidades estdo sendo representadas nessas politicas. Mignolo (2008) ao discutir sobre a
necessidade de construimos caminhos para desobedecer epistemicamente, aponta que €
necessario pensarmos na superacdo das politicas de identidades, pois estas operam “na
construcdo de uma identidade que ndo se parece como tal, mas como a aparéncia ‘natural’ do
mundo. Ou seja, ser branco, heterossexual e do sexo masculino” (Mignolo, 2008, p. 281,
grifos do autor). Nessa perspectiva, o Estado como tutelador possibilita que haja a valorizacéo
de identidades culturais e a criagdo de politicas que reforcam a construcdo dessas identidades,
no entanto, a sua execucdo estd atrelada a perspectiva enganosa do respeito pelas
diversidades.

Em posi¢do contréria, a identidade em politica “é a (nica maneira de pensar
descolonialmente (o que significa pensar politicamente em termos e projetos de
descolonizacdo)” (Mignolo, 2008, p. 290). Para os povos marginalizados, a luta que se tem
apresentado nesses ultimos séculos é insurgir contra as politicas de identidades para que
novos caminhos sejam construidos com e para esses povos. Mignolo ainda assegura que, sem
um projeto politico e epistémico construido com os coletivos marginalizados, “pode ndo ser
possivel desnaturalizar a construcdo racial e imperial da identidade no mundo moderno em
uma economia capitalista” (Mignolo, 2008, p. 281).

Nesse viés, 0s povos quilombolas tém caminhado na direcdo de questionar o Estado

por uma politica educacional que seja elaborada com e para o reconhecimento de suas
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especificidades, tendo como referéncias suas marcas, diferengas identitarias e culturais. Uma
politica que integre as pedagogias e praticas quilombolas, focadas no questionamento,
transformacéo, intervencdo, acao e criagdo de condicdes radicalmente distintas de sociedades,
humanidades, conhecimentos e da vida. Em resumo, uma construgdo transmoderna e
intercultural.

As categorias até aqui apresentadas possibilitaram ndo s6 compreendermos 0s
processos de subalternizacdo e silenciamento impostos aos povos quilombolas pela
colonialidade em seus diferentes eixos, mas também nos apresentam caminhos e
possibilidades criadas nas fronteiras, permitindo a esses povos sonharem com dias melhores.
Os debates promovidos pelos(as) intelectuais do grupo M/C se entrelacam com a luta
quilombola ao problematizarem a construcdo, afirmacdo e validacdo das epistemologias
produzidas por esses grupos colonizados, assim como pelo desenvolvimento de politicas
publicas destinadas a superacdo do racismo estrutural que assola 0s(as) quilombolas.

Ao vislumbramos essa aproximacdo entre o Pensamento Decolonial e as realidades
quilombolas, em especial no que diz respeito ao campo da politica de Educacdo Escolar
Quilombola estamos caminhando para a promocdo de uma Pedagogia Decolonial o que
denota construcdo de uma educacao outra, esta que “pode ser uma das chaves para abrir as
portas de uma nova sociedade, ja que o aprendizado intercultural pode nos permitir enfrentar
melhor os desafios da realidade atual” (Nahmias, 2009, p. 132). E sobre esse dialogo que

conversaremos na secdo a seguir.

2.2 Educacéo Decolonial: caminhos para construir uma educag&o nossa

O debate sobre a educacdo escolarizada no Brasil, assim como na América Latina,
historicamente esteve atrelado a diferentes interesses e contextos. Nesse cenario, também
foram gestados diferentes modelos educativos ao longo de mais de quinhentos anos de
existéncia, enquanto territorio “descoberto”. Desde a educacdo imposta pelos jesuitas aos
modelos de ensino hibridos dos dias atuais, inUmeros sdo os debates sobre quais modelos e
projetos educacionais devem ser gestados para as diferentes camadas da populacéo latino-
americana.

Marcada, historicamente, pelo processo de colonizagdo e consequentemente por um
carater multicultural, a América Latina tem convivido, ao longo de sua histéria, com
inimeros tensionamentos e disputas de projetos que corroboram para o acirramento entre 0s

diferentes atores sociais. 1sso fica mais evidente a partir das reformas politicas e educativas
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implementadas no inicio da década de 90, quando estas colocaram no cerne do debate 0s
anseios do neoliberalismo em manter o carater multiétnico da populacéo latino-americana.
As reformas educativas foram constituidas a partir dos interesses neoliberais e,
portanto, “essas tensdes vém de longe na historia da colonizagdo/subordinagdo dos povos
indigenas, negros, mesticos, camponeses. Uma historia de tentar impor processos
‘educativos’ destruindo os seus processos historicos” (Arroyo, 2012, p. 29, grifos do autor).

Nessa direcdo, Torres (2019) pontua que:

Atualmente, a maioria dos sistemas educacionais do mundo permanece absorvidos e
ancorados em préticas educacionais que reproduzem o sistema mundo
moderno/colonial por meio de praticas baseadas em visdes neoliberais-capitalistas,
técnico-instrumentais, positivistas e definidas a priori; Essa visdo educacional esta
ancorada em uma imposi¢do de poder e controle que ignora e se distancia dos
sentidos e significados que os sujeitos constroem socio-historicamente e das reais
possibilidades de melhoria das condi¢Bes de vida de seus alunos, o que acentua a
situacdo de vulnerabilidade em que vivem os grupos sociais marginalizados, ao
mesmo tempo, em que constrange e reduz suas chances de melhoria, ao considera-
los como objetos passivos de educar (Torres, 2019, p. 65-66).

N&o é por acaso que presenciamos, secularmente, um enorme silenciamento sobre 0s
processos educativos experienciados pelos povos quilombolas nos rincGes de suas
comunidades. Esse siléncio que paira sobre os quilombolas é fruto do que Ferreira e Silva
denunciam como sendo: “[...] muito arriscado apresentar historias ¢ culturas outras e nao
questionar a hegemonia imposta pelo eurocentrismo” (Ferreira; Silva, 2013, p. 5). O ndo
questionamento referente a negagdo e ao silenciamento dos povos quilombolas dentro da
escola é o retrato de uma educagdo que tem como funcdo manter o padrdo de dominacéo
branco/europeu a partir da negacdo da historia dos sujeitos que nao se encaixam no padrdo
hegemanico.

A manutencdo das epistemologias do Norte como sendo a Unica fonte de
conhecimento valida, coloca os povos quilombolas em situacdo de resisténcia permanente,
uma vez que resistir para esses € uma pré-condicdo de se afirmarem como “capazes de
produzir saberes, valores, culturas, modos de pensar. Saberes do trabalhado, das resisténcias.
Produtores de experiéncias humanizadoras, educativas. Pedagogicas” (Arroyo, 2012, p. 32).

O ato de resistir adotado pelos povos da diaspora negra ao longo de mais de 500 anos
tem fortalecido a construcdo de identidades e modos de viver que, em um giro decolonial, se
distanciam das formas urbanocéntricas que a educacdo escolarizada tem implementado nas
escolas situadas em territdrios quilombolas. A resisténcia quilombola através de suas “praticas
educativas” (Rocha; Alencar, 2016) tem confrontado os modelos hegemdonicos de dominagéo,

a0 mesmo passo que marcam um posicionamento reivindicatério por projetos outros que
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fragmentam as estruturas dominantes e confrontam o projeto de educagcdo pautado nas
ideologias eurocéntricas, estas que por sua vez descontextualizam as préaticas educativas dos
povos quilombolas em troca de uma educagdo autoritaria, descontextualizada, racista e
colonizadora.

As préticas racistas que estdo impregnadas nas relacBes intraescolares acabam
negando o conhecimento sobre a cultura e a historia dos diferentes povos, ao mesmo tempo,
em que colocam em evidéncia a discriminacéo racial sobre os povos quilombolas. A ado¢édo
de politicas educacionais derivadas do neoliberalismo, também podendo ser denominadas
como politicas funcionais, como é o caso da Base Nacional Comum Curricular (BNCC), tem
apresentado graves consequéncias para o debate sobre os povos quilombolas. Uma primeira
consequéncia tem sido um processo de deslegitimacao das formas de ser, sentir, viver e existir
das diferentes comunidades quilombolas que, por compartirem de identidades “diferentes”,
sdo excluidas do canone dos conhecimentos vélidos. Esse modelo impde as diversas
comunidades, povos e regides um desprendimento forcado de suas proprias culturas e um
abandono total ou parcial de suas praticas de vida.

Uma segunda implicacdo esta relacionada ao carater homogeneizador imposto pela
BNCC que, apesar de estabelecer uma parte diversificada, implica um empobrecimento
cognitivo, cultural e simbolico dos diferentes povos que coexistem em um espaco permeado
por subjetividades, forma individuos parcialmente identificados com as identidades culturais a
que pertencem e consequentemente marca a perda dessa identidade e a organizacdo de uma
pratica baseada na repeticdo pura e simples de modelos ndo integrados ao seu ser social.

As implicagcOes decorrentes da implementacdo de uma educagéo colonizadora tém
reforcado nos povos quilombolas o sentimento de negacdo do ser, do existir e do saber.
Portanto, estes povos seguem sofrendo com os maleficios da colonialidade, uma vez que € por
intermédio desse padrdo de poder que se tem negado o direito dos quilombolas de terem seus
conhecimentos, saberes e suas cosmovisdes debatidas e ensinadas na mesma proporgéo que 0s
conhecimentos brancos-urbanocéntricos-eurocéntricos séo.

A educacdo que tem como pauta a negacdo e a eliminacdo das subjetividades dos
povos quilombolas acaba alocando em uma mesma ldgica, as diferencas desses povos e
tratando-os a partir de estere6tipos, fazendo com que esses, na maioria das vezes internalizem
o efeito da colonialidade do ser (Quijano, 2005), onde se nega a si mesmo, inferiorizam seus
valores culturais, ao passo que exaltam os padrdes europeus (o0 branco, o0 homem, o urbano, o
militar, o cristdo etc.).

No entanto, como j& mencionamos, a colonialidade ndo efetivou seus desejos
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completamente. Os povos quilombolas resistiram para existir, apesar de serem forgcados a
negar constantemente sua identidade. E notério que a colonialidade do ser tem provocado o
desprendimento e a negacdo do ser quilombola, o que leva muitos deles a negarem sua
identidade e se esconderem na sombra da cultura hegemdnica, como vimos em Fanon. No
entanto, como coletivo, eles conseguiram preservar sua identidade, seus valores culturais e
suas praticas educativas em meio a uma sociedade racista e colonizadora.

Dai, compreendemos que € necessario e urgente ampliar o debate em torno da
colonialidade presente nas politicas educacionais, na elaboracdo dos curriculos escolares, na
formacdo de professores(as) e nas praticas docentes desenvolvidas no chdo das escolas
quilombolas etc. Nessa direcdo, é urgente nos desprendermos da colonialidade que tem
assolado a educagdo para caminharmos no sentido de “nos desprendermos do nocivo
eurocentrismo instaurado desde o sistema-mundo capitalista/moderno/colonial” (Ocana;
Lopes; Conedo, 2018, p. 85, traducdo nossa).

Compreendermos a problematica da subalternizacdo, silenciamento e negacdo dos
povos quilombolas nas politicas educacionais construidas pelo Estado requer, em um primeiro
momento, o entendimento de que a escola é uma ferramenta ideologica de dominio do Estado,
e, portanto, tem como objetivo reproduzir as relacbes de dominacdo e poder moldar a
sociedade aos seus desejos. Para, além disso, é preciso considerar as condi¢Bes que estas sdo
criadas para o acesso e permanéncia dos estudantes quilombolas na educacdo bésica e
superior.

Outro entendimento necessario para a construcao desse debate esta assente no fato de
gue milhares de estudantes quilombolas sdo obrigados a abandonar a escola precocemente
para poderem trabalhar (Brito, 2013), sdo excluidas dos programas de ensino, dos conteldos,
materiais e do livro didatico. E, em ultima instancia, todo o curriculo que nunca construiu
caminhos para que as diferentes aprendizagens pudessem coexistir no mesmo espago e tempo,
onde quilombolas e ndo quilombolas fossem capazes de estabelecer um dialogo de saberes
sem hierarquias na construgdo do conhecimento. Ou seja, a escola nunca teve como ponto de
partida os saberes, fazeres e dizeres dos povos quilombolas.

As herancas coloniais seguem vivas e destinadas a consolidar o seu dominio sobre 0s
valores culturais e identitarios dos quilombolas, tendo como parceiros a escola e o curriculo.

Como bem advertem Ferreira e Silva (2013):



94

O curriculo escolar quando néo silencia as Historias e Culturas outras, trata-as sob a
visdo imperialista e asséptica da ldgica eurocentrada. E esse tratamento manifesta-se
em praticas curriculares alicercadas na dindmica da hierarquizagdo, da
subalternizagdo e do silenciamento em funcéo da ascensdo da historia e cultura dos
povos ditos modernos, civilizados. Essa constitui¢do dos curriculos escolares
modernos ensina a determinados grupos a serem sujeitos de direito e, a outros
grupos, a serem sujeitos de favor (Ferreira; Silva, 2013, p. 27).

Por causa disso, em muitas escolas sdo encontradas perspectivas educacionais
marcadas por uma “concepcdo dual de ensino” (Rocha; Alencar, 2016) que resulta conflitos
de interesses, ao ficar de um lado as epistemologias do Norte que defendem a racionalidade
moderna-cientifica, o conhecimento universal e eurocéntrico a partir do estabelecimento do
pensamento Unico. E do outro lado, as epistemologias do Sul, que congregam os etnossaberes,
as sabedorias insurgentes, 0os conhecimentos subalternos, as praticas educativas, que sao
construidas a partir de um pensamento outro, uma interculturalidade critica e decolonial.

O desafio que se apresenta € a necessidade de se implementar uma educacdo que
desvele e descontrua os estereotipos raciais e a visdo do racismo estrutural presentes nas
politicas educacionais, nos curriculos e nas praticas dos(as) professores(as). E urgente que se
construa uma educagdo que seja pautada na relacdo dialogica e problematizadora, como
defende Freire (2018), ou como pontua Walsh (2009) uma educagdo estruturada a partir de
uma pedagogia decolonial, ou seja, uma educacdo que vise nao sO6 o reconhecimento das
diferengas pelo viés da diversidade, mas que caminhe com os “diferentes” na luta pela
decolonialidade do poder, ser, saber e da natureza.

Como propdem Ocafia, Lépez e Conedo (2018) as pedagogias decoloniais ndo devem
ser assumidas como abordagem tedrica ou estratégias académicas utilizadas para explicar as
relacdes de opressdo vivenciadas no fazer pedagogico. Para eles, as pedagogias decoloniais
devem ser tomadas como “praticas insurgentes de resistir, (re)existir e (re)viver, que torna
possivel muitas maneiras outras de estar, existir, pensar, saber, sentir, ser e viver-com.
Pedagogias que rompem a modernidade/colonialidade a partir das biopraxis pedagogicas
decoloniais” (Ocafia; Lopez; Conedo, 2018, p. 98, traducdo nossa).

Com base no pensamento dos autores, a educacgédo decolonial torna-se mais uma opgao
que é capaz de fragmentar as politicas educacionais e 0s curriculos para que 0S povos
quilombolas, que por tantos séculos foram/sdo mantidos sob o julgo da colonialidade, possam
embarcar no projeto da decolonialidade. Portanto, essa opcao permite que esses povos possam
contestar as estruturas politicas, epistémicas, sociais e culturais impostas pelo padrdo mundial
de poder que os impossibilita de viver e sentir plenamente.

Arroyo (2012) adverte que ndo devemos nos conformamos com a ideia de que existe
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apenas uma pedagogia que seja capaz de congregar todas as diferencas inerentes a identidade
dos diferentes movimentos sociais, esse autor defende a ideia de que devemos falar de
“pedagogias antagdnicas construidas nas tensas relacdes politicas, sociais e culturais de
dominacdo/subordinacdo e de resisténcia/afirmacao de que eles participam” (Arroyo, 2012, p.
29).

A pedagogia decolonial, na visdo delineada por Arroyo, se constitui em uma acédo
politica que tem desafiado as logicas ocidentais de se observar, sentir e existir no mundo. Na

visdo de Walsh, Oliveira e Candau (2018), podemos compreender que:

Essa pedagogia se opera além dos sistemas educativos (escolas e universidades), ela
convoca os conhecimentos subordinados pela colonialidade do poder e do saber,
dialoga com as experiéncias criticas e politicas que se conectam com as acles
transformadoras dos movimentos sociais, é enraizada nas lutas e praxis de povos
colonizados e, é pensada com e a partir das condi¢cdes dos colonizados pela
modernidade ocidental. Assim, o pedagdgico e o decolonial se constituem enquanto
projeto politico a serem construidos nas escolas, nas universidades, nos movimentos
sociais, nas comunidades negras e indigenas, nas ruas etc. (Walsh; Oliveira; Candau,
2018, p. 5).

Portanto, pensar em uma pedagogia decolonial ou em pedagogias decoloniais implica
na ruptura da monocultura do saber, na contestacdo de que existem racgas superiores e racgas
inferiores, na fragmentacdo dos curriculos colonizados e colonizadores, assim como implica a
desconstrucdo do racismo e seus maleficios que insistem em inferiorizar 0s povos
quilombolas na escola, na midia, nos materiais didaticos etc. E com base na pedagogia
decolonial que vislumbramos a construcdo de uma educagdo outra, uma educacdo que seja
decolonial e antirracista, que estabelece caminhos para a superagdo do racismo e que tenha a
capacidade de estabelecer um dialogo intercultural com os conhecimentos dos povos
quilombolas, indigenas, campesinos, ciganos etc. e 0 conhecimento universal, sem que um

seja superior ao do outro.
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3 QUILOMBOS E AS POLITICAS PUBLICAS NAHISTORIA BRASILEIRA

Na presente secdo, que esta dividida em trés subsecbes, propomos uma conversa sobre
0 campo semantico, politico e epistémico, no qual esta involucro o termo quilombo,
destacando as diferentes definicdes adotadas pela velha historiografia oficial brasileira na
tentativa de nomear esses espacos. Ressaltamos que a imersdo nas conceituagdes propostas
assume um importante papel na feitura desta dissertacdo, pois nos permitiu uma compreensao
ampla dos elementos politicos e epistémicos que tem embasado a luta dos povos quilombolas
por uma educacao propria.

Na primeira subsecdo, apresentamos os diferentes conceitos utilizados ao longo da
historia brasileira para nomear os quilombos. Na segunda, analisamos a construcao da politica
de Educacao Escolar Quilombola destinada as comunidades quilombolas no Brasil, a luz dos
dispositivos legais que tratam dessa politica na Educacao Basica. Na terceira, refletimos sobre

a implementacdo dessa politica educacional.

3.1 Quilombos no Brasil: uma discussao para além dos aspectos semanticos

Na presente subsecdo, discorremos sobre 0s aspectos semanticos, politicos e
epistémicos que tém sido utilizados ao longo da histéria brasileira na tentativa de conceituar
os quilombos. O debate aqui instituido fundamenta-se nas reflexdes feitas por Arruti (2008),
Munanga (1996), Nascimento (2006), Ratts (2012), Souza (2008) entre outros(as) autores(as)
que nos ajudaram nesta discusséo.

O arcabouco tedrico acima citado nos deu a condicdo tedrica e epistémica de
evidenciar os diferentes conceitos sobre a construgdo histérica e politica atribuida aos
quilombos nos mais de quinhentos anos de colonizacdo, como também foi fundamental para
compreendermos, a partir das discussGes tedricas propostas, como mesmo sob o julgo da
subalternizacdo e do silenciamento imposto aos povos quilombolas, estes vém resistindo e
reexistindo frente aos novos e velhos desafios impostos pela colonialidade.

Ao refletirmos sobre a importancia dos quilombos para a formacdo da sociedade
brasileira, Ratts (2012) os definem como espacos que “constituem uma das maiores
experiéncias coletivas dos africanos que foram trazidos para as Ameéricas e seus descendentes,
mas estamos, ainda, reconhecendo a extensdo e a profundidade desse fendmeno historico”

(Ratts, 2012, n.p.).
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A citacdo acima nos permite acreditarmos que mesmo sendo tomados por inimeros
tedricos como espacos Nnos quais se constroem experiéncias coletivas que tém o viver em
liberdade e a luta pelo territério como principais fundamentos, ainda somos incapazes ou
impedidos de compreendermos a real importancia dos quilombos e de seus habitantes para a
construcéo da sociedade brasileira.

Nos ultimos anos, tem aumentado o nimero de pesquisas que buscam explicitar o
papel dos quilombos no campo epistémico, politico, geografico e juridico brasileiro. Esses
estudos destacam os quilombos como guardiBes da cultura, memoria, ancestralidade, territério
e identidade cultural de um povo marcado pela escravizagdo em terras americanas, como S&o
os quilombolas. Esse movimento também tem evidenciado como esses espacos passaram a
figurar no rol das politicas publicas nas ultimas décadas.

Mas afinal, o que é um quilombo? Quais elementos definem esses espagos? Como
eram/sdo chamados seus habitantes? Na tentativa de encontrar possiveis respostas para essas
perguntas, consideramos, em um primeiro momento, ser necessario fazermos uma
retrospectiva sobre o que aprendemos com relacdo aos quilombos e seus ocupantes durante
nosso percurso formativo, principalmente na Educacdo Basica. Com certeza ndo precisaremos
fazer um mergulho muito profundo nas nossas memdrias para relembramos que o debate que
era feito em torno dos quilombos estava restrito a disciplina de historia, e, nas raras vezes que
se falava destes espacos sempre se fazia na perspectiva de entendé-los a partir de esteredtipos
que afirmavam o quilombo apenas como um lugar de negros “fugitivos” que viviam
praticando crimes contra a coroa portuguesa e utilizavam as matas como esconderijos.

O quilombo e seus habitantes, nessas aulas, sempre estiveram cristalizados nas
representacdes imagéticas pintadas por Johann Moritz Rugendas e Jean Baptiste Debret®?,
verdadeiros retratos da heranca colonial estruturada no passado racista e elitista brasileiro. O
sentido descontextualizado que a escola historicamente apresentou sobre o quilombo
possibilitou o surgimento da negacao e do silenciamento sobre o ser quilombola e o0 avanco do
racismo estrutural e epistémico para com eles.

Se continuarmos mergulhando nas representacdes imagéticas dos quilombos, veremos
que os livros didaticos, uma vez que tomados pelos eixos da colonialidade do poder e do
saber, sempre representaram/representam os quilombos como sinénimo do atraso e da

desobediéncia as leis coloniais vigentes, sdo sempre os lugares onde os elementos culturais e

32 Ver a anlise sobre os tipos de negros pintados por Rugendas e Debret na dissertacio de Freitas (2009): Cores
e olhares no Brasil oitocentista: 0os tipos de negros de Rugendas e  Debret.
https://www.historia.uff.br/stricto/teses/Dissert-2009 _Iohana_Brito_de_Freitas-S.pdf. Acesso em: jul., 2022.
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de resisténcia sdo invisibilizados e silenciados, o que se coloca em relevo, nesses materiais, é
a tentativa de criminalizar ainda mais esses espagos e povos.

N&o é por acaso que nos livros de historia os termos utilizados para descrever os
quilombos estdo sempre no passado, como: os quilombos foram, eram e se constituiram
etc., limitando, assim, as aprendizagens sobre os quilombos como espagos de resisténcias,
lutas, culturas e afirmacdo de identidades na contemporaneidade. Nao obstante, as imagens
que representam 0s povos quilombolas, na sua grande maioria, fazem mencdo apenas a
escravidao e aos castigos a que os(as) negros(as) eram submetidos.

Raramente vemos o curriculo escolar e os livros didaticos fazerem referéncia a
formacdo dos quilombos como espacos de resisténcia as perversidades cometidas pelos
colonizadores, bem como territérios onde viver livre era o Unico objetivo. No entanto, é
justamente o elemento da resisténcia que deveria ganhar destaque no debate sobre 0s povos
quilombolas nas escolas. Como afirma Larchert (2013), ‘0 movimento da resisténcia contraria
a dominacdo do europeu que busca uniformizar as culturas segundo seu projeto de
universalizagdo colonial’ (Larchert, 2013, n.p.).

Para Edison Carneiro (2001), autor com larga producdo literaria sobre a formacao de
quilombos nas terras brasileiras, o quilombo foi “um fendomeno contra-aculturativo, de
rebeldia contra os padrfes de vida impostos pela sociedade oficial e de restauragcdo dos
valores antigos” (Carneiro, 2001, p. 01). No entanto, a afirmacao do autor vai de encontro ao
processo historico de silenciamento, subalternizacdo e estereotipacdo no qual os quilombos
foram/sdo submetidos ao longo dos séculos nos diferentes contextos da dindmica social, mais
especificamente no campo educacional, fazendo com que percamos de vista a sua
compreensdo como um fendmeno sociocultural que transcende a historia contada a partir da
visdo do colonizador para afirmar, na contemporaneidade, o seu carater politico, cultural e
epistémico.

Resgatar o debate sobre os quilombos enquanto fenémeno historico de rebeldia contra
os padrdes coloniais como propde Carneiro (2001) é um desafio que nos leva a
estabelecermos algumas reflexdes sobre a formacéo desses espacos na estrutura escravista tdo
bem arquitetada, como foi a brasileira por mais de 03 (trés) séculos. Infelizmente nossa
historia sempre foi contada e ensinada a partir das facanhas de quem colonizou, escravizou e
dizimou as civilizagdes originarias e africanas apds 1500, e 0 pouco que hoje sabemos sobre a
origem e formacdo dos quilombos é sempre enviesado por afirmagfes que tém as narrativas
eurocéntricas como fonte de consulta, 0 que nos impossibilita ouvir e ler as narrativas de

quem sofreu as dores da escravidao.
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No entanto, o antropologo Kabengele Munanga (1996) no artigo: “Origem e historico
do quilombo na Africa”, propde um debate, no qual enfatiza as raizes fundacionais do
quilombo brasileiro como estando diretamente fincadas no territorio africano. Para esse autor,
a palavra quilombo tem origem na lingua banto, uma lingua falada por diferentes povos e que
ocupavam diferentes regiGes nos territorios de Angola e do que conhecemos hoje como
Republica Democréatica do Congo, e passou a representar uma instituicdo politica e militar
entre os seculos XVI e XVII lideradas pelos povos Imbangala ou Jagas, como também eram
conhecidos.

Na analise realizada pelo autor, 0 modelo de quilombo adotado pelos povos africanos
“no seu processo de amadurecimento, tornou-se uma institui¢cdo politica e militar transétnica,
centralizada, formada por sujeitos masculinos submetidos a um ritual de iniciagdo” (Munanga,
1996, p. 63). Inimeras caracteristicas fizeram com que o autor afirmasse que o modelo
africano serviu de inspiracdo para a formacdo dos quilombos em solo brasileiro, de forma
mais especifica o quilombo dos Palmares, pois uma das similaridades é o fato de que a
composicdo étnica de sua populacdo nem sempre foi de africanos escravizados, mas sim uma
congregacao de diferentes etnias, como negros, indios, brancos etc., “uma configuracao
plurirracial que o Brasil ainda esta a buscar” (Munanga, 1996, p. 63).

Nessa mesma dire¢do, Beatriz do Nascimento, que também descreve o processo de
formacao do quilombo brasileiro como uma heranca cultural do kilombo*® africano, amplia o
entendimento desse conceito e atesta que o kilombo africano também teve diferentes sentidos
na sua existéncia. Segundo essa autora, o modelo africano assumiu a categoria de “instituicao
em si”, e, portanto, diferentes significados podem ser atribuidos & sua conformagdo, como

podemos ver na citacdo a sequir:

Seria Kilombo os proprios individuos ao se incorporarem a sociedade Imbangala. O
outro significado estava representado pelo territdrio ou campo de guerra que se
denominava jaga. Ainda outro significado para Kilombo dizia respeito ao local, casa
sagrada, onde processava-se 0 ritual de iniciacdo. O acampamento de escravos
fugitivos, assim como quando alguns Imbangalas estavam em comércio negreiro
com os portugueses, também era Kilombo (Nascimento, 2006, p. 119).

O debate proposto tanto por Munanga quanto por Nascimento nos leva a compreender
a partir do viés cultural que guardadas suas peculiaridades é possivel enxergar relacdes entre o
kilombo enquanto instituicdo politica e militar estabelecido no continente africano e o

quilombo brasileiro construido como um fenémeno contra hegemonico que durante o periodo

3 De acordo com as literaturas consultadas, a palavra Kilombo escrita com a letra “K” tem origem na lingua
quimbundu e sé depois de um processo de aportuguesamento passou-se a ser escrita com a letra “Q”.
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colonial e imperial foi a grande dor de cabeca para os escravizadores da época. Uma das
relacdes esta no periodo histérico de formacdo desses espacos, enquanto a formacgdo do
kilombo africano teve seu auge entre os séculos XVI e XVII, no Brasil alguns estudiosos
apontam o quilombo dos Palmares como sendo o principal expoente entre 0s demais
quilombos brasileiros que durante os séculos XVI e XVII chegou a agregar centenas de
milhares de pessoas.

Outra relacdo muito préxima entre os dois tipos de quilombos diz respeito ao espago
geografico e cultural dos africanos e africanas que compunham a populagdo palmarina. De
acordo com Reis (1996), o quilombo dos Palmares “foi predominantemente um cadinho de
grupos originarios do Centro-Sul da Africa, gente de grupos lingiiisticos kikongo, kimbundu,
ovimbundo e outros da regido Congo-Angola” (Reis, 1996, p. 16), diferentes grupos de
pessoas que ao serem capturados em sua terra de origem, foram transformados em escravos
nas terras do “Novo Mundo”.

Nessa perspectiva, podemos compreender que os quilombos assumiram, no territorio
brasileiro, uma conjuntura politica e coletiva, na qual o desejo pela paz e a liberdade figurou
entre os principais objetivos dessas instituicbes. Paralelamente, nestes espacos foram-se
criando e recriando novas configurac@es culturais, epistémicas, politicas e identitarias que
congregaram diferentes valores da cultura africana, indigena e dos brancos que ali se
encontravam, compartilhando o mesmo espaco geografico e simbolico.

Levando em consideracdo que a escraviddo na América Latina e no Caribe foi
responsavel direta e indiretamente pelo trafico de centenas de milhares® de pessoas do
continente africano para serem escravizadas nas terras do “Novo Mundo”, podemos inferir
juntamente com Ratts (2012) que onde houve a presenca de méo de obra escravizada dos
negros(as) africanos(as) utilizada nas plantacGes de cana-de-acUcar, nas fazendas, na extracao
do ouro, nos servigos domésticos etc., “houve a formacdo de quilombos” (Ratts, 2012, p.
135). Portanto, podemos concluir que por todos os paises latinos e caribenhos existiu a
formacdo de espacos de resisténcia as perversidades do escravismo.

A discussao sobre a presenca de quilombos na América e no Caribe encontra ecos nos
estudos de autores(as) como Carvalho (1995), Ratts (2012), Florentino, Amantino (2012),
Gomes (2015) e Souza (2008). De uma maneira geral esses(as) autores(as) afirmam que o

fendbmeno de resisténcia a escravidao ndo foi uma exclusividade apenas do Brasil, o grande

3 (Os dados que apontam o nimero de pessoas escravizadas no continente americano sio imprecisos.
Albuquerque e Fraga-Filho (2006), por exemplo, apontam que “mais de 11 milhdes de homens e mulheres foram
traficados para a América”. Ja Souza (2008) indica um quantitativo de 15 milhdes.
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nimero de pessoas trazidas compulsoriamente da Africa para serem escravizadas nas
Ameéricas possibilitou o surgimento de resisténcias por todo territorio, 0 que podemos afirmar
juntamente com Gomes (2015) que desde o seculo XVI a formacdo de quilombos foi um
“fendmeno hemisférico”.

Para esse autor, entre os séculos XVI e XIX a resisténcia estabelecida pelos
escravizados em formas de quilombos nas Américas pode ser notada “desde o norte quase
chegando ao atual Canada, até as regides meridionais da Argentina e do Uruguai — foram
formadas sociedades coloniais em que predominou o trabalho compulsoério, com indigenas e
principalmente africanos” (Gomes, 2015, p. 8). Desse modo, a depender de cada regido, as
sociedades formadas pelos africanos(as) foram sendo nomeadas de formas diferentes.

Os nucleos de resisténcia espalhados pelas Américas foram introduzidos no aparato
juridico da época colonial e imperial tendo como pano de fundo o processo de subalternizacdo
e estereotipacdo dos espacos, assim como dos habitantes que naqueles lugares buscavam
encontrar a liberdade tdo desejada. Dessa maneira, nos paises de colonizacdo espanhola estes
nucleos podem ser identificados como palenques, como acontece na Colémbia e em Cuba, na
Venezuela sdo denominados de cumbes, nos Estados Unidos e nos paises caribenhos sédo
identificados como marrons, enquanto no Suriname sdo chamados de bush negroes (Souza,
2008, Florentino, Amantino, 2012; Ratts, 2012, Gomes, 2015).

No Brasil, entre 0 século XVI e o final do século XVII, esses espacgos de resisténcia
foram nomeados de mocambos. De acordo com os(as) autores(as) consultados(as), o termo
quilombo s6 passou a ser utilizado depois da derrocada dos mocambos de Palmares, quando
em 1740 em resposta ao Conselho Ultramarino, o rei de Portugal definiu juridicamente o
quilombo como “toda habitacdo de negros fugidos que passem de cinco, em parte
despovoada, ainda que ndo tenham ranchos levantados nem se achem pildes neles” (Conselho
Ultramarino, 1740 apud Leite, 2000, p. 336).

Essa definicdo de carater vago tem alimentado a nossa compreensdo sobre os
quilombos até os dias atuais, raramente ouvimos alguma mencao desses espacos que se afaste
de tal conceituacdo. A histdria que nos é contada sempre representou os quilombos como
lugares de negros fugitivos e espacos isolados nas florestas, uma narrativa que reforca um
modelo de quilombo que ndo consegue abarcar, na contemporaneidade, as multiplas e
diferentes experiéncias quilombolas encontradas no Brasil.

O antropologo Alfredo Wagner Berno de Almeida (2011) se reporta a definicdo de
quilombo proposta pelo aparato juridico colonial como sendo um conceito “frigorificado”,

que serviu de base para fundamentar as pesquisas académicas e endossar os aparatos juridicos
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na definicdo e conceituacdo dos quilombos. Tal constatagcdo se assegura no fato de que no
periodo imperial e pés-abolicdo da escravatura, o debate sobre os quilombos permaneceu em
um siléncio tamanho que se acreditava que nao existiriam mais quilombos no Brasil. Nessa
direcdo, o autor considera a necessidade de se romper com essas conceituages que mantém o

significado dos quilombos atrelado as defini¢Ges juridicas coloniais e imperiais, para ele

se deveria trabalhar com o conceito de quilombo considerando o que ele é no
presente. Em outras palavras: tem que haver um deslocamento. N&o é discutir o que
foi, mas sim discutir o que é e como esta autonomia estd sendo construida
historicamente. Aqui haveria um corte nos instrumentos conceituais necessarios para
se pensar a questdo de quilombo, porquanto ndo se pode continuar a trabalhar com
uma categoria histérica acritica e com a definicdo fossilizada de 1740 (Almeida,
2011, p. 64).

No viés que defende o autor, seria necessario nos desengancharmos dos conceitos
trabalhados a sua exaustéo pela velha historiografia nacional, mas sem a perder de vista, para
caminharmos na contramao dos textos e legislacdes que insistem em apresentar a formacao
dos quilombos como lugar de bandidos, rebeldes, criminosos, sem cultura, sem identidade e
todos os adjetivos pejorativos possiveis. Ao enveredarmos por esse caminho, estaremos
sujeitos a encontrar novas ressemantizagdes para o termo quilombo e novas conceitualizacbes
que nos fornecerd uma compreensdo do quilombo ndo apenas como resisténcia militar, mas
como espacgos politicos e epistémicos onde os elementos de pertencimento sdo cultivados
desde o processo escravista brasileiro até os dias atuais.

E um movimento que se postula a romper com o passado colonizador e escravista
brasileiro, uma vez que nos leva a enxergar nas novas ressemantizacdes o que de fato esses
espacos representam para o contexto sociocultural do pais. De acordo com Dantas (2015), o
quilombo precisa ser compreendido como um movimento “explicito de revolta contra a
imposicdo colonial e todas as instituicdes outorgadas por ela. Eram e sdo simbolos da
resisténcia contra o genocidio de povos e cosmovis@es, culturas, costumes, conhecimento,
vidas” (Dantas, 2015, p. 64, grifo nosso).

A concepcdo de quilombo adotada por Dantas nos apresenta um novo panorama
interpretativo que nos distancia do carater estritamente cultural adotado por Munanga e
Nascimento, que entenderam a formacéo dos quilombos como uma representacdo fidedigna
do quilombo africano. O que postula o autor Dantas nos leva para um campo politico e
epistémico onde a resisténcia estabelecida nos quilombos tem se configurado a partir de
outros valores que ndo s6 a busca pela liberdade.

Se no passado a luta dos(as) escravizados(as) ao utilizarem-se das fugas para a

formacdo dos quilombos, tinha como Unico objetivo estabelecer um novo modelo de
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sociedade onde a liberdade reinasse. Na atualidade, o objetivo principal dos quilombolas
perpassa por manter essa liberdade que foi conquistada a duras penas, mas também pela luta
por terem seus territorios assegurados pelo Estado brasileiro. E e tem sido a luta pelo territorio
de pertencimento que marcou o surgimento de uma nova conceituacdo para definir os
quilombos.

Se durante o periodo colonial e imperial ndo houve profundas mudancas na
conceituacdo dos quilombos, como ja pontuamos, apds o processo de abolicdo da escraviddo
assinado em 13 de maio de 1888, o que ficou conhecido como a Lei Aurea®. Se antes a
populacdo escravizada ndo tinha condicdes de reivindicar direitos diante da sociedade
brasileira, no periodo posterior a abolicdo o silenciamento foi ainda maior, pois esses grupos
sociais, na concepcao do Estado brasileiro, ndo existiriam mais.

Diante do projeto de negacdo dos direitos dos(as) quilombolas, os quilombos
sucumbiram na historia por longos 100 anos, reaparecendo no cendrio politico brasileiro
apenas quando o pais dava seus primeiros passos para a elaboracdo de uma nova constituinte
federal, o que aconteceu no ano de 1988. E bem verdade que, se dependesse apenas da boa
vontade dos operadores do direito, os quilombos e quilombolas continuariam silenciados e a
espera de um “milagre” que os tirasse do processo de subalternizacdo imposto pelo padrao de
dominacéo.

Foi a partir da mobilizacdo das comunidades negras juntamente do Movimento Negro
Unificado (MNU), ainda na década de 1970, que o “sentido de quilombo ¢ reapropriado,
sendo ressaltado como experiéncia negra, ainda que tenha abrigado outros grupos étnicos,
raciais e sociais” (Ratts, 2012, p. 141). Essa reapropriacdo do termo quilombo foi fundamental
para que os povos quilombolas pudessem fazer parte da sociedade brasileira, e assim o Estado
fosse pressionado a iniciar o processo de reparacdo da divida histérica assumida quando da
escravizagdo de africanos(as) e de seus descendentes em terras afro-pindoramicas®.

Um movimento que, como pontua Leite (1999), ndo veio s6 “para descrever um
processo de cidadania incompleto. Veio também sistematizar um conjunto dos anseios por
mudancas de parte da sociedade brasileira. Veio solicitar a protecdo, por parte do Estado, das
terras e manifestagdes culturais populares, indigenas e afro-brasileiras” (Leite, 1999, p. 130).

Na nova Constituicdo Federal, o debate sobre os quilombos ganhou novo félego e

35 Um processo que poderiamos entender como mais um caso mal resolvido na histéria brasileira, pois outorgou-
se a liberdade aos escravizados/as, mas ndo se deu o direito a moradia, emprego, salde, seguranca, educacéo
entre outros bens essenciais para a sobrevivéncia humana.
3 Termo utilizado pelo pensador quilombola Négo Bispo.
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passou por uma nova conceituacdo. Nessa perspectiva, entrou em marcha o conceito de
“remanescentes de quilombos” como podemos observar no art. 68 do Ato das Disposi¢des
Constitucionais Transitorias (ADCT): “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos
que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado
emitir-lhes os titulos respectivos” (Brasil, 1988).

O reconhecimento dos territorios de quilombos ou comunidades remanescentes de
quilombos adotados pela Constituicdo Federal, por um lado suscitou, em um primeiro
momento, um grande avanco na luta dos povos quilombolas pelas terras ocupadas
secularmente, afinal por mais de varios séculos esses povos estiveram as margens da
sociedade e largados a propria sorte, sendo insistentemente levados a negarem a sua condicao
de ser humano. Com a reaparicdo dos quilombos no cenario nacional, p6de-se constatar que
aqueles espacos que antes era tido como sindnimo do atraso, da rebeldia, de maus feitores(as),
de negros e negras refratarios ao trabalho e as leis vigentes, com a constituinte esses espagos e
povos passaram a condicdo de seres humanos dignos de direito, sendo o territério o mais
notavel destes.

Com a conquista do territorio, pelo menos assegurada em Lei, outros direitos puderam
ser pleiteados no campo juridico, sendo a criacdo de politicas publicas voltadas para a area da
economia, saude, reforma agraria, meio ambiente, politica e educagdo as principais pautas de
reivindicagcdes. Ter assegurado o direito a uma educacdo escolar propria que respeite e
reconheca sua historia, memoria, tecnologias, territdrios e conhecimentos e que tenha o
combate ao racismo estrutural como centralidade das reivindicagdes histéricas dessas
comunidades e das organizag¢fes do movimento quilombola s6 se tornaram possiveis gracgas a
insercdo do termo quilombo na Carta Magna de 1988.

Por outro lado, chamamos a atencdo para o fato de mesmo apds longos seculos de
subalternizacdo, negacéo e estereotipacdo dos quilombos e de seus habitantes, a CF utiliza na
redagdo do artigo 68 o conceito de “remanescentes” para conceituar os quilombos. Persistindo
assim, mesmo que implicitamente, a ideia do quilombo fossilizada ou “frigorificada”, pois se
levarmos em consideracdo que a etimologia dessa palavra nos arremete a algo que sobrou,
resquicios ou restos, temos um conceito de quilombos e de quilombolas marcado na CF pelo
fendmeno da interculturalidade funcional criticada por Walsh (2008), pois na tentativa de
contemplar os quilombos e quilombolas como agentes de direitos, acabou-se por mencionar
esses povos sem tocar as causas da assimetria social, cultural e identitaria que os definem na

contemporaneidade.
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VVemos na operacionalizacdo do artigo 68 uma continuagéo do processo de dominagao
imposto pelos colonizadores sobre os colonizados. Essa agdo tem na manutengdo da
colonialidade do poder o seu eixo estruturante, uma vez que segue a todo vapor colocando em
pratica as artimanhas de dominacéo, pois mesmo com o fim da relagdo politica, econémica e
militar entre metrépole e col6nia, o Estado brasileiro segue tendo o poder de nomear
determinados espacos e povos, ao seu bel-prazer. Como bem pontua Quental (2012), séo
esquemas culturais e de pensamento dominantes que seguem “legitimando e naturalizando as
posi¢cOes assimétricas em que formas de trabalho, populacdes, subjetividades, conhecimentos
e territdrios, sdo localizadas no mundo contemporaneo” (Quental, 2012, p. 60-61).

O carater colonizador brasileiro que insiste em manter as assimetrias entre o passado e
o presente quilombola na histdria brasileira, nos limita a compreender esses espacos e povos
como fenbmenos que ndo conseguiram criar brechas na estrutura escravista, e, portanto,
seriam e incapazes de transcenderem para contemporaneidade.

Ao utilizar-se da expressdo “remanescentes de quilombos”, por um lado, afirma-se a
presenca desses espacos e populacdes como pertencentes a identidade cultural brasileira, mas
por outro, estar implicitamente uma tentativa de silenciar as novas identidades étnicas que
buscam se afirmarem no pos-aboli¢do, uma vez que “0s quilombos (na verdade) nunca
desapareceram, pelo contrario, se disseminaram mais ainda” (Gomes, 2015, p. 123).

Como viemos descrevendo ao longo dessa subsegédo, desde os primeiros movimentos
de resisténcia estabelecidos por africanos(as) escravizados(as) no Brasil, em nenhum dos
textos consultados foi mencionado como o0s proprios escravizados(as) definiram sua
organizacdo. Esse siléncio sobre o outro lado da historia diz muito de como 0s povos
quilombolas tiveram suas narrativas contadas sempre por quem 0s perseguia e combatia. O
fato de pouco sabermos como estes espacos eram denominados por quem experienciou tal
processo, nos forca a acreditar em uma histdéria Gnica narrada pelo branco, colonizador,
heterossexual, militar, urbano, cristao etc.

O perigo de sermos guiados por apenas uma histéria que se pretende de forma
universal é de compreender os quilombos como espacos estigmatizados, estereotipados e
fadados ao esquecimento em uma sociedade marcada profundamente pela forca de trabalho de
africanos(as) que resistiram para continuar a existir nas degradantes situacdes de vida durante
0 periodo da escraviddo. Acreditar em uma historia unica nos leva compulsoriamente a criar

esteredtipos “e o problema com os esteredtipos ndo é que sejam mentiras, mas que s&o
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incompletos. Eles fazem com que uma historia se torne a tnica historia” (Adichie, 2019, p.
26).

Dessa maneira, € necessario transgredir a colonialidade do saber que, por varios
séculos, tem nos deixado um legado epistémico eurocéntrico, que tenta nos impedir de
compreender os quilombos e os(as) quilombolas a partir de suas novas ressemantizacdes,
identidades, valores culturais e sociais, que ndo se limitam as velhas e eurocéntricas
conceitualizacbes. Nessa direcdo, a Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA) foi
fundamental no processo de ressemantizacdo do termo quilombo logo ap6s a inser¢do do
mesmo na redacdo proposta no artigo 68 do Ato das Disposi¢es Constitucionais Transitorias.

De acordo com O’dwyer (2002), o papel dos antrop6logos foi guiado pela necessidade
de se estabelecer questionamentos de ordem juridica sobre o conceito adotado pelo referido
artigo. Na visdo da autora coube aos antropélogos o papel de “indicar a necessidade de se
perceberem os remanescentes de fato a partir de uma outra dimensdo que venha a incorporar
0 ponto de vista dos grupos sociais que aspiram a vigéncia do direito atribuido pela
Constituigdo Federal” (O’dwyer, 2002, p. 18, grifo nosso).

Na indicacdo proposta pelos antropdlogos, é possivel percebermos a necessidade de se
estabelecer rupturas com a colonialidade do poder presente no discurso juridico da CF. A
partir do momento em que se defende a incorporagdao dos “pontos de vistas” dos povos
quilombolas sobre a discussdo de quem sdo e que elementos os definem, percebemos um
movimento que desafia a Idgica eurocéntrica fechada no campo das nomeacdes, e passasse a
englobar uma série de rupturas nas estruturas que historicamente estiveram marcadas pelo
dominio da cultura, da politica, da economia, em suma pela manutencdo do padrdo de
dominacdo imposto pelo projeto mundial de poder denominado colonialidade.

Nessa direcdo, compreender os quilombos e os quilombolas nas novas e complexas
relacdes sociais perpassa pela necessidade de estabelecermos giros epistémicos capazes de
nos mostrar que ainda que guardem na sua identidade cultural relagdes com os antigos

quilombos, esse conceito

vem sendo ‘ressemantizado’ para designar a situagdo presente dos segmentos negros
em diferentes regides e contextos do Brasil. (...) Contemporaneamente, portanto, o
termo quilombo ndo se refere a residuos ou resquicios arqueoldgicos de ocupacao
temporal, ou de comprovacao biolégica. Também ndo se trata de grupos isolados ou
de uma populagdo estritamente homogénea. Da mesma forma, nem sempre foram
constituidos a partir de movimentos insurrecionais ou rebelados, mas, sobretudo,
consistem em grupos que desenvolveram praticas cotidianas de resisténcia na
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manutencdo e reproducdo de seus modos de vida caracteristicos e na consolidacao
de um territdrio proprio (O’Dwyer, 2002, p. 18).

Presenciamos na citacdo acima um novo significado para o termo quilombo, uma nova
conceitualizacdo e ampliacdo deste termo que se afasta do padrdo histérico adotado pelo
aparato judicial e legislativo brasileiro, para apontar para a superagdo fossilizada e
frigorificada que se esconde por trds do termo remanescente. Além disto, essa nova definicdo
cria fissuras no processo homogéneo adotado pelo Estado brasileiro, que insiste em tratar os
quilombos como se fosse uma identidade fixa e imutavel e que dado seu caréter cultural, ndo
seria possivel existir outros quilombos que ndo fossem idénticos ao famoso quilombo de
Palmares.

O debate feito pelos antrop6logos nos permite compreender os quilombos enquanto
espacos culturais em que seus habitantes estabelecem novas resisténcias no campo da politica,
da cultura, da economia, da producdo do conhecimento etc. Portanto, ndo é mais aceitavel
falarmos desses espagos e povos apenas na perspectiva adotada no passado, sendo urgente
caminharmos para o presente e manter o olhar no horizonte, pois como pontua Leite (2000),
“falar dos quilombos e dos quilombolas no cenario politico atual é, portanto, falar de uma luta
politica e, consequentemente, uma reflexdo cientifica em processo de construgdo” (Leite,
2000, p. 333).

Também ¢é possivel entender, na definicdo proposta pela antropologia, que essa
conceituacdo ndo surgiu no vazio espaco-temporal nem foi uma imposicdo conceitual do
Estado brasileiro, como historicamente se convencionou a fazer. Esse processo contou com a
participacdo de inimeras comunidades negras rurais de varios estados brasileiros, que, desde
1985, ja se articulavam em torno do processo de regularizacdo das terras ocupadas ha séculos
e passaram a lutar pela afirmacéo da etnicidade negra-quilombola.

Esse movimento marca profundas rupturas com a formulacdo de “politica de
identidade” adotada pelo Estado ao longo de mais de quatro séculos, e avanca-Se para a
construgdo da “identidade em politica” (Mignolo, 2008), em outras palavras sdo 0s
colonizados questionando as relagcbes assimétricas impostas pelo colonizador, como verdades
absolutas. A presenca da identidade quilombola na politica pdde ser notada apenas no ano de
2003, quando o presidente Luiz In4cio Lula da Silva assinou o Decreto 4.887 em 20 de
novembro do ano supracitado.

Tal decreto para além de identificar, reconhecer, delimitar, demarcar e titular os

territérios ancestrais ocupados pelos quilombolas em quase todo espaco geografico
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brasileiro®, a redagdo do artigo 2° foi além e pontuou a importancia dos proprios quilombolas
poder se dizer quem sdo e como se definem diante das regulacGes impostas pelo Estado.
Segundo a redacdo do decreto mencionado, as comunidades remanescentes de quilombos

podem ser conceituadas como

0S grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo, com trajetdria
histérica prdpria, dotados de relacdes territoriais especificas, com presungdo de
ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressdo histérica sofrida.

8§ 1° Para os fins deste Decreto, a caracterizacdo dos remanescentes das comunidades
dos quilombos seré atestada mediante autodefini¢do da prépria comunidade.

§ 20 Sdo terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos as
utilizadas para a garantia de sua reprodugdo fisica, social, econémica e cultural.

8 3% Para a medicdo e demarcacdo das terras, serdo levados em consideracdo
critérios de territorialidade indicados pelos remanescentes das comunidades dos
quilombos, sendo facultado a comunidade interessada apresentar as pecas técnicas
para a instrucdo procedimental (Brasil, 2003).

A “nova releitura” do conceito de quilombo busca estabelecer um marco divisorio
entre a concepcao eurocéntrica adotada pelo Estado brasileiro, no qual a ideia de resquicios
era um dos elementos estruturantes para determinar o que era 0s quilombos, para propor uma
ampliacéo desse conceito levando-nos a compreendé-los como terras de preto, terras de santo
ou santissimo e/ou mocambos etc.

A ampliacdo do conceito de quilombo dada na redacdo do decreto 4.887 possibilitou
gue novas comunidades negras passassem a reivindicar o direito de serem reconhecidas como
comunidades quilombolas, independentemente do lugar histérico que ocupam e do marco
temporal em que habitam tal espago. Se antes o conceito de quilombo era restrito a apenas as
populacOes negras rurais, com a abertura promovida inicialmente pelo artigo 68 do ADCT e
depois pelo decreto supracitado, na atualidade o conceito de comunidades quilombolas
urbanas ou os chamados quilombos urbanos (Valentim, 2019) tem ganhado destaque nas
producgdes académicas, assim como na construcdo de pautas de lutas pela permanéncia em
seus territorios ancestrais e na manutencgdo dos seus valores culturais.

Ressaltamos que, embora as investigacbes e discussdes sobre comunidades
quilombolas tenham ganhado amplo destaque, os dados sobre a quantidade de pessoas que se
autodefinem como quilombolas e a quantidade de comunidades quilombolas identificadas e
certificadas ainda sdo muito imprecisos. Em relacéo a primeira questao, s6 em 2022, 150 anos
ap6s o primeiro processo de contagem da populacdo brasileira, foi realizado o primeiro
recenseamento no pais que se propds a contar os quilombolas. Até entdo, o silenciamento era

tdo grande que o Brasil ndo tinha a real dimensao do tamanho da populacdo quilombola, o que

37 Em um levantamento realizado pelos autores dessa dissertagéo no site do IBGE, apenas nos estados do Acre e
Roraima ndo foram identificadas comunidades quilombolas.
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limitava a formulac&o de politicas publicas destinadas a essa parcela da populagéo.

De acordo com os dados do IBGE, 6rgdo responsavel pela realizagdo do Censo
Demografico, a populacdo quilombola contabilizada em todo territorio brasileiro é de
1.327.802 quilombolas. A maior parte dessa populacdo, 68,2% (905 mil pessoas), vive em
Estados do Nordeste brasileiro. Ao todo, os territérios quilombolas estdo em 1.696

municipios.

Figura 1 - Populacdo quilombola recenseada pelo IBGE

Populacao quilombola no Brasil m
Por grandes regites e unidades da federagao

HBrasil 1.327.802 quilombolas

68.,19% 12.51% 2.19%
Mordeste Morte Sul

Fonte: Censo Demografice 2022 OQuilambolas - Primeiros Resultados do Universo - AGENCIA IBGE T =

Fonte — Dados coletados no site do IBGE (2023)

N&o temos a intencdo de aprofundar essa discussdo, mas é importante destacar que
algumas falhas podem ter distorcido o resultado final da contagem de pessoas quilombolas.
Uma dessas falhas é que a contagem ndo considerou os quilombolas que, por diversos
motivos, ndo estavam em seus territdrios de origem durante a execucdo do Censo. Portanto,
para o Estado, essas pessoas ndo podem ser consideradas quilombolas.

Com relacdo a quantidade de comunidades quilombolas, recorremos a Fundacéo
Cultural Palmares para obtermos o quantitativo delas. De acordo com a publicacdo da
Fundacdo no Diario Oficial da Unido (DOU) em 22/08/2022, foram identificadas 3.502
comunidades quilombolas, das quais 2.840 ja foram certificadas, conforme ilustrado no

quadro a seguir:
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Quadro 8 - Numero de comunidades quilombolas identificadas e certificadas em cada estado brasileiro

NUmero Estados da Federacao Numero de comunidades Numero de CertidGes
identificadas expedidas

01 Acre 00 00
02 Alagoas 71 70
03 Amapa 08 08
04 Amazonas 44 40
05 Bahia 829 674
06 Ceara 55 54
07 Distrito Federal 00 00
08 Espirito Santo 42 36
09 Goiéas 69 58
10 Maranhao 849 597
11 Mato Grosso 78 71
12 Mato Grosso do Sul 22 22
13 Minas Gerais 435 347
14 Para 264 206
15 Paraiba 47 43
16 Parana 38 36
17 Pernambuco 195 149
18 Piaui 96 91
19 Rio de Janeiro 42 42
20 Rio Grande do Norte 33 33
21 Rio Grande do Sul 137 137
22 Rondo6nia 8 8

23 Roraima 0 0

24 Santa Catarina 18 18
25 S&o Paulo 56 52
26 Sergipe 44 32
27 Tocantins 45 38

TOTAL 3.502 2.840

Fonte: O autor (2023).
Nota: Quadro construido a partir dos dados levantados no site da Fundagdo Cultural Palmares. Disponivel em:
https://www.palmares.gov.br/?page_id=37551, grifo nosso).

As informaces contidas no quadro acima nos apresentam um panorama aproximado
do numero de comunidades quilombolas em quase todo o territorio brasileiro. Nessa direcéo,
chamamos a atencdo para a grande quantidade desses territdrios ocupando os estados da
regido Nordeste, um numero que ultrapassa mais de duas mil comunidades quilombolas.
Outro dado relevante diz respeito ao estado de Pernambuco, unidade da federagcdo onde esta
localizada a comunidade quilombola Cabileira, foco desse estudo. No proximo topico,
faremos uma breve discussdo sobre a formacéo de quilombos e comunidades quilombolas no

referido estado.

3.2 Quilombos em Pernambuco: entre auséncias e presencas ausentes

Como ja descrevemos, o Brasil foi o responsavel por receber a maior quantidade de

seres humanos traficados de diversas regides do continente africano para servirem de mao-de-
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obra escrava nos mais diferentes setores da economia brasileira. De norte a sul, o trabalhado
de escravizados(as) foi utilizado compulsoriamente por mais de trezentos anos, sendo esses
seres humanos os responsaveis pela edificacdo de casas, pontes, construcdo de estradas, mas
também foram fundamentais no cultivo da cana-de-acgucar, do cacau, do café, do algoddo, na
lida com o gado e na execucao de servigos domésticos.

Com efeito, a presenca do trabalho de escravizados(as) foi mais latente em algumas
regides do territorio nacional do que em outras. De acordo com Mattoso (2016), o trafico de
africanos(as) para o Brasil entre o século XVI e XIX apresentou nimeros aproximados da
casa dos 4.000.000 milhdes de pessoas. Uma significativa parte desse quantitativo foi
destinada para a regido Nordeste, sendo as lavouras de cana-de-aclUcar, na Bahia e
Pernambuco, o destino de mais de 30.000 africanos vindos das costas da Guiné durante a
segunda metade do século XVI e no século XVII (Mattosso, 2016), o que supostamente
explica a presenga, na atualidade, de um numero maior de comunidades quilombolas nessa
regido.

A importancia dessas comunidades infelizmente ainda é silenciada nos curriculos
escolares de nossas unidades de ensino, sejam estas localizadas em comunidades quilombolas
ou que recebam estudantes de territérios quilombolas. O quadro 8, elaborado de acordo com
dados da FCP, nos mostra o grande nimero dessas comunidades espalhadas nos nove estados
da regido Nordeste, um quantitativo que ultrapassa duas mil comunidades, sendo Maranhdo,
Bahia e Pernambuco os estados que detém a maior parcela desse quantitativo.

Dessa maneira, concordamos com Ratts (2012) quando este afirmou que onde houve
trabalho escravo também houve a formacdo de espacos de resisténcia, que nesse caso foram
0s quilombos e posteriormente as comunidades quilombolas. Em Pernambuco, unidade da
federagdo onde a comunidade quilombola Cabileira esta localizada, a resisténcia a escravidao
sempre se fez presente em todas as partes desse estado. Para Campos (2008), esses

movimentos de resisténcia se configuraram sob diferentes

modelos de organizacdo, formacéo e estratégias, demonstrando qudo diversas foram
as formas encontradas por sua populagdo. Ocupando lugares ora pouco acessiveis,
ora préximos as vilas, fazendas ou engenhos, grupos eram formados e a partir deles
comunidades, com regras particulares, religiosidades proprias, formas distintas de
economia, aliancas, redes de protecdo e sociabilidade, numa constante negociagéo
por liberdade, que viria a definir diferenca étnica e politica destes grupos (Campos,
2008. p. 01).
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A presenca desses grupos marcados pela resisténcia a escraviddo se deu em quase
todas as Regifes de Desenvolvimento (RD) do estado. E bem verdade que pouco se conhece
sobre os modos de vida, as préticas religiosas, economia e praticas educativas das mais de 195
comunidades quilombolas identificadas pela FCP até o ano de 2022, em Pernambuco. Esse
desconhecimento ocorre em grande parte pelo racismo epistémico que torna invisiveis aos
olhos das politicas pablicas em nivel nacional e estadual.

Tal invisibilidade se faz também dentro da academia, quando a maioria das pesquisas
tem se concentrado em nicho de comunidades j& bastante debatidas em pesquisas académicas,
seja estas em artigos, dissertagdes ou teses. A comecar pelo histérico quilombo dos Palmares,
hoje localizado no estado das Alagoas, mas que no passado pertenceu a capitania de
Pernambuco, e que representa o legado de Zumbi dos Palmares pela liberdade das amarras
coloniais sob 0 povo negro; um outro quilombo que sempre € mencionado em pesquisas é 0
quilombo do Catucd, este que no século XIX “margeava a fronteira agricola da zona da mata
norte, comegava quase que num suburbio do Recife” (Carvalho, 1991, p. 6).

Afastando-se para a regido Agreste do estado, muitas pesquisas tém dado énfase a
comunidade quilombola de Castainho, localizada no municipio de Garanhuns, e que foi a
segunda comunidade quilombola a ser titulada no estado de Pernambuco e a primeira na
regido Agreste. Na mesma proporcdo, Conceicdo das Crioulas, localizada no municipio de
Salgueiro, Sertdo pernambucano, é destaque na producdo académica. Sendo a primeira
comunidade de Pernambuco a ter o direito ao territorio assegurado pelo Estado, a
historicidade dessa comunidade nos permite identifica-la como “uma comunidade que tem
contribuido significativamente com a producdo de conhecimento sobre educacdo e outros
campos de conhecimento relacionados a sua trajetoria historica” (Silva, 2017, p. 127).

Por outro lado, nos ultimos anos, outras comunidades quilombolas de Pernambuco tém
ganhado destaque nos meios académicos. A autora Silva (2018) apresenta uma discussao
sobre a identidade de professoras quilombolas na comunidade quilombola Serrote do Gado
Brabo, municipio de Sdo Bento do Una, regido pertencente ao Agreste Central do estado.
Também observamos na pesquisa de Silva (2020), a apresentagdo de dois “novos” territorios
quilombolas, a saber: Pau Ferrado e Cavuco, ambas localizadas no Agreste Central de
Pernambuco, e por Ultimo a pesquisa de Arantes e Silva (2021) traz para o debate académico a
comunidade de Trigueiros, esta que fica localizada na regido da Mata Norte pernambucana.

Tal como estas comunidades, outras tantas permanecem desenvolvendo processos
proprios de vidas, valores culturais, epistémicos, econdmicos, politicos, simbdlicos e

educacionais que permearam/permeiam a historia desses lugares, sem que as pesquisas
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académicas e as politicas publicas nacionais e estaduais as tenham notados. De acordo com o
critério de autoidentificacdo proposto pelo decreto 4.887 de 2003, a Fundagdo Cultural
Palmares, 6rgdo responsavel por “realizar e articular agdes de protecdo, preservac¢do e
promogdo do patriménio cultural das comunidades remanescentes de quilombos, bem como
das comunidades tradicionais de terreiros” (Brasil, 2013, p. 12) identificou 195 comunidades
quilombolas em todo territdério pernambucano, no entanto, apenas 151 certidGes foram

emitidas, como podemos perceber no mapa abaixo.

Figura 2 - Regido de Desenvolvimento de Pernambuco — comunidades quilombolas certificadas

.~

Fonte: O autor (2022).
Nota: Elaborado de acordo com dados coletados no site da Fundagdo Cultural Palmares (2022).

O mapa apresentado acima nos fornece um panorama da quantidade de comunidades
quilombolas certificadas no territério pernambucano, com exce¢do da RD do Sertdo do
Araripe que ndo conta com nenhuma comunidade certificada, nas demais RD existem 151
comunidades quilombolas que tiveram sua certificagdo emitida pela FCP até 2022. No
entanto, outras comunidades ainda estdo aguardando o processo de certificagdo como
comunidades quilombolas, ou, como determina a CF/88, “areas remanescentes de quilombos”

em Pernambuco, como podemos ver no quadro abaixo.

Quadro 9 - Comunidades quilombolas em Pernambuco ndo certificadas pela FCP

Municipio Comunidade Pendéncia
. 40 Negros Ata
Triunfo Santa Rosa Analise técnica
Caruaru Serra Verde Historico
Catende Serra dos Quilombos Ata/historico
Cumaru Campos Novos Ata/histdrico
Garanhuns Sitio Cambirimba Ata/historico
Santa Maria da Boa Vista Negros Noza de Gild Requerimento
Mirandiba Cajueiro Ata
Séo Caetano Sitio Jardim da Onca Ata
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| Jodo Alfredo | Brejinhos | Ata e Historico
Fonte: O autor (2022).
Nota: quadro elaborado a partir dos dados contidos no site da Fundacdo Cultural Palmares (2022).

Ressaltamos que a certificacdo das comunidades quilombolas é a porta de entrada para
as politicas publicas nacionais, estaduais e municipais que visam a melhoria da qualidade de
vida dessas populagdes que historicamente viveram sob o julgo do esquecimento, do siléncio
e da subjugacdo imposta pelas elites brancas, colonizadoras e racistas. Todavia, ter a
certificacdo emitida ndo significa dizer que todos os direitos preiteados pelos quilombolas
estdo sendo atendidos, um exemplo claro disso diz respeito a regularizacdo dos territorios de
pertencimento®,

Infelizmente, ainda existe um fosso enorme entre o processo de certificagdo e o de
emissdo dos titulos, o que foi percebido, por nds, nas analises dos dados sobre as
comunidades quilombolas no estado de Pernambuco. Do total das 191 comunidades
identificadas, s6 151 estdo certificadas, uma incompatibilidade que s6 aumenta quando se
trata da posse definitiva do territorio, e apenas 02 (duas) foram tituladas, Conceicdo das
Crioulas e Castainho, como ja mencionamos. Para Rodrigues (2010), esse movimento

acontece porque,

na certificacdo, da-se apenas o reconhecimento oficial de uma situagéo preexistente,
de um territério formalmente ocupado, ou seja, altera-se o status social do grupo,
sem promover a sustentabilidade desse status. Em outras palavras, ndo basta ser uma
comunidade quilombola, mas é preciso garantir a sua existéncia como tal. Esse é o
passo seguinte que a titulagdo deveria contemplar em toda a sua extensdo e potencial
politico. Porém, isso significa fragilizar ou romper com ldgicas historicas de
apropriacéo da terra, leia-se concentragdo e propriedade, o que em Gltima instancia
também significa afetar as linhas demarcatorias de raga/cor que construiram o lugar
social da populacéo negra brasileira (Rodrigues, 2010, p. 273).

Tal morosidade nos permite afirmar que, dado a conjuntura latifundiaria e predatéria
que vigora no nosso pais desde a colonizacdo, é bem mais facil entregar “papéis” do que
entregar o territorio para seus ocupantes por direito. Ao negligenciar a luta dos povos
quilombolas pelo territorio de pertencimento, o Estado brasileiro coloca em xeque as relagfes
culturais, ancestrais, educativas, de sobrevivéncias, e identitarias de um povo que ndo luta
apenas pelo territorio geogréafico, mas pelo direito a territorialidade.

Contudo, chamamos a atencdo para a presenca das comunidades quilombolas na
mesorregido do Agreste pernambucano. Essa regido € dividida em trés outras Regides de
Desenvolvimento, a saber, o Agreste Central, o Agreste Meridional e 0 Agreste Setentrional.

Localizada entre a zona da mata e o sertdo, essa regido nao teve a concentracdo da méo-de-

38 A demarcagcdo e titulagio das terras quilombolas sdo de responsabilidade do Instituto Nacional de Reforma
Agréria (INCRA).
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obra de escravizados(as) no cultivo do agucar, como aconteceu na regido da Zona da Mata do
estado, no entanto, a auséncia da cultura canavieira nessa RD ndo foi empecilho para a
presenca de escravizados desenvolvendo outras tarefas no Agreste.

Versiane e Vergolino (2003) identificaram no artigo cientifico “Posse de escravos ¢
estrutura da riqueza no Agreste e Sertdo de Pernambuco: 1777 — 18877, o trabalho
compulsorio de escravizados fosse utilizado em outras atividades econémicas e em grande
quantitativo, como podemos ver a seguir: “levantamentos populacionais feitos em 1827, e
novamente no inicio da década de 1840, pelas autoridades provinciais, indicam que néo
menos do que 28% dos escravos de Pernambuco estavam em municipios do Agreste”
(Versiani; Vergolino, 2003, p. 360).

Desse modo, podemos interpretar os dados apresentados pelos autores Versiani e
Vergolino como sendo um forte indicativo de que muitas comunidades quilombolas
localizadas na regido supracitada podem ter sua origem ligada a forte presenca de
africanos(as) escravizados nas plantaces de café, algoddo e na criacdo de gado. Em outro
viés, algumas pesquisas tém dado forte énfase na sustentacao histérica de que a forte presenca
quilombola na regido do Agreste, em especial no Agreste Meridional, se da pela proximidade
com a extensdo territorial ocupada pelo quilombo dos Palmares no século XVII.

Para Silva (2018) ndo podemos ignorar essas associacdes que colocam a formagao das
comunidades quilombolas na contemporaneidade como sendo herancgas diretas do famoso
quilombo dos Palmares, no entanto, a autora chama atencéo para o fato de que “ndo podemos
deixar de observar que a presenca dos negros do Agreste também possa ser relacionada as
condic@es historicas diversas, as quais ndo se reduzem ao contexto do quilombo palmarino”
(Silva, 2018, p. 55).

N&o é nossa pretensdo aprofundarmos essa discussdo nessa pesquisa, uma vez que tal
necessidade demandaria um grande investimento de tempo, mas algumas provocacgdes nos
inquieta, ao ponto de nos perguntarmos: Quais elementos étnicos e culturais justificam a
presenca de 64 comunidades quilombolas certificadas no Agreste? De onde esses povos
vieram? Como se deu o processo de ocupacdo das terras do Agreste? Quais sdo as praticas
culturais, politicas e educacionais desenvolvidas por essas popula¢des?

Ao analisarmos a Regido de Desenvolvimento do Agreste Central, local onde a
comunidade quilombola Cabileira esta localizada, mais precisamente no municipio de
Altinho, veremos que dos 27 municipios no qual a regido esta dividida, em dez municipios

existem comunidades quilombolas certificadas ou em processo de certificacdo. No quadro
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abaixo destacamos os municipios que tém comunidades quilombolas certificadas ou em

processo de certificacdo, assim como evidenciamos o0 nome de cada comunidade.

Quadro 10 - Distribui¢do das comunidades quilombolas por municipios da Regido de Desenvolvimento —
Agreste Central

Vila Pé da Serra dos Mendes Certificada
Furnas Certificada
Alverne Certificada

Laje do Carrapicho Certificada
Campo do Magé Certificada
Guaribas Certificada

Serra Verde Em processo
Sambaguim Certificada
Cavuco Certificada

Pau Ferrado Certificada

Sitio Sambaquim Certificada
Riachdo do Sambaquim Certificada
Negros do Osso Certificada
Serrote do Gado Brabo Certificada
Jirau Certificada

Caibra Certificada
Caldeirdozinho Certificada
Primavera Certificada

Sitio Barro Branco Certificada
Japecanga e Sitio Barro Vermelho Certificada
Sitio Jardim da Onga Em processo

Fonte: O autor (2022).
Nota: quadro elaborado a partir dos dados contidos no site da Fundacdo Cultural Palmares (2022).

Como vimos no quadro acima, no Agreste Central de Pernambuco a presenca de
comunidades quilombolas é latente. Estejam estas certificadas ou em processo de certificagdo,
nos mais de vinte territorios, as populagdes quilombolas seguem lutando para que seus
direitos sejam garantidos. Infelizmente, muitas ainda passam despercebidas diante dos olhos
do branco, do urbano, do cristdo, sendo reconhecidas apenas como redutos de negros ou
populagdes rurais.

A identificacdo e certificacdo dos territorios de quilombos ou comunidades
remanescentes de quilombos como constam na legislacdo oficial, no Agreste Central
demonstra que mesmo diante dos inumeros processos de silenciamento, negacdo
estereotipacdo e subalternizacdo imposto pelo Estado brasileiro, essas comunidades seguem
reexistindo para existir. Nas palavras de Arroyo (2019), os quilombolas ao lado dos indigenas
vém ao longo dos das ultimas décadas “se afirmando sujeitos politicos e de politicas ndo

apenas como culturas distintas, mas como povos e na¢es com direitos coletivos especificos a
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exigir ser reconhecidos atores de politicas e ndo meros destinatarios de politicas™ (Arroyo,
2019, p. 52).

Sao esses povos que, mesmo diante dos maleficios provocados pelos diferentes eixos
da colonialidade, ndo abaixaram a cabega ou sucumbiram no siléncio e na subjugagéo. Assim
como fizeram seus antepassados no periodo da escraviddo, os quilombolas contemporaneos
tém reivindicado seus direitos, como a titulacdo de suas terras e a construcdo de politicas de
acdes afirmativas que visem a reparacdo da divida histérica que o Estado brasileiro assumiu
com o tréafico de seres humanos da Africa e que disfarcadamente segue mantendo-a vigente,
principalmente nos silenciamentos, folclorizacdo e estereotipacdo desses povos e territdrios
nas escolas brasileiras, ainda que existam politicas publicas educacionais direcionadas para
romper com o carater colonizado e colonizador do Estado brasileiro, como veremos na

subsecéo a sequir.

3.3 Educacéo Escolar Quilombola: uma politica (infelizmente) ainda em construcéo

A discussdo que viemos tracando sobre o conceito de quilombo e suas
ressemantizacBes nos permitiu ampliarmos o leque de informacgdes sobre esses territorios,
suas historicidades, modos de vidas, praticas educativas, producdo de conhecimentos, praticas
religiosas e como esses povos afirmam suas identidades em uma sociedade idealizada e
estruturada para negar, silenciar e subalternizar quem ouse se afastar dos “padrdes” branco,
militar, cristdo, urbano, heterossexual etc., impostos pela colonialidade. Ao passo que nos
proporcionou compreender outras dimensfes que emergem das lutas dos povos quilombolas,
como é o caso das politicas publicas educacionais destinadas para atender as especificidades
desses povos.

Enxergamos a discussao sobre as politicas publicas educacionais como um caminho
que possibilitou a criagdo de mecanismos institucionais que tém como finalidade a reparagéo
da divida que o Brasil contraiu intencionalmente quando se utilizou da médo-de-obra de seres
humanos escravizados por mais de trés séculos, um debate que tem ganhado grande
visibilidade nas produg6es académicas nos Ultimos anos, principalmente apds a homologacao
da Lei Federal n.° 10.639/03.

Na revisdo da literatura feita por nos e apresentada na se¢do “introdugao”, foi possivel
percebermos que o debate sobre a politica educacional para quilombolas atravessou varias
tematicas, como o mundo do trabalho, o curriculo, o pertencimento étnico, o territério, a

formacgédo de professores, gestdo pedagdgica, localizagcdo geografica (quilombos urbanos e
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rurais) entre tantas outras, mas a tematica educativa se apresentou nos escritos dos(as)
autores(as) como a mola propulsora da discusséo.

Levando em consideracdo que nossa tematica tem como um dos objetivos discutir a
politica de Educacdo Escolar Quilombola em correlagio com as praticas educativas
desenvolvidas pela comunidade quilombola Cabileira, debater sobre o conceito de politica,
politica publica e politica publica educacional se apresenta como uma necessidade, mesmo
que ndo tenhamos o tempo necessario para nos aprofundarmos nessa discussdo. Desse modo,
apresentamos inicialmente a definicdo de politica, segundo a conceituacdo de alguns autores,
como Bobbio (2004) e Maar (1994). Em seguida, adentramos na conceituacdo que Hofling
(2001) e Souza (2006) fazem sobre politicas publicas, e por ultimo caminhamos na direcédo
das politicas pablicas educacionais, buscando situar como a Educacdo Escolar Quilombola foi
formulada nesse campo conceitual.

Somos conscientes de que a discussdo sobre o termo politica ainda carece de um
amplo debate em nossa sociedade. E comum perguntarmos ou sermos questionados sobre o
que é politica? E na maioria das vezes ndo conseguimos refletir criticamente sobre ou nédo
sabemos o verdadeiro significado do termo. No entanto, € no senso comum que sempre
idealizamos um significado para a tudo, e assim, ao recorrermos a esse campo do pensamento,
diriamos de forma répida e direta que politica é tudo aquilo que estd relacionado as
propagandas eleitorais, aos partidos politicos, aos preitos eleitorais para eleger vereadores,
prefeitos, governadores, senadores, deputados e presidente, mas poderiamos dizer também
que seria politica os atos de corrupc¢des, a falta de investimento em areas esséncias para o
desenvolvimento da sociedade entre tantas outras respostas.

No entanto, o debate sobre a politica vai além da superficialidade e do carater vago
com que comumente tratamos tal conceito. De acordo com Norberto Bobbio (2004), o
conceito de politica estd estritamente relacionado ao exercicio do poder desenvolvido pelos
seres humanos, o que nos leva a compreender que toda acdo politica so sera desenvolvida a
partir de disputas humanas que envolva a correlacdo de forgas, disputas, ganhos e perdas.

Em definicdo parecida com a de Bobbio, Maar (1994) definiu a politica como sendo
“uma referéncia em todas as dimensdes do nosso cotidiano na medida em que este se
desenvolve como vida em sociedade” (Maar, 1994, p. 7), essa definicdo nos mobiliza na
direcdo de entendermos qual é o real sentido etimoldgico da palavra politica. E, é no
Dicionario de Politica escrito por Bobbio que encontramos uma definicdo com a qual
corroboramos, para este autor essa palavra € uma derivacao do grego “politik0s” e “significa

tudo o que se refere a cidade e, consequentemente, 0 que € urbano, civil, publico, e até mesmo
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sociavel e social [...], entendida como forma de atividade ou de praxis humana, esta
estreitamente ligado ao de poder” (Bobbio, 2004, p. 954).

Nessa direcdo, ao falarmos de politica, devemos ampliar o nosso olhar para outras
vertentes, e assim entendé-la a partir do seu carater plural e inerente a atividade humana. Pois
somente 0s seres humanos tém a capacidade de tomar decisdes politicas que busquem
solucionar problemas que afligem a sociedade em que vivem. Nessa direcdo, Maar (1994)
afirma que “apesar de haver um significado predominante, que se impde em determinadas
situagdes, ¢ que aparece como sendo “a” politica, o que existe, na verdade, sdo politicas”
(Maar, 1994, p. 12), assim, podemos inferir que a discussdo sobre o campo da politica esta
muito mais além das respostas corriqueiras que costumamos dar quando somos questionados
sobre o que é politica.

A discussao sobre o conceito de politica, ainda que seja incipiente nesses inscritos, nos
fornece pistas para avancarmos em dire¢do a compreensdo do conceito de politicas publicas.
Para Hofling (2001), o debate sobre politicas pablicas esta assente nas agdes que o Estado faz
ou deixa de fazer, em outras palavras, a autora deixa evidente que as politicas publicas sao “as
de responsabilidade do Estado - quanto a implementacdo e manutencdo a partir de um
processo de tomadas de decisbes que envolve 6rgdos publicos e diferentes organismos e
agentes da sociedade relacionados a politica implementada” (HOfling, 2001, p. 31).

Ja Souza (2006), mesmo reconhecendo que diante do vasto campo conceitual atrelado
a politica é dificil definir com preciséo tal termo, propde uma defini¢ao para politicas publicas
como sendo um “campo do conhecimento que busca, a0 mesmo tempo, “colocar o governo
em agdo” e/ou analisar essa acdo (varidvel independente) e, quando necessario, propor
mudangas no rumo ou curso dessas agdes (variavel dependente)” (Souza, 2006, p. 26). Nessa
perspectiva, tanto a definicdo proposta por Hofling (2001) quanto a que propde Souza (2003)
nos levam a perceber a importancia que recai sobre o Estado enquanto formulador e regulador
das politicas publicas destinadas para grupos que historicamente foram colocados nas
margens da sociedade.

Nesse viés, entendemos que as politicas puablicas, enquanto responsabilidade do
Estado, sdo acOes e programas que visam garantir o cumprimento de direitos ja instituidos na
Constituicdo Federal de cada pais, assim como em outras leis que o pais seja signatério. Dessa
forma, podemos entender que, em se tratando da populacdo quilombola, a formulagdo de
politicas publicas nem sempre acompanhou o processo de importancia cultural desses povos.

Como ja mencionamos, apds o processo de abolicdo da escraviddo, 0s povos

quilombolas cairam néo s6 no esquecimento conceitual, como foram esquecidos pelo poder
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publico, estes povos foram forgados a deixaram de ser quilombolas, pois ndo era necessario
empreender fugas nem tdo pouco existia a necessidade de formar novos quilombos, e assim o
Estado brasileiro passou conceituar essa populacdo como comunidades negras rurais. Desse
modo, podemos dizer que o silenciamento sobre a identidade quilombola por parte do Estado
foi além do aspecto conceitual, uma vez que no campo das politicas publicas ndo houve
qualquer mencéo a estes seres humanos.

No vacuo entre a abolicdo da escraviddo no ano 1888 até a elaboracdo da Constituicdo
atual, os povos quilombolas ficaram de fora de todas as politicas publicas formuladas pelo
Estado brasileiro. Somente com a nova Constituinte foi possivel percebermos o surgimento da
garantia de direitos fundamentais para os povos quilombolas, como o ja destacado no artigo
68 do ADTC/88, que determinou o Estado como responsavel pela titulacdo dos territorios
quilombolas, e o artigo 216, que instituiu a “politica de tombamento de todos os documentos e
detentores de reminiscéncias historicas dos antigos quilombos” (Brasil, 1988).

Ainda no campo das politicas publicas voltadas para os quilombolas, a Constituicao
determinou, mesmo que indiretamente, a protecdo cultural dos afro-brasileiros(as) e passou a
considerar como patriménio cultural os diferentes grupos culturais que compdem a sociedade

brasileira, como podemos perceber no excerto a seguir:

Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso
as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivara a valorizacéo e a difusdo das
manifestacBes culturais.

§ 1° O Estado protegera as manifestagBes das culturas populares, indigenas e afro-
brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatério nacional.
Art. 216. Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a
identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira, nos quais se incluem:

| - as formas de expressao;

Il - os modos de criar, fazer e viver;

I11 - as criagBes cientificas, artisticas e tecnolégicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificacbes e demais espacos destinados as
manifestacgdes artistico-culturais;

V - o0s conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico,
arqueoldgico, paleontoldgico, ecoldgico e cientifico (Brasil, 1988).

Os artigos 215 e 216, assim como o artigo 68, podem ser tomados como as primeiras
acOes politicas garantidas em lei que os povos quilombolas passaram a contar no marco
regulatério brasileiro. Apesar de na redacdo dos artigos 215 e 216 ndo mencionar o termo
quilombo ou quilombolas, o Estado brasileiro garantia a estes o direito de que a divida
histdrica herdada com a escravizacao de africanos(as) pudesse comecar a ser paga. Nesse Vies,

a discussdo sobre os povos quilombolas “deixa de ser vista como tema exclusivamente
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cultural, para ser incorporada na larga variedade de politicas de responsabilidade publica”
(Arruti, 2010, p. 15).

No entanto, & importante frisar que entre a positivacdo dos povos quilombolas como
sujeitos de direitos na CF até o surgimento da primeira politica publica especifica para estes
povos, se passaram cerca de 16 anos. Um processo de negagdo dos direitos marcados pelo
racismo estrutural que sé comecou a ser desconstruido no ano de 2004, quando no governo do
presidente Lula foi criado o Programa Brasil Quilombola (PBQ) e posteriormente a Agenda
Social Quilombola, no ano de 2007.

O PBQ tinha como objetivo principal “coordenar as a¢fes governamentais - articu-
lacOes transversais, setoriais e interinstitucionais - para as comunidades remanescentes de
quilombos, com énfase na participagdo da sociedade civil” (Brasil, 2005, n.p.). Como
caminhos para atender esse objetivo, o PBQ dispunha de quatro eixos aglutinadores de
politicas publicas que visavam a transformacdo social das populagbes quilombolas, como

veremos no quadro abaixo.

Quadro 11 - AcGes direcionadas para os povos quilombolas no PBQ

EIXOS O QUE SE OBJETIVA
Regularizacdo Fundiéria Resolver os problemas relativos a emissdo do titulo
de posse definitiva das terras quilombolas.
Infraestrutura e Servicos Consolidar mecanismos efetivos para a destinagdo de
obras de infraestrutura e construcdo de equipamentos
sociais.
Criar um modelo de desenvolvimento sustentavel
Desenvolvimento Econdmico e Social objetivando a sustentabilidade social, ambiental,
cultural, econdmica e politicas dos povos
quilombolas.
Controle e Participagéo Social Estimular & participacdo ativa dos representantes
guilombolas em féruns de politicas publicas.

Fonte: Elaborado a partir da literatura consultada.

Na esteira do PBQ foi instituido, através do Decreto Federal n® 6.261, a Agenda Social
Quilombola. Esse decreto tem como finalidade principal ampliar as a¢des do Estado por meio
de politicas publicas e especificas com foco na reducdo das desigualdades sociais que
assolavam por vérios séculos os povos quilombolas. Tal intencdo pode ser constatada na
redacdo do artigo primeiro desse decreto, quando fica claro que o objetivo é promover a
“melhoria das condi¢des de vida e ampliacdo do acesso a bens e servigos publicos das pessoas
que vivem em comunidades de quilombos no Brasil” (Brasil, 2005).

Para que esse objetivo fosse auferido, na Agenda Social Quilombola, assim como foi
feito no PBQ, elencou-se quatro eixos de a¢fes nos quais as politicas publicas especificas para

os quilombolas passariam a constar, sao eles: o “acesso a Terra; a infraestrutura e qualidade
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de vida; a inclusdo produtiva e desenvolvimento local; e a cidadania” (Brasil, 2005). Para
Arruti (2010), a Agenda Social Quilombola foi um instrumento legalizador que provocou o
surgimento de “um conjunto de medidas bem mais especificas e setorizadas, quase sempre
vinculadas aos pacotes de politicas desenhados pelo Programa de Aceleragdo do Crescimento
(PAC)%”.

Para guiar a efetivacdo dos eixos de acdes da Agenda Social Quilombola, no ano de
2013 a SEPPIR criou o “Guia de Politicas publicas para comunidades quilombolas” (Brasil,
2013), neste documento foram especificados quatro eixos de acOes “especificas e setorizadas”
gue tinha como objetivo central os povos quilombolas. No quadro abaixo, mostremos de

forma resumida em que consiste cada eixo.

Quadro 12 - Politicas publicas para quilombolas

EIXOS OBJETIVOS
. Execucdo e acompanhamento dos  trAmites
ACESSO A TERRA necessarios para a certificagdo e regularizacao

fundiaria das areas de quilombo, que constituem
titulo coletivo de posse das terras tradicionalmente
ocupadas.
Consolidagdo de mecanismos efetivos para
destinacdo de obras de infraestrutura (saneamento,
INFRAESTRUTURA E QUALIDADE DE VIDA | habitacdo, eletrificacdo, comunicacdo e vias de
acesso) e construgdo de equipamentos sociais
destinados a atender as demandas, notadamente as de
salide, educacdo e assisténcia social;
Apoio ao desenvolvimento produtivo local e
INCLUSAO PRODUTIVAE autonomia econdmica, baseado na identidade cultural
DESENVOLVIMENTO LOCAL € Nnos recursos naturais presentes no territorio,
visando a sustentabilidade ambiental, social, cultural,
econdmica e politica das comunidades;
Fomento de iniciativas de garantia de direitos
promovidas por diferentes 6rgdos puablicos e
organizaces da sociedade civil, junto as
DIREITOS E CIDADANIA comunidades quilombolas considerando critérios de
situacdo de dificil acesso, impacto por grandes obras,
em conflitos agrarios, sem acesso a 4gua e/ou energia
elétrica e sem escola.
Fonte: Construido a partir do Guia de Politicas publicas para comunidades quilombolas (BRASIL, 2013).

Ressaltamos que cada eixo da Agenda Social Quilombola apresenta caminhos
importantes para a reducdo das desigualdades sociais que, por varios seculos, assolam os
povos quilombolas. No entanto, direcionamos o nosso olhar para o eixo intitulado “Direitos e
Cidadania”, uma vez que € neste eixo que se concentram as politicas publicas especificas

destinadas a atender as necessidades dos povos quilombolas. Este eixo abrange iniciativas

3 Esse programa foi lancado no ano de 2007. Através dele, o governo federal objetivou promover o
desenvolvimento socioecondmico da populacéo brasileira a partir do fomento de politicas publicas.
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fundamentais para garantir o acesso a direitos basicos, como educagdo, saude, moradia e
seguranca, promovendo a inclusdo social e a cidadania plena. Além disso, busca fortalecer a
participagdo politica e social dos quilombolas, assegurando que suas vozes sejam ouvidas e

respeitadas nas esferas de decisao.

3.3.1 Os primeiros passos para construcdo de uma politica educacional para os(as)

quilombolas

O eixo “Direitos e cidadania” mencionado na subsecdo acima apresentava pelo menos
06 (seis) acOes voltadas diretamente para o atendimento da populacdo quilombola no campo
da educacdo, sdo eles: Construcdo de escola quilombola — Escolas do Campo; Programa
Nacional do Livro Didatico PNLD — Campo; Programa Dinheiro Direto na Escola — PDDE
Campo; Procampo — Saberes da Terra; Educagdo Quilombola; Programa Nacional de
Alimentacdo Escolar — PNAE; e o Programa Nacional de Acesso ao Ensino Técnico e
Emprego — Pronatec. Todavia, muitas dessas politicas publicas passaram por desmontes que
se ndo foram revogadas explicitamente, foram incluidas no grupo de politicas
assistencialistas, e, portanto, tornaram-se passiveis de questionamentos e da ndo execucéo,
principalmente nos governos de Michel Temer (2016-2019) e Jair Bolsonaro (2019-2022).

No entanto, como assegura Hofling (2001), a educacdo € uma politica de corte social,
e, portanto, ¢ de ‘“responsabilidade do Estado — mas ndo pensada somente por seus
organismos”, o que nos move na direcdo de entendermos que mesmo antes da Educacgéo
Escolar Quilombola passasse a ser assegurada pelo Estado brasileiro como uma politica
publica, diversos movimentos sociais ja erguiam a bandeira de luta por uma educacdo
destinada a compreender, respeitar e promover 0s aspectos socioculturais dos povos
quilombolas.

Sao os movimentos de resisténcias que “ndo se limitam a criticar e desestabilizar as
bases da pedagogia hegemonica, mas constroem e afirmam Outras pedagogias” (Arroyo,
2012, p. 30), outras lutas capazes de colocarem a Educacao Escolar Quilombola como questéo
central ao lado do direito ao territorio. Nessa direcdo, destaca-se o Movimento Negro
Unificado (MNU), que segundo Gomes (2017) pode ser compreendido como um movimento

social educador que colocou em relevo

as discussdes sobre racismo, discriminacdo racial, desigualdade social, critica a
democracia racial, género, juventude, acdes afirmativas, igualdade racial,
africanidades, salde da populacdo negra, educacdo das relacBes étnico-raciais,
intolerancia religiosa contra as religibes afro-brasileiras, violéncia, questfes
quilombolas e antirracismos para o cerne das discussdes teoricas e epistemolégicas
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das Ciéncias Humanas, Sociais, Juridicas e da Salde, indagando, inclusive, as
produgdes das teorias raciais do século XIX disseminadas na teoria e no imaginario
social e pedagdgico (Gomes, 2017, p. 17).

A luta do MNU, iniciada ainda na década de 1970, foi fundamental para que a
Educacdo Escolar Quilombola se tornasse uma politica publica. Sua acdo no campo
educacional possibilitou que diversas pautas historicas de reparacdo fossem discutidas com
mais afinco, como é o caso do ensino obrigatério da cultura africana e afro-brasileira nas
instituicdes de ensino publicas e privadas no Ensino Fundamental e Médio do pais, essa
demanda s6 pdde ser atendida gracas a homologacéo da Lei n.° 10.639 de janeiro de 2003.

A Lei n.° 10.639/03 foi responsavel por provocar alteracbes em dois artigos da LDB, a
saber: o0 artigo 26-A e 79-B. Com as alteracdes asseguradas por lei, apenas africanos e afro-
brasileiros teriam a sua histéria e cultura sendo contempladas no curriculo como contetdos
obrigatorios, no entanto, esses mesmos artigos sofreriam nova alteracdo cinco anos mais
tarde, quando através da Lei n.° 11.645/08 passou-se a incorporar a cultura e a histéria dos
povos indigenas como contetdos de ensino obrigatorios. Nessa direcdo, vejamos no excerto
abaixo o que assegura a redacao final dos artigos mencionados:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, pablicos
e privados, torna-se obrigatorio o estudo da historia e cultura afro-brasileira e
indigena.

§ 12 O contelido programatico a que se refere este artigo incluira diversos aspectos
da histdria e da cultura que caracterizam a formac&o da populacéo brasileira, a partir
desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da historia da Africa e dos africanos,
a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena
brasileira e 0 negro e o indio na formacéo da sociedade nacional, resgatando as suas
contribuicdes nas areas social, econdmica e politica, pertinentes a histéria do Brasil.
8§ 2°0s conteudos referentes & historia e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no &mbito de todo o curriculo escolar, em
especial nas areas de educacao artistica e de literatura e histéria brasileiras.

Art. 79-B. O calendério escolar incluira o dia 20 de novembro como “Dia Nacional
da Consciéncia Negra” (Brasil, 1996).

A redacdo dos artigos acima citados pode ser interpretada a partir de dois caminhos, do
ponto de vista analitico e do ponto de vista normativo. Com relacdo ao primeiro, tais
alteracGes abriram espaco para que pesquisadores(as) de todo o pais voltassem os olhos para
questBes sociais inerentes a populacdo afro-brasileira e indigena que por muitos séculos
estiveram silenciadas no tecido socio-politico brasileiro, mas também foi fundamental,
mesmo sem mencionar explicitamente os quilombolas, para “a ampliacdo do debate publico e
académico acerca da educa¢do em comunidades quilombolas” (Maroun; Oliveira; Carvalho,
2013, p. 2).

No entanto, do ponto de vista normativo, em nenhum momento os povos quilombolas
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foram se quer citados diretamente na Lei n.° 10.639/03 ou posteriormente na nova redagédo
dada pela Lei n.° 11.645/08. A falta de qualquer mencdo diretamente para 0S povos
quilombolas so ratificava naquele momento que estes povos ainda estavam longe de serem
reconhecidos nas politicas educacionais como sujeitos de direitos, pois mesmo que o Estado,
movido pela pressdo dos movimentos sociais, estivesse abrindo espagos para que uma grande
parte da populacdo passasse a ter sua histéria e sua cultura como parte integrante dos
curriculos escolares, para os quilombolas a invisibilizagdo seguia “sendo um problema
colonial, racial e estrutural, ainda que a nova ordem multiculturalista do capitalismo
neoliberal e tardio nos leva a pensarmos o contrario” (Walsh, 2007, p. 30, traducéo nossa).

Somente no ano de 2004, quando o Conselho Nacional de Educa¢do (CNE), instituiu
as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio das Relaces Etnico-Raciais e para o
Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana (DNCERER), os povos quilombolas
foram citados de forma especifica, como podemos perceber na citagdo a seguir, “o ensino de
Histdria Afro-Brasileira abrangera, [...] a histdria dos quilombos, a comecar pelo de Palmares,
e de remanescentes de quilombos, que tém contribuido para o desenvolvimento de
comunidades, bairros, localidades, municipios, regides” (Brasil,2004, p. 21). Para alem dessa
mencao, o termo quilombo ainda foi citado outras trés vezes®.

N&o obstante, para Oliveira (2014), as meng¢des que se fazem aos quilombolas nas
diretrizes acima citadas ainda ndo ddo conta de abranger todas as especificidades e
singularidades que circundam o conceito de quilombos e quilombolas. Nessa direcédo, a autora
Oliveira, ao analisar com mais agudeza as DNCERER, percebeu que havia “uma auséncia de
abordagem mais especifica e singular sobre o tipo de educacdo escolar para as comunidades
quilombolas, uma vez que elas focam apenas o ensino da historia dos quilombos e a criacdo
de escolas (infraestrutura) nessas comunidades” (Oliveira, 2014, p.136). Em resumo, podemos
perceber que a discussdo sobre o ensino da historia dos(as) quilombolas nas DNCERER,
apesar do avangco no reconhecimento, ainda era um debate construido nos conceitos
disseminados pela velha historiografia do passado colonial e imperial. Ou, como ja

pontuamos, a ideia de quilombos e quilombolas continuava congelada, frigorificada e atrelada

40 O termo quilombo ainda foi citado nos seguintes trechos: “Registro da historia nio contada dos negros
brasileiros, tais como em remanescentes de quilombos, comunidades e territorios negros urbanos e rurais;
divulgacdo, pelos sistemas de ensino e mantenedoras, com o apoio dos Nucleos de Estudos Afro-Brasileiros, de
uma bibliografia afro-brasileira e de outros materiais como mapas da diaspora, da Africa, de quilombos
brasileiros, fotografias de territrios negros urbanos e rurais, reproducdo de obras de arte afro-brasileira e
africana a serem distribuidos nas escolas da rede, com vistas a formacdo de professores e alunos para o0 combate
a discriminacdo e ao racismo; Oferta de Educacdo Fundamental em areas de remanescentes de quilombos,
contando as escolas com professores e pessoal administrativo que se disponham a conhecer fisica e
culturalmente, a comunidade e a formar-se para trabalhar com suas especificidades” (BRASIL, 2004).
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ao conceito de remanescente.

Essa concepcdo educativa sO passou a ser repaginada quando a Secretaria de Educacéo
Continuada Alfabetizacio e Diversidade (SECAD)* langou um guia com orientacdes e acoes
que objetivavam a implementacdo do que determinava a Lei 10.639/03. Nessa publicacéo, a
educacdo destinada para os povos quilombolas apareceu pela primeira vez de forma clara e
especifica, pois as acOes e orientacdes previstas no documento se desenganchavam da ideia de
uma proposta de ensino guiada pelo conceito de quilombo e quilombolas como um passado
remoto, ao passo que propord maneiras diversas de como se ensinar com e para 0s(as)
quilombolas.

Era importante que os povos quilombolas passassem a ser inseridos nas legislacdes
educacionais do pais como sujeitos de direitos e ndo como sujeitos de favores. Esse
movimento levaria a construcdo de diferentes perspectivas epistemoldgicas sobre este grupo
social e, portanto, romperia com a construcdo imageética que historicamente se construiu
dos(as) quilombolas enquanto seres folclorizados. Nessa direcdo, o Estado brasileiro se
propunha a “difundir os saberes dessas populacdes entre todas as criangas brasileiras, ¢
pertinente, como um meio de compreensdo e de afirmacdo de nossa identidade multiétnica e
pluricultural” (Moura, 2007, p. 5).

No entanto, € nos anos subsequentes que a efervescéncia quilombola transformou, de
fato, o contexto das politicas educacionais em solo brasileiro. Ja sendo bastante debatida no
bojo das comunidades quilombolas e nos espacos académicos, principalmente ap0s 0 processo
de implantagdo da Lei n.° 11.645/08 e das DNCERER, foi na Conferéncia Nacional da
Educacdo (CONAE) realizada em 2010 que se vislumbrou a construcdo do que hoje se pode
afirmar como uma politica de Educacdo Escolar Quilombola, materializada através das
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola na Educacao Basica.

Os debates ocorridos na CONAE, e de forma especifica no eixo VI, foram
fundamentais para a elaboracdo de um “documento que tinha como uma das novidades mais
notaveis a introdu¢do de um capitulo sobre educagdo quilombola” (Arruti, 2017, p. 116). As

“novidades” a que o autor se refere se configuram em:

a) Garantir a elaboracdo de uma legislagdo especifica para a educacdo quilombola,
com a participagdo do movimento negro quilombola, assegurando o direito a
preservacdo de suas manifestagBes culturais e a sustentabilidade de seu territdrio
tradicional.

b) Assegurar que a alimentacdo e a infraestrutura escolar quilombola respeitem a

41 No ano de 2011, por meio do Decreto de n.° 7.480/2011, a Secretaria de Educagdo Continuada Alfabetizacio e
Diversidade passou a ser denominada de Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade e
Inclusdo (SECADI).
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cultura alimentar do grupo, observando o cuidado com o meio ambiente e a
geografia local.

c) Promover a formacgdo especifica e diferenciada (inicial e continuada) aos/as
profissionais das escolas quilombolas, propiciando a elaboragdo de materiais
didaticos pedagdgicos contextualizados com a identidade étnico-racial do grupo.

d) Garantir a participacdo de representantes quilombolas na composi¢do dos
conselhos referentes a educacdo, nos trés entes federados.

e) Instituir um programa especifico de licenciatura para quilombolas, para garantir a
valorizacao e a preservacéo cultural dessas comunidades étnicas.

f) Garantir aos professores/as quilombolas a sua formacéo em servigo e, quando for
0 caso, concomitantemente com a sua prdpria escolarizagao.

g) Instituir o Plano Nacional de Educagdo Quilombola, visando a valorizacdo plena
das culturas das comunidades quilombolas, a afirmacdo e manutengdo de sua
diversidade étnica.

h) Assegurar que a atividade docente nas escolas quilombolas seja exercida
preferencialmente por professores/as oriundos/as das comunidades quilombolas
(Conae, 2010).

Para Maroun, Oliveira e Carvalho (2013, n.p.), “essa pauta gerou a forma¢ao de um
Grupo de Trabalho de Educacdo Quilombola no Conselho Nacional de Educacdo (CNE), que
teve como demanda a elaboracdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo
Escolar Quilombola”. No entanto, antes que tais diretrizes fossem construidas, outros
instrumentos legais foram sendo desenvolvidos tendo como objetivo auxiliar na formulacao
de uma politica educacional capaz de atender as especificidades dos povos quilombolas.

Como resultado das discussdes no grupo de trabalho, o CNE aprovou e publicou na
data de 13 de julho as Diretrizes Curriculares Nacionais Gerais para a Educacdo Bésica
(DCNGEB), por meio da Resolucdo n.° 4 de 2010. Nesse documento, ficava definido que a
Educaco Escolar Quilombola, enquanto modalidade de ensino*?, deveria ser desenvolvida

em escolas inscritas em terras de quilombolas e que levasse em consideragéo o respeito

a memoria coletiva, as linguas reminiscentes, marcos civilizatérios, praticas
culturais, acervos e repertorios orais, festejos, usos, tradicGes e demais elementos
que conformam o patrimdnio cultural das comunidades quilombolas de todo o pais e
passaria a ser um modelo de educacdo Escolar (Brasil, 2013, p. 447).

Outro ponto fundamental apontado nas DCNGEB foi a ampliacdo da modalidade de
Educagdo Escolar Quilombola para “abarcar dentro si todas as etapas ¢ modalidades da
Educacao Bésica e, ao mesmo tempo, necessita de legislacdo especifica que contemple as suas
caracteristicas” (Brasil, 2013, p. 448). Para além do aspecto abrangente dessa modalidade, na

Resolucdo n.° 4 de 2010 ficou definido que a modalidade de EEQ

¢ desenvolvida em unidades educacionais inscritas em suas terras e cultura,
requerendo pedagogia propria em respeito a especificidade étnico-cultural de cada
comunidade e formacéo especifica de seu quadro docente, observados os principios
constitucionais, a base nacional comum e os principios que orientam a Educacio
Bésica brasileira.

42 As demais modalidades da educagdo nacional: Educacdo de Jovens e Adultos (EJA), Educacdo Especial,
Educacéo Profissional e Tecnoldgica, Educagdo do Campo, Educacdo Escolar Indigena e Educacéo a Distancia.
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Paragrafo Unico. Na estruturacdo e no funcionamento das escolas quilombolas, bem
como nas demais, deve ser reconhecida e valorizada a diversidade cultural (Brasil,
2013).

No entanto, a elaboracdo de uma legislacdo especifica s6 viria acontecer de fato dois
anos mais tarde, quando no ano de 2012, através do Parecer CNE/CEB n.° 16/2012
pavimentou os caminhos, através do campo conceitual, para que finalmente as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola na Educacdo Bésica fossem
elaboradas.

A discussdo sobre a politica publica educacional com foco nas especificidades
quilombolas perpassou por um periodo longo de tensas relagfes de disputas onde em
determinados momentos as negociacdes foram mais abertas com 0s governos, e como
consequéncia dessa abertura avangou-se mais em determinadas conquistas politicas, mas que
em outros momentos as negociagdes foram muito mais tensas, sendo a perda de direitos ou a
estagnacdo das politicas publicas as marcas deixadas por governos mais propensos a atender
os caprichos do neoliberalismo.

No entanto, mesmo que as politicas publicas para os povos quilombolas estejam
sujeitas aos inimeros questionamentos juridicos e sociais, é evidente que muito ja se avangou.
Nunca € demais lembrarmos que a divida do Estado brasileiro com essa populacéo ultrapassa
mais de trezentos anos, portanto, ndo sera de um dia para o0 outro que sera resolvida tal divida.
Enquanto uma politica publica educacional, as DCNEEQ foram aprovadas com a missdo de
orientar os sistemas de ensino para que eles possam implementar a Educacdo Escolar
Quilombola, mantendo um dialogo com a realidade sociocultural e politica das comunidades e
dos movimentos quilombolas.

As DCNEEQ possibilitaram que, nas praticas curriculares, o ensino sobre 0s
quilombos e quilombolas ultrapassasse a ideia frigorificada de quilombo para que se
avancassem na direcdo de uma politica educacional onde os quilombolas fossem o0s
protagonistas do processo educativo, e, portanto, reconhecidos no @mago dos seus valores
culturais. Isso significa dizer que essa politica materializada nas DCNEEQ, ampliou as
possibilidades de desconstru¢do de “uma teoria pedagdgica tnica, neutra, apolitica ¢ mostram
que a diversidade de experiéncias sociais e de sujeitos constroem concepgfes e préaticas
educativas diversas e contraditorias” (Arroyo, 2012, p. 31), como fizeram o MNU e o
movimento quilombola.

Os avancos conquistados com as DCNEEQ demonstram que o Brasil esta no caminho

certo quando possibilita que os povos quilombolas tenham uma proposta de educagdo que
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respeitem seus modos de viver, sentir, fazer, saber, amar etc. Temos uma politica educacional
do ponto de vista analitico que visa articular os conhecimentos cientificos, escolarizados e
urbanocéntricos das experiéncias de vida de cada comunidade quilombola que ocupa o0s
rincdes desse imenso territdrio, o Brasil.

No entanto, ao passo que se avanca para constru¢cdo de uma educagdo que busca o
desmantelamento das estruturas de dominacdo impregnadas nos curriculos e nas préaticas
dos(as) professor(as), a nossa revisao da literatura sobre a Educagdo Escolar Quilombola nos
mostrou que infelizmente ainda estamos longe de afirmamos que em todas as comunidades
quilombolas do pais experienciam uma Educacdo Escolar Quilombola como determina as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola. Nessa direcdo,
Restrepo e Rojas (2012) afirmam que politicas como a instituida pelas DCNEEQ “tém sido
necessarias, mas insuficientes”. Os mesmos autores justificam sua afirmagdo com o seguinte

argumento:

Necessarias, pois é inquestionavel seu valor democratizante e sua capacidade de
convocar o debate puablico sobre assuntos como o racismo e a subalternizacdo
histérica de certas populagdes; insuficientes, pois sua capacidade de transformacéao
ndo tem conseguido afetar os termos sobre o que se sustenta o problema que
pretende transforma (Restrepo; Rojas, 2012, p. 171, traducdo nossa).

Dessa maneira, concebemos a EEQ como uma politica que ainda esta tentando se
afirmar no cenario nacional. E louvavel que estamos avancando nessa discussio dentro da
academia, a nossa revisao da literatura mostrou isso. Também ha avancos, mesmos que ainda
incipientes, no que diz respeito a destinacdo de recursos financeiros para melhoria da
infraestrutura das escolas em comunidades quilombolas através do Programa Dinheiro Direto
na Escola (PDDE-Campo), como assegura algumas metas e estratégias do Plano Nacional de
Educacdo (PNE, 2014-2024) e vemos ensaios positivos no que diz respeito a inicios de
trabalhos pedagogicos que caminham para a implementacédo do que propde as DCNEEQ.

No entanto, como pontua Rocha e Alencar (2016), esses avancos ndo tém sido
suficientes para a real implantacdo de uma Educagdo Escolar Quilombola nessas
comunidades, uma vez que as escolas continuam “ainda por estabelecer relagdes excludentes;
tendo seus curriculos baseados na perspectiva urbanocéntrica, direcionada a elite branca”
(Rocha; Alencar, 2016, n.p.).

Nessa direcao, ressaltamos que essa discussao sera, por nos, retomada em outra secao
quando buscaremos conversar sobre um dos nossos objetivos especificos: identificar e
analisar quais sdo os desafios inerentes a implementacdo da EEQ a partir das DCNEEQ na

comunidade Cabileira.
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4 CAMINHO METODOLOGICO: AS TRILHAS DA INVESTIGACAO

Nessa secdo, apresentamos o caminho metodologico percorrido na feitura dessa
pesquisa. Esta que tem como objetivo principal compreender quais sdo as praticas educativas
que a comunidade quilombola Cabileira desenvolve em seu cotidiano que podem contribuir
para a implementacdo da politica de Educacdo Escolar Quilombola na escola da comunidade.
Na busca de estabelecer essa compreensdo, adotamos a abordagem teérico-metodoldgica do
Pensamento Decolonial em diadlogo com a educac¢édo decolonial.

Partimos da compreensdo de que o ato de pesquisar, seja para producdo de artigos,
dissertacdes, teses ou para satisfazer as necessidades do dia a dia, exige do(a) pesquisador(a) a
adocgdo de critérios que permitem uma aproximacdo maior com 0 objeto a ser investigado.
Nessa perspectiva, definir qual abordagem metodologica utilizar nessa pesquisa tornou-se
uma tarefa das mais importantes, ndo so pela necessidade empreendida no cumprimento da
rigorosidade cientifica no que consiste em definir as fontes de pesquisa, 0s(as)
interlocutores(as) de pesquisa, quais os procedimentos de coleta e anélises dos dados, mas por
compreendermos a producdo do conhecimento como um processo dialdgico e emancipador
que extrapola esses ritos e se constitui na compreensdao do mundo social e de seus sujeitos
como seres potencializadores de conhecimentos.

A partir do explicitado no paragrafo acima, ressaltamos que a nossa intengdo é
apresentar o caminho metodoldgico utilizado nessa dissertagdo, para isso organizamos esta
secdo em duas partes: inicialmente discutiremos sobre a importancia da pesquisa no campo
educacional apontando os elementos pertencentes a esse importante campo da ciéncia,
posteriormente apresentamos o detalhamento dos alicerces metodolégicos que serviram de
sustentacdo da pesquisa.

A preocupacdo com a qualidade da pesquisa em educacdo estd estreitamente
interligada com as inimeras mudancas que tém ocorrido nesse campo nas ultimas décadas.
Para Marli André (2005) e Bernadete Gatti (2006), autoras com larga producdo académica
sobre a pesquisa cientifica no campo da educacéo, esse € um territorio que tem passado por
grandes efervescéncias e transformacdes nas Ultimas décadas da producao cientifica no Brasil.
O crescente numero de pesquisas, bem como a diversidade de tematicas pesquisadas,
enfoques, referenciais teoricos, abordagens metodoldgicas e os mais diversos contextos de

producéo, fizeram do campo educacional brasileiro um grande celeiro de pesquisa.
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Se tomarmos como lente de interpretacdo a analise realizada por André (2005),
veremos que 0s cendrios de producdo de pesquisa em educacdo vao sendo reconfigurados de
acordo com alguns fatores, sendo a expansdo dos cursos superiores em nivel de mestrado e
doutorado os principais expoentes desse movimento. Se nas décadas de 70 e 80 o foco das
pesquisas em educagdo estava voltado para aspectos “extra-escolares” como as origens das
tematicas, a diversidade nos temas, o foco de andlise e 0s sujeitos pesquisados, 0 que gerava
um desprezo pelo que se construia para além dos muros da escola, a partir do final da década
de 80 o foco foi ampliado, e as pesquisas em educacao passaram a levar em consideragéo os
“fatores intra-escolares” (André, 2005, p. 30).

Os projetos de pesquisa passaram a considerar outros elementos que influenciavam o
contexto educacional da época e que continuam sendo objeto de investigacdo atualmente. E
nesse cenario que “os estudos que se debrugam sobre o cotidiano escolar, focalizam o
curriculo, as interacGes sociais na escola, as formas de organizacao do trabalho pedagogico, a
aprendizagem da leitura e da escrita, disciplina e as relacdes de sala de aula, a avaliacdo”
(André, 2005, p. 30).

Com a ampliacdo das problemaéticas de pesquisa, os enfoques e as abordagens
metodologicas também passaram por ressignificacfes, deu-se énfase as metodologias de
cunho qualitativo em consonancia com a abordagem quantitativa. Ao adotar a perspectiva
qualitativa, as novas pesquisas passaram a englobar “um conjunto heterogéneo de métodos, de
técnicas e de andlises, que vao desde os estudos antropoldgicos e etnograficos, as pesquisas
participantes, os estudos de caso até a pesquisa-acdo e as analises do discurso, de narrativas,
de historias de vida” (André, 2005, p. 30).

Corroborando com o pensamento de André (2005), Gatti (2006) aponta para a
pulverizacdo das tematicas, dos contextos de pesquisas e das diferentes formas de abordagens
utilizadas na elaboracdo de pesquisas em educacdo. Segundo a autora, as novas problematicas

giram em

torno de temas de natureza mais complexa e que demandam abordagens multi ou
interdisciplinares, centrados em processos educativos e em politica educacional, sob
diferentes angulos e niveis de abrangéncia. O tema do letramento é um destes, 0
tema da educacdo no e pelo trabalho é outro, a questdo da profissionalidade e
identidade social dos docentes é outro, o multiculturalismo e suas implicacfes
também, etc. Com isso, ha sinalizagdes de novas tendéncias no desenvolvimento da
pesquisa em educacdo, com desprendimento de estritos campos disciplinares e
avancos na procura de interfaces e didlogos pertinentes interareas, diferentes
abordagens e diferentes modos de teorizagdo (Gatti, 2006, p. 32-33).

As novas dimensfes presentes nas pesquisas em educagdo, na qual se ampliaram 0s

contextos, as abordagens e os temas, colocam o(a) observador(a) no centro da dindmica
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pesquisada. Nesse movimento, dada a importancia das relagBes culturais, sociais e toda
dinamicidade que comp®de o campo da pesquisa em educacgéo, refuta-se a ideia de neutralidade
cientifica, e passa-se a considerar todas as subjetividades presentes no(a) observador(a) e em
quem é observado. Podemos dizer que essa relagdo “contamina” o contexto pesquisado na
mesma propor¢ao que por este ¢ “contaminado’.

Na medida em que o campo da pesquisa em educagdo ganhou tamanha amplitude e
consequentemente importancia, € posto em relevo as dificuldades e os desafios que o(a)
pesquisador(a) de mestrado ou doutorado encontra na produgdo do novo conhecimento. Na
concepc¢do de André (2005), os fatores como o pouco tempo para se dedicar aos estudos, a
escassez de recursos financeiros, o distanciamento dos mestrandos entre a pratica e a pesquisa
cientifica aprofundam o fosso entre o(a) observador(a) e 0 campo de pesquisa.

Ao refletirmos sobre 0 momento em que esta dissertacdo esta sendo escrita (2022),
percebemos que os desafios elencados por André (2005) no que consiste 0 ato de fazer
pesquisa sdo recorrentes na atualidade. Alem disso, novos desafios tém emergido na dimenséo
social de quem faz pesquisa no Brasil.

Produzir conhecimento em um pais que, nos ultimos anos, tem alimentado o discurso
de 6dio contra a educacdo é extremamente desafiador. Quando um ministro da educacdo ataca

as universidades publicas, afirmando que nelas os estudantes so fazem “balbtrdia*®”

, quando
reduz o orcamento das universidades e das instituicdes de fomento a pesquisa, € quando gera
descrenca na ciéncia, induzindo a populacdo a desconfiar das pesquisas e dos(as)
pesquisadores(as), como fez o governo do presidente Jair Bolsonaro, o desafio se torna ainda
maior. Para quem acredita que apenas um comprometimento profundo com a cientificidade
pode melhorar as condi¢des sociais deste pais, esses obstaculos sdo particularmente dificeis de
superar.

Dessa forma, nos reportamos a Regina Leite Garcia (2001) quando esta questiona:
“com que projeto de sociedade nossas pesquisas estdo comprometidas e a que projetos de
sociedade nossas pesquisas se opdem, ou simplesmente nos pretendemos neutros?” (Garcia,

2001, p. 21). A despeito desse questionamento, ainda acrescentamos 0s Seguintes: de que

forma as nossas pesquisas podem romper com 0S projetos opressores impregnados nas

43 Episodio ocorrido no dia 30 de abril de 2019, quando o entdo ministro da educagdo Abraham Weintraub
anunciou que a Universidade de Brasilia (UnB), a Universidade Federal da Bahia (UFBA) e a Universidade
Federal Fluminense (UFF) teriam os repasses bloqueados em 30%, uma vez que estas universidades ao invés de
procurarem melhorar seus desempenhos académicos estariam fazendo balbdrdia. Matéria disponivel em:
https://educacao.estadao.com.br/noticias/geral, mec-cortara-verba-de-universidade-por-balburdia-e-ja-mira-unb-
uff-e-ufba,70002809579.
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politicas educacionais? Até que ponto escrever uma dissertacdo ou tese transforma-nos em
pesquisadores e sujeitos militantes das problematicas investigadas? E por fim, poderiamos
questionar, enquanto pesquisador(a), o que estamos considerando como conhecimento? Quem
S80 0s sujeitos e em quais contextos se produz esse conhecimento?

N&o € nossa pretensdo encontrar respostas para esses questionamentos nesta pesquisa.
No entanto, julgamos que no ato de pesquisar existem elementos que fazem com que o
observador(a) se debruce ndo s6 no que compete a necessidade de entregar a dissertacdo ou a
tese para obter o titulo de mestre ou doutor em determinada area do conhecimento, mas cobra
desse(a) um envolvimento maior com o0 contexto e os(as) interlocutores(as) observados ao
mesmo tempo, que se comprometam com a transformacdo da realidade social investigada,

uma ruptura na forma como produzir conhecimento.

4.1 Caminhos metodoldgicos da pesquisa e suas conexdes com o Pensamento Decolonial

Como ja mencionamos nesta secao, a presente pesquisa tem como objetivo principal
compreendermos quais sao as praticas educativas que a comunidade quilombola Cabileira
desenvolve em seu cotidiano que podem contribuir para a implementacdo da politica de
Educacao Escolar Quilombola na escola da comunidade.

Para caminharmos com a compreensdo pretendida no objetivo geral desta pesquisa,
reafirmamos 0 nosso comprometimento com a abordagem tedrico-metodoldgica construida e
debatida pelos(as) pensadores(as) do Pensamento Decolonial. Partimos do entendimento que
o conjunto de conceitos e de “gretas” que esta abordagem tem nos proporcionado ¢ um
caminho para o desmantelamento dos discursos modernos/coloniais que tiveram sua fundacéo
na Ameérica Latina pela colonizacdo e posteriormente passaram a compor 0 novo padrdo de
poder mundial chamado colonialidade.

Ainda nessa dire¢do, o Pensamento Decolonial tem proposto um repensar epistémico
das metodologias utilizadas com maior largura na feitura das produgdes académicas adotadas
pela grande maioria das universidades. Explicitado de outra maneira, essa abordagem tem
apresentado caminhos e ferramentas que caminham em posi¢do contréaria as epistemologias
modernas coloniais que tém na ciéncia antidialogica, impositiva, extrativista e ocidentalizada
a sua fundacéo.

Assim, pensar um sistema de producdo de conhecimento a partir da construcao
dialégica, amigavel, amorosa e respeitosa entre quem pesquisa e quem se propde ser

participante da pesquisa ¢ um processo que requer um ato de “desobediéncia epistémica”
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(Mignolo, 2008). Desobedecer epistemicamente no fazer da pesquisa é um ato necessario para
que possamos desafiar os paradigmas cientificos ocidentais que secularmente presaram por
uma ciéncia unica, fechada e marcada pelo processo de subalternizagdo dos sujeitos que ndo
fazem parte do canone europeu de conhecimento.

O Pensamento Decolonial tem ressignificado conhecimentos, repensado metodologias,
reconfigurado o contexto académico e o significado da pesquisa como processo
decolonizador, no entanto, para uma pesquisa que se propde caminhar junto a esse
pensamento, o desafio a ser superado estd mais além do que descrever 0s pressupostos
tedricos e fazer relagcdo dos mesmos com as teméticas estudadas é preciso repensar, na mesma
proporcdo, os aspectos metodoldgicos que alicercam a construgdo das nossas pesquisas. E
nesse sentido que pretendemos caminhar, buscando estabelecer uma relacdo de desobediéncia
epistémica para com os padrGes modernos cientificos sem deixar de respeita-los e propormos
um fazer decolonial que nos desloque do nosso singular para podermos estar junto com “os
outros”, muito embora no nosso caso, o observador seja parte do coletivo pesquisado.

Ao realizarmos a revisdo da literatura que nos aproximou das discussdes sobre a
Educacdo Escolar Quilombola, foi possivel percebermos que as pesquisas de (Silva, 2017;
Dantas, 2017; Queiroz, 2021; Silva, 2020) tém como base teorica e epistémica as reflexdes
desenvolvidas pelo grupo de intelectuais decoloniais que formam o grupo
Modernidade/Colonialidade (M/C). Reconhecemos a importancia do debate realizado por
estes(as) autores(as), e identificamos que quando se trata dos caminhos metodologicos “essas
metodologias ndo sdo descolonizaveis, apesar de, em certas circunstancias, [...] 0s
conhecimentos que produzem poderem ser ressignificados ou reconfigurados e utilizados para
fins contra-hegemonicos” (Santos, 2019, p. 191), e, portanto, percebemos a preponderancia de
uma base metodoldgica que ainda se alimenta, quando nédo reproduz em sua integridade, as
metodologias cientificas das epistemologias do Norte global.

Concordamos com os caminhos metodoldgicos trilhados por esses pesquisadores(as), e
caminhamos junto com eles(as) na busca de decolonizar o campo das metodologias
cientificas, a0 mesmo tempo, em que entendemos ser urgente iniciarmos 0 NOSSO pProprio
projeto de decolonizacdo enquanto pesquisadores(as). Vivemos sob a égide da colonialidade
do poder, ser e saber desde o inicio do processo de colonizagdo do territério latino-americano,

um padrdo de poder mundial que infelizmente ainda dita as regras de um jogo perverso que
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causou/causa 0 epistemicidio** dos conhecimentos dos povos originarios e africanos vitimas
do mega projeto da modernidade ocidental.

Ao longo de mais de cinco séculos, as pesquisas cientificas utilizam as formas de viver
desses povos como experimentos do eurocentrismo. Utilizam-se de abordagens metodoldgicas
extrativistas criadas no canone ocidental para se apropriarem dos conhecimentos das
populacdes originarias e africanas escravizadas em Abya Yala e posteriormente as vendem
como ciéncia moderna para o resto do mundo.

Nessa direcdo, compreendemos que 0s usos dessas metodologias, muitas vezes
travestidas de pesquisas decoloniais, acabam aprofundando o fosso entre as dicotomias
“cientifico-popular”, “desenvolvido-atrasado”, “civilizado-selvagem” etc., abordagens
metodoldgicas que infelizmente ndo romperam com o0s paradigmas modernos cientificos, uma
vez que seguem “aplicando critérios convencionais e tradicionais de investigagdo, critérios
paralelos ou quase fundacionais, mas ndo aplicam critérios préprios de autenticidade
decolonial, nem critérios emergentes para um mundo transmoderno” (Ocafia, Lopez, Conedo,
2018, p. 180, traducdo nossa).

A histéria do conhecimento moderno, segundo Catherine Walsh (2007), é marcada
pelo dominio geohistérico, geopolitico e geocultural ao passo que sua producao dentro desses
moldes € um atestado de que este terd valor, cor e lugar. Compartilhamos do pensamento
dessa autora e afirmamos juntamente com ela que uma das chaves para rompermos com esse
monopdlio epistémico perpassa pela construcdo de pesquisas que em suas metodologias
concebam os contextos e os(as) interlocutores(as) da pesquisa como coparticipantes do
percurso investigativo, e ndo apenas como sendo meros objetos da investigagéo.

E neste contexto que, dada as idiossincrasias presentes nesta pesquisa, buscamos
desenvolver uma metodologia que estabeleca uma relacdo de reciprocidade entre o
pesquisador, o contexto da pesquisa e os(as) interlocutores(as) da mesma. Como ja pontuamos
na introducdo desta dissertacdo, uma dimensao fundamental para a construgdo da pesquisa diz
respeito a relacdo umbilical entre o pesquisador e o contexto de pesquisa. Dessa forma, ndo
pretendemos negar a relacdo de pertencimento existente entre o fazer da pesquisa e quem a
produziu, nem muito menos deixar de lado o fato do fazer pedagdgico do autor e sua
militdncia em sala de aula se constituir em ac6es decoloniais potencializadoras do debate por

uma educacao que seja construida para e com a comunidade quilombola Cabileira.

4 Podemos compreender por epistemicidio o que Santos (2010, p. 8) denomina como uma “vasta destruicdo do
conhecimento dos povos causada pelo colonialismo europeu”.
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Dessa maneira, optamos por nos aproximar de uma abordagem metodolégica que no
seu interim estivesse comprometida ndo apenas com o desvelar dos dados necessarios para
compor as teias da investigacdo. Buscamos decolonizar o nosso fazer metodolégico no
sentido proposto por Santos (2019), para este autor descolonizar as metodologias imperiais
exige de quem se propde pesquisar “cooperacdao entre sujeitos de saber e ndo através de
interagdes cognitivas unilaterais sujeito/objeto” (Santos, 2019, p. 191).

O nosso propdsito junto da comunidade quilombola Cabileira foi romper com a cultura
engessada de investigar a partir do distanciamento entre o sujeito pesquisador e 0 contexto
pesquisado, pois interpretamos 0 campo de pesquisa como um espago no qual observador e
os(as) interlocutores(as) cultivam uma relagdo de reciprocidade, respeito mutuo e acima de
tudo um lugar no qual ambos possam estabelecer uma comunicagdo que permita desvelar néo
sO o0s contextos, como também as subjetividades que permeiam o espaco em que Se
desenvolveu a pesquisa. Para isso caminhamos com o entendimento de que ndo estamos
buscando apenas respostas para a nossa problematica e nem para 0s nossos objetivos, mas sim
intentamos encontrar “respostas para as questdes que emergem desde os(as) oprimidos(as),
subalternizados(as), desde a colonialidade do poder, saber e ser” (Dulci; Malheiros, 2021,
p.184-185).

Essa perspectiva apontada pelas autoras Dulci e Malheiros (2021) nos leva a
refletirmos que no ato de escrever uma dissertacdo, tese ou artigo cientifico “ndo se pode
continuar escrevendo sobre os Outros como se fossem objetos discretos e textos [é necessario
desenvolver] novas concepg¢des da cultura como interativa e historica” (Clifford; Marcus,
2017, p. 23). Levando em consideracdo essa afirmacédo e sabendo que falamos e escrevemos a
partir do lugar do subalterno, folclorizado e estereotipado, buscamos com o0 nosso fazer
decolonial desmontar, fragmentar e decolonizar os paradigmas dominantes impregnados nos
fazeres de pesquisas. Para isso, seguiremos o caminho metodoldgico apresentado na figura

abaixo.
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Figura 3 - Caminho percorrido no fazer decolonial da pesquisa

Fazer
Decolonial
Refletir Pesquisa
Configurativo Bibliografica
Conversar Pesquisa
Alterativo Documental

Contemplar Etnografia
Comunal Decolonial

Fonte: Construida pelo autor (2022) com base na bibliografia estudada.

< Fazer Decolonial

A proposta de um fazer decolonial em pesquisas tem como fundamentagéo os debates
dos tedricos Ocafia e Ldopez (2019) e Ocafia, Lépez e Conedo (2018). Para esses autores(as)
desenvolver pesquisas envolve uma complexidade existencial que esta além da simples coleta
e analise dos dados, o ato de pesquisar, na perspectiva defendida pelos mesmos, diz respeito a
necessidade de estar junto, de vivenciar 0 mesmo espaco e sentir as subjetividades dos seres
humanos que criam e recriam as rela¢fes existenciais em seus contextos de vida.

Nessa direcdo, o fazer decolonial proposto busca construir caminhos que levam ao
rompimento das estruturas eurocéntricas, da monocultura do saber e dos rigores cientificos. O
fazer decolonial proposto por estes autores(as) surge no campo das ciéncias sociais como
“uma opgao decolonial que configura uma nova narrativa, um novo discurso, uma nova forma
de pensar e de fazer ciéncia, que se diferencia de — e é incompativel com — os métodos
quantitativos e qualitativos configurados pelas abordagens e paradigmas modernos” (Ocafia,
Lopez; Conedo, 2018, p. 179), é uma opgdo outra de fazer pesquisa que envolve atos
reflexivos, amorosos e humildes de quem o faz.

O fazer decolonial parte do principio de que o ato da pesquisa € um processo
permeado por sentidos, significados e subjetividades que formam uma complexa rede de
conhecimento que ao serem investigados necessitam uma reflexividade pautada na
sensibilidade, humildade, no desejo pelo conhecer, participar, aprender, educar, compartilhar,
sentir, ser, viver e amar. Nessa direcdo, o fazer decolonial reconhece os(as) interlocutores(as)

da pesquisa como seres humanos que a partir das formas de vida, da organizacdo social e de
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praticas politicas e epistémicas que confrontam a colonialidade nos seus diferentes eixos, se
configuram como pessoas com capacidades cognitivas de produzir conhecimentos validos e,
portanto, no fazer decolonial com essas pessoas “ndo podemos aplicar métodos nem técnicas,
s6 considerar agoes/pegadas decoloniais” (Ocafa; Lopez, 2019, p. 06, traducdo nossa). Sao as

acOes decoloniais utilizadas no fazer dessa pesquisa que discutiremos nas proximas secoes.

X Pesquisa bibliogréafica

No nosso fazer decolonial a pesquisa bibliografica foi utilizada como sendo a primeira
acao que por nés foi desenvolvida. Dessa forma, ressaltamos que foi por intermédio da
pesquisa bibliografica que nos aproximamos da literatura referente a discussdo sobre
Educacdo Escolar Quilombola, ja discutida na secdo introducdo. De acordo com Lakatos e
Marconi (2003, p. 183), “a pesquisa bibliografica ndo é mera repeti¢ao do que ja foi dito ou
escrito sobre certo assunto, mas propicia 0 exame de um tema sob novo enfoque ou
abordagem, chegando a conclusdes inovadoras”.

Assim, nossas fontes bibliograficas nos aproximaram da compreensdo de como o
movimento quilombola tem enfrentado o desafio de construir uma educacdo que seja propria e
especifica para cada singularidade das diferentes comunidades quilombolas que ocupam o

territdrio brasileiro. Para Prodanov e Freitas (2013) a pesquisa bibliografica é

elaborada a partir de material ja publicado, constituido principalmente de: livros,
revistas, publicacbes em periddicos e artigos cientificos, jornais, boletins,
monografias, dissertacdes, teses, material cartografico, internet, com o objetivo de
colocar o pesquisador em contato direto com todo material j& escrito sobre o assunto
da pesquisa (Prodanov; Freitas, 2013, p. 54).

Nesse sentido, nossas fontes bibliogréaficas foram os livros lidos a priori sobre a
tematica desejada e a posteriori as dissertacdes e teses mapeadas e levantadas no Repositério
da Biblioteca Digital de Teses e Dissertacbes da Universidade Federal de Pernambuco
(BDTD/UFPE), bem como os artigos publicados na Associacdo Nacional de Pés-Graduacgéo e
Pesquisa em Educacdo (ANPEd), mais precisamente no Grupo de Trabalho Educacdo e
Relacdes Etnico-Raciais (GT 21), ja que nos GTs 05 e 12 ndo foram identificadas nenhuma
pesquisa que se aproximassem do nosso descritor.

Os achados bibliograficos, para além do exposto na reflexao geral sobre a Educacdo
Escolar Quilombola, nos fizeram acreditar que o0 nosso intento em pesquisar sobre a temética
da Educacdo Escolar Quilombola no vies da educacé@o decolonial se constituiu em mais uma

producdo que tem como objetivo desvelar em um primeiro momento o silenciamento, a
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negacédo, subalternizacdo impostas pela modernidade/colonialidade aos povos quilombolas.
Mas também busca evidenciar os desafios e as possibilidades para a constru¢do de uma
Educagdo Escolar Quilombola decolonial em cenarios tdo sombrios como estamos

experienciando no territorio brasileiro.

<& Analise documental

A pesquisa documental foi utilizada como um procedimento metodolégico, que assim
como a pesquisa bibliografica, desempenhou um importante papel na compreensdo dos dados
contidos nos documentos que tratavam sobre as politicas educacionais direcionadas para as
populacbes quilombolas, como também nos documentos que nos forneceram dados sobre o
processo de formacdo da comunidade Cabileira e seu reconhecimento enquanto um territorio
constituido de ancestralidade negra-quilombola.

Favero e Centenaro (2019) em um artigo em que se propuseram investigar as
potencialidades e os limites da pesquisa documental inter-relacionada com o debate sobre as
politicas educacionais perceberam que dado o crescente numero de documentos nesse campo,
a pesquisa documental tem se constituido como um “instrumento imprescindivel para
conhecer, descrever, caracterizar, analisar e produzir sinteses de objetos de pesquisa
especificos das politicas direcionadas a educagdo” (Favero; Centenaro, 2019, p. 171).

Nesse tipo de pesquisa, 0 objeto principal de analise sdo os documentos que nos
forneceram informacGes preciosas sobre a temaética pesquisada. Para Sa Silva, Almeida e
Guindani (2009, p. 4),

quando um pesquisador utiliza documentos objetivando extrair dele informacdes, ele
o faz investigando, examinando, usando técnicas apropriadas para seu manuseio e
analise; segue etapas e procedimentos; organiza informacdes a serem categorizadas
e posteriormente analisadas; por fim, elabora sinteses, ou seja, na realidade, as a¢es
dos investigadores — cujos objetos sdo documentos — estdo impregnadas de aspectos
metodoldgicos, técnicos e analiticos (Sa Silva; Almeida; Guindani, 2009, p. 4).

Dessa forma, no que se refere as fontes desta pesquisa, utilizamos os seguintes
documentos: as normativas e decretos que embasam a construcdo de uma Educacdo Escolar
Quilombola; o Curriculo de Pernambuco, a BNCC, assim como os relatérios produzidos pela
propria comunidade no processo de luta pelo reconhecimento do territrio enquanto

quilombola.

X Etnografia Decolonial: um olhar para os silenciados
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A nossa opcao epistémica e politica em discutirmos a Educacdo Escolar Quilombola
como sendo uma opcao de ruptura dos postulados modernos/coloniais nos inquietou também
no sentido de desenvolvermos as técnicas, os métodos e os instrumentos de coletas de dados
para a pesquisa. No entanto, a nossa filiagdo ao Pensamento Decolonial permitiu o
desprendimento desses conceitos e retirarmos as cortinas que escondem as mazelas impostas
pela colonialidade do poder, do ser e do saber no fazer metodoldgico.

Esse desprendimento, atrelado a um descortinamento sobre as metodologias
extrativistas usadas a exaustdo em indmeras pesquisas cientificas, nos oportunizou enxergar a
producdo da pesquisa cientifica a partir de um olhar outro. Compreender as formas
diversificadas com que os povos quilombolas produzem conhecimentos ndo podem ser
tomadas como objeto moldavel que podem ser alocados em caixinhas padronizadas, assim
ndo podemos conceber os(as) interlocutores(as) da pesquisa como meros coadjuvantes do
processo investigativo.

E nesse sentido que, a partir da nossa revisdo da literatura e de nossa filiagdo ao
Pensamento Decolonial, utilizamos a etnografia decolonial como sendo a op¢éo capaz de nos
colocar em uma horizontalidade dialégica com as praticas educativas desenvolvidas pela
comunidade em geral, retratadas nas conversas alterativas estabelecidas com as liderangas,
professores(as) e demais pessoas ligadas diretamente com o movimento quilombola de
Cabileira, uma forma que concebemos o0 nosso fazer decolonial como um verdadeiro processo
de desobediéncia metodoldgica.

O fato de nos filiarmos a etnografia decolonial se deu por acreditarmos que os efeitos
da colonialidade do saber, seguem enraizados nas praticas de pesquisas, nas academias e nas
metodologias, uma vez que segue contribuindo com “a colonizacdo das mentes, a nogdo de
que a ciéncia e a epistemologia sdo singulares, objetivas e neutras, e que certa gente é mais
apta para pensar que outras” (Walsh, 2007, p. 28). O movimento de ruptura proposto pela
etnografia decolonial com os métodos metodologicos extrativistas ocidentais nos distanciou
da concepcao deturpada de que a Europa enquanto espaco I6cus de enunciagdo € o Unico
centro onde se produz conhecimento valido, para compreendermos 0s espagos outros como
produtores de conhecimentos e que utilizam cosmovisdes outras, como &€ o0 caso das
populacdes quilombolas.

Compreender a forma como a etnografia decolonial é estabelecida no fazer decolonial
que aqui foi adotado perpassa pelo desprendimento dos postulados modernos ocidentais ao

mesmo tempo, em que nos desafia a ndo abandonarmos o que ja foi produzido em termos
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metodoldgicos eurocéntricos. Portanto, € um fazer que nos convoca a entender que outras
formas de se produzir conhecimentos existem, mesmo que sejam tomadas pelo pensamento
moderno/colonial como atrasadas, iletradas, crencas, mitos, lendas etc.

A etnografia decolonial nos ajudou a entender que ao optarmos por um fazer pesquisa
decolonial, os conhecimentos que permeiam o fazer, o sentir, 0 amar e o ser quilombola em
Cabileira ndo acontecem de forma isolada, mas sim, como é de praxis na cultura quilombola,
acontecem de forma coletiva e em comunialidade entre seus pares. E uma légica outra de
pensar, sentir, interagir, construir, conhecer e produzir conhecimento que extrapola as
“técnicas de pesquisa qualitativa e hermenéutica (que) ndo respondem as necessidades do ser
subalterno e colonizado” (Ocafa; Lopez, 2019, p. 158, traducdo nossa).

Em outras palavras, a etnografia decolonial permite enxergarmos que a aproximacao
do(a) pesquisador(a) para com os(as) interlocutores(as) da pesquisa ndo € a busca a todo custo
pela apropriacdo do conhecimento, onde utiliza-se de técnicas e métodos que prezam pela
distancia entre o espaco contemplado e seus interlocutores(as). O objetivo da etnografia
decolonial é ir em direcdo contraria a tudo isso, para Restrepo (2018) a etnografia tem como
intencéo:

Descrever contextualmente as complexas relagdes entre préticas e significados de
pessoas especificas sobre algo em particular (seja este um lugar, um ritual, uma
atividade econdmica, uma instituicdo, uma rede social ou um programa de governo).
A articulagdo entre as praticas e os significados dessas praticas de que trata a
etnografia permite dar conta de alguns aspectos da vida das pessoas sem perder de
vista como elas compreendem tais aspectos de seu mundo (Restrepo, 2018, p. 16,
traducdo nossa).

Executar as desobediéncias presentes na etnografia decolonial foi um fazer a partir de
uma pratica politica contra-hegeménica as formas de produzir conhecimento
modernas/coloniais (escolar, académica etc.). Mas foi reimaginar outro caminho
metodoldgico a0 mesmo tempo, em que repensavamos a nossa presenca no contexto em que
se desenvolveu a pesquisa, mas também foi pensar em construir outras abordagens e outras
possibilidades que permitiram ao observador ser observado e questionado a0 mesmo passo
que também observa e questiona. Ao optarmos por desenvolver uma pesquisa etnografica, o
fizemos com a compreensdo de que, dada a aplicabilidade das metodologias eurocéntricas,

seria necessario provocar rupturas com estas, uma vez que:

N&o temos outra alternativa, porque se seguimos usando as lentes epistémicas
eurocentradas, se seguimos observando e conhecendo com o0s olhos
europeus/norteamericanos e se seguimos vivendo a imagem e semelhanca dos
antropos USA-eurocéntrico-ocidental, entdo ndo teremos nem a mais remota
possibilidade de decolonizar nosso saber, nosso ser e viver, na nossa lingua ou nossa
mente (Ocafia; Lépez; Conedo, 2018, p. 113).
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Com a nossa adesdo epistémica a etnografia decolonial intentamos questionar a
manutencdo da situacdo de colonialidade do poder, do ser e do saber enraizada nos territorios
quilombolas e nas escolas que estdo localizadas nesses territorios. Nessa direcdo,
compreendemos que estamos assumindo o risco de desobedecer aos ritos metodolégicos
colonizadores que tém alimentado os nossos fazeres em pesquisas, e, portanto, estamos
assumindo o processo de decolonizar ou descolonizar os conhecimentos eurocéntricos, pois

como nos mostra Arias (2010),

descolonizar o saber implica romper com os discursos de verdade cientifica, para
comecar a tecer pedagogias do erro e aprender com elas, implica que frente ao
carater de universalidade do saber euro-gringocéntrico hegemoénico; levantemos o
sentido da pluriversalidade que € proprio de nossas realidades e lugares, desde onde
diversos atores tem estado sempre tecendo a trama da vida; mas, sobretudo, implica
que frente a irracionalidade da razdo, sobre a que se ergueu um conhecimento frio,
dominador e que ndo abre espagos a afetividade, digamos, o poder insurgente da
ternura, da sensibilidade, da afetividade, que nos permita formas distintas de ser, de
sentir, de dizer, de fazer, de sentipensar e Corazonar a vida (Arias, 2010, p. 17-18,
traducdo nossa).

A nossa desobediéncia ao utilizar a etnografia decolonial nessa pesquisa confluiu para
0 rompimento com os paradigmas dominantes que tém nas metodologias tradicionais a sua
base fundadora, esta que homogeneiza e deslegitima as formas e os conhecimentos dos povos
quilombolas em nome de uma cientificidade académica. Concomitantemente avangamos para
um fazer pesquisa em que passamos por um processo de desprendimento de conceitos e
praticas tradicionais de fazer pesquisa para caminhar em direcdo a outras formas de conceber
a producdo do conhecimento, um movimento dificil, mas necessario, pois desprender-se
“consiste em desnaturalizar os conceitos e 0s campos conceituais que totalizam UMA
realidade” (Mignolo, 2010, p. 35, tradugdo nossa).

Nos desenganchamos dos conceitos colonizadores para nos pautar pela construcao de
um dialogo afetuoso, amoroso, respeitoso, carinhoso e acima de tudo que teve a humildade
como fundamento para a compreensdo e reflexdo das conversas estabelecidas entre o
pesquisador e os(as) interlocutores(as) da pesquisa. Um ser-estar junto da comunidade, das
liderancas, dos(as) professores(as) etc., que nos levou a decolonizar a forma como
enxergamos, escutamos, falamos, perguntamos, aprendemos, sentimos, pensamos 0 contexto,
os(as) interlocutores(as) e 0s nossos proprios sentimentos enquanto pesquisador duplamente
identificado com a tematica pesquisada.

Dessa maneira, percebemos que o0 nosso fazer decolonial exigiu um comprometimento

critico-reflexivo no desenvolvimento da pesquisa, bem como nos levou a um enfrentamento
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da colonialidade epistémica. Assim, apostamos na etnografia decolonial, da alteridade, do
encontro, do ser-estar junto como um movimento disruptor capaz de nos fazer enxergar e
sentir outras experiéncias politicas, valores culturais, formas de viver e producdo do
conhecimento que historicamente foram/sdo silenciadas, negadas, subalternizadas,
folclorizadas e estereotipadas quando o debate é sobre o povo quilombola, em voga de um
conhecimento branco, patriarcal, heterossexual, militar, cristdo, cientifico etc.

Um fazer decolonial que nos proporcionou desprendimentos, desobediéncias e
desenganchamentos das acbes coloniais nos levando para uma aproximacdo “das agdes ¢
representacfes sociais que sao construidas por atores concretos que se encontram social e
historicamente situados e que o investigador busca conhecer” (Arias, 2010, p. 368, traducao
nossa).

Desta forma, tomamos a aproximagdo com o contexto de pesquisa para além da busca
colonizadora de coletar os dados, compreendemos essa aproximagao como um processo de
co-construcdo coletiva. Nessa perspectiva, retomamos as acfes decoloniais propostas por
Ocafia e Lopez (2019) como sendo as ferramentas capazes de nos mostrar outras formas de

encontro, conversa e reflexdo sobre o que se pesquisou na comunidade quilombola Cabileira.

o Contemplacdo comunal: para um sentir-estar entre os pares

O caminhar junto ao ato de contemplar comunitério parte da compreensdo de que ao
estabelecermos o ato de observar uma comunidade, um povo, uma escola etc., é urgente que o
facamos a partir do desprendimento das nocGes de cientificidade e neutralidade involucras na
producéo de pesquisas arquitetados nos moldes eurocéntricos. Pois se ndo nos desprendermos
desses pressupostos modernos/coloniais, nos quais apenas o investigador tem o poder de
perguntar, ouvir e interpretar os contextos e as falas de quem € investigado, fortaleceremos os
rangos da colonialidade do saber, a0 mesmo passo que também nos concebemos como um
investigador que também é colonizador.

O contemplar comunal opera na contramdo da forma de observar o contexto de
pesquisa como um espago apenas de coleta de dados, pois tem como fundamento “um sentir-
escutar-vivenciar-observar decolonial, um escutar-perceber-observar coletivo, em que o
mediador decolonial ndo ¢ o unico que contempla, se ndo que se deixa observar observando”
(Ocafia; Lopez, 2019, p. 105, tradugdo nossa). Essa opcdo nos permitiu interagir com a

comunidade quilombola Cabileira ndo s6 no que diz respeito a delimitacdo do territério
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geogréafico, como também possibilitou entendé-la como um espaco epistémico que consegue
articular diferentes dimensdes existenciais expressadas através do sagrado, da agricultura, do
pertencimento étnico e da producdo de conhecimentos.

Foi através do contemplar comunal que estivemos juntos do fazer educativo no Grupo
Escolar Padre Anchieta, Unica instituicdo escolar em funcionamento na comunidade. Ao lado
dos(as) professores(as) e da gestora da escola contemplamos acfes que estdo em curso dentro
da escola que mesmo sem que haja um direcionamento pedagdgico da secretaria municipal de
educacdo para seu desenvolvimento, tornam o processo de ensino-aprendizagem voltado para
construcdo e afirmacdo das praticas educativas quilombolas enquanto a¢es que rompem com
as herancas coloniais presentes nos curriculos escolares.

Essa forma de ser-estar junto nessas empreitadas decoloniais perpassou por um
movimento que requereu um escutar, perceber e observar coletivo, pois 0s discursos
desses(as) interlocutores(as) marcaram seus posicionamentos sobre o direito de ter uma
educacdo que fosse pensada e desenvolvida para os(as) quilombolas, mas sobretudo com
estes. O nosso movimento de contemplacdo dos processos proprios de vida em Cabileira
rompeu com a logica positivista de observar sem que haja envolvimento com o contexto e
os(as) interlocutores(as). Nessa direcdo, concordamos com Ocafia e L6pez (2019) quando
estes asseguram que, no ato de contemplar a relacdo entre os(as) interlocutores(as) da
pesquisa:

N&o é o “pesquisador” observando, analisando e interpretando o que “os outros”
fazem. E o mediador com eles e eles com o mediador, juntos, observando-escutando
um ao outro, sentindo um ao outro, a partir de todos os olhares-escutas-sentimentos,
em chave decolonial, conversando afetivamente, levando em conta “outros” saberes,
saber situado, saber vélido, promover o didlogo de saberes, entre iguais, configurar
sofias decoloniais a partir da conversa alterativa e da reflexdo configurativa (Ocafa;
Lépez, 2019, p. 105).

Concebemos a relacdo entre o nosso fazer pesquisa e a comunidade quilombola
Cabileira como sendo uma relagdo dialdgica e comunal, na qual ndo existe a intencdo de se
constituir um conhecimento como superior ao outro. Partimos da compreensdo conjunta que
toda forma de produzir conhecimento tem sua legitimidade, sua utilidade e sua intencdo de
transformacéo, e, portanto, ndo ha saber mais ou saber menos, ha saberes diferentes (Freire,
1987) que se encontram no cotidiano da acdo decolonial entre os contextos, 0s(as)
interlocutor(as) e o mediador decolonial.

Por isso, entendemos juntamente com Ocafia e Lopez (2019) que o contemplar
comunal ndo € uma observacdo participante, pois dada a nossa condi¢ao de pertencimento ao

contexto da pesquisa, as relacbes de proximidade com os(as) interlocutores(as) e com o
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contexto observado nos permitiu um envolvimento com o0s anseios, sonhos, medos e
expectativas que antes de atenderem ao fazer cientifico, sdo comunitarios. Assim, a nossa
contemplagdo se constituiu no sentido presente na seguinte afirmagdo: “para que a observacao
como técnica ndo seja colonizadora, o ator decolonial deve incluir em suas observacoes
(observagdo inclusiva) a quem fazem parte do processo reflexivo-configuracional-
decolonizante” (Ocafia, Lopez; Conedo, 2018, p. 190, tradugéo nossa).

Desta forma, algumas inquieta¢des surgiram no nosso contemplar comunal: Como me
dirigir em termos de perguntas pré-estabelecidas as pessoas com quem compartilho as
mesmas vivéncias, 0S mesmos objetivos, os mesmos medos, 0 mesmo cotidiano? Como nao
ser um pesquisador colonizador do saber e do ser em um territério geografico, mas que
também é epistémico? De que forma poderia me aproximar de meus pares sem que 0
conhecimento cientifico se apresentasse como a cara oculta da colonialidade? Como ser-estar
junto do contexto e dos(as) interlocutores(as) sem que o observassem como mero objeto de
“investigacdo”?

Decolonizar as metodologias de pesquisa consistem, em uma primeira acao,

decolonizarmos as estruturas mantenedoras do poder, do saber, do ser e do viver, pois 0

observador decolonial ndo pode deixar de ver, é uma observacdo comunal,
abrangente, reflexiva que inclui o outro e Ihe permite observar a biopraxis do ator
decolonial da mesma forma, para que ele possa oferecer sua reflexdo configurativa
da mesma maneira e gerar um dialogo abrangente e inclusivo (Ocafia; LoOpez;
Conedo, 2018, p. 190, traducéo nossa).

Entendemos e afirmamos a partir da perspectiva do contemplar comunal que o que
observamos em Cabileira ndo esta distante da nossa pratica pedagdgica-militante. Assim,
encontramos nessa acdo decolonial caminhos que permitiram uma construgdo coletiva de
etnossaberes sem medo e sem receios de que as nossas subjetividades, ao serem afloradas,

“contaminassem” o processo da pesquisa.

X Conversar alterativo: um didlogo de saberes iguais

A nossa condicdo de ser um pesquisador duplamente identificado com a tematica de
estudo nos apresentou alguns desafios de como estabelecer um didlogo com os(as)
interlocutores(as) da pesquisa sem sermos um investigador que coloniza quem € investigado.
Ao longo desta escrita, fomos atravessados pelas subjetividades que emanaram dos contextos,
das relacdes de proximidade e das conversas que nos reivindicaram um posicionamento outro

guando o assunto foi ouvi-los(as).
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Buscando superar esse desafio, chegamos a conclusdo de que a utilizacdo de
entrevistas estruturadas ou semiestruturadas ndo seria uma técnica suficiente e confortavel
para utilizarmos nesta dissertacdo. Entendemos que a técnica da entrevista se situa na busca
de respostas para perguntas que previamente foram elaboradas pelo pesquisador(a) na frieza
do seu espaco de estudo ou nos bancos das universidades, um movimento arriscado,
principalmente, quando este(a) ndo consegue compreender que as subjetividades que formam
os(as) interlocutores(as) da pesquisa séo carregadas de sentimentos, razdes, vidas, siléncios,
gritos, fazeres e saberes que muitas vezes ndo conseguem ser captados na realizacdo das
entrevistas.

Nesse contexto, percebemos ao longo da nossa observacdo comunal que o termo
entrevista ndo era bem-vindo ao contexto da pesquisa. A repulsa dos nossos interlocutores(as)
a palavra entrevista se edificavam através dos inumeros siléncios e desconfortos visiveis em
seus rostos, logo chegamos a conclusdo que era necessario caminhar por outros caminhos que
nos levassem ao experienciar das subjetividades, das experiéncias de vida, dos saberes, dos
dizeres etc. dos nossos interlocutores(as). Portanto, sentimos a necessidade de ndo s6 mudar
0s termos utilizados, mas nos desprendermos deles, pois “decolonizar a investigagdo implica
“amar”, “refletir”, “cooperar”, “compreender”, ‘“contribuir” em/com/por/para a propria
comunidade” (Ocafia; Lopez; Conedo, 2018, p. 190, tradugdo nossa).

Assim, o conversar alterativo foi uma agdo decolonial que nos colocou em uma
relacdo dialégica com 0s nossos pares, sem estabelecermos expectativas, sem julgamentos e
sem criarmos uma hierarquizacdo de conhecimentos. A conversa alterativa tem como
principio o respeito, a solidariedade, o0 amar, o sentir, 0 experienciar em conjunto, € uma acdo
decolonial que “implica versar com, no sentido de configurar versos junto com o outro,
dangando junto” (Ocafia; L6pez, 2019, p. 13, traducdo nossa).

Com base nessa ac¢do, no caso especifico da nossa experiéncia enquanto quilombola-
professor-militante, o que inicialmente pretendiamos utilizar como sendo entrevistas
tornaram-se conversas, gerando um movimento decolonial no qual fomos atravessados por
historias de vidas silenciadas, negadas ou como pontuam Santos, Rocha e Alencar (2018)
“historias de vidas ndo contadas”. Ser afetado por esses silenciamentos nos levou aprender a

desaprender para reaprender novamente, e assim compreendermos que o conversar alterativo

é uma conversa afetiva e reflexiva, sem suposicdes, sem expectativas, sem, a priori,
sem condigdes, permitindo que “o outro” também pergunte e expresse suas emogdes,
julgamentos e avaliacdes. E um dialogo respeitoso e solidario, com afeto, entre
iguais. O dialogo intercultural ndo é uma entrevista, em que uma cultura predomina
sobre a outra, & uma conversa espontanea e fluida, emergente. Também ndo é um



147

grupo de discussdo entre culturas, € uma conversa que se torna um grupo de
aprendizagem emergente. O didlogo intercultural é uma configuracdo holistica de
diversos discursos, em que “outro” conhecimento esta dialeticamente entrelacado,
conhecimento situado, valido que representa a identidade cultural (Ocafia; L6pez,
2019, p. 12, tradugdo nossa).

No nosso fazer decolonial, o conversar alterativo foi tecido a partir da necessidade de
conhecermos, atraves das conversas com os(as) interlocutores(as), as “historias de vidas ndo
contadas” que retratam o tecido socio-historico-cultural da comunidade Cabileira, as pautas
reivindicatérias por uma educacdo alinhada aos desejos da comunidade, identificamos
também nessas conversas quais tém sido os desafios mais latentes na implementacdo da
Educacao Escolar Quilombola na escola da comunidade, assim como identificamos quais séo
as préaticas educativas que emergem no contexto pesquisado que apontam caminhos para
efetivacdo da politica de Educacéo Escolar Quilombola.

Para além do que explicitamos anteriormente, a nossa contemplagdo comunal
envolveu interlocutores(as) com os quais tivemos o cuidado redobrado de protegermos a
identidade pessoal e profissional de cada um(a) dessas pessoas que consideramos de extrema
importancia para esse fazer decolonial. Nessa direcdo, foi com essa preocupacdo que
caminhamos até o final da escrita, pois ndo era nossa pretensdo desenvolver um projeto de
pesquisa sem que as pessoas que estariam envolvidas, se querem soubessem o que estdvamos
fazendo.

Nesse viés, como nossa pesquisa ndo tinha como objetivo a apropriagédo indevida das
informagOes contidas em documentos da comunidade, das conversas e das imagens das
pessoas que habitam aquele territdrio. Seguimos com o “emprego de padrdes elevados de
pesquisa, integridade, honestidade, transparéncia e verdade” (Mainardes; Cury, 2019, p. 42)
com os(as) interlocutores(as).

Para isso, a nossa conversa alterativa foi com as liderangcas da comunidade, onde
apresentamos a nossa intencdo de desenvolvermos nossa pesquisa junto & comunidade
quilombola Cabileira. Nessa direcao, o fazer decolonial proposto por Ocana; L6pez (2019) foi
fundamental para compreendermos que o0 respeito muatuo entre o(a) pesquisador(a) €
composto por relagdes amorosas, respeitosas e decoloniais.

Portanto, para realizarmos nossas conversas alterativas com os(as) interlocutores(as),
utilizamos do dialogo intercultural e apresentamos o Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido. Neste, as pessoas que aceitaram colaborar com nosso objeto de estudo ficaram
cientes de como seriam as participacdes, assim como explicitamos qual era o0 nosso real

objetivo com aquelas conversas. Com a mesma intencdo de proteger as apari¢fes imagéticas
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dos(as) interlocutores(as) da pesquisa, fizemos termos de consentimento de imagens que
foram entregues a cada uma das pessoas que tiveram sua imagem nitida exposta nessa
dissertacéo.

Também tivemos cuidado em ndo evidenciar os verdadeiros nomes dos(as) nossos(as)
interlocutores(as). Essa medida corrobora para que os(as) mesmos(as) ndo venham
futuramente sofrer efeitos indesejaveis. Pois, como assegura Gatti (2019), “os pesquisadores
tém a responsabilidade de assegurar que eles ndo sejam submetidos a grandes tensdes ou
situacOes constrangedoras, seja no processo de investigacao, seja como resultado das analises
e sua disseminagéo social” (Gatti, 2019, p. 57).

Esses procedimentos adotados foram necessarios por compreendermos que devemos
redobrar os cuidados com o que faremos com os dados coletados. Uma vez que sem 0s
devidos cuidados éticos e dependendo de como a utilizacdo, analise e divulgacdo sejam feitas,
podemos estar contribuindo de forma positiva para com a comunidade, como, também,
podemos prejudicar 0 espago, assim como as pessoas colaboradoras da pesquisa, de modo a
colocar suas vidas em riscos.

Nesse sentido, nossas conversas no que diz respeito aos desafios enfrentados dentro da
escola para implementacdo da EEQ, nossas interlocutoras foram uma professora que estava
lecionando no Grupo Escolar Padre Anchieta durante todo o ano letivo de 2022, na qual
iremos nomea-la de Dandara. Outra interlocutora foi a gestora da escola homeada aqui de
Acotirene. Esta ultima, que lecionou na referida escola por cerca de 30 anos, e nos Ultimos
seis anos vem desenvolvendo a funcéo de gestora na escola. Destacamos ainda que a gestora
também aparecerad nas nossas conversas como uma importante lideranga comunitaria tanto no
campo educacional quanto como guardia da historia oral da comunidade.

Além do grupo de interlocutoras acima citadas, nossa conversa alterativa se estendeu,
ainda dentro do contexto educacional, a outro interlocutor que consideramos ser de grande
importancia para o entendimento do objetivo que pretendemos alcancar, um senhor que é
considerado pela comunidade como uma das memdrias vivas do territdério Cabileira,
principalmente no que diz respeito aos primeiros passos em que a educacao escolarizada foi
sendo implantada na comunidade, nomeadamente por nés como Ganga-Zumba.

Para compreendermos o contexto histérico-cultural da comunidade Cabileira,

conversamos com trés interlocutores(as), que sdo: um senhor rezador e bacamarteiro, ao qual
nos direcionamos a ele como Gana-Zona, outro importante interlocutor foi um senhor

conhecedor de muitas historias da comunidade, este nomeamos como Ganga-Muica e com a
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presidente da associacdo de moradores da comunidade Cabileira, nomeada por de Aqualtune.
Com suas contribuicdes, os trés puderam desvelar acontecimentos e narrar historias que, até
entdo, para mim, sujeito nascido em Cabileira e atualmente professor na prépria comunidade,
séo historias que nunca foram contadas.

Por fim, mas ndo menos importante, o nosso fazer decolonial buscou identificar as
praticas educativas que emergem no cotidiano da comunidade Cabileira e podem contribuir
para a implementacdo de uma educacéo Escolar Quilombola, como determinam as DCNEEQ.
Tal exercicio etnogréafico s6 foi possivel a custa da participagdo dos(as) interlocutores(as)
ligados diretamente com a esséncia das praticas educativas cotidianas experienciadas pela
populacdo de Cabileira ao longo de sua existéncia, a saber: Aqualtune, Acotirene e Ganga-
Zona Ressaltamos que o coletivo de interlocutores(as) aqui mencionado sera apresentado de
forma mais especifica quando estivermos discutindo 0 nosso primeiro objetivo especifico:

caracterizar a comunidade pesquisada e os(as) interlocutores(as) da pesquisa.

< Reflexao configurativa

No fazer decolonial proposto por Ocafia e Lépez (2019) e Ocafia, Lépez e Conedo
(2018), as acdes decoloniais do contemplar comunal e do conversar alterativo nos ajudaram a
perceber que, na feitura desta dissertagdo, 0 nosso foco ndo deveria ser apenas a entrega do
trabalho final, mas nos desengancharmos dos modelos eurocéntricos de produzir
conhecimento e nos autotransformamos em um mediador capaz de apontar caminhos para que
juntamente com outros(as) atores(as) sociais pudéssemos caminhar juntos na transformacao
das realidades quilombolas de Cabileira em um movimento de autodecolonialidade, como
propdem Ocarfia e Lopez (2019).

A forma como a comunidade Cabileira cria modelos préprios de organizacdo e se
articula para empreender lutas pela afirmacdo do ser quilombola, faz com que a producéo do
conhecimento seja construida nas brechas que a decolonialidade promove. Compreender esse
movimento consiste em realizarmos processos reflexivos sobre 0 nosso ser-estar junto dos(as)
interlocutores(as) da pesquisa, em outros termos “implica [...], fechar os olhos e abrir as méos
para abandonar as crengas que nos paralisam” (Ocafia; Lopez, 2019, p. 15, traducdo nossa).

Assim como fizemos no contemplar comunal e no conversar alterativo, assumimos a
reflexdo configurativa como uma opcao que nos fez repensar a logica em que se expressam 0S

sentimentos, os saberes, os dizeres e os fazeres que definem o ser quilombola em Cabileira.
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Em conjunto com os(as) interlocutores(as) estabelecemos uma reflexao configurativa que teve
na pratica do dialogo intercultural a sua fundacdo e uma relacdo horizontal onde todos se
sentiram confortaveis para perguntar, interromper e propor conversacfes de forma espontanea
e afetiva, sem pré-condic¢des ou a priori.

Essa acdo decolonial nos possibilitou ser-estar junto na co-construgdo do
conhecimento, sendo possivel identificar as histdrias de vidas ndo contadas e os saberes que
sdo silenciados pela colonialidade epistémica, mas que sdo fundamentais para a manutencéo
da relagdo de pertencimento a identidade quilombola, em suma, sdo outras formas de ser-
existir enquanto quilombolas. Nessa direcdo, a nossa reflexdo configurativa pautou-se por

uma relacdo em que os(as) interlocutores(as) e o0 mediador buscaram problematizar

suas proprias praticas, saberes e sentimentos. E uma reflexdo holistica, complexa,
sistémica, que leva em conta ndo apenas eventos, situacdes e eventos, mas também
suas relagdes e interconexdes. Aqui, 0 mais importante ndo é a substancia, mas o
processo. Interessante é a trama oculta que deve ser revelada, a rede de redes, o
entrelacamento de discursos que configuram o cotidiano, o entrelagamento
linguistico que se torna realidade, o texto configurado na biopréxis diaria, a
configuracéo significa subjacente (Ocafia; Lopez, 2019, p. 15, traducdo nossa).

Realizar uma reflexdo configurativa como uma opgdo que ndo se pretendeu
colonizadora foi fundamental para construcdo desta pesquisa, uma vez que com essa acao
decolonial pudemos estar juntos das diferentes formas de produzir conhecimentos a partir das
reflexdes das liderangas, dos ancides, dos(as) professores(as) e a gestora em seus cotidianos.
Como resultado desta reflexdo decolonial, nos encontramos com novos saberes, valores
culturais, novas formas de narrar as histérias, novas formas de organizacdo da vida coletiva,
novos modos de ser, existir, sentir, conhecer, fazer e amar.

Desta maneira, como pesquisador duplamente identificado com a temaética estudada,
tentei em todos os momentos garantir que a reflexdo configurativa ndo fosse reduzida a um
simples ato de conscientizacdo, mas identificamos a necessidade de estabelecermos um ato
reflexivo que possibilitou o exercicio de autorreflexdo. Pois este € um movimento em que:

N&o sé o mediador decolonial reflete, mas todos os participantes do processo
refletem. Questionam até que ponto seu trabalho diario é decolonial ou contribui
para reproduzir o sistema capitalista/moderno/colonial, doutrinando outros,
mergulhando-os em um abismo intelectual e emocional, subalternizando-os. Eles
problematizam suas proprias praticas, conhecimentos e sentimentos. Trata-se de uma
reflexdo holistica, complexa e sistémica, que leva em conta ndo apenas eventos,
situacOes e eventos, mas suas relagdes e interconexdes (Ocand; Lopez, 2019, p. 15,
traducdo nossa).

Desta maneira, refletimos em conjunto sobre as tensdes, as lutas e os desafios

enfrentados pelos ancides, liderancas, professores(as) e a gestora na comunidade Cabileira no
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que diz respeito a construcdo de uma educacdo outra. Mas refletimos também sobre as
possibilidades que se tém materializado ou estdo em constru¢do na busca por uma educacédo
que ao invés de silenciar, potencialize as vozes, ao inves de negar a existéncia dos(as)
quilombolas, evidencie suas culturas, seus valores, suas identidades e suas lutas, uma
educacdo que ao invés de estereotipar e folclorizar, potencialize o surgimento de préticas
educativas antirracistas capazes de enfrentar e transformar as relacdes de silenciamento,

subalternizacao e negacéao do ser quilombola.
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5 ENTRECRUZAMENTO DE SABERES: O FAZER DECOLONIAL NA CONSTRUCAO
DE UM DIALOGO OUTRO

Nesta se¢édo, discorremos sobre como a nossa reflexdo configurativa nos ajudou a
sentir 0 nosso objetivo geral da presente pesquisa, a saber: compreender quais sdo as praticas
educativas que a comunidade quilombola Cabileira desenvolve em seu cotidiano que podem
contribuir para a implementacdo da politica de Educacdo Escolar Quilombola na escola da
comunidade.

Realizar esse entrecruzamento de saberes na presente pesquisa nos permitiu
ampliarmos a nossa visao, até entdo “limitada” de morador da comunidade, para a construgdo
de uma nova identidade: quilombola-professor-militante. Esse fenbmeno nos oportunizou a
sair da nossa zona de conforto e estar ainda mais presente no dia a dia da comunidade, estar
mais proximo das liderangas, bem como dos(as) interlocutores(as) e, assim foi possivel ouvir,
sentir, conversar e compartilhar sentimentos e experiéncias individuais e coletivas.

Esse movimento que realizamos nos coloca lado a lado com o que Fals Borda (2015)
denominou de ser um pesquisador “sentipensante”. Tendo em vista que essa condi¢cdo nos
permitiu pensar em coletividade com a comunidade ao mesmo tempo, em que nos deu
condicBes epistémicas para fazermos uma pesquisa comprometida com a decolonialidade e o
desenganchamento dos modelos tradicionais utilizados na feitura de pesquisas colonizadoras.

Ainda de acordo com a perspectiva do fazer pesquisa enquanto um ser sentipensante, o
autor supracitado reforca que o(a) pesquisador(a) sentipensante é aquele(a) que mesmo nas
adversidades que séo inerentes ao fazer da pesquisa, sempre aprende algo novo que o motiva
a lutar “contra o tradicional colonialismo intelectual e politico contra os nortistas, e
redescobre as culturas regionais, provinciais e tradicdes de nossos povos de origem” (Fals
Borda, 2015, p. 428), como é o caso da nossa contemplacdo comunal na comunidade
quilombola Cabileira.

Assim, no desenvolvimento desta secdo mostramos como nossas conversas alterativas
e o contemplar comunal nos levaram a sentir e estar juntos dos(as) interlocutores(as), bem
como ser atravessado pelas dores e anseios que emergiram nos desafios enfrentados pela
comunidade Cabileira para que a escola da comunidade de fato tenha a politica de EEQ
implementada. Nesse vies, ressaltamos que essa se¢do é ainda dividida em trés subsecdes,
sendo a intencionalidade proposta em cada uma delas a de refletir configurativamente sobre

cada um dos trés objetivos especificos, por nos elencados.
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Para isso, iniciamos apresentando a nossa reflexdo sobre a caracterizagcdo da
comunidade quilombola Cabileira e da escola que estd localizada na comunidade I6cus da
pesquisa; em seguida apresentamos nossa reflexdo configurativa sobre os desafios presentes
nas DCNEEQ que ainda limitam a efetivacdo da EEQ enquanto uma politica puablica
educacional na comunidade Cabileira, e, por ultimo, identificamos e analisamos quais sdo as
praticas educativas desenvolvidas pela comunidade Cabileira que apontam para
implementacdo da politica de Educacdo Escolar Quilombola em conjunto com a escola da

comunidade.

5.1 Caracterizacdo da comunidade Cabileira

Na presente subsecdo fazemos a apresentacdo da comunidade quilombola Cabileira,
um movimento que consideramos ser fulcral para compreendermos como essa comunidade
tem construido diferentes estratégias para a promog¢édo de uma educagdo que de fato “seja uma
educacao nossa”. Nessa perspectiva, reforcamos a importancia de apresentarmos essa
caracterizagdo, pois consideramos que a historia de Cabileira se insere no campo de sentidos e
significados que como aponta Walsh (2012), ¢ uma “aposta de (re)constru¢dao” de um sentido
“coletivo de pertencimento e de ser” (Walsh, 2012, p. 68).

O pouco que conhecemos sobre o processo de formacao dos territérios de quilombos
ou comunidades quilombolas que ocuparam/ocupam o0 vasto territorio nacional esta sempre
legitimado nas narrativas eurocéntricas contadas e ensinadas insistentemente nas salas de
aulas. Sdo sempre as mesmas discursividades que ao descreverem os territorios quilombolas o
fazem sempre na perspectiva da subalternizacdo, da inferiorizagdo e da negagdo desses
espacos como lugares epistémicos que ndo diz respeito s6 ao fato de estar ocupando a terra,
mas, sobretudo ao sentimento de pertencimento estabelecido pela ancestralidade com o lugar
onde vivem, criam e recriam seus valores culturais.

Conhecer como as comunidades quilombolas foram construindo, ao longo dos séculos,
processos culturais-identitarios para a sua afirmacdo enquanto sujeitos de direitos é um
caminho necessario para iniciarmos um processo de desconstrucdo dos esteredtipos que sdo
criados para alocar em lados opostos todos aqueles lugares e pessoas que ndo se encaixam no
padrdo moderno de se conceber o mundo, o branco, o militar, o cristdo, o heterossexual etc.

Nessa perspectiva, podemos pensar que o efeito da colonialidade do poder pode ser

sentido na historicidade das comunidades quilombolas, quando estas se encontram “do outro
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lado da linha abissal” (Santos, 2010). De acordo com este autor, o0s sujeitos que sobrevivem a
partir das margens do sistema mundo-moderno estardo sempre ocupando os ndo lugares, serdo
sempre confrontados e separados por uma linha invisivel que ao criar distin¢cdes entre o Norte
global e Sul global realoca em lados opostos os sujeitos que habitam os grandes centros
urbanos e aqueles que vivem nos territérios campesinos, os civilizados e os selvagens, o
branco e o0 negro, o desenvolvido e o atrasado etc.

Destarte, como ja pontuamos em uma das subsecOes desta pesquisa, no estado de
Pernambuco, a Fundagdo Cultural Palmares ja identificou um total de 195 comunidades
quilombolas ou, como rege a redacao da CF/88, “remanescente de quilombos”. Estejam, estas,
ocupando o0s espagos urbanos ou as zonas rurais, o fato é que, desde o litoral até o sertdo, os
povos quilombolas vém reexistindo e reconfigurando a paisagem cultural das terras
pernambucanas.

Ressaltamos que o nosso fazer decolonial foi construido a partir da contemplacéo
comunal da comunidade quilombola Cabileira, esta concebida por nés e por suas liderancas
como um espago geografico, politico e epistémico que tem buscado transcender as amarras
coloniais impostas pela colonialidade do poder, ser, saber e da natureza. Portanto, trazer para
essa pesquisa a histdria da comunidade Cabileira j& é por si s6 um ato de insercdo no rol da
historia escrita de processos de lutas que historicamente existiram, mas sempre foram
negados, silenciados, estereotipados e descontextualizados por uma proposta de curriculo
escolar eurocéntrico que tem sido adotado nas instituicdes de ensino do municipio de Altinho.

Os primeiros indicios historicos do que hoje conhecemos como Altinho datam de
meados do século XVIII. E assim como aconteceu com inimeros municipios pernambucanos,
a sua histéria estd intimamente ligada a colonizagdo portuguesa, como veremos a seguir: “o
municipio de Altinho surgiu a partir da Fazenda Nossa Senhora do O, localizada as margens
do rio Una, cujo proprietario era o Sr. José Viera de Melo que havia se estabelecido por volta
de 1770” (Barros, 2021, p. 20).

O periodo histérico de formagdo do municipio deu-se ainda no auge da utilizacdo de
mé&o de obra de pessoas escravizadas em todos os espacos do territério nacional. No entanto,
na historiografia do municipio de Altinho, assim como acontece com outros municipios do
Agreste, a presenca do(a) negro(a) escravizado(a) fora silenciada de tal forma que hoje pouco
se sabe ou se tem mobilizado esforcos epistémicos com a finalidade de evidenciar o quanto a
presenca da mdo de obra escravizada fez parte da histdria urbana e rural do municipio de
Altinho.
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Em um dos poucos livros, encontrados por nos, que contam um pouco da histéria de
Altinho, destaca-se a obra do professor Antonio Airton de Barros (2021): “Um olhar singular
sobre Altinho”. Nela, o autor afirma que desde sua fundacdo enquanto fazenda, depois
elevada a categoria de vila e mais tarde a formalizacdo de cidade, Altinho utilizou-se do

trabalho de escravizados(as). O referido autor ainda acrescenta que:

E interessante observar que, com o passar dos anos, os negros foram adentrando aos
sertBes nordestinos, outros foram trazidos para as fazendas das cidades nordestinas e
vendidos ou doados aos seus respectivos fazendeiros, e, Altinho — enquanto fazenda
— também serviu de cendrio para a sutileza da escraviddo [...] esta claro que nossa
terrinha, no passado, mesmo que de maneira sutil, tenha sido pelo menos
coadjuvante deste modo de producdo obscuro e que fez parte por longos anos da
histdria do nosso pais (Barros, 2021, p. 244).

Em que pese tal assertiva, o siléncio que paira sobre o passado escravista do municipio
de Altinho ndo é fruto do acaso, mas um projeto gestado no seio da
modernidade/colonialidade que tem alimentado ao longo dos séculos o “encobrimento do
outro” (Dussel, 2012) como uma forma de negar a presenga negra na base historica de
formacdo do municipio de Altinho. Na visdo de Quijano (2005), os silenciamentos impostos a
esses grupos humanos “reprimiram tanto como puderam, ou seja, em variaveis medidas de
acordo com os casos, as formas de producao de conhecimento dos colonizados, seus padroes
de producédo de sentidos, seu universo simbolico, seus padrbes de expressdo e de objetivacao
da subjetividade” (Quijano, 2005, p. 121).

A heranca colonial/racista que, em Altinho, criou e mantém uma sociedade marcada
pelos elementos da colonialidade do ser, a saber: o sentimento de pertencer racialmente a
classe dominante, ou seja, o branco, o militar, o heterossexual, o cristdo etc., e a negacao de si
mesmo em detrimento de uma aproximacgao fenotipica com a “raga superior”, na atualidade se
ver forcada a contracenar com uma comunidade negra que do alto da “Ladeira da Madalena”
tem forjado processos préprios de resisténcias, e como resultado vem afirmando-se enquanto
quilombola. A afirmacgéo da identidade quilombola em Cabileira, mesmo que ainda seja um
processo lento, tem provocado fissuras em uma bolha racista que historicamente compreendeu

4555

aquele povo apenas como os “brejeiros” e a “negraiada™” do Brejo.

45 Termo utilizado por um ex-prefeito do municipio quando se referiu a forte presenca dos povos de Cabileira em
uma festa realizada na sede do municipio.
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Figura 4 - Vista do inicio da Ladeira da Madalena (principal acesso para comunidade Cabileira)

Fonte: O autor (2022).

Assim, ao buscarmos caracterizar a historia da comunidade Cabileira fizemos com o
sentimento e entendimento de que: “as historias foram usadas para espoliar e caluniar, mas
também podem ser usadas para empoderar e humanizar. Elas podem despedacar a dignidade
de um povo, mas também podem reparar essa dignidade despedacada” (Adichie, 2019, p. 32).
No caso de Cabileira, apesar do silenciamento sobre a sua historia, seus diferentes modos de
vidas, da relagdo com os aspectos religiosos, a forma como se relacionam com a terra e a
territorialidade e sobre o seu povo ser fruto do que Grosfoguel (2007) chama de “racismo
epistémico”, essa comunidade tem muito a ensinar a partir das praticas educativas que vem

criando e recriando na sua cotidianidade.

5.1.1 De Cabileira a Guaraciaba: uma ligacdo com o passado

Em cantorias realizadas de bar em bar na cidade de Altinho, o altinense Zezé de Nana
afirmava que “Cabileira ¢ uma beleza”. Apesar de ndo sabermos a qual beleza o cantor se
referia, podemos fazer algumas inferéncias a luz de sua percepcao. A beleza de Cabileira pode
estar nas suas serras, ainda cobertas por matas; na religiosidade do seu povo, expressa nas
nove noites de adoragdo ao padroeiro da comunidade, Sdo Sebastido; nos “folguedos de eito”,
embalados por grandes rodas de ciranda e pelo “Pisa pé”, também chamado de mazuca; nas
apresentacdes dos bacamarteiros, que alegram as noites juninas da comunidade; nas
quadrilhas juninas; nos rocados plantados e colhidos; na sua gente guerreira; nas historias

contadas sobre o passado; e na resisténcia aos estereétipos fundamentados em expressdes
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racistas, utilizadas para subalternizar os habitantes daquela comunidade.
No entanto, o fato € que a histéria de Cabileira nos desloca para um caminho que se

encontra permeado por diferentes significados, nos quais

as simbologias e representacdes sobre a natureza formuladas pelos quilombos
originaram a base da identidade homem-meio. Memoéria, terra e etnia formaram uma
simbiose que lhes permitiram um vinculo duradouro entre si e com o lugar.
Permanecer nessas terras apos alguns séculos revela-se uma vitéria histérica numa
sociedade camuflada pelo “mito da democracia racial” (Carril, 20086, p. 161).

Assim é Cabileira, uma simbiose entre diferentes elementos culturais, naturais e
identitarios que faz daquele espaco geografico um territério politico e epistémico. O seu povo
expressa nas suas relacfes cotidianas a forca da resisténcia, enfrentando os maleficios da
colonialidade em seus diferentes eixos. Essa realidade, infelizmente, ainda é experienciada

por quase todas as comunidades quilombolas do nosso pais.

5.1.2 Localizacdo espacial da comunidade

Figura 5 - Vista da Vila de Guaraciaba, Altinho-PE

Fonte: O autor (2022).

Localizada no alto da Ladeira da Madalena (figura 4), a comunidade quilombola
Cabileira esta situada no territorio campesino do municipio de Altinho, na regido do Agreste
Central de Pernambuco. A comunidade esta a cerca de 10 km do distrito sede, e o principal
acesso se da através de uma estrada vicinal de chdo batido que a liga a sede de Altinho. Essa
localizacdo geografica ndo apenas reflete a conexdo historica e cultural da comunidade com a
terra, mas também destaca os desafios de infraestrutura e acesso enfrentados pelos moradores.

A estrada de ché@o batido, por exemplo, pode dificultar o transporte e 0 acesso a servicos
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essenciais, especialmente durante a estacdo chuvosa. No entanto, a comunidade de Cabileira
continua a preservar suas tradicGes e a fortalecer sua identidade cultural, resistindo as
adversidades e mantendo viva a memoria e a histéria de seus antepassados.

Uma das vérias caracteristicas presentes nas formagdes dos quilombos do periodo
colonial e imperial diz respeito as suas localizacGes geogréficas. Para alguns pesquisadores, a
formacéo de quilombos no interior das florestas, em cima das serras, distante dos centros de
comércio, foi uma das maneiras pelas quais, na contemporaneidade, muitas comunidades
quilombolas ainda mantém suas préaticas educativas vivas. Essas localiza¢des estratégicas ndo
apenas ofereciam protecdo contra os ataques dos colonizadores, mas também permitiam a
preservacao de suas culturas e tradicoes.

Com relacdo a histdria de ocupacdo geografica da comunidade Cabileira, pouca coisa
se sabe, visto que as historias foram sendo perdidas a medida que as pessoas mais velhas
foram morrendo. No entanto, existem alguns relatos das pessoas mais velhas da comunidade
de que a regido de Cabileira sempre foi coberta por matas “fechadas” e, devido a estar
localizada em cima de uma serra, a sua formacdo naquele lugar foi uma via de protecdo para
as primeiras pessoas que ali chegaram em busca de viver livre do jugo da escraviddo. Essa
localizagdo geografica ndo apenas oferecia seguranca, mas também facilitava a subsisténcia
através da agricultura e da coleta de alimentos nas matas.

Segundo nos relatou Acotirene, o seu pai havia comprado um terreno no que hoje é
conhecido por Sitio Brejo Preto, e todas as vezes que ele chegava nessa propriedade “‘era
comum encontrar fogareiros acesos e com panelas de barro cozinhando alimentos e, quando
papai se aproximava das pessoas que ali estavam, elas fugiam e se escondiam nas matas”
(Conversas Alternativas, 2022). Essa informacdo sO atesta a inter-relacdo entre homem e
meio, materializada na producdo de alimentos e nas matas como meio de protecdo naquela
regido. Além disso, esses relatos evidenciam a resiliéncia e a capacidade de adaptacdo das
comunidades quilombolas, que souberam utilizar o ambiente ao seu favor para garantir a
sobrevivéncia e a preservacdo de suas identidades culturais.

A posicdo privilegiada no alto das serras oferecia uma visdo estratégica de toda a
movimentacdo nas planicies, tornando-se de extrema importancia para a seguranga dos
quilombolas. Essa vantagem permitia monitorar possiveis ameacas e garantir a protecdo da
comunidade. Além disso, as “locas de pedras” eram igualmente importantes, pois serviam
como esconderijos para 0S Negros e negras sempre que se sentiam ameacados. Esses refugios
naturais ofereciam protecdo e um senso de seguranca em tempos de perigo.

A presidente da associagdo nos relatou que, proximo a sua casa, havia uma dessas
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“locas” e que ela e outras criangas sempre brincavam naquele espago, mesmo sem saber da
histéria e do significado que permeava aquele lugar. Ela se referiu a essa memoria com
carinho e respeito, destacando a importancia de preservar esses locais historicos e culturais.
Esses esconderijos ndo apenas simbolizam a resisténcia e a resiliéncia dos quilombolas, mas
também sdo testemunhos vivos da luta pela liberdade e pela preservacdo da identidade
cultural, assim ela se referiu: “quando nds éramos crian¢a, fichvamos entrando na loca e
saindo do outro lado da serra. Mas nds ndo sabiamos que ali era um lugar de fuga, de se
esconder com medo dos brancos” (Conversas Alterativas, 2022).

Outro aspecto importante da comunidade Cabileira diz respeito as formas de
sobrevivéncia encontradas pelos(as) moradores(as). Atualmente, praticamente todas as
familias sdo beneficiarias dos programas de distribuicdo de renda do governo federal, com
destaque para o “Bolsa Familia”. No entanto, a principal forma de sobrevivéncia econdmica
ainda é a pratica da agricultura de subsisténcia.

Nas terras férteis e com abundancia de agua, as familias plantam uma variedade de
alimentos, incluindo frutas (mangas, bananas, laranjas, jacas, abacates, pitombas, azeitonas,
jambos etc.), verduras (coentro, cebolinha, alface, pimentdo, quiabo etc.), tubérculos
(mandioca, batata, macaxeira etc.), legumes (berinjela, chuchu, pepino, pimentao etc.), além
de criar animais, muitos dos quais sdo abatidos na propria comunidade. A coleta e o
processamento de castanhas de caju também sdo atividades comuns.

Além da agricultura, destaca-se em Cabileira a producdo de artesanato, que, embora
ndo seja tdo predominante como no passado, ainda contribui para a renda de algumas familias.
A confeccdo de esteiras feitas com material derivado da bananeira e do pipiri, balaios e caguas
feitos de cipd, bem como ceramicas utilitarias, sdo exemplos de artesanatos produzidos na
comunidade. Esses materiais sdo extraidos da propria flora local.

Os resquicios de mata encontrados na regiao brejeira fornecem a matéria-prima para o
artesanato e sdo utilizados na construcdo de casas. Essa pratica, muito comum no passado,
ainda pode ser observada hoje, com casas de taipa construidas com cip6s, madeira e barro. A
preservacao dessas tradicdes ndo apenas sustenta a economia local, mas também fortalece a
identidade cultural da comunidade, demonstrando a resiliéncia e a capacidade de adaptacédo

dos moradores de Cabileira.
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Figura 6 - Casa de taipa e quilombola trabalhando no sitio Brejo Preto

Fonte: O autor (2023).

Figura 7 - Quilombola retirando cip6 no sitio Frexeira




161

Figura 8 - Aracéo da terra no sitio Boa Vista
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Figura 10 - Quilombolas em adjunto (multirdo) para recuperar a capela do Cruzeiro

Fonte: O autor (2022).
Figura 11 - Quilombola lavando roupas na pedra
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Figura 12 - Quilombola colhendo hortalicas

Fonte: O autor (2022).

Além dos aspectos geograficos e econdmicos citados acima, nossas observagoes
comunitarias e conversas alternativas revelaram que a relacdo da comunidade com o sagrado
se manifesta através de préaticas religiosas baseadas no cristianismo. A religido evangélica,
embora com menor numero de adeptos, e a religido catdlica, praticada pela maioria dos
habitantes, sdo os caminhos encontrados pelos quilombolas para se relacionarem com suas
espiritualidades.

No entanto, nossa vivéncia no campo de pesquisa e as conversas com os mais velhos
da comunidade nos permitiram compreender que, embora a religiosidade atual seja
majoritariamente catdlica, no passado, algumas praticas religiosas desenvolvidas em locais
especificos indicavam a presenca de outras matrizes religiosas. Essas praticas refletem a rica
diversidade cultural e espiritual da comunidade, que vai além das tradi¢cdes cristas.

Para exemplificar melhor o que mencionamos, apresentaremos alguns comentarios
ouvidos em nossas conversas, bem como narrativas que escutei quando crianga na
comunidade, apontando para a presenca de aspectos religiosos que se distanciam das préticas
ocidentais. Em uma de nossas conversas com o senhor Ganga-Muica, ele nos relatou que o
sitio Brejo Preto era conhecido como o lugar da “macumba”. Segundo nosso interlocutor,
naquele sitio existiam pessoas com poderes capazes de realizar rituais e praticas espirituais
gue ndo se alinhavam com o cristianismo tradicional.

Esses relatos ndo apenas evidenciam a diversidade religiosa da comunidade, mas

também destacam a importancia de preservar essas tradicfes e conhecimentos ancestrais. A
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coexisténcia de diferentes praticas religiosas reflete a resiliéncia e a capacidade de adaptacdo

dos quilombolas, que souberam integrar elementos de diversas culturas em sua

espiritualidade, mantendo viva a memoria e a identidade cultural de seus antepassados.
Naquele sitio, segundo o nosso interlocutor, existiam algumas pessoas com poderes

capazes de fazer

qualquer pessoa perder o sentido e ficar perdida, rodando em circulos sem saber
como sair do lugar onde estava s com uma reza forte. Se vocé chegasse 14 e falasse
alguma coisa de mal com alguém de 14, ou aquelas pessoas ndo gostassem de vocé
andando por perto da casa delas, elas faziam uma reza ligeira, ai vocé ja era, SO saia
quando ela quisesse (Conversas Alterativas, 2022).

Na mesma perspectiva, em outra conversa com Pedro Jodo, ele nos relatou outro ponto
importante sobre a questdo da religido em Cabileira, classificada por ele como macumba. No
passado, a comunidade ndo dispunha de posto de saude e levar um(a) enfermo(a) para o
hospital da cidade era, a depender do seu estado de saude, condena-lo a prépria morte, pois a
distancia entre a comunidade e a cidade era muito longa e os habitantes ndo dispunham de
transporte para ir até o hospital.

Dessa forma, as benzedeiras eram quem faziam a cura através das rezas e indicavam
banhos e chas de ervas para a pessoa que estava doente, mas havia casos em que o estado de
salde daquela pessoa ja estava muito agravado, e visando acabar com o sofrimento de quem
estava doente e dos familiares, existia na comunidade uma rezadeira que desempenhava um

papel muito importante, vejamos na conversa com Ganga-Muica:

Era assim, digamos que na sua familia tinha uma pessoa doente e estava sofrendo
muito. Al, vocé ia e chamava dona Justina para rezar no seu familiar, ela ia. Quando
ela terminava de rezar, saia e chama alguém da familia e dizia assim: se vocé quiser
que eu tire ele desse sofrimento eu tiro, porque ele ndo tem mais jeito. Se a pessoa
dissesse que sim, no outro dia podia comprar 0 caixdo para enterrar. Isso ela fazia
com uma oracgao. Agora também se ela disse que o doente iria escapar, ele escapava
(Conversas Alterativas, 2022).

Essa conversa, assim como a anterior, nos coloca diante de uma dimensao religiosa
que, infelizmente, ndo teremos tempo para aprofundar nesta pesquisa. No entanto,
reconhecemos seu elevado potencial cientifico para o desenvolvimento de futuras
investigacOes sobre as praticas religiosas que outrora existiram na comunidade Cabileira ou
gue ainda existem, mas sdo obrigadas a permanecerem silenciadas.

A dimensdo religiosa revelada por essas conversas sugere uma rica tapecaria de
crencas e rituais que merecem ser explorados em maior profundidade. A presenca de praticas
religiosas ndo alinhadas com o cristianismo tradicional indica uma pluriversalidade espiritual

que pode oferecer compreensdes valiosas sobre a resisténcia cultural e a preservacdo da
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identidade quilombola. Futuras pesquisas poderiam investigar como essas praticas foram
mantidas ao longo do tempo, apesar das pressdes externas para conformidade religiosa, e
como elas continuam a influenciar a vida comunitaria e a espiritualidade dos(as)
moradores(as) de Cabileira.

Além disso, compreender essas praticas religiosas pode contribuir para uma visao mais
ampla e inclusiva da historia e da cultura quilombola, valorizando as vozes e experiéncias
daqueles que foram historicamente marginalizados. A investigacdo dessas tradicdes pode
revelar formas Unicas de conhecimento e resisténcia que enriqueceriam ndo apenas a
comunidade académica, mas também a sociedade como um todo, promovendo um maior
reconhecimento e respeito pela pluriversalidade cultural e espiritual.

Por dltimo, gostaria de compartilhar parte de minha experiéncia com uma pratica
religiosa muito comum no passado, mas que hoje ndo se vé com tanta frequéncia: as
oferendas, também chamadas de “macumba” na comunidade, que eram sempre encontradas
nas encruzilhadas das estradas que cortam o territorio de Cabileira. Quando eu era crianca,
sempre me causava espanto a quantidade de bebidas, comidas, animais, aderecos, velas e
valores em dinheiro deixados nas encruzilhadas, sempre da sexta-feira para o sabado.

O espanto e 0 medo eram tdo grandes que meus pais me orientavam a nunca pegar
nada daquilo que estava ali, nem mesmo passar por perto, pois poderia ser que a “macumba”
pegasse em quem mexesse naquelas coisas. Quando eu perguntava por que alguém deixava
aquelas coisas nas estradas, eles diziam que eram os catimbozeiros fazendo coisas ruins para
as pessoas.

Os relatos do nosso interlocutor, embora fagam parte das historias orais da
comunidade, sdo pouco conhecidos, especialmente pela parcela mais jovem. Minhas
experiéncias com as praticas de oferendas descritas acima ainda podem ser encontradas nas
encruzilhadas, e ocasionalmente ougo estudantes mencionando que viram uma “macumba”
em determinados lugares.

No entanto, apesar de esses relatos e experiéncias com as oferendas serem
extremamente importantes para a construcdo das memdrias afetivas da comunidade, é na
religido catdlica que a comunidade quilombola Cabileira expressa sua fé atualmente. Tendo
como padroeiro Sdo Sebastido, a comunidade celebra nove noites de festas em janeiro, em
agradecimento ao livramento do surto de meningite que assolou boa parte de seus habitantes
no passado.

Segundo nos contou nossa interlocutora Acotirene, a devocdo da populacdo de

Cabileira a Sao Sebastido “vem de muito tempo atras”. Conforme seu relato, a imagem que
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fica na capela da comunidade foi encontrada por uma familia que deu nome a comunidade.

Vejamos no excerto da nossa conversa:

O que eu sei sobre a histéria de Sado Sebastido esta muito relacionado com o nome
da comunidade. A imagem pequena (referéncia a uma das imagens de S&o
Sebastido) que fica na igreja se apresentou primeiro para duas criangas que, ao irem
pegar &gua no riacho, ouviram um choro dentro dos matos que cobriam a margens
do riacho, mas néo tiveram coragem de ir ver o que era. Passados alguns dias, as
meninas foram pegar 4gua no mesmo lugar s6 que dessa vez acompanhadas da mée,
e chegando na beira do riacho ouviram o choro novamente, a mée desesperada pediu
que uma das filhas fosse chamar o Cabeludo e quando este chegou comecou mexer
nos matos e encontrou a imagem do martir Sdo Sebastido (Conversas Alterativas,
2022).

A partir dai a devocdo foi tomando forma, mas foi com o surgimento de uma doenca
conhecida na comunidade como “febre do rato” que Sdo Sebastido passou a ser concebido
como o santo padroeiro de Cabileira. De acordo com relatos de pessoas da comunidade, as
pessoas morriam muito rapido, ndo dava tempo sequer enterrar um corpo que ja tinha outro
morto, essa situacdo perdurou até que um morador fez uma promessa para Sdo Sebastido
pedindo ajoelhado que “se essa doenga acabasse ele construiria uma capela e passaria a
festejar o santo com nove noites de festas” (Conversas Alterativas, 2022).

Tal promessa tem vigorado até os dias atuais, 0 que nos mostra que a fé no santo Séo
Sebastido tem passado de geracdo para geracdo. Um movimento importante, principalmente
se considerarmos que o fendmeno religioso em Cabileira pode ser entendido como “‘um
sistema cultural” (Geertz, 2008), capaz de carregar significados que é “transmitido
historicamente, incorporado em simbolos, um sistema de concepcles herdadas expressas em
formas simbolicas por meio das quais os homens comunicam, perpetuam e desenvolvem seu
conhecimento ¢ suas atividades em relagdo a vida” (Geertz, 2008, p. 66).

Contudo, contemplamos outros momentos em que a fé dos(as) quilombolas é aflorada
na comunidade Cabileira, destacando-se os tercos rezados durante todo més de maio, 0s
cortejos e acompanhamentos de santos da igreja da cidade até a comunidade, o0s tercos
rezados em homenagem a outros santos e santas catolicos, sendo que na maioria destes no
final da celebracdo danca-se o pisa pé (mazuca). Nas imagens abaixo, é possivel observar um
pouco dos espagos onde 0 povo de Cabileira expressa sua fe.



Figura 13 - Igreja catdlica

LT

Fonte: O autor (2022).

Figura 14 - Igreja evangélica

Fonte: O autor (2022).
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Fonte: O autor (2022).

Figura 16 - Terco em homenagem as almas

Fonte: O autor (2022).

Figura 17 - Terco rezado no alto da pedra do Cruzeiro

Fonte: O autor (2023).
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Nas conversas sobre 0s aspectos religiosos da comunidade Cabileira, percebemos que

a historia dessa comunidade é carregada de simbologias permeadas por elementos da memoria

oral e afetiva, dos valores histdricos, culturais, religiosos e das praticas educativas que tém
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marcado 0s processos de ruptura com o sistema de dominacdo eurocéntrico. Assim,
entendemos que o conjunto das memarias do povo de Cabileira é o que Walsh (2013) chama
de “memoria coletiva”. Segundo a autora, “a memdria coletiva, neste sentido, € a que articula
a continuidade de uma aposta decolonial, a que se pode entender como este viver de luz e
liberdade no meio das trevas” (Walsh, 2013, p. 26).

Dessa forma percebemos que a memoria das praticas religiosas ancestrais que ja foram
vivenciadas com mais frequéncia e as vivéncias religiosas de cunho ocidental que ora se
praticam podem ser tomadas como “um elemento constituinte do sentimento de identidade,
tanto individual como coletiva, na medida em que ela é também um fator extremamente
importante do sentimento de continuidade” (Pollak, 1992, p. 205).

Esse € um movimento que afirma as identidades quilombolas desde as margens, pois o
ser quilombola em Cabileira estd estruturado nos modos de vidas estabelecidos na
comunidade, no fortalecimento da identidade negra-quilombola, no respeito pelas historias da
comunidade e no sentimento de pertencimento aquele territério, como podemos compreender

a seguir a partir do nome da comunidade.

5.1.3 Origem do nome da comunidade Cabileira

A nossa conversa sobre a origem do nome da comunidade Cabileira foi um misto de
descobertas e, ao mesmo tempo, de duvidas. Ao recorrermos a oralidade das pessoas mais
velhas e das liderancas da comunidade para compreendermos como surgiu tal nome, bem
como a ocupacdo do espaco foi sendo efetivada, percebemos alguns encontros, mas também
desencontros.

O fato de os povos de Cabileira terem sido privados por varias décadas do rol das
politicas pablicas, com especial destaque para o direito a educacao escolarizada, possibilitou
que a oralidade se tornasse a Unica forma de o povo manter a relacdo de pertencimento com 0s
elementos ancestrais vivos. Portanto, tem sido através dessa pratica que as histdrias sdo
contadas e recontadas de geracdo em geracéao.

Essa € uma heranca que, felizmente, ainda se mostra muito exitosa, mas que tem
corrido sérios riscos de ser perdida com o passar do tempo. A medida que morrem as pessoas
mais velhas da comunidade, sentimos que uma péagina da histéria daquelas pessoas e do
territorio ¢ arrancada de um livro que nunca foi escrito. Nessa dire¢do, entendemos que “um
velho que morre ¢ uma biblioteca que se incendeia” (Hampaté-Béa, 1978 apud Calvet, 2011, p.
55).
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No caso da histdria de Cabileira, sentimos, nas nossas conversas, que muita coisa ficou
com as pessoas que ja morreram. Outras sdo historias que sdo contadas e recontadas, mas sem
uma linearidade entre as narrativas com relacdo ao tempo e espaco em que ocorreram. Nessa
perspectiva, inquietacbes como: Quando foi que chegaram as primeiras pessoas naquela
comunidade? Quem foram as primeiras familias constituidas? De onde vieram as primeiras
pessoas? Que praticas religiosas tinham? Como se organizavam politicamente? Por onde
comecou a ocupacao? Como era a relacao estabelecida com a terra? Acabaram ficando sem
respostas ou com respostas incompletas.

No entanto, consideramos que todas as nossas conversas com 0s(as) interlocutores(as)
foram ao entendimento de que a oralidade é uma “heranga” que felizmente “ainda nédo se
perdeu e reside na memoria da ultima geracdo de grandes depositarios, de quem se pode dizer
sd0 a memoria viva da Africa” (Hampaté-Ba, 2010, p.167), no caso da nossa pesquisa, 0s(as)
nossos(as) interlocutores(as) sdo as memdrias vivas de Cabileira.

Dessa forma, nossas conversas foram de extrema importancia para desvelarmos
contextos que, até¢ entdo, mesmo sendo “filho” da comunidade e exercendo a funcdo de
docente na escola, eram totalmente desconhecidos. Sempre ouvi meu avé se referir a Cabileira
como sendo “a ruinha”, uma referéncia feita ao diminutivo de rua, ou, naquelas conversas, era
uma clara mencdo a uma pequena cidade, mas ele nunca mencionou o contexto histérico que
estava por tras daquele povoado.

E nesse interim que considero as conversas alternativas com os(as) interlocutores(as)
como esclarecedoras de historias, muitas vezes ndo contadas e outras tantas vezes silenciadas
e/ou folclorizadas sobre a historia, o povo, a cultura etc., de Cabileira. Com o avancar das
conversas, fui aprendendo que a palavra Cabileira, em que pese ter sido utilizada no passado
para nomear apenas a Vila, hoje essa denominacdo passou a ganhar uma dimensdo de
representatividade étnica, ndo mais de espaco fisico, mas de povo, de cultura, de identidades
que afirmam a construcdo do ser quilombola. Sao identidades que “ndo estdo literalmente em
nossos genes. Entretanto, nds efetivamente pensamos nelas como se fossem parte de nossa
natureza essencial” (Hall, 2006, p. 47).

Sobre essa questdo de afirmacdo da identidade em Cabileira, achamos necessario
fazermos uma observagao que consideramos ser importante para situar o(a) leitor(a), mesmo
que tardiamente, sobre o fato de estarmos nos referindo a Cabileira como uma comunidade
quilombola localizada no municipio de Altinho, quando foi possivel percebermos, no
levantamento que realizamos no portal da FCP, que nesse municipio a Unica comunidade

quilombola certificada é Guaraciaba. Pois bem, quando nos referimos a Cabileira como
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comunidade quilombola, estamos nos referindo a uma identidade territorial que foi sendo
construida a partir da “matéria-prima fornecida pela historia, geografia, biologia, instituicdes
produtivas e reprodutivas, pela memoria coletiva e por fantasias pessoais, pelos aparatos de
poder e revelagdes de cunho religioso” (Castells, 2018, p. 55). No caso da comunidade
Cabileira, essa identidade é a soma de todas as vivéncias individuais e coletivas das 157
familias que vém ocupando as terras dos seguintes sitios: Frexeira, Sapucaia, Guaraciaba,

Brejo Preto, Boa Vista, Limeira e Brejinho.

Quadro 13 - Distribuigdo do quantitativo de familias por sitios que formam o conjunto da comunidade
guilombola Cabileira

Sitio Quantidade de familias
Boa Vista 25
Brejo Preto 32
Brejinho 11
Frexeira 04
Guaraciaba 80
Limeira 03
Sapucaia 02
TOTAL 157

Fonte: Dados fornecidos pela equipe do Posto de Salde da Familia (PSF, 2022).

Nesse contexto, o nome Cabileira assume uma dimensdo de representatividade do
povo que habita os sitios acima citados, e ndo apenas de um lugar geografico em especifico.
Essa é uma construgdo historica que foi sendo forjada a partir das representaces simbolicas
do seu proprio povo, como veremos na fala da professora e lideranca da comunidade

Acotirene. Segundo essa lideranca:

O nome de Cabileira foi dado porque nessa regido que hoje é o terreno de Ozair
chegou um homem Cabeludo e ainda por cima cortava cabelo. Ai, quando as pessoas
se deslocavam para os sitios vizinhos ou para a cidade e eram questionadas sobre de
onde estavam vindo, elas sempre respondiam que vinham do Cabileira, dai até hoje
as pessoas se referem a esse lugar como Cabileira (Conversas Alterativas, 2022).

A partir da fala transcrita da nossa conversa com a professora e lideranca Acotirene,
foi possivel percebermos que a palavra Cabileira € uma continuacdo de uma heranca cultural
que foi criada no passado remoto, mas que na atualidade é bandeira de luta do seu povo. Essa
é uma relacdo intrinseca entre territério-povo que tem rompido com a légica da modernidade
perversa, esta que ndo sO silencia as identidades outras como criam padrbes de dominacéo
capaz de nomear esses territdrios sem a consulta prévia de seus habitantes, no caso em
questdo, Cabileira foi renomeada por Guaraciaba.

Corroborando com a fala de nossa interlocutora, existe nos arquivos da comunidade

um cordel, a que tivemos acesso através da autorizacdo da presidente da associacdo,
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produzido por um grupo de estudantes do EJA, que assegura a relacdo entre o nome Cabileira
e a figura desse homem “misterioso”. No trabalho realizado por esse grupo de estudantes é
possivel percebermos uma forte relacdo entre a contacdo oral da histéria da comunidade e a
reelaboragédo por parte dos(as) estudantes em apresentar elementos fidedignos na escrita do
gue comumente ouviram ao longo de suas vivéncias sobre o nome da comunidade, vejamos

na transcri¢do que fizemos do cordel:

Origem do nome de Cabileira

Ha muito tempo atras Pra onde foi este homem
Parece até brincadeira Seréa que sumiu no ar
Apareceu um rapaz N&o deixou filho, nem filha
Da zona canavieira. Pra alguma coisa contar.
Nao se sabe por qué Nunca falaram seu jeito
Veio parar na rebeira Nem sua fisionomia
Mas por ser um cabeludo S6 sei que neste lugar
Deu 0 nome a Cabileira. Ele existiu um dia.
Onde esté sua familia Sei que quando era menino
Eu nunca ouvir falar Ouvia meu pai falar
S6 sei que em Cabileira Que tinha um cabeludo
Este homem veio parar. Que deu nome a esse lugar.

Fonte - Arquivo da comunidade Cabileira.

Na fala de Acotirene, assim como na escrita do cordel, dois pontos nos chamaram a
atencdo, a saber: o fato de 0 nome da comunidade ter ligacdo direta com uma pessoa gque nao
era natural da comunidade, o que reforca o sentimento de representatividade do lugar
enquanto elemento sociocultural. Mas também nos chamou a atencdo que o nome da
comunidade surgiu depois da ocupag¢do do espago, 0 que nos inquietou no sentido de
sabermos como aconteceu a ocupacao daquele lugar.

Na conversa com a lideranca acima mencionada, foi possivel percebermos que o nome
da comunidade € uma construcdo repleta de significados que, mesmo sendo deslocada no
tempo e no espaco, continua representando a dignidade da populacdo negra que vem
ocupando e resistindo naquelas terras. No entanto, diferentemente da origem do nome, a
ocupacdo territorial e de onde vieram as primeiras pessoas que em Cabileira chegaram, ainda
é um caminho a ser descoberto por pesquisadores(as) em futuras pesquisas, bem como devera
ser um exercicio praticado pelos seus proprios moradores(as), uma vez que a fragmentacao
decorrente dos processos coloniais faz com que um povo que ndo conhece as suas origens e
suas historias seja facilmente levado a se alimentar intelectualmente das histérias que Ihes sdo

contadas por quem é detentor do poder.
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O pouco que avancamos na direcdo de sabermos como comecou a ocupagéo e de onde
vieram 0s primeiros grupos familiares ndo nos permite apresentarmos com riquezas de
detalhes e com precisdo elementos que afirmem a origem, a maneira como chegaram a
Cabileira, se eram pessoas libertas ou em fugas e se compraram, ganharam ou tomaram posse
da terra. No entanto, nossas conversas apontaram algumas varedas que nos levaram a
suspeitar que a ocupacao da comunidade Cabileira aconteceu a partir de diferentes pontos
geograficos e em etapas diferentes.

De acordo com o senhor “Ganga-Zona”, quando a vila que hoje se chama Guaraciaba
comegou a ser formada, “no Brejo Preto ja morava muita gente. Eu me lembro que quando era
crianca, de gquatro a cinco anos, Cabileira tinha trés casas [...] era bem pouquinha gente, mas
no Brejo, na Sapucaia, nos Baxos e por toda essa regido dai de cima j4 tinha gente morando”
(Conversas Alterativas, 2022).

Nessa mesma conversa, perguntamos se ele (interlocutor) sabia de onde essas pessoas
vieram e quais foram as primeiras familias a chegarem naquela regido. Segundo ele: “quem
chegou primeiro eu ndo tenho certeza, mas no Brejo Preto, foram os Gabao que chegaram
primeiro [...] dizem que eles vieram da Africa, mas eu ndo tenho certeza” (Conversas
Alterativas, 2022). Ao refletirmos sobre a fala anterior, percebemos que Ganga-Zona faz um
recorte do espaco geogréfico e foca suas respostas apenas no Brejo Preto, como sendo o lugar
aonde chegaram as primeiras pessoas descendentes de escravizados.

Outra vareda na qual andamos nos levou para outra suposicdo totalmente diferente,
mas que ndo anula a versdao contada por seu Ganga-Zona sobre como aconteceu a ocupacao
daquelas terras. Conversando com a lideranga Acotirene, ela nos contou que, mesmo néo
sabendo de muita coisa a respeito de quem foram as primeiras pessoas e como chegaram a
Cabileira, é provavel que

as pessoas que chegaram no Brejo Preto ndo pertencem ao mesmo grupo que chegou
nos Baxods. Porque a familia dos Baxés veio da regido de S&o Bento do Una [...]
vieram daqueles mundos de l4. J& as pessoas do Brejo Preto [...] eu acredito que
tenham vindo do lado de Agrestina e das bandas do Sul. Mas o que diferencia
mesmo é que se colocar os povos dos Baxds dentro de uma roda de pisa pé
(mazurca), eles ndo sabem o que fazer, ndo sabem para onde vao (Conversas
Alterativas, 2022).

A conversa acima nos mostrou que a origem da ocupacéo territorial de Cabileira,
diferentemente do nome, ainda é coberta de incertezas e de desencontros entre as principais
liderancas. Para algumas pessoas, 0s primeiros nucleos familiares que deram origem a
comunidade vieram dos engenhos de cana-de-acUcar localizados nas zonas canavieiras tanto

de Pernambuco como de Alagoas, mas também h& quem fale que muitas pessoas chegaram
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nos “brejos” provenientes de pequenas fazendas localizadas mais proximas ao distrito sede,
nesse Ultimo caso, ndo se sabe se essas pessoas fugiam, compravam sua propria liberdade ou
que outras estratégias utilizaram para se estabelecerem nas terras de Cabileira.

Contudo, as nossas conversas, mesmo ndo apontando de forma assertiva sobre a
origem dos primeiros habitantes daquela regido, nos proporcionaram vislumbrar que seria
muito desafiador para os(as) nossos(as) interlocutores(as) apresentarem relatos fidedignos de
como e de onde surgiram 0s negros e negras em Cabileira. Primeiro porque muito dos nossos
guardides que poderiam nos contar essas historias ja ndo estdo mais experienciando a vida
terrena e depois porgque nunca saberemos se as historias contadas pelos primeiros habitantes
eram de fato verdadeiras ou eram estratégias utilizadas para dificultar uma possivel captura
por parte dos fazendeiros e donos de engenhos.

Também creditamos ao racismo epistémico, disseminado sobre os povos negros, boa
parte do apagamento das suas historias, origem e nucleos familiares. S&o historias que para o
curriculo eurocéntrico ndo necessitam ser contadas e ensinadas como conteidos escolares, sao
histérias que nunca aparecem nos livros didaticos, e, portanto, podemos afirmar em conjunto
com Santos, Rocha e Alencar (2019) que as histérias da comunidade Cabileira ainda séo
“historias de vidas ndo contadas”.

Dessa forma, mesmo as narrativas sobre a origem das primeiras pessoas que ocuparam
as terras de Cabileira sendo contadas a partir de perspectivas diferentes, a origem das pessoas
que fundaram a comunidade é apenas um detalhe na rica trajetdria de luta empreendida por
cada homem e cada mulher que naquela regido chegou, formaram familias, desbravaram as
matas, construiram suas casas, cultuaram seus deuses, cultivaram o solo e construiram valores
culturais que, na atualidade, séo reproduzidos e ressignificados pelas novas geracoes.

Assim sendo, o dialogo intercultural forjado na e a partir das multiplas diferencas
culturais, linguisticas, corporais, religiosas e existenciais dos diferentes povos que existem e
resistem no tempo e no espaco aos maleficios da colonialidade em Cabileira é um desafio que
se apresenta a educacdo escolarizada ofertada na escola da comunidade e que nela

necessitasse supera-lo.
5.2 Caracterizagao da Escola da Comunidade e a relagdo com a educacéo escolarizada
Antes de adentrarmos na caracterizagdo da escola que atende os(as) estudantes

quilombolas e ndo quilombolas da comunidade Cabileira é importante descrevermos

brevemente como a educacdo escolar daquela populacdo era vivenciada. Para isso, €
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necessario estabelecermos relacdo entre a educacgéo e o processo econémico desenvolvido por
volta do inicio do século XX*® na comunidade.

Eram nas grandes plantacdes de cafés que boa parte da populacdo encontrava meios
para sobreviverem, enquanto os homens eram os responsaveis pela limpa do solo utilizando
foices, machados e enxadas, esta concebida por muitas pessoas como a “caneta do agricultor”,
as mulheres eram empregadas na colheita do café e nos servigcos domésticos como a lavagem
de roupas, cozinhar e cuidar das criancas.

Dessa forma, muitos dos saberes necessarios para a realizacdo dessas atividades e de
outras eram passados de geracdo para geracdo sem que houvesse a necessidade de uma
elaboracdo sistematizada do conhecimento. Por exemplo, os filhos aprendiam a colocar uma
“cunha” nas enxadas observando o que o pai fazia; sabiam medir através de sistema de
medidas ndo convencionais como a braga e a conta, estes usados na capinagem e corte de
cana-de-acucar, j& as filhas aprendiam a cozinhar sem necessitar de receitas escritas, nem
muito menos precisavam ter o conhecimento de medidas para cozinhar determinado alimento
etc., eram conhecimentos transmitidos a partir das experiéncias adquiridas no dia a dia.

Por muito tempo essas praticas educativas foram sendo criadas e recriadas sem que a
educacéo escolarizada se fizesse presente dentro da comunidade Cabileira. As herancas desse
processo ainda podem ser notadas em uma parcela significativa da populacdo mais velha da
comunidade, existem muitas pessoas que sdo analfabetas. Quando conversamos com algumas
dessas pessoas sobre 0 porqué de ndo terem estudado, a resposta é sempre a seguinte: “quando
eu era pequeno, ndo tinha escola aqui perto. Ai, quando eu ja fiquei mocinho e apareceu uma
escola, meu pai ndo deixava nés estudar. Tinha que trabalhar, porque era o que trazia comida
para a mesa” (Conversas Alterativas, 2022).

O excerto acima nos fornece alguns elementos que consideramos importantes para
compreensdo do papel que educacdo escolarizada tem a desempenhar na comunidade,
principalmente se levarmos em consideracdo 0s objetivos e principios das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola. O primeiro ponto a destacarmos
era o fato da auséncia de politicas publicas educacionais para as populac@es do territdrio
campesino, como séo os(as) quilombolas de Cabileira.

Se a partir da redacdo da CF/88 a educagdo passou a ser “um direito de todos, dever do
Estado e da familia”, nos anos que a antecederam, apenas uma pequena parcela da populagado

nacional tinha esse direito assegurado em Lei, a elite. Dessa maneira, a populagdo negra,

46 Recorte temporal estabelecido através das conversas com nossos(as) interlocutores(as).
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quilombola, campesina, cigana etc. foram privadas por longas décadas de acessar 0 campo
dos direitos sociais, em especial o direito a educacdo, sendo a fala do nosso interlocutor o
retrato fiel desse processo perverso.

Em outra direcdo, chamamos a atencdo para o fato de que mesmo demonstrando
interesse em ir até a escola, existia outro elemento que impedia que a populacdo de Cabileira
estudasse: a pobreza. Se levarmos em consideragao que apés a “libertagdo dos escravos” a
estes ndo foi dado nenhum reconhecimento como cidadaos dignos de direitos, o resultado foi
0 alastramento da pobreza econdmica de homens e mulheres que para ndo morrerem de fome
precisavam vender sua méo de obra, muitas vezes em troca de um prato de comida.

Nesse contexto, a vontade de estudar, apesar de ser grande, ficava em segundo lugar, o
que importava era que de alguma forma as pessoas de Cabileira tivesse alguma coisa para

comer. Como veremos na conversa abaixo com Ganga-Zona:

Eu tinha muita vontade de ler e escrever meu nome. Mas meu pai dizia que ler ndo
enchia a barriga. O que alimentava era feijéo e farinha [...] ai nos ia trabalhar por
cima de pau e pedra para arranjar o que comer, trabalhava alugado, mas o bom
mesmo era quando nos butava o rogado nas rebeiras, a fartura era grande de milho,
feijao, fava e gerimum (Conversas Alterativas, 2022).

A conversa acima nos mostra que a dor em nao poder estudar € muito grande, mas o
sentimento de estar com a “barriga cheia” ¢ maior. Apesar de entendermos a importancia da
educacdo escolarizada para o desenvolvimento social, no contexto de pesquisa contemplado,
em dado momento temporal, ndo faria nenhum sentido para aquelas pessoas estudarem sem
que houvesse perspectiva de um futuro melhor. Era mais importante assegurar a
sustentabilidade alimenticia da familia.

Contudo, com o passar dos tempos, a populacdo de Cabileira foi “acordando” e
entendendo que a comunidade necessitava de uma escola. Esse movimento foi, por nds
entendido, como uma tomada de consciéncia daquela populacéo, pois estava lutando por uma
escola e consequentemente por uma educacdo que fosse ofertada dentro da comunidade. Esse
movimento nos levou a pensar em conjunto com Arroyo (2012), quando para este autor a
tomada de consciéncia de um povo é fato determinante para mexer com as estruturas
dominantes.

E nessa perspectiva poderiamos dizer que o povo de Cabileira que por tantos séculos
foi controlado pelas amarras coloniais que os colocaram distante do usufruto dos direitos
sociais, com a luta empreendida para ter uma escola na comunidade, o povo de Cabileira
passou a se fazer “presentes em agdes e movimentos, em presencas incomodas que interrogam

o Estado” (Arroyo, 2012, p. 10). Nesse contexto, na subse¢do abaixo apresentaremos a
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caracterizagdo da escola que, assim como a comunidade enquanto territério epistémico,

também foi nosso espaco de contemplacdo comunal.

5.2.1 Caracterizagdo da Escola: recursos materiais, humanos, espacos, indicadores de

qualidade e a escolha do novo nome para a escola

A educacdo escolarizada ofertada aos estudantes da comunidade Cabileira até o ano de
2015 era desenvolvida em duas instituicdes escolares: Escola Municipal Sdo José e o Grupo
Escolar Padre Anchieta. Com relacdo a primeira, essa instituicdo recebia os(as) estudantes da
Educacao Infantil, mas, com o passar dos anos, o quantitativo de estudantes foi diminuindo a
tal ponto que a prefeitura achou “melhor” fechar a escola e transferir seus estudantes para o
Grupo Escolar Padre Anchieta, que havia passado por uma reforma. Mesmo com o descaso
com o0s bens puablicos, a estrutura fisica, mesmo que toda danificada, ainda continua de pé e
guardando as memdrias afetivas de uma grande parcela de jovens e adultos que outrora
estudaram naquela instituicdo de ensino. Abaixo apresentamos uma figura da referida

instituicdo de ensino.

Figura 18 - Escola que atendia aos(as) estudantes da Educacédo Infantil

Fonte: O autor (2022).

Com o fechamento da Escola Sdo José (figura 17), a educacdo escolarizada em
Cabileira foi locada em apenas uma instituicdo de ensino, o Grupo Escolar Padre Anchieta. A
histdria de fundacéo desse Grupo Escolar remonta a meados do século XX, mais precisamente
sua construcao deu-se entre os anos de 1959 e 1963, quando, a pedido de um morador da
comunidade conhecido por Joaquim Ferreira Diniz, o prefeito da época, José Felix Rodrigues,

construiu o primeiro prédio, sendo que a portaria de funcionamento s6 saiu em 23 de margo
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de 1984.

No entanto, cabe apresentarmos alguns adendos a essa caracterizacdo. Em conversa
com a lideranca e professora da comunidade, Acotirene, ela nos falou que ainda havia um
senhor na comunidade que tinha sido um dos primeiros estudantes a frequentar a ja
mencionada instituicdo. De posse dessa informagéo, buscamos estabelecer uma conversa com
esse interlocutor sobre suas experiéncias na primeira escola da comunidade.

Logo de entrada, seu Ganga-Zumba foi dizendo que nunca tinha estudado no que ele
chamou de “a escola 14 de baixo”. Ele nos disse que, antes do Grupo ser construido, ja havia
na comunidade diferentes lugares onde eles tinham aula. Eram casas em que pessoas da
comunidade, principalmente mulheres, exerciam a funcdo de professoras e lecionavam para
alguns adolescentes, ja que naquela época ndo era obrigatorio o ingresso na escola de criancas

como acontece na atualidade.

Eu estudei la em Zé da Zemiro, depois foi no saldo e ja no fim foi na meia dgua. Eu
nao sei quem foi as primeiras pessoas que estudaram na escola la de baixo porque eu
ndo conhecia quase ninguém daqui de cima. Mas eu lembro que o prefeito que fez
aquela escola foi Zé Felix [...] ai eu ndo queria estudar mais ndo, tinha que ir trabaia
se ndo ia morrer de fome (Conversas Alterativas, 2022).

Durante a conversa, perguntamos a seu Ganga-Zumba como eram as aulas nos locais
que ele mencionou, ou seja, nas escolas que existiam antes da constru¢do do Grupo Escolar

Padre Anchieta. Ele respondeu:

Ah, nego. Naquele tempo era dificil, eu ia para a escola sem caderno, sem lapis, sem
sandalia, sem nada. A minha chinela era uma capa de bananeira e um pedago de pau
para ser o pitoco, ai quando levava um trupicdo, saia tudo e eu ficava descalco. Na
primeira escola ndo tinha banca como tem hoje, era uma mesa grande onde nos
ficava um do lado do outro. Agora nas outras duas escolas ja tinha uma mesinha,
lapis e nds aprendia na cartilha do ABC. A parte ruim era os bolos que eu levava,
toda vez que fazia alguma coisa errada o professor dava seis bolos com a palmatéria,
trés em cada uma mao. Ai eu fui pensando que era melhor ir trabaia do que estudar
(Conversas Alterativas, 2022).

O adendo que fizemos foi importante, primeiro, porque nos mostrou que a educagdo
escolarizada em Cabileira, em seus primoérdios, foi estabelecida sem que fosse necessario ter
uma instituicdo oficial para tal atividade. As casas que foram improvisadas como escolas so
deixaram de receber esses(as) estudantes quando o Grupo Escolar Padre Anchieta teve sua
construcdo finalizada no ano de 1963. Outro ponto importante diz respeito a situacdo de
vulnerabilidade social experienciada por aquela populagdo em idade escolar: a falta de
material didatico, de merenda, de espago adequado e de mobiliario, bem como as condicdes
econdmicas descritas pelo nosso interlocutor. Isso nos mostra que o0 acesso a escola naquela

época ja era um desafio a ser superado; contudo, permanecer naquele espaco e naquelas
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condicdes era ainda mais dificil.

Por ultimo, consideramos importante destacar a fala do interlocutor no trecho onde ele
cita que levava muitos “bolos” com a palmatoria. A palmatéria foi um instrumento utilizado
para aplicar castigos fisicos aos estudantes que desobedecessem ao(a) professor(a). A partir da
fala de Ganga-Zumba e vendo a expressdo de dor em seu rosto, que suava quando
mencionava os castigos, surgem os seguintes questionamentos: com qual vontade aqueles(as)
estudantes iriam para a escola? Quantas criancas e/ou adolescentes deixaram de estudar
devido aos “bolos” que levaram na escola? Pensando na atualidade, qual ¢ o instrumento
utilizado para punir 0s nossos estudantes? Sera que experienciamos e somos afetados por uma
educacao que ndo seja punitiva?

Sem termos a pretensdo de responder esses questionamentos, retornamos do Nnosso
passeio pelas experiéncias de seu Ganga-Zumba e passamos para a caracterizacao da estrutura
do Grupo Escolar Padre Anchieta. Logo apds sua construcdo, a estrutura fisica da referida
escola contava com 02 (duas) salas de aula, 02 (dois) banheiros, 01 (uma) cozinha e um
pequeno patio. Era um espaco pequeno que, com o passar dos anos, tornou-se insuficiente

para atender toda a demanda de estudantes da comunidade.

Figura 19 - Grupo Escolar Padre Anchieta com as caracteristicas de sua fundacdo.

 Fonte: O autor (2022).

Com o passar dos anos e 0 aumento da populagdo em idade escolar, a prefeitura
municipal de Altinho, por intermédio do prefeito da época, José Savio de Omena (PSDB), deu
inicio, no ano de 2012, a uma ampla reforma da escola. Algo desejado por toda a comunidade,
afinal, melhorar a estrutura fisica da escola ja era uma forma de melhorar as condi¢des para o

desenvolvimento do processo de ensino-aprendizagem.
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No entanto, 0 ano de 2012 era um ano de eleices municipais, e o prefeito que
pleiteava um segundo mandato foi derrotado. Como consequéncia da derrota, o prefeito
abandonou a obra e deixou para que o seu sucessor finalizasse a reforma, o que s6 aconteceu
no ano de 2015, quando o prefeito Ailson de Oliveira (PSD) entregou a escola a populacéo,
mesmo faltando muita coisa para terminar.

Na reforma, foram mantidas as duas salas de aula ja existentes e o pequeno patio. No
entanto, a estrutura fisica da escola, depois de ter passado por uma reforma entre 2012 e 2015,
conta agora com 04 (quatro) salas de aula, 01 (uma) diretoria, 01 (um) auditério, 08 (oito)
banheiros coletivos (masculino/feminino), 01 (um) banheiro com acesso a cadeirantes, 01
(uma) despensa, 01 (uma) cozinha, 01 (um) pequeno patio, bom mobiliario, abastecimento de
agua de barragem, 01 (uma) caixa para armazenamento d’agua e 01 (uma) cisterna. Na figura

abaixo, é possivel ver a transformacéo da escola ap6s a reforma.

Figura 20 - Prédio da escola apos a reforma.

Fonte: O autor (2023).

Essa instituicdo de ensino € mantida pelo governo municipal através dos recursos
federais provenientes do Programa Dinheiro Direto na Escola (PDDE), denominado PDDE
Basico. Além da conta do PDDE Basico, existem as A¢des Integradas, as quais utilizam duas
contas em que sdo repassados recursos financeiros de Programas Educacionais do Ministério
da Educagdo (MEC), cujas transferéncias e gestdo dos recursos seguem os moldes
operacionais do PDDE Basico.

Essas contas sdo denominadas PDDE Estrutura, englobando os seguintes programas:
Programa Sala de Recursos Multifuncionais, Programa Escola Acessivel, Programa Agua e

Esgotamento Sanitario nas Escolas Rurais, Programa PDDE Escolas Rurais: Campo,
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Indigenas e Quilombolas; e PDDE Qualidade (Programa de Inovacdo Educacdo Conectada).
Uma vez recebidos, os recursos sdo destinados a aquisicdo de bens de custeio e capital e,
portanto, sdo utilizados na manutencdo estrutural e pedagdgica da instituicdo. Toda
movimentacao dos recursos financeiros é acompanhada pelo conselho da Unidade Executora
(UEX), bem como a prestacao de contas dos bens adquiridos.

Atualmente, o Grupo Escolar Padre Anchieta oferece as seguintes etapas de ensino:
Educacao Infantil e Ensino Fundamental I (Anos Iniciais). Consta nos registros da referida
instituicdo um total de 04 turmas, sendo 03 (trés) em formato de multisséries e 01 (uma)
unisseriada. Nelas estdo matriculados(as) um total de 49 estudantes, conforme distribui¢do no

quadro a seguir:

Quadro 14 - Distribuicdo do guantitativo de estudantes por Ano/Série

Etapas Ano/série Turno Total de turmas Total de
matriculas
Educacéo Creche Manha 01 14
Infantil Pré-escola

Ensino 1° Ano Manha 01 09
Fundamental | 2° e 3° (Multisserie) Manha 01 12
4° e 5° (Multisserie) Manha 01 14
Total 49

Fonte: Construido com base nos dados fornecidos na matricula do ano letivo 2022.

Com relacdo aos materiais pedagogicos, o Grupo Escolar Padre Anchieta dispde de
equipamentos tecnologicos para atender aos seus integrantes, tais como: acesso a internet
(Wi-Fi), 01 (um) data show, 02 (duas) TVs, 02 (dois) DVDs, 02 (dois) microsystems, 02
(duas) caixas de som, 02 (dois) microfones, 01 (um) notebook, 02 (duas) cémeras
fotograficas, 01 (uma) impressora e 02 (dois) computadores de mesa.

Apesar de sabermos que a escola dispde desses recursos tecnoldgicos, verificamos
que, infelizmente, ha necessidade de novas aquisi¢bes no que diz respeito aos recursos
tecnoldgicos, uma vez que, dadas as necessidades pedagodgicas dos(as) estudantes e do
coletivo docente, a pouca quantidade e o tempo de uso de cada equipamento tém limitado o
desenvolvimento do trabalho pedagdgico em sala de aula.

No que diz respeito aos recursos humanos, o Grupo Escolar Padre Anchieta conta hoje
com um total de 09 funcionérios distribuidos nas seguintes fungdes: 01 (uma) gestora, 05
(cinco) professores(as), 01 (uma) merendeira, 01 (um) agente de limpeza e 02 (duas)
Profissionais de Apoio Escolar (PAE). Quanto a formacéo dos(as) professores(as), o nivel de

escolaridade destes varia de graduandos a pds-graduandos, tendo em vista 0 cumprimento da
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Lei n.° 9.394/96, que estabelece a graduacdo como pre-requisito para o exercicio do

magistério. A tabela a seqguir ilustra essas informacdes.

Quadro 15 - Funcdo e grau de instrucdo dos(as) profissionais (Exercicio - 2022)

Funcéo Formacéo Vinculo Quilombola
Gestora Pds-graduacgdo Efetiva Sim
Professor Mestrando Efetivo Sim
Profissional de Ensino Médio Contratada Sim
Apoio
Professora Graduanda Contratada Nao
Professor Pds-graduando Contratada Né&o
Professora Pés-graduanda Contratada Né&o
Profissional de Ensino Médio Contratada Néo
Apoio
Professora Graduada Contratada Néo
Merendeira Ensino Médio Contratada Sim
Servic¢o gerais Ensino Médio Efetivo Sim

Fonte: Dados do quadro de funcionarios da secretaria de educacéo.

E importante chamar a atencdo para a superioridade no nimero de funcionarios(as)
contratados(as) em relagdo aos cargos ocupados por funcionarios(as) efetivos(as) na escola da
comunidade Cabileira. Essa disparidade se d&, em grande parte, por dois motivos que se
entrelagam, a saber: a precarizacdo do trabalho docente e a velha estratégia adotada pelos
politicos ao usarem o0s contratos como moeda de troca por votos.

Essa é uma relacdo perigosa quando pensada na perspectiva da fragilidade em que
operam esses contratos e como essa situacdo acaba interferindo diretamente na cultura
organizacional da escola. O medo de ser demitido(a) a qualquer momento gera uma
inseguranca que aflige os(as) funcionéarios(as) durante todo o ano letivo. Também entra nessa
questdo a incerteza se, ao ter o contrato encerrado no final do ano, no ano seguinte sera

recontratado(a).

5.2.2 Indicadores de qualidade da institui¢do escolar

Os indicadores de qualidade da educacdo consistem em referéncias estatisticas que
medem e orientam a¢fes para alcancar niveis mais elevados de qualidade educacional. Isso
significa que os indicadores consideram, além do desempenho dos estudantes, as condicdes
socioecondmicas do contexto em que as escolas estdo inseridas. Também sdo levados em
conta os elementos que compdem o monitoramento dos sistemas educacionais.

Esses indicadores se traduzem em politicas publicas que visam a melhoria da

qualidade da educacdo. No caso da instituicdo aqui caracterizada, os indicadores mais
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importantes s&o o Indice de Desenvolvimento da Educacéo de Pernambuco (IDEPE), que leva
em consideracdo os resultados das avaliacBes do Sistema de Avaliacdo Educacional de
Pernambuco (SAEPE), e o Indice de Desenvolvimento da Educacdo Basica (IDEB), que
utiliza o Sistema de Avaliacdo da Educagdo Bésica (SAEB) como principal indicador da
educacdo bésica no Brasil.

As avaliacGes do SAEB sao aplicadas anualmente aos estudantes do 2° ano do Ensino
Fundamental até o 3° ano do Ensino Médio. No caso da Escola Padre Anchieta, s6 foi possivel
encontrar dados referentes ao 5° ano do Ensino Fundamental. Dessa forma, verificamos que
os indicadores mostram que a escola vem superando as metas estabelecidas para o 5° ano do

Ensino Fundamental, como veremos a seguir:

Figura 21 - Evolucdo do IDEB no Grupo Escolar Padre Anchieta.
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Figura 22 - Evolugdo da nota do SAEB do Grupo Escolar Padre Anchieta.
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Figura 23 - Evolucdo do fluxo da taxa de aprovacao.
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Fonte: IDEB (2021).

Os resultados indicam que, no processo que esta sendo desenvolvido em termos dos
indicadores de qualidade do IDEB, o Grupo Escolar Padre Anchieta demonstrou
significativos avancos. No entanto, reforcamos que a escola que ora se reivindica na
comunidade ndo esta diretamente atrelada aos resultados quantitativos, sendo preciso que a
qualidade seja um fator agregador aos resultados das avaliagcdes. Assim, enquanto uma escola
que caminha para ser no e do quilombo, deverd levar em consideracdo, para além dos
indicadores mensurados pelas avaliagBGes externas, 0s aspectos socioculturais e identitarios do
povo quilombola de Cabileira.

E importante criticar as avaliacdes externas, pois elas frequentemente nfo capturam a
totalidade da experiéncia educacional e podem negligenciar fatores cruciais como a cultura, a
identidade e o contexto social dos estudantes. Essas avaliagdes tendem a focar exclusivamente
em resultados quantitativos, como notas de testes padronizados, sem considerar o impacto das
praticas pedagogicas que valorizam a historia e a cultura local. No caso da comunidade
quilombola de Cabileira, € essencial que a educacao reflita e respeite suas tradi¢des e valores,
promovendo um ambiente de aprendizado que vai além dos numeros e estatisticas. A
verdadeira qualidade educacional deve ser medida ndo apenas pelo desempenho académico,
mas também pela capacidade da escola de integrar e valorizar a identidade quilombola em seu

curriculo e praticas diarias.
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5.3 Educacéo Escolar Quilombola: Reflexdes sobre os desafios para a implementagdo da

politica publica na escola de Cabileira

A Educacéo Escolar Quilombola é uma modalidade de educacdo que ainda se encontra
em construcdo, apesar de as diretrizes que a regulamentam ja terem completado uma década
que foram homologadas. Infelizmente essa modalidade, apesar dos significativos avancos
“dentro de um campo semantico ¢ de multiplas definigdes” (Maroun; Oliveira; Carvalho,
2013) ainda ndo possibilitou que todas as escolas em comunidades quilombolas ou que
recebam estudantes quilombolas materializassem todos os objetivos e principios constantes na
redacdo final das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo Escolar Quilombola na
Educacdo Baésica.

O cenério que outrora se apresentava como um caminho para superacdo do racismo
estrutural que por longos séculos subalternizou e silenciou os povos quilombolas, e, entre
outros fatores contribuiu para o distanciamento forcado destes dos processos educativos,
parecia que acabara a partir da institucionalizacdo de uma modalidade de educagédo que no seu

escopo objetivava:

| - orientar os sistemas de ensino e as escolas de Educacdo Basica da Unido, dos
Estados, do Distrito Federal e dos Municipios na elaboragéo, desenvolvimento e
avaliacdo de seus projetos educativos;

Il - orientar os processos de construcdo de instrumentos normativos dos sistemas de
ensino visando garantir a Educagdo Escolar Quilombola nas diferentes etapas e
modalidades, da Educacdo Bésica, sendo respeitadas as suas especificidades;

Il - assegurar que as escolas quilombolas e as escolas que atendem estudantes
oriundos dos territérios quilombolas considerem as préaticas socioculturais, politicas
e econdmicas das comunidades quilombolas, bem como 0s seus processos proprios
de ensino aprendizagem e as suas formas de producdo e de conhecimento
tecnoldgico;

IV - assegurar que o modelo de organizacdo e gestdo das escolas quilombolas e das
escolas que atendem estudantes oriundos desses territorios considerem o direito de
consulta e a participacdo da comunidade e suas liderancas, conforme o disposto na
Convencao 169 da OIT;

V - fortalecer o regime de colaboracdo entre os sistemas de ensino da Unido, dos
Estados, do Distrito Federal e dos Municipios na oferta da Educacdo Escolar
Quilombola;

VI - zelar pela garantia do direito a Educacdo Escolar Quilombola as comunidades
quilombolas rurais e urbanas, respeitando a histéria, o territério, a memdria, a
ancestralidade e os conhecimentos tradicionais;

VII - subsidiar a abordagem da temética quilombola em todas as etapas da Educagdo
Basica, publica e privada, compreendida como parte integrante da cultura e do
patriménio afro-brasileiro, cujo conhecimento é imprescindivel para a compreensao
da historia, da cultura e da realidade brasileira (Brasil, 2012).

No entanto, essa modalidade segue cercada de incertezas quanto a sua implementacao
no chédo das nossas escolas. Estejam estas sob a responsabilidade das secretarias estaduais de

educacdo ou municipais, 0 que se nota sdo os inimeros desafios que infelizmente tém travado
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a execucdo de uma modalidade educacional que se apresenta como sendo propria, outra,
diferenciada ou como afirmou a presidente da Associacdo Comunitaria de Moradores de
Cabileira, “uma educacdo nossa”, fundamentada e alimentada nas e pelas praticas educativas
construidas nos viveres, nos sentires e nos fazeres dos povos quilombolas.
Concomitantemente aos objetivos acima citados, as unidades escolares publicas e
privadas deveriam seguir uma série de acGes presentes nas DCNEEQ que pelos menos em
teoria provocariam mudancas significativas na realidade educativa das populacdes

quilombolas, como veremos na redacédo do artigo 8 das DCNEEQ:

| - construgdo de escolas publicas em territdrios quilombolas, por parte do poder
publico, sem prejuizo da acdo de ONG e outras instituigdes comunitarias;

Il - adequacdo da estrutura fisica das escolas ao contexto quilombola, considerando
0s aspectos ambientais, econdmicos e socioeducacionais de cada quilombo;

I11 - garantia de condicdes de acessibilidade nas escolas;

IV - presenga preferencial de professores e gestores quilombolas nas escolas
quilombolas e nas escolas que recebem estudantes oriundos de territérios
quilombolas;

V - garantia de formac8o inicial e continuada para os docentes para atuacdo na
Educacdo Escolar Quilombola;

VI - garantia do protagonismo dos estudantes quilombolas nos processos politico-
pedagodgicos em todas as etapas e modalidades;

VIl - implementacdo de um curriculo escolar aberto, flexivel e de carater
interdisciplinar, elaborado de modo a articular o conhecimento escolar e o0s
conhecimentos construidos pelas comunidades quilombolas;

VIl - implementacdo de um projeto politico-pedagdgico que considere as
especificidades histéricas, culturais, sociais, politicas, econdmicas e identitarias das
comunidades quilombolas;

IX - efetivagdo da gestdo democréatica da escola com a participacdo das comunidades
quilombolas e suas liderancas;

X - garantia de alimentacdo escolar voltada para as especificidades socioculturais
das comunidades quilombolas;

Xl - insercdo da realidade quilombola em todo o material didatico e de apoio
pedagdgico produzido em articulagdo com a comunidade, sistemas de ensino e
instituicBes de Educacdo Superior;

XII - garantia do ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira, Africana e Indigena,
nos termos da Lei n° 9394/96, com a redacdo dada pelas Leis n° 10.639/2003 e n°
11.645/2008, e na Resolugdo CNE/CP n° 1/2004, fundamentada no Parecer CNE/CP
n°® 3/2004;

X1l - efetivacdo de uma educacdo escolar voltada para o etnodesenvolvimento e
para o desenvolvimento sustentavel das comunidades quilombolas;

XIV - realizacdo de processo educativo escolar que respeite as tradicdes e o
patriménio cultural dos povos quilombolas;

XV - garantia da participacdo dos quilombolas por meio de suas representagdes
préprias em todos os 6rgdos e espagos deliberativos, consultivos e de monitoramento
da politica publica e demais temas de seu interesse imediato, conforme reza a
Convencéo 169 da OIT;

XVI - articulacdo da Educagdo Escolar Quilombola com as demais politicas pablicas
relacionadas aos direitos dos povos e comunidades tradicionais nas diferentes
esferas de governo (Brasil, 2012, p. 5-6).

Segundo apontam Larchert e Oliveira (2013), as politicas publicas sdo caminhos

encontrados pelo Estado para viabilizar melhorias na qualidade de vida das comunidades
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quilombolas, e, dessa maneira, enquanto principal formulador de politicas, este ocupa “o lugar
fundamental no processo de reconhecimento e inser¢do das comunidades nas redes sociais,
econdmicas, educacionais e culturais locais. Porém, nem sempre, as politicas e seus
programas chegam a seus destinos” (Larchert; Oliveira, 2013, p. 7, grifo nosso).

Nos chama a atengdo esse ultimo trecho da citacdo acima, pois quando refletimos
configurativamente sobre os desafios que decorrem da implementacdo das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola enquanto uma politica publica

educacional na comunidade quilombola Cabileira, percebermos que:

O dilema de ontem ainda é o de hoje: como fazer com que leis tdo progressistas se
realizem na pratica? Atualmente, contamos com muito mais controles sociais que 0s
africanos e abolicionistas brasileiros do inicio do século XX. As organizagdes
populares, os meios de comunicacdo e um governo formalmente comprometido com
a democracia fazem com que as pressfes para a realizacdo dos direitos quilombolas
sejam muito maiores hoje. Mas ainda assim, vivemos uma situagdo de insegurancga
de direitos, isto €, uma situacdo, na qual, ndo temos certeza de que tais direitos serdo
efetivados (Arruti, 2008, p. 21).

A afirmagdo proferida por Arruti muito antes das DCNEEQ serem instituidas no
cenario educacional brasileiro, soa-nos, na atualidade, como inquietacGes que ainda ndo se
tém respostas objetivas, tdo pouco percebemos as transformacdes ocorrendo em larga escala
na pratica. Corroborando com a afirmacdo de Arruti, encontramos no Parecer emitido pelo
Conselho Nacional de Educacdo/Cémara de Educacdo Bésica (CNE/CEB) n.° 3/2021 uma
série de elementos importantes que atestam a mobiliza¢do de incertezas e insegurancas no que

diz respeito a efetivacdo da EEQ, enquanto direito conquistado pelo povo quilombola.

A questdo que se discute, nesse contexto, é a pouca efetividade das politicas publicas
consolidadas em leis e normas, que ndo chegam ao chdo da escola; ndo sdo
transparentes quanto aos investimentos; ndo revelam a operacionalidade desta
politica; pouco se sabe sobre seu monitoramento, na medida em que pouco se
publica sobre como foram desenvolvidas; bem como ndo sdo claras suas escolhas,
limites e possibilidades encontrados no processo de implementagdo da legislacéo
especifica, por parte dos entes federativos, sistemas escolares e a relacdo com a
gestdo comunitaria; além da pouca transparéncia sobre quais foram os resultados
alcancados. Inclusive, ha necessidade de destacar qual a politica de sistematizacéo,
editoracéo e publicacdo do material produzido por professores, alunos e de pessoas
de notdrio saber de cada quilombo (Brasil, 2021, p. 04).

Estes apontamentos contidos no Parecer n.° 3/2021 denunciam a inoperancia de uma
politica publica que desde os primeiros debates para sua elaboracdo tinha como objetivo se
constituir em uma educacdo contra-hegemonica que fosse capaz de romper com os modelos
curriculares engessados que historicamente se fundamentaram na cultura branca, militar,

heterossexual e urbana, uma educacdo marcada pela eliminagao do racismo, dos esteredtipos e

da folclorizagdo dos povos quilombolas.



188

No entanto, como afirmamos na abertura dessa subsecdo, a Educacdo Escolar
Quilombola é uma politica em processo de construcdo. E sua implementagdo ainda é “passivel
de experimentagdes por parte de gestores dos sistemas educacionais, de agentes escolares e
das proprias comunidades” (Soares; Maroun; Soares, 2022, p. 04). Nessa dire¢cdo podemos
entendé-la como uma politica que ainda esta “crua”, nos levando assim a refletir que apesar
dos avancos no campo da normatividade, os desafios para sua implementacdo ainda sé&o
obstaculos a serem superados por estudantes quilombolas no desfrutar do direito de ter uma
educacao publica de qualidade e fundamentada nas bases epistémicas do povo quilombola.

Destarte, no nosso fazer decolonial desenvolvido na comunidade Cabileira, o
conversar alterativo, o contemplar comunal estabelecido com os (as) interlocutores(as) da
nossa pesquisa e a nossa militancia politica e epistémica, resguardada pela nossa dimenséo
pessoal-formativa-profissional, possibilitou percebermos que, quando confrontados o0s
principios e objetivos da DCNEEQ com as préticas curriculares desenvolvidas na escola da
comunidade quilombola Cabileira, os avangos conquistados com a implantacdo dessa politica
no cenario nacional ainda sdo irrelevantes para a comunidade pesquisada, visto que 0s
desafios sdo “amplos e antagonicos”, como afirma Carril (2017).

Os desafios mais latentes para a implementacdo das DCNEEQ que foram identificados
a partir da nossa conversa alterativa, bem como tém sido experienciados por mim no meu
fazer docente tém sido numerosos e com complexidades diferentes, muito embora acabem se
entrecruzando e criando barreiras para a implementacdo da EEQ. Nessa dire¢do, podemos
dizer que o nosso fazer decolonial identificou que na formacgdo de professores(as), no
curriculo, no acesso e a permanéncia dos(as) estudantes quilombolas, na avalia¢do, na gestdo
escolar e no PPP estdo os grandes desafios, na visdo das interlocutoras, que criam barreiras
para que a EEQ tenha seu processo de implementacdo iniciado na comunidade quilombola
Cabileira.

Nessa direcdo, na intencdo de apresentarmos a nossa discussdo sobre cada um dos

desafios elencados acima, seguiremos com a organizagao proposta na figura a seguir:
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Figura 24 - Organizacdo da discussdo sobre os desafios inerentes a implementacdo da DCNEEQ.
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Fonte: O autor (2022).

Seguimos esperancando que assegurar no processo de ensino-aprendizagem das
criancas, jovens e adultos quilombolas o direito dessas pessoas de aprenderem e ensinarem a
partir de uma perspectiva educacional outra € compreender a formacao/constru¢cdo humana
como um marco social, no qual homens, mulheres e criangas precisam estar preparados para
enfrentar os desafios inerentes ao viver em sociedade.

No entanto, essa construcdo de enfrentamento s6 serd possivel se o curriculo que é
estabelecido nas escolas quilombolas ou que recebem estudantes oriundos de comunidades
quilombolas possibilite a constru¢cdo de um pensamento outro, decolonial, transmoderno e
pluriversal. Pois “o curriculo ¢ o ntcleo e o espago central mais estruturante da fungdo da
escola. Por causa disso, é o territorio mais cercado, mais normatizado. Mas também o mais
politizado, inovado, ressignificado” (Arroyo, 2013, p. 13). Nessa direcdo, tomamos esse
espaco epistémico como sendo o primeiro, se ndo 0 mais importante dos desafios para que a

EEQ seja implementada na escola da comunidade Cabileira.

5.3.1 A EEQ no curriculo escolar: Cadé os quilombolas que deveriam estar aqui?

A escola é um espago onde o politico, o pedagdgico e o epistémico sdo fundamentais
para a construcdo de relacdes dialogicas, onde as diferencas étnico-culturais que a circundam
e a constituem ditam os processos de ensino-aprendizagem. Nessa perspectiva, é possivel
compreendé-la como um espago de significar, ressignificar, dar sentido, produzir
conhecimentos, valores e competéncias fundamentais para a formagdo humana dos que
ensinam e dos que aprendem.

Assim, tal instituicdo tem como finalidade garantir aos seus discentes uma educacgao

acolhedora que valorize suas crencgas, costumes e tradi¢cdes culturais. Ao agir assim, a escola
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contribuird para a construcdo de uma sociedade outra e comprometida com o
desenvolvimento do respeito mutuo, intercultural critico e o dialogo entre as multiplas
diferengas que colorem o chdo das nossas salas de aulas. No entanto, ndo podemos perder de
vista que a funcdo social da escola esta largamente imbricada com as relacfes de poder e
disputas instituidas no e pelo curriculo.

A discussdo sobre curriculo, assim como a sua implementacdo em sala de aulas,
sempre foi motivo de tensas e conflituosas relacdes de poder, um movimento que tem
legitimado esse campo do conhecimento como um grande territério que € disputado por
diferentes seguimentos da sociedade. Para Arroyo (2015), os curriculos escolares sdo
extremamente pobres em “conhecimentos e cultura”, principalmente se esse conhecimento e
essa cultura forem de grupos que historicamente viveram apagados na educacdo brasileira,
como os quilombolas, negros, campesinos, indigenas, ciganos etc.

Nessa direcdo, o autor ainda faz um questionamento que nos suscita uma maior e
melhor compreensdo dos efeitos causados pelo curriculo no silenciamento imposto a esses
grupos: “Que respostas vém sendo dadas nas politicas e diretrizes curriculares a essas lutas
pelo direito a educagdo, ao conhecimento, a cultura, aos valores, as artes...?”” (Arroyo, 2015,
p. 54).

A despeito desse questionamento, poderiamos acrescentar 0s seguintes: quem Sao 0S
responsaveis pela assepsia, no curriculo, dos conteddos que tratam dos povos quilombolas?
Na inexisténcia dos conteudos sobre o povo quilombola no curriculo, quais tém sido os
conhecimentos estudados? Quem sdo povos sujeitos dignos de terem sua cultura estudada a
exaustdo? Por que s6 os povos vitimas da colonizagdo, como sdo os quilombolas, tém sido
obrigados a estudarem sobre o colonizador, escravizador, mas nunca sobre seu povo e seus
processos de resisténcia a escravidao?

Nas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola esta
assegurado que o curriculo da EEQ caminhara para o descortinamento dos processos de
subalternizacdo, estereotipacdo e silenciamentos que pairam sobre a populagédo quilombola
desde o primeiro empreendimento moderno-colonial erguido na América, como podemos ver

abaixo:

| - garantir ao educando o direito a conhecer o conceito, a historia dos quilombos no
Brasil, o protagonismo do movimento quilombola e do movimento negro, assim
como o seu historico de lutas;

Il - implementar a Educacio das Relagbes Etnico-Raciais e o Ensino de Historia e
Cultura Afro-Brasileira e Africana, nos termos da Lei n°® 9.394/96, na redacéo dada
pela Lei n® 10.639/2003, e da Resolu¢cdo CNE/CP n° 1/2004;

I11 - reconhecer a histdria e a cultura afro-brasileira como elementos estruturantes do
processo civilizatorio nacional, considerando as mudangas, as recriacbes e as
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ressignificacdes histdricas e socioculturais que estruturam as concepcdes de vida dos
afro-brasileiros na didspora africana;

IV - promover o fortalecimento da identidade étnico-racial, da histéria e cultura
afrobrasileira e africana ressignificada, recriada e reterritorializada nos territorios
quilombolas;

V - garantir as discussdes sobre a identidade, a cultura e a linguagem, como
importantes eixos norteadores do curriculo;

VI - considerar a liberdade religiosa como principio juridico, pedagégico e politico
atuando de forma a:

a) superar preconceitos em relacdo as praticas religiosas e culturais das comunidades
quilombolas, quer sejam elas religiGes de matriz africana ou néo;

b) proibir toda e qualquer pratica de proselitismo religioso nas escolas.

VII - respeitar a diversidade sexual, superando praticas homofobicas, lesbofébicas,
transfobicas, machistas e sexistas nas escolas (Brasil, 2012).

O que estad proposto nas DCNEEQ gerou e tem gerado grandes implicacbes na
elaboracdo dos curriculos escolares dos estados e dos municipios brasileiros. Uma vez que
entendido como um campo macro que esta muito além das formulagBes de grades e estruturas
que distribuem as disciplinas e as cargas horarias, o curriculo € um campo onde se evidenciam
as tensdes e as contradigdes que envolvem as disputas de poder no contexto educacional.
Sendo, portanto, como pontua Sacristan (2013), um territorio controverso, no qual se tomam
decis0es e sdo feitas opcBes do que se deve ou ndo ensinar nas escolas.

Na visdo desse autor, o conceito de curriculo esta assente na “selecdo de contetidos e
ordem na classificacdo dos conhecimentos que representam, que sera a sele¢do daquilo que
serd coberto pela a¢do de ensinar” (Sacristan, 2013, p. 17). Nessa perspectiva, a concepc¢do de
curriculo proposta pelas DCNEEQ caminha na contramdo das matrizes curriculares
elaboradas recentemente em muitos estados e municipios brasileiros.

Tal desencontro se da em grande parte pela forma como os(as) quilombolas ficam fora
dos debates que antecedem a construcdo dos curriculos. Um movimento que tem corroborado
com a imposicdo de um conhecimento pré-fabricado que se afasta das multiplas relagdes de
vivéncias dos povos quilombolas, e nesse caso sdo as cosmologias/filosofias das diferentes
comunidades que ocupam o0s territorios campesinos que sao silenciadas nas praticas
curriculares de professores(as) que atuam ensinando em escolas quilombolas.

Dessa maneira, os curriculos tém sido construidos tendo como base de fundacéo as
estruturas monoculturais e monorraciais que privilegiam o conhecimento branco,
eurocéntrico, militar, heterossexual, cristdo etc. E, portanto, sdo modelos curriculares que ao
se afastarem cada vez mais daquilo que deveria ser o seu objetivo, a transformacao do ser
humano através dos conteudos escolares, também lhes “falta sociedade, falta dinamica social,

faltam as tensas experiéncias sociais que nos cercam, que invadem as escolas nas vidas das
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criangas e dos adolescentes, dos jovens e adultos, dos proprios docentes” (Arroyo, 2013, p.
119).

Sao perspectivas de curriculos que, ao se afastar do povo, das experiéncias e das
subjetividades, mantém-se colonizados, pois ndo questionam as relagdes hierarquizantes entre
0S conhecimentos ensinados e 0s que sdo negados na escola. Na mesma direcdo, estes
curriculos se configuram como espacos de poder que também colonizam, uma vez que
mantém e reforcam as estruturas de dominacéo intactas na intencdo de negar a existéncia do
outro enquanto sujeito epistémico e politico.

O curriculo que se apresenta como mantenedor das estruturas dominantes nas
comunidades quilombolas e, de forma especifica, na escola da comunidade Cabileira nao
apresenta conexdes com a perspectiva de curriculo instituido nas DCNEEQ, como podemos

ver a seguir:

O curriculo da Educacéo Escolar Quilombola diz respeito aos modos de organizacdo
dos tempos e espacos escolares de suas atividades pedagdgicas, das interacdes do
ambiente educacional com a sociedade, das relacGes de poder presentes no fazer
educativo e nas formas de conceber e construir conhecimentos escolares,
constituindo parte importante dos processos sociopoliticos e culturais de construcao
de identidades (Brasil, 2012).

Podemos perceber que o projeto de curriculo instituido pelas DCNEEQ pode ser
concebido como um caminho que apresenta inimeras potencialidades de transformacéo,
criacdo, reconfiguracdo e construcdo de acdes decoloniais que sdo capazes de promover
rupturas nos modelos curriculares que sempre foram construidos com o cimento das
epistemologias ocidentais. Ao ampliarmos nossos olhares para o que as DCNEEQ propdem
no campo do curriculo veremos que outras légicas de se ensinar, aprender, sentir, existir e
amar sdo possiveis, assim como € nitido que diferentes conhecimentos podem coexistir dentro
do mesmo espaco escolar sem que seja necessario ser dado privilegio aqueles que
historicamente sempre gozaram de maior visibilidade e autenticidade.

Dessa maneira, ndo é possivel falarmos de curriculo quilombola, mas de curriculos
quilombolas, pois ndo se trata de entender o curriculo apenas como grade de conteldo.
Devemos pensar sua formulacdo a partir do respeito com os tempos, espacos, territorialidades,
religiosidade, organizacbes familiares, trabalho, cultura e formagdo das identidades que
configuram um povo. Como Sacristan (2000) assinalou: “O curriculo ndo pode ser entendido
a margem do contexto no qual se configura e tampouco independentemente das condi¢es em
que se desenvolve; € um objeto social e histérico e sua peculiaridade dentro de um sistema

educativo ¢ um importante traco substancial” (Sacristan, 2000, p. 117).
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A partir da afirmacdo proferida por Sacristan (2000), cabe levantarmos os seguintes
guestionamentos: como as comunidades quilombolas veem suas especificidades representadas
nos curriculos escolares? Até que ponto a escola e o curriculo tém conseguido dialogar com
os conhecimentos dos povos quilombolas, buscando diminuir o distanciamento entre o
conhecimento escolarizado e o conhecimento do cotidiano? Podemos, dado a sua condic¢éo de
territério de poder, conceber o curriculo como um desafio superado nas escolas quilombolas?

Foi nas conversas alterativas estabelecidas com a professora da Educacdo Infantil e
com a gestora da escola da comunidade que percebemos que o curriculo é um grande desafio
para a construcdo de uma educagdo que “seja nossa”. As conversas foram contundentes em
apontar que o referencial curricular utilizado na escola da comunidade “ndo acrescenta nada
na discussao sobre o ser quilombola, sendo o distanciamento da realidade vivenciada no chao
da escola um ponto dissonante das habilidades exigidas pelo curriculo” (Conversa Alterativas,
2022).

Para Arroyo (2015), o curriculo € uma ferramenta que regula a producdo do
conhecimento e das praticas educativas criadas e recriadas por diferentes povos. No caso da
escola da comunidade, o curriculo prescrito, ou seja, a ferramenta que regular a producéo dos
conhecimentos e que age “como referéncia na ordenagdo do sistema curricular, servem de
ponto de partida para a elaboracdo de materiais, controle do sistema, etc.” (Sacristan, 2000, p.
104) é o caso do Curriculo de Pernambuco*’ elaborado no ano de 2018, mas que sé passou a
vigorar nas escolas no ano de 2019.

Para a professora da Educacéo Infantil, o referencial curricular que foi disponibilizado
para ela planejar suas aulas “provocava um distanciamento entre o que a comunidade cobrava
para ser ensinado e as habilidades que eram exigidas no curriculo”. Quando pedimos para que
ela falasse sobre esse distanciamento entre a teoria e a pratica no chao da escola, ela nos disse
que

o curriculo sempre foi um grande desafio, pois como ele foi elaborado para abranger
todas as regibes do estado, eu ndo via nada sobre a Educacdo Escolar Quilombola
nele. Mesmo que a coordenadora pedisse para que eu trabalhasse alguma coisa
voltada para as questdes afro e quilombola nas minhas aulas, quando eu ia para o
curriculo, ndo tinha nenhum contetido ou habilidade que mostrasse relagdo com as
questbes quilombolas. Era tudo fora da realidade da comunidade e do que pedem as
diretrizes (Conversa alterativas, 2022).

O Curriculo de Pernambuco (CPE) foi elaborado a partir de um sistema de parceria

firmado por varias instancias publicas atuantes no campo educacional estadual. Sendo

47 0 Curriculo de Pernambuco esta organizado em quatro volumes: “Educacfo Infantil, Ensino Fundamental —
Linguagens, Ensino Fundamental — Matematica e Ciéncias da Natureza e Ensino Fundamental — Ciéncias
Humanas e Ensino Religioso” (CPE, 2018).
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destaque, nessa parceria, a articulagéo estabelecida entre a Secretaria Estadual de Pernambuco
e a Unido dos Dirigentes Municipais de Educacdo (UNDIME/PE). Para além dessa parceria, 0
documento valeu-se dos debates e sugestfes advindas de varios “setores” ligados direta ou
indiretamente com a discussdo educacional. No campo legal, esse referencial curricular esta
assente nos Parametros Curriculares de Pernambuco (PCPE-2012), nas Diretrizes Curriculares
Nacionais da Educacdo Basica (2013) e na Base Nacional Comum Curricular que teve sua
versdo final publicada em 2017, além de outras legislacdes que serviram de base para sua
construgéo.

Ao ser tomado como um documento orientador a ser seguido pela rede estadual, redes
municipais e escolas privadas, o Curriculo de Pernambuco apresenta como finalidade integrar
“a dimensao humana aos requisitos necessarios para a vida em sociedade, buscando ofertar
uma formagdo integral aos sujeitos do processo educativo, possibilitando a estudantes e
professores compreenderem diferentes dimensdes da vida e do ser social” (CPE, 2018, p. 19).

Em todos os quatro volumes é realizada uma discussdo introdutéria sobre as
concepcdes e 0s principios que norteardo o CPE, educacdo especial na perspectiva inclusiva,
competéncias e habilidades, o processo de ensino e aprendizagem, a formacéo de professores
e avaliacdo da, para e com a aprendizagem. Também ¢é feita uma apresentagdo de doze temas
transversais que “envolvem varias dimensdes, como: politica, social, historica, cultural,
ética e econdémica” (Curriculo de Pernambuco, 2018, p. 23, grifo nosso).

Do ponto de vista analitico, 0 CPE se apresenta como sendo um documento que se
distanciaria dos modelos curriculares eurocéntricos, pois, ao ser construido a partir de
“diversas etapas, instancias, sujeitos, inten¢des e finalidades [...] traduz a escola, norteia as
relacdes estabelecidas dentro e fora dela e se constitui como um dos elementos responsaveis
pela formagdo humana na institui¢ao escolar” (CPE, 2018). J& do ponto de vista conceitual, é
possivel percebermos que o CPE converge para um curriculo pautado pela “interculturalidade
funcional” (Walsh, 2008).

Mesmo encontrando alguns apontamentos na transversal para a discussao sobre a
educacio para as Relacdes Etnico-Raciais e a discussdo sobre a diversidade cultural, o que em
certa medida apontam para uma aproximacdo sobre o ensino dos valores culturais
quilombolas. Gostariamos de evidenciar o silenciamento que existe por parte do CPE quando
0 assunto é a EEQ enquanto modalidade da educacdo bésica. Pois mesmo sendo uma
modalidade de educagdo com previsdo legal estabelecida em varios documentos e com uma
diretriz préopria que teve sua elaboracdo fundamentada nas préaticas educativas dos povos

quilombolas, em nenhum momento a EEQ foi sequer mencionada no referencial supracitado.
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Destarte, vislumbramos na ndo referéncia a EEQ no CPE uma clara préatica do que
Grosfoguel (2007) chama de “racismo epistémico”. Um tipo de racismo que considera os
conhecimentos dos povos quilombolas como inferiores aos conhecimentos urbanocéntricos.
Ao observarmos o CPE e as denlncias sobre o vazio epistémico, contidas nas conversas com
as nossas interlocutoras, que recai sobre os quilombolas, percebemos que ndo podemos falar
que o CPE ¢, de fato, para atender as demandas sociais dos diferentes povos que ocupam o
territorio estadual.

E um curriculo elaborado e direcionado para atender as especificidades dos grandes
centros urbanos, e que, segundo Acotirene, gestora da escola da comunidade, tem “negado aos
nossos professores o direito de trabalharem conteddos que levem nossos estudantes a
conhecerem nossas histdrias, cultura e costumes. E um curriculo que se torna desafiador
também para nds da comunidade, pois ndo vemos nos objetivos caminhos que levem nossos
estudantes a aprenderem sobre a identidade quilombola” (Conversas Alterativas, 2022).

Ao apontar que o CPE nega e silencia as discussfes sobre as historias, a cultura e a
formacdo da identidade quilombola, a conversa com a gestora nos mostra que nao basta se
pretender um curriculo inclusivo e preocupado com as questdes sociais & preciso ser um
curriculo que “questiona continuamente a racializagdo, subalternizagdo, inferiorizagdo e seus
padrdes de poder, visibiliza maneiras diferentes de ser, viver e saber” (Walsh, 2009, p. 25).

O silenciamento sobre a EEQ no Curriculo de Pernambuco é um atestado que mesmo
apos a institucionalizacdo das DCNEEQ no ano de 2012, o desafio que circunda a modalidade
de Educacao Escolar Quilombola ainda segue sendo o retrato fiel de um sistema educacional
cuja funcdo é manter o padrdo de dominacdo branco/europeu a partir da negacdo da historia
dos(as) sujeitos(as) que ndo se encaixam no padrdo hegemonico eurocéntrico. Como esta
assegurado nas DCNEB (2013), o curriculo da EEQ deveria

dialogar e inserir 0s conhecimentos tradicionais em comunica¢do com o global, o
nacional, o regional e o local, algumas dimens6es deverdo constar de forma nuclear
nos curriculos das escolas rurais e urbanas que ofertam a Educagdo Escolar
Quilombola ao longo das suas etapas e modalidades: a cultura, as tradigdes, a
oralidade, a memdria, a ancestralidade, o mundo do trabalho, o
etnodesenvolvimento, a estética, as lutas pela terra e pelo territério (Brasil, 2013, p.
462).

No entanto, como nos mostra Arroyo (2015), “quebrar as grades, cercas do curriculo
ndo tem sido tarefa facil. Mas serda a primeira tarefa para possibilitar que outros
conhecimentos entrem nos curriculos” (Arroyo, 2015, p. 58). Assim, apontamos que 0S
caminhos para possibilitar fissuras nos modelos de curriculos cada vez mais eurocéntricos é

pensarmos e lutarmos para que nas elaboragdes dos curriculos quilombolas sejam respeitados
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“os contextos socioculturais, regionais e territoriais das comunidades quilombolas em seus
projetos de Educagao Escolar Quilombola” (Brasil, 2012).

Mas também que sejam levados em consideracdo a necessidade de se construir, nos
curriculos, processos educativos comprometidos com a decolonialidade, que leve o0s(as)
estudantes e professores(as) a refletir sobre a geopolitica do conhecimento e as herangas
coloniais que ainda seguem normalizando padrdes de exclusdo, subalternizacdo e
silenciamento dos povos quilombolas e que tenham a interculturalidade critica como projeto
politico e epistémico capaz configurar as praticas educativas oriundas das vivéncias das

comunidades quilombolas como parte integrante dos processos de ensino e aprendizagem.

5.3.2 Formacdo de professores(as): quando a comunidade cobra e o0s(as)

professores(as) ndo sabem como fazer

A discussdo que apresentamos nessa subsecdo versa sobre a formacdo de
professores(as) com foco na Educacdo Escolar Quilombola tanto no &mbito inicial como
continuada. Ressaltamos que essa conversa foi apontada por nossas interlocutoras como um
desafio fulcral que, na escola da comunidade Cabileira, tem contribuido para o distanciamento
entre 0 que institui as DCNEEQ e o que a comunidade espera da escola em termos de uma
educacdo comprometida com as especificidades da cultura quilombola de Cabileira.

Sabemos que na EEQ o papel do(a) professor(a) é fundamental para que o
estabelecimento de didlogos interculturais entre 0os conhecimentos sistematizados e as préaticas
educativas que cada comunidade desenvolve possam desfrutarem do mesmo protagonismo no
curriculo escolar sem que um dado conhecimento seja colocado em condi¢Ges de
superioridade em relacdo ao outro. Principalmente porque a modalidade de educagéo
instituida pelas diretrizes de 2012 oportuniza aos estudantes quilombolas o direito destes de se
apropriarem, dentro das escolas, dos conhecimentos historicamente acumulados nas lutas, nas
rocas, no culto ao sagrado, nas relagcdes de pertencimento ao territorio, nas diferentes formas
de convivéncia com 0s seus pares etc.

Compreender toda essa dindmica étnica que € inerente as cosmologias dos povos
quilombolas e como essas préaticas educativas geram impactos no fazer educativo dentro da
escola é um debate que deveria ser apresentado para os(as) professores(as) que estao iniciando
a sua caminhada formativa. Na mesma pretensdo, essa preocupacdo deveria estar presente
dentro das secretarias de educacdo, seja estadual ou municipal, em instituir como plano de

trabalho formacdo continuada para aqueles(as) professores(as) que ja estdo exercendo a
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funcdo docente em escolas quilombolas. Contudo, ndo foi o que ouvimos das nossas
interlocutoras.

Quando conversamos com a professora da Educagdo Infantil e com a gestora da
escola, foi possivel perceber o0 quanto a temética da EEQ na formagcdo inicial e continuada de
professores(as) é um elemento ainda ausente. Em uma das conversas alterativas, a professora
Dandara afirmou o seguinte: “na graduac@o eu vi alguma coisa falando sobre a Lei n.° 10.639
e a importancia do trabalho com o combate ao racismo, mas sobre a Educacdo Escolar
Quilombola ou sobre os quilombos eu nunca ouvir falar. Na faculdade ndo ha essa
preocupacao, como também ndo teve no ensino médio” (Conversas Alterativas, 2022).

A conversa com nossa interlocutora evidencia a existéncia de movimentos antagdnicos
entre 0 que instituiu as DCNEEQ no ano de 2012 e o que vem ocorrendo nos cursos de
formacéo de professores(as) dez anos depois da institucionalizacdo das referidas diretrizes.
Como assegura Brasil (2013) é nos cursos de formacdo inicial de professores(as) que as
questbes quilombolas deverdo constar em todas as matrizes curriculares dos cursos de
graduacdo, mas ndo € inserir essa discussdo de qualquer jeito, € preciso que seja de “forma
atualizada, contextualizada e que esteja em acordo com os avangos da luta quilombola e com
os estudos criticos sobre o tema, para seu conhecimento e superacdo de visdes estereotipadas,
preconceituosas e naturalizadas sobre a complexa realidade dos quilombos no Brasil” (Brasil,
2013, p. 472).

Por outro lado, notamos na conversa com a nossa interlocutora que 0s cursos de
formacdo de professores(as) ainda seguem sendo permeados por uma légica eurocéntrica que
tem sido determinante na escolha de quais contetdos deverdo fazer parte da formagéo e quais
sequirdo sendo colocados as margens do processo formativo. Nessa dire¢do, 0s cursos de
formacgdo negam o que tem determinado as DCNEEQ, ou seja, formar professores(as) com
foco na “atuacdo em escolas quilombolas e escolas que atendem estudantes oriundos de
territorios quilombolas ou ainda em cursos de magistério de nivel médio na modalidade
normal, de acordo com a necessidade das comunidades quilombolas™ (Brasil, 2012).

Assim é possivel pensarmos juntamente com Grosfoguel (2007) quando este autor
aponta que as estruturas curriculares desses cursos sdo pautadas em concepcdes de
“pensadores que se valem das disciplinas académicas, vemos que todas as disciplinas, sem
excecdo, privilegiam o0s pensadores e teorias ocidentais, sobretudo aquelas dos homens
europeus e/ou euro-norte-americanos” (Grosfoguel, 2007, p. 32).

Romper com essa logica eurocéntrica nos cursos de formacao de professores(as) talvez

ndo seja uma tarefa facil e nem tdo rapida, mas é urgente pensarmos em outros caminhos
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formativos que sejam capazes de criar condi¢des para que os futuros professores(as) possam
“estar preparados para entender as transformagdes que veio surgindo nos diferentes campos e
para ser receptivos e abertos a concepcOes pluralistas, capazes de adequar suas atuagdes as
necessidades dos alunos e alunas em cada época e contexto” (Imbernon, 2011, p. 61).

Quando ndo existe nos cursos de formacdo de professores(as) um trabalho especifico
direcionado para o efetivo trabalho docente nos chéos das escolas quilombolas, corre-se um
grande risco desse trabalho ao menos existir. Para a nossa interlocutora, ndo estudar na
faculdade sobre os quilombos e a Educagdo Escolar Quilombola deixou-a “atordoada dentro
da escola”, principalmente porque a comunidade exigia que ela direcionasse suas aulas para

as realidades e especificidades da comunidade.

Como eu nunca tinha estudado nada sobre a Educacdo Quilombola, ficava dificil
elaborar uma aula voltada para as questdes quilombolas. Era uma realidade que eu
ndo conhecia, ndo sabia nada da comunidade, ndo tinha materiais didaticos
especificos, o curriculo era muito distante da realidade. E ainda por cima, a
secretaria de educacdo ndo forneceu nada durante todo o ano letivo que
possibilitasse o trabalho com a Educagdo Quilombola (Conversas Alterativas, 2022).

A conversa com nossa interlocutora nos mostrou que a politica de formacao inicial
para professores(as) que atuardo nas escolas quilombolas instituida pelas DCNEEQ ainda €
uma meta a ser alcancada, mesmo as DCNEEQ instituindo que nos cursos de formacao de
professores(as) fosse garantido a “utilizacdo de metodologias e estratégias adequadas de
ensino no curriculo que visem a pesquisa, a insercdo e a articulacdo entre os conhecimentos
cientificos e os conhecimentos tradicionais produzidos pelas comunidades quilombolas em
seus contextos sécio-historico-culturais” (Brasil, 2012). Para além desse direcionamento, as

DCNEEQ asseguram que na formacao inicial dos(as) professores(as) sejam:

Criados espacos, condicBes de estudo, pesquisa e discussdes sobre: | - as lutas
quilombolas ao longo da histéria; 1l - o papel dos quilombos nos processos de
libertacdo e no contexto atual da sociedade brasileira; Il - as a¢fes afirmativas; IV -
o0 estudo sobre a articulagdo entre os conhecimentos cientificos e os conhecimentos
tradicionais produzidos pelas comunidades quilombolas ao longo do seu processo
histérico, sociocultural, politico e econdmico; IV - as formas de superacdo do
racismo, da discriminagdo e do preconceito raciais, nos termos da Lei n° 9.394/96,
na redacdo dada pela Lei n°10.639/2003, e da Resolugcdo CNE/CP n° 1/2004 (Brasil,
2012).

No entanto, nas conversas com a professora Dandara, ndo foi possivel percebermos
que essa gama de conhecimento foi ofertada a ela durante seu processo de formagdo. Mesmo
estando no século XXI, onde os processos formativos sdo cada vez mais munidos das
ferramentas tecnoldgicas, varios processos de negacao contra as populacdes pobres, negras,

campesinas, quilombolas etc. ainda sofrem para que seus processos proprios e diferenciados
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de aprenderem sejam incorporados aos cursos de formacao de professores(as). Nessa direcgéo,

Imberndn (2011) aponta que é necessario

superar definitivamente os enfoques tecnolégicos, funcionalistas e burocratizantes,
aproximando-se, ao contrario, de seu carater mais relacional, mais dial6gico, mais
cultural-contextual e comunitario, em cujo ambito adquire importancia a relagdo que
se estabelece entre todas as pessoas que trabalham dentro e fora da instituicdo. E
nesse ambito que se reflete o dinamismo social e cultural da instituicdo com e a
servico de toda comunidade (Imbernén, 2011, p. 08).

Como nos diz Ferreira (2013, p. 5), “seria muito arriscado apresentar historias e
culturas outras e nao questionar a hegemonia imposta pelo eurocentrismo”. Contudo, esse
siléncio epistémico tem sido uma ténica também ao longo do desenvolvimento das préticas
curriculares em sala de aula. Se nos cursos de formacéao inicial a EEQ enquanto politica e
modalidade sdo invisiveis, ao longo da carreira profissional da gestora da escola, o debate
sobre a EEQ nunca foi prioridade, como € possivel perceber na conversa estabelecida com

ela;

Eu tenho 30 (trinta) anos que trabalho como professora e 6 (seis) anos como gestora
nessa escola. Mas eu nunca estudei nada sobre os quilombolas na minha formacéo
da faculdade, e nem depois que sai dela. A secretaria de educacdo nunca ofertou
nenhum curso direcionado para as questdes quilombolas, racismo ou preconceito.
Ai, eu também ndo fui buscar esse conhecimento. Para ser sincera, eu s passei a
estudar sobre a Educacdo Quilombola, quando foi para elaborar o PPP (Conversas
Alterativas, 2022).

A conversa acima nos mostra que a formacéo inicial de professores(as) é o primeiro
caminho com o qual o(a) professor(a) deveria ter 0s primeiros contatos com um campo amplo
onde as heterogeneidades orientardo o seu trabalho por todo tempo em que este(a) profissional
esteja em sala de aula. Contudo, € no dia a dia da escola que a formacao precisa se desnudar e
torna-se referéncia na transformacéo do instituido, mas quando essa formacéo continuada nédo
é consolidada, o desenvolvimento de um processo de ensino-aprendizagem ancorado na
educacao decolonial dificilmente sera construido.

A fala da gestora exemplifica bem o que estamos querendo dizer, quando a formagao
inicial é deficitaria sobre determinados contetidos e no chdo da escola o(a) professor(a) ndo
busca entender o contexto no qual ele(a) esta inserido, dificilmente serdo questionadas as
propostas epistemoldgicas centradas nos conhecimentos ocidentalizados, descontextualizados
e que sempre estiveram comprometidos com a manutencdo do padrdo de dominagdo imposto
pela colonialidade epistémica. Logo, se faz necessario compreendermos que quando se fala
sobre formacao para professores(as), estamos falando no sentido apontado por Novoa (2022),
ou seja, “[...] a formacdo nunca esta pronta e acabada, é um processo que continua ao longo
da vida” (NOvoa, 2022, p. 66).
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Nessa perspectiva, a formacdo continuada de professores(as) € um caminho que nas
palavras de Imbernon (2011), “deve ajudar a desenvolver um conhecimento profissional que
Ihe permita: avaliar a necessidade, potencial e a qualidade da inovagéo educativa que deve ser
introduzida constantemente nas instituigdes” (Imberndn, 2011, p. 69), no entanto, o problema
é quando esse tipo de formagdo ndo acontece. Segundo Dandara, as aulas atividades®,
nomeadas pela secretaria de educacdo como formacdo continuada, sdo apenas para passarem
informes, ou quando muito planejarem as aulas do bimestre “nunca participamos de palestras,
debates, ou leituras que tivessem como foco a Educacdo Escolar Quilombola. E uma
discussdo que, se fosse realizada, iria ajudar e muito os professores que trabalham em
Cabileira, mas como nao acontece, o trabalho fica sem sentido” (Conversas Alterativas,
2022).

Corroborando com o pensamento de Dandara, a gestora Acotirene aponta que esses

momentos determinados pela secretaria de educagédo seriam muito mais enriquecedores se:

Ao invés de irmos passar um sabado todo ouvindo o que ja sabemos, era melhor a
secretaria nos deixar estudando textos sobre o que é um quilombo ou ouvindo as
histérias da nossa comunidade. Era uma oportunidade para que os professores
pudessem conhecer a cultura da comunidade e entender o porqué queremos uma
educacdo comprometida com a construcdo da nossa identidade (Conversas
Alterativas, 2022).

De acordo com Novoa (2022), quando se pensa a formacdo de professores(as)
entendo-a como sendo continuada ndo podemos “dispensar nenhum contributo que venha de
fora, [...], mas é no lugar da escola que ela se define, se enriquece e, assim, pode cumprir 0
seu papel no desenvolvimento profissional dos professores” (Névoa, 2022, p. 68). Ao almejar
momentos formativos com a comunidade, a gestora da escola esta buscando aproximar os(as)
professores(as) de um conhecimento que ndo esta na academia (formacéo inicial) nem muito
menos faz parte da “formagao” ofertada pela secretaria de educagdo municipal.

Mesmo sem mencionar diretamente as DCNEEQ, a conversa com a gestora alude aos
caminhos formativos delineados pela EEQ, isto é, a formacdo continuada para os(as)

professores(as) quilombolas ou que lecionam em escolas quilombolas devera:

| - ser assegurada pelos sistemas de ensino e suas instituicbes formadoras e
compreendida como componente primordial da profissionalizagdo docente e
estratégia de continuidade do processo formativo, articulada a realidade das
comunidades quilombolas e & formacgdo inicial dos seus professores; Il - ser
realizada por meio de cursos presenciais ou a distancia, por meio de atividades
formativas e cursos de atualizacdo, aperfeicoamento, especializacdo, bem como
programas de mestrado ou doutorado; Il - realizar cursos e atividades formativas
criadas e desenvolvidas pelas institui¢cdes publicas de educagdo, cultura e pesquisa,
em consonancia com 0s projetos das escolas e dos sistemas de ensino; IV - ter

48 Momento que acontece uma vez a cada més e tem como objetivo o complemento de carga horéria dos(as)
professores(as) da rede municipal de ensino.
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atendidas as necessidades de formacao continuada dos professores pelos sistemas de
ensino, pelos seus érgdos proprios e instituigdes formadoras de pesquisa e cultura,
em regime de colaboragdo (Brasil, 2012).

Ao ser pensada na perspectiva apontada acima, a formacdo continuada para os(as)
professores(as) das escolas quilombolas ou que lecionem para estudantes quilombolas aponta
para a construcdo de caminhos formativos contra hegemonicos que nos levam ao
estabelecimento de uma compreensdo outra indicando que a formacgdo desses(as)
profissionais precisam ser construida na cotidianidade e na coletividade. E através das praticas
educativas que emanam dos quilombos que a formacdo continuada se constroi, se desconstroi
e se reconstroi em um movimento dialdgico e emancipador que parte “de outro lugar, para
além do mero didlogo entre eruditos do mundo académico ou institucionalmente dominante”
(Dussel, 2016, p. 64).

No entanto, a superacdo desse desafio, na escola de Cabileira, parece cada vez mais
longe de ser alcancada. Primeiro porque infelizmente no que diz respeito a formacao inicial de
professores(as), para além do que ja explicitamos, existe um fator novo que torna ainda mais
complexo a tarefa de formar profissionais comprometidos com a necessidade e urgéncia que
EEQ necessita, a Base Nacional Comum para a Formacdo Inicial de Professores da Educacéo
Basica (BNC-Formagio)™.

Com a implantacdo dessa politica ainda no governo Temer (2018) e homologada no
governo Bolsonaro (2022), os cursos de formagdo inicial de professores(as) passaram a
assumir cada vez mais um carater neoliberal, conservador e tecnicista. Estes fatores tém sido
determinantes para silenciar os debates de extrema relevancia no cenario social brasileiro,
como a discussao sobre género, diversidade étnico-racial, sexualidade, diferenca religiosa,
direitos humanos etc. Nesse viés, podemos afirmar que a BNC-Formacdo é uma politica
extremamente nefasta que ao incidir no processo formativo dos futuros(as) professores(as)
que atuardo em escolas quilombolas, contribuird de forma intencional para que as
desigualdades educacionais que ja sdo elevadas entre as popula¢@es marginalizadas sejam
ainda mais acentuadas.

Além disso, na escola da comunidade Cabileira, dos(as) 04 (quatro) professores(as)
que estdo em exercicio, trés (03) ndo sdo pertencentes a comunidade e acabam por
desconhecerem a origem dos estudantes, suas organizac¢des familiares, a organizagdo para o
trabalho, o deslocamento que cada um(a) faz de casa até a escola, os aspectos religiosos etc.
Soma-se ainda a essa situacdo o fato desses(as) professores(as) serem contratados(as) pela

49 Resolucdo de n.° 2 publicada no dia 20 de dezembro de 2019, revogando assim a Resolugdo CNE/CP n.°
2/2015.
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prefeitura municipal, e quando chega 0 més de dezembro o contrato ¢ finalizado, o que acaba
gerando uma grande incognita se estes profissionais voltardo no ano seguinte para trabalhar na
escola® da comunidade.

Em outras palavras, o coletivo docente que seria 0 responsavel por estabelecer no
processo de ensino-aprendizagem uma rede de saberes entre 0os conhecimentos sistematizados
e as praticas educativas da comunidade sdo os(as) profissionais que ndo tém nenhum vinculo
identitario com aquele povo e nem estabilidade para que o trabalho continue por um longo
periodo. Nesse Viés, é necessario perguntarmos: “Se os educandos sdo outros a docéncia, 0s
docentes poderdo ser os mesmos?”. A pergunta anterior ¢ de autoria de Arroyo (2012), mas
serve muito bem para ilustrar a situacdo da comunidade Cabileira.

O sentido empregado por Moreira (2001) sobre o papel do(a) professor(a), e por nos
aceito, nos mostra que o desafio que se apresenta para os(as) professores(as) que atuam e/ou
atuardo na escola de Cabileira é “reconhecer o carater parcial dos discursos, questionar as
especificidades dos pontos de vista, afrontar os critérios de uma verdade supostamente
universal, abrindo-se, ao mesmo tempo, ao dialogo, a um projeto mais amplo de construcédo
da solidariedade e de uma sociedade democratica” (Moreira, 2001, p. 7).

O apontamento feito por Moreira (2001), quando direcionado para o entendimento do
processo de formacdo dos(as) professores(as) que atuardo na EEQ exige desses(as) um
processo de desprendimentos com as praticas arraigadas nas epistemologias do Norte. E como
contrapartida a necessaria articulagdo com os processos de ressignificacdo das experiéncias
dos povos quilombolas, ao mesmo tempo, em que se proponha a construir as bases para a
formacgédo de profissionais que compreendam a Educacdo Escolar Quilombola como uma

politica libertéria e transgressora das amarras impostas pelo curriculo eurocéntrico.

5.3.3 Avaliacdo na Educacédo Escolar Quilombola: problema ou solugao?

A avaliagédo da aprendizagem surgiu nas nossas conversas alterativas como um desafio
que perpassa transversalmente a discussdo do curriculo e a formacéo de professores(as), que é
mais um entrave para que a EEQ se torne uma politica efetiva na escola de Cabileira. Pois
pensar esse conceito, por si sO, ja& € uma tarefa ardua que exige do(a) professor(a) uma
compreensdo mais alargada desse fendbmeno na sua prética cotidiana, bem como requer

desse(a) profissional compreender como a avaliacdo estd imbricada, na maioria das vezes,

%0 Ressaltamos que, em dezembro do ano de 2022, todos os contratos foram encerrados e nenhum dos(as)
professores(as) foram recontratados para trabalharem na escola no ano de 2023.
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com a assepsia que o curriculo faz de determinados conteddos no ato avaliativo. Toda essa
dinamicidade que envolve o ato avaliativo nos faz concordar com Goncgalves e Larchert
(2011) quando estas autoras entendem a avaliacdo da aprendizagem como “um dos aspectos
mais complexos e polémicos” do campo educativo.

Conforme as autoras acima citadas, a complexidade inerente a avaliacdo “decorre do
fato de que esta ndo pode ser vista descontextualizada da préatica social e pedagdgica dos
sujeitos envolvidos no processo educativo” (Gongalves; Larchert, 2011, p. 16). Concordamos
com 0 pensamento anterior, e acrescentamos que quando a essa complexidade é acrescentada
a perspectiva do processo de ensinar e aprender dos povos quilombolas, o ato avaliativo ganha
contornos ainda mais especificos e complexos que exige do(a) avaliador(a) uma postura
critica, compreensiva e comprometida com o que estd sendo avaliado, bem como com o
entorno onde a avaliagdo estd sendo aplicada.

De acordo com as DCNEEQ, o processo avaliativo em escolas quilombolas e/ou que
atendam estudantes oriundos de territérios quilombolas devera se pautar por uma avaliacdo
que ndo esteja dissociada das potencialidades epistémicas construidas e disseminadas nas
inter-relagBes que se estabelecem nos contextos culturais de cada territdrio quilombola. Para

isso, a avaliacdo na EEQ deve:

| - ter seus fundamentos e procedimentos definidos no projeto politico-pedagégico;
Il - articular-se a proposta curricular, as metodologias, a0 modelo de planejamento e
gestdo, a formacdo inicial e continuada dos docentes e demais profissionais da
educacdo, bem como ao regimento escolar; 11l - garantir o direito do estudante a ter
considerado e respeitado o0s seus processos préprios de aprendizagem (Brasil, 2012).

E a partir da compreensdo do paradigma de uma avaliacdo que esta para além do
autoritarismo (Luckesi, 2011), que entendemos o sentido contido no processo avaliativo
proposto pelas DCNEEQ. Para o autor mencionado, todo processo avaliativo necessita ser
amoroso, reflexivo, dindmico, construtivo e capaz de levar quem avalia e quem esta sendo
avaliado a refletirem configurativamente sobre os resultados alcancados. Nessa perspectiva,
uma avaliacdo comprometida com as relacdes intersubjetivas de quem esta sendo avaliado
pode ser tomada como “um recurso pedagogico disponivel ao educador para que auxilie o
educando na busca de sua autoconstrucdo e de seu modo de estar na vida mediante
aprendizagens bem-sucedidas” (Luckesi, 2011, p. 263).

Com isso estamos querendo dizer que avaliar a aprendizagem na EEQ € ir mais além
da simples atribuicdo de uma nota ou conceito, tal ato exige um processo reflexivo do(a)
professor(a) que se faz na compreenséo das subjetividades que afloram de cada um(a) dos(as)

estudantes que estdo ocupando os bancos de nossas escolas. E para tanto, um caminho pelo
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qual poderiamos caminhar nessa discussdo seria entendermos como a avaliagdo em sua
complexidade estaria sendo desenvolvida na escola da comunidade, no entanto, as nossas
conversas com as interlocutoras nos direcionaram para um contexto no qual o processo
avaliativo desenvolvido se faz a partir de um distanciamento conceitual e processual do que
esta proposto para a EEQ, trata-se das avaliagdes externas e em larga escala®.

Nas conversas alterativas sobre os processos avaliativos estabelecidos na escola da
comunidade Cabileira foi possivel percebermos que quando se trata de avaliar a aprendizagem
dos(as) estudantes, o foco central é apenas nas velhas praticas tecnicistas e tradicionais que
sdo fundamentadas na perspectiva do poder eurocéntrico. Isso ficou evidente quando a gestora
da escola nos disse que: “a secretaria de educagdo d& mais atencdo aos simulados e a
aplicacdo das provas do SAEPE e SAEB do que a todo processo educativo” (Conversas
Alterativas, 2022).

As provas mencionadas pela interlocutora Acotirene fazem parte de uma dinamica
mercadoldgica implantada no sistema educativo brasileiro que tem como foco central medir,
quantificar e controlar as a¢des educativas desenvolvidas no chdo das escolas seja elas
publicas ou particulares, e que infelizmente tem sido o principal instrumento adotado nos
sistemas de ensino para “avaliar a qualidade da educacéo brasileira”. Conforme assegura
Antunes (2013), “estamos convencidos firmemente de que ndo ha razdo ou tempo para
discutir avaliacdo se percebermos a escola como um armazém onde se acumulam estoque de
saberes, vendidos ou doados a clientes que ndo sabem e ndao pensam sobre como e por que
fazer uso desses saberes” (Antunes, 2013, p. 16).

Para a nossa interlocutora Dandara, apesar de a turma da educacéo infantil para a qual
ela leciona ndo ser submetida as avaliacBes externas, essa interlocutora reconhece que esse

tipo de prova é

um problema muito grande quando € aplicada para os estudantes quilombolas. Eu
vejo que, em determinado periodo do ano letivo, os professores que trabalham com
as turmas que serdo avaliadas ndo conseguem fazer outra coisa a ndo ser mostrar
para os alunos como eles devem responder as provas. E uma pressdo muito grande
tanto para os professores quanto para os alunos (Conversas Alterativas, 2022).

A légica na qual se fundamentam essas avaliagdes exclui as diversas possibilidades em
que os(as) estudantes de Cabileira poderiam se relacionar com 0s conhecimentos
sistematizados e, a0 mesmo tempo, com as praticas educativas que pulsam no dia a dia de
cada familia daquela comunidade. Ao optar apenas por trabalhar com maior énfase com as

disciplinas de Lingua Portuguesa e Matematica, a secretaria de educacgdo estd legitimando,

51 E o caso das avaliagbes contidas no Sistema de Avaliacdo da Educacio Baésica (SAEB) e do Sistema de
Avaliacéo Educacional de Pernambuco (SAEPE).
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através das avaliacGes externas, a consolidacdo de um modelo avaliativo marcado pela
colonialidade do poder, do ser e do saber.

O que a conversa com Dandara nos revelou também é que as avaliagfes externas tém
conduzido o processo de ensino-aprendizagem na escola de Cabileira para um caminho onde
o(a) professor(a) ¢ um mero “adestrador” dos(as) estudantes e o primeiro a ser
responsabilizado caso os(as) estudantes nao atinjam as metas pré-estabelecidas. Por outro
lado, nessa logica de apenas identificar as falhas obtidas através dos resultados quantitativos,
o0s(as) estudantes que séo avaliados e os que serdo submetidos a estas avaliagdes futuramente
sdo tidos como espécies de gavetas vazias que estdo sujeitas a receberem o0 que seja
depositado nelas. Assim, ao nao refletir sobre as reais intencdes contidas nas avaliacdes
externas, os(as) professores(as) acabam por contribuir, na maioria das vezes
involuntariamente, para que o epistemicidio de que nos fala Santos (2010), seja concretizado.

Apesar das DCNEEQ apontarem para outra dire¢do, na qual afirmam a necessidade de
gue nos processos avaliativos sejam respeitadas as construcfes coletivas, as experiéncias de
vida de cada povo, as caracteristicas politicas, econdmicas, culturais, sociais e identitarias
como fatores determinantes para o processo de ensino-aprendizagem. Em Cabileira, podemos
inferir que nas avaliagOes externas a colonialidade do poder e do saber, que se manifestam
através da validagdo e verificagdo de um conhecimento monocultural e mono racial, legitima
o conhecimento cientifico e desvaloriza todos aqueles conhecimentos que sdo frutos das
experiéncias vivenciadas pela e na comunidade, e assim “uma riqueza imensa de experiéncias
cognitivas tem vindo a ser desperdigada” (Santos, 2010, p. 52).

O que se tem enxergado nas avaliagOes externas aplicadas na escola da comunidade
Cabileira é o estabelecimento de processos mecanicos, onde cada vez mais 0s (as) estudantes
sdo forcados a se distanciarem de suas vivéncias, da linguagem falada no cotidiano escolar, do
ritmo de leitura que cada crianca tem e da coletividade com que elas desenvolvem suas
atividades dentro e fora do espaco escolar. Em troca, busca-se incansavelmente o alcance de
resultados que ao faltarem as experiéncias do povo quilombola, essas avaliacdes reafirmam e
tém consolidado “as verdades universais que ndo passam de verdades restritas de
determinados grupos hegemonicos que se colocam como universais” (Ferreira; Silva, 2013, p.
29).

Nossas conversas alterativas e as nossas experiéncias construidas enquanto professor
atuante na escola da comunidade trazem & luz outra problematica inerente a aplicagdo dessas
avaliacOes, a pressdo por parte da comunidade em querer que a escola trabalhe os conteddos

alinhados com as praticas educativas desenvolvidas no territorio. No entanto, a precarizacdo
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na formacdo inicial e a auséncia de formacao continuada voltada para as questdes quilombolas
fazem com que os(as) professores(as), principalmente aqueles(as) que ndo sdo da propria
comunidade, que atuam na escola de Cabileira ndo entendam a complexidade em que estdo
inseridos(as) e, por desconhecimento, acham que focar o seu trabalho pedagdgico em
portugués e matematica com vistas ao alcance dos resultados das avaliagbes externas ja é o
suficiente.

Como ja pontuamos na discussdo do curriculo, infelizmente, na escola de Cabileira o
curriculo formal que € utilizado ndo tem a Educacdo Escolar Quilombola como modalidade.
Tal silenciamento faz com que os professores(as) sigam 0 que determina a secretaria de
educacdo municipal. E como a busca por melhorar os indices do municipio tem sido a tdnica
do processo educativo em Altinho, uma vez que é através destes que ha um aumento nos
repasses financeiros para o0 municipio, por mais que alguns(as) professores(as) ousem
desobedecer epistemicamente e fagam um esforgo maior para que o trabalho pedagdgico seja

desenvolvido em uma interacdo com os saberes da comunidade em suas aulas,

quando chega no dia dos simulados e das avaliagdes, nada do que nds ensinamos vai
estar ali para eles responderem. A prova chega a escola e ndo sdo nem os professores
que trabalham na escola que aplicam, depois sdo muitas questdes para serem
respondidas e o tempo muito curto. Para além disso, 0s textos e as perguntas sao
totalmente fora da realidade do que se trabalha na escola, principalmente quando
realizamos um trabalho voltado para as especificidades da comunidade, como a
geografia do territério e a histéria da comunidade etc.” (Conversas Alterativas,
2022).

Como podemos notar nessa conversa, as avaliagdes externas, na escola da comunidade
Cabileira, ttm se constituido como um enorme desafio para a implementacéo da EEQ, pois a
sua complexidade impede que a comunidade tenha em sua escola uma avaliagdo que leve em

consideracao:

| - os aspectos qualitativos, diagndsticos, processuais, formativos, dialdgicos e
participativos do processo educacional; Il - o direito de aprender dos estudantes
quilombolas; 111 - as experiéncias de vida e as caracteristicas histdricas, politicas,
econdmicas e socioculturais das comunidades quilombolas; IV - os valores, as
dimensGes cognitiva, afetiva, emocional, lidica, de desenvolvimento fisico e motor,
dentre outros (Brasil, 2012).

O processo avaliativo apresentado nas DCNEEQ caminha na contraméo das ldgicas
mercadoldgicas, punitivas e humilhantes que servem de base para a elaboragdo das avaliacdes
externas, pois ao invés de focar apenas nos resultados quantitativos, na EEQ a avaliagéo,
mesmo n&o abandonando esses aspectos, parte de uma percepcdo outra de que todo processo
de ensino-aprendizagem quilombola ¢é estabelecido a partir da vida em coletividade e da

construcdo dos saberes dialogados e problematizados no quilombo e com os(as) quilombolas.
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Como pontua Torres (2013), a avaliagdo que concebe o contexto sociocultural como campo
central da educac¢do “assume o papel de fazer o intercambio cultural e tecer o didlogo
horizontal e pluricultural” (Torres, 2013, p. 112).

Dessa forma, ao se pensar em qual o tipo de avaliacdo seja adequado para as
realidades dos(as) estudantes de Cabileira se faz necessario, em um primeiro momento,
compreender o que se quer avaliar, 0 que sera feito com os resultados e quais critérios serdo
utilizados para se obter os resultados. Ainda nessa direcdo, se faz necessario que as avalia¢fes
sejam pautadas na compreensdo de que outros conhecimentos existem e pulsam no chdo da
escola e da comunidade, e para isso, enfrentamentos aos modelos neoliberais que tém a
aprendizagem mecéanica como o foco central apenas nos resultados, sendo desconsiderado
todo contexto que estd em volta do processo educativo, se faz necessarios.

E um desafio que para fragmentarmos tal estrutura, precisamos caminhar para um
processo no qual a aprendizagem seja significativa, e, portanto, capaz de se contrapor a “um
sistema de adestramento eventualmente valido para animais e picadeiros, nunca para alunos
¢ salas de aula” (Antunes, 2013, p. 16, grifo nosso).

No entanto, sabemos que romper com a colonialidade do poder e do saber que estéo
contidas nessas avaliagBes externas ou poderiamos dizer avaliacBes eurocéntricas nao é uma
tarefa facil, dada sua articulagdo com mecanismos colaterais como sdo as politicas neoliberais
de repasses financeiros para 0s municipios que atinjam as metas estabelecidas. Todavia, se
pensada na direcdo da decolonialidade, a avaliagdo na educacdo escolar quilombola em
Cabileira podera atingir niveis de exceléncia sem precisar cultivar o epistemicidio dos
conhecimentos outros.

Caminhar com a avaliacdo da aprendizagem na perspectiva da decolonialidade é um
movimento que podera ajudar na visibilizacdo dos dispositivos de poder colonizadores e
colonizados implicitos nas avaliacBes externas. Para que esse processo aconteca, Walsh
(2009) aponta que € necessario questionar a racializacdo, subalternizacéo e os silenciamentos
impostos aos conhecimentos quilombolas nos curriculos escolares. Dessa maneira, a autora
supracitada nos mostra que os processos avaliativos precisam ser pensados a partir de uma
I6gica outra, capaz de visibilizar as diferentes maneiras com que os(as) estudantes de
Cabileira se relacionam com a producdo de conhecimento, a0 mesmo tempo, em gue possa
“[...] incentivar a cria¢do de “outras” formas de pensar, ser, viver, aprender, ensinar, sonhar e
viver que ultrapassem fronteiras” (Walsh, 2009, p. 16).

Conforme esta assegurado nas DCNGEB (2013), a avaliacao da aprendizagem na EEQ

seja ela externa ou interna, tem como principal missdo assegurar que sejam levados em
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consideracao

o0s conhecimentos tradicionais; as experiéncias de vida dos diferentes atores sociais e
suas caracteristicas culturais; o seu desenvolvimento dentro dos ciclos de formagéao
humana, os valores, as dimensfes cognitiva, afetiva, emocional, lddica, de
desenvolvimento fisico e motor, dentre outros” (Brasil, 2013, p. 465).

Para isso, entendendo a realidade experienciada no processo educativo que vem sendo
desenvolvido na escola da comunidade Cabileira, concebemos que construir barreiras de
distanciamento das avaliagdes externas, e, a0 mesmo tempo, levantar pontes com 0s processos
avaliativos almejados nas DCNGEB ¢é um desafio que perpassa por uma construcdo de uma
avaliacdo que seja amorosa, reflexiva, mediadora e formativa. Mas acima de tudo que seja um
processo dialégico marcado pela interculturalidade critica, pois € esse o caminho pedagdgico
de valorizacdo dos conhecimentos produzidos na coletividade dos(as) autores(as) que
compdem o processo educativo quilombola, como sdo os(as) estudantes, o0s(as)
professores(as), as liderangas da comunidade, as familias e a gestdo escolar, que podera

mudar a rota do processo de ensino-aprendizagem em Cabileira.

5.3.4 Gestdo escolar democratica na perspectiva quilombola

A reflexdo configurativa que ora apresentamos sobre o desafio em torno da gestdo
escolar democratica na perspectiva da Educacdo Escolar Quilombola (EEQ) se faz a partir da
compreensdo de que essa é uma discussdo extremamente importante no ambito das politicas
publicas educacionais. Com as discussGes ja realizadas sobre o curriculo, formacdo de
professores(as) e avaliagéo, as conversas alternativas com as nossas interlocutoras apontaram
gue a gestdo escolar na escola de Cabileira, da forma como € organizada, se apresenta como
mais um desafio que precisa ser superado para que a EEQ seja implementada enquanto uma
politica publica educacional na escola da comunidade.

Antes mesmo de apresentarmos o0 teor das nossas conversas, gostariamos de
mencionar que, quando estamos falando de gestdo democréatica no campo educativo, fazemos
isso sob a perspectiva defendida por Aguiar (2012). Esta autora nos mostra que o debate sobre
a gestdo democratica na escola, principalmente a partir da abertura democratica que o Brasil
passou com o fim do regime militar, se faz necessariamente a partir da necessidade de
superacdo de um estilo de administracdo escolar fundamentado no paradigma empresarial.
Este modelo técnico e burocratico de administracdo, pautado nos moldes da empresa
capitalista, ignora os fatores econdmicos, politicos, culturais e sociais que envolvem o
trabalho escolar (Aguiar, 2012, p. 83).
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Assim, sendo conferida sua importancia para reconfigurar as relagdes de poder que séo
construidas dentro dos sistemas escolares, a gestdo democratica escolar, em termos legais,
passou a ser instituida no Brasil a partir da promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988.
Nela, ficou determinado que um dos principios basicos do ensino fosse a “gestdo democratica
do ensino publico, na forma da lei” (Brasil, 1988).

Da mesma maneira que na CF/88, a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional
(LDB) assegurou o principio da gestdo democratica como meio para a garantia da qualidade
do ensino em todos os niveis e modalidades de ensino no pais e apontou outros caminhos
pelos quais 0 mecanismo da gestdo democratica nas escolas pode ser implementado. S&o eles:
“I - participacdo dos profissionais da educacdo na elaboracdo do projeto politico-pedagdgico
da escola; Il - participacdo das comunidades escolar e local em Conselhos Escolares e em
Foéruns dos Conselhos Escolares ou equivalentes” (Brasil, 1996).

Respaldada no arcabouco legal citado anteriormente, poderiamos dizer que a gestéo
democratica, ao ampliar a participacdo do coletivo escolar e local na tomada das decisfes que
favorecem a construcdo de uma escola democratica e intercultural com vistas a assegurar aos
estudantes uma formacao plena para o exercicio da cidadania, estaria caminhando para o
fomento de uma visdo decolonial das atividades desenvolvidas pelos atores educacionais.
Esse movimento pOde ser visto na determinacdo proposta pelas Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola (DCNEEQ) quando estas se referem a
“gestdo da educacgdo escolar quilombola” (Brasil, 2012).

Seguindo o que determinaram a CF/88 e a LDB/96, na EEQ a gestdo das escolas
quilombolas ou que atendem estudantes quilombolas caminha na direcdo de assegurar que 0s
processos de ensino sejam conduzidos de acordo com “os principios constitucionais da gestao
democratica que se aplicam a todo o sistema de ensino brasileiro e devera ser realizada em
didlogo, parceria e consulta as comunidades quilombolas por ela atendidas” (Brasil, 2012).
Apesar dessa garantia legal, na revisdo da literatura que realizamos nessa pesquisa, Dantas
(2015) ja& apontava, sabiamente, que “tdo importantes quanto as nogdes de democracia,
dialogo e horizontalidade vinculadas a concepcao de gestdo escolar, é a garantia de fato, de
que as acOes pedagogicas nas escolas estdo eivadas do respeito e valorizacdo da
diversidade étnico-racial” (Dantas, 2015. p. 38, grifo nosso).

Nessa perspectiva, caberd a gestdo das escolas quilombolas a tarefa de liderar e
mobilizar esforgos para que os principios democraticos sejam efetivados e que prezem por
uma educacao justa, igualitaria e comprometida com o respeito e a valorizacdo das praticas

educativas que emanam do povo quilombola, o que certamente € um dos caminhos para se
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chegar a transformacdo social. A construcdo da democracia na escola esta diretamente
relacionada com a promocao da qualidade da educacéo e, na pratica, a gestdo democratica é
uma construcao coletiva, que supde mudanca na forma de compreender os objetivos e fins da
educacéo, as relagdes que se estabelecem no contexto escolar e a fun¢do da escola enquanto
instituicéo social.

Para Luck (2009), dentro das escolas, o papel do(a) gestor(a) é o de maior destaque,
nao pelo cargo que este(a) esteja ocupando, mas porque esse(a) profissional € o “responsavel
maior pelo norteamento do modo de ser e de fazer da escola e seus resultados” (Liick, 2009,
p. 22). Apesar disso, na escola da comunidade quilombola Cabileira, a figura de uma gestora
sO apareceu a partir do ano de 2017, quando a nossa interlocutora Acotirene foi convidada
pelo prefeito para assumir o cargo. Antes desse momento, a gestdo da escola ndo existia
perpetrada na figura de uma Unica pessoa; eram 0s proprios professores(as) que conduziam a
tomada de decisdes dentro do ambiente escolar. De acordo com a gestora, a cultura

organizacional da escola era a seguinte:

Como a escola nunca teve uma gestdo de fato e que fosse consolidada através de
eleicdo, sele¢do publica ou escolha por parte da comunidade escolar e local, as
funcBes administrativas e financeiras ficavam sob a responsabilidade de um
professor, que geralmente, era o presidente da Unidade Executora. J& o pedagdgico,
cada professor fazia o seu trabalho dentro de sua sala de aula, e, de vez em quando,
as supervisoras vinham da cidade até a escola para saber como os estudantes
estavam (Conversas Alterativas, 2022).

Dessa conversa, podemos destacar alguns pontos cruciais para a implementacdo da
EEQ na escola da comunidade. O primeiro ponto diz respeito ao mecanismo utilizado pelo
governo municipal para inserir uma gestdo na escola: a indicagdo. Segundo Mendonca (2001),
qguando um politico indica um profissional para gerir uma escola, na maioria das vezes, a
intencdo que fundamenta essa escolha ndo estd relacionada com a busca de melhores
resultados nas diversas dimensfes da gestdo democratica escolar.

A intengdo por trds da “boa-fé politica” de quem indica o(a) gestor(a) escolar ¢
aparelhar e controlar todas as agOes que serdo desenvolvidas dentro da escola, bem como
utilizar-se do “poder” do gestor(a) para conquistar a populagdo que esta no entorno dela.
Nessa perspectiva, “estabelecem-se, |...], as condi¢des de troca de favores que caracterizam o
patrimonialismo na ocupagdo do emprego publico” (Mendonga, 2001, p. 89). Uma situacao
corriqueira no municipio de Altinho que, anos apos anos, se repete em todas as escolas
municipais.

A nossa interlocutora nos relatou como foi sua indicacdo para assumir o cargo da

gestdo na escola da comunidade, vejamos na conversa abaixo:
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Eu comecei como gestora na escola assim. Quando o prefeito ganhou a elei¢do, meu
marido tinha trabalhado na campanha politica apoiando o prefeito, ai eu acho que ele
quis recompensar o trabalho e me convidou para ser gestora da escola. Eu aceitei,
mas eu fico em uma situacgdo dificil, porque eu sei que existe muita coisa errada,
como falta de merenda, transporte, &gua, varias mudancas de professores, falta de
fardamento etc., mas eu ndo posso cobrar diretamente ao prefeito porque meu cargo
¢ comissionado, eu ndo tenho forca para bater de frente com eles (Conversas
Alterativas, 2022).

Um dos objetivos proposto para a EEQ é o apreco pela escolha democrética através da
consulta publica e da participacdo da comunidade e das suas liderancas quando da escolha
dos(as) gestores(as) para atuarem nas escolas quilombolas, assim como em escolas que
recebam estudantes vindos de territérios de quilombos. No entanto, a forma descrita por nossa
interlocutora nos mostrou gque ainda estamos longe de lograr esse objetivo, uma vez que “a
colonialidade do poder bloqueou a plena democratizacdo e nacionalizacdo das sociedades e
Estados” (Quijano, 2002, p. 24).

Se valer de alento para a perspectiva da gestdo escolar em Cabileira, pode-se destacar
o fato de a gestora ser quilombola e ja estar trabalhando na mesma escola por mais de 30
anos. Essa condicdo de pertencimento € um elemento fundamental para que préaticas
curriculares outras possam ser estabelecidas na escola, pois a gestora conhece cada familia da
comunidade, cada trajeto, cada vivéncia, suas historias e suas dificuldades. Mesmo néo
obedecendo aos preceitos legais no que se refere a escolha de gestores, do ponto de vista da
DCNEEQ a presenca de uma gestora quilombola é imprescindivel para que dentro da escola
seja considerado “os aspectos historicos, politicos, sociais, culturais e econdmicos do universo
sociocultural quilombola no qual a escola esté inserida” (Brasil, 2012).

No entanto, a prdpria gestora reconhece que em sua funcdo poderia fazer mais pela
escola, principalmente no que diz respeito a construcdo de caminhos dialégicos entre a escola
e as praticas educativas que pulsam na cotidianidade da comunidade. Para ela, a auséncia
dialdgica entre a escola e a comunidade tem ocorrido por alguns motivos, entre os quais ela
destaca o curriculo direcionado apenas para consecucdo de resultados quantitativos e a
formacdo inicial e continuada para os(as) gestores(as) do municipio, como uma politica

inexistente.

Hoje, depois de participar da construcdo do PPP da escola, percebo que o curriculo é
um dos pontos que limita 0 meu trabalho na escola, pois 0 mesmo ndo oportuniza
que a escola amplie as relagdes com a comunidade. Mas também a forma como a
minha formacdo inicial ndo dava condicdo de entender essa demanda e durante o
tempo que estou na gestdo a secretaria de educacdo nunca ofertou nada em termos
de formacdo que falasse de gestdo democrética para a educacdao quilombola, [...] ai,
eu depois da minha pos-graduacdo fiquei desestimulada e ndo tive coragem de
buscar formagdo nem na area da educacdo quilombola e nem na area da gestdo. Fui
ficando até hoje, mesmo sabendo que se as coisas hdo andam como €é o desejo da
comunidade, eu tenho minha parcela de culpa (Conversas Alterativas, 2022).
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A conversa acima nos mostra que a pratica de uma gestdo escolar que tenha como
objetivo a garantia da efetivagdo dos principios democraticos “passa necessariamente pelo
desenvolvimento e aperfeicoamento de todos os que fazem a escola, no sentido de que
compreendam a complexidade do trabalho pedagdgico e percebam a importancia da
contribui¢do e individual e coletiva para sua melhor realizagao e eficacia” (Aguiar, 2012, p.
84).

Outro elemento importante que vale a pena destacar na conversa com a gestora é o fato
de ela afirmar que nunca teve nenhum tipo de formacéo inicial ou continuada para exercer o
cargo ao longo do periodo em que esta a frente da gestdo da escola da comunidade. Esse
movimento nos mostra que, a apesar de as DCNEEQ garantirem que: “Os sistemas de ensino,
em regime de colaboracdo, estabelecerdo convénios e parcerias com instituicbes de Educacao
Superior para a realizacdo de processos de formacdo continuada e em servico de gestores em
atuacdo na Educacdo Escolar Quilombola” (BRASIL, 2012), a colonialidade do saber vem
atuando significativamente na negagdo e invalidacdo dos conhecimentos quilombolas que
deveriam estar presentes nos cursos de formacdo de gestores(as), assim como na formacgao
inicial de professores, como ja discutimos.

Na visdo da interlocutora Dandara, o fato de a gestora ndo compreender as bases que
fundamentam a EEQ impossibilita que o trabalho realizado no chdo da escola seja
desenvolvido com vistas a assegurar o que determina a politica educacional em questdo, como

podemos perceber na conversa abaixo:

Olhe, a gestdo da escola em Cabileira ¢ um desafio muito grande para nés
professores, principalmente para os que ndo sdo quilombolas e ndo conhecem a
realidade da comunidade. Eu posso citar um exemplo onde esse desafio aparece! A
gestora chega e diz: - eu quero que vocés (professores) desenvolvam aulas em que
os alunos aprendam sobre a cultura da comunidade, até ai tudo bem, mas se nés nao
sabemos nada da comunidade e ela ndo nos mostra por onde devemos comegar,
como € que poderiamos desenvolver aquele trabalho. Al, ficava aquele clima chato
dentro da escola. Porque pelo que eu aprendi nas leituras para a construcéo do PPP e
no curso que fiz sobre educagdo quilombola ofertado pela CONAQ, o papel do
gestor quilombola € liderar os profissionais da escola e articular a construcdo da
aprendizagem com a comunidade, mas em Cabileira, isso ndo acontecia (Conversas
Alterativas, 2022).

A conversa com a nossa interlocutora vai ao encontro do que Lick (2009) apresenta
como sendo responsabilidade do gestor escolar. Segundo essa autora, entre as varias
incumbéncias desse(a) profissional estd “a lideranca e organizacdo do trabalho de todos os
gue nela atuam, de modo a orienta-los no desenvolvimento de ambiente educacional capaz de
promover aprendizagens e formag¢ao dos alunos, no nivel mais elevado possivel” (Liick, 2009,

p. 17).
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No viés apontado pela autora Liick (2009), a gestora da escola tem sido a profissional
responsdvel por criar os caminhos entre as praticas educativas que sdo vivenciadas na
comunidade e os contetdos escolarizados. Mas ndo s6 isso, segundo Libaneo (2003) entre as
varias atribuices de um(a) gestor(a) esta a necessidade de que esse profissional conheca “a
legislacdo educacional e do ensino, as normas emitidas pelos 6rgdos competentes e o
Regimento Escolar, assegurando o seu cumprimento” (Lib&neo, 2003, p. 182).

Todavia, como ja apontamos nessa pesquisa, a colonialidade é a continuidade mais
perversa do que foi o colonialismo, e a partir dos eixos poder, ser e saber esse padrdo de
dominagdo tem mantido as estruturas do poder intactas ao ponto de a gestora da escola néao ter
mais nenhuma vontade de buscar novos conhecimentos sobre uma realidade em que ela estar
a frente a bastante tempo. T&o pouco tem sido o interesse da secretaria municipal de educacéo
em cumprir o que determina as DCNEEQ quando o assunto é a implementacdo da gestdo
democratica na escola de Cabileira.

Embora a gestdo democratica na escola da comunidade Cabileira ainda seja moldada
pela manutencdo do clientelismo e da colonialidade do poder e do saber, é necessario
considerar que outros modelos de gestdo escolar podem ser construidos. 1sso é especialmente
viavel quando o processo envolve a participacdo coletiva da comunidade escolar e local na
escolha do(a) gestor(a) que conduzird o ensino-aprendizagem no chao da escola. N&o € nossa
pretensdo aqui apontar que uma gestao escolar que seja pensada a partir dos dizeres e saberes
quilombolas devam ser perpetuada como a melhor a ser seguida, e, portanto, deve ser uma
férmula a ser aplicada em todas as realidades quilombolas.

Conforme as leituras advindas do Pensamento Decolonial nos mostraram, romper as
estruturas do poder colonial ndo é facil e nem muito menos elas serdo destruidas
completamente. Pelo contrario, essas estruturas se reinventam em todas as dindmicas sociais,
fazendo com que a colonialidade, enquanto o lado mais obscuro da modernidade, opere na
deslegitimacdo do que esta garantido em lei. Mas quando pensada em correlagdo com a
decolonialidade, a gestdo escolar quilombola consegue trazer para o campo do debate
educativo os conhecimentos e as experiéncias de um povo que, por muito tempo, foi
invisibilizado, silenciado e ‘comprado’ pela politica partidaria ao longo da historia.

A gestdo escolar quilombola como esta proposta nas DCNEEQ ¢é capaz de promover o
gue Mignolo (2008) chamou de giro decolonial, ou seja, a0 mesmo tempo, em que provoca 0
distanciamento de uma gestdo escolar colonizada, neoliberal e marcada pela ingeréncia

politica independentemente do partido politico que esteja no poder. Essa gestdo também
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considera as historias de vida dos estudantes, seus contextos e desafios, as diferentes formas
de producédo de conhecimento, as pautas de luta da comunidade e o respeito pela autonomia
quilombola na tomada de decisdes sobre a educagdo na comunidade.

Como mencionado pelo autor, essa € uma caminhada que deve ser feita a partir das
‘fronteiras e bordas’ para alcancar uma gestdo escolar quilombola comprometida com a
construcdo de uma educacdo emancipadora, intercultural critica e fundamentada nas praticas

educativas desenvolvidas na escola e na comunidade Cabileira.

5.3.5 A inexisténcia das Diretrizes Curriculares Municipais para a Educagdo Escolar
Quilombola

Considerando todos os desafios apontados pelas nossas interlocutoras, entendemos que
0 caminho para supera-los ainda é longo e cheio de obstaculos. Os quilombolas da Cabileira
terdo de enfrentar muitos desafios para obter uma educacdo que realmente atenda as suas
necessidades e expectativas.

Além do que nossas interlocutoras ja apontaram, nossa experiéncia como quilombola-
professor na comunidade revela um campo vasto onde os desafios s6 aumentam, evidenciando
que a politica de EEQ ainda esta em construcdo. Esses desafios incluem a falta de materiais
didaticos especificos para os estudantes quilombolas, a precarizacdo do transporte escolar, a
alimentacdo escassa e fora do padrédo alimenticio da comunidade, e a auséncia de diretrizes
curriculares municipais para a EEQ.

Com relacdo a questdo dos materiais didaticos, em especifico os livros didaticos, tal
desafio € fulcral, visto que a colonialidade do ser e do saber sdo mantidas intactas através dos
materiais elaborados com base nas epistemologias do Norte global e como resultado
disseminam apenas o conhecimento monocultural e monorracial do branco, militar, cristdo,
heterossexual, urbano etc. Nessa direcdo, o Unico caminho para os(as) estudantes de Cabileira
é acreditarem em uma histdria dita como Unica e universal que € ensinada sempre a partir da
exaltacdo das faganhas do “escravizador”, mas nunca de quem resistiu & escravizagao.

Além disso, as condicGes do transporte escolar e a falta de merenda na escola sdo
desafios que precisam ser superados. A qualidade do transporte escolar é precéria, sendo
praticamente inexistente em épocas de chuva devido as péssimas condicGes das estradas. Essa
dificuldade é agravada pelas méas condig¢des dos veiculos, colocando as criangas em situacoes
de perigo constante e afetando drasticamente seu aprendizado, pois em dias chuvosos ou

quando o transporte quebra, as criangas ndo conseguem chegar a escola.
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Com relacdo a merenda escolar, as DCNEEQ asseguram que a alimentacdo escolar na
EEQ devera ser voltada para “as especificidades socioculturais das comunidades
quilombolas” (Brasil, 2012), no entanto, o que se tem observado é o total desconhecimento do
que determina a DCNEE quando o assunto é o fornecimento da alimentacdo escolar para as
criancas de Cabileira. Apesar de sermos um pais autossuficiente na producdo de alimentos,
infelizmente ainda convivemos com a falta de merenda e, quando esta chega a escola, é de
baixa qualidade e completamente afastada da vivéncia alimentar de cada estudante da
comunidade.

Diante de tudo isso, a nossa observacdo comunal ainda nos mostrou que hd um enorme
siléncio por parte do governo municipal de Altinho quando o assunto € a educacdo das
criancas quilombolas e ndo quilombolas que frequentam a escola de Cabileira. Se levarmos
em consideracao que a comunidade Cabileira teve sua certiddo emitida pela FCP no ano 2014,
“de l& para cd” poucas acBes foram desenvolvidas com foco na educacdo para 0s(as)
estudantes de Cabileira, pelo governo municipal.

Esse siléncio sobre os quilombolas de Cabileira no rol das politicas publicas
educacionais do municipio de Altinho pode ser explicado pelo chamado “racismo estrutural”
que reforca o silenciamento de identidades raciais nos diferentes lugares do territorio
brasileiro. Como ja pontuamos, em Altinho, o debate sobre racismo, desigualdades sociais,
violéncia contra a populacdo negra, altas taxas de abandono escolar por estudantes negros e
do campo ndo sdo problematicas passiveis de debates, e muito menos essas questdes entram
nas discussdes das politicas publicas.

H& uma ideia generalizada de que o que serve para um determinado grupo social
atendera as especificidades dos demais coletivos sociais que ocupam o territorio municipal.
Um exemplo claro disso de que estamos falando foi a elaboracdo do Plano Municipal de
Educacao no ano de 2015. Quando de sua elaboragao, a secretaria de educagéo deixou de lado
ou ndo teve interesse em apresentar estratégias que contemplassem os povos quilombolas de
Cabileira, nem mesmo contemplou essa discusséo enquanto modalidade de ensino.

A possivel mencdo a EEQ no Plano Municipal de Educacdo ndo garantiria
necessariamente que se la estivesse alguma meta ou estratégia, estas seriam cumpridas, mas
poderiamos entender que o municipio de Altinho, pelo menos no que concerne a educacao
para os quilombolas de Cabileira, estaria buscando “romper linhas de silenciamento, contestar
a narrativa eurocéntrica sobre o quilombo como totalidade” (Miranda; Lozano, 2017, p. 14).

Em consondncia com o0 pensamento anterior, retomamos a discussdo sobre a

colonialidade do poder, do saber e do ser para nos ajudar a explicar tamanha auséncia,
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descaso ou a perpetuacdo do silenciamento sobre os quilombolas de Cabileira na agenda
politica educacional do municipio de Altinho. Se levarmos em consideracdo que a
comunidade em questdo teve seu processo de certificacdo no ano de 2014 e o Plano Municipal
de educacdo foi elaborado e instituido um ano depois, 2015, o municipio escolheu nao
considerar as diferengas coloniais que emergiam das bordas, tal silenciamento sé reforca o
gue Quijano denominou de “Colonialidade do Poder”.

Assim, decorre do siléncio epistémico e politico sobre os quilombolas de Cabileira nas
politicas educacionais do municipio de Altinho. Outro grande desafio, a saber: 0 municipio
ndo ter construido suas “Diretrizes Curriculares municipais para a Educacdo Escolar
Quilombola, em dialogo com as comunidades quilombolas, suas liderancas, e demais 6rgaos
que atuam diretamente com a educagdo nessas comunidades” (Brasil, 2012), essa que € uma
incumbéncia também do estado de Pernambuco.

E importante destacarmos que a auséncia de diretrizes municipais para a Educacio
Escolar Quilombola é ainda mais alarmante quando comparamos o nimero de comunidades
quilombolas identificadas em Pernambuco com o nimero de municipios que j& elaboraram
diretrizes especificas para atender a demanda da EEQ. No estado, existem 194 comunidades
quilombolas identificadas, mas apenas cinco municipios possuem Diretrizes Curriculares
Municipais para a Educacdo Escolar Quilombola: Orobd, Salgueiro, Custddia, Garanhuns e,
recentemente, Mirandiba (Diario de Pernambuco, 2021).

Dessa forma, como opg¢do contra-hegemdnica, vislumbramos uma escola que possa
ouvir as vozes frequentemente silenciadas, mal interpretadas, subalternizadas e
desvalorizadas. Se conseguirmos criar caminhos para um didlogo horizontal entre os
conhecimentos escolarizados e as praticas educativas quilombolas, poderemos conceber uma

escola comprometida com a ndo imposic¢ao de uma historia Unica, branca, ocidental e urbana.

5.4 Praticas educativas quilombolas: caminhos para implementacdo da Educacéo

Escolar Quilombola no curriculo escolar

Os desafios apontados na subsecdo anterior nos revelaram a dimensdo politica e
episttmica do quanto ainda €& necessario avancar nas escolas quilombolas para a
implementagdo da EEQ. As realidades denunciadas pelas nossas interlocutoras, muitas das
quais experienciei ao longo da minha vida de estudante e professor-militante na escola da
comunidade Cabileira, mostram que a “colonialidade esta presente em nossa vida cotidiana,

assim como o sal se dilui no mar” (Ocafa, Lopez, Conedo, 2018, p. 20, traducdo nossa).
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Nas conversas com a professora e a gestora, percebemos que a escola da comunidade
permite a entrada das praticas educativas quilombolas, mas ndo mantém um trabalho
intercultural critico ao longo dos anos letivos. Isso ocorre porque o curriculo prescrito ainda €
influenciado pelas mazelas da colonialidade, tentando silenciar o conhecimento produzido
pelos quilombolas. Esse modelo de curriculo, adotado ndo s6 na escola da comunidade, mas
em todo o municipio de Altinho, perpetua a exclusdo histérica dos quilombolas do sistema
educativo brasileiro.

Nesta subsecdo, refletiremos sobre as praticas educativas quilombolas desenvolvidas
na comunidade Cabileira, que apontam possibilidades para que a EEQ, enquanto politica
publica educacional, seja materializada na escola da comunidade. No entanto, antes de
abordarmos as praticas educativas da comunidade Cabileira, explicaremos brevemente o que
denominamos por praticas educativas quilombolas.

De acordo com o0s estudos realizados para esta pesquisa, VArios autores tém
apresentado termos diferentes para nomear 0s conhecimentos elaborados culturalmente pelos
povos quilombolas. Na pesquisa de Castilho, Lima e Oliveira (2021), por exemplo, 0s
conhecimentos produzidos pelos quilombolas foram denominados de “etnossaberes”. J4 Silva
(2020), ao pesquisar as comunidades Pau Ferrado e Cavuco, utilizou a expressdo “saberes
tradicionais”, enquanto Costa (2019) os denominou de “praticas culturais.

Contudo, nessa pesquisa partimos da compreensdo de que os quilombos e/ou
comunidades quilombolas sdo espacos constituidos por uma série de elementos que emanam
da convivéncia econémica, politica, social, cultural, do respeito pelo meio ambiente e da
diversidade epistémica, os quais, por sua vez, séo marcadores da forma como seus habitantes
aprendem e ensinam seus conhecimentos para as diferentes geragdes. Assim, ao utilizarmos a
expressao ‘“praticas educativas quilombolas” estamos fazendo com a consciéncia de que o
territério, o povo, a histéria e as atividades desenvolvidas na comunidade quilombola
Cabileira sdo ag¢des dotadas “de sentido, portadora de valores e crencas, pautada no didlogo
entre saberes que sdo compartilhadas pelos sujeitos na e pela interacdo social” (Crusoé;
Moreira; Pina, 2014, p. 54).

No sentido apontado anteriormente, as praticas educativas quilombolas sdo acGes
decoloniais que, produzidas desde as bordas do pensamento cientifico-moderno-colonial,
reforcam a continuacéo, criacdo e recriacdo das historias, dos mitos, das crengas e dos valores
culturais de cada familia quilombola de Cabileira. Nesse sentido, concebemos as praticas

educativas quilombolas como uma educacdo outra que é construida a partir das experiéncias
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histdricas e culturais do povo quilombola, pelo povo quilombola e para o proprio povo
quilombola, em outras palavras, sdo as praticas educativas desenvolvidas em Cabileira que
delineiam a constru¢dao de um projeto educativo que, de fato, seja “nosso”.

Para Rocha e Alencar (2016), o movimento que se faz em direcdo ao reconhecimento
das praticas educativas desenvolvidas em comunidades quilombolas dentro das escolas,
possibilita que cada povo “questione esse modelo educativo hegemonico” a0 mesmo tempo
em que oportuniza um refletir configurativo capaz de levar os sujeitos “a saber de si, de sua
comunidade, de sua classe, do seu grupo social, construindo-se na experiéncia cotidiana da
alteridade” (Rocha; Alencar, 2016, n.p).

Corroborando com o pensamento anterior, Gomes (2003) faz uma importante reflexao
sobre a necessidade de os contedudos curriculares estarem em pleno dialogo com as praticas
educativas produzidas fora dos muros da escola. Dessa forma, a autora enfatiza que, para que

a escola avance nesse movimento

¢ preciso que os(as) educadores(as) compreendam que 0 processo educacional
também ¢é formado por dimensBes como a ética, as diferentes identidades, a
diversidade, a cultura, as relaces raciais, entre outras. E trabalhar com essas
dimensdes néo significa transforméa-la em contetdos escolares ou temas transversais,
mas ter a sensibilidade para perceber como esses processos constituintes da nossa
formacdo humana se manifestam na nossa vida no préprio cotidiano escolar. Dessa
maneira, poderemos construir coletivamente novas formas de convivéncia e de
respeito entre professores, alunos e comunidade (Gomes, 2003, p. 147).

Nessa perspectiva, a escola em Cabileira necessitara considerar as questdes pertinentes
aos interesses da comunidade, bem como devera ser a responsavel por abrir as “portas” para
que a histéria da comunidade quilombola Cabileira seja preservada e incorporada nos
processos de ensino-aprendizagem vivenciados pelos(as) estudantes. Ressaltamos que néo é
nossa pretensao estabelecer um processo de “guetizagdo” dos conteudos a serem ensinados no
ch&o da escola, mas mostrar que a comunidade em si também tem potencialidade para educar
em conjunto com a instituicdo escolar. Portanto, ndo estamos propondo rupturas epistémicas
com os conteudos determinados pela BNNC e pelo Curriculo de Pernambuco, afinal, esses
dois documentos séo, do ponto de vista normativo, o que as escolas devem seguir.

Todavia, vislumbramos no trabalho escolar desenvolvido com as préticas educativas
quilombolas como caminhos potencialmente capazes de provocar o que Mignolo (2008)
chama de giro decolonial, uma vez que inverte os polos de como se da o processo de ensino-
aprendizagem na escola. Nessa direcdo, nosso contemplar comunal nos mostrou que as
praticas educativas da comunidade Cabileira emergem e se estruturam na cultura, nas

tradi¢bes, no mundo do trabalho, na terra e na territorialidade, na oralidade, na salde, nas
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tecnologias e na memoria, e, portanto, esses sdo caminhos que desafiam “a logica da
desigualdade epistémica e, assim interrompem os discursos e praticas hegeménicos no campo
da educacdo” (Moujan, 2020, p. 26).

Na A figura abaixo apresenta as praticas educativas desenvolvidas na comunidade
quilombola Cabileira, identificadas através do exercicio epistémico do contemplar comunal.
Essas préaticas sdo fundamentais para a preservacao e valorizacdo da cultura quilombola, pois
promovem a resgatam os conhecimentos tradicionais e fortalecem a identidade cultural da

comunidade na contemporaneidade.

Figura 25 - Préticas educativas quilombolas desenvolvidas em Cabileira.
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Levando em consideragdo que no nosso contemplar comunal foram identificadas as
praticas educativas apresentadas na figura acima. Na proxima subsecdo faremos uma analise
de como o trabalho pedagdgico com elas vem, a partir do giro decolonial e da transgressdo
curricular, reconfigurando o curriculo eurocéntrico fazendo com que a escola da comunidade
esteja caminhando em direcdo a implementacdo do que instituem as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacgdo Escolar Quilombola na Educacéo Basica.

Durante o andamento da referida pesquisa, foi possivel percebermos que
historicamente a educacéo brasileira foi responsavel pela marginalizacdo dos conhecimentos
que se distanciam do modelo de cientificidade tomada como padrdo pelo curriculo
eurocéntrico. Como consequéncia desse processo, Varias experiéncias epistémicas foram/séo
desacreditadas ao ponto de serem tomadas como mitos, crencgas, lendas, sem nunca serem
alcadas ao patamar de conhecimento valido.

Assim, em virtude do que apresentamos no paragrafo anterior, nos parece oportuno
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levantarmos 0 seguinte questionamento: como garantir que, no cumprimento do processo de
ensino-aprendizagem em Cabileira, a escola, o curriculo, o processo avaliativo etc. levem em
consideracdo as praticas educativas quilombolas da comunidade Cabileira e, assim possam
gerar condi¢Oes necessérias para o desenvolvimento de uma Educacdo Escolar Quilombola?

Esse questionamento é crucial para entendermos como o curriculo, enquanto espaco de
intensas disputas de poder, tem contribuido para o ocultamento de outras formas de pensar,
sentir, fazer e viver, distintas das perspectivas eurocéntricas presentes nos processos
educativos ocidentais. Romper com esse processo significa colocar em dialogo as préaticas
educativas quilombolas com os conteudos escolarizados, promovendo processos decoloniais
que garantam aos povos quilombolas o direito de que “seus saberes e valores, suas culturas e
memodrias e suas formas de pensar o real e de pensar-se sejam reconhecidos, merecendo entrar
em dialogo com o saber ‘legitimado’, com a historia social. [...] Por que ndo inclui-la como
conhecimento?” (Arroyo, 2013, p. 266).

Nessa perspectiva, consideramos extremamente importante que, na escola da
comunidade Cabileira, os processos de ensino-aprendizagem estejam conectados com as
novas dindmicas do mundo moderno, sem que as praticas educativas criadas e recriadas no

chéo da comunidade sejam apagadas. Pois, como afirma Pidner (2010),

os saberes locais, marginalizados pelo movimento hegeménico, sdo protagonistas
nos cotidianos. No entanto, é dificil perceber e apreender a sonoridade naquilo que é
silenciado por imposic¢éo. Para que o siléncio seja habitado por vozes e os saberes
ndo hegemdnicos rompam o anonimato, convertendo o siléncio em polifonia, é
indispensavel rejeitar e repelir hierarquias, diferengas de poder e, assim, criar
horizontalidades entre os saberes, identificagdes, reconhecimentos, coexisténcias.
Reinventar os saberes significa atribuir-lhes 0 mesmo peso, para que se desenvolva o
didlogo entre eles. Desse modo, todos os saberes seriam convertidos em
protagonistas (Pidner, 2010, p. 13).

E nessa direcdo que a nossa pesquisa avangou, pois, como podemos ver adiante, por
mais que a escola e a comunidade encontrem desafios que limitam a construcdo plena da tdo
almejada educagdo “nossa”, ou seja, uma educagdo propria, a superagdo dos desafios ja
mencionados tem perpassado pelo surgimento de um movimento transgressor do curriculo
eurocéntrico.

Desafiar a logica dominante que determina o silenciamento sobre os valores culturais
do povo quilombola tem sido, sem sombra de ddvida, um ato de resisténcia em Cabileira para
que o direito de resistir continue sendo uma aspiracdo legitima e vital. Além disso, essa
resisténcia ndo apenas preserva a identidade cultural, mas também fortalece a autoestima e o
senso de pertencimento dos estudantes quilombolas, proporcionando-lhes uma educacao que

reconhece e valoriza suas raizes.
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Nessa perspectiva, transgredir o sistema de dominagdo imposto na escola de Cabileira
tem sido, sem medo de errarmos, “pensar o que ndo deveria ser pensado, fazer o que nao
deveria ser feito” (Pennycook, 2006, p. 74), e agir nas brechas para que a decolonialidade seja
semeada, cresca, floresca e nos dé frutos. Esse movimento decolonial é essencial para a
construcdo de uma sociedade mais justa e equitativa, onde todas as vozes, especialmente as

marginalizadas, sejam ouvidas e respeitadas.

5.4.1 Experiéncias decoloniais como resposta politica a colonialidade do saber na
escola de Cabileira

Em Cabileira, as praticas educativas quilombolas sdo simbolos culturais que atestam a
vitalidade da identidade étnico-cultural-quilombola naquele territério. Embora conscientes de
que a colonialidade tem influenciado quase todos os movimentos da escola e da comunidade,
ressaltamos que seu padrdo de dominacdo ndo conseguiu obter éxito completo. O povo de
Cabileira tem desafiado os maleficios e encontrado nas brechas culturais o alimento
necessario para continuar resistindo aos ataques da modernidade/colonialidade.

Dessa forma, destacamos que, apesar dos desafios apresentados nas conversas com
nossas interlocutoras, a superacdo desses obstaculos ndo é responsabilidade exclusiva da
comunidade e da escola. Superar todo o processo de negacdo e ndo efetivacdo dos direitos
educacionais quilombolas envolve diversas instancias macro. No entanto, o processo de luta
pela superacdo esta em curso. No que diz respeito ao trabalho realizado no chéo da escola,
esta, juntamente com a comunidade, tem transgredido o padrdo de dominagdo presente no
curriculo instituido e construido alternativas comprometidas com a transformacdo
sociocultural dos(as) estudantes, bem como com a mudanca significativa da comunidade
como um todo.

Por isso, consideramos importante destacar que o trabalho pedagdgico desenvolvido
na escola da comunidade Cabileira tem como objetivo a reconstrugédo de uma identidade
cultural gque, ao longo do tempo, foi fragmentada. Resgatar as memdrias, as historias e, em
suma, a relacdo com as ancestralidades do povo de Cabileira ¢ um movimento que corrobora
com o0 que Santos, Rocha e Alencar (2019) observaram ao escreverem sobre as histérias de

vidas nédo contadas em Cabileira, como podemos perceber a seguir:

A afirmacédo da identidade quilombola em Cabileira [...], esta ligada aos aspectos de
vivéncia do seu povo, ou seja, sdo nas relagdes com o sagrado, na convivéncia com
os vizinhos, na partilha do trabalho, nos festejos das colheitas, nas rezas feitas pelas
rezadeiras, na culinria, etc. (Santos, Rocha, Alencar, 2019, p. 41).
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Assim, partimos do pensamento de que a transgressao que vem ocorrendo na escola de
Cabileira se deve, em grande parte, a compreensdo de que as praticas educativas
desenvolvidas no territério da comunidade podem ser ressignificadas no curriculo escolar
como conhecimentos vivos, pulsantes e significativos para os(as) estudantes. Esses
conhecimentos sdo vivéncias com as quais eles(as) estdo habituados.

E importante destacar que as experiéncias desenvolvidas na escola de Cabileira
atestam, sob nosso ponto de vista, que a politica nacional de Educacdo Escolar Quilombola
estd sendo implementada, mesmo que ainda existam inumeras limitacfes. Essas limitacOes
podem ser de ordem politico-estrutural, como a ndo demarcagdo do territério e a falta de
outras politicas publicas, como salde, seguranca e economia. Além disso, hd desafios
inerentes ao campo pedagdgico, como ja mencionamos em outra parte desta pesquisa.

Dessa maneira, seguiremos descrevendo, de acordo com a imagem abaixo, as seis
acoes decoloniais que a escola e a comunidade Cabileira tém estabelecido como movimento
transgressor que aponta para a implementacdo da politica de Educacdo Escolar Quilombola,

comecando pelo Projeto Politico Pedagdgico Quilombola.

Figura 26 - Acdes decoloniais desenvolvidas pela escola e a comunidade Cabileira
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Fonte: O autor (2023).

Dessa forma, tem sido através dessas acfes que a escola e a comunidade vém
encurtando as distancias epistémicas entre os contetdos curriculares eurocéntricos e as
praticas educativas desenvolvidas no chdo do quilombo Cabileira. Ao integrar essas praticas
no curriculo escolar, a escola e a comunidade estdo ndo apenas preservando a identidade
cultural quilombola, mas também promovendo uma educacdo mais inclusiva e relevante para
0s estudantes.

Além disso, essas agdes demonstram que € possivel implementar a politica de
Educacdo Escolar Quilombola, mesmo diante dos inimeros desafios que ainda precisam ser

superados. Entre esses desafios, destacam-se a necessidade de maior apoio institucional, a
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demarcacgdo do territorio e a implementacdo de outras politicas publicas essenciais, como
salde e seguranca. No entanto, as iniciativas que serdo apresentadas a seguir mostram que a
escola e a comunidade quilombola de Cabileira estdo no caminho certo para superar esses
obstaculos.

Essas acdes ndo apenas fortalecem a resisténcia cultural, mas também incentivam a
participacdo ativa da comunidade no processo educativo, criando um ambiente de
aprendizado mais democratico e participativo. Ao valorizar os saberes tradicionais e
promover o didlogo entre diferentes formas de conhecimento, a escola de Cabileira esta
contribuindo para a construcdo de uma sociedade mais justa e equitativa.

Assim, tem sido através dessas acdes que a escola e a comunidade vém encurtando as
distancias epistémicas entre os conteudos curriculares eurocéntricos e as praticas educativas
desenvolvidas no chdo do quilombo Cabileira. E dessa forma, ambas as instituicbes vém
encontrando caminhos que atestam que é possivel implementar a politica de Educacao Escolar
Quilombola, mesmo que existam inimeros desafios que ainda precisam serem superados, no
entanto, as acOes que serdo apresentadas abaixo nos mostraram que a escola e a comunidade

quilombola de Cabileira estdo caminhando na direcao certa para supera-los.

I) A construcdo do Projeto Politico Pedagdgico Quilombola: a alma da escola de

Cabileira

O Projeto Politico Pedag6gico Quilombola (PPPQ) da escola de Cabileira pode ser
considerado como a agéo inicial que deu origem ao giro decolonial capaz de criar fissuras nas
estruturas arcaicas, burocraticas e autoritarias que sempre regeram as construgfes dos projetos
politicos pedagdgicos da rede de ensino do municipio de Altinho. Tendo sua construcédo
iniciada em meio ao isolamento social provocado pela Pandemia de Covid-19, no ano 2020,
esse documento embora tenha tido a necessidade de seguir 0s aspectos normativos para sua
feitura, conseguiu agregar em sua construcdo aquilo que é fundamental para o surgimento de
uma educacdo outra, propria e nossa, as experiéncias de homens e mulheres que sempre
foram forgados(as) a estarem do lado de fora dos muros da escola, ou como diz Santos (2010),
pessoas que sempre estiveram do “outro lado da linha abissal”.

Assim, foi nas reunifes dialogadas entre professores(as) e demais funcionarios da
escola, comunidade escolar e secretaria de educacdo, bem como entre a comunidade escolar e
a comunidade local que os diferentes segmentos citados foram colocando todos 0s anseios,

desejos, medos, projetos, debates e discussdes que deveriam balizar o futuro da escola, da
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comunidade e da sociedade. E importante destacar que, nessas reunides, o dialogo entre os
diferentes segmentos foi o fio condutor de todo o processo, afinal “o didlogo ¢ este encontro
dos homens, mediatizados pelo mundo, para pronuncia-lo, ndo se esgotando, portanto, na
relacdo eu-tu” (Freire, 2018, p. 109).

Ao construirem os principios, objetivos, missdo, visao, diretrizes e 0 plano de acdo
para a escola vivenciar nos dois anos seguintes®, a comunidade escolar e local de Cabileira
indicavam ali qual era a real proposta educativa que desejavam para seus estudantes. A ideia
era estabelecer rodas de didlogo que levassem as liderangas, professores(as), representantes da
associacdo de moradores e da comunidade como um todo a pensar a escola e a educacao a ser
oferecida aos(as) estudantes a partir dos elementos que os definiam como uma identidade
étnica. Além disso, era necessario que agquelas pessoas se sentissem sujeitos coparticipantes de
todo aquele processo e que, ao final de tudo, eles(as) tivessem a compreensdo de que aquele
documento ndo foi feito em um gabinete ou escritorio, mas sim no chdo da escola, do
territério e a partir de muitas mdos, maos que tecem, capinam, coletam, cozinham, escrevem,
enfim, méos quilombolas.

Ao desobedecer a logica dominante que sempre alimentou a ideia de que ndo era
possivel uma comunidade localizada no alto de uma serra pensar em como deveria educar
seus filhos(as), a comunidade Cabileira atravessou, rasgou e desobedeceu epistemicamente os
eixos da colonialidade. Gragas a construcdo do PPPQ, a comunidade hoje indica aos(as)
professores(as), estudantes, habitantes e a rede municipal de ensino que existem formas outras
de aprender e ensinar, que existem conhecimentos outros que precisam ser trabalhados na
escola sem hierarquizacdo e que oS povos outros. Mesmo diante de todas as formas de
aniquilamento sofridas durante varios séculos, os povos quilombolas seguem resistindo para
existir epistemicamente, culturalmente, politicamente e socialmente.

E importante destacarmos que a construgdo do PPPQ da escola de Cabileira ndo
prezou apenas pelo estudo dos conhecimentos especificos referentes aos povos quilombolas,
pois se assim fosse, a escola seguiria operando através da colonialidade do saber e do poder,
algo que ndo se pretendia, tendo em vista que o intuito era ter um documento contra-
hegemonico que caminhasse na direcdo da interculturalidade critica para promover a
comunalidade entre os diferentes conhecimentos. Para isso, ele se fundamentou nos principios
da educacdo escolar nacional, no histérico da escola e da comunidade escolar e local, bem

como na articulacdo das préticas educativas dos povos quilombolas e do campo com o0s

52,0 PPPQ da escola de Cabileira foi finalizado no ano de 2022,



225

conhecimentos sistematizados presentes na BNCC e no Curriculo de Pernambuco.

Assim, o PPPQ assumiu uma importancia fundamental para a construcéo,
materializacdo, organizacdo, sistematizacdo e ressignificacdo das diferentes aprendizagens
que permeiam o contexto escolar da comunidade Cabileira. O objetivo principal contido na
construcdo do referido documento era pensar uma proposta educativa que aproximasse a
educacdo que a comunidade vinha sendo “obrigada” a vivenciar de uma escola comprometida
com a transformacdo social, cultural, epistémica, identitaria, libertaria e decolonial dos(as)
quilombolas da comunidade Cabileira.

Para isso acontecer, o referido documento foi construido levando em consideragéo as
experiéncias acumuladas das liderancas, das pessoas consideradas memorias vivas que ainda
residem na comunidade, do coletivo docente, bem como teve o embasamento tedrico advindo
das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio das Relagbes Etnico-Raciais e para o
Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana aprovadas pelo Parecer n.° 3/2004,
pelas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola na Educacgéo
Basica, instituidas através da Resolugdo n.° 8, de 20 de novembro de 2012, bem como
inUmeros artigos cientificos e livros que tratavam da tematica quilombola e dos principios da

gestdo democratica na escola foram utilizados.

Figura 27 - Momento de discussdo interna sobre os  Figura 28 - Apresentacdo dos resultados das discussées
eixos tematicos do PPPQ. sobre os eixos tematicos do PPPQ.

Fonte: O autor (2023). Fonte: O autor (2023).
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Figura 29 - Discusséao sobre o PPPQ com o grande grupo.

Fonte: O autor (2023).

Concebemos o PPPQ da escola de Cabileira como um documento de carater
normativo, mas que é capaz de superar as agdes futuras da escola e com isso promover a
dilui¢do da colonialidade do saber, esta que nos tem impedido “de compreender o mundo a
partir do proprio mundo em que vivemos e das epistemes que lhes sdo proprias” (Porto-
Gonsalves, 2005, p. 3). Nessa direcdo, podemos constatar que o PPPQ vem contribuindo
significativamente para a ndo folclorizacdo, a ndo estereotipacdo de um povo rico em
conhecimentos, mas, sobretudo tem mostrado caminhos outros com o0s quais pode-se
encontrar o respeito pelas diferengas culturais que colorem escola e comunidade.

Nesse interim, concebemos 0 PPPQ como uma brecha na estrutura de poder colonial
que vai ampliando os horizontes, que vai mostrando para o povo quilombola de Cabileira que
é possivel dancar pisa pé (mazuca) dentro da escola, que é possivel ter aula fora das paredes
da escola, que é possivel pessoas da comunidade contarem suas histdrias e historias da
comunidade para os(as) estudantes em horario de aula. Essas brechas nos levam a inferir que
em Cabileira a “politica em identidade” (Mignolo, 2008) esta acontecendo, pois é possivel ver
que ja existe um distanciamento das Idgicas eurocéntricas presente nos curriculos escolares e
comeca-se a caminhar em direcdo a uma educagdo comprometida com a construgéo e
afirmacdo da identidade quilombola em Cabileira, sem se contrapor a educagédo
urbanocéntrica, mas possibilitando a contestacdo desta.

No entanto, como ressalta Gadotti (1994, p. 579):

Todo projeto supde rupturas com o presente e promessas para o futuro. Projetar
significa tentar quebrar um estado confortavel para arriscar-se, atravessar um
periodo de instabilidade e buscar uma nova estabilidade em fungéo da promessa que
cada projeto contém de estado melhor do que o presente. Um projeto educativo pode
ser tomado como promessa frente a determinadas rupturas. As promessas tornam
visiveis 0s campos de acdo possivel, comprometendo seus atores e autores
(Gadotti, 1994, p. 579).
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Levando em consideracdo a escola que existia na comunidade até o inicio da
construcdo do PPPQ e o que temos observado nos ultimos anos apds essa construcéo,
concluimos que ndo podemos falar da mesma educacdo e da mesma escola na comunidade
Cabileira. Embora ainda estejamos longe de superar todos os desafios apontados nesta
pesquisa, a escola e a comunidade demonstraram que é possivel superar as mazelas da
colonialidade do poder, do ser, do saber e da natureza quando 0s anseios e quereres da
comunidade passam a direcionar as atividades educativas no chdo da escola.

A incorporagdo de préaticas decoloniais no PPPQ tem sido fundamental para essa
transformacédo. Decolonizar a educacdo significa questionar e desmantelar as estruturas de
poder gue perpetuam a hegemonia eurocéntrica e valorizar os conhecimentos e préaticas locais.
No contexto de Cabileira, isso se traduz em integrar saberes tradicionais e experiéncias
comunitarias no curriculo escolar, promovendo uma educacdo que respeita e valoriza a

identidade quilombola.

I1) Escolha de um novo nome para a escola da comunidade

Logo ap6s a reforma da escola, ocorrida entre 2012 e 2015, a comunidade
comemorava a conquista de ter uma escola com melhor capacidade para receber seus
filhos(as). Com uma estrutura bem melhor do que a anterior, 0 processo de ensino-
aprendizagem teria condi¢cGes de ser mais bem desenvolvido. Contudo, apds receber da
Fundagdo Cultural Palmares o Certificado de reconhecimento como um territorio de
“remanescente de quilombo” em 2014, algumas questdes passaram a fazer parte dos debates
sobre a educacdo da comunidade, afetando diretamente a cultura organizacional da escola

A comunidade passou a reivindicar que os(as) professores(as) trouxessem em suas
praticas curriculares as praticas educativas desenvolvidas na comunidade, o que exigia uma
reforma na dimensdo pedagogica da escola. Isso s6 comecou no final de 2019, quando a
secretaria municipal de educacdo determinou que a escola deveria construir seu proprio
Projeto Politico Pedagdgico Quilombola (PPPQ), iniciado no ano subsequente, 2020.

As leituras criticas que serviram de base para a construcdo do PPPQ foram
fundamentais para gerar profundos debates sobre toda a dindmica organizacional da escola,
desde a presenca de professores(as) que ndo sdo originarios(as) da propria comunidade até a
mudanca do nome da instituicdo educativa. Para as liderancas, ja estava na hora da escola da
comunidade ter um nome que representasse a identidade histérica do seu proprio povo.

A comunidade de Cabileira entendeu que o nome da escola “Padre Anchieta” nao
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representava seus ideais de luta e resisténcia. Primeiro, porque o nome da escola ndo foi
discutido com a comunidade, sendo uma imposic¢ao. Segundo, porque a comunidade entendeu
que ndo fazia sentido para um povo que busca resgatar, a partir da Educagdo Escolar
Quilombola, os principios do ser quilombola, homenagear uma pessoa que rompeu com 0S
principios éticos e humanos da vida, como foi o Padre Anchieta®®,

A partir da organizagéo de reunides realizadas na escola, as liderangas da comunidade,
em conjunto com o corpo docente e a comissdo de elaboragdo do PPPQ, comegaram a pautar
as discussdes tanto do PPPQ quanto da mudanca do nome da escola. Os debates e embates
travados com a comunidade escolar foram fundamentais para que se chegasse a um nome que,
de fato, representasse nao o povoado, mas a identidade territorial do povo de Cabileira.

Inicialmente, foram sugeridos alguns nomes de pessoas influentes na comunidade, mas
logo rechagados, pois as liderancas apontaram a possibilidade de questionamentos sobre a
escolha de uma familia em detrimento de outra. O impasse seguiu por dias, até que, em 11 de
abril de 2021, em uma nova roda de debate, foram apontados nomes mais ligados aos aspectos
culturais da comunidade.

Uma primeira opgdo sugerida pela presidente da associagdo de moradores foi fazer
uma homenagem ao padroeiro da comunidade (Sdo Sebastido), utilizando o dialogo inter-
religioso, uma vez que, no sincretismo, Sdo Sebastido é cultuado pelas religibes de matriz
africana como o orixa Oxossi. Nesse sentido, 0 nome da escola passaria a ser: Escola
Municipal Quilombo de Oxdssi. Inicialmente, a comissdo presente e 0 corpo docente acharam
a ideia interessante, até que foi questionado quem das pessoas presentes tinha conhecimento
sobre 0s orixas, em especial, Oxossi. Houve um silenciamento inicial, seguido por respostas
negativas; poucas pessoas conheciam a histdria. Assim, o nome proposto ndo foi descartado,
mas iniciou-se uma nova rodada de sugestoes para se chegar a algo mais “palatavel” para
todos(as) da comunidade.

Outra proposta apresentada foi pensar na escolha de um nome que envolvesse a
comunidade como um todo. Assim, foi proposto o seguinte: Escola Municipal Quilombola
dos Cabileiras. O argumento para tal proposicéo foi o fato de a comunidade ter recebido esse
nome pelos antepassados e representar a identidade de todos os moradores daquela
comunidade. A proposicao foi inicialmente aceita, até que foi questionado por que néo tirar a

particula “dos” e optar por “de”. Portanto, o nome seria: Escola Municipal Quilombola de

53 As “facanhas” do Padre Anchieta podem ser lidas no artigo intitulado: A outra face do Pe. José de Anchieta:
dos feitos de Mem de S& (Santo Neves, 2010).
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Cabileira, ja que, além de a escola ser das pessoas, também estaria ligada ao elemento do
territdrio, entendido ndo como o espaco geografico, mas como o lugar de pertencimento.

O impasse continuou, e, sentindo a necessidade de ampliar a discussdao para um
publico maior, a comissdo do PPPQ, em conjunto com a presidente da associa¢do, decidiu
levar o debate para uma plenaria na associacdo de moradores da comunidade. Assim, no dia
16 de maio de 2021, a comissdo se fez presente na reunido da associacdo e realizou toda a
explanacdo dos movimentos que a escola estava fazendo e quais seriam 0s objetivos com a
troca do nome da escola. Os(as) associados(as) ouviram com muita atencdo e apresentaram
outras sugestdes de nomes de pessoas que desempenharam papéis fundamentais dentro do
povoado, como o senhor Jodo Argemiro e o senhor Zé L6, ambos com uma ligacdo muito
forte com a igreja catolica da comunidade, bem como de um ex-combatente do exército
(conhecido por D&ozinho).

No entanto, essas sugestdes voltariam a evidenciar o que ja tinha surgido como
empecilho, podendo privilegiar uma determinada familia e silenciar a existéncia de outras.
Isso foi posto para as pessoas presentes, para que refletissem sobre a dificuldade de escolher
um nome para a escola. E que tal escolha deveria representar a identidade do povo daquela
comunidade.

A partir de uma perspectiva decolonial, é essencial reconhecer que a nomeacao de
espacos educativos deve refletir a identidade e a historia da comunidade, rompendo com a
I6gica colonial que impGe nomes e valores externos. Apos alguns argumentos e contestacoes,
alguns associados perguntaram a comissao qual seria 0 nome pensado por esta. Nesse
momento, foi realizada uma explanacdo do que a comissdo tinha discutido em reunides
anteriores, bem como da importancia da afirmacdo da identidade cultural enquanto moradores
de uma comunidade quilombola e de serem representados por algo que define todos,
independentemente do lugar onde estejam, todos sdo Cabileiras.

Assim, a comissao apresentou que um nome que representava a identidade de todos 0s
ocupantes daquela comunidade seria: Escola Municipal Quilombola de Cabileira. De
prontiddo, a comunidade ali presente acolheu a proposicdo. A escolha do novo nome para a
escola foi um processo de fragmentacdo do poder colonizador que sempre determinou quem
tem o poder de nomear e quem deve ser nomeado. Esse movimento de renomeacao é um
exemplo de como a decolonialidade pode ser aplicada na pratica, promovendo a
autodeterminacéo e o reconhecimento das identidades locais.

Apresentamos a seguir uma selecdo de imagens que refletem a participacao ativa e o

entusiasmo de todos os envolvidos nesse importante processo.
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Figura 30 - Discussdo sobre 0 nome da escola com a Figura 31 - Discussao sobre 0 nome da escola com a
comunidade escolar secretaria municipal de educagéo

Fonte: O autor (2023).

Figura 33 - Slogan da escola de Cabileira escolhido pela comunidade.

Fonte — O autor (2023).
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Dialogando com Walter Mignolo, podemos aprofundar a discussao sobre a escolha do
nome da escola da comunidade quilombola Cabileira, destacando a importancia desse ato
como uma manifestagdo de “identidade em politica”. A escolha do nome de uma escola ndo é
apenas uma questdo administrativa, mas um ato profundamente simbolico e politico. Para a
comunidade quilombola Cabileira, esse processo representa uma oportunidade de afirmar sua
identidade cultural e histdrica, resistindo as narrativas coloniais que frequentemente
invisibilizam ou distorcem suas histérias e contribuicdes.

Além disso, a escolha do nome da escola pode servir como um ponto de unido e
fortalecimento da comunidade. E uma oportunidade para envolver todos os membros da
comunidade em um dialogo sobre o que significa ser pertencente a Cabileira, quais sdo 0s
valores e historias que desejam preservar e transmitir as futuras geragdes. Ter claro qual € o
grau de importancia da comunidade local nas tomadas de decisGes dentro da escola é fulcral
para construcdo de agOes decoloniais, que valorizem as experiencias vividas pela
comunidade.

Portanto, a escolha do nome da escola da comunidade quilombola Cabileira é um ato
de resisténcia e afirmacdo cultural, alinhado com o pensamento de Mignolo (2008) sobre
desobediéncia epistémica e civil. E uma forma de garantir que a educacio oferecida ali ndo
apenas respeite, mas celebre a identidade e a histéria da comunidade, contribuindo para a

decolonizacéo do saber e a promocdo da justica epistémica.

IIl)  Criagdo dos semindrios tematicos

O seminario tematico € um projeto que ocorre uma vez ao ano, sempre no ultimo ou
penultimo dia do ano letivo. Nele, a escola convida a comunidade em geral e a secretaria
municipal de educacdo para que os(as) estudantes possam, sob a coordenacdo dos(as)
professores(as) e da gestdo, apresentar, em formatos de exposicdo de imagens, leitura de
poemas, cordéis, dancas, comidas e depoimentos, os resultados das atividades pedagogicas
que foram desenvolvidas durante o ano letivo e que, de alguma forma, apresentaram relacéo
com as tematicas contidas na Educacéo Escolar Quilombola e afro-brasileira.

A primeira edi¢cdo aconteceu antes mesmo que a escola de Cabileira iniciasse a
construcdo do seu tdo sonhado PPPQ. A ideia inicial era que a escola, em parceria com a
comunidade, pudesse desenvolver um projeto a ser realizado a cada final de ano letivo, onde
fosse possivel que os(as) estudantes, professores(as), gestdo e a comunidade pudessem

contemplar momentos de aprendizagem a partir das praticas educativas criadas e recriadas no
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chdo de Cabileira. Assim, durante o ano letivo de 2019, a escola conseguiu desenvolver
atividades pedagogicas que estivessem interligadas com a vida cotidiana dos(as) seus(suas)
estudantes e, no final do ano letivo, aconteceu a primeira edi¢cdo do seminario tematico.

A pratica educativa escolhida para ser trabalhada durante todo o ano letivo foi “as
brincadeiras tradicionais da comunidade”. O trabalho docente com essa tematica afetou a
dindmica organizacional da escola e da comunidade, pois, como a maioria dos(as)
professores(as) ndo eram quilombolas, era necessdria a presenca fisica de pessoas da
comunidade dentro das salas de aula para mostrarem quais eram as brincadeiras, como se
confeccionavam os brinquedos e como era desenvolvido o brincar.

Essa experiéncia possibilitou ndo s o resgate histérico das brincadeiras que as
criancas da escola ndo conheciam ou que ja ndo brincavam mais, como também foi
importante para mobilizar a comunidade no processo de revirar suas memorias afetivas e
poderem contribuir no processo de ensino-aprendizagem de seus(suas) filhos(as) ao
fornecerem as informacdes sobre a tematica que eles estavam estudando.

Durante o ano letivo de 2019, o trabalho pedagdgico desenvolvido dentro da escola de
Cabileira conseguiu resgatar inimeras brincadeiras que, por diversos motivos, ja ndo eram
mais praticadas pelos adultos, jovens e muito menos pelas criangas da comunidade. Dentre
elas, podemos destacar: pula corda, cabo de guerra, quebra panela, amarelinha, brincadeira de
roda, peteca feita de palha de milho, danca de roda etc. O trabalho com essas brincadeiras foi
algo muito bem-visto pela comunidade, pois algumas pessoas mais velhas se emocionaram ao
lembrarem de um passado onde confeccionar e jogar peteca, por exemplo, era a Unica
brincadeira que reunia parentes, amigos e vizinhos em grandes rodas para 0 jogo.

Nas imagens abaixo, é possivel identificar o processo de confec¢do, dentro da escola,
da peteca sendo orientado por uma quilombola de Cabileira. J& nas duas imagens seguintes,
mostra-se 0 encerramento do ano letivo com a vivéncia do seminario teméatico na casa da

presidente da associagdo de moradores.
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Figura 34 - Confeccdo da peteca de palha de milho.

Fonte: O autor (2023).

Figura 35 - Danga de roda sendo praticada no semindrio teméatico 2019.

Fonte: O autor (2023).

Ja no ano de 2021%, logo apOs a secretaria de educacdo autorizar o retorno das
atividades pedagogicas de forma presencial, a escola decidiu realizar a segunda edi¢do do
seminario tematico. Nesta edicdo, a tematica trabalhada foi a histéria da comunidade, as
principais producOes artisticas, as pessoas que desempenham papéis de lideranca na
comunidade e outros temas relacionados a escraviddo no Brasil.

O titulo principal do projeto foi: “Celebrando o orgulho de uma cultura que nem as
correntes conseguiram segurar’. O objetivo era fazer com que os(as) estudantes

reconhecessem que os elementos culturais da comunidade eram fundamentados nas herancas

5 Em 2020, ndo foi possivel realizar o semindrio tematico, pois as aulas estavam acontecendo remotamente
devido a Pandemia de Covid-19.



234

deixadas pela ancestralidade e que essa cultura ainda pulsava na memdria e no cotidiano de

cada ser que habita o territorio de Cabileira.

Figura 36 - Banner da abertura do seminario tematico 2021.
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Fonte: O autor (2023).

Mais uma vez, a comunidade participou ativamente no desenvolvimento das
atividades pedagogicas dentro e fora da escola. O trabalho contou com a colaboracdo de
pessoas ligadas a danca do pisa pé (mazuca), aos bacamarteiros, a culinéria tradicional e sua
ressignificacdo, e a fabricagdo de esteiras e balaios. Além disso, no seminario temético, a
escola, em parceria com a secretaria de educacdo, trouxe um grupo de capoeira da cidade
para se apresentar. A presidente da associacdo também organizou uma apresentacao do grupo
de pisa pé (mazuca) no mesmo dia.

Abaixo, mostramos imagens das vivéncias em sala de aula e do seminario temético de
2021.
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Figura 37 - Seminario temético ano 2021.

Fonte: O autor (2023).

Ressaltamos que a segunda edicdo do projeto conseguiu mobilizar ainda mais a
comunidade, tanto em participacdo durante as atividades desenvolvidas nas salas de aula
quanto na realizacdo do seminario tematico ocorrido no final de 2021. Esse envolvimento
mostrou que a comunidade comecgou a entender que a escola estava comprometida, apesar
das dificuldades, em articular as praticas educativas quilombolas dos contetdos
sistematizados no curriculo escola, em outras palavras 0 que a escola estava fazendo era
estabelecer pedagogias que “esclarecem e enredam caminhos, ndo plantam dogmas ou
doutrinas, mas semeiam sementes para que delas possam germinar “outros” conhecimentos
que sdo igualmente validos ao conhecimento estabelecido” (Ocafa, Arias, Conedo, 2018, p.
87, traducdo nossa).

O seminario tematico de encerramento do ano letivo de 2023 teve como tema
“Educagado antirracista: afrobetizando estudantes quilombolas para a construgao de sua cultura
¢ identidade”. A proposta era apresentar, mais uma vez, os resultados do trabalho pedagégico
realizado durante o ano letivo que fora voltado para o combate ao racismo e, a0 mesmo
tempo, para o fortalecimento dos elementos culturais e identitarios dos(as) estudantes de
Cabileira.
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Ao levar em consideragdo que era preciso continuar reafirmando a identidade
quilombola como algo positivo, uma vez que como mostra Silva (2005), “os sujeitos dessas
culturas s@o representados, em grande parte, nos meios de comunicacdo e materiais
pedagogicos, sob forma estereotipada e caricatural, despossuidos de humanidade e cidadania”
(Silva, 2005, p. 21), a escola e a comunidade precisavam debater esses assuntos no chao da
escola e mostrar para os(as) estudantes que a identidade quilombola ndo se constréi no acaso,
mas é fruto de uma longa e rica caminhada iniciada pelos nossos ancestrais.

Para isso, mais uma vez a presenca das pessoas consideradas memorias vivas da
comunidade dentro da escola foi fundamental, pois sem elas o trabalho ndo teria avangado. Na
figura abaixo, € possivel observar o card utilizado pela escola para divulgar a realiza¢do do

evento.

Figura 38 - Card de divulgacdo do seminario temético ano 2023.

EFEduceca¢ao

Antirracista:
Afrobetizando
ESTUDANTES
IQ.llll .OMBOIAS para a

Construcao de sua
Cultura e Identidade
. DATA: 141 DE DEZEMBRO
RIIORARIO: AS 8 HORAS <l
‘ ILOCAL: CABILEIRA i ‘
®
®

® el

Fonte: O autor (2023).

O trabalho pedagdgico realizado durante todo ano letivo mesmo sendo atravessado
pela falta de formacao continuada e pelo desconhecimento, por parte das professoras que ndo
sdo da comunidade, das praticas educativas desenvolvidas em Cabileira ndo foram entraves
para que o objetivo principal fosse alcangado. Como nos mostra Rodriguez (2019), ao optar
por reconfigurar os processos de ensino-aprendizagem com temaéticas consideradas
“perigosas” para o curriculo eurocéntrico, a escola e a comunidade Cabileira estabeleceram
estratégias decoloniais na medida em que “rompe as formas classicas de intervengéo

institucional e organizativa, nos recoloca em uma dindmica de trabalho distinta e potencializa
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exponencialmente o que fazemos pela complexidade e riqueza de toda intervengdo”
(Rodriguez, 2020, p. 134-135).

As atividades educativas desenvolvidas durante o decorrer do ano letivo e
apresentadas para o grande publico durante o seminario tematico atestam ““a articulacdo entre
os conhecimentos cientificos, os conhecimentos tradicionais e as praticas socioculturais
proprias das comunidades quilombolas, num processo educativo dialégico e emancipatério”
(Brasil, 2012). O que possibilita que as criancas de Cabileira construam, individualmente e
coletivamente, suas proprias historias e se afirmem enquanto quilombolas ao passo que
desenvolvem a criticidade, sensibilidade, historicidade, amorosidade, e, assim potencializam,
0 seu crescimento humano respeitando 0s contextos de vivéncias individuais e coletivos

estabelecidos dentro da comunidade.

IV)  Curriculo dancante: aulas de pisa pé e capoeira dentro da escola

A proposta da educacdo eurocéntrica sempre esteve assente na racionalidade moderna,
ou seja, € uma concep¢do educativa que preza por uma construcdo do conhecimento
fundamentada apenas na razéo, nessa perspectiva essa concepgéo de educagdo desconsidera o
corpo como elemento de extrema importancia no desenvolvimento cognitivo e cultural das
criangas. E através do corpo que as criangas “exploram o mundo, o espago e os objetos do seu
entorno, estabelecem relacOes, expressam-se, brincam e produzem conhecimentos sobre si,
sobre o outro, sobre o universo social e cultural” (Brasil, 2017).

Na Educacédo Escolar Quilombola, o corpo assume um papel fundamental no processo
de ensino-aprendizagem, ele deve ser tomado como um espaco que esta além do livro
didatico, do caderno, da lousa e do curriculo, pois é através do corpo que sentimos,
experienciamos e deixamos nos afetar pelos desejos, medos, duvidas, sorrisos, gestos etc.
Assim, na medida que esse corpo é colocado diante da coletividade, da ancestralidade, da
cultura e da identidade quilombola ele se afirma como espaco de resisténcia que vai forjando
a prépria construcao social ao longo da vida.

Pensando nisso, em Cabileira as praticas educativas que tém na danga do pisa pé a sua
maior expressividade, necessitariam que fossem praticadas dentro da escola, e isso vem
acontecendo, ainda de forma timida, pois existe resisténcia por parte da secretaria de educacao
municipal para que o pisa pé torne-se conteldo dentro da sala de aula. Mas é através das
desobediéncias que, nos ultimos anos, vém acontecendo oficinas de pisa pé dentro da escola e,

no ano de 2023, foram iniciadas aulas de capoeira, também na escola.
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Figura 39 - Danca do pisa pé sendo praticada na escola.

Fonte: O autor (2023).

Compreendemos que as oficinas dessa danca, ao transgredirem o curriculo escolar
potencializam o fortalecimento da cultura quilombola em Cabileira, a0 mesmo tempo, em que
desafiam a logica eurocéntrica quando coloca os(as) estudantes diante de movimentos
corporais praticados pelas pessoas mais velhas da comunidade. Esse € um movimento onde
“estdo sendo construidos outros conhecimentos, outras formas de pensar os Outros € 0 N6s”
(Arroyo, 2012, p. 159), pois reafirmam a importancia das liderancas e memdrias vivas de
Cabileira como propagadora desse conhecimento, bem como contribui para a formacao das
identidades das criancas da escola de Cabileira.

Outra possibilidade que reforga a ideia de um curriculo dancante em Cabileira séo as
aulas de capoeira que acontecem uma vez por semana como ac¢do curricular, mas também

acontecem aos domingos e é aberto a comunidade em geral.

Figura 40 - Aulas de Capoeira sendo realizada dentro da escola.

Fonte: O autor (2023).
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Ressaltamos que o trabalho pedagdgico com a danga do pisa pé e a capoeira tem
levado em consideracdo 0 corpo enguanto elemento vivo que ndo pode ser apartado da
educacdo. E nessa direcdo percebemos que 0 processo de ensino-aprendizagem vem se
desenganchando da perspectiva eurocéntrica e avanca no reconhecimento e no respeito pela
pluriversidade representada nas culturas, nos valores e nas expressdes artisticas que estdo
sendo ressignificadas a todo tempo desde as margens.

Assim, compreendemos que existe um grande valor cultural sendo estabelecido na
escola de Cabileira e na comunidade, pois essas desobediéncias que vém acontecendo no
curriculo para insercao das praticas mencionadas ndo sao “sé eventos culturais sdo, antes, [...]
experiéncias culturais profundas e, portanto, também educativas” (Rodriguez, 2020, p. 134).
Sdo acdes decolonizadoras que estdo caminhando em direcdo de ndo s6 confrontar o instituido
nos processos de ensino, mas apontar opgdes outras que devem ser trabalhadas a partir do
reconhecimento que 0s corpos das criangas quilombolas de Cabileira séo territérios

potencializadores para a constru¢do de uma educacao outra.

V) Visita cultural-pedagégica

Um dos grandes desafios que a escola de Cabileira enfrenta é a rotatividade no seu
quadro de professores(as) de um ano para 0 outro ou até mesmo durante o decorrer de um ano
letivo, 0 maximo que se consegue € a manuten¢do do mesmo quadro atuando junto por um
ano letivo. Os motivos pelos quais esse fendmeno acontece em Cabileira ja debatemos a partir
da conversa alterativa com a nossa interlocutora, mas um dos principais € o fato da maioria
dos(as) professores(as) que chegam para lecionar na escola da comunidade ndo serem
quilombolas, ndo conhecerem a comunidade e nem a secretaria de educacdo faz uma
“apresentacao” sobre o que eles(as) irdo se deparar durante o ano letivo.

Assim, sempre que se inicia 0 ano letivo, surgem os mesmos problemas do ano
anterior. A comunidade cobra dos(as) professores(as) que no trabalho pedagdgico os valores
culturais da comunidade sejam levados em consideracdo, ja os(as) professores(as) se
defendem argumentando que ndo conhecem a histéria comunidade, ndo conhecem os
contextos de vida de cada estudante e muitos nem sabem que aquela comunidade é certificada
como quilombola.

Diante desse problema, a escola e a comunidade, durante a elaboracdo do PPPQ,
decidiram colocar como acdo do documento a realizacdo de um projeto que tinha como

objetivo mobilizar toda a equipe escolar em contato direto com a vida dos(as) estudantes que
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estivessem matriculados na escola. Desse modo, no ano de 2022, “nasceu” o projeto: “Visita
cultural/pedagogica”, na qual a equipe escolar deveria fazer o mesmo trajeto que cada um(a)
estudante fazia de sua casa até chegar a escola.

As visitas sdo agendadas previamente e as familias ficam sabendo quais sdo as casas
que serdo visitadas pela equipe escolar com antecedéncia. Como os(as) estudantes séo
oriundos de diferentes sitios que compdem o territdrio Cabileira, ndo é possivel visitar todas
as casas em um unico dia, sendo assim, a logistica é pensada levando em consideracédo
aqueles(as) estudantes que moram mais perto um do outro.

Nos dias em que acontecem as visitas, todos(as) estudantes, ficam em casa, mesmo
gue naquele dia ndo recebam a equipe escolar. No entanto, no dia anterior, cada professor(a)
elabora uma atividade e direciona-a para que seja realizada em casa. Em varias visitas
pedagdgicas, ao chegarem as residéncias, os(as) professores(as) encontram as criancas
respondendo ao que foi solicitado na atividade direcionada.

E importante destacar que esse projeto ja tem dado grandes frutos, um exemplo foi a
sensibilizacdo por parte dos(as) professores(as) diante dos desafios que cada estudante tem
que superar para ter direito a estar dentro da escola, bem como ouvir diretamente dos pais
expressdes como: “esta vendo professora porque algumas vezes ele ndo vai para a escola. N&o
é porque eu ndo quero levar, mas € que ndo tenho como descer essa ladeira quando esta
chovendo com duas criangas nos bragos”. Tudo isso mostrou aos(as) professores(as) que néo

sdo da comunidade as diferentes realidades que sdo experienciadas pelos(as) estudantes.

Figura 41 - Visita Cultural-pedagdgica realizada em 2022.

Fonte: O autor (2023).

Para além dos resultados mencionados no paragrafo anterior, o projeto tem

amadurecido a relacdo entre escola e comunidade. E tem sido possivel observar que a escola



241

passou a ser vista pela comunidade com mais respeito, como uma escola que de fato é da
comunidade e estd na comunidade, para, além disso, a visita a cada casa dos(as) estudantes

tem incidido positivamente no trabalho pedagdgico em sala quando

redefine a maneira de planejar e organizar nossos processos educativos,
comunicativos e culturais e intensifica nossas experiéncias vivenciais em cada
dispositivo, em cada evento, em cada caminho tomado, em cada contetdo
desenvolvido. Tornamo-nos mais coerentes e pertinentes (Rodriguez, 2020, p. 136).

Dessa forma, concebemos a realizacdo do projeto “visita cultural/pedagogica” como
uma acdo decolonizante que tem provocado rachaduras no curriculo instituido na escola de
Cabileira. Uma vez que a estrutura colonial presente no atual curriculo preza apenas pelo
ensino monocultural e monorracial, o objetivo explicito e implicito contido no projeto
supracitado vai na direcdo contraria.

Ao estabelecer que a cada ano letivo que se inicia a equipe escolar, independente se
os(as) professores(as) sdo novos na comunidade ou que ja estejam atuando por mais tempo,
irdo visitar a casa de cada um(a) estudante, como uma demonstracdo de que a escola esta
comprometida de ndo s6 mudar o processo de ensino-aprendizagem, mas também enxerga
nessa acdao o reconhecimento e o respeito pelas diferengas culturais, sociais, epistémicas e

econdmicas dos(as) estudantes, um verdadeiro giro epistémico!

V1) Senta que 14 vem histéria

Por ultimo, mas ndo menos importante, apresentaremos uma acgao decolonial que vem
sendo desenvolvida na escola de Cabileira, que mais uma vez demonstra a parceria existente
entre a comunidade escolar e a comunidade local no fortalecimento da cultura quilombola de
Cabileira, trata-se da contacdo das historias vividas e experienciadas por pessoas consideradas
memorias vivas da comunidade dentro da escola.

A dimensao oral para os povos quilombolas € uma ferramenta de extrema importancia,
tendo em vista que é atraves dessa pratica que a cultura quilombola resistiu/resiste contra as
tentativas de silenciamentos impostas pelo padrdo hegeménico de dominacdo. Nessa
perspectiva, na Educagéo Infantil e no Ensino Fundamental Anos Iniciais ofertados na escola
de Cabileira tem sido possivel criar estratégias para que as histérias da comunidade sejam o
fio condutor dos processos de socializacdo, conscientizacdo, afirmacao de si e do processo de
ensino-aprendizagem das criangas quilombolas.

Tem sido por intermédio da oralidade que ainda hoje as pessoas conseguem narrar a

histéria de Cabileira com riquezas de detalhes, assim como podemos perceber, também, o
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poder da oralidade nas descricbes sobre os aspectos religiosos. Ao insistir no fazer
pedagdgico com as producdes orais da comunidade, a escola contribui diretamente para que
os elementos significativos da histéria do povo de Cabileira sejam transmitidos de geracédo
para geracao.

De acordo com a gestora da escola, o trabalho pedagogico realizado dentro da escola
precisa enfatizar a importancia das pessoas mais velhas da comunidade, pois sdo estas que

carregam as historias, os valores e 0s saberes ancestrais etc. Nessa perspectiva, nos disse ela:

O trabalho sobre nés quilombolas precisa comecar com as criangas da Educacdo
Infantil, pois elas ainda irdo passar muitos anos aqui na escola. Esse trabalho precisa
ser realizado a partir da contacdo das historias, das pessoas mais importantes,
precisamos trazer essas pessoas que contam as histérias para dentro da escola. A
gente tem tio Pedro Preto, Bernardino Preto, Reginaldo e muitos outros que
conhecem muito da nossa histéria, tinhamos que encontrar um jeito dessas pessoas
virem contar essas histérias aqui na escola (Conversas Alterativas, 2022).

Nesse sentido, a escola e a comunidade Cabileira tém encontrado diferentes maneiras
de possibilitar que as histérias da comunidade consigam entrar na escola. Sendo a principal, a
vinda das pessoas mais velhas para, dentro da escola, narrarem histérias de vida, da

comunidade e de suas préaticas educativas.

Figura 42 - Contacdo de historia sobre a danga do pisa pé

Fonte: O autor (2023).

Essa é uma acdo que como as demais ja apresentadas tem contribuido diretamente para
a implementacdo da EEQ quando ao invés do trabalho pedagdgico estar focado apenas nos
conteudos curriculares, onde as identidades quilombolas sdo utilizadas como contraponto da
modernidade, gira decolonialmente para que se leve em consideracdo, no trabalho

pedagdgico, as memorias vivas da comunidade, a historia de lutas das primeiras pessoas
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negras que fundaram a comunidade, bem como das novas liderangas que afloram no contexto
de luta para seguir existindo e resistindo em Cabileira.

Como é o caso de dona Zefinha (imagem 42), que sempre esta presente na escola
rememorando o passado quando conta as historias sobre o pisa, bem como aponta a
importancia dessa danga para a manutencdo da cultura de Cabileira viva e pulsante na
memdria das novas geracdes. Para além disso, ao passo que narra as historias do passado,
dona Zefinha ainda ensina as crian¢as a como praticar a danca.

Outra memoria viva que tem contado suas histérias na escola é Seu Pedro Preto. Este
senhor desempenha um papel muito importante na cura de doencas através de rezas e
producdo de remédios feitos das ervas medicinais da propria comunidade. Para além disso,
seu Pedro tem em sua memoria muitos elementos que dédo sentidos existenciais a comunidade,
por ser um dos primeiros membros em atividade do grupo de bacamarteiros da comunidade, a
sua imagem deve ser considerada como uma identidade positiva para as criangas da escola de
Cabileira, pois sdo as pessoas mais velhas da comunidade que servem de referéncia para as

novas identidades que estdo sendo forjadas dentro da escola.

Figura 43 - Seu Pedro Preto participando do seminario tematico 2023.

Fonte: O autor (2023).

Ao trazer essas memarias vivas para contarem historias sobre a comunidade, sobre as
pessoas importantes, as festas religiosas, as dancas, as comidas etc. a escola reforca que a
colonialidade do ser e do saber ndo conseguiu lograr seu processo de dominagdo por
completo. Uma vez que as histérias de vidas, quando contadas, se mostram ferramentas
contra-hegemonicas a logica perversa das historias da cultura ocidental ensinadas como a

Unica possivel e verdadeira.
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Em suma, todas as ag0es que apresentamos anteriormente se encaixam no movimento
de decolonizar a educagdo. Esta que se “alcanca na mesma medida em que se reconhece a
validez dos saberes “outros” nao oficializados pela matriz colonial” (Ocafia, Arias, Conedo,
2018, p. 79, traducdo nossa). Nessa perspectiva, o que vem acontecendo na escola de
Cabileira ndo é uma aversdo aos conhecimentos sistematizados, afinal a guetizacdo dos
contedos sO tornaria a proposta da escola ainda mais colonial, mas o surgimento de um
trabalho marcado pela interculturalidade critica no processo de ensino-aprendizagem.

Assim sendo, mesmo o curriculo escolar ainda sendo colonizador e colonizado,
pudemos sentir através da nossa contemplacdo comunal que em Cabileira o curriculo escolar
vem sendo ressignificado a partir da insurgéncia dos conceitos do trabalhados pelos(as)
autores(as) do Pensamento Decolonial. A construcdo do Projeto Politico-Pedagdgico
Quilombola e a criacdo dos seminarios tematicos sdo exemplos de como a escola esta
incorporando o pensamento de fronteira, que busca transcender as barreiras impostas pelo
conhecimento hegemdnico e valorizar as vozes marginalizadas.

Também € possivel perceber na mudanca do nome da escola e no projeto “Senta que 1a
vem historia” atos de desobediéncia epistémica, desafiando a ldgica colonial que tenta impor
uma Unica narrativa histérica. Ao resgatar e valorizar as histdrias locais, a escola esta criando
um espago onde mdaltiplas epistemologias podem coexistir e serem reconhecidas.

De outra perspectiva, podemos destacar que a interculturalidade critica se manifesta de
forma significativa no processo pedagogico da escola de Cabileira. As iniciativas, como a
visita cultural pedagogica e o curriculo dancante, sdo exemplos marcantes dessa abordagem,
promovendo um didlogo enriquecedor entre diferentes culturas e saberes. Essas a¢fes ndo
apenas ampliam o processo de ensino-aprendizagem, mas também fortalecem a identidade
cultural dos estudantes, demonstrando que outras formas de aprender e ensinar sdo possiveis e
validas.

Por altimo, essas iniciativas também refletem a transmodernidade, um conceito que
propde uma nova era de pensamento que vai além da modernidade ocidental, integrando
diferentes perspectivas e saberes. Ao adotar essas acOes decoloniais como suleadoras do
processo de ensino-aprendizagem, a escola de Cabileira estd rompendo com a geopolitica do
conhecimento, que tradicionalmente privilegia saberes do Norte global em detrimento dos

saberes do Sul global.
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6 REFLEXOES CONFIGURATIVAS: CHEGANDO AO FINAL DO CAMINHO

“Mas sejam pacientes, por favor. Precisamos desatar 0 n6, aprender a desaprender, e aprender a
reaprender a cada passo” (Mignolo, 2008, p. 305).

Uma das desobediéncias epistémicas experienciadas nesse fazer decolonial foi a
necessidade que sentimos ao caminhar junto ao Pensamento Decolonial de ndo s6 mudarmos
0s termos como também desobedecer a alguns pressupostos que por mais banais que parecam
ainda nos prendem ao paradigma da colonialidade epistémica. Nessa direcdo, entendemos que
ndo seria possivel chegar a essa se¢do afirmando que aqui colocariamos nossas consideracdes
finais, sem antes refletir configurativamente sobre o que aprendemos, construimos,
desconstruimos e reconstruimos, enquanto pesquisador, professor, militante e quilombola,
durante toda essa caminhada? Sobre quais foram os encontros, desencontros, dificuldades e
possibilidades encontradas ao longo dos caminhos? Sobre quais sdo as feridas coloniais que
ainda encontram-se abertas no processo de luta dos povos quilombolas por afirmacdo das
politicas publicas? Sobre quais sdo as novas experiéncias que podem ser contempladas e quais
outras caminhadas epistémicas podem ser iniciadas?

As inquietacdes que elencamos acima fazem parte de um conjunto de outras tantas
perguntas que poderiamos trazer nessa secdo. No entanto, sabemos que toda caminhada por
mais longa que seja sempre tem um ponto de partida e um de chegada, o qual teimamos em
dizer que ndo é o nosso ponto final, uma vez que nos concebemos como um “professor
militante” da educagdo, e por termos esse comprometimento ético e politico seguiremos,
desde o0 nosso lugar de subalternizado “operando ac¢des de transformagao, por minimas que
sejam” (Gallo, 2002, p. 170).

Na tentativa de responder as inquietacbes mencionadas anteriormente, peco licenca a
academia para mais uma vez seguir quebrando os protocolos académicos e, assim, como fiz
na introducdo dessa pesquisa, poder apresentar essa discussao a partir do direito de falar na
primeira pessoa. Reivindicar o direito de falar na primeira pessoa €, sobretudo, ter o poder de
encerrar essa caminhada expressando a partir das minhas experiéncias, os sabores e 0s
dissabores que foi escrever sobre como uma politica educativa vem sendo implementada em
uma escola quilombola a partir do trabalho pedagdgico feito com base nas préaticas educativas
quilombolas de Cabileira.

Nesse movimento, recorro ao conceito de experiéncia utilizado no ensaio de mim para

poder afirmar o quanto pesquisar sobre as praticas educativas quilombolas da comunidade
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Cabileira me tocou, me formou, deformou e transformou em um sujeito da experiéncia. A
necessidade de aprender a desaprender para que florescesse novas aprendizagens ao longo do
curso de mestrado e da escrita desta pesquisa me coloca hoje como um ser passivo, mas nao
no sentido de oposicdo entre passivo e ativo, mas como bem pontua Larrosa (2002), um
sujeito em que a passividade ¢ “feita de paixdo, de padecimento, de paciéncia, de atengdo,
como uma receptividade primeira, como uma disponibilidade fundamental, como uma
abertura essencial” (Larrosa, 2002, p. 24).

Do ponto de vista da co-construcdo do “eu” enquanto pesquisador, posso afirmar que
essa pesquisa representa uma grande fissura na estrutura da colonialidade epistémica e
politica. Pois, se ndo fosse o fato de existirem processos de desobediéncias no campo politico
e do conhecimento, seria quase impossivel um quilombola, filho de pais agricultores e
analfabetos, adentrar, permanecer e sair aprovado de um curso de mestrado. Pretendo t&o
simplesmente elencar dois atos onde desobedecer foi fundamental na minha vida: o primeiro
diz respeito ao ingresso no curso de mestrado e o segundo € referente as transformacdes
advindas das desaprendizagens e reaprendizagens adquiridas ao longo do curso de mestrado.

Com relacdo ao primeiro ato, penso ser interessante dizer que a aprovacao na selecao
de mestrado foi sem ddvida um momento de fragmentacdo de uma estrutura sélida construida
para abrigar apenas um determinado seguimento da populacdo brasileira, a saber: o branco
elitista. No entanto, é importante frisar que a politica de interiorizacdo das universidades
publicas federais implantadas no governo do presidente Lula foi a mola mestra capaz de fazer
com que eu pudesse ndo s6 cursar a Licenciatura em Pedagogia, como também adentrar no
PPGEDUC.

Esse € um movimento em que demonstra que a colonialidade ndo conseguiu
implementar seu projeto de dominacgéo por completo, pois enquanto os coletivos sociais estdo
reivindicando o direito de ter as suas identidades nas politicas, os caminhos para os pobres,
negros, quilombolas, campesinos, ribeirinhos etc. tendem a ser encurtados para que possamos
desfrutar do que é nosso por direito. Contudo, aprendi durante a caminhada formativa no
mestrado que ndo basta ter apenas 0 acesso aos espagos historicamente negados, € preciso que
o direito de permanecer neles esteja assegurado.

E considero a minha permanéncia como um ato de resisténcia e rebeldia, uma vez que
toda engrenagem colonial sempre esteve montada para continuar silenciando as “vozes
dissonantes” que ao resistirem também lutam por projetos decoloniais que os levem a
ocuparem e permaneceram nos espacgos que sempre foram desenhados para a manutengéo do

poder colonizador.
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Um dos fatores onde resistir foi fundamental, trata-se do isolamento experienciado
durante a pandemia de COVID-19. Durante toda pandemia, tive que aprender a desaprender
para reaprender a partir de uma nova experiéncia que me tocou profundamente, o ensino
remoto. E olhando para tras que reflito configurativamente sobre o quanto o periodo
pandémico foi propositor de desafios que tive de superd-los para chegar até aqui,
especificamente: o enfrentamento de casos de adoecimento e morte por Covid-19 de amigos e
familiares, a auséncia do contato fisico com os(as) professores(as), bem como com o0s(as)
colegas de turma, a grande exposicdo a telas de computadores e celulares, a dificuldade de
interacdo com as plataformas digitais, uma vez que nem sempre era possivel acessa-las. Para
além de tudo isso, o elevado grau de estresse, cansaco e frustracdo gerado pelo distanciamento
social e pelas aulas remotas acabou corroborando para que eu apresentasse alguns transtornos
fisicos e emocionais que interferiram diretamente na producdo dessa pesquisa.

Contudo, a aprendizagem que fica desses momentos é que é “a partir desta dolorosa
constatacdo que os homens se perguntam sobre a outra viabilidade — a de sua humanizagao”
(Freire, 2018, p. 40). E o resgate dessa humanizacéo foi sentida nas conversas alterativas e na
contemplacdo comunual construida com os(as) interlocutores(as) desta pesquisa, bem como
na calmaria com que o meu orientador conduziu cada momento de constru¢cdo da mesma.
Nesse sentido, afirmo que as conversas alterativas com cada um interlocutor(a) foram de fato
conversas decoloniais que fortaleceram o meu “eu” pesquisador, mas também o “eu” ser
humano que sente, que vive e que ama.

Outro ponto importante que preciso frisar nessa secdo é o fato da importancia que a
pesquisa ganhou ao ser desenvolvida numa relagéo dialdgica entre a comunidade Cabileira e a
escola. Desenvolver essa pesquisa na € com a minha comunidade e principalmente com a
escola onde dei meus primeiros passos na educagdo escolarizada e hoje exerco a funcdo de
professor € de um valor pessoal incalculavel, mas também é um ganho para a coletividade de
Cabileira. Primeiro porque se no passado era louvavel quando um(a) jovem da comunidade
conseguia concluir a 42 série do Ensino Fundamental, hoje tenho o orgulho de ser o primeiro
mestre em educacdo da minha comunidade, mas ndo sé isso, tenho percebido que a minha
desobediéncia epistémica vem influenciando, positivamente, outros(as) jovens da comunidade
a querem desobedecer e transgredirem os processos de subalternidades que a eles(as) sdo
impostos pela modernidade/colonialidade.

Sé para exemplificar a minha percepg¢do, nos ultimos anos 02 (dois) jovens foram
aprovados em cursos de Licenciatura em Pedagogia e Licenciatura em Fisica ambos no

Centro Académico do Agreste, bem como tivemos uma aprovacdo em Bacharelado em
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Medicina Veterinaria na Universidade Federal do Agreste de Pernambuco (UFAPE). Para
além desses, ainda temos mais 02 (dois) jovens cursando Licenciatura em Pedagogia em
faculdades privadas.

Tenho consciéncia de que esse quantitativo seguira aumentando na medida em que as
politicas publicas sigam reparando todos os processos de silenciamentos que sempre foram
impostos aos povos quilombolas durante varios séculos. E, como nos mostra Freire (1992), é
preciso esperangar que processos outros de desobediéncias sigam sendo gestados para que a
estrutura colonial seja fragmentada na sua totalidade.

Como diz o autor supracitado, a “minha esperanga ¢ necessaria, mas ndo suficiente.
Ela, so, ndo ganha a luta, mas sem ela a luta fraqueja e titubeia. Precisamos da heranca critica,
como o peixe necessita da agua despoluida” (Freire, 1992, p. 14). Ainda nessa direc¢do, Ocafa
(2017) nos mostra que o objetivo do(a) pesquisador(a) ndo deve ser a priori a transformacéo
da sociedade, sem antes ter a humildade de desenvolver a sua autotransformacao, e com esse
processo poder tracar caminhos para que outros(as) atores(as) sociais intervenham na
realidade. E nessa direcio que sigo me movendo e fortalecendo a luta para que uma educacio
decolonial siga sendo implementada na minha comunidade e contribua com a
autotransformacdo dos meus pares, para que eles(as) também possam vir a interferir na
realidade.

Mesmo sendo um percurso desafiador do ponto de vista de escrever sobre a propria
comunidade, nosso comprometimento ético com os(as) interlocutores(as), bem como nosso
contemplar comunal, nos presentearam com grandiosas descobertas. O que demonstrou que,
mesmo estando inserido no coletivo estudado, existe algo que sempre nos escapa, Nos
surpreende e nos provoca a entender ainda mais sobre o contexto vivido, experienciado e
disfrutado.

Assim, do ponto de vista tedrico-metodologico, essa pesquisa teve como objetivo geral
“compreender quais sdo as praticas educativas que a comunidade quilombola Cabileira
desenvolve em seu cotidiano que podem contribuir para a implementacdo da politica de
Educagdo Escolar Quilombola na escola da comunidade”. Ancorada na abordagem tedrica-
metodologica do Pensamento Decolonial, partiu-se do pressuposto inicial de que mesmo
diante de processos hegemonicos que insistem em continuar colonizando 0s povos
quilombolas, existem outros caminhos que mostram a resisténcia historica desses povos as
investidas da colonialidade nos seus diferentes eixos, e, portanto, afirmam-se como detentores

de préaticas e formas de produzir conhecimentos, de modos de pensarem, de sentirem,
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interagirem, viverem e amarem que vdo além das formas ocidentais de produzirem
conhecimentos.

A partir da reflexdo configurativa desenvolvida por meio das agOes decoloniais, 0s
resultados da pesquisa nos mostram que 0s avangos, no que diz respeito a implementacéo da
EEQ na escola da comunidade, ainda sdo incipientes, visto que os desafios, apontados nas
conversas alterativas, ainda estdo longe de serem superados. Contudo, 0 nosso contemplar
comunal nos mostrou que a desobediéncia epistémica desencadeada pela escola e pela
comunidade Cabileira tem conseguido mostrar caminhos outros que levam a superacdo dos
processos de ensino-aprendizagem estruturados para negar, subalternizar e folclorizar o povo
quilombola. E tem sido através do trabalho docente desenvolvido no chdo da escola em
parceria com a comunidade que o curriculo colonizador e colonizado vem sendo
decolonizado para que uma educagdo ‘“nossa” comprometida com a decolonialidade das
praticas curriculares eurocéntricas seja construida.

N&o obstante, essa constatacdo ndo significa dizer que a comunidade e a escola ndo
devam seguir caminhando epistemicamente em direcdo a fragmentacdo de todos os desafios
que aqui foram apontados pelas interlocutoras. O fortalecimento das bases epistémicas da
comunidade mostra que é possivel seguir esperancando que a decolonialidade dos processos
educativos escolarizados é o melhor caminho para se chegar a uma educa¢do “nossa”.

A pesquisa mostrou que superar os desafios ndo € algo rapido e nem que vai acontecer
sem que processos de desobediéncias continuem sendo gestados para fortalecer a luta.
Embora todos os desafios mencionados nesta pesquisa acerca do curriculo, formacéo inicial e
continuada de professores(as), avaliagcdo, gestdo escolar, merenda, transporte, materiais
didaticos pedagdgicos, em especial o livro didatico, bem como a falta de interesse por parte
dos governos municipais em caminhar dialogando com a comunidade no que diz respeito a
criacdo e efetivacdo das politicas publicas para os(as) quilombolas, senti a escola e a
comunidade trabalhando juntas na busca de superar seus desafios, a0 mesmo tempo, em que
conseguem construir agdes decoloniais que corroboram para a implementacéo da EEQ, como
determinam as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao Escolar Quilombola.

Contudo, é necessario pensar que o fenbmeno da colonialidade seguird coexistindo e
medindo forcas com qualquer projeto que afirme ser decolonial, intercultural critico,
emancipador etc. Com base nesse debate, percebo que existem inimeras feridas coloniais que
ainda se encontram abertas quando o assunto é a efetivagdo das politicas publicas para 0s

povos quilombolas, principalmente a politica educativa.
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A principal destas feridas € o racismo estrutural. No contexto da Educacdo Escolar
Quilombola, elementos como a construcdo do ser e da identidade quilombola precisam ser
tomados como a centralidade dos processos formativos estabelecidos no chdo das escolas
quilombolas ou que recebem estudantes oriundos de quilombos. No entanto, como aponta
Gomes (2003), essa construcdo tem se dado em meio a um grande dilema que esté cristalizado
na sociedade brasileira, que é: “Construir uma identidade negra positiva em uma sociedade
que, historicamente, ensina ao negro, desde muito cedo, que para ser aceito € preciso negar-se
a si mesmo” (Gomes, 2003, p. 171).

Neste sentido, o racismo estrutural € uma ferida colonial que vem impedindo ndo s6 o
acesso dos povos quilombolas as politicas publicas, como saude, tecnologia, regularizacdo
dos territorios, seguranca alimentar, preservacdo do meio ambiente, trabalho e renda. Mas
também é por intermédio deste racismo que a colonialidade do ser tem encontrado o caminho
perfeito para seguir negando, silenciando e estereotipando os povos quilombolas.

Essa € uma discussao cara e urgente para a sociedade brasileira, principalmente pelo
legado de negacdo, silenciamento e subalternizacdo que sempre foram associados as
populacOes negras desse pais. Mas & nos espacos escolares que essa discussdo precisa ser feita
com mais afinco, uma vez que é nesse espago que se pode ndo s6 fragmentar os processos de
silenciamento, negacdo e subalternizacdo que paira sobre 0s povos vitimas da diaspora
forcada pelo trafico negreiro, mas construir uma nova concepcao de educacdo, qual seja: uma
educacéo antirracista.

Nessa perspectiva, a EEQ é um dos caminhos da decolonialidade que que nos faz
“avancar para a configuragdo de um projeto de grande repercussdo, de reconhecimento de
configuracdes, modos de saber, ver, pensar, sentir tdo importantes e de grande valor quanto
aqueles que tomaram forga através da transmissao de um pensamento subjugador e sugestivo”
(Ocaiia, Arias, Conedo, 2018, p. 39, traducdo nossa). A Educacdo Escolar Quilombola,
enquanto politica publica, consegue mostrar que é possivel transgredir um curriculo
eurocéntrico e que coloniza, e no mesmo movimento avangar para a construcdo de
conhecimentos auténticos e situados.

E justamente o que apresentei na se¢do que trata dos “entrecruzamentos de saberes”.
Considero o trabalho com as praticas educativas quilombolas da comunidade Cabileira como
0 giro decolonial necessario para a ressignificacdo dos processos hegemonicos da educacao
eurocéntrica, pois ao se levar em consideracdo que as experiéncias educativas que tem como
base aquilo que é criado e recriado a partir dos valores culturais das ancestralidades da

comunidade, refor¢co o seguinte sentimento: “os saberes ndo hegemonicos carregam outras
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imagens, outras visdes, novas paisagens, que ultrapassam o conhecimento cientifico. Sdo
significados que remetem a familiaridade, aos lacos afetivos, a densidade da vida” (Pidner,
2010, p. 13).

Evidenciar as préticas educativas quilombolas como caminhos para a construcdo de
um conhecimento outro foi de fato “desobedecer epistemicamente”, pois essa desobediéncia
colocou em evidéncia lutas, conflitos, anseios, medos, resisténcias e conquistas, elementos
que sempre sdo presentes quando se trata de debater sobre EEQ. Os resultados desse fazer
decolonial apresenta para os(as) professores(as), gestdo, estudantes e a comunidade
quilombola de Cabileira que se faz necessario seguir lutando para que a educagdo escolar
ofertada na comunidade esteja sempre sendo retroalimentada com e nas praticas educativas
quilombolas experienciadas no cotidiano de cada familia.

Esse é um caminho que precisa ser trilhado todos os dias para que um futuro outro seja
possivel, onde os(as) estudantes serdo capazes de se autoafirmarem diante da sua cultura, seus
saberes, suas historias, territorio, patrimonio cultural material e imaterial e a forma de vida de
sua comunidade. Nessa perspectiva, sigo esperancando que essa pesquisa de alguma forma
venha a contribuir para que a educacao ainda eurocéntrica seja desmantelada e o trabalho com
as praticas educativas quilombolas, enquanto corddo umbilical das ancestralidades
quilombolas, seja 0 caminho para a decolonialidade.

O que me leva reforcar o movimento sempre necessario de desafiar, enfrentar, lutar,
existir e reexistir aos diferentes eixos da colonialidade que ainda insistem na imposi¢do de um
conhecimento branco, eurocéntrico, heterossexual, cristdo, militar etc. Mesmo sabendo que
ainda existem muitos “nos” para ser desatados, como nos mostra a epigrafe que abre essa
secdo, continuarei na luta com paciéncia e sabedoria, mas ndo estarei estatico, pois dado o
processo de negacgdo sobre povos quilombolas, ja tivemos paciéncia de mais.

Para além do que foi possivel trazer nesta Ultima etapa da minha caminhada
epistémica, reafirmo o meu compromisso de seguir olhando para o horizonte, com o objetivo
de ampliar a discusséo sobre a Educagdo Escolar Quilombola tanto para o povo de Cabileira,
como para todos os povos quilombolas do territério “afropindoramico”. Entretanto, tenho a
consciéncia critica de que essa pesquisa ndo se encerra aqui, ha a necessidade de seguir
caminhando, inquietando e sendo inquietado.

Por isso, deixo aqui as seguintes provocacdes: pensando no desafio que tem sido o
estabelecimento de politicas pablicas municipais para as comunidades quilombolas, qual é o
caminho de articulacdo para que a EEQ seja uma politica presente nas legislacdes municipais?

E possivel encontrar parceiros para caminhar junto aos povos quilombolas nessa longa



252

caminhada? A partir do trabalho com as praticas educativas quilombolas, poderiamos dizer
que esse é um movimento em direc&o & construcdo de um curriculo aquilombado? E com base

nessas inquietagdes que a caminhada pelas varedas investigativas continua.
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