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RESUMO

Esta dissertacdo é fruto da pesquisa de Mestrado vinculada a Linha de Ensino Docéncia e
Aprendizagem, do Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo Contemporanea, do Centro
Académico do Agreste (CAA), da Universidade Federal de Pernambuco - UFPE. Este estudo
versa sobre as tensdes epistémico-didatico-pedagdgicas na Pratica Docente Xukuru e suas
relagBes entre a colonialidade e a decolonialidade, tendo como objeto de estudo a Prética
Docente Xukuru. Apoiamo-nos na abordagem tedrico-metodologica do Pensamento Decolonial
(Arturo Escobar, 2003; Walter Mignolo, 2007, 2008; Anibal Quijano, 2005; Henrique Dussel,
2005; Catherine Wash, 2009; Ramdn Grosfoguel, 2006, 2007; Santiago Castro-Gomes, 2007;
Porto-Gongcalves, 2002, 2003, 2005, 2006), pois nos permite analisar o contexto da produgédo
dos dados a partir da otica do subalternizado. Nesse sentido, delimitamos como problema de
pesquisa: quais sdo as tensdes epistémico-didatico-pedagogicas entre a colonialidade e a
decolonialidade na Pratica Docente Xukuru? Para tanto, lancamos como objetivo geral:
compreender as tensbes epistémico-didatico-pedagdgicas entre a colonialidade e a
decolonialidade na Pratica Docente Xukuru, e, de maneira mais especifica, identificar as marcas
da colonialidade do poder, do saber, do ser e da natureza na Pratica Docente Xukuru; perceber
os indicios da decolonialidade do poder, do saber, do ser e da natureza na Pratica Docente
Xukuru e entender 0s avancos e recuos epistémico-didatico-pedagdgicos na Prética Docente
Xukuru. Justifica-se este estudo a partir das minhas inquietac@es enquanto professora Xukuru,
que atua em um contexto escolar indigena tensionado pelas interferéncias coloniais €, por isso,
percebemos como fundamental a consciéncia critica, a descolonizacdo e a permanente
provocacdo de reflex@es internas ao meu povo, no que se refere a Pratica Docente. Partimos do
pressuposto de que, mesmo com toda luta e com a perspectiva de um projeto outro, a
colonialidade ainda estd presente nas escolas Xukuru, porque € inevitavel o contato com a
sociedade nacional, sobretudo pelas formag6es docentes nao interculturais, gerando no contexto
educacional dos territorios indigenas as tens@es entre a colonialidade e a decolonialidade. O
trabalho apresentado se situa no campo da Educacdo Escolar Indigena, no que tange aos
procedimentos tedrico-metodoldgicos escolhemos como campo de pesquisa a Escola Estadual
Indigena Santa Rita Memby, alicercada no povo Xukuru do Ororuba (PE), localizado entre os
municipios de Pesqueira e Pogdo. Tomamos como sujeitos desta pesquisa cinco professores(as)
indigenas com maior tempo de atuacdo nas quatro areas do conhecimento. A coleta de dados
aconteceu atraves de questionarios de identificacdo, entrevista semiestruturada, diario
etnografico e registros fotograficos. Para o tratamento e analise dos dados, utilizamos a Analise
de Contetdo via Andlise Tematica (Bardin, 2011; Vala, 1990). As andlises nos possibilitaram
concluir que avangcamos um pouco mais no que diz respeito ao pressuposto, visto que outros
elementos foram revelados, ao longo da pesquisa, como impulsionadores das tensoes
epistémico-didatico-pedagdgicas na Pratica Docente Xukuru, os quais indicam que 0s embates
sdo frutos também das imposi¢des do Estado, no que se refere ao cumprimento de normas e
padrbes institucionais, com vistas ao desenvolvimento de um ensino pautado pelos ideais
neoliberais, sem que haja respeito aos modos de pensar e fazer indigenas. Ainda é apontada
como retrocesso a auséncia de formacdo continuada especifica, isto €, enraizada no territorio
Xukuru, que forme os(as) docentes a partir das suas vivéncias, na intencdo de qualificar o(a)
profissional Xukuru, sobretudo em suas praticas especificas, para que, através desse Viés, 0 seu
projeto de futuro seja tdo bem corporificado. Esse estudo nos fez perceber que a Educacéo
Escolar Xukuru, assim como a pratica Docente Xukuru, sdo componentes relacionais, tecidos
pela perspectiva do povo enquanto elementos chaves para a continuidade do projeto de futuro
da comunidade Xukuru.

Palavras-chave: Educacdo Escolar Indigena. Pratica Docente Xukuru. Colonialidade,
Decolonialidade.



ABSTRACT

This dissertation is the result of Master's research linked to the Teaching and Learning Teaching
Line, of the Postgraduate Program in Contemporary Education, of the Centro Académico do
Agreste (CAA), of the Federal University of Pernambuco - UFPE. This study deals with the
epistemic-didactic-pedagogical tensions in the Xukuru Teaching Practice and its relations
between coloniality and decoloniality, taking the Xukuru Teaching Practice as its object of
study. We rely on the theoretical-methodological approach of Decolonial Thought (Arturo
Escobar, 2003; Walter Mignolo, 2007, 2008; Anibal Quijano, 2005; Henrique Dussel, 2005;
Catherine Wash, 2009; Ramén Grosfoguel, 2006, 2007; Santiago Castro-Gomes, 2007; Porto-
Gongcalves, 2002, 2003, 2005, 2006), as it allows us to analyze the context of data production
from the perspective of the subordinate. In this sense, we define the following research problem:
what are the epistemic-didactic-pedagogical tensions between coloniality and decoloniality in
Xukuru Teaching Practice? To this end, we set out as a general objective: to understand the
epistemic-didactic-pedagogical tensions between coloniality and decoloniality in Xukuru
Teaching Practice, and, more specifically, to identify the marks of the coloniality of power,
knowledge, being and nature in Xukuru Teaching Practice; perceive the signs of the
decoloniality of power, knowledge, being and nature in the Xukuru Teaching Practice and
understand the epistemic-didactic-pedagogical advances and setbacks in the Xukuru Teaching
Practice. This study is justified based on my concerns as a teacher with regard to Teaching
Practice, which operates in an indigenous school context strained by colonial interference and,
therefore, we perceive critical awareness, decolonization and the permanent provocation of
internal reflections among my people as fundamental, with regard to Teaching Practice. We
start from the assumption that, even with all the struggle and with the prospect of another
project, coloniality is still present in Xukuru schools, because contact with national society is
inevitable, especially through non-intercultural teaching training, generating in the educational
context of indigenous territories tensions between coloniality and decoloniality. The work
presented is located in the field of Indigenous School Education, with regard to theoretical-
methodological procedures, we chose as a research field the Santa Rita Memby Indigenous
State School, based on the Xukuru do Ororubéa people (PE), located between the municipalities
of Pesqueira and Pogdo. We took as subjects of this research five indigenous teachers with the
longest experience in the four areas of knowledge. Data collection took place through
identification questionnaires, semi-structured interviews, ethnographic diaries and
photographic records. To process and analyze the data, we used Content Analysis via Thematic
Analysis (Bardin, 2011; Vala, 1990). The analyzes allowed us to conclude that we have
advanced a little further with regard to the assumption, since other elements were revealed,
throughout the research, as drivers of the epistemic-didactic-pedagogical tensions in the Xukuru
Teaching Practice, which indicate that the clashes are also the result of State impositions, with
regard to compliance with institutional norms and standards, with a view to developing teaching
guided by neoliberal ideals, without respect for indigenous ways of thinking and doing. The
lack of specific continuing education, that is, rooted in the Xukuru territory, that trains teachers
based on their experiences, with the intention of qualifying the Xukuru professional, especially
in their specific practices, is still considered a setback, so that, through this bias, your future
project is so well embodied. This study made us realize that Xukuru School Education, as well
as the Xukuru Teaching practice, are relational components, woven from the perspective of the
people as key elements for the continuity of the future project of the Xukuru community.

Keywords: Indigenous School Education. Xukuru Teaching Practice. Coloniality,
Decoloniality.
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1 INTRODUCAO

Forca Tupéal, eu quero forca no ar! Forca Tupa, eu
quero forga no ar! Eu quero forga Tupd, eu quero
forca no ar!

(Toante cantado pelo povo Xukuru).

Esta pesquisa versa sobre as tensdes epistémico-didatico-pedagogicas na Pratica
Docente Xukuru e suas relagdes entre a colonialidade e a decolonialidade, tendo como objeto
de estudo a Pratica Docente Xukuru. O trabalho em evidéncia situa-se no campo da Educagao
Escolar Indigena, no povo Xukuru do Ororuba (PE), localizado entre os municipios de
Pesqueira e Pogao, e foi desenvolvido por meio da Linha de Pesquisa 2: Ensino, Docéncia e
Aprendizagem, do Programa de Po6s-Graduagdo em Educagdo Contemporanea do Centro
Académico do Agreste, na Universidade Federal de Pernambuco.

Justificamos a importancia deste estudo a partir das minhas inquietagdes enquanto
professora indigena Xukuru que atua em um contexto escolar indigena tensionado pelas
interferéncias coloniais e, por isso, percebemos como fundamental a consciéncia critica, a
descolonizagéo e a permanente provocagéo de reflexdes internas ao meu povo, no que se refere
a préatica docente — reflexdes que objetivam analisar quais praticas sdo predominantes e se estas
contribuem para o fortalecimento étnico da comunidade, ou em que medida também sao
reproduzidas as posturas colonial/eurocéntricas na escola.

Enquanto relevancia social, esta pesquisa problematiza discussbes referentes as
interferéncias histéricas do projeto colonizador para interditar os saberes e conhecimentos
indigenas, evidenciando os resquicios coloniais ainda presentes na escola, com enfoque para a
pratica do professor; desse modo, buscamos apontar caminhos para a desconstrucéo e criacdo
de uma escola formadora de guerreiros(as). Nessa dire¢do, também visa colaborar com politicas
educacionais locais (no municipio de Pesqueira), que se alicercem na identidade, na politica.
Como aponta Mignolo (2008a, p. 290),

A identidade na politica, em suma, é a Unica maneira de pensar
descolonialmente (o que significa pensar politicamente em termos e projetos
de descolonizacdo). Todas as outras formas de pensar (ou seja, que interferem

! Tupa foi um nome atribuido, pelos povos falantes de linguas da familia Tupi-guarani, a um ser sobrenatural que
“para os indios que nele acreditam, o ser a que denominam Tupa ndo ¢é considerado de modo nenhum o principal
dos entes sobrenaturais. Para eles, Tupa é como que um demdnio que controla o raio e o trovao, podendo, por isso,
provocar morte e destruicdo. Foram os primeiros missionarios que, ao ensinarem a doutrina cristd aos indios, na
lingua destes, procuraram expressar 0 conceito que os cristdos faziam de Deus com o termo Tupd. (...) Mas o erro
dos missionarios perdurou e até hoje muitos afirmam que Tupd é a principal divindade indigena”
(MELATTI, p. 195, 2007, grifo nosso).
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com a organizacdo do conhecimento e da compreensdo) e de agir
politicamente, ou seja, formas que ndo sdo descoloniais, significam
permanecer na razdo imperial; ou seja, dentro da politica imperial de
identidades.

Enquanto relevancia académica e profissional, consideramos que a presenca e o estudo
da tematica indigena no ambito da Universidade possibilita o conhecimento acerca dos
costumes, tradicbes e os modos de producdo dos saberes indigenas, assim quebrando
paradigmas historicos que consideravam/consideram 0s povos Originarios apenas como
produtores de crengas, supersticdes e cosmologias, passando a conceber esses grupos como
sujeitos histdricos, politicos e epistémicos, ao entender seus campos de producdo de saberes em
uma relacéo de horizontalidade com os conhecimentos produzidos pela modernidade. A partir
do que destaca Almeida (2017, p. 45-46),

a Modernidade construiu a ideia de que os povos originarios de Abya Yala
(Ameérica Latina) ndo produziam conhecimento, classificando seus processos
de producdo, sistematizacdo e construcdo de saberes como inferiores,
supersticdo, pré-modernos e pré-cientificos, disseminando a ideia de que os
povos que tiveram seus territorios e seus modos de vida invadidos com a
expansdo maritima a partir de 1492 sdo primitivos, e, portanto, cultural e
epistemicamente subalternos.

Importa sublinhar que as discussdes que aqui serdo evidenciadas perpassardo os nucleos
de sentido colonialidade e decolonialidade, pois os consideramos de extrema importancia para
pensar os povos indigenas, seus territorios e suas formas de educagdo escolar, em um
movimento continuo de identificagdo dos conceitos/praticas que se corporificam por meio da
acdo docente e que intercalam os tensionamentos entre os elementos da colonialidade e da
decolonialidade, ou seja, esses revelam o que ha de permanéncia e o que ha de descontinuidade
em torno do projeto colonial fundado desde a América Latina, para que, com essa reflexao, se
garantam as (re)existéncias indigenas. Ademais, consideramos necessario romper com o que 0
processo de colonizagdo implementou, por meio da forga, como exclusivo modo de ser, e que
ainda tem se perpetuado através da colonialidade, como aponta Grosfoguel, em entrevista a

Angélica Montes Montoya e Hugo Busso?, em 2007:

La colonialidad se refiere a un patrén de poder que se inaugura com la
expancion colonial europea a partir de 1492 y donde la idea de raza y la

2 Disponivel em
<https://journals.openedition.org/polis/4040#:~:text=7La%20colonialidad%20se%20refiere,clase%2C%20divisi
%C3%B3n%20internacional%20del%?20trabajo%2C>. Acesso em: 25/08/2023.
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jerarquia etno-racial global atraviesa todas las relaciones sociales existentes
tales como la sexualidade, género, conocimiento, classe, division
internacional del trabajo, epistemologia, espiritualidade, etc.

Na escrita desta dissertagdo, elegemos a categoria Pratica Docente Indigena, por
considerarmos que se faz necessario tecer uma perspectiva tedrica que pense a pratica dos(as)
professores(as) indigenas como uma categoria distinta daquela vivenciada por professores(as)
ndo indigenas; portanto, esse fazer docente se reveste de dimensdes fisicas, espirituais e
culturais, que atravessam os sujeitos indigenas, quer estejam na condi¢do de educadores, quer
na de educandos, de modo que nos parece a pratica docente “suficiente a fim de compreender,
analisar e reinventar o fazer das professoras e dos professores” (Souza, 2009, p.29).

Destacamos ainda que a Pratica Docente Indigena possibilita os(as) professores(as)
Xukuru atuarem em seu contexto escolar; construindo um jeito proprio de estabelecer relagdes
com os processos de ensino-aprendizagem, em que os contetdos estabelecidos pelo curriculo
escolar sdo articulados aos saberes seja da comunidade Xukuru, seja dos povos e grupos
historicamente invisibilizados, assim efetivando uma pratica pedagogica decolonial (Walsh,
2009), que denuncia os resquicios da colonialidade e busca estratégias de superagdo dessas
marcas produzidas e impregnadas na vida comunitaria, consequentemente reverberadas nos

€spacgos escolares.

1.1 Tecendo o Objeto da Pesquisa - a partir do Chao do Territério Xukuru

O delinear do nosso objeto de pesquisa emerge a partir do chdo do territério de
enunciacdo da pesquisadora, que, desde a sua concepg¢do, habita a aldeia P¢é de Serra dos
Nogueiras, localizada no territério indigena Xukuru do Ororubd, entre os municipios de
Pesqueira e Po¢do, em meio ao Agreste e o Sertdo pernambucanos, na regido Nordeste do Brasil,
situado na América Latina, Sul Global. Ocupo os espagos sagrados, vivendo/sentindo a forca
que emana da natureza encantada e das praticas culturais que definem o meu povo, sendo,
portanto, conduzida pela for¢a da ancestralidade na reflexdo e materializacao da escrita que
comecga a ganhar vida, para assim poder contar a Histdoria daqueles(as) que foram, desde a
constitui¢do do sistema-mundo-moderno-colonial, impedidos de exercer o seu direito de ser.

Considero importante, nas linhas iniciais desta dissertacdo, tragar a minha trajetéria
pessoal, de modo a afirmar o meu pertencimento €tnico ao povo e a cultura Xukuru do Ororuba.
Nessa perspectiva, apresento-me enquanto mulher indigena, que compreende esse lugar ndo a

partir da l6gica machista, que impde a mulher o papel de subserviente ao homem, mas em um
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lugar de protagonismo, no qual tenho me formado mulher, assumindo um papel ativo na
constru¢do da minha Histéria e da Histéria do meu povo. Também sou filha, irma e mae, de
modo que foi em meu nucleo familiar que aprendi a ter orgulho da minha identidade étnica e
da importancia de fortalecer minhas raizes a partir da vivéncia dos usos, costumes e tradi¢des
— agora busco perpetuar esses ensinamentos a meu filho.

Sou professora/militante, comprometida com as questdes politicas, culturais e com a
realidade social do meu povo; minha formacao primeira se deu nas mobilizac¢des indigenas, por
isso compreendo a educagao como espaco-tempo de luta em movimento, sendo esse o caminho
para o fortalecimento dos conhecimentos das comunidades indigenas em uma relagdo
igualitdria com os conhecimentos ditos universais. Nessa medida, é papel da educagdo
direcionar os sujeitos aprendizes a um caminho emancipatorio, para que ocupem os diversos
espacos de poder, historicamente negados, com o proposito de que os direitos indigenas sejam
garantidos e permitam a continuidade das suas (re)existéncias.

Desde muito pequena, pude acompanhar meus pais nos movimentos de retomada das
terras das maos dos fazendeiros e posseiros que habitavam as aldeias Xukuru, bem como na
luta incessante por uma educacdo, saude e subsisténcia de qualidade; nesse percurso, muito
aprendi/aprendo, com uma das maiores referéncias de lideranca indigena na constru¢ao de uma
educagdo especifica, diferenciada e intercultural no Estado de Pernambuco: meu pai, Agnaldo
Xukuru. Recordo-me das barracas e tendas construidas muitas vezes no meio da mata e que
serviam de abrigo para passarmos as noites enquanto durava a retomada da terra; ainda me
lembro das fazendas ocupadas pelos Xukuru, que diziam ndo arredar o pé daquele espago
enquanto ndo estivesse tudo assegurado, para que vivéssemos em liberdade.

Esses momentos me ofereceram uma compreensao em torno das tensdes que afetavam
a vida em comunidade, demonstrando a existéncia de uma relagdo com papeis distintos, de um
lado aqueles que detinham o poder (os opressores), e de outro, aqueles que serviam de mao de
obra escrava para os fazendeiros, os indigenas (os oprimidos). Mas também oportunizaram
pensar coletivamente em formas de enfrentamento as expressoes colonialistas hegemonicas,
por exemplo, quando se buscava/busca nas brechas das estruturas forjar-se enquanto sujeitos
tradicionalmente diferenciados.

Estudei ao longo da Educacéo Infantil e do Ensino Fundamental | com professores(as)
indigenas; todos(as) tratavam na escola da Historia de luta e resisténcia do povo, sempre

relacionando aos contedos curriculares, falavam da importancia do grande Guerreiro, 0
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Cacique Xikao?, por sua luta em defesa do nosso territdrio e pela afirmacéo da nossa identidade
étnica. Assim, fui me constituindo indigena, sendo transbordada pelas emocdes da luta, pelos
afetos das relagdes e pela pertenca ao territorio sagrado Xukuru, de modo que compreendo, a
partir de Névoa (2017), que a juncédo desses elementos contribuiu também para que eu pudesse
firmar minha posicdo como professora indigena e afirmar a profissdo docente.

A educagao da qual sou fruto ndo acontecia somente dentro das quatro paredes da escola,
ela perpassava os diferentes contextos: no terreiro de ritual, nas plantacdes de milho e feijao,
nas rodas de contagdo de historias, na casa dos(as) mais velhos(as), nas retomadas pela terra,
nas reunides de comunidade, nas assembleias do povo e em vdarios outros espagos-tempos.
Assim, compreendi que educar, na perspectiva indigena, significa preparar para a luta, para o
enfrentamento as novas formas de colonizagdo, indo além do ensino de conteudos impostos
pelo curriculo enrijecido.

Quando acessei a Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, no ano de 2014, através
da Licenciatura Intercultural Indigena, na area de Ciéncias Humanas e Sociais, experienciei
outras vivéncias e partilhas de saberes com diversos parentes pertencentes aos 12 povos
indigenas que, na época, compunham o Estado de Pernambuco.

As aulas na UFPE me trouxeram problematiza¢cbes em torno dos estudos Pos-
coloniais, sobretudo referentes aos aspectos da colonialidade e decolonialidade (Mignolo, 2005;
Walsh, 2008) que marcavam as relacbes com o territorio e com 0s processos de Educacgédo
Escolar Indigena. Na construcdo do TCC, fui orientada pelo Professor Dr. Janssen Felipe da
Silva, que me trouxe uma maior aproximacao aos Estudos P6s-coloniais.

Diante da aproximacdo com essa perspectiva tedrica, emergiu o interesse pelas
discussbes encampadas, porque dialogavam diretamente com as implicacGes coloniais sobre a
vida dos povos indigenas, 0 que me provocava a buscar a aquisicdo desse conhecimento para
ressignificacdo das relagbes mantidas com o territorio e com a Pratica Docente Xukuru, com o
intento de buscar desconstruir os paradigmas reforgados pela Modernidade/Colonialidade.

No trabalho de conclusdo de curso, que desenvolvi, pesquisei e escrevi acerca da pratica
educacional das/nas escolas indigenas Xukuru, visando identificar os aspectos coloniais e

decoloniais na agdo docente; assim busquei verificar se contribuiam para a valorizagdo da

3 Francisco de Assis Aralljo era 0 nome de batismo do cacique Xik&o, o qual foi escolhido no ano de 1989 para
assumir a miss@o de liderar o povo Xukuru. “Ele vinha sendo forjado na luta, estando presente nos movimentos
que marcaram a formulacéo da Carta Magna do Brasil, a célere Constitui¢do de 1988 (Xukuru, 2023, p. 29), nesse
sentido, foi a pessoa que iniciou o processo de conscientizagdo da identidade étnica Xukuru e retomou a luta pela
terra e por liberdade. Devido a essa postura, teve sua vida ceifada em 1998, a mando dos fazendeiros, que viam
sua capacidade de articulagdo como uma ameaca ao poder que possuiam sobre as terras localizadas na serra do
Ororuba.
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Historia e cultura do povo ou se refor¢avam o padrao colonial de conhecimento. Constatou-se
que ha uma tensdo entre as duas praticas, a colonial e a decolonial se entrecruzam e por vezes
se sobrepdem.

Assim, a escolha desta tematica deu-se através da necessidade da provocagdao de
reflexdes em torno da pratica educativa escolar indigena, com o intuito de perceber, no chio da
escola, o que existe de pratica colonial e decolonial, e, por esse caminho, identificar as nuances
dessas tensdes que ora dao énfase ao saber hegemonico colonial, ora ao saber tradicional do
povo.

Durante séculos, os povos indigenas foram obrigados a aceitar as condi¢bes de
dominacgdo impostas pelos colonizadores, no que se refere a todos os aspectos da vida, como
religido, cultura, trabalho, educacao, territorio. O projeto colonizador impediu tudo aquilo que
imprimisse caracteristicas proprias da identidade e dos saberes indigenas. Nesta perspectiva,
Almeida (2017, p. 56), afirma que

A epistemologia moderna produziu ndo sé uma forma de construir
conhecimentos, mas promoveu modos de vidas, estabeleceu o que é certo ou
errado, definiu formas, conteidos e valores para a vida cotidiana dos povos
colonizados. Os conhecimentos dos povos originarios que tiveram seus
territérios invadidos a partir de 1492 foram impostos como subalternos,
excluidos, omitidos, silenciados e ignorados.

Esses povos tém hoje a oportunidade de olhar para sua Historia e a ressignificar, a partir
da constru¢do de praticas outras. Tais praticas come¢am com a luta pelo territorio e por uma
educagdo diferenciada; essas lutas podem ser consideradas como personificagdes da
desobediéncia civil e epistéemica (Mignolo, 2008a), pois constroem novas inteligibilidades e
sdo validados os conhecimentos que atravessam as varias geragdes, portanto garantem a
continuidade da Historia de luta e resisténcia dessas comunidades.

Conhecendo as tensdes que as(os) educadoras(es) encontram cotidianamente para
validar seus saberes e formas proprias de ensinar, possibilitaremos o desabrochar em torno do
exame critico das praticas educacionais que reproduzem os ideais de dominagdo e
homogeneizacao, ideais esses que ainda sdo difundidos através das novas formas de
colonizagdo impressas, por meio das imposi¢des advindas do sistema de ensino, para que, com
o despertar, possam promover/continuar promovendo na escola a infrapolitica; segundo Sales
(2018, p. 107), a “infrapolitica ¢ a luta discreta que os grupos subordinados exercem todos os
dias, através da qual vao colocando a prova os limites da dominagdo e desafiando suas

fronteiras, travando, deste modo, uma luta de posigdes proxima da guerra de guerrilha”.
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A perspectiva deste trabalho ¢ investigar mais profundamente essas tensdes, ou seja,
perceber quais sdo os saberes relativos ao povo Xukuru trabalhados e como sdo ensinados,
também identificando os conteudos e praticas da colonialidade presentes e as formas como se
manifestam em sala de aula.

Como professora Xukuru, defino como conteudos da colonialidade aqueles que se
utilizam de conceitos racistas, eurocéntricos, fundamentalistas e de praticas embasadas em uma
pedagogia autoritaria, antidialogica. Sao conteudos que reproduzem uma visdo historica
conservadora, a imagem do indigena estereotipada, uma geografia focada na geopolitica
mundial e/ou brasileira, mas que ndo problematiza, tendo em vista que os povos indigenas tém
concepgodes diferentes de territdrio, de povo, de nagdo. Uma matematica muito centrada no
discurso capitalista, avaliagdes que despertam a competicdo, o individualismo entre os
estudantes, quando na cultura Xukuru se aprende fazendo junto, tendo como principio a
coletividade.

Partimos do pressuposto de que, mesmo com toda luta e com a perspectiva de um projeto
outro, a colonialidade ainda esta presente nas escolas Xukuru, porque ¢ inevitavel o contato
com a sociedade nacional, sobretudo pelas formagdes docentes ndo interculturais, gerando no
contexto educacional dos territérios indigenas as tensdes entre colonialidade e decolonialidade.
Nesse sentido, delimitamos como problema de pesquisa: quais sdo as tensdes epistémico-
didatico-pedagogicas entre a colonialidade e a decolonialidade, na Pratica Docente Xukuru?

Apoiamo-nos na abordagem tedrico-metodologica do Pensamento Decolonial, pois
permite analisar o contexto da producdo dos dados a partir da otica do subalternizado.
Destacamos que a motivacao desta pesquisa advém da necessidade de perceber as tensdes entre
o projeto de sociedade do povo Xukuru e as imposi¢des oriundas do eurocentrismo no seio da
escola, principalmente para compreender se essas tensdes tém contribuido para a afirmagao
étnica do povo, ou para a sua descaracterizacao.

Assim, a tematica a ser desenvolvida ¢ importante para os estudos no campo da
Educagdo Intercultural, fundamentalmente para a Educagdo Escolar Indigena, porque visa
refletir sobre a Pratica Docente Indigena no contexto escolar e identificar os avangos e os recuos
na relacdo entre o projeto de futuro do povo Xukuru e a matriz colonial que historicamente ¢
referéncia para a educacao brasileira, ou seja, se nas vivéncias de sala de aula predominam as
marcas da colonialidade ou as trilhas da decolonialidade. Nesse sentido, Silva; Ferreira; Silva

(2013, p. 258) sinalizam que
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a educagdo Intercultural é uma perspectiva de educagdo que protesta as
formulagcdes que ndo questionam as ideologias presentes na base da
construgdo do estado-nagdo e as falsas incorpora¢des das culturas
marginalizadas que se limitam a reforcar a heranca colonial
(racializacao/racionaliza¢do), através da incorporagdo dos discursos
subalternizados.

Esta pesquisa visa trazer apontamentos para as praticas educacionais, ao suscitar os
docentes a um movimento de acao-reflexao-agao (Freire, 1997), pois ao olharem para as suas
praticas poderdo concluir se promovem a construcdo de praticas fundadas na desconstrugdo das
herancas coloniais ou se reafirmam a sua reproducao, o que evidenciara as contribui¢des dadas
a Historia do povo, com a finalidade de, a partir de entdo, conceberem maneiras mais efetivas
de vivenciar na pratica uma educagao que tenha como vertente a perspectiva decolonial.

Com o objetivo de analisar como vém se dando as pesquisas no ambito académico
nacional em torno da tematica indigena, realizamos um levantamento dos trabalhos publicados
na Associacao Nacional de Pesquisa e P6s-Graduacao em Educacdo (ANPED) e no repositério

do PPGEduC/UFPE, conforme apresentaremos a seguir.

1.2 Educacdo Escolar Indigena e Préatica Docente Indigena - situando nosso objeto de
investigacao nas pesquisas académicas a nivel nacional e local, publicadas na ANPEd e no
PPGEduC/UFPE

Nesta subsecdo, apresentaremos os resultados da investigacdo acerca das discussdes
tedrico-metodoldgicas que vém se constituindo, a nivel nacional e local, nos trabalhos
publicados pela Associacdo Nacional de Pesquisa e P6s-Graduacdo em Educacdo (ANPEd).
Essa associacdo tem por finalidade o desenvolvimento da ciéncia, da educacgéo e da cultura,
dentro dos principios da participacdo democratica, da liberdade e da justica social, permitindo-
nos observar a relevancia que a sociedade tem dado a abordagem da temética indigena.

Também apresentaremos a analise dos trabalhos situados no repositério do Programa de
Pds-Graduacdo em Educacdo Contemporanea da Universidade Federal de Pernambuco
(PPGEduC-UFPE), um espaco epistémico que promove contribui¢es, por meio de estudos,
pesquisas e abordagens tedrico-metodoldgicas, para pensar a educacdo escolar brasileira e a
pratica docente em suas diferentes dimensBes. Destacamos ainda que, com a politica de
interiorizacdo das universidades no governo do presidente Luiz Inacio Lula da Silva, obtivemos
uma importante localizagdo do campus do Agreste em relagdo aos territorios ocupados pelos

povos indigenas de Pernambuco, o que nos possibilitou analisar o grau de inser¢do dos
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indigenas na Universidade, bem como a ampliacdo do debate no campo da Educacdo Escolar
Indigena.
Abaixo traremos um organograma que sintetiza o caminho tracado para a realiza¢ao dos

levantamentos que se deram em ambos 0S espagos epistémicos.

Figura 1 - Percurso tracado para o levantamento das pesquisas na ANPEd e no
PPGEDUC.

Fonte: A autora (2022)
Nota: Organograma construido a partir dos dados contidos na ANPEd, disponivel em: https://
www.anped.org.br/reunioes-cientificas/nacional. Acesso em 15/04/2022.

Para iniciar a investigacdo no &mbito da ANPEd, selecionamos os trabalhos que tratam
das seguintes categorias: Educacdo Escolar Indigena e Pratica Docente Indigena,
submetidos no periodo de 2011 a 2021, realizando assim um recorte de tempo de 10 (dez) anos;
elencamos esse recorte temporal por considerarmos que os ultimos anos foram significativos
no que diz respeito a insercdo dos indigenas nos espagos académicos e consequentemente na
producéo de conhecimento.

Pesquisamos no repositério do Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo
Contemporanea da Universidade Federal de Pernambuco (PPGEduC-UFPE), com o olhar

voltado para as dissertagdes de Mestrado produzidas no periodo de 2013 a 2022, sendo,


http://www.anped.org.br/reunioes-cientificas/nacional
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portanto, um recorte de 9 (nove) anos; elencamos essa temporalidade pelo fato de verificarmos
que as dissertagBes passaram a ser produzidas no CAA nessa época. Direcionamos nossa
atencdo para as categorias: Educacéo Escolar Indigena e Pratica Docente Indigena.

Para a realizacdo do levantamento utilizamo-nos da analise de contetdo (Bardin, 2011),
que ocorre por meio de trés fases: 1) Pré-analise; 2) Exploragdo do material; e 3) Tratamento e
Inferéncias.

Na primeira fase, realizamos o mapeamento dos trabalhos publicados na ANPEd e no
PPGEduC, a partir das categorias em dialogo. Por meio dos materiais coletados, lancamos mao
das regras de exaustividade, representatividade, homogeneidade e pertinéncia, para que, a partir
de entdo, fosse possivel a construcdo de um corpus documental para ser posto em analise.

Ja na segunda fase, realizamos a exploracdo do corpus documental, sendo que foi a
partir dos dados brutos que construimos nucleos de sentido para a realizacao da analise.

Na terceira fase, fizemos o tratamento dos nucleos de sentido, bem como as
interpretagdes e inferéncias sobre os dados.

Na subsecéo seguinte detalharemos os trabalhos localizados e selecionados ha ANPEd,

de modo a evidenciar suas aproximacdes e distanciamentos com nosso objeto de estudo.

1.2.1 Analise dos trabalhos publicados na ANPEd- GT21 acerca da Educacao Escolar Indigena

e da Préatica Docente Indigena.

O processo de pesquisa no contexto epistémico da ANPEd foi iniciado por meio de uma
buscativa por grupos de trabalhos que contemplassem a temética da Educacéo Escolar Indigena
e Pratica Docente Indigena. Ao observarmos que ndo existe um grupo de trabalho especifico
para tratar das questdes relativas aos povos indigenas, verificamos que ha com maior frequéncia
a presenca de pesquisas voltadas a essa tematica no grupo de trabalho GT21 — Educacéo e
Relacdes Etnico Raciais —, para o qual, ent&o, direcionamos nossos olhares.

Com essa constatacéo, levantamos uma discussao sobre a importancia da criagdo de um
GT que trate de forma especifica das questBes relacionadas aos processos de educagdo que
atravessam 0s povos indigenas e suas comunidades, uma vez que sdo produtores e
sistematizadores de praticas educacionais emergentes de seus contextos de (re)existéncias.
Observamos que o debate em torno das questdes identitarias da negritude estdo bem mais
avancadas e reconhecidas no ambito nacional; pressupomos que a criacdo das Leis n°

10.639/2003 e 11.645/2008 tem provocado maiores reivindicacdes do movimento negro em
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torno da sua aplicabilidade, o que termina por reverberar nos contextos académicos. Dito isso,
propomos, com este estudo, 0 reconhecimento — por parte das organizagdes promovedoras de
ciéncia — dos solos sagrados indigenas como territorios epistémicos.

A catalogacdo das pesquisas nos permitiu, para além de perceber as aproximacoes e
distanciamentos com 0 nosso objeto investigativo, maiores aprofundamentos tedrico-
metodoldgicos com perspectivas diferentes da que elegemos, bem como analisar de que forma
tém avancado as discussdes no campo da colonialidade e da decolonialidade, no que tange as
praticas docentes indigenas no chéo escolar.

Diante do exposto, organizaremos a escrita dessa subsecdo de modo a apresentar 0s
estudos voltados para a Educacdo Escolar Indigena e a Prética Docente Indigena, destacando
as Instituicdes de Educacdo Superior (IES) por meio das quais as investigacdes se
desenvolveram.

As pesquisas que dialogavam com nosso objeto de estudo foram selecionadas para
serem analisadas através de pontos centrais que nortearam a leitura, sendo estes 0s seguintes
questionamentos: Qual o tema da pesquisa? Qual o objeto de estudo? Qual o pressuposto? Qual
a questdo problema? Qual o objetivo geral? Quais os objetivos especificos? Qual a abordagem
tedrica? Qual a metodologia? Quais 0s resultados da pesquisa? Qual a aproximagdo e
diferenciagdo com nosso objeto?

A partir do levantamento realizado nas reunifes nacionais que ocorreram da 342 até a
402 edicdo, especificamente nos trabalhos publicados no GT21 - Educacéo e Relagdes Etnico-
raciais, foram encontrados, no intersticio de 10 anos, de 2011 a 2021, 196 pesquisas, sendo que,
desse total, apenas 16 traziam discussdes relativas aos povos indigenas. Desse quantitativo, seis
trabalhos tratavam da categoria Educacdo Escolar Indigena, dos quais apenas um abordava
também a Pratica Docente Indigena, de modo que os outros dez, embora ndo dialogassem
diretamente com nossas categorias analiticas, encontravam-se situados no contexto da
Educacdo Indigena. Nesse caminho, as leituras nos possibilitaram perceber que, do total de
pesquisas submetidas, apenas um desses artigos versava sobre 0 nosso objeto de estudo, e,
mesmo assim, tratava do tema a partir do termo Pratica Pedagdgica, diferente da terminologia
Prética Docente, que adotamos em nosso trabalho.

Importa destacar que, ao longo da exposicdo dos trabalhos mapeados, bem como das
discussbes por eles evidenciadas, optamos por apresentar todas as tematicas pertinentes a
Educacdo Indigena postuladas as reunides, sendo que aquelas que ndo tinham ligag&o direta
com nosso objeto de estudo foram apresentadas de forma breve, sem um maior

aprofundamento, haja visto ndo dialogarem diretamente com nossas categorias, no entanto
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consideramos que traziam reflex6es que nos ajudaram a pensar a Educacdo Escolar Indigena e
a prética das(os) professoras(es) Xukuru.

A primeira reunido sobre a qual nos debrugamos ocorreu no ano de 2011, sendo a 342
reunido anual da ANPEd, que aconteceu na cidade de Natal-RN; encontramos apenas um
trabalho direcionado aos povos indigenas, tendo por tema “ldentidades/diferengas indigenas
nas teias de um curriculo” (UEMS), com autoria de Sonia Filia e Albuquerque Lima. O estudo
visou analisar o curriculo vivido, considerando a insercdo de alunos indigenas atraves do
sistema de cotas, tendo em vista a busca pela constru¢cdo de um curriculo voltado para o
reconhecimento e a desnaturalizacdo das diferencas culturais. Embora o estudo estivesse
voltado para as questdes indigenas, ndo dialogou diretamente com nossas categorias de analise.

No ano de 2012, aconteceu a 35 R.A da ANPEd, em Porto de Galinhas, municipio de
Ipojuca/PE, com trés trabalhos submetidos; o primeiro abordava o tema “Quotas, sim. SO
quotas, ndo! Analise das acOes afirmativas do tipo quotas para indigenas no Amazonas”
(UFAM), nele o autor, Marcos André Ferreira Estacio, pontuou que ndo basta criar vagas
especificas na educacdo superior para serem preenchidas pelos candidatos de origem étnica,
faz-se necessaria a criacdo de programas complementares e institucionais, capazes de promover
tanto a permanéncia material quanto simbdlica dos(as) indigenas na universidade.

Ja o segundo trabalho, que tem por tema “Participacdo e aprendizagem na educacao da
crianga indigena” (UFMG), do autor Rogerio Correia da Silva, enfatizou a necessidade de a
Educacao Indigena ser considerada comunitaria, destacando que a circulagdo dos meninos entre
0S espacgos da casa e da roca, e os aprendizados decorrentes da forma como se inserem, mas
também como se estruturam as atividades, ddo mostra dos processos de socializa¢do da crianca
nessas interagoes.

O terceiro trabalho foi 0 que mais se aproximou do nosso interesse de pesquisa, tendo
por titulo “Saberes tradicionais e as possibilidades de seu transito para os espagos escolares”,
tendo como autor Antdnio Jacé Brand (UCDB), que desenvolveu a pesquisa por meio de uma
revisdo bibliografica e pesquisa de campo (didlogo e entrevista); a pesquisa objetivou
compreender como 0s processos historicos de desterritorializagéo e de confinamento territorial
verificados entre os indigenas Guarani e Kaiowd, em Mato Grosso do Sul, interferem na
producdo, reproducdo e/ou ressignificagdo dos conhecimentos/saberes tradicionais dessa
populacéo.

Buscamos ainda investigar as possibilidades e os problemas para um possivel transito
desses conhecimentos e saberes para a educacéo escolar, tencionados e/ou comprometidos em

decorréncia dos processos de desterritorializacdo, implicados no confinamento territorial
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imposto pela colonizacdo, e que segue até o presente, substituindo, eventualmente, instancias e
formas tradicionais de aprendizagem — o trabalho em analise apresenta como desafios, a
manutencdo da sustentabilidade e da organizacéo social dessas populagoes.

Em 2013 aconteceu a 362 R.A da ANPEd, na cidade de Goiania-GO; foram encontrados
trés trabalhos, sendo o primeiro denominado “A constru¢do de um didlogo intercultural com
indigenas por meio da pesquisa-a¢do ndo-convencional” (UCDB), de autoria de Ruth Pavan,
Maria Cristina e Lima Paniago Lopes. Tratava como aspecto importante para a construcéo de
novas epistemologias, a presenca dos indigenas na universidade e a convivéncia com eles, de
modo que as autoras consideram a convivéncia como o aprendizado de caminhos para uma
pedagogia e uma epistemologia decolonial e intercultural.

O segundo trabalho tinha como enfoque “Os circuitos de trabalho indigena: os
profissionais indigenas como novos sujeitos da gestdo de politicas ptblicas” (UEL), cujo autor
foi Wagner Roberto do Amaral, o qual falava sobre a emergéncia da constituicdo de um novo
sujeito indigena, com status profissional e intelectual, formado pelas universidades publicas e
desafiado a manter seu duplo pertencimento na tarefa de executar e de gerir politicas publicas
voltadas a seus grupos étnicos e as populacdes ndo indigenas.

O terceiro trabalho nomeado como “Formagdo, pesquisa e pratica pedagogica dos/as
professores/as indigenas em Pernambuco: a¢des e desafios no contexto do PIBID diversidade”
(UFPE), das autoras Jaqueline Barbosa da Silva e Fatima Aparecida Silva, embora tendo como
foco a contribuicdo do PIBID diversidade na formacdo dos(as) professores(as) indigenas,
trouxe uma reflexdo sobre a ambivaléncia identificada entre o tempo e a forma de acesso ao
saber estabelecido nos espacgos da educacgdo escolar, que se vé desafiada diante do contexto
préprio das praticas educativas que perpassam a organizagdo aprendente no cenario indigena.

Nessa direcdo, o trabalho em evidéncia foi o Unico que trouxe um enfoque para a préatica
docente do(a) professor(a) indigena, pois consideramos que, mesmo as autoras lancando mao
da nomenclatura “Pratica Pedagogica”, essa ¢ utilizada como sindnimo de pratica docente.
Percebemos a intencionalidade de olhar para as praticas vividas pelos(as) educadores(as) no
contexto escolar, a partir do projeto Professores Indigenas de Pernambuco: formacéo, pesquisa
e pratica pedagogica, de modo a promover a contextualizacdo das agdes e dos desafios
identificados, bem como a sinalizacdo de estratégias de superacdo dos entraves revelados na
exequibilidade das atividades planejadas para a sua efetivacao.

O texto, inicialmente, faz uma anélise a respeito da Constituicdo Federal e o0 que ela
trata referente ao reconhecimento das especificidades dos povos indigenas, de modo a destacar

que “essa legislagdo inaugurou um novo modelo de relacéo entre Estado brasileiro e 0s povos
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indigenas, superando o paradigma da incorporacdo dos indigenas a sociedade nacional,
enfatizando, através disso, o respeito e a valorizagdo das culturas desses povos” (Silva; Silva,
2013, p.01).

Chamou-nos a atencdo o fato de as autoras acima optarem pela utilizacdo do termo

diferenca cultural ao invés de diversidade; sublinham Silva e Silva (2013, p. 02) que

a nogdo de diversidade representa uma retorica essencialista, enquanto que a
de diferenca cultural se constitui como um processo de significacdo através do
qual afirmac@es da cultura e sobre ela diferenciam, discriminam e autorizam
a producédo de campos de forca, referéncia, aplicabilidade e capacidade, como
vamos demonstrar na nossa experiéncia no Pibid Diversidade.

O artigo faz uma analise do cenario da educagdo basica das escolas indigenas de

Pernambuco, de forma a destacar que as

atividades, coletiva e individual, referentes as exigéncias de cada comunidade
de aprendizagem da Educacdo Escolar Basica dos povos indigenas,
constituem o elemento norteador e orientador do trabalho, as quais se aliam
aos conhecimentos demandados pela comunidade escolar e rompem com a
fragmentacdo do conhecimento proprio do saber indigena, buscando qualificar
a pratica pedagogica no espaco das comunidades indigenas (Silva; Silva,
2013, p. 13).

Assim, termina por elencar que as dimensfes da teoria e da pratica precisam superar 0s
muros da universidade, de modo a conceber aos(as) professores(as) uma formacao que dé conta
de possibilitar aos(as) educandos(as) a superacdo da fragmentacdo do saber, que consigam
articular as necessidades da sua comunidade com a legitimidade da sua presenca nos diferentes
espacos sociais presentes no mundo, o que nos fez identificar a semelhanca da discusséo com
nossa pesquisa, ao passo que concebe a pratica docente como mola propulsora de uma educacéo
que forme o educando para o reconhecimento dos seus direitos e para o exercicio da sua cultura,
através da vida em comunidade.

No ano de 2015, realizou-se a 372 R.A da ANPEd, na cidade de Floriandpolis-SC, em
que encontramos apenas um trabalho voltado para a tematica indigena, intitulado “Professores
sateré-maw¢é e materiais pedagogicos na luta por uma educagdo especifica e diferenciada”, das
autoras Marcia Josanne de Oliveira Lira, Valéria Augusta Cerqueira de Medeiros Weigel e
Thelma Lima da Cunha Marreiros (UFAM), em que foi utilizado o método hermenéutico-
dialético, e, nesse sentido, a énfase foi dada a interpretacdo e compreensdo dos significados

simbdlicos implicitos na acdo dos sujeitos pesquisados.
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Esse estudo nos chamou a atengdo pelo fato de trazer uma analise critica acerca dos
materiais pedagogicos especificos e suas implicacbes na educacdo escolar, de forma que as
autoras enfatizaram que a analise dos dados construidos mostrou ser preciso estimular entre os
profissionais ndo-indigenas a ideia de que é necessaria a producao de materiais pedagogicos
que, na fala dos(as) professores(as) sateré-mawé, expressem a realidade desse povo.

Em 2017, foi realizada a 382 R.A da ANPEd, na cidade de Sdo Luiz- MA, sendo
encontrados dois trabalhos voltados as questfes indigenas; o primeiro tinha por titulo
“Educacdo escolar indigena: reflexdes e conflitos contemporaneos a luz do Brasil”, cuja autora
foi Thais Janaina Wenczenovicz (UERGS), a qual utilizou como procedimento metodolégico
0 bibliogréafico-investigativo, com uso de dados estatisticos do CIMI, Funai e Censo
escolar/INEP. Destacou a importancia de reconhecer a autonomia e a capacidade de as
comunidades indigenas se emanciparem efetivamente, sendo condi¢éo para a concretizacdo dos
principios presentes no Estado democratico e na efetiva¢do dos mecanismos legais. Apenas esse
discutia elementos significativos que enfatizaram o reconhecimento de que cada comunidade
indigena deve conceber a sua escola e projeta-la segundo suas perspectivas de pertencimento
sociocultural e identitario.

Ja o segundo estudo, embora tratasse da “Tematica indigena nas praticas docentes das
escolas municipais de Pesqueira/PE: um estudo nos anos iniciais do ensino fundamental”
(UFPE), de autoria de Maria da Penha da Silva, ndo tinha como lugar de pesquisa a Educacéo
Escolar Indigena, mas objetivava compreender as praticas docentes voltadas a tematica
indigena nos anos iniciais do Ensino Fundamental, nas escolas municipais de Pesqueira/PE,
visto que neste municipio habita o povo indigena Xukuru do Ororuba, assim tornando-se
comum a presenca de criancgas indigenas também naquelas escolas.

A 392 R.A da ANPEd aconteceu em 2019, na cidade de Niter6i-RJ; encontramos apenas
um trabalho em nossa area, intitulado “Fronteiras linguisticas e decolonialidade: poder e
resisténcia em praticas discursivas e sociais de mulheres indigenas da Amazonia”, tendo por
autor Raimundo Nonato de Padua Céancio (UFTO). Ainda que tratasse dos aspectos da
decolonialidade, ndo dialogava com nosso objeto de estudo, pois seu objetivo com a pesquisa
era analisar como duas mulheres indigenas, Wai-wai (PA) e Apinayé (TO), expressam poder e
resisténcia em praticas discursivas e sociais, para garantir conhecimentos e a aquisi¢cdo de uma
segunda lingua.

No ano de 2021, foi realizada, até entdo, a Ultima reunido, a 40 R.A da ANPEd, na
cidade de Belém-PA; neste evento, foram encontrados cinco trabalhos que versavam sobre 0s

seguintes temas: “Por cartas: escritas originarias de criangas e adolescentes indigenas para o
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mundo em tempo pandémico”, sendo os autores Marina Rodrigues Miranda, Rafaella Capela
Ledo e Fabio Guss Strelhnow (UFSB); “Reflexdes entre as novas sinteses tedricas e o dialogo
Intercientifico na formagao universitaria dos povos indigenas”, escrito por Rita Floramar
Fernandes dos Santos e Luciane Rocha Paes (UFAM); “Estratégias de ensino escolar indigena
em contexto urbano de Boa Vista/RR: estudo sobre praticas e interagdes sociais”, da autora
Lysne Nozenir de Lima Lira (UFAM); porém nenhum tratava em especial das nossas categorias
analiticas.

Ja a quarta pesquisa, com o titulo “Tensdes entre religides e espiritualidade na educacgéo
escolar indigena do povo Pipipd”, tendo como autor Luiz Carlos Barbosa de Sa (UFPE), de
cunho documental, utilizou a observacdo participante e entrevistas através do grupo focal.
Chamou-nos a atencéo pelo fato de promover discussdes tendo como referéncia os estudos Pds-
Coloniais, analisando o contexto da Educacdo Escolar Indigena como um espago em que ha a
presenca de resquicios coloniais e que, por isso, faz-se necessario um movimento de
decolonizacdo. Apresentou-se como resultado a reflexdo de que a mudanca de religido
desses(as) professores(as) indigenas acaba enfraguecendo, em parte, o processo de luta do povo,
considerando que séo os responsaveis pela educacéo especifica e diferenciada.

A quinta pesquisa, identificada com o tema “Descolonizando a escola: pensando novas
possibilidades para a educagdo escolar indigena”, do autor Bruno Ferreira (UFRGS), trouxe
uma abordagem tedrico-metodologica da pesquisa colaborativa e autoetnografia, destacando a
necessidade de consolidar uma politica publica de Educacdo Escolar Indigena capaz de atender
as especificidades dos povos, como a producdo de materiais didaticos especificos, a
consolidacdo de um curriculo escolar diferenciado e um projeto politico pedagdgico que
estruture a escola de forma a respeitar os processos de aprender a lingua originaria e 0s
espacos/tempos.

A anélise das dezesseis pesquisas apresentadas pode ser sintetizada no quadro abaixo,
cujo objetivo foi evidenciar as pesquisas que tratavam primordialmente de dois grupos:

Educacao Escolar Indigena e Pratica Docente Indigena.
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Quadro 1 - ANPEd GT21- Educacéo e Relacdes Etnico Raciais entre os anos 2011 e
2021- Educacao Escolar Indigena e Pratica Docente Indigena

TRABALHOS EM DIALOGO COM
TOTAL DE NOSSAS CATEGORIAS
REUNIOES TRABALHOS TEMATICA EDUCACAO | PRATICA
APRESENTADOS | | ~t-ea | ESCOLAR | DOCENTE
INDIGENA | INDIGENA
342 30 01 - -
352 22 03 01 -
362 18 03 01 01
372 29 01 01 -
382 23 02 01 -
39 23 01 - -
402 51 05 02 -
TOTAL 196 (100%) 16 (8,16%) 06 (3,06%) 01 (0,5%)

Diagramac&o: A autora (2022)
Nota: Quadro construido a partir dos dados contidos na ANPEd, disponivel em: https:/
www.anped.org.br/reunioes-cientificas/nacional. Acesso em: 15/04/2022.

Os trabalhos referentes ao primeiro grupo — Educacéo Escolar Indigena — conta com
06 (seis) trabalhos (Brand, 2012; Ferreira, 2021; Lira etal., 2015; Sa, 2021; Silva e Silva, 2013;
Wenczenovicz, 2017), de modo a tratar a instituicdo escolar como sendo um espaco para
vivéncia dos saberes emergentes da comunidade, com o intuito de fortalecer os costumes,
crencas e tradices do povo, a partir de um movimento de decolonizacéo.

As pesquisas trazem de forma muito pontual o contexto histérico dos povos indigenas a
partir do processo de colonizacédo, enfatizando as lutas e resisténcias promovidas em prol da
garantia dos seus direitos originarios, portanto explicitam as conquistas legais ao longo dos
tempos, no campo territorial e sobretudo educacional, fazendo-nos perceber a importancia da
escola como espaco de fortalecimento identitario e cultural.

Quanto ao segundo grupo pesquisado — Pratica Docente Indigena —, encontramos
apenas um estudo voltado para essa categoria, embora utilizasse em sua escrita o termo pratica
pedagdgica e ndo pratica docente, o que nos fez perceber a importancia da nossa pesquisa em
apresentar problematizagdes em torno da prética docente da professora e do professor indigena,
objetivando olhar as nuances desse exercicio e perceber em que medida séo reforcados os ideais
eurocéntricos de educacao e/ou como sdo fortalecidas a historia e a identidade do povo, por
meio da desconstrucéo dos elementos impostos pela cultura do “homem branco”.

Observemos os trabalhos selecionados no quadro abaixo, para melhor compreenséo:


http://www.anped.org.br/reunioes-cientificas/nacional
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Quadro 2 - Trabalhos selecionados através das categorias analisadas

REUNIAO

ANO

EDUCACAO ESCOLAR
INDIGENA

PRATICA DOCENTE
INDIGENA

352

2012

Saberes tradicionais e as
possibilidades de seu
transito para 0s espacos
escolares (Anténio Jaco
Brand - UCDB)

362

2013

Formacao, pesquisa e
pratica pedagdgica dos/as
professores/as indigenas
em Pernambuco: a¢oes e
desafios no contexto do
PIBID diversidade
(Jaqueline Barbosa da
Silva e Fatima Aparecida
Silva - UFPE)

Formacao, pesquisa e
pratica pedagdgica dos/as
professores/as indigenas
em Pernambuco: agdes e
desafios no contexto do
PIBID diversidade
(Jaqueline Barbosa da
Silva e Fatima Aparecida
Silva - UFPE)

372

2015

Professores sateré-mawé e
materiais pedagdgicos na
luta por uma educacao
especifica e diferenciada
(Mércia Josanne de
Oliveira Lira; Valéria
Augusta Cerqueira de
Medeiros Weigel; Thelma
Lima da Cunha Marreiros -
UFAM)

382

2017

Educacéo escolar indigena:
reflexdes e conflitos
contemporaneos a luz do
Brasil (Thais Janaina
Wenczenovicz - UERGS)

402

2021

Tensoes entre religides e
espiritualidade na
educacdo escolar indigena
do povo Pipipé (Luiz
Carlos Barbosa de Sa -
UFPE)

402

2021

Descolonizando a escola:
pensando novas
possibilidades para a
educacdo escolar indigena
(Bruno Ferreira - UFRGS)

Diagramacdo: A autora (2022)

Nota: Quadro construido a partir dos dados contidos na ANPEd, disponivel em: https:// www.anped.org.br/reunioes-

cientificas/nacional. Acesso em: 15/04/2022.



http://www.anped.org.br/reunioes-cientificas/nacional
http://www.anped.org.br/reunioes-cientificas/nacional
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Também pudemos perceber, a partir das analises dos estudos da ANPEd, que as
Instituicdes de Educacdo Superior (IES) pelas quais as pesquisas foram realizadas estdo assim
localizadas: cinco delas estdo na regido Norte; quatro no Nordeste; trés no Centro-Oeste; uma
no Sudeste; e trés na regido Sul. HA um maior quantitativo de trabalhos desenvolvidos nas
regibes Norte e Nordeste, 0 que induz a conjecturar que seja pelo fato de que o maior
guantitativo de povos indigenas se concentra nessas regides, despertando maior interesse por
esse campo de pesquisa, por parte de pesquisadores(as) brancos(as), bem como pelo fato de que
existe um ndmero crescente de indigenas ingressando nas universidades e produzindo
conhecimentos acerca das suas comunidades. Vejamos no mapa abaixo a quantidade

populacional indigena por regido geografica, segundo o censo do IBGE de 2022:

Mapa 1 — Populacéo Indigena por Regiéo do Brasil

| INDIGENAS NO BRASIL |

753.357
£28.800
199.912
123.369
88.097
TOTAL: 1.693.535

BEO0ECOE

Fonte: IBGE, 2022.

No grafico abaixo podemos observar os trabalhos publicados na ANPEd, através do

quantitativo por regido geografica.
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Gréfico 1 - Trabalhos publicados na ANPEd que tratam da tematica indigena, por
Regido.

TRABALHOS PUBLICADOS NA ANPEd QUE
TRATAM DA TEMATICA INDIGENA/ POR REGIAO

5
4
3
2
1 -
0
NORTE NORDESTE CENTRO UL SUDESTE
OESTE

mREGIOES DO BRASIL

Fonte: A autora (2022)
Nota: Gréafico construido a partir dos dados contidos na ANPEd, disponivel em: https://
www.anped.org.br/reunioes-cientificas/nacional. Acesso em: 15/04/2022.

Os dados acima apresentados nos fazem compreender que a presenca dos povos
indigenas, ainda que pequena no universo académico, tem resultado na producao e validagédo
dos saberes que emergem dos territorios indigenas, portanto indo de encontro com a geopolitica
do conhecimento (Grosfoguel, 2007), que por séculos definiu/define os tipos e modos de
conhecimentos reconheciveis oficialmente; é uma forma de esses povos virem se firmando
enguanto produtores de epistemologias.

Os problemas de pesquisa apresentados nos trabalhos acima citados possibilitaram-nos
lapidar tanto o nosso objeto de pesquisa, quanto aos objetivos a que nos propomos alcangar,
visto que os(as) pesquisadores(as) estudados(as) apontaram para discussdes que giram em torno
da Educacéo Indigena, a qual acontece na comunidade, e sua relacdo com a Educacdo Escolar
Indigena, situada entre as paredes da instituicdo de ensino. Apesar de esses espagos estarem
introjetados de processos advindos da colonizagdo, com a promulgacdo da CF/1988 e o alcance
de instrumentos legais, passou-se a garantir o direito a uma educacao especifica, diferenciada e

intercultural.

1.3 Levantamento e anélises das Dissertagdes do PPGEduC-UFPE/CAA: o que apontam
as pesquisas no que tange as categorias Educacdo Escolar Indigena e Pratica Docente

Indigena.
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Nesta subsecdo, apresentaremos o levantamento e as producgdes cientificas do
PPGEduC/UFPE-CAA, Programa de P6s-Graduacdo em Educacdo Contemporanea do Centro
Académico do Agreste, Universidade Federal de Pernambuco, depositadas no recorte temporal
de 2013 a 2021. O curso de Mestrado estrutura-se no contexto das seguintes linhas de pesquisa:
1) Educacdo e Diversidade; e 2) Docéncia, Ensino e Aprendizagem.

Por meio da analise de contetdo (Bardin, 2011) realizamos a pré-anélise das
dissertag0es depositadas, utilizando-nos das regras de exaustividade, representatividade,
homogeneidade e pertinéncia. No primeiro momento, buscamos quantificar as dissertacfes
produzidas a partir das categorias Educacdo Escolar Indigena e Pratica Docente Indigena.

Observemos na tabela abaixo:

Grafico 2 - Quantitativo Geral das Dissertacfes defendidas no PPGEDUC por ano,
destacando aquelas que tratam da Educacao Escolar Indigena e da Préatica Docente
Indigena

QUANTITATIVO GERAL DAS DISSERTACOES DEFENDIDAS NO
PPGEduC POR ANO, COM DESTAQUE PARA AQUELAS QUE
TRATAM DA EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA E DA PRATICA
DOCENTE INDIGENA

e SN \

2013 2014 2015 2016 2017 2018 2019 2020 2021 2022 Total
Geral
83

2

— = Total Por Ano

DissertacOes que Versam Sobre Educacdo Escolar Indigena/Pratica Docente Indigena

Fonte: A autora (2022)

Nota: Gréfico construido a partir dos dados contidos no site da Biblioteca Digital de Teses e Disserta¢fes
da Universidade Federal de Pernambuco, disponivel em: https:// repositorio.ufpe.br/ handle/123456789/178
(BDTD/UFPE). Acesso em: 25/08/2022.

Como podemos observar, ao todo foi encontrado um universo de 83 trabalhos
depositados no recorte de tempo elegido, sendo que apenas cinco deles dialogavam com nossas
categorias teoricas, 0 que nos faz considerar um nimero representativo — embora ainda pequeno
em relacdo as demais tematicas que emergem no campus —, por considerar que se trata de um
centro académico localizado no interior e que tem possibilitado o ingresso dos povos indigenas

situados sobretudo no Agreste e no Sertdo pernambucanos, desde 2008, através da Licenciatura
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Intercultural Indigena. A vista disso, despertou o interesse, tanto nos indigenas em seguir
pesquisando/falando sobre seus territérios e culturas, quanto em pesquisadores “brancos” em
conhecer mais da Historia desses povos, configurando assim a materializacdo de uma
geopolitica alternativa do conhecimento fundada na diferenca colonial (Grosfoguel, 2007).

Chamamos a atencdo para uma das dissertagdes apresentadas no PPGEduc, defendida
por uma indigena Xukuru do Ororuba, o que representa a insercdo dos povos indigenas na
academia, com a producdo de ciéncia e a desconstrucdo de falsas verdades, desde a colonizacgdo
impostas como absolutas; no entanto, esse dado também alerta sobre as dificuldades de acesso
dos indigenas aos contextos de producdo cientifica, sobretudo aos programas de Pos-
Graduacdo, para a promoc¢do de tensionamentos nos campos epistémico-politico-didatico-
pedagdgico.

Por isso, apontamos o estudo da tematica indigena no espaco da universidade,
principalmente desenvolvido por autores(as) indigenas, como exemplo do corpo politico do
conhecimento, uma vez que, nas fissuras da colonialidade, esses sujeitos se firmam enquanto
produtores de epistemologias e reivindicam seu espaco académico. Como apontam Castro-
Gomez e Grosfoguel (2007, p. 21), “todo conocimiento posible se encuentra in-corporado,
encarnado em sujetos atravessados por contradicciones sociales, vinculados a luchas concretas,
enraizados em puntos especificos de observacion”; estamos falando do reconhecimento de
outras vozes na construcdo dos enredos cientificos, em que 0s sujeitos indigenas, outrora
calados, passam a exercer o beneficio da fala e ter suas cosmovisfes ouvidas e consideradas.

Abaixo apresentaremos os trabalhos que compuseram nosso corpus documental:

Quadro 3 - Corpus Documental das Produc¢des do PPGEDUC-UFPE.

Titulo da : Lugar de | _ A%encia | hqigena/Nao
pesquisa Autor(a) | Orientador(a) | Ano Producao Financiadora Indigena
Primeiro nos Diana Prof. Dr. 2018 Povo CAPES Né&o Indigena
Somos Cibele de Sandro Kambiwéa

indigenas e Assis Guimarées de
depois nos Ferreira Salles
Somos

professores:

Educacéo

Escolar

Kambiwa e
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I,dentidade
Etnica

TensoOes e
possibilidades
para a
construcao de
uma
Educacéo
Escolar
Indigena
especifica
diferenciada
do Povo
Pipipa

Luiz
Carlos
Barbosa de
Sa

Prof. Dr.
Saulo Ferreira
Feitosa.

2020

Povo
Pipipa

N&o Consta

Né&o Indigena

A Copipe ea
luta pela
efetivacdo da
Educacéo
Escolar
Indigena
especifica e
diferenciada
em
Pernambuco

Maria de
Fatima
Menezes

Prof. Dr.
Sandro
Guimaraes de
Salles.

2020

COPIPE

Nao Consta

N&o Indigena

indio tem que
ser artiloso e
nao artista:
ensino de
Arte nas
Escolas
Xukuru do
Ororuba

Natally
Araujo da
Silva
Galindo

Prof. Dr.
Sandro
Guimaraes de
Salles.

2021

Povo
Xukuru

CAPES

N&o Indigena

A Pratica
Pedagogica
das/nas
Escolas
Xukuru:
encontros
com a
Pedagogia
Decolonial na
Comunidade-
Escola

Maria
Roseane
Cordeiro

de Oliveira

Prof. Dr.
Saulo Ferreira
Feitosa

2021

Povo
Xukuru

FACEPE

Indigena

Diagramac&o: A autora (2022)
Nota: Quadro construido a partir dos dados contidos no site da Biblioteca Digital de Teses e Dissertacfes da
Universidade Federal de Pernambuco, disponivel em: https:// repositorio.ufpe.br/ handle/123456789/178
(BDTD/UFPE). Acesso em: 25/08/2022.

Pudemos realizar, a partir da construcdo do corpus documental, a anélise de contetdo

(Bardin, 2011) por meio das interpretacGes e inferéncias, de modo a perceber nas pesquisas
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desenvolvidas os elementos que se aproximavam e se distanciavam do nosso objeto de estudo,
atentando-nos, no desenvolvimento desses trabalhos, para os seguintes elementos: tema, objeto
de estudo, objetivos, metodologia e fundamentacéo teorica.

A primeira pesquisa encontrada foi a dissertacdo intitulada “Primeiro nds somos
indigenas e depois nds somos professores: educacdo escolar Kambiwa e identidade étnica”, da
autora Diana Cibele de Assis Ferreira (2018), ndo indigena, que versa sobre a Educacéo Escolar
Indigena no contexto dos Kambiwé, povo localizado no Sertdo do Moxotd do Estado de
Pernambuco, entre os municipios de Ibimirim, Inaja e Floresta.

Este trabalho teve como objetivo analisar a influéncia da identidade étnica na pratica
das professoras e professores Kambiwd, cuja formacdo vem sendo realizada principalmente
pela Licenciatura Intercultural Indigena da UFPE e em algumas faculdades da regido. Utilizou-
se a perspectiva etnogréafica, de modo a incorporar a critica a representacédo etnografica dos anos
1980, formulada sobretudo por Geertz (1989, 2002), Fabian (2013) e Clifford (2002). Traz
como questdo central: em que medida e como a identidade étnica influencia, determina e/ou se
articula a préatica docente dos(as) professores(as) Kambiwa?

O trabalho apresentado é estruturado em quatro capitulos; inicialmente a autora busca
situar o contexto territorial e historico do povo Kambiwd, abordando questdes relativas as
conquistas, no que tange a legalidade, e se refere ao surgimento e contribuicdo da COPIPE
(Comisséo de Professores Indigenas de Pernambuco) para o movimento indigena, em especial
para a Educacdo Escolar Indigena.

A pesquisa apresenta as principais discussdes tedricas que contribuiram para a pesquisa,
sobretudo no que se refere a relacdo sobre os conceitos de identidade étnica, etnicidade,
etnogénese, multiculturalismo(s) e interculturalidade. Sdo tratados aspectos referentes ao
contexto historico sobre 0s povos indigenas do Brasil, ao periodo da politica de aldeamento e
da politica indigenista de Pombal, também sobre o periodo da Guerra dos Bérbaros —
diretamente associado a Historia dos povos indigenas situados no Sertdo nordestino, sobre 0s
processos de etnogéneses dos povos indigenas no Nordeste e sobre os Kambiwa.

O texto nos chama atencdo por tratar de nosso objeto de estudo, Pratica Docente, sendo
que o quinto capitulo, intitulado “As experiéncias vivenciadas no contexto da préatica docente
na educacdo escolar Kambiwa”, busca dialogar de maneira mais direta com o0s(as)
professores(as) Kambiwa que atuam na Escola Estadual Indigena Pedro Ferreira de Queiroz;
traz algumas consideracfes iniciais a partir das narrativas de professores(as) Kambiwa e de
outros(as) interlocutores(as) militantes do movimento indigena e membros, ou ex-membros da

COPIPE, sobre os desafios no processo de formacdo docente; apresenta ainda as experiéncias
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vivenciadas pelos(as) professores(as) em suas trajetorias de formagdo, que os(as) levaram a
docéncia, ao dar andamento ao didlogo com estes sujeitos sobre as experiéncias vivenciadas no
contexto de sua pratica docente, na educacéo escolar Kambiwa.

A pesquisadora conclui que o estudo mostrou, a partir do conjunto das narrativas e de
sua experiéncia junto a comunidade, que, mesmo 0s processos formativos estando inclinados
ao individualismo, ao contrario da formacdo étnica, que se volta para o coletivo, a pratica
docente dos(as) professores(as) da educacdo escolar Kambiwa é orientada pela e para a
identidade étnica (Ferreira, 2018). Enfatiza que “assumem papeis fundamentais nesse processo
a luta pelos territorios, a valoriza¢do do conhecimento da histdria do povo e dos seus guerreiros,
bem como a dimensdo religiosa, que tem como referéncia maior o espago sagrado da Serra
Negra e os rituais a ele associados, especialmente a participagdo no Aricuri” (Ferreira, 2018,
p.131).

A dissertagdo “Tensdes e possibilidades para a constru¢do de uma educagdo escolar
indigena especifica e diferenciada do povo Pipipa” teve autoria de Luiz Carlos Barbosa de Sa
(2020), nao indigena. O estudo tratou do processo de fortalecimento da identidade do povo
indigena Pipipa, localizado no municipio de Floresta, no Sertdo de Pernambuco, a partir da
possibilidade de constru¢do de uma Educagdo Escolar Indigena especifica e diferenciada,
norteada pelos saberes tradicionais do povo (S& 2020); buscou-se responder o seguinte
problema: Quais sdo as especificidades da Educacdo Escolar Pipipd? De que maneira ela
contribui com o fortalecimento da identidade cultural do povo e com sua luta pela demarcacao
do territorio tradicional?

O trabalho em questdo nos chama a atencédo por dialogar com aquilo a que se propde a
nossa pesquisa, no que se refere a analise das tensdes existentes entre os conhecimentos ditos
universais e os conhecimentos emergentes da comunidade, no contexto escolar. A linha de
pesquisa também dialoga com o Pensamento Decolonial, observando o rigor da sistematizacdo
do conhecimento académico.

O trabalho teve como objetivo geral compreender como a Educacédo Escolar Pipipa pode
contribuir, na pratica, com o fortalecimento da identidade cultural do povo e com o seu processo
de luta pela demarcacéo da terra; como objetivos especificos: historicizar o processo de luta
para a construcdo da educacéo escolar indigena e o desafio de implantar o curriculo intercultural
livre nas escolas; perceber as principais especificidades da Educacdo Escolar Indigena ofertada
pelo povo Pipipd, dentro de sua dinamica cultural; identificar de que maneira o Projeto Politico

Pedagdgico do povo Pipipa contribui com a formac&o dos jovens indigenas do povo; evidenciar
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as possiveis tensdes entre os conhecimentos tradicionais do povo Pipipa e 0s saberes ocidentais
universais no contexto escolar, da formacdo inicial a continuada.

A pretensdo foi perceber como opera, de fato, o projeto politico pedagogico (PPP) na
educacdo escolar Pipipd, considerando os eixos norteadores presentes no documento: Terra,
Identidade, Historia, Organizagdo, Bilinguismo e Interculturalidade. O autor S& (2020, p. 12),

destaca que:

A pesquisa visa abrir possiblidades de estudar o papel sociocultural da escola,
modos de organizacdo do tempo e espaco, suas atividades pedagdgicas, as
relacbes sociais tecidas no cotidiano escolar, dos saberes construidos
coletivamente na escola e em outras dimensdes dentro e fora do povo. Por fim,
como a cultura é trabalhada envolvendo crengas, costumes, tradigdes no
percurso que vai repassando a histdria do Povo.

Em sequéncia, no ano de 2020, Maria de Fatima Menezes, ndo indigena, defendeu a
dissertacao intitulada “A Copipe e a luta pela efetivacdo da educacdo escolar indigena
especifica e diferenciada em Pernambuco”. O trabalho buscou compreender a atuacdo da
Comissdo de Professores Indigenas de Pernambuco (COPIPE) para a efetivacdo de uma
Educacdo Escolar Indigena no Estado, comprometida com a autonomia dos povos indigenas e
com os novos paradigmas da Educacao Escolar Indigena no Brasil (Menezes, 2020). A pesquisa
emerge do principio de que a Historia contada sobre os povos indigenas, por muito tempo,
tratou de os colocar na condi¢do de “vitimas ou her6is de um mundo imaginario, no qual estao
sempre no pretérito da historia. Faz-se, portanto, um desafio na contemporaneidade falar de um
modo outro sobre 0s povos indigenas, repensando seu lugar na historia, desde o periodo colonial
até os dias atuais” (Menezes, 2020, p. 14).

Ao longo da pesquisa, foram elencados os processos vivenciados durante o trajeto, de
forma a priorizar o protagonismo de professoras(es) indigenas engajados na trajetéria de luta
para a efetivacdo de uma Educacdo Escolar Indigena, especifica, diferenciada e intercultural.

A autora buscou compreender a importancia da Copipe para a efetivacdo da Educacéo
Escolar Indigena em Pernambuco, o que nos fez perceber a importante necessidade de se
discutir essa tematica, ainda pouco pesquisada nos programas de Pos-Graduacdo. No decorrer
da pesquisa, buscou-se responder as seguintes perguntas: Qual a relacdo da Copipe com as
outras lutas e formas de organizacao dos povos indigenas, do passado e do presente? Por que e
em que contexto foi criada a Copipe? Quais seus objetivos? Quais os desafios enfrentados hoje?
E, finalmente, quais suas contribuicdes para a efetivacdo da politica de Educacdo Escolar

Indigena especifica e diferenciada, em Pernambuco?
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Concluiu-se o trabalho destacando que durante a pesquisa poOde-se observar a
importancia atribuida pela “Copipe a coletividade e a luta por direitos comuns aos povos
indigenas em Pernambuco, néo se restringindo apenas as questdes relacionadas a educagao, mas
participando ativamente de outras reivindica¢es dos povos indigenas, como a retomada dos
territorios, a luta pela saude, entre outras” (Menezes, 2020, p.104).

A dissertagdo, cujo titulo é “Indio tem que ser artiloso e ndo artista: ensino de arte nas
escolas Xukuru do Ororuba”, da autora Natally Araujo da Silva Galindo (2021), ndo indigena,
desenvolve-se sob o viés do pensamento Pos-Colonial e versa sobre o ensino de Arte no
territério indigena Xukuru do Ororuba, situado no municipio de Pesqueira/PE. Parte do
pressuposto de que a Educacdo Escolar Xukuru esta orientada para a formacdo de
guerreiras(os), e tem como questdo de pesquisa: existe um processo de resisténcia e
fortalecimento da identidade étnica e cultural do povo Xukuru do Ororuba, através do ensino
de Arte?

O objetivo geral consistiu em compreender se o ensino de Arte corrobora com o
fortalecimento da identidade e da cultura indigenas da comunidade em destaque. Como
objetivos especificos: apontar as principais discussdes realizadas pelas(os) professoras(es)
sobre a educacdo, com foco no ensino de arte; sistematizar os principais conteddos e
metodologias utilizadas no ensino de arte e analisar se o Curriculo de Arte Indigena Xukuru do
Ororuba é pautado sob uma proposta pedagogica de ensino que pode ser percebida como
de(s)colonial, em prol da resisténcia e fortalecimento identitario cultural. Foi uma pesquisa
realizada através da etnografia, por meio de conversagdes.

Buscou-se entender as definicdes de arte, por meio dos(as) proprios(as) educadores(as)
Xukuru, considerados(as) detentores(as) dos saberes sobre o tema. Com base nas experiéncias
etnograficas vivenciadas, bem como a partir das reflexdes sobre os dados emergidos, a pesquisa
mostrou que o ensino de Arte apresenta caracteristicas de(s)coloniais, em favor da arte da
resisténcia, para o fortalecimento da identidade, da cultura e da educacdo escolar do povo
Xukuru do Ororubéa (Galindo, 2021).

A tematica em questdo nos interessa, pois, além de estar situada no mesmo campo de
pesquisa em que iremos adentrar, traz uma discussao frente aos dados apresentados a luz do
pensamento Pds-Colonial, e assim pensa a escola como esse espaco de resisténcia, de
construcdo de préaticas decoloniais para o fortalecimento identitario. O texto inicial busca
enfatizar que o fim do colonialismo n&o implicou o término das relagdes de dominacéo sobre

0s povos indigenas, de modo que os efeitos da colonizacdo europeia ainda repercutem na vida
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dos indigenas que existem e resistem, sobretudo no contexto da educacdo escolar (Galindo,
2021).

Ao final, a autora destaca que “aprendemos que tanto a arte quanto as(os)
professoras(es) Xukuru, sejam graduadas(os) pelas universidades ou pela forca da natureza e
dos encantos de luz, tém poderes de(s)coloniais, visto que contribuem para a melhoria da
Educacéo Escolar Indigena (...)” (Galindo, 2021, p.172).

No ano de 2021, a dissertagdo intitulada “a pratica pedagogica das/nas escolas Xukuru:
encontros com a pedagogia decolonial na comunidade-escola”, da autora Maria Roseane
Cordeiro de Oliveira, indigena Xukuru, teve por objeto de investigacdo a préatica pedagdgica
nas/das escolas Xukuru e seus possiveis encontros com a Pedagogia Decolonial, de modo que
as experiéncias de pesquisa foram vivenciadas na realidade de duas escolas do povo Xukuru do
Ororuba, em Pesqueira/PE.

O problema de pesquisa foi: Quais 0s possiveis encontros da pratica pedagdgica das/nas
escolas Xukuru com a Pedagogia Decolonial? O trabalho em destaque nos chama atengéo por,
além de estar situado no mesmo campo de pesquisa que 0 nNosso, promover uma reflexdo em
torno dos encontros da pedagogia Xukuru com a pedagogia decolonial, de modo evidenciar a
relagdo intrinseca entre escola e comunidade, bem como seu reflexo no fortalecimento
identitério.

A autora apresenta inicialmente o povo indigena do qual faz parte, bem como as suas
instancias organizativas, de modo a evidenciar seu pertencimento ao territorio e a Educacéo
Escolar Xukuru, sempre relacionando os processos coletivos de luta ao enfrentamento do
colonialismo e da colonialidade como forma de (re)existéncia dos povos.

Apresenta como objetivo geral investigar os possiveis encontros da pratica pedagogica
das escolas Xukuru com a Pedagogia Decolonial; e como objetivos especificos: especificar as
concepcdes de Educacdo Indigena e Educacdo Escolar Indigena Xukuru; identificar e
caracterizar a Pedagogia Xukuru, tendo em vista as relacbes comunidade-escola; caracterizar
0S possiveis encontros entre a pratica pedagdgica nas escolas Xukuru e a Pedagogia Decolonial.

Desse modo, a pesquisa buscou refletir sobre a Educagéo Indigena e a Educacdo Escolar
Indigena (Baniwa, 2006), pedagogia (Libaneo, 2001), Pratica pedagdgica (Souza, 2012),
Educacdo Xukuru e Educacdo Escolar Xukuru, tomando como base as produg¢des do proprio
povo, em didlogo com o Pensamento Decolonial.

Com relacéo aos percursos metodologicos, utilizaram-se, como técnicas de construcéo
de dados: a observacdo participante, as entrevistas etnograficas e o diério intensivo, como
procedimento analitico, a Analise de Contetdo (Oliveira, 2021). Concluiu-se que 0s possiveis
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encontros da Pratica Pedagdgica, que se materializam nas escolas Xukuru com a Pedagogia
Decolonial, acontecem nas relagdes cotidianas de formacdo da(o) guerreira(o) Xukuru, por
meio das dimensdes da espiritualidade, memoria e coletividade (Oliveira, 2021).

Os trabalhos acima apresentados nos possibilitaram percepcionar o campo da Educacgéo
Escolar Indigena como um territorio potente de (re)existéncia dos povos indigenas, que deve
ser construido por meio da tomada de consciéncia da sua condigdo historica de subordinacédo e
através da implementacdo de medidas pautadas, fundamentalmente, na relacdo entre escola-
comunidade-ancestralidade, para que assim seja efetivada uma pratica que valoriza a producao
de saberes e espacos outros de significacao.

A analise minuciosa dos trabalhos apresentados nos fez enxergar a importancia de nossa
pesquisa para o campo da Educacdo Escolar Indigena, ao perceber que ela se diferencia dos
trabalhos citados por dar énfase ao estudo da Pratica Docente Xukuru a partir da caracterizacdo
dos tensionamentos provocados pela colonialidade e a decolonialidade, objetivando perceber
em que medida esses elementos fortalecem a cultura do povo Xukuru e/ou contribuem com o
fortalecimento do ideal colonial eurocéntrico.

Apés a analise acima realizada, reafirmamos que o pressuposto de que a colonialidade
ainda tem marca registrada nas escolas Xukuru, porque é inevitavel o contato com a sociedade
nacional, sobretudo pelas formacdes docentes ndo interculturais, gerando no contexto
educacional dos territorios indigenas as tensdes entre colonialidade e decolonialidade. Por isso,
para responder ao nosso problema de pesquisa (Quais sdo as tensdes epistémico-didatico-
pedagogicas entre a colonialidade e a decolonialidade na Pratica Docente Xukuru?), langamos
como objetivos do estudo:

Geral:
e Compreender as tensdes epistémico-didatico-pedagogicas entre a colonialidade e a

decolonialidade na Pratica Docente Xukuru.

Especificos:
o Identificar as marcas da colonialidade do poder, do saber, do ser e da natureza na Pratica
Docente Xukuru;
e Perceber os indicios da decolonialidade do poder, do saber, do ser e da natureza na
Pratica Docente Xukuru;
e Entender os avangos e recuos epistémico-didatico-pedagogicos na Pratica Docente

Xukuru, tendo como referéncia o Projeto de Futuro do Povo.
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2 O PENSAMENTO DECOLONIAL: UM CAMINHO CONTRA-HEGEMONICO
PARA PENSAR A EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA

Precisamos desatar o no, aprender a desaprender, e
aprender a reaprender a cada passo.
(Mignolo, 2008a, p. 305).

Neste capitulo, objetivamos elucidar a escolha do Pensamento Decolonial como o
caminho tedrico-metodologico capaz de possibilitar a analise — a partir do lugar de negacao da
Historia daqueles(as) silenciados(as) frente aos seus territorios e culturas ancestrais — dos
processos de implementagdo do colonialismo/colonialidade no contexto da 4bya-Yala*. Essa
lente analitica produz uma inteligibilidade outra, que vai de encontro as narrativas
historicizadas pela ciéncia moderna. Assim, trataremos como 0s povos originarios, em especial
o povo Xukuru, materializam em seus territorios, por meio da educagdo escolar, uma pratica
docente que se propde a nadar contra a corrente da colonialidade e que se coloca enquanto
pratica decolonial.

Iniciamos o capitulo com o pensamento de Walter Mignolo (2008a), que sugere
compreender o Pensamento Decolonial como aquele capaz de produzir esquemas emergentes
dos contextos tradicionais de cada povo, ao romper com a logica da modernidade, desatar o no,
quebrar as amarras da outra face da moeda, a colonialidade, desaprender conceitos
preconceituosos, racistas e classistas que se impuseram com a invasdo e reaprender novos
conceitos e praticas que respeitem e valorizem o jeito de pensar e as especificidades de cada
grupo étnico. Estamos falando de uma teoria capaz de apontar caminhos para uma educagao
transgressora, que tenha as epistemologias do Sul como direcionamento. Dialogamos com

Santos e Menezes (2009, p. 13), quando afirmam que:

O Sul ¢ aqui concebido metaforicamente como um campo de desafios
epistémicos, que procuram reparar os danos e impactos historicamente
causados pelo capitalismo na relagdo colonial com o mundo. Esta concepgao
do Sul sobrepde-se em parte com o Sul geografico, o conjunto de paises e
regides do mundo que foram submetidos ao colonialismo europeu e que, com
excecdo da Australia e da Nova Zelandia, ndo atingiram niveis de
desenvolvimento econdmico semelhantes ao do Norte global (Europa e
América do Norte).

4 Quental, 2012, p. 51: “Houve tempo em que a regido que hoje conhecemos pelo nome de América Latina era
conhecida pelos povos que aqui viviam a partir de outras designacfes. Abya-Yala, Tawantinsuyu e Anahuac séo
algumas delas”.
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Entendemos o Pensamento Decolonial como uma teoria que carrega a poténcia de
permitir olhar os contextos subalternizados ndo do interior do sistema-mundo moderno-
colonial, mas através da sua exterioridade, ou seja, a partir do Sul global e com o Sul, sentindo
as feridas advindas do colonialismo que insistem em permanecer vinculadas as diversas
dimensdes da vida humana e contrapondo-se a elas. Nesse caminhar, propomo-nos a pensar em
uma escola que, ao desvincular-se do pensamento ocidental segregador/alienador, afirma-se
enquanto espaco plural de reconhecimento e valorizacdo das diversidades epistemologicas

manifestas pelos inimeros povos e grupos sociais outros.

2.1 O Pensamento Decolonial como Lente Tedrica

A escolha do Pensamento Decolonial como lente tedrica caracteriza-se como um
posicionamento politico e epistémico frente as narrativas historicamente produzidas sobre os
povos indigenas e todos(as) aqueles(as) marginalizados(as) nos enredos criados pela ciéncia
moderna; significa que estamos falando de um “(...) pensamiento como campo de lucha,
intervencion, y criacion, haciendo asi evidente un proyecto de la interculturalidad que no es
solo politico, sino también epistémico” (Walsh, 2007, p. 32).

A autora, ao reconhecer-se parte constitutiva de uma diversidade étnica por séculos
silenciada, invisibilizada e tangenciada, compreende que a perspectiva aqui apresentada
buscou/busca dar voz aquelas/es que tiveram suas vozes anuladas a partir da invasdo dos seus
territorios. Essa opcao afirma nosso interesse em compreender os processos de implementagao
do colonialismo nos territérios da Abya Yala por outra vertente, bem como as suas implicacdes
no modo de vida das comunidades indigenas que perduram até os dias atuais, sobretudo nos
espacgos escolares institucionalizados.

Essa teoria possibilita olhar para os contextos dos povos indigenas a partir de uma légica
contra-hegemoénica de pensar o mundo, permitindo lugar de fala a quem teve um
passado/presente marcado pelo aniquilamento da presenca/memoria ancestral, cujo objetivo foi
e continua a ser a negacdo da existéncia e apagamento das historias construidas pelos
antepassados, mas que, na via contraria, se fortalece pela ancestralidade viva e que da vida,
sobretudo, a essa escrita que aqui se materializa.

Faz-se necessario destacar ainda que essa teoria nos leva a enxergar a Pratica Docente
do(a) professor(a) Xukuru através das suas nuances, percepcionando os tensionamentos

produzidos nos campos epistémicos, didaticos e pedagogicos, frutos de construtos do
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colonialismo, e que deixaram resquicios nos territorios, tanto em seus espacos fisicos, quanto
nas relagdes simbdlicas tecidas entre os variados sujeitos.

Optamos por utilizar no transcurso da escrita do texto o termo Abya-Yala — ao considerar
que esse “territorio existia y los pobladores también, por supuesto, pero eles daban su proprio
nombre al lugar donde vivian: Tawantinsuyu a la region andina, Andhuac a lo que en la
actualidad es el valle de México y Abya-Yala a la region que hoy em dia ocupa Panama”
(Mignolo, 2007, p. 28) —, referindo-se ao nosso territorio de enunciagdo e (re)existéncias, o que
se concretiza como uma opg¢do decolonial, ao passo que vai de encontro as formas de
conceptualizagdes eurocéntricas que produziram desigualdades e formas de inferioriza¢des
étnico-raciais.

As categorias em didlogo direto com a abordagem teorico-metodoldgica sdo
evidenciadas por meio dos conceitos de colonizagao/colonialismo, colonialidade, racializacao,
racionalizacdo  (Quijano, 2000, 2005; Walsh, 2008), diferenca colonial, pensamento de
fronteira, desobediéncia civil e epistémica, decolonialidade/opcao decolonial, politica de
identidade e identidade na politica (Mignolo, 2005, 2008a), geopolitica do conhecimento
(Grosfoguel, 2007), interculturalidade e educagdo intercultural (Walsh, 2007, 2008, 2009).

Esses sdo termos que produzem reflexdes sobre como os massacres que 0s povos
indigenas sofreram ao longo de mais de 524 anos foram incorporados as suas existéncias, bem
como sobre os caminhos a serem trilhados para a construgao/reconstru¢ao de uma comunidade
que seja reflexo da sua cultura, identidade e ancestralidade, ndo mais tendo que reproduzir os
esteredtipos impostos, seja pelo colonialismo, seja pelas marcas da colonialidade. Concordamos
com Quijano (2005, p. 274), quando afirma que “(...) € tempo de aprendermos a nos libertar do
espelho eurocéntrico onde nossa imagem ¢ sempre, necessariamente, distorcida. E tempo,
enfim, de deixar de ser o que ndo somos”.

O Pensamento Decolonial ¢ um movimento de resisténcia, que tem como territdrio de
fala a América Latina e caracteriza-se por ser uma ac¢ao teodrica, pratica, politica e epistémica
contraria a 16gica da modernidade/colonialidade. Por ter sido Abya Yala um espago de opressoes
e subalternizacdes dos conhecimentos produzidos pelos povos indigenas e africanos, a entdo
teoria nos permite construir uma outra inteligibilidade, através das tensdes construidas na
diferenca colonial (Mignolo, 2008a) e que questionam a geopolitica do conhecimento
(Grosfoguel, 2007), ao se colocarem como formas diferenciadas de ver e interpretar o mundo.

Quental (2012, p. 47) afirma, sobre a corrente tedrica em questao, que
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seus trabalhos pontuam uma perspectiva critica em relacdo ao padrio
predominantemente eurocéntrico do fazer cientifico, bem como localizam, no
periodo histérico de formagdo do sistema-mundo moderno-colonial e
constituicdo da América, as matrizes das relagcdes sociais e de poder que
fundamentam e organizam a vida das sociedades na contemporaneidade.

Nessa direcdo, “o grupo de investigacdo da modernidade-colonialidade latino-
americano” (Escobar, 2003, apud Quental, 2012, p. 47) (M/C) surgiu na década de 1990, com
autores Latino-Americanos € americanistas, entre os quais podemos destacar: Arturo Escobar
(2003), Walter Mignolo (2007), Anibal Quijano (2005), Henrique Dussel (2005), Catherine
Walsh (2009), Ramén Grosfoguel (2006; 2007), Santiago Castro-Gémes (2007), Porto-
Gongalves (2002; 2003; 2005; 2006), entre outros.

O Pensamento Decolonial é caracterizado como uma vertente da critica P6s-Colonial,
“gspecialmente das teorias surgidas na Asia e Africa, no contexto das lutas de vérios paises
colonizados pela libertagcéo, produzindo reflexfes acerca do que representou o Colonialismo
para os paises colonizados pela Europa” (Almeida, 2017, p. 47), no entanto distingue-se desse
pensamento por adotar o termo decolonialidade ao invés de pds-colonialismo e também “por
se configurar como teoria elaborada a partir de outro /ocus de enunciagdo: a América Latina,
um espago-tempo constituido a partir de experiéncias historicas forjadas no colonialismo dos
séculos XVI ao XIX e capitaneados por Espanha e Portugal” (Quental, 2012, p. 47).

A utilizacdo do termo Pds-Colonial, bem como Po6s-Colonialismo, ¢ oriunda de duas
compreensdes acerca do tema, sendo a primeira referente ao periodo da Historia que
corresponde a descolonizagdo que se deu na metade do século XX, dos territérios invadidos e
colonizados pelos paises imperialistas. Ja a segunda diz respeito a utilizagdo do termo advindo
das contribuig¢des tedricas dos estudos literarios e culturais que ganharam forca a partir dos anos
de 1980, nas universidades dos Estados Unidos e na Inglaterra (Ballestrin, 2013).

Como aponta (Neves, 2009), os Estudos Pos-Coloniais pertencem a um contingente
maior dos estudos culturais, e assim constituem um paradigma da situacdo global
contemporanea, portanto apresentam como necessario reescrever as grandes narrativas da
Historia no que se refere aos processos de colonizagdo que atravessaram diferentes nacdes e
diferentes culturas. Vale destacar que foi na era do pés-modernismo que surgiu um terreno
propicio para a aparicdo das teorias Pos-Coloniais, ligadas essencialmente ao

desconstrucionismo. Segundo Neves (2009, p. 235):

Entramos na era dos «pds»: pos-estruturalismo, pos-fascismo, pos-
comunismo, p6s-feminismo...O conceito de pds-modernismo, contestado por
muitos, ainda confusamente teorizado, procura o seu caminho pelo labirinto
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dum mundo (0o mundo ocidental) que por um lado se transforma
vertiginosamente, mas, por outro, sente o peso duma crise historica sem
precedentes. O terreno do pés-modernismo €, por conseguinte, um terreno
fértil para as teorias pds-coloniais, que se referem essencialmente as teorias
do descontrucionismo.

Ainda assim, a base teorica elegida surge para questionar os campos da literatura, arte,
politica, economia e das ciéncias sociais, que trazem como fundamento uma perspectiva
eurocéntrica pautada nos grandes nomes da ciéncia moderna, como caracteriza Almeida (2017,
p. 47-48): “Primeiramente, o foco da critica dos Estudos P6s-Coloniais recai sobre a influéncia
eurocéntrica nas artes e na literatura, depois se expande para 0 campo da Economia Politica e
das Ciéncias Sociais questionando os canones ocidentais da ciéncia moderna”.

No ambito nacional, podemos destacar a obra de Paulo Freire (2005), Pedagogia do
Oprimido, como uma contribuicdo para o Pensamento Decolonial, haja visto que o autor
promove reflex6es em torno do ato pedagdgico critico, ao entender que a luta dos movimentos
sociais, sejam indigenas, negros, sejam dos sem-terra, representa um grande potencial
formador, ao passo que 0s sujeitos em situacao de subalternizacdo, ao tomar consciéncia desse
lugar, passam a agir para transformar sua condi¢cdo na busca por emancipa¢éo; portanto, o autor
fala em educacdo como pratica da liberdade. Como descrito por Walsh (2009, p. 01), Paulo
Freire apontou sobre “leer el mundo criticamente, intervenir en la reinvencion de la sociedad,
y avivar el desorden absoluto de la descolonizacion”, ou seja, denunciou as condigdes
opressoras implantadas pela colonizacdo aos diferentes grupos sociais e étnicos, bem como
alertou sobre o movimento necessario de desconstrucdo das mazelas gestadas pela
modernidade.

Em suma, as herangas do colonialismo se fazem presentes nas comunidades originarias,
de forma a gerar tensdes no chiao da escola, entre os aspectos da colonialidade e da
decolonialidade, de modo a produzirem e (re)produzirem, ora por meio da desobediéncia
epistémica (Mignolo, 2005), espacos de fortalecimento identitario, ora por meio da geopolitica
do conhecimento (Grosfoguel, 2007), a valorizagao de um saber eurocentrado e a minimizagao
dos saberes outros, tratados pejorativamente como locais ou regionais.

A partir da 6tica do subalternizado, buscaremos identificar as marcas da colonialidade
na Prética Docente Xukuru, manifestas em suas diferentes vertentes: do poder, do saber, do ser
¢ da Mae Natureza, como também perceber os indicios da decolonialidade na Pratica Docente
Xukuru, nas quatro dimensdes supracitadas, e assim caracterizar 0s avancos € recuos
epistémico-didatico-pedagogicos na Pratica Docente Xukuru, tendo como referéncia o projeto

de presente e de futuro do Povo.
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Consideramos também possivel, ao olhar a Pratica Docente Xukuru, que se materializa
cotidianamente na escola, analisar se as suas vivéncias se aproximam de uma interculturalidade
critica (Walsh, 2008), ou se reproduzem uma interculturalidade funcional, a partir do que
discutem os autores do Pensamento Decolonial, visto que essa ultima termina por dar
continuidade ao projeto de modernidade pensado e difundido pelos europeus, ao considerarem
os saberes dos povos indigenas como nao-saberes ou como formas pré-modernas de
conhecimento, de modo que o continente europeu ¢ colocado permanentemente no pedestal
como o epicentro do saber, da civilizacdo e da modernidade, utilizando-se desse argumento para

justificar a subordinacdo dos que se encontravam/encontram as margens do Ocidente.

2.2 O Pensamento Decolonial: uma légica inversa de pensar os povos de Abya Yala e os

seus processos de Educacao Escolar Indigena

A compreensdo do Pensamento Decolonial como porta voz dos silenciados parte da
visualizacdo e reflexdo das discussdes problematizadas em torno do colonialismo e da matriz
mundial de poder, suplantada com o advento da Modernidade/Colonialidade, de modo a
objetivar debates que visam apontar caminhos para a decolonizacdo, através das lutas dos povos
subalternizados pela implantacdo de uma educacéo especifica, diferenciada e intercultural.

Iniciamos as problematiza¢des com a constatacdo de que 0s espanhois, ao chegarem em
Abya-Yala, no ano de 1492, depararam-se com diversos povos indigenas, que possuiam as mais
variadas culturas, constituidas por lingua materna prépria, organizacdo sécio-politica
especifica, religido baseada na relacdo com o sagrado e os antepassados, formas peculiares de
sobrevivéncia (caca, pesca, coleta de frutos, agricultura) e rituais tradicionais, em que adoravam
as divindades e celebravam a vida em comunidade.

Todos esses elementos foram vistos com estranhamento pelos europeus, que tinham
produzido em seus esquemas mentais o0 imaginario da Modernidade, através do qual a Europa
fora posta como o centro do poder mundial, e impusera sobre as demais regifes do mundo a
coparticipagdo na estrutura do sistema-mundo moderno-colonial, cuja intencionalidade
representava o fortalecimento do seu dominio/controle/hegemonia perante 0s circuitos
comerciais e de poder, por meio da exploracao dos bens materiais e da méo de obra escravizada
de indigenas e negros, que encontravam por onde invadiam.

Com o inicio da colonizagdo/colonialismo, 0s povos de Abya Yala, que antes viviam em
liberdade, passaram a viver sob um sistema de opressédo e negagdo da sua existéncia — “el

modelo de humanidad renacentista europeu se convirtio em hegemonico, y los indios y los
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esclavos africanos pasaron a la categoria de seres humanos de segunda clase, y eso cuando se
los consideraba seres humanos” (Mignolo, 2007, p. 41) —, a partir do qual a América se tornou
um espaco-tempo de controle dos colonizadores; por isso, 0s nativos ficavam impedidos de
abertamente se conectarem com sua ancestralidade e fortalecer os elementos de sua cultura.
Naguele contexto, surgiu um novo padrdo de poder universal, como mostra Quijano (2005, p.
246): “A América constitui-se como 0 primeiro espago/tempo de um padrédo de poder de
vocacdo mundial e, desse modo e por isso, como a primeira id-entidade da modernidade”.

Compreendemos que a invencdo da América foi forjada como parte do plano de
modernidade europeu, que, articulado a expansdo imperialista, suplantou um estilo de vida
ocidentalizado nas comunidades originarias, o qual funcionou como ponto de partida para a
constituicdo de um tnico modo de ser e existir, que “(...) consiste nada menos que em generar
la idea de que ciertos pueblos no forman parte de la historia, de que no son seres” (Mignolo,
2007, p. 30). Por conseguinte, com a invasdo, a modernidade se tornou o critério salvacionista
daqueles que ndo se enquadravam no modelo de sociedade idealizado, de modo que a
implementacao forcada do conjunto de valores se baseava na Idgica da colonialidade. De acordo
com Mignolo (2007, p. 32),

Por mor de claridad, es conveniente considerar la modernidade/colonialidad
como dos caras de uma misma moneda y no como dos formas de pensamiento
separados: no se puede ser moderno sin ser colonial, y si uno se encuentra en
el extremo colonial del espectro, debe negociar con la modernidade, pues es
imposible pasarla por alto. La idea de América no puede separarse de la
colonialidad.

Por meio da constatacdo da existéncia do outro, isto €, com a asseveracdo da
contemporaneidade do diferente, os brancos ocidentais se sentiram no direito de instituir um
molde, um parametro de ser humano a ser instaurado, e todo aquele que ndo cumprisse com 0s
requisitos estabelecidos deveriam passar por um processo de embranquecimento, de
civilizacionismo, em que as alteridades que compunham os diversos espacos territoriais foram
veementemente suprimidas.

A colonizacdo do ser foi uma das principais armas do invasor na implantacdo da sua
desumanizacgéo e, como efeito, incutiu nas mentes dos colonizados a nocao de inferiorizacéo.
Destaca Mignolo (2007, p. 30):

La colonizacién del ser consiste nada menos que en generar la idea de que
ciertos pueblos no forman parte de la historia, de que no son seres. Asi,
enterrados bajo la historia europea del Descubrimiento estéan las historias, las
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experiencias y los relatos conceptuales silenciados de los que quedaron fuera
de la categoria de seres humanos, de actores histéricos y de entes racionales

Nessa linha de pensamento, desde o final do século XV as vinculagbes entre
colonizador/colonizado  foram  sendo  admitidas  através dos  pilares da
Racializagdo/Racionalizacdo, os quais arquitetavam as relagdes entre ambos, por meio de
classificacbes embasadas na fisionomia e no dominio cultural, cujo objetivo primordial era
provocar um apagamento das historias e memorias dos povos indigenas, para assim consumar
uma Unica identidade valida, a europeia, e um Unico conhecimento verdadeiro, aquele
construido pela ciéncia Ocidental, que passaria a conduzir a invasdo da América, o controle e

desenvolvimento do capitalismo universal. Conforme Walsh (2009, p. 02),

El marco central para tal contextualizacion se encuentra em la trabazon
historica entre la idea de “raza” como instrumento de clasificacion y control
social, y el desarrollo del capitalismo mundial (moderno, colonial
eurocentrado), que se inici6 como parte constitutiva de la constitucion
historica de América.

O processo de racializagdo promoveu a instituicdo da ideia de raca, atrelada a questdes
meramente bioldgicas, as quais se utilizavam de constru¢Ges mentais e sociais para implantar a
classificacdo e hierarquizacdo dos sujeitos entre superiores e inferiores, a partir da
uniformizacédo de um Unico estere6tipo, pautado nas caracteristicas de homem, branco, europeu,
heterossexual e cristdo, 0 que se caracterizou como o elemento central da formagdo de um
padrdo de poder que se pretendia mundial. Dialogamos com Quijano (2005, p. 246), quando

afirma;

Um dos eixos fundamentais desse padrdo de poder é a classifica¢do social da
populacdo mundial de acordo com a ideia de raca, uma constru¢do mental que
expressa a experiéncia basica da dominacdo colonial e que desde entdo
permeia as dimensfes mais importantes do poder mundial, incluindo sua
racionalidade especifica, o eurocentrismo.

A partir da rotulagdio dos corpos, foram “(...) formadas identidades raciais
desenvolvendo uma hierarquia social que classifica de superior a inferior os brancos, 0s
mesticos, os indios e 0s negros, seguindo exatamente esta hierarquizagdo: primeiro os brancos
¢ no ultimo patamar, os negros” (Ferreira, 2013, p. 38). Desse momento em diante, instaurou-
se 0 chamado Racismo, ao serem considerados categoricamente inferiores todos aqueles que

ndo estavam dentro do padrdo de ser/poder que emergia do continente europeu, bem como 0s
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seus territorios, a forga de trabalho e as formas de conhecimento que ali predominavam;
portanto, desde entdo empreenderam o colonialismo. Segundo afirma, Silva; Ferreira; Silva
(2013, p.254-255):

O colonialismo forja em seu bojo a colonialidade. Esta consolida um
padrdo de poder que ndo se restringe as relagoes formais de dominacao
de um povo sobre outro como ocorrera no inicio do colonialismo, mas
intenciona firmar os pilares da racializagdo e da racionalizagdo ao
estabelecer e universalizar a hierarquizacdo dos sujeitos, dos
conhecimentos e das relagdes de trabalho para responder ao mercado
capitalista.

O colonialismo, ao lancar mao da pilastra da racionalizacdo, estabeleceu uma norma
epistemoldgica dominante, em que as estruturas mentais de pensamento consideradas
inteligiveis eram sempre aquelas surgidas do centro europeu, de modo que as outras formas de
saber, produzidas pelos povos originarios, eram tidas como ndo-saber, supersticdo,
cosmologias, nunca tratadas como formas de producdo epistemologicas. Como caracterizam
Santos e Meneses (2009, p. 13) “(...) o colonialismo, para além de todas as dominagdes por que
é conhecido, foi também uma dominac&o epistemoldgica, uma relagdo extremamente desigual
de saber-poder que conduziu a supressao de muitas formas de saber proprias dos povos e/ou
nagoes colonizados™.

O movimento colonialista consolidou um tipo especifico de racismo, o chamado
racismo epistémico, que classifica e hierarquiza os tipos de saberes a partir da geopolitica do
conhecimento, como se um estivesse em um patamar mais elevado que o outro na escala

evolutiva da cognicdo. Sobre o racismo epistémico, Maldonado-Torres (2008, p.79) aponta:

Tal como acontece com todas as formas de racismo, 0 epistémico esta
relacionado com a politica e a socialidade. O racismo epistémico descura a
capacidade epistémica de certos grupos de pessoas. Pode basear-se na
metafisica ou na ontologia, mas os resultados acabam por ser 0s mesmos:
evitar reconhecer 0s outros como seres inteiramente humanos.

Importa sublinhar que a educacao, na perspectiva eurocentrada, foi tida como o caminho
mais promissor para a modelagem do perfil de ser humano que se pretendia formar pelos
europeus, ao implantar em suas mentes um unico saber valido, o da ciéncia positivista, que
deveria ser fielmente incorporado ao dia a dia das comunidades, por meio de um discurso
salvacionista, que tinha como objetivo final a escravizagdo dos povos, em nome de um projeto

de modernidade.
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Grosfoguel e Mignolo (2008, p. 31), afirmam que

(...) lainvasion Europea en América y la trata de esclavos, en nombre de la
salvacion de almas y del progreso econémico. Esto es, mediante una retorica
positiva de salvacidn, mientras que para ello es necesaria la trata de esclavos,
la explotacion de los indigenas y la expropiacidn de sus tierras. Asi, la retdrica
positiva de la modernidade justifica la I6gica destructiva de la colonialidad.

A escola nas comunidades indigenas foi outrora implementada com o intuito de
aniquilar os conhecimentos tradicionais dos povos originarios € impregnar nas mentes € nos
seus modos de vida, por meio da colonialidade do saber, os conhecimentos ditos superiores
pelos invasores, por isso deixaram um “(...) legado epistemologico do eurocentrismo que nos
impede de compreender o mundo a partir do préprio mundo em que vivemos e das epistemes
que lhes sdo proprias” (Porto-Gongalves, 2009, p. 03), o que provocou a destrui¢do de culturas,
a dizimagdo de etnias e a impossibilidade de continuagao do projeto de sociedade que cada povo
desenvolvia em seus territorios (Melia, 1999).

A educacdo fez parte do tracar de um plano global de poder, em beneficio dos brancos
ocidentais, que possibilitou a exploracdo dos recursos naturais, mas também a extracdo dos
saberes tradicionais indigenas, ao mesmo passo em que impunham uma Unica forma de ser,
baseada na ideia de homem que estaria a servi¢co das necessidades do mercado capitalista.
Escobar (2003, p. 62), aponta que foi estabelecido um “(...) modelo hegemodnico global de
poder, instaurado desde la Conquista, que articula raza y labor, espacio y gentes, de acuerdo
com las necesidades del capital y para el beneficio de los blancos europeos”.

A colonialidade, enquanto a outra face do colonialismo/modernidade, operou/opera em
quatro dominios da experiéncia da vida humana, através do que conduziu ao cerceamento das
liberdades individuais e coletivas e ditou regras que se tornaram condicdo essencial para que 0s
corpos subversivos continuassem vivos. Todos os ambitos da vida indigena foram aferidos
através do termometro colonial, que olhava o grau de insercdo de cada etnia na ldgica
econbmica, politica, social e episttmica do mundo ocidental. Quando havia resisténcia a
dominacdo, eram rotulados como revoltosos e imediatamente for¢ados & acdo de domesticacéo,
caso contrério seriam punidos, sacrificados, em nome da supremacia branca. Como afirma
Mignolo (2007, p. 36):

La ldgica de la colonialidad opera en cuatro dominios de la experiéncia
humana: (1) econdémico: apropriacién de la tierra, explotacion de la mano de
obray control de las finanzas; (2) politico: control de la autoridade; (3) social:



58

control del género y la sexualidad, y (4): epistémico y subjetivo/personal:
control del conocimiento y la subjetividade.

Pode-se caracterizar, por meio das relagdes estabelecidas pelos indigenas com os seus
contextos existenciais, a presen¢ca de modos decoloniais de atuar em torno dos diferentes
dominios da vida humana, uma vez que os povos tinham/t€ém compreensdes outras frente as
dimensdes social, politica, econdmica e epistémica, encontrando-se imbricadas, ndo podendo
uma se desvencilhar da outra. Dentro da 6tica indigena, a dimensdo econdmica partia/parte da
perspectiva da subsisténcia, na qual a economia servia/serve de base para a sustentacdo familiar
e consequentemente para as atividades geradoras de frutos para o abastecimento da mesa. Ja o
ambito politico explica-se por meio da formacdo aguerrida do ser indigena, constituindo-se
através da trajetoria de luta pela terra, pela lingua materna, pelas tradigdes, o que atualmente se
revela na consciéncia do lugar de sujeitos que lutam pela garantia de direitos que lhes sdo
originarios, pois sdo também sujeitos politicos e necessitam estar em constante movimento de
vigilancia e mobilizagdo, para que se fagam cumprir as conquistas legais.

Quanto a dimensdo social, metaforicamente a elucidamos através da ligagdo com a
danga circular do toré, em que todos(as) coletivamente se uniam/unem, com muito respeito, em
uma grande circunferéncia, para compartilhar as aspiragdes e entoar os canticos que evocam a
presenca e a forga encantada; nesse caso, o ambito social ¢ tecido pela 6tica da unido, de modo
que os territorios e todos os bens que brotam dele estdo a servico de cada um(a) que participa
dessa corrente de forga, em que os papéis ndo devem ser ditados pelos homens, mas pela
ancestralidade que conduz a sua execugao.

Por fim, no que se refere a vertente da epistemologia, os povos origindrios, ao
elaborarem concepgdes proprias sobre medicina, astronomia, ecologia, politica, entre outras
perspectivas, revelam-se produtores de cientificidade, portanto sujeitos epistémicos, caindo por
terra a ideologia de um Unico saber valido, que classifica e sobrepde formas de pensar. Cada
povo constroi suas inteligibilidades para explicar os fendmenos e as crencas que se incorporam
ao seu dia a dia.

Nessa sequéncia de raciocinio, verifica-se que, mesmo depois de séculos de
colonizagdo, hé ainda nas etnias a presenc¢a de resquicios coloniais, 0s quais se manifestam nas
mais variadas formas, por meio do cotidiano do colonizado e, sobretudo, em sua pratica escolar.
Quijano (2005), Mignolo (2005) e Walsh (2008) apontam para quatro eixos, nos quais se

materializam e se perpetuam a colonialidade: do poder, do saber, do ser e da Mae Natureza.
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A colonialidade do poder, termo cunhado por Quijano (2005), o qual da sentido as
relacdes sociais construidas com base na classificagdo racial, apresenta-se nas comunidades
indigenas por meio da imposicao da nocdo de raca a partir da figura do colonizador, cujo
objetivo ¢ afirmar a hegemonia europeia e fazé-los perseguir o modelo do branco, deixando de

vivenciar a sua cultura. Do ponto de vista de Quijano (1992, p. 74),

o eurocentrismo faz parte da colonialidade das relagdes de poder. Bloqueia a
capacidade de autoprodugdo e autoexpressao cultural, ja que pressiona para a
imitacdo e a reproducdo. Nas producdes do conhecimento, impele para uma
perspectiva reducionista, na qual sdo separados faculdades e modos de
experiéncia e de conhecimento, na realidade exercidos conjuntamente, ¢ faz
ver, isolados entre si, elementos da realidade que ndo existem separadamente.
Impede reconhecer ndo s6 como necessaria, mas como legitima a diversidade,
porque sé a admite como justificativa da desigualdade. Desse modo, bloqueia
a capacidade de reconhecer as especificidades de diferentes experiéncias
historicas e de suas implicagdes para o conhecimento e para a agao.

J& a colonialidade do ser tem a capacidade de fazer com que o colonizado nao questione
a sua realidade e acredite que ele ¢ mesmo de uma raga inferior, assim buscando parecer o
maximo com o impositor. Conforme afirmam Silva; Ferreira; Silva (2013, p.257), “A
colonialidade do ser faz com que o subalternizado ndo questione a situagao imposta pela
colonialidade do poder, mas conduz a outro questionamento: ‘quem sou eu?’, fazendo-o
acreditar que realmente ¢ de uma raca inferior, por isso deve submeter-se aos designios da raga
superior”.

O ser colonizado assume o nao lugar da Historia e passa a produzir o racismo contra as
expressoes identitarias que compdem a sua propria existéncia, de modo a buscar formas de
incorporar os atributos pertencentes ao impostor, ao passo que se distancia de quem ele é de
verdade. As maneiras de nega¢do das identidades outras ¢ também uma forma de fuga as
formas de preconceitos e discriminacdo, que se materializam nas vastas sociedades, contudo a
luta organizada dos movimentos indigena e negro contra os padrdes de beleza que se firmam
perante o mundo, por exemplo, ¢ também uma forma de promover rachaduras no sistema.

A colonialidade do saber esta relacionada aos conhecimentos impostos e que ainda
predominam no dia a dia das sociedades indigenas, sendo estes os eurocéntricos em oposi¢ao
aos saberes tradicionais, de forma a ser deixado de lado tudo aquilo que fortalece os costumes,
crengas, sendo disseminado, sobretudo no contexto educacional, os saberes do homem branco,
0s quais contribuiram significativamente para a perda da cultura tradicional e para o

fortalecimento do ideal de superioridade branca.



60

Por meio da légica colonial, um unico pensamento foi eleito valido, a geopolitica do
conhecimento definiu como aceitaveis unicamente as filosofias que partiam do Ocidente, sendo
as demais formas de expressao e interpretacao da realidade e do mundo excluidas, ou seja, os
modos de construcao politica e cultural de cada comunidade foram desconsiderados e colocados
hierarquicamente em uma posi¢ao de deslegitimagdo. Assim, a colonialidade do saber atua por
intermédio da ciéncia, ainda na atualidade, ao extrair os conhecimentos ancestrais para produzir
cientificidade, sem, no entanto, conceder a patente da descoberta aos povos indigenas — que
revelaram o feito e vivenciam as praticas de cura através de um conhecimento que era/¢ passado
de geracgdo para geragdo —, o que demonstra desrespeito aos saberes emergentes de contextos
marginalizados.

J& a colonialidade da natureza, “Es la colonialidad cosmogoénica o de la madre
naturaliza, la que tiene que ver com la fuerza vital-magico-espiritual de la existencia de las
comunidades afrodescendentes e indigenas, cada una com sus particularidades historicas”
(Walsh, 2009, p. 03). Faz-se fortemente presente nas sociedades atuais e vai de encontro as
cosmovisdes ancestrais, por defender a utilizacao dos recursos oferecidos pela natureza como
um meio de exploracdo, reduzindo-a a um recurso meramente comercial, e ao se distanciar dos
seus aspectos simbolicos e da percep¢do da agricultura enquanto pratica do encantamento.

Como caracteriza Ferreira (2013, p. 13):

A Mae-Natureza reduzida a condi¢do de “recurso natural” perde a dimensao
espiritual, mistica, ecologica, cultural ¢ de integragdo com a humanidade,
dimensdo esta cultivada tanto pelos povos indigenas que aqui habitavam,
como pelos povos africanos. Ja os colonizadores ndo veem a Mae-Natureza,
mas apenas o “recurso” para aumentar sua riqueza. Por isso, ndo ha nenhum
pudor em explora-la, subjuga-la, subalternizd-la em fung¢do do projeto
moderno capitalista.

A relacdo estabelecida anteriormente pelos grupos indigenas de cuidado com a Mae
Terra, a quem se devia/deve todo o respeito — por ser o meio de subsisténcia e de relagdo com
o sagrado — passa a ser banalizada e tratada como veiculo de alimentacdo da engrenagem
capitalista, ao tangenciar questdes substanciais e pOr em Xeque questdes estritamente
economicas, tipicas de uma sociedade movida pela maquina do capital.

As ramificagoes da colonialidade, acima citadas, estdo imbricadas no curriculo escolar,
nos livros didaticos e nas praticas educacionais, haja visto que, mesmo estando no século XXI,
as politicas educacionais ainda se encontram revestidas de politicas de identidade (Mignolo,

2008a), cujo intuito ¢ mascarar, a partir de documentos oficiais, o respeito as diversidades
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existentes, quando, na verdade, ndo consideram na integra as diferencas manifestas em cada
espago-tempo diverso, como descreve Mignolo (2008a, p. 289): “o controle da politica de
identidade reside, principalmente, na constru¢ao de uma identidade que nao se parece como tal,
mas como a aparéncia ‘natural’ do mundo”. O que o movimento indigena tem reivindicado € o
exercicio de uma identidade na politica, em que as politicas nos diversos ambitos, sobretudo no
educativo, sejam criadas, ndo para os povos ancestrais, mas com as comunidades indigenas e a
partir das suas sabedorias.

Importa ressaltar que, no processo colonialista, os povos inferiorizados atuaram na
diferenga colonial, Escobar (2003, p. 62), elenca que “La diferencia colonial ressalta las
diferencias culturales en las estructuras globales del poder”, sendo esse o espago-tempo fisico
e imaginario no qual a colonialidade do poder se fez/faz presente e confronta-se com as
diferencas sociais e as epistemologias outras, configura-se como o espago da Histéria e da
cultura em que os projetos globais se cruzam e se rivalizam com os locais, € o territorio de
resisténcia dos povos indigenas, sendo a partir desse lugar que os projetos subversivos de escola
e de sociedade ganharam/ganham forma e passaram/passam a ser materializados; “concordo
que hoje ndo ha algo fora do sistema; mas hd muitas exterioridades, quer dizer, o exterior
construido a partir do interior para limpar e manter seu espago imperial” (Mignolo, 2008a, p.
291, grifos do autor).

A diferenca colonial se encontra no limiar do centro da modernidade e do seu exterior,
isto significa dizer que se manifesta na fronteira entre o lugar de produ¢do da modernidade e o
que ficou para além dela. Refere-se, portanto, as epistemologias, culturas e histdrias construidas
fora do ideario ocidental e que se consolidaram resistentes, ao fugirem do imagindrio
ocidentalizado e manifestarem as vastas formas de ser no mundo, produzindo saberes que
fugiam/fogem a regra colonial, mas que se projetam em um didlogo horizontal com as formas
eurocéntricas de conhecimento, isto ¢, fazem uma critica ao jeito etnocéntrico de pensar o
mundo, mas criticam ao tomar como direcionamento 0s povos outros ¢ suas alteridades.
Estamos falando de um pensamento de fronteira, o qual se refere a “una nueva manera de
pensar” (Mignolo, 2007, p.34), que surge dos solos marginalizados, por intelectuais que falam
com base em suas memorias e historias silenciadas, mesmo ap6s violentos genocidios, pois,
como concebe Mignolo (2007, p.35), “(...) las ideas no se matan: sobreviven en los cuerpos,
pues son parte de la vida”.

A exemplo do exposto acima, sobre a tomada de consciéncia desse lugar de conflitos e
resisténcias historicas — a diferenga colonial —, temos a década de 1980, quando os povos

indigenas passaram a reivindicar artigos que viessem afirmar, através da Constituicao Federal,
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os seus direitos originarios, ¢ a partir de entdo puderam legitimamente implantar em seus
territorios uma educacdo contra-hegemonica, que forjasse a identidade étnica a partir dos
valores pertinentes a cada contexto social, o que denotou o entendimento, pelos vitimizados da
Historia, de que € nas fissuras da estrutura que os projetos outros de sociedade se fazem e se
refazem, a fim de descolonizarem as avenidas do poder, do ser, do saber e da Mae Natureza.
Ao tomar como referéncia os processos historicos violentos e massacrantes, repletos de
impedimentos sofridos pelos povos originarios, vimos que atualmente estes vém buscando em
suas comunidades percorrer um caminho inverso, em dire¢do a decolonialidade, ou seja, no
sentido de promover a desconstrugdo das errdneas ideias de racga e racionalidade impostas as
etnias por meio da invasdo, devendo ser a educagdo uma aliada dessa transformagio
socioideologica, ao possibilitar pensar as relagdes sociais a partir das realidades vividas pelas
populagdes localizadas no sul global, que reivindicam o seu direito de viver e desenvolver suas

culturas com soberania. Destaca Dussel (1996, apud Escobar 2003, p. 62-63 — grifo do autor):

La interpelacion que la mayoria de la poblacién del planeta, localizada em el
sur, plantea demandado su derecho a viviria, su derecho a desarrollar su propia
cultura, economia, politica etc. No hay racionalidade critica sin aceptar la
interpelacion del excluido, o esto inadvertidamente seria s6 la racionalidade
de la dominacion...

A educacdo que se pretende construir coloca-se contraria as formas de producdo e
sistematizacdo imbuidas exclusivamente de vestigios eurocentrados, desvincula-se da ideia de
inclusdo funcionalista, por isso rompe com o enquadramento de uma interculturalidade
funcional, cuja proposta é assumir ““(...) la diversidad cultural como eje central, apuntalando su
reconocimiento e inclusion dentro de la sociedad y el Estado nacionales (uninacionales por
practica y concepcién) y dejando por fuera los dispositivos y patrones de poder institucional-
estructural -las que mantienen la desigualdade” (Walsh, 2009, p. 09).

Almeja-se uma educacao pautada na interculturalidade critica (Walsh, 2009), em que
os saberes/fazeres docentes, discentes, gestores € gnosioldgicos sejam construtos emergentes
dos espacos-tempos negados, de maneira que a pluralidade sociocultural seja vista como a
possibilidade de validar os conhecimentos que atravessam as varias geragdes e que contribuem
para a efetivacdo do projeto de futuro de cada povo. Assim, desestruturar a teia social que foi
historicamente moldada a partir da opressao e inferiorizacdo dos indigenas e negros, deve ser o
trilhar.

A pratica do professor reflete os ideais de sociedade que se pretende formar; se na época

da colonizacao a pratica dos Jesuitas pretendia catequizar, como estratégia de “amansar’ os
Y p p q 8 g
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indigenas, para o uso da sua mao de obra e assim facilitar o processo de exploragdo da Mae
Terra, atualmente a pratica do professor Xukuru que objetiva fortalecer a cultura vivencia no
cotidiano da sala de aula saberes que fogem daqueles impostos pelo curriculo escolar e que se
enquadram no contexto social e no projeto de povo da etnia. Ainda assim, Silva e Azevedo

(2004, p. 160-161), discorrem que a:

Especificidade e diferenciacdo sdo atributos necessarios para uma
escola indigena adequada, mas ndo sdo condi¢des suficientes para uma
escola indigena auténoma: é necessario ainda assegurar o direito dos
povos indigenas a associarem verdadeiramente as suas escolas aos seus
projetos de presente e futuro. Em outras palavras, € preciso assegurar
que os povos indigenas tenham o controle efetivo de suas escolas, caso
contrario, as escolas continuardo a ser um desastre, ou, na melhor das
hipoteses, uma ameaca potencial para estes povos.

A autonomia também se concentra na consumagdo de uma pratica docente outra,
transgressora, que tem sua materializacao no chao da escola e que revela a acao do pensamento
fronteiri¢o, pelo fato de romper com a norma cientifica e considerar outras modalidades
epistemologicas em didlogo com as formas ja estabelecidas, isto €, permite “(...) la
descentralizacion de la teopolitica del conocimiento” (Mignolo, 2007, p. 35). Embora a escola
seja uma institui¢ao criada para disseminagdo do conhecimento branco, cujo intuito ¢ o
esquecimento dos indigenas, estes (professores e estudantes) se utilizam desse contexto para
ressignificagdo das suas praticas e fortalecimento identitario. A esse movimento podemos
chamar de decolonialidade, como afirma Walsh (2017, p.36), “La descolonizacion solo ocurre
cuando todos, individual y colectivamente, participan en derribarla, ante lo cual el intelectual
revolucionario — como también el activista y el maestro — tiene la responsabilidad de asistir y
participar activamente en el ‘despertar’”.

Percebe-se que 0 espago escolar indigena é composto por uma dualidade entre a
colonialidade que ainda se faz presente, seja pela implementacao do curriculo escolar, seja pelas
praticas educativas que se fundamentam pela heranga colonial, e, em contrapartida, as préaticas
decoloniais pautadas nas especificidades, que surgem com o0 objetivo de manter a cultura e
identidade do povo vivas, para que 0s sujeitos atuais e 0s vindouros perpetuem os saberes
ancestrais.

Para os povos indigenas, a opcao decolonial significa se desvincular das perspectivas de
identidade, nagdo, religido, género, educagao e cultura, que foram instituidas pela modernidade
e que determinaram unilateralmente um modo de pensar, negando-lhes o agenciamento politico

e epistémico, por isso falamos em emancipagdo da razdo imperial moderna, como propde
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Dussel (2005, p. 30), é preciso promover a trans-modernizagao, ao considera-la “(como novo
projeto de libertagdo politico, econdmico, ecoldgico, erdtico, pedagdgico, religioso, etcetera)”,
isto e, faz-se necessario construir um projeto mundial que tenha como premissa a liberdade das
alteridades negadas.

Nessa logica, ¢ imperativo um desvinculamento epistemoldgico dos fundamentos
ocidentais que historicamente serviram de base para a invasdo de terras e escravizagdo dos
povos; “por desvinculamento epistémico nao quero dizer abandono ou ignorancia do que ja foi
institucionalizado por todo o planeta (,,,), entre outras coisas aprender a desaprender, j4 que
nossos cérebros tinham sido programados pela razao imperial/colonial” (Mignolo, 2008a, p.
290) a reproduzir a cultura eurocéntrica.

No proximo capitulo, evidenciaremos o contexto histérico de massacres, embates e
resisténcias dos povos de Abya Yala, ao localizarmos os povos do Brasil e mais especificamente
o povo Xukuru. Buscaremos mostrar os processos de colonialismo e suas implicagcdes no
cotidiano dos povos antepassados, e trataremos de discutir as formas de (re)existéncias

encontradas, intencionados a destacar o papel da educacao nessa retomada da identidade.
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3 DESCOBERTA NAO, FOI INVASAO! A HISTORIA OUTRA, CONTADA APARTIR
DO TERRITORIO DE ENUNCIACAO DOS POVOS DE ABYA YALA

Dane-se, eu ndo sou um indio, sou um Aymara.

Mas vocé me fez um indio e como indio lutarei

pela libertagéo.

(Fala proferida por um indigena do povo Aymara.
Mignolo, 2008a, p. 290).

Introduzimos este capitulo por meio da fala proferida por um indigena do povo Aymara,
cujo significado expressa a tomada de consciéncia dos povos originarios acerca da sua condicao
socio-historica, tal como a reelaboracéo da sua identidade étnica em torno da garantia dos seus
direitos fundamentais. Abordaremos a histéria da invasao dos territorios hoje denominados de
América Latina, Brasil, e especificamente do povo Xukuru, de modo a promover reflexdes em
torno das consequéncias impressas aos povos originarios e aos seus territorios, através dos
processos de subalternizacdo, que ocorreram sobretudo por meio da educacdo. Também
trataremos das estratégias de enfrentamento das diversas etnias as formas de opressao sofrida
no decurso do colonialismo/colonialidade.

Em um movimento de desobediéncia epistémica (Mignolo, 2008a), na via contraria a
I6gica de ditar a Historia atraves da perspectiva do colonizador, contaremos a Histdria pela
Gtica do subalternizado, lancaremos méo do pertencimento étnico da autora para dar voz aos
povos indigenas, que foram, desde a invasdo, silenciados, impedidos de viver em liberdade e
praticar suas tradi¢cOes, sendo também uma forma de reverenciar a memoria dos(as)
guerreiros(as) que tombaram nessa luta, para que, a partir dos escombros do passado,
construamos as trilhas do futuro. Compartilhamos do pensamento de Baniwa (2006, p. 18):
“viver a memoria dos ancestrais significa projetar o futuro a partir das riquezas, dos valores,
dos conhecimentos e das experiéncias do passado e do presente, para garantir uma vida melhor
e mais abundante para todos os povos”.

Faremos um esfor¢o para mostrar como as grandes narrativas registradas e contadas
pelos canones das ciéncias filosoficas e socioldgicas europeias insistiram em colocar a Europa
como sendo o centro da civilidade/racionalidade e consequentemente como salvadores dos
povos e territorios de Abya Yala — que eram por eles considerados seres selvagens, barbaros,
sem cultura, incivilizados e que precisavam imediatamente passar por um pProcesso
civilizacionista, de modernizagéo. Essa concepg¢éo era nitidamente parte da visdo eurocéntrica.

“Chamamos a esta visao de eurocéntrica porque indica como pontos de partida da modernidade
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fendmenos intra-europeus, e seu desenvolvimento posterior necessita unicamente da Europa
para explicar o processo” (Dussel, 2005, p.27).

N&o pretendemos desconsiderar os conhecimentos que tenham como epicentro a
Europa, mas buscamos apresentar formas outras de producdo e sistematizacdo do
conhecimento, emergentes dos territdrios ancestrais e que representam modos distintos de
responder a nucleos problematicos que afetam as suas existéncias, configurando-se, portanto,
como opcgdes decoloniais, de acordo com Mignolo (2008a, p. 290): “a opgdo descolonial é
epistémica, ou seja, ela se desvincula dos fundamentos genuinos dos conceitos ocidentais e da
acumulagdo de conhecimento”, refere-se ao reconhecimento de formas outras de producdo

epistemoldgica.

3.1 Abya-Yala: territério de enfrentamentos e (re)existéncias indigenas

Até 1492, os povos originarios que habitavam os territérios de Abya Yala — nome
atribuido pelo povo Kuna, do Panam4, cujo significado expressa terra viva, madura, em
florescimento, sendo portanto sindbnimo de América (Porto-Gongalves, 2009) — viviam segundo
seus modos proprios de organizacgdo social, em que a tradi¢do oral era o elemento fundamental
de transmissdo dos valores e principios que ancoravam as relagdes de coletividade entre os
membros das aldeias. Os(As) toypes® da comunidade eram figuras centrais, representavam o
mestre que ensinava sobre a vida e como manter acesa a memoria da sua etnia através da
vivéncia dos usos e costumes; aos poucos as historias iam sendo absorvidas e perpetuadas pelas
geracOes contemporaneas e futuras, de modo a manter firme as suas identidades étnicas e 0s
seus pertencimentos aos espacos sagrados que compunham os territorios, em suas dimensdes
materiais e imateriais.

A convivéncia comunitaria era marcada pela construcdo de malocas dispostas em um
grande circulo, constituindo habitagdes coletivas e sem divisdes internas; o centro da aldeia era
0 espaco central para dancar o toré®, realizar os festejos, rituais e cerimonias tradicionais. Essa
organizagéo partia do entendimento de que a vida se fazia em comunhéo e que todos deveriam

partilhar das mesmas experiéncias, em uma relacéo de reciprocidade. A educacgéo dos indigenas

5 Nos vocabulos da lingua Xukuru a palavra toype é utilizada para se referir aos mais velhos da comunidade e aos
ancestrais.

® “Toré ¢ uma crenga de origem muito especial, que faz o povo indigena acreditar que estamos mais proximos do
nosso pai Tupa” (Xukuru, 1997, p. 41). E uma Danga circular, tradicionalmente praticada pelos povos indigenas,
gue cantam e dancam cultuando a Tupd (Deus), Tamain (Nossa Senhora) e aos encantos de luz (espiritos dos

indigenas que fizeram sua passagem para o plano celestial).
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tinha modos préprios de elaboracdo e sistematizacdo, pois era nos diferentes espacos e tempos
que uns aprendiam com 0s outros, sendo as pessoas de maior idade responsaveis por ensinar
aos mais novos, devido a larga experiéncia de vida que possuiam.

As comunidades sobreviviam de diversos modos, por meio da caca, da pesca, da coleta
de frutos e posteriormente do cultivo da agricultura, de modo que a relagdo de respeito com a
natureza se fazia presente desde o pedido de permissdo para adentrar na mata sagrada até a
captura do animal ou a colheita do fruto para alimentar a etnia inteira. A relacdo com a
ancestralidade era elemento fundante da vida em sociedade, pois acreditava-se/acredita-se que
os irmaos de luz’, por habitarem o campo espiritual, tém a ciéncia de orientar as tomadas de
decisdo, sobretudo no que se refere a vida em suas multidimensionalidades.

No periodo anterior a invasdo, as comunidades indigenas configuravam uma grande
diversidade étnica, cultural, social e politica; a quantidade estimada por meio da “avaliagdo dos
chamados estudos ‘classicos’ é de 8 milhdes e 400 mil indios e, a mais alta, de 40 a 50 milhdes,
para toda a América” (Ribeiro, 2001, p. 28). Cada grupo possuia modos proprios de viver e se
diferenciavam a partir das suas formas de organizacdo social e das particularidades que
exerciam na pratica da sua cultura, seja no campo simbélico, seja no campo material. Entre 0s
nativos que habitavam essa regido, encontravam-se nacgoes dispostas territorialmente desde a
Mesoamérica até o sul do continente, dispunham de autonomia sobre as suas terras e sobre as
relacGes comunitarias.

Assinala Porto-Gongalves (2009, p. 26) que

antes na chegada dos invasores europeus, havia no continente uma populacéo
estimada entre 57 e 90 milhdes de habitantes, que se distinguiam como maia,
kuna, chibcha, mixteca, zapoteca, ashuar, huaraunir, guarani, tupinikin,
caiapd, aymara, ashaninka, kaxinawa, tikuna, terena, quéchua, Karajas,
krenak, araucanos/mapuche, yanomami, xavante, entre tantas nacionalidades
e tantos povos dele originarios.

Esses povos, de diferentes identidades, crencas, religides, tradicdes e territorialidades
habitavam esse continente em liberdade, construindo relagdes respeitosas entre seus pares e
com a Mée Terra — fonte de sustento e subsisténcia —, compreendida como aquela que nutre o
corpo, que é fisico mas que também € espirito. Buscamos aqui desconstruir a Histdria difundida,
sobretudo nos livros didaticos, de que a Ameérica, assim como o0 Brasil, foram “descobertos”,

romantizando a ideia de uma terra sem Deus, sem lei, nem rei, que foi salvaguardada por

7 Séo os indigenas que morreram e se tornaram seres espirituais; acredita-se que continuam contribuindo com a
luta do povo.
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enviados divinos, que proclamaram sua existéncia e a incorporaram ao seu dominio.
Ressaltamos que essa terra, antes do século XV, ja estava ocupada por povos indigenas
diversos, portanto ndo foi descoberta, ao contrario, foi invadida, saqueada e teve sequestrada a

vida e o direito de liberdade dos povos originarios. Do ponto de vista de Iglésias (1992, p. 23):

A palavra descobrimento, empregada com relagdo a continentes e paises, é um
equivoco e deve ser evitada. SO se descobre uma terra sem habitantes; se ela
é ocupada por homens, ndo importa em que estagio cultural se encontrem, ja
existe e ndo é descoberta. Apenas se estabelece seu contato com outro povo.
A expressdo descobrimento implica em uma ideia imperialista, de encontro de
algo ndo conhecido; visto por outro que proclama sua existéncia,
incorporando-o ao seu dominio, passa a ser sua dependente.

Importa salientar, que as terminologias descobrimento e invencao, em se tratando de
América, representam muito mais que compreensdes distintas do mesmo fato, isto é, significam
reconhecer dois lados antagdnicos da mesma Histéria: de um lado estavam/estdo aqueles que
historicamente viviam sob a terra abyayalense, e, por essa razdo, reconhecem 0 Seu
pertencimento  étnico e territorial; ja do outro lado estavam aqueles que
representavam/representam a acdo imperialista, cujo objetivo foi apropriar-se das riquezas
produzidas neste solo sagrado, mesmo que extraidas as custas do sangue derramado, e para isso
a Historia precisou ser contada/narrada em perspectiva, a narrativa Unica que defendeu, pelo
olhar etnocéntrico, a invasdo como descobrimento. Sobre os dois termos em destaque, Mignolo
(2007, p. 29 — grifo do autor) enfatiza:

Descubrimiento e invencién no son Gnicamente dos interpretaciones distintas
del mismo acontecimiento: son parte de dos paradigmas distintos. La linea
que separa esos dos paradigmas es la de la transformacion em la geopolitica
del conocimiento; no se trata solamente de una diferencia terminoldgica, sino
también del contenido del discurso. El primer término es parte de la
perspectiva imperialista de la historia mundial adoptada por una Europa
triunfal y victoriosa, algo que se conoce como modernidade, mientras que el
segundo refleja el punto de vista critico de quienes han sido dejados de lado,
de los que se espera que sigan los pasos del progresso continuo de una historia
a la que no creen pertenecer.

A nocdo de descobrimento buscou esconder por tras do projeto imperial das grandes
monarquias ocidentais as experiéncias anteriormente construidas pelos sujeitos indigenas a
partir de suas cosmovisfes, em que imprimiam suas formas de ser em cada canto do territorio
habitado; portanto, a ideia de América, enquanto novo continente, foi muito mais uma invengédo

dos europeus, que, ao se depararem com um lugar nunca visto por eles, enxergaram nesse
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espaco terreno um potencial fértil de engrandecimento econdmico, através do recolhimento das
riquezas abundantes. Mignolo (2007, p. 28, grifo do autor) enfatiza que a “América nunca fue
um continente que descubrir sino una invension forjada durante el processo de la historia
colonial europea y la consolidacion y expansion de las ideas e instituciones occidentales”.

Concomitantemente a existéncia dos povos nativos da América, até o século XV a
Europa era um continente de desempenho periférico perante 0 mundo, haja visto que 0s turcos
e mugulmanos dominavam politica e economicamente a regido do Oriente Medio e
consequentemente a ordem mundial dos circuitos comerciais (Dussel, 2005). De acordo com
esse autor, a Europa formava até o século XV um local secundario e isolado em relagdo ao
“mundo turco mugulmano, que dominava politicamente do Marrocos até o Egito, a
Mesopotamia, o Império Mongol do Norte da india, os reinos mercantis de Malaga, até a ilha
de Mindanao, nas Filipinas” (Dussel, 2005, p. 58).

Até entdo, predominava no imaginario coletivo europeu-cristdo uma visao tripartida do
mundo, acreditava-se que o planeta Terra era composto por apenas trés continentes, na época
nenhuma cosmologia de nenhum povo que vivia nesses continentes fragmentava o mundo dessa
forma; vale frisar que as formas de regionalizacdo do mundo configuraram/configuram uma
expressao da geopolitica do conhecimento, ao passo que essas subdivisdes foram tomadas como
realidades incontestaveis e ficaram apregoadas nas memorias coletivas como verdades
absolutas.

Destaca Quental (2012, p.51) que “antes de 1492, a cosmologia cristd dividia o mundo
em apenas trés continentes: Asia, Africa e Europa. Nenhuma outra cosmologia, entre as demais
civilizagbes daquele periodo histdrico — como a chinesa, a indiana, a inca, a japonesa ou a arabe-
islamica — regionalizava o mundo desta maneira”. Mignolo (2007, p. 28) afirma que a “América
no figuraba em ningln mapa, ni siquiera en el de los pueblos que vivian en el valle de Anahuac
(territorio azteca) y Tawantinsuyu (territdrio inca)”.

Balizados por ideologias cristas, os trés continentes foram denominados por meio de
analogias aos filhos de Noé, de modo que a Africa foi identificada como Cam, o filho
amaldicoado, rebelde, que pecou contra o pai e que teve seus filhos condenados a escravidao;
ja os herdeiros Sem e Jafé foram os abencoados por Noé, sendo que Jafé, o continente europeu,
foi aquele a quem designou-se a bencdo do crescimento, da prosperidade e que teria o poder de
reinar sobre os seus irmédos (Quental, 2012). A correlacdo, acima apresentada, ja revelava o
discurso paradoxal entre superioridade e inferioridade na classificacdo dos continentes e
consequentemente dos povos que neles viviam; explicitamente a Africa foi posta no n4o lugar

da Historia, a servico do engrandecimento daquele que foi escolhido para imperar sobre 0s
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demais. Essas designacdes serviram de base para a construcdo dos mapas-mundi dos séculos
XVI e XVII (Mignolo, 2007) e, por conseguinte, para a hierarquizacéo dos territorios.

Até o século XV ndo havia uma visao total do que representava 0 mundo, o que existiam
eram ‘“historias justapostas e isoladas” (Dussel, 2005, p. 59), construidas por povos com
culturas e modos de vida distintos, que viviam segundo as cosmologias proprias, passadas entre
geracoes, e que fundamentavam historicamente as relacGes em sociedade. Quando a América
foi invadida e passou a ser construida a ideia de “Novo Mundo”, os rumos da Historia
comecaram a reposicionar 0s sujeitos nas narrativas hegemdonicas e a Europa passou a compor
o0 centro do imaginario mundial.

A terminologia “Novo Mundo”, utilizada pelos europeus para se referir ao territorio de
Abya-Yala, produziu uma compreensdo espacial e temporal que ocultou a contemporaneidade
do outro, de forma a permitir o entendimento de que o quarto continente surgiu apds esse
periodo, impulsionando a produgdo de uma tecedura Unica, cujo objetivo era historicizar a
Europa como o “Velho Mundo”, por isso deveria ser imposta como referéncia de sociedade e
de racionalidade, de forma a desconsiderar as inteligibilidades outras, produzidas pelos povos
tradicionais dessa terra. Foram estabelecidas relacdes dualistas que ditavam
superioridade/inferioridade, sobretudo por meio da constituicdo de um pensamento abissal, que
dividia 0 mundo em duas linhas imaginarias: do lado da metrépole, as vivéncias eram tidas
como viaveis, incontestaveis, absolutas e verdadeiras; ja aquelas situadas do outro lado da linha,
eram impostas como ausentes de conhecimento real, sindbnimos de “crencgas, opinides, magia,
idolatria, entendimentos intuitivos ou subjectivos” (Santos e Meneses, 2009, p. 25).

Pelo fato de a Europa entender o restante do mundo como exterior a modernidade e a
civilizacdo, passaram a defender a ideia de que todos 0s outros deveriam passar por um
processo civilizatério, pois acreditavam que 0s nativos eram animais que ainda ndo tinham
evoluido para a espécie humana, estavam ainda atrasados, em um estégio natural de selvageria
e necessitavam do conhecimento eurocéntrico para evoluirem como tal, obrigando-os, com base
nessa ideologia, a deixarem de lado as percep¢des de mundo que embasavam as relacGes entre
indigenas-comunidade-natureza — em razdo disso, concebiam as manifestacGes identitarias

reveladas pelos nativos como sub-humanas, levantando a seguinte questéo:

os indios tém alma? Quando o papa Paulo 111 respondeu afirmativamente
na bula Sublimis Deus, de 1537, fé-lo concebendo a alma dos povos
selvagens como um receptaculo vazio, uma anima nullius, muito
semelhante a terra nullius, o conceito de vazio juridico que justificou a
invasdo e ocupacdo dos territérios indigenas (Santos e Meneses, 2009, p.
29, grifo do autor).
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Faz-se necessario frisar que quando o0s europeus desembarcaram no continente
americano, embora tenham encontrado populagfes muito diversas, logo chamaram
univocamente todos de “indios”, por acreditarem que estavam pisando nas Indias, territorio
procurado na época por uma rota alternativa, como forma de evitar o pagamento de impostos
aos Arabes, que controlavam os caminhos e o comércio entre Asia e Europa. Os ocidentais
estavam em busca de metais preciosos e especiarias para a expansdo dos seus mercados
consumidores. O nome “indio” pode ser considerado como uma primeira forma de preconceito
impresso sobre esses grupos distintos, pelo fato de estar carregado de sentidos
homogeneizantes, ao atribuir caracteristicas comuns a modos muito distintos de existir. Afirma
Almeida (2017, p.71):

a Europa eurocéntrica enquadrou os diversos povos que aqui habitavam na
época da invasdo em uma Unica categoria: “indio”. Dessa forma os
colonizadores desenvolveram o primeiro grande preconceito que se perpetua
até hoje: a generalizagdo dos habitantes como “indios”, classificando-0s como
unidades homogéneas, sem considerar as diferencas nos seus modos de vida,
crencas, saberes e linguas.

Atualmente a terminologia indigena € utilizada ndo enquanto uma derivagao do nome
indio, mas enquanto uma nova categoria criada pelo movimento indigena como sinénimo de
luta, visto que os diferentes povos, a partir de 1970, iniciaram processos de lutas coletivas, em
que postularam a garantia de direitos comuns, até chegarem em 2024 provocando na sociedade
brasileira um debate em torno da conceituacdo do nome que lhes identificam, e, como
consequéncia, suscitam a apropriagdo do termo “indigena”, com o objetivo de combater os
preconceitos instituidos e instigar o reconhecimento das suas alteridades. O que foi
pejorativamente utilizado no passado pelos colonizadores, promovendo uniformizagdes e
generalizacOes, hoje recebe uma nova denominacdo, entendida enquanto mecanismo a favor da
anunciacao das socio diversidades, isto é, das identidades multiétnicas que reivindicam o seu
lugar de direito.

O primeiro contato entre europeus e indigenas aconteceu por meio do estranhamento,
etnias de culturas heterogéneas passaram a adentrar no universo do desconhecido. O objetivo
inicial ndo era a catequizacdo e a civilizacdo dos nativos, mas a procura do ouro e metais
preciosos; contudo, depois se converteu em exploracéo da Mée Terra e em trabalho forgado dos
indigenas, tendo em vista que os brancos efetivavam praticas muito distintas dos valores

cultivados pelas comunidades originarias, sendo uma destas a exploracdo dos recursos naturais
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para atender aos interesses privados do acumulo de riquezas, incitado pelo capitalismo
colonial/moderno, o que impactou de forma significativa as cosmologias e os modos de vida de

cada povo. Destaca Baniwa (2006, p. 18):

a partir do contato, as culturas dos povos indigenas sofreram profundas
modificacdes, uma vez que dentro das etnias se operaram importantes
processos de mudancga sociocultural, enfraguecendo sobremaneira as matrizes
cosmoldgicas e miticas em torno das quais girava toda a dindmica da vida
tradicional. No inicio do contato, apesar de serem uma maioria local adaptada
culturalmente ao meio em que habitavam, ndo contavam com uma experiéncia
prévia de intensas relagOes interétnicas e com os impactos provocados pela
violéncia dos agentes de colonizacdo, que foram por demais severos.

As estruturas organizacionais e invengdes, com gue 0s europeus se depararam, eram até
muito mais avancadas que aquelas produzidas no Ocidente, 0 que demonstrou a grande
capacidade intelectual dos nativos na producéo e sistematizacdo do conhecimento, contudo nao
foi o suficiente para a ndo subalternizacdo dos povos, repetidamente considerados produtores
de pensamentos menores, nunca comunidades capazes de construirem epistemes; em outros
termos, o espaco colonial foi apontado em um estagio da natureza em que as instituicbes outras
da sociedade civil ndo tinham lugar (Santos e Meneses, 2009).

Os brancos davam sequéncia ao plano tracejado de modernidade/colonialidade ao
saquearem os territorios e, como justificativa ao feito, promoviam um discurso de “missao
civilizatéria”, atrelado ao suposto progresso trazido aos povos tradicionais. De acordo com
Mignolo (2007, p. 33), “La colonialidad, entonces, consiste em develar la 16gica encubierta que
impone el control, la dominacion y la explotacion, uma ldgica oculta tras el discurso de la
salvacion, el progresso, la modernizacion y el bien comin”.

A América tornou-se, com o colonialismo, 0 ato constitutivo, ou seja, o ponto de partida
do sistema-mundo moderno (Quijano, 2005); a Europa passou a criar possibilidades para abrir
caminhos e ocupar estrategicamente o lugar de poder na narrativa universal, de modo que, para
as demais regides do mundo, foi desencadeado o lugar esquecido da Histdria, o que alimentava
0 ego europeu de hegemonia sobre as terras e povos inferiorizados. “O ego cogito moderno foi
antecedido em mais de um século pelo ego conquiro (eu conquisto) pratica do luso-hispano que
impds sua vontade (a primeira vontade-de-poder moderna) sobre o indio americano” (Dussel,
2005, p. 38).

Foi a partir da ideia de “descobrimento” e/ou “conquista” de um continente antes
inexplorado pelo branco gque o sistema capitalista e um novo padréo de poder mundial centrado

na Europa e na classificacdo de raca foi concebido e passou a orientar as relaces de comércio
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entre as regides do mundo, tendo como perspectiva o0 acimulo de bens advindos da exploragédo
da natureza e da méo de obra escrava indigena e posteriormente negra, cuja alegacéo se dava
pelo discurso vinculado a ideologia de um lugar socialmente inferiorizado. Aponta Quijano
(2005, p. 247) que a “raga converteu-se no primeiro critério fundamental para a distribuicao da
populacdo mundial nos niveis, lugares e papéis na estrutura de poder da nova sociedade. Em
outras palavras, no modo basico de classificacdo social universal da populagdo mundial”.

As diferentes dimensbes da existéncia dos povos origindrios passaram a ser
paulatinamente enquadradas nos ditames do projeto Moderno, e neste caso estamos falando de
um novo paradigma da vida cotidiana, embasado pelo mito da modernidade, em que a lingua,
a religido, o territdrio, as crencas, 0s costumes e as tradi¢des ancestrais foram enfaticamente
demonizadas e novas expressdes ocidentalizadas foram impostas como univocas e absolutas a
serem incorporadas, de modo a gerar a nocdo de uma identidade global, que serviria de base
para a colonialidade do ser/poder. Podemos, por meio do que descreve Dussel (2005, p. 29),
afirmar que a colonizacdo da América Latina se deu através do mito da modernidade, o qual

tinha como precursoras as seguintes ideias:

1. A civilizacdo moderna autodescreve-se como mais desenvolvida e superior
(o que significa sustentar inconscientemente uma posicao eurocéntrica). 2. A
superioridade obriga a desenvolver os mais primitivos, barbaros, rudes, como
exigéncia moral. 3. O caminho de tal processo educativo de desenvolvimento
deve ser aquele seguido pela Europa (é, de fato, um desenvolvimento unilinear
e a europeia 0 que determina, novamente de modo inconsciente, a falacia
desenvolvimentista). 4. Como o béarbaro se opde ao processo civilizador, a
praxis moderna deve exercer em Ultimo caso a violéncia, se necessario for,
para destruir os obstaculos dessa modernizacao (a guerra justa colonial). 5.
Esta dominagédo produz vitimas (de muitas e variadas maneiras), violéncia que
é interpretada como um ato inevitavel, e com o sentido quase-ritual de
sacrificio; o her6i civilizador reveste a suas proprias vitimas da condicdo de
serem holocaustos de um sacrificio salvador (o indio colonizado, o escravo
africano, a mulher, a destruicdo ecoldgica, etcetera). 6. Para 0 moderno, o
barbaro tem uma culpa (por opor-se ao processo civilizador) que permite a
“Modernidade” apresentar-Se N80 apenas como inocente mas C€OmMo
“emancipadora” dessa culpa de suas proprias vitimas. 7. Por ultimo, e pelo
carater civilizatério da Modernidade, interpretam-se como inevitaveis 0s
sofrimentos ou sacrificios (0s custos) da modernizacdo dos outros povos
atrasados (imaturos), das outras areas escravizaveis, do outro sexo por ser
fragil, etcetera.

Ao analisar as descri¢des citadas acima, dimensionamos o quéo violento e perverso foi
a implantacdo do plano eurocéntrico sobre os povos e territorios considerados barbaros e
deslocados do epicentro euro-norte, ao visualizar as estratégias de exploragdo como

benevoléncias contra a ignorancia e a rudez que diziam possuir os indigenas e negros.
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Atribuiram-lhes a condicdo natural de inferiores, por isso o padrdo ocidental apresentava-se
como sindnimo de educagéo, de bons modos e de cultura, ou seja, diziam ser 0 modelo de
civilizagdo a ser fielmente/universalmente estabelecido.

Foi a partir da América que o homem “branco” passou a impor relagdes baseadas nas
ideias de Racializagdo/Racionalizagdo, concebendo a existéncia de racas diferentes em uma
relacdo hierérquica, cujas diferencas entre conquistadores e conquistados eram justificadas pela
cor da pele e pela origem. A categoria raga, em sua visdo moderna, surgiu juntamente com a
ideia de América, muito provavelmente vinculada as caracteristicas fenotipicas que
diferenciavam colonizadores de colonizados; o que antes definia a procedéncia das pessoas por
meio das regides geograficas, passou a adquirir uma grande conotacdo racial, de modo que as
relagOes sociais foram dando origem a identidades sociais historicamente novas, como indios,
negros e mesticos, fazendo com que raca e identidade racial fossem estabelecidos como
instrumentos basicos de classificagdo social (Quijano, 2005). Dialogamos com Quijano (2005,

p. 246), quando aponta que

A ideia de raca, em seu sentido moderno, ndo tem histéria conhecida antes da
América. Talvez se tenha originado como referéncia as diferencas fenotipicas
entre conquistadores e conquistados, mas 0 que importa é que desde muito
cedo foi construida como referéncia a supostas estruturas bioldgicas
diferenciais entre esses grupos.

A0 percebermos que esses embasamentos eram sustentados por uma suposta
diferenciacdo bioldgica, entendemos que eles acabavam por condicionar uns em situacao
originaria de inferioridade em relacdo a outros (Quijano, 2005), tachados de seres desprovidos
de cultura, o que demonstra a rasa compreensao europeia a respeito do conceito de cultura, uma
vez que “a cultura ndo € apenas a manifestagdo artistica ou intelectual que se expressa através
do pensamento; a cultura se manifesta acima de tudo nos gestos mais simples da vida cotidiana.
Cultura é comer de maneira diferente, € dar a mao de maneira diferente, é relacionar-se com o
outro de maneira diferente” (Freire; Faundez, 1985, p. 31).

Com uma visdo contraria a acima exposta, partimos do entendimento que a concepg¢éo
eurocéntrica de raca foi o ponto de largada para que 0s brancos/europeus criassem mecanismos
de subalternizagdo das populacgdes e esbulho das terras indigenas, impondo um Gnico modo de

ser, sendo os outros modos de existir tangenciados. Na opinido de Mignolo (2008a, p. 293),

a retorica da modernidade (da missao cristd desde o século XVI, a missdo
secular de civilizacéo, para desenvolvimento e modernizagéo apds a 22 Guerra
Mundial) obstruiu — sob sua retérica triunfante de salvacdo e boa vida para
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todos — a perpetuacdo da logica da colonialidade, ou seja, da apropriagdo
massiva da terra (e hoje dos recursos naturais), a massiva exploracdo do
trabalho (da escraviddo aberta do século dezesseis até o século dezoito, para a
escraviddo disfargada até o seculo vinte e um).

A invasdo da América Latina produziu formas violentas de genocidio, etnocidio e
epistemicidio dos povos originarios, desde as primeiras formas de contato fisico até as
chamadas guerras justas, que se utilizavam de armas bélicas para dizimar ndo apenas corpos,
mas também, culturas ancestrais. A violéncia dos europeus foi, nas primeiras décadas,
provocada principalmente pela utilizacdo da méo de obra descartavel, depois pelas doencas
desconhecidas, que produziram mortes em massa, afetando desde as criangas até os anciaos,
que de modo muito ingénuo nao dimensionavam 0s massacres praticados sobre 0S seus povos.

A respeito desse aspecto Quijano (2005, p. 248), afirma que

0 vasto genocidio dos indios nas primeiras décadas da colonizagcdo ndo foi
causado principalmente pela violéncia da conquista, nem pelas enfermidades
gue os conquistadores trouxeram em seu corpo, mas porque tais indios foram
usados como mao de obra descartavel, forcados a trabalhar até morrer.

Embora as violéncias impressas sobre as etnias tenham sido devastadoras, esses grupos
se reinventaram e construiram mecanismos de resisténcia, de modo a buscar constantemente,
nas brechas da estrutura, tensionar os seus pertencimentos identitarios aos impostos pela
modernidade, ndo se pretendendo superiores, mas propondo relagdes equanimes; para combater
0 etnocentrismo “propde uma iniciativa epistemoldgica assente na ecologia dos saberes e na
tradugdo intercultural” (Santos e Meneses, 2009, p. 14), isto ¢, que reconheca as diferencas e a
pratica da liberdade no exercicio das alteridades, sendo 0s povos ancestrais entendidos como
comunidades pluriétnicas que (re)existiram, mesmo apo6s 524 anos de opressdes.

Nas préximas se¢des, continuaremos falando como o projeto de modernidade afetou a
vida das comunidades indigenas, em especial, do povo Xukuru, ao ndo respeitar os modelos de
educacdo que se apresentavam e langarem mao da cultura europeia como instrumento para
invalidar as trajetorias pessoais e coletivas de cada grupo étnico. Portanto, as (re)existéncias
construidas pelos povos, mesmo na calada da noite, foram significativas para a sobrevivéncia e

continuacdo da memoria/histdria passada e presente dos ancestrais.

3.2 Pindorama, Territorio Ancestral.
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O territério brasileiro denominado pelos povos Tupi como Pindorama — Terras das
Palmeiras — foi palco do processo de invasdo no ano de 1500 pelos portugueses, liderados por
Pedro Alvares Cabral (Azevedo; Seriacopi, 2016), que buscavam novas coldnias para a
expansdo dos seus mercados, e acreditavam, naquele momento, que navegavam em direcao as
indias e por um “erro” de localizagio geogréfica chegaram as terras posteriormente chamadas
de Brasil, ao desembarcarem em Porto Seguro, atual Bahia.

Conforme Ribeiro (2001, p. 19), “o povo que Cabral veio encontrar na costa da Bahia
era chamado de Tupiniquim e pertencia a grande familia Tupinambad, tronco tupi-guarani, que
ocupava quase todo litoral”, o que o fez acreditar que estava diante de uma terra pronta para
colonizar e de seres selvagens para domar e escravizar. Sobre 0 que 0s portugueses encontraram

ao desembarcar, escreveu Ribeiro (2001, p. 19):

Ao desembarcarem em Porto Seguro, depararam os marujos de Cabral com
homens “pardos, nus, sem coisa alguma que lhes cobrisse suas vergonhas”
(Pero Vaz de Caminha, Carta a D. Manuel, o Venturoso). Ndo sabia o
almirante se a nova terra descoberta era a costa d"Africa ou a india, se era ilha
ou terra firme. Cabral consultou os seus homens mais experimentados,
veteranos de viagens ao Oriente e nada souberam dizer.

A autora acima evidencia as primeiras impressoes tidas pelos portugueses ao entrar em
contato com os nativos que habitavam o litoral da Bahia e que foram registrados na carta escrita
ao rei de Portugal por Pero Vaz de Caminha, no século XV, falando sobre as percepgdes acerca

dos nativos; podemos inferir as seguintes informacGes através de Brasil, s.d, p. 03:

A feicdo deles é serem pardos, um tanto avermelhados, de bons rostos e bons
narizes, bem-feitos. Andam nus, sem cobertura alguma. Nem fazem mais caso
de encobrir ou deixa de encobrir suas vergonhas do que de mostrar a cara.
Acerca disso sdo de grande inocéncia. Ambos traziam o beico de baixo furado
e metido nele um osso verdadeiro, de comprimento de uma mao travessa, e da
grossura de um fuso de algodéo, agudo na ponta como um furador. Metem-
nos pela parte de dentro do beico; e a parte que lhes fica entre o beico e os
dentes ¢ feita a modo de roque de xadrez. E trazem-no ali encaixado de sorte
gue ndo os magoa, nem lhes pde estorvo no falar, nem no comer e beber.

Aponta Silva (2003) que esse espaco fisico era composto por uma populagdo estimada
em 5 milhdes de habitantes, divididos em mais de mil povos, falantes de cerca de 1,3 mil linguas
distintas; seus modos de vida correspondiam as mais variadas formas de sobrevivéncia. Naguela
época, 0s Tupi transmitiram aos primeiros cronistas e aos jesuitas uma nocao de divisdo do

mundo indigena entre dois blocos, aqueles que falavam sua lingua e praticavam seus costumes,
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e 0s seus contrarios, chamados de Tapuia; essa definicdo perdurou por muito tempo e serviu
para diferenciacdo dos povos do litoral e os do Sertdo (Ribeiro, 2001).

Quando os europeus chegaram ao Brasil e se depararam com povos extremamente
organizados, desenvolvedores de técnicas de utilizacdo e transformacao dos recursos naturais
em prol da vida em comunidade, sendo acima de tudo autossuficientes, porque produziam o
necessario para sobreviver, 0s brancos, gananciosos pelas riquezas que as terras brasileiras
ofereciam, ndo conseguiram percepcionar 0s ensinamentos que os indigenas, junto as suas
sabedorias ancestrais, tinham para oferecer, sobretudo no que se refere a compreensao de que
somos parte dessa amplitude maior, que € o planeta, de forma a construir relacGes mais fraternas
com todos os seres que nele habitam, e ndo como um mero instrumento de exploragéo e
alimentacdo do sistema capitalista — por isso produziram as mais variadas tragédias contra

nossos povos, como aponta Baniwa (2006, p. 17):

de fato, a histdria é testemunha de que varias tragédias ocasionadas pelos
colonizadores aconteceram na vida dos povos originarios dessas terras:
escraviddo, guerras, doencas, massacres, genocidios, etnocidios e outros
males que por pouco ndo eliminaram por completo os seus habitantes. N&o
gue esses povos ndo conhecessem guerra, doenca e outros males. A diferenca
é que nos anos da colonizagdo portuguesa eles faziam parte de um projeto
ambicioso de dominagdo cultural, econdmica, politica e militar do mundo, ou
seja, um projeto politico dos europeus, que 0s povos indigenas ndo conheciam
e ndo podiam adivinhar qual fosse. Eles ndo eram capazes de entender a légica
das disputas territoriais como parte de um projeto politico civilizatério, de
carater mundial e centralizador, uma vez que s6 conheciam as experiéncias
dos conflitos territoriais intertribais e interlocais.

Existiram duas formas principais de consolidacdo da invasdo, a primeira foi pelo
esbulho das terras, através da criacdo de gado e do desmatamento da vegetacdo para plantar
pasto; os indigenas eram denominados “negros da terra” e escravizados, mesmo sendo 0S
verdadeiros donos do espago territorial. O segundo mecanismo usado foi a tomada da
identidade, por meio da proibi¢do do uso da lingua materna, parte significativa da cultura de
um povo. Assim o eurocentrismo cultural empregado tinha como objetivo central o apagamento
ideologico das identidades indigenas distintas, de forma a transformar as existéncias e modos
préprios em um unico modelo, implementando desse modo a colonialidade do ser.

A educacdo que prevalecia anterior & invasédo era elemento bastante presente na vida das
comunidades nativas, uns ensinavam aos outros através do fazer, o ensino matuo possibilitava
o fortalecimento da cultura, as crencas ndo caiam no esquecimento das geracOes

contemporaneas e futuras. Os povos de Pindorama tinham/tém realidades complexas, com
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modos proprios de sistematizacdo e transmissao do conhecimento, que ndo foram respeitadas
pelos invasores.

A Historia elencada nos livros didaticos ousa falar do indigena empregando o verbo
sempre no passado, como aquele que, por sofrer o processo de colonizagdo, deixou de existir
através dos genocidios e etnocidios praticados a partir do século XV, e quando é mencionado é
sempre na perspectiva da imagem romantizada. Na literatura brasileira do século XIX,
encontramos romancistas como José de Alencar, que trata o(a) indigena como gentil, docil,
preguicoso(a), arcaico(a) e carregado(a) de um tipo especifico de biotipo, que foi aos poucos
sendo incorporado a comunidade nacional, e por ter perdido as suas caracteristicas fisicas,
deixou de existir. Vejamos um trecho do romance que enfatiza o olhar marcado sobre as

caracteristicas fisicas:

Sobre a alvura diafana do algoddo, a sua pele, cor de cobre, brilhava com
reflexos dourados; os cabelos pretos cortados rentes, a tez lisa, os olhos
grandes com os cantos exteriores erguidos para a fronte; a pupila negra, maobil,
cintilante; a boca forte mas bem modelada e guarnecida de dentes alvos,
davam ao rosto pouco oval a beleza inculta da graca, da forca e da inteligéncia.
(Alencar, 1996, p.14)

No trecho acima fica evidente a visdo fantasiosa que tinham do indigena os escritores
da época e que terminavam por influenciar o olhar da sociedade. No caso dos povos indigenas
do Nordeste, as formas de preconceito foram/sdo ainda maiores, por terem sido 0s primeiros a
sofrerem o contato, e, em funcdo disso, terem perdido as caracteristicas fisicas que Ihes
conferiam uma aparéncia similar a dos antepassados, o que fez as autoridades administrativas
implementar politicas de ndo reconhecimento das suas especificidades, tratando-os como indios
misturados, ou seja, sertanejos naturalmente incorporados a nacionalidade, foram/sédo vistos
sempre na perspectiva das perdas culturais. Concordamos com Silva (2008, p. 186 apud
Ribeiro; Jardim, 2012, p.3), quando diz que, pensar os indios misturados, no Nordeste, “¢ antes
de tudo, conhecer os processos histéricos e os fluxos culturais, expressos nas relagdes com
diferentes atores sociais nas situagdes de cada grupo indigena”.

Quanto a educacao escolar e suas contribuicdes para esse olhar estigmatizado, no Brasil,
a vinda dos padres Jesuitas, em 1549, inaugurou as primeiras formas estruturadas de educacgéo
escolar; foram designados com o intuito de cristianizar as populac¢des indigenas, humanizando-
as e civilizando-as, e para isso se utilizaram dos processos educativos para implementar os seus
ideais de dominacdo e subalternizacdo, ao imprimir suas formas homogéneas de ser, poder e
saber. Como afirma Melia (1999, p. 11),
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No processo de educagdo escolar dos indigenas a perda da alteridade e
a dissolucéo das diferencas séo sentidas como ameagas reais, prementes
e iniludiveis. Essa perda e essa dissolucdo, para alguns, relacionam-se
até de forma direta e quase exclusiva com a escola. A escola seria um
dos fatores decisivos de generalizacéo e uniformidade.

No primeiro momento da colonizacdo, o interesse do portugués era o potencial de
exploracdo que podiam oferecer os indigenas, através da sua méo de obra, por isso investiram
na sedentarizacdo e catequizacao dessas populacgdes, colocando grupos étnicos com linguas e
tradicOes diferenciadas em um mesmo contexto de aldeamento, sem respeitar, por exemplo, as
rivalidades entre etnias.

Os padres da ordem religiosa cat6lica Companhia de Jesus fundaram missdes para
converter os gentis a fé catdlica. Organizavam os povos através de um regime que combinava
trabalho e religiosidade, ao mesmo tempo que obrigavam a deixar de falar sua lingua materna
e aderirem a uma lingua nacional, e com isso pretendiam assimilar e “preservar” os povos. Ao
submeterem os grupos étnicos aos valores europeus, acabavam minando a diversidade cultural
existente e impulsionavam, por meio da forca, a extracdo dos metais preciosos, especiarias e do
pau Brasil para comercializac¢do; no entanto os indigenas buscavam diuturnamente formas de
transgressdo e subversdo a ordem posta. Mesquita e Oliveira (2019, p. 03, grifo nosso),

destacam que,

nas missdes religiosas, eram aldeados grupos indigenas de linguas e
culturas diferentes, o que resultava na elaboracdo e reelaboracédo de
formas de organizacao social decorrentes da imposicéo da religido e do
trabalho. Essas praticas influenciaram sobremaneira a hibridacéo e extingéo
de boa parte dos aspectos culturais e religiosos de diversos grupos indigenas
e promoveram uma politica de homogeneizagdo e assimilacao, para além dos
impactos ocorridos, em razdo da proibi¢do do uso das linguas nativas. Nao
obstante, esses povos sempre encontraram meios de resistir ao dominio
do poder colonial, transgredi-lo e subverté-lo.

Os sacerdotes estavam dispostos a todo e qualquer sacrificio para defender os principios
cristdos, eram subordinados a um regime de privacGes que 0s preparava a viver em regides
distantes e adaptar-se as mais diversas condi¢des. Eles introduziram uma concepcdo de
educacdo pautada no fortalecimento das estruturas de poder hierarquizadas e de privilégios
restritos a um pequeno grupo, em que se disseminava a ideia de que a exploragéo de uma classe
sobre a outra era 0 caminho necessario para a modernizacéao, a educagdo contribuia para criar e

perpetuar as desigualdades sociais.
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Esse modelo de pensar as relagdes em sociedade e de conceber formas de educagéo
enrijecidas era totalmente desvinculado dos modos pensados e praticados pelos povos
ancestrais, pois para eles tudo girava em torno da coletividade; quando a colheita ou a caca era
produtiva, todos da comunidade celebravam, porque compreendiam que a mesa estaria farta
para todos, essas atitudes rompiam com a légica de individualizagdo impressa pelo capitalismo
colonial moderno.

As formas de controle e conversdo dos nativos dava-se por meio dos aldeamentos;
assim, faz-se necessario diferenciar os termos aldeia, aldeamento e descimento. Segundo
Menezes (2020, p.38),

As aldeias eram organizacdes elaboradas pelas/os préprias/os indias/os.
Aldeamentos, por sua vez, foram criados pelos Jesuitas e demais grupos
religiosos para ter um maior controle sobre os indigenas e, em muitos casos,
para protegé-los da violéncia e exterminio. Perduraram do século XV1 ao XIX.
Os descimentos consistem na transferéncia, por meio do convencimento ou da
captura, de indigenas para os aldeamentos jesuiticos. Os descimentos também
surgem diante da resisténcia dos indios a catequizacao.

Em 1757, o Marqués de Pombal baixou uma lei chamada Diretério Pombalino
(Mesquita; Oliveira, 2019), que instrumentalizou a ocupacdo das terras indigenas, com o
objetivo de desfazer os aldeamentos e destituir a 16gica comunitaria ainda existente e preservada
pelos Jesuitas. Assim, por exemplo, impunha a constru¢do de casas individualizadas, com
divisorias para evitar a promiscuidade, era também incentivado o casamento entre indigenas e
portugueses, com o intuito de “limpar” o sangue indigena, e ainda obrigava todos(as) a falarem
apenas a lingua portuguesa, o que determinava o abandono das linguas tradicionais.

Essa lei foi uma das maiores representagdes do racismo e da normatizagcdo do modelo
ocidental moderno de sociedade que se pretendia instituir, as vidas outras eram inviabilizadas,
impedidas de expressarem suas alteridades; ainda hoje essas populagdes sentem as
consequéncias dos acoites do passado, ao sofrerem os preconceitos e discriminagdes nas mais
diversas avenidas identitarias, sejam elas de raca, género sejam de classe social, todas de forma
interseccionalizada (Akotirene, 2019).

Ao evidenciarmos as formas de violéncia impostas as populagdes indigenas desde a
invasdo da América até a chegada ao territorio brasileiro, continuaremos agora apontando as
consequéncias trazidas ao povo Xukuru do Ororubd a partir da invasdo portuguesa, de modo a

sublinhar as formas de (re)existéncias construidas pelo povo, bem como a utilizagdo da
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educacdo — que foi a priori instrumento de imposi¢ao e destruigdo —, como aliada da Iuta pela

terra e pelo fortalecimento da identidade étnica.
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4 POVO XUKURU DO ORORUBA, UMA HISTORIA DE LUTA E (RE)EXISTENCIA:
DA INVISIBILIZACAO A RESSIGNIFICACAO DA IDENTIDADE

As matas tém ciéncia eu vou mandar chamar,
as matas tém ciéncia eu vou mandar chamar
0 mestre rei do Orubé e o cacique de Alencar.
(Toante criado pela lideranca Chico Quelé,
inspirado pela natureza sagrada).

Neste capitulo, a histéria do Povo Xukuru do Ororub4 sera contada através do lugar de
uma Xukuru, que, ao sentir as feridas do colonialismo, produz uma narrativa da qual emana dor
e resisténcia. A escrita serd intercalada pela primeira pessoa do singular e a primeira do plural,
indo contra ao padrdo de escrita instituido pela academia, que sugere distanciamento e
neutralidade do(a) pesquisador(a), uma vez que quem escreve € uma Xukuru, que analisara pela
lente do pertencimento étnico os acontecimentos memorados, ora pela aprendizagem adquirida
com os(as) mais velhos(as) ao longo da vida, ora pela vivéncia empirica das lutas e tradigdes
culturais que promoveram a formac¢do da minha identidade étnica e que fundamentam o meu
fazer humano e profissional.

O enredo (Grosfoguel, 2010 apud Almeida, 2017, p. 104) ndo sera apresentado como
outrora, em que pesquisadores(as) ndo indigenas objetificavam os povos originarios €
buscavam extrair suas sabedorias, impondo-lhes a condigdo de vitimas do “extrativismo
epistémico” (Grosfoguel; Onesko, 2021, p. 08), e por meio dessa pratica construiam teorias que
colocavam em duavida a existéncia de uma identidade indigena com base no imaginario da
modernidade, essas “(...) perspectivas tedricas que veem os subalternizados apenas como objeto
de estudo e ndo como territorios e sujeitos epistémicos limitam e constrangem a radicalidade
da critica (...)” (Almeida; Silva, 2015, p. 52). Trataremos da nossa historia, por meio do olhar
critico frente aos processos de invasdo e colonizagdo das nossas terras, de forma a evidenciar
as estratégias de enfrentamento criadas pelos Xukuru aos processos de subjugagao, as quais nos
asseguraram direitos na contemporaneidade, através de movimentos de existéncias e
(re)existéncias.

Ao tratar da colonizacdo da Serra do Ororuba, enfatizaremos o papel central que teve a
educacdo escolar e as politicas educacionais pensadas e impostas pelos governos, no que se
refere a tentativa de homogeneizacao e uniformizagao cultural; também elencaremos como, a

partir da década de 1980, os caminhos de resisténcia foram trilhados, tendo como elemento
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impulsionador a Educagdo Escolar Xukuru, cujo papel central foi protagonizar a alianga entre

comunidade e escola, na busca pelo fortalecimento da cultura e identidade Xukuru.

4.1 A Resisténcia Xukuru como forma de enfrentamento as tentativas de apagamento

identitario

A histoéria do povo Xukuru do Ororuba foi/é constituida por movimentos continuos de
lutas e resisténcias, na busca perene pela garantia dos direitos fundamentais, sobretudo ao
territorio e ao exercicio das alteridades. Nesse contexto, viver livre representava/representa
assumir a identidade e fortalecé-la através da ligagdo com a Mae Terra e o Encantamento, de
modo que a construgdo de praticas transgressoras precisa partir do desprendimento da logica da
colonialidade (Mignolo 2008b), sendo esse o principio para a efetivacdo do respeito as
diferencas e as especificidades, premissa para a garantia da continuidade das (re)existéncias.

Importa destacar que pesquisadores(as) do século XX, ao estudar os povos indigenas do
Nordeste e terem entrado em contato com o povo Xukuru, passaram a difundir em seus escritos
uma visdo racializada do que seriam os povos originarios, atribuindo-lhes a condi¢do de
“totalmente aculturados” e por isso quase extintos. Entendiam que, através de um olhar
positivista, portanto evolucionista, essas comunidades teriam aos poucos sido incorporadas as
populagdes regionais e pelo fato de ndo possuirem mais o dominio da lingua propria e dos
fendtipos tipicos dos seus antigos parentes, ndo poderiam ser considerados indigenas. Como

aponta Silva (2017, p. 94), estas percepcoes

estdo baseadas nas ideias de auséncia, além do fendtipo, de uma pureza
originaria da cultura indigena representada pela lingua e vestigios da cultura
material. A partir dessas concepgdes foi negada a identidade dos indigenas,
considerados misturados, aculturados, em desaparecimento. Imagens de que,
na Serra do Ororuba e na regido em seu entorno sé existiam remanescentes,
descendentes de indio.

Em contraposi¢do a esse olhar enviesado, nosso povo, assim como os demais povos
indigenas da regido, encontrou diversas formas de resisténcia e de ressignificacdo da sua
cultura, visto que, para continuarem vivos, tiveram que muitas vezes formar alian¢as com os
colonizadores e até mesmo trazer para os seus ritos religiosos elementos da tradi¢do europeia.
Podemos afirmar, metaforicamente, que esses povos sdo como rochas, que mesmo diante das
intempéries permanecem firmes e incomodativos no caminho daqueles(as) que tentam

desconsiderar suas trajetorias. Almeida (2001, p. 25) destaca que “os povos indigenas que
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vivem hoje no interior do Nordeste sdo herdeiros daqueles que viveram processos de dominagao
e resisténcia”, reafirmam a sua presenga como grupos de culturas especificas, tradicionalmente
diferenciados e reivindicam seus espagos e reconhecimento.

O povo Xukuru travou historicamente diversas lutas contra todas as imposicoes
implementadas pelos invasores do seu territorio, do colonialismo a colonialidade. Falar do
Nosso povo sugere contar sobre uma historia de empreitadas, que garantiu, as custas de muito
suor e sangue derramado, a (re)existéncia dos povos indigenas do Estado de Pernambuco, tendo
em vista que foi por meio da mobilizacdo implementada pelo Cacique Xikao Xukuru que outros
povos passaram a reconhecer sua identidade étnica e se engajarem na luta por seus direitos
fundamentais.

O povo Xukuru esta localizado na Serra do Ororuba, entre os municipios de Pesqueira
e Po¢ao/PE, microrregido do Vale do Ipojuca, no Agreste, a 215 km da capital pernambucana,
sendo geograficamente organizado em trés regides distintas: Serra®, Agreste® e Ribeiralf.
Situada em uma area rodeada por um conjunto de montanhas, localidade dos chamados brejos
de altitude, dispde de uma hidrografia privilegiada, visto que ¢ atravessado pelos rios Ipojuca e
Ipanema. A populacdo ¢ de aproximadamente 12.000 indigenas distribuidos em 24 aldeias,
tendo cada comunidade uma lideranca que a representa. Vejamos abaixo o mapa do territorio

Xukuru, dividido em regides geograficas.

8 A regido Serra esta situada em uma area sublmida, composta por uma vegetacéo de caatinga e resquicio de mata
atlantica, rica em recursos hidricos como agudes, cacimbas e nascentes; 0 seu solo é rico em nutrientes, o que
contribui para o cultivo de arvores frutiferas, plantio de flores e a agricultura familiar.

° A regido Agreste possui clima semidrido, solo arenoso e a sua vegetacdo predominante é a caatinga; essa area foi
o0 centro da colonizagdo europeia, que fundou um aldeamento na Vila de Cimbres, aldeia historica.

10 A regido Ribeira possui clima arido, chuvas irregulares e vegetagdo que combina caatinga com umbuzeiros,
algarobas, avelds, entre outros; sua area é banhada pelo rio Ipojuca, por isso, ha um cultivo predominante da
agricultura extensiva.
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Mapa 2 - Territério Indigena Xukuru do Ororuba por Regido Geogréfica

.
ek » MAPA GEOGRAFICO
e Soe N SUB-REGIOES CLIMATICAS

Fonte: https://www.google.com/search?q=mapa+povo+xukuru&client=firefox. Acesso em: 26/12/2022.

Atualmente nos organizamos por meio de 11 “instincias de organiza¢do®'”: Cacicado,

composto pelas representacdes do Cacique e Vice Cacique, lideres do povo, que tem a fungao
de organizar a gestdo territorial e deliberar questdes que giram em torno da coletividade, a fim
de assegurar o que rege a Constituicdo Federal; Pajelado, constituido pelo pajé, lider religioso
e espiritual; Conselho de Liderangas, ocupado por representantes das 24 aldeias, cuja fungdo é
pensar a organizagao socio-politica do povo; Assembleia, grande encontro que retine todo o
povo e outras etnias do Brasil, at¢ mesmo do exterior, em que sdo debatidos temas que dizem
respeito a vida do povo e dos diferentes povos e grupos sociais, bem como relativos a conjuntura
politica do pais; Conselho de Professores Indigenas Xukuru do Ororuba — Copixo, incumbido
de organizar a educacao escolar do povo; Conselho de Saude Xukuru do Ororuba — Cisxo, cujos
membros sdo responsaveis pela oferta do atendimento a satide dos indigenas; Jupago Kreka,
representado por um grupo cuja fungdo € pensar projetos interligados ao respeito com a Mae
Terra; Poya Limolaigo, coletivo de juventude, responsavel por discutir tematicas voltadas ao
projeto de futuro do povo e a identidade; Associacao, grupo que reponde pelo povo, no ambito
juridico; Coletivo de Mulheres, agrupamento que discute questdes relativas ao papel da mulher
na comunidade, bem como as suas formas de emancipagdo. Essas instancias sdo responsaveis
por deliberar questdes referentes a gestao do territorio.

Contam os(as) foypes que os(as) nossos(as) antepassados(as) Xukuru, antes da invasao
portuguesa, constituiam seus nticleos familiares e sobreviviam da agricultura, da caca, da pesca,

do artesanato e do cultivo de frutas e leguminosas. Mantinham uma relagao respeitosa com a

11 O termo “instancias de organizagdo” se refere a forma como denominamos os niicleos que compdem o modelo
de organizacdo sociopolitica do povo Xukuru, os quais respondem cada um por uma funcdo, visando ao
desenvolvimento coletivo de todos os indigenas, bem como do territério.


https://www.google.com/search?q=mapa+povo+xukuru&client=firefox
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terra, pois a entendiam como um espago de sociabilidade e de convivéncia comunitaria, que,
por ser Mae, precisava ser zelada e respeitada, sobretudo por representar fonte de subsisténcia
para aqueles que ainda sio matéria na terra, também como espago de moradia dos Encantados®?.

A pratica do toré era uma vivéncia recorrente, uma danca circular, tradicionalmente
realizada, representante da relagdo com o sagrado, de origem muito especial, que fazia/faz o
nosso povo crer que esta interligado ao pai Tupd e & mie Tamain'?; ¢ uma forma de conexdo
entre o mundo fisico e o espiritual. Na danca do toré também sao recebidos os antepassados e
acredita-se que eles estdo por perto, no terreiro sagrado. O toré ¢ parte integrante do ritual, mas
pode ser apresentado separadamente (Xukuru, 1997).

Tivemos nosso territdrio invadido e colonizado pelos portugueses a partir de 1654,
quando o rei de Portugal ordenou a sua invasdo, sem respeitar os nossos direitos originarios
sobre as terras tradicionalmente ocupadas, como atualmente assegura a Constitui¢ao Federal,
através dos arts. 231 e 232. Os brancos europeus, que possuiam engenhos de agucar no litoral,
receberam do rei grandes extensOes de terras chamadas de “sesmarias”. Esses portugueses,
assim como Antonio Vieira de Melo, invadiram o territério tradicional do povo Xukuru para
criar gado, e, em consequéncia, os indigenas foram escravizados (Xukuru, 1997). A serra do
Oroub4 foi escolhida como ponto estratégico da colonizagdo por ser um local situado em uma
area de brejo de altitude, que, embora estivesse no Semiarido nordestino, possuia areas de clima
subumido e de vegetagcdao volumosa, o que permitiu o surgimento de rios, riachos, lagos e lagoas,
importantes elementos para a criagdao do gado, a agricultura predatdria e ponto de apoio para os
portugueses que seguiam a invasao frente ao Sertdo.

Nesse sentido, a Igreja Catolica Apostélica Romana, por meio da ordem religiosa dos
padres Oratorianos, foi responsavel por facilitar o esbulho das terras Xukuru, ao serem
designados para esta regido com o intuito de catequizar (amansar) os indigenas; fundaram a
missdo do Araroba no ano de 1661, eram beneficiados com fazendas de gado (Xukuru,1997).
Impuseram a religido catdlica, sem ao menos respeitar a fé tradicional; diziam que os rituais
eram feiticarias, que os indigenas eram catimbozeiros, que adoravam o deménio, fazendo com
que os brancos exercessema contra os antepassados Xukuru o racismo religioso.

Os missionérios constituiram, naquele momento, as primeiras formas de educacdo

escolar, em que, por meio de uma légica ocidentalizada, determinavam os conhecimentos e 0s

12 S50 os indigenas que viraram seres espirituais apos a sua partida para o reino celestial.

13 Tamain é o nome indigena atribuido a Nossa Senhora das Montanhas, santa encontrada pelos Xukuru “(...) em
um toco, na aldeia de Vila de Cimbres (...). Ainda hoje temos uma festa tradicional em homenagem ao dia de
Nossa Senhora das Montanhas, 02 de julho, onde os indios participam da missa e dangam o toré” (Xukuru, 1997,
p. 43).
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modos de ser e estar no mundo, ao determinarem o que deveria ser aprendido por nossa
comunidade; “nessa perspectiva, a escola se constituiu como institui¢do articuladora da
introjecéo de valores e conteudos ocidentais, a partir de uma viséo eurocéntrica e etnocéntrica
do mundo” (Almeida, 2001, p.22).

Os invasores compreenderam que deveriam encontrar formas de aproximagdo com 0s
nativos, para que se tornasse mais facil a dominacdo do povo e consequentemente das terras;
por isso, um dos principais elementos de apropriacéo foi a lingua materna, eles passaram a falar
o dialeto indigena e foram modificando elementos que o compunham, até conseguirem impor
a lingua portuguesa como obrigatéria. O fator linguistico foi um dos preponderantes para a
efetividade do plano colonialista.

Embora até o seculo XVII a colonizagdo portuguesa tenha se concentrado no litoral
nordestino, sob justificativa de que correspondia a uma area estratégica para plantacdo da cana
de aclcar e sua exportacdo pelas vias maritimas para 0s paises europeus, essa conjuntura foi
modificada quando os portugueses travaram confrontos diretos com os holandeses, que
dominavam terras da regido Nordeste, e 0os expulsaram. Os lusos tinham como foco gerir as
terras para criacdo de gado e o cultivo agucareiro, com o intuito de garantir a administracédo de
toda a redondeza; no entanto, eles precisariam enfrentar os indigenas do Sertdo, que eram tidos
como inimigos e arredios, defini¢cdo que se deu pelo critério linguistico — os brancos dividiram
0s nativos em dois grupos: os Tupi, situados no litoral, entendidos como aliados, e os Tapuias,
no interior, classificados como inimigos (Almeida, 2017).

Os indigenas do Agreste e Sertdo, que eram livres, ndo aceitaram a imposi¢ao de uma
cultura tnica, da escravidao e da espoliagdo de suas terras, “rebelaram-se, resistiram e formaram
um movimento que contou com a participacdo dos Xukuru, Paratids e outros povos do Rio
Grande do Norte, Piaui, Ceard e Bahia” (Xukuru, 1997, p.17). Esse movimento ocorreu no
Sertao e foi denominado Confederagdo dos Cariri, chamado pelos portugueses de a Guerra dos
Barbaros e analisada por historiadores como a maior representacao de unificagdo dos povos
indigenas na mobilizag¢do contra o poderio em vigor.

Diante da resisténcia indigena enfrentada pelos portugueses, acentuada pelo fato de que
os nativos detinham profundo conhecimento sobre os terrenos que circundavam as planicies e
os planaltos da regido, o que lhes permitiu tragar estratégias de combate as tropas militares,
tornando a dominagdo impraticavel, com o intuito de combater os indigenas rebelados o
governador de Pernambuco convocou o famoso bandeirante Domingos Jorge Velho, que viera
combater o Quilombo dos Palmares, e era conhecido pela praticas nefastas de exterminio das

populagdes negras e indigenas, e que pds fim a guerra.
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Os longos anos de batalha e a intensa busca da Coroa para desmobilizagdo indigena
demonstraram o qudo articulados os povos estavam em prol das suas autonomias, através da
relagdo direta com os seus territorios e a espiritualidade. A vitoria naquele momento, por parte
do colonizador portugués, ndo significou o fim da luta indigena, tendo em vista que se mantém
em constancia até a atualidade, no esforco de garantir a exequibilidade das conquistas efetuadas
no ambito do Estado Nacional brasileiro.

Quando os europeus conseguiram avangar sobre o interior nordestino, as aldeias que
restaram foram progressivamente encaixadas nos moldes coloniais. A ideia que prevalecia de
salvacionismo pelos Jesuitas foi substituida “pela necessidade de civilizagdo e integracao dos
povos indigenas, a partir da necessidade de transformé-los em vassalos do rei de Portugal”
(Menezes, 2020, p.44). Todos deveriam homogeneamente constituir uma identidade nacional.
Em 1757, o Marqués de Pombal, sob os auspicios do liberalismo, baixou a lei chamada
Diretorio Pombalino, em que podemos observar a tentativa, por meio da norma instituida pelo
governo, de romper com a logica de coletividade que embasava os processos proprios de
educagdo e da vida em comunidade, pois determinava que, a partir de entdo, as antigas aldeias
indigenas passariam a vilas e receberiam nomes de povoados portugueses, de modo que os
indigenas, daquela data em diante, deveriam falar somente a lingua portuguesa — caso fossem
pegos falando a lingua propria seriam torturados no pelourinho que ficava no centro do
aldeamento de Cimbres e chegavam até mesmo a serem mortos.

Essa lei dizia que as vilas teriam Senado de Camara, em que seriam eleitos vereadores
indigenas e ndo indigenas; incentivava-se o casamento misto entre indigenas e portugueses,
obrigando os nativos a deixarem suas habitacdes coletivas para construirem casas individuais,
nao respeitando, assim, as concepgoes de vida e convivéncia comunitaria defendida e praticada
por nossos(as) antepassados(as) Xukuru; diziam que cada individuo deveria ter nome e
sobrenome portugués e os(as) meninos(as) deveriam ter escolas separadas (Xukuru, 1997).

Embora a Vila de Cimbres tenha sido administrada por um numero igual de vereadores,
os brancos sempre encontravam uma forma de manipular as elei¢des com mais vereadores
brancos, 0 que aumentava seu poder e favorecia cada vez mais a invasdo das terras Xukuru,
faziam com que crescesse a perseguigdo e expulsdo dos indigenas, tirando-os de suas terras e
favorecendo o crescimento do patrimonio em dominio da Camara, na época — uma das
estratégias encontradas pelos poderosos foi o arrendamento das terras Xukuru (Xukuru, 1997).

Apesar de todo 0 massacre e a perseguicao, nosso povo lutou para manter suas tradigdes
vivas, com as praticas religiosas e até mesmo o exercicio da lingua materna as escondidas,

mesmo com todas as ameacas que sofriam, com o risco de serem mortos e torturados por
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desobediéncia a ordem colonial vigente — era nas madrugadas, quando 0s brancos ndo estavam
em vigilancia, que os Xukuru entravam na mata para juntos adorar os seus deuses, dangar o toré
e fortalecer as raizes ancestrais. Foi no contato com a terra, as pedras, as aguas, o ar e a forga
Encantada que a luta foi sendo ressignificada e incorporada as praticas do dia a dia.

Em 1850, a lei de terras regularizou a propriedade rural e legitimou a invasdo das terras
indigenas. Com o intuito de atender aos interesses dos fazendeiros e resolver os conflitos
gerados pelas invasdes dos territorios indigenas, a Camara pediu ao governo imperial a extingao
do aldeamento de Cimbres, alegando que os indios estavam muito misturados ao restante da
populagdo da regido, por isso, “em 1879, o governo decretou a extingdo do aldeamento de
Cimbres” (Xukuru, 1997, p. 20).

A lei de extingdo dizia que as terras indigenas deveriam ser medidas e demarcadas.
Muitos fazendeiros e posseiros ficaram, de forma ilegal, com a posse permanente das terras e
para os(as) indigenas ficavam as terras que sobravam; aqueles(as) que nao recebiam lotes eram
removidos(as) para outros aldeamentos. Importa destacar que, com o fim da posse coletiva da
terra, os donos legitimos passaram a sofrer maiores pressoes € perseguigdes, 0 que os obrigou
a um movimento migratorio para as fazendas da regido ou para as periferias das grandes
cidades, tendo em vista que ndo podiam viver nas aldeias com dignidade, pois eram obrigados
a se submeterem a uma vida sub-humana, aos mandos e desmandos dos oligarcas locais.

Quando, no final do século XIX, o governo portugués extinguiu os aldeamentos, os
fazendeiros diziam que os indigenas tinham desaparecido, pois “ndo foram encontrados sinais
da lingua materna, condi¢do para garantir uma autenticidade indigena” (Silva, 2017, p. 79), nem
possuiam uma cultura material sélida; logo, naquela localidade existiam apenas “caboclos”.
Tudo era uma tentativa de homogeneizar e descaracterizar os indigenas, coloca-los no nao lugar,
“nos anos seguintes os Xukuru tiveram a identidade indigena sistematicamente negada, ao
serem considerados e chamados de caboclos” (Silva, 2017, p. 31).

A categoria caboclo — “descendentes em degeneragao” (Silva, 2017, p. 59) —, assim
como remanescente, foi uma das formas encontradas pela elite brasileira de validar a afirmacao
que permeava o discurso dos séculos XIX e XX, de que nessa regido o que existia eram apenas
resquicios do que eles chamavam de indios, ou seja, uma ideia difundida que promoveu no
imaginario coletivo a compreensdo de que, por meio de uma evolucao natural, esses povos
estavam fadados ao desaparecimento, o que tornaria viavel a construgdo de politicas voltadas
para um Unico povo, possuidor de uma identidade monocultural, sendo portanto, todos(as)

brasileiros(as).
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O nosso povo, revoltado com as condigdes de subserviéncia que lhes foram impostas,
reivindicavam os seus direitos ao territorio, sobretudo através da memoria que guardavam sobre
a sua participacao na Guerra do Paraguai — “as memorias Xukuru se situam na dindmica das
experiéncias historicas, a partir do vivido, o concebido e o expressado” (Silva, 2017, p. 37) —,
acontecimento que lhes resguardaram a posse legal das terras, pela princesa Isabel, ao assinar
um documento que afirmava o beneficio, mas que “oficialmente ndo tinham o minimo dos
direitos reconhecidos, como as pensdes previstas em lei para os descendentes de ex-
combatentes naquela guerra” (Silva, 2017, p. 31).

A guerra do Paraguai teve a participagcdo do povo Xukuru e de outros povos indigenas
do Nordeste e do Brasil. Os indigenas eram recrutados a forca para a guerra, embora fossem
nomeados de “voluntarios”. Ao total, foram 30 Xukuru lutar na guerra, apenas 12 voltaram
com vida, e ao retornar tiveram direito a receber um dote que poderia ser em dinheiro ou terras
para a lavoura, como forma de reconhecimento por sua bravura. Nossos ancestrais foram
reconhecidos como os “voluntarios do Ororubd”, receberam cartas assinadas pelo imperador e
pela princesa Isabel, confirmando que as terras eram suas, porém as suas terras continuaram a
ser invadidas e tidas como objeto de especulacdo pelos portugueses (Xukuru, 1997).

No ano de 1910, foi criado o Servigo de Prote¢do ao Indio (SPI)*, fundado pelo
Marechal Rondon, devido as dendncias, no dmbito nacional e internacional, de violéncias e
invasdes contra os povos tradicionais. O Povo Fulni-6 foi o primeiro do Nordeste a ter um posto
instalado em suas terras, a sua implementacdo significava o reconhecimento, por parte do
Estado brasileiro, da presen¢a indigena naquele territério; sabendo disso, os Xukuru foram
também buscar o seu reconhecimento, deslocando-se a pé para o Rio de Janeiro, onde ficava a
sede do SPI, até conquistarem o direito a instalagdo de um posto na aldeia Sao José, com a
esperanca de obterem assisténcia e protecdo do Estado as familias indigenas que sofriam com
as perseguicoes e ameagas de expulsdo das suas terras.

Faz-se necessario ressaltar que esse orgao indigenista oficial ficou responsavel pela

educagdo escolar dos(as) indigenas e criou vinculos de uma tutela paternalista, deliberava

140 Servico de Protecdo ao Indio (SPI) surgiu em meio a um contexto de graves agressdes sofridas pelos povos
indigenas, sobretudo pela criacdo de estradas de ferro que cortavam seus territérios, chegando a ter denunciada a
negacéo de direitos em um congresso que ocorreu na Austria em 1908, o que levou o Estado brasileiro a tomar
medidas que assegurassem a protecdo dos povos indigenas; diante disso, foi criada em 1910 a instituicdo com o
nome de Servico de Protego ao indio e Localizagéo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN), que “tinha por tarefa
a pacificagdo e protecdo dos grupos indigenas, bem como o estabelecimento de nucleos de colonizagdo com base
na mao de obra sertaneja” (Abreu, s/d, p.01). Depois essas duas instituicGes foram separadas, dando origem ao
orgdo SPI, que permaneceu ativo até 1967, durante a Ditadura Militar, o qual, a posteriori, deu lugar a FUNAI,
apos serem promovidas denlncias sobre a conduta empreendida por seus membros, relativas aos maus tratos e ao
favorecimento de invaséo de terras indigenas.
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critérios para o reconhecimento das identidades indigenas e as fun¢des que cabiam as liderancas
politicas das aldeias. Embora tenha sido criado com a fun¢do de protecdo ao indigena, na
verdade as praticas eram todas voltadas para a assimilagao das etnias a nacionalidade, haja visto
que o SPI tinha uma politica fundamentada na visao positivista de sociedade.

Quando em 1967 o SPI foi extinto, em substitui¢do foi criada por meio da Lei n°® 5.371,
a Fundagio Nacional do Indio (FUNALI); “apesar da criagdo do novo érgdo indigenista oficial,
os indigenas continuaram subordinados ao processo desenvolvimentista do regime
civil/militar/empresarial, que detinha o poder de tutela que era exercida desde o presidente da
republica até a chefia do posto” (S4, 2020, p. 53). Embora esses 6rgdos tenham sido originados
por meio de uma critica as politicas do periodo colonial, eles estavam imbuidos de intensdes
integracionistas.

Considera-se a década de 1970 um marco no inicio de uma nova histdria para os povos
indigenas, pois em 1973 foi aprovado o Estatuto do Indio (Lei 6.001) e a partir de entdo puderam
contar com o apoio de vdrias entidades aliadas & causa, entre elas o Conselho Indigenista
Missionario (CIMI) — institui¢do que passou a adotar um indigenismo diferente, e até mesmo
contrario as agdes empreendidas pelo SPI e pela FUNALI ao questionar as praticas instituidas e
colocarem-se como um indigenismo paralelo ao oficial (Almeida, 2001).

Os povos indigenas, também nesse periodo, comegaram a desenvolver um processo de
organizacao, o que permitiu que os povos unidos, pudessem lutar de forma coletiva por seus
direitos comuns. Embora o Estatuto do indio tenha sido criado com fins de garantir direitos,
representou também um marco na politica de integragdo, visto que carrega em seu texto a
continuidade do que previam as politicas criadas pelos governos colonial e imperial. Vejamos
o que versa o Art. 1° “Esta Lei regula a situacao juridica dos indios ou silvicolas e das
comunidades indigenas, com o propdsito de preservar a sua cultura e integra-los, progressiva
¢ harmoniosamente, & comunhao nacional” (Brasil, 1973, grifo nosso).

Essa mesma perspectiva se apresenta no que se refere a educagdo escolar, como
podemos verificar o Artigo 50, que refor¢a a dimensdo da integracdo, quando diz que “A
educacdo do indio sera orientada para a integracio na comunhio nacional mediante processo
de gradativa compreensao dos problemas gerais ¢ valores da sociedade nacional, bem como do
aproveitamento das suas aptidoes individuais” (Brasil, 1973, grifo nosso).

Posteriormente, em meados da década de 1980, os povos indigenas passaram a
participar ativamente de discussdes acerca da nova Constitui¢do Federal, “a presenca dos
Xukuru na Capital Federal, em conjunto com indios vindos das demais regides do Brasil, num

momento politico tao significativo, em muito impulsionou a organizacdo e mobilizacdo Xukuru
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nas reivindicagdes pela terra” (Silva, 2017, p. 32). Nesse momento, n0SSO povo retomou o seu
processo de luta pela terra, resistindo as formas de imposicao e se contrapondo a colonialidade,
em busca de garantir a dignidade do povo, atraves da afirmacgéo da sua identidade e das praticas
culturais.

Com a aprovacgdo da Carta Magna em 1988, os povos indigenas do Brasil passaram a
ter direitos constitucionais, como sujeitos coletivos, em consequéncia das mobiliza¢des e
embates por eles encampados. O povo Xukuru, sob a lideranga do Cacique Xik&o, marcou
presenca nessa luta e, desde entéo, os conflitos de terra se intensificaram, pois, com a afirmacéo
dos seus direitos as terras reivindicadas, os fazendeiros passaram a perseguir, ameacar e até
mesmo assassinar aqueles(as) que defendiam a liberdade e autonomia do povo.

No ano de 1989, houve o inicio de um processo de luta para identificacao e delimitagao
do territorio Xukuru, que foi logo em seguida interrompido porque ficou incompleto. Em 1990,
como forma de pressionar o governo, iniciou-se internamente um processo de autodemarcagao
territorial. Liderados por Xikdo ocuparam a aldeia Pedra d'Agua e comecaram a retomar'® as
terras. A pedra d*Agua foi o lugar escolhido para iniciar o processo de reconquista da terra por
ser o local sagrado, de moradia dos Encantados, onde fica a Pedra que abriga o mestre Rei do
Ororuba e o terreiro mae de todos os outros terreiros, lugar historico de refiigio dos Xukuru, no
periodo colonial, para conexdo com a fé indigena, através da ancestralidade, e que ainda hoje
faz brotar a forga espiritual e material de que o povo precisa. Nesse mesmo espago, “no inicio
dos anos 1960 ocorreu, com a participacdo Xukuru, uma ocupacdo promovida pela Liga
Camponesa, violentamente reprimida pelas forcas golpistas de 1964” (Silva, 2017, p. 29).

O processo de regularizacao de parte do territorio reivindicado s6 foi concretizado no
ano de 2001, depois de intensos movimentos do povo, em conjunto com importantes parceiros
da sociedade civil. Nesse percurso puderam ser percebidos vastos conflitos entre os Xukuru e
os fazendeiros que dominavam grande parte das terras na Serra do Ororubd, confrontos que
culminaram no assassinato de varios indigenas, entre eles o Cacique Xikao, principal lideranca
do povo e um forte aliado na luta pelos direitos indigenas. Atualmente, com o territdrio
retomado, vivemos em liberdade, sob o comando do Cacique Marcos, que, escolhido pela

Natureza Sagrada e preparado por seu pai, conduz a organizacao sociopolitica do povo.

15 A retomada da terra representa a reconquista de um espago-tempo que outrora foi roubado a medida que a
invasao portuguesa ganhava forma. O processo de retomada do territdrio Xukuru teve inicio por meio da tomada
de consciéncia do povo frente a seu pertencimento étnico e a condigdo de subalternizacdo impressa sobre seus
COrpos e seus imaginarios.
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Nossa etnia entende a Educagdo Escolar Indigena como um importante instrumento de
fortalecimento da cultura e identidade étnica, embora tenha sido, desde os tempos coloniais,
utilizada como mecanismo de descaracterizagdo das culturas ancestrais. Hoje ¢ tida como
propulsora do respeito as diversidades e enfrentamento das formas de invisibilizagdo ainda

impostas pela colonialidade.

4.2 A Autoetnografia enquanto um encontro das minhas raizes com os atravessamentos

gue tecem a Historia Xukuru

A secdo que se inicia ¢ transbordada e atravessada, de modo muito especial, por afetos,
sabores ¢ dissabores que tocam diretamente minha existéncia enquanto indigena e
pesquisadora; por esse motivo, esse momento me faz lembrar da cangdo embalada por Sued
Nunes, mulher negra, que compartilha comigo, mesmo que em lugares diferentes, as feridas
coloniais que nos unem no combate as mazelas promovidas pelo racismo estrutural que se
arrasta, na tentativa de anular nossos pertencimentos étnicos.

A musica “Povoada” — que nos remete a compreensao de que ndo s a terra € povoada,
mas nos também somos terra que povoa — me inspira a pensar a minha historia pessoal, familiar
e étnica, uma vez que ela diz “povoada, quem falou que eu ando s6? Nessa terra, nesse chao de
meu Deus, sou uma, mas nao sou sé! Povoada, quem falou que eu ando s6? Tenho em mim
mais de muitos, sou uma, mas nao sou s6!”. O meu existir s6 € possivel porque outras e outros
vieram antes de mim e prepararam o terreno para que com elas(es) e suas memorias eu pudesse
coexistir. A Histéria ndo se desenha sozinha, ¢ necessario que pessoas, em uma compreensao
plural, assumam a condu¢do de processos que lhes garantam a contacdo e a escrita de uma
historia que na luta por justica, torne-se justa.

Por razdes elucidadas anteriormente e por ter vivenciado a historia de enfrentamentos e
(re)existéncias desde a década de 1990 até os dias presentes, produziremos uma narrativa que
se confundird com uma autoetnografia, ao levar em considera¢do que a minha historia pessoal
estd imbricada nos fendmenos documentados sobre a histéria de vida do meu povo. Como

descrito por Santos (2017, p. 221, grifo nosso),

a autoetnografia ¢ um método de pesquisa que: a) usa a experiéncia pessoal
de um pesquisador para descrever e criticar as crengas culturais, praticas e
experiéncias; b) reconhece e valoriza as relagdes de um pesquisador com os
“outros” (sujeitos da pesquisa) e ¢) visa a uma profunda e cuidadosa
autorreflex@o, entendida aqui como reflexividade, para citar e interrogar
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as intersecdes entre o pessoal e o politico, o sujeito e o social, 0 micro e o
macro.

Ao compreender que meu corpo € politico e que ao carregar as marcas dos processos
massacrantes vividos por minhas(meus) ancestrais tenho o potencial de contar uma histdria a
partir da otica de uma experiéncia pessoal, assim traduzem vivéncias circunscritas nos ambitos
social e cultural, que terminam por revelar realidades de uma dimensao macrossocial. A minha
escrita ¢ fruto de sentimentos e de reflexdes coletivas, e ao compartilharmos os espagos de luta
também compartilhamos os anseios por uma vida que, despida das imposi¢des coloniais, seja
reflexo de libertagao.

Nessa esteira de raciocinio, parto do espago/tempo das memorias que ficaram do
assassinato do cacique Xikao, acontecimento que trouxe sofrimento, desalento e inseguranca
para aqueles(as) que tinham em Xikao a forca de uma lideranga que estampava em seu discurso
e em sua postura a esperanga de uma vida melhor, livre das correntes coloniais que
aprisionavam o ser Xukuru. Esse momento historico fez brotar um sentimento unitario de busca
por justica, por isso as liderangas estiveram continuamente atentas e mobilizadas em defesa do
nosso povo e do nosso territorio, tradicionalmente ocupado.

Logo apds o assassinato do cacique Xikao, tinha-se interesse/expectativa do povo em
nomear o proéximo cacique, no entanto éramos abatidos pelo receio e cautela de apresentar para
a sociedade como um todo o seu sucessor, haja visto que, naquele contexto de conflito, havia
por parte das elites locais, responsaveis pelo assassinato de Xikdo, a espera por um novo nome,
0 que representava um alerta frente a continuidade da persegui¢ao ao novo cacique, bem como
de atentado a sua vida e tentativa de desmobilizagdo do povo. Diante disso, as liderangas
indigenas, unidas a dona Zenilda, esposa do cacique Xikao, pensaram estrategicamente ¢
entenderam que, por ora, todos seriam responsaveis por conduzir a organizagao sociopolitica,
autodenominando-se lideres do povo, até mesmo para preservar a vida do futuro cacique.

A estratégia implantada pelas liderangas fez-me lembrar e de certo modo associar ao
movimento Zapatista, ocorrido no México, no final do século XX, cujo objetivo “foi o exercicio
concreto da autodeterminagdo, estruturado como um sistema de autogestio e controle
territorial” (Nogueira; Bonfim, 2022, p. 09). De modo mais especifico, relacionei ao fato de
que os(as) guerrilheiros(as) decidiram autodenominar-se Marcos, nome do subcomandante que
estava a frente da revolucdo e liderava as tropas, ou seja, foi um ato simbdlico que representou,
além do empenho em preservar a identidade do lider, a descentralizagdo do poder.

Essa postura representou, em parte, o que as liderancas Xukuru fizeram, quando

decidiram nao revelar de imediato o nome do cacique, ou seja, a figura central da organizacao
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socio-politica, e passaram a conduzir autonomamente o processo de luta, colocando-se no front
como corresponsaveis pela gestdo do territorio e do seu povo. A partir de entdo, sairam em
caminhada pelas aldeias, reunindo as comunidades de forma permanente, para discutir os passos
que seriam dados, referentes a investigagdo do atentado, bem como as ac¢des que seriam
implementadas na continuacdo da luta pela demarcacao do territorio; assumiram também o risco
de perderem suas vidas em prol da luta coletiva.

Muito embora todos(as) os(as) Xukuru ja soubessem quem preencheria o posto de
cacique, preferiram deixar as tensdes amenizarem, em razao de que o sucessor ja era aguardado,
porque o Mandar(i*® junto ao pajé ja preparava o substituto ao cargo, tendo em vista que as
ameacas cada vez mais se intensificavam e os Encantados, em um ritual realizado no terreiro
de toré, na aldeia Pedra d’Agua, ja tinham apontado o cacique Marcos como aquele que
assumiria o lugar do seu pai, na conducdo da gestdo do territério. Muito jovem, Marcos
inicialmente foi aprender com as liderancas mais velhas e os(as) foypes sobre o que é € como
fazer a gestao territorial do povo; com apenas 19 anos ele assumiu o cacicado e em 1999 foi até
Brasilia reivindicar a homologagao do nosso territorio.

Recordo-me, a época com apenas cinco anos de idade, que um menino muito jovem
(atual cacique Marcos) vinha até a minha casa a procura do meu pai, Agnaldo Xukuru, para
tratar de questdes referentes ao povo, muitas das vezes saiam juntos em viagem para reivindicar
direitos que nos pertenciam. Respeitosamente, todos(as) o chamavam de Cacique, afinal de
contas ja era considerado a maior lideranca do povo. Fui aprendendo a ter orgulho da minha
identidade étnica através da inser¢do do meu pai na luta, que também representou o ingresso da
minha familia, por isso, em qualquer espago que me fazia presente, seja dentro das aldeias, seja
para além dos marcos que delimitam as fronteiras do territério do povo, sempre afirmei ser
indigena, residente da aldeia P¢é de Serra dos Nogueiras.

Vale salientar, que muitos(as) indigenas ainda relutavam em afirmar-se etnicamente,
dizendo-se moradores de sitios, acredito que pela heranca colonial, resultado da colonialidade
do ser, que reforgou “(...) a si a la no-existencia y la deshumanizacion, una negacion dele estatus
de ser humano que se inici6 dentro de los sistemas de complicidad del colonialismo y
esclavitud, com el tratamento de los “negros”, no como gente, sino como “cosas” del mercado
(...)” (Walsh, 2007, p. 29), e assim também foi feito com os(as) indigenas, o que impos medo
as pessoas do nosso povo em assumir a sua identidade, obrigando a se tornarem violentamente

brancos, fazendo com que durante muito tempo reproduzissem a ideia de que residiam em areas

16 Mandaru é um termo da lingua indigena, cujo significado traduz o sentido de folha seca, utilizado para se referir
ao cacique Xikao, lider que resistiu as intempéries impostas produzidas pelo colonialismo.
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de sitio, cujo poder pertencia aos fazendeiros locais. No entanto, nesse periodo eu ja dispunha
de consciéncia politica sobre a minha posi¢ao de sujeito, fruto da educagdo materna, paterna e
militante pela qual fui formada.

Apo6s 0 momento de tensdo com a morte de Xikao, a caminho de uma reunido em Recife
com o CIMI/NE, precisamente na rodovia que corta a cidade de Sanhar6, meu pai teve a ideia

de que

Nos deveriamos ter uma assembleia, pensar em um momento especifico em
que todo o povo Xukuru iria estar reunido e esse seria um espaco, portanto, de
discussoes sobre o futuro do nosso povo, sobre as questdes que envolviam o
nosso povo sobre planejamentos futuros e essa foi uma ideia abragada e muito
interessante, inclusive partiu do cacique Marcos e de quem estava junto
comigo de que a gente deveria ter um momento que € esse que culminava com
0 ato publico, que seria 0 momento em que a gente aproveitaria a assembleia
para fazer um ato publico e denunciar as perseguicdes, denunciar as mortes
que vinham ocorrendo dentro do territdrio Xukuru (Xukuru, 2023).

Assim, as assembleias comecaram a ser realizadas em 2001, na aldeia Pedra d'Agua,
como forma de fazer mencao a memoria do cacique Xikdo, sendo realizadas no més de maio,
com a culminancia no dia em que sua vida foi ceifada. Coletivamente, as pessoas de todas as
aldeias se reuniam/reinem em um mesmo espacgo, para discutir sobre os problemas que
afetavam/afetam suas realidades ¢ de modo conjunto as liderangas e o cacique
planejavam/planejam e  apontavam/apontam  trajetos para que  fossem/sejam
solucionadas/superadas as demandas internas. Nesse sentido, a grande reunido era um espaco
restrito ao povo, pois dizia respeito a tratativa de situagdes muito peculiares a nossa realidade,
sobretudo imperava o didlogo mutuo, a escuta ativa daqueles(as) que compunham a nagdo
Xukuru e tinham muito a contribuir de forma propositiva para o enfrentamento, nos ambitos
local e nacional, as ameacas ao futuro indigena.

Os encontros que duravam/duram trés dias de debates intensos, recebiam/recebem a
cada ano um tema, com o intuito de dar visibilidade as questdes sociais, politicas e econdomicas
voltadas a conjuntura interna e externa que reverberam diretamente sobre as relacdes
individuais e coletivas das familias Xukuru. Ao final de cada assembleia, constroi-se uma carta,
com 0 objetivo de sintetizar as discussdes e proposi¢des elencadas, a fim de tornar publicas as
reinvindicagdes do povo. Podemos observar a afirmativa acima no trecho que se segue da II

carta da assembleia Xukuru (2002, p. 01), que diz:

Concluida a homologacdo das nossas terras, a luta agora ¢ por um
TERRITORIO LIVRE. Assim, nos, Povo Xukuru do Ororuba, reunimos cerca
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de 300 indios, representando as vinte e trés aldeias para construirmos
coletivamente o nosso Projeto de Futuro, sob a protecao de Tupa, Tamain, dos
Encantados do Ororuba que dao forga a lideranca do nosso Cacique Marcos
Xukuru, do nosso Vice Cacique Z¢ de Santa e do nosso Pajé seu Zequinha ¢
aos seus Guerreiros e Cavaleiros de Aruanda.

Hoje a assembleia tornou-se parte dos movimentos indigenas, nacional e internacional,
visto que os povos indigenas do Brasil, do exterior e até varias organizacdes da sociedade civil
se somam a esse encontro anual, no més de maio, para unificar as lutas e avangar na garantia
dos direitos legais daqueles(as) esquecidos(as) pelos poderes publicos.

A culminincia desse evento ocorre no quarto dia, quando nos dirigimos até a aldeia
Pedra d’Agua, onde o cacique Xikdo foi plantado, para participar de um ato religioso e em
seguida dancar o toré. O ato publicol’ que acontece na sequéncia traz-me muitas memorias
afetivas, porque, ao ter a compreensdo de que minha formagdo partiu do chao do territorio
Xukuru, foi revigorada pela Educagdo Escolar Indigena, que me ensinou desde crianga a
assumir o “espirito” aguerrido, ¢ despertada em mim a consciéncia de que esse momento € a
representacao da forca e resisténcia aos mais de 500 anos de opressao. A multidao descendo a
Serra do Ororuba em passeata pelas ruas de Pesqueira, cantando e dangando o toré, seguidos
pelos cavaleiros de Aruanda®® e na sequéncia um carro de som, que, durante muitos anos, foi
conduzido tendo a voz do meu pai ecoando pelas ruas da cidade, o grito de “ACORDA
PESQUEIRA!”.

Esse grito era entoado por uma lideranca que, ao sentir as feridas coloniais, indignava-
se com as situagdes de injustica impostas ao nosso povo e se unia na busca pela superacao das
mazelas geradas com a invasao, por isso empenhava-se na concretizagdo do projeto de futuro
que, por ser coletivo, deveria estar a servico de todos. A interjeicdo “acorda!” exigia da
populagdo pesqueirense o abrir dos olhos para os enredos de massacres gestados e submetidos
por séculos ao nosso povo, fruto do racismo estrutural instituido desde o colonialismo.
Pesqueira era convocada a se unir conosco para aprender sobre a Historia do Brasil e a se
revoltar com as tentativas de apagamento identitario e desmobilizagdo arquitetados, seja pelo

Estado brasileiro, seja pelas elites locais, contra os(as) indigenas da Serra do Ororuba.

17 Mohilizagdo coletiva realizada pelo povo Xukuru, que culmina no dia 20 de maio, data em que o cacique Xikdo
foi brutalmente assassinado, quando outros povos e organizacfes da sociedade civil se unem para, em passeata,
percorrer as ruas da cidade de Pesqueira até o bairro dos Xukurus, local em que ocorreu a sua execugao; é um dia
representativo no que se refere a afirmacéo étnica, resisténcia e grito por justica por todas(os) aquelas(es) que
foram silenciadas(os), por conta de seu engajamento na luta por igualdade.

18 Termo da lingua Xukuru que faz referéncia aos cavalos, nesse caso o “Aruano” (XUKURU, 1997, p. 68); 0s
cavaleiros de Aruanda sdo os indigenas montados a cavalo.



98

As retomadas de terra continuaram sendo uma realidade, haja visto que era uma forma
de pressionar o Estado brasileiro para apressar a demarcacdo das terras Xukuru
tradicionalmente ocupadas, o que representaria a diminuigdo, at¢ mesmo o fim dos conflitos
que ainda existiam com o0s posseiros que permaneciam nas localidades. Levantdvamos
acampamento, as cozinhas improvisadas eram montadas sob o comando majoritariamente das
mulheres, o toré era entoado dia e noite como expressao da for¢a e da conexdo com o Sagrado,
as comunidades eram convidadas a se fazerem presente fisicamente e por meio de doacdes de
mantimentos para aqueles(as) que estavam na linha de frente. As retomadas eram formas de
autodemarcacao, contra a morosidade estabelecida, pois ao conhecer cada canto do territorio e
reconhecer o direito originario, empreendiamos a reconquista, ndo s6 das terras, mas também
da dignidade.

Diante da luta organizada e cada vez mais reconhecida nos contextos nacional e
internacional, nossas liderangas passaram a sofrer paulatinamente varias formas de perseguigao,
ameacas e criminalizacdo. Recordo-me do bilhete andnimo deixado em uma escola da nossa
aldeia, enderegado a meu pai, que dizia: “quanto mais o muro ¢ alto a queda ¢ maior” — fazia
referéncia ao muro construido ao redor de minha casa e representava o discurso de odio
daquelas pessoas contrarias a luta e invasoras de nosso territorio.

Ao trazer as memorias que atravessam a minha existéncia, sou afetada por lembrancas
de momentos os quais nao gostaria de ter vivido, porque produziram feridas muito profundas,
que acredito serem impossiveis de sarar; uma delas se refere ao dia em que a Policia Federal,
de forma violenta, invadiu minha casa, como se o meu pai fosse um criminoso, vasculhou e
jogou tudo o que podia para fora dos moveis, invadiu nossa privacidade e sequestrou nossa
dignidade. Por fim, levaram meu pai preso, e ele ficou quase trinta dias detido no presidio da
cidade de Caruaru, até ser legitimamente inocentado. Foi mais uma liderang¢a vitima do
processo de criminalizagdo, tornado alvo na mira dos poderosos que pretendiam retird-lo do
lugar a frente do movimento indigena; € o preco que por vezes se paga ao doar a vida em prol
de uma causa atrelada a defesa dos(as) excluidos(as).

Esse dia me marcou sobremaneira. Ainda mais por ter que enfrentar na escola da cidade
— onde cursei as séries finais do Ensino Fundamental e Médio, por auséncia da oferta dessas
etapas da educacdo basica no nosso territdério — a exposi¢do e ridicularizagdo, por parte de
estudantes da turma, que se levantaram de suas carteiras, chamando a atengao de todos para que
olhassem para mim, enquanto apontavam o dedo e destilavam sua raiva, ao expor o falso motivo
da prisdo. Senti-me humilhada, muito embora soubesse da inocéncia do meu pai. Tempos depois

entendi que a escola do branco continuava servindo ao projeto colonial de opressao, em que as
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vitimas eram colocadas como culpadas, uma escola na qual as pessoas nao entendiam, sequer
respeitavam nossa historia de luta, por isso questionavam nossa identidade a partir do
estereotipo e pejorativamente nos chamavam de “os do sitio”, atribuindo-nos a condi¢do de
matutos, incivilizados, sem cultura.

Os ataques verbais eram comuns, por parte da maioria estudantil branca das escolas da
cidade, contra os(as) estudantes indigenas, como se fossemos intrusos(as) em um espago
construido para fortalecer o projeto colonial moderno, que se revelava impregnado no curriculo,
assim como nos muros € nas praticas de tantos(as) professores(as). Como a Sankofa — simbolo
de origem africana que representa um passaro mitico que voa olhando para trds —, que busca
conhecimento ao se voltar para o passado, a fim de reconhecer o presente e projetar o futuro,
ao olhar aquela realidade compreendo que nossa presenca significava a descontinuidade de um
sistema alimentado pelas falsas versdes em torno das promessas de salvagdo, civilizagao e
libertagdo; por isso incomoddvamos e permanecemos incdmodos, posto que
carregavamos/carregamos na pele, na lingua, nas vestes € na memoria a constatacdo de um
plano perverso, que trouxe mazelas, mas que em certa medida fracassou, € nossa presenga
resistente produz essa comprovagao.

A formagdo politico-critica que tenho obtido parte do enraizamento no solo sagrado
Xukuru, mas, como a ideia de educagdo rizomatica, proposta por Gilles Deleuze, entrelaca-se
e se retroalimenta dos saberes que germinam dos territorios dos povos indigenas de
Pernambuco, rompendo com a logica hierdrquica do conhecimento, que concede a um local
geografico e/ou um grupo social especifico a patente sobre uma episteme que se autodenomina
universal. Uma educagdo rizomatica, por sua vez, abre-se para a “multiplicidade, para uma
realidade fragmentada e multipla, sem a necessidade mitica de recuperar uma ligacdo, uma
unidade perdida. Os campos de saberes sdo (...) absolutamente abertos; com horizontes, mas
sem fronteiras, permitindo transitos inusitados e insuspeitados” (Gallo, 2003, p. 95).

Por isso, cada experiéncia adquirida no contato com os territérios € os(as) parentes
indigenas me conduz a uma aprendizagem transversal, que se solidifica por meio do
compartilhamento das lutas e dos nossos Projetos de Vida, o que permite ndo perder de vista
minha origem e meu comprometimento perante as bandeiras de luta encampadas pelos povos

indigenas.
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Tomando como referéncia a perspectiva de aprendizagem multipla, citamos os
Encontrdes!® da Comissdo de Professores(as) Indigenas de Pernambuco (COPIPE) enquanto
espacos-tempos carregados de potencial formador, pois produzem modos de letramento
identitarios, além de construir conhecimento acerca da Educacdo Escolar Indigena e da
conjuntura politica numa perspectiva historica. Vale lembrar que o primeiro Encontrdo
aconteceu na aldeia Pé de Serra dos Nogueiras, onde resido, e mesmo com poucas condigdes
financeiras a casa da minha familia foi espago de acolhimento para os(as) professores(as)
vindos(as) de outros povos. Meu pai carregava agua nas costas, em um galdo, transportando de
um barreiro para abastecer as vasilhas e garantir que o evento ocorresse satisfatoriamente. A
quarta edicao do jornal a Borduna (Copipe, 2000, p. 02, grifo do autor) traz a memoria, através
do depoimento dos(as) professores(as) indigenas, do que significou o encontro que deu origem

a Copipe:

Nos professores(as) e liderangas indigenas dos povos em Pernambuco:
Atikum, Xukuru, Pankararu, Kambiwa, Truka; no Ceara: Tremembé,
Potiguara, Tapeba; na Paraiba: Potiguara, reunidos no encontro de
Professores Indigenas realizado no periodo de 19 a 21 de novembro de 1999
na area Xukuru, Aldeia Pé de Serra, no municipio de Pesqueira, promovido
pelo COPIXO - Conselho de Professores Indigenas Xukuru de Ororuba; nos
encontramos para discutir as possibilidades, limites, e desafios impostos a
partir da homologacao do parecer 14/99 do Ministro de Estado da Educacao,
favoravel a aprovacao do projeto de resolugdo que fixa as diretrizes nacionais
para o funcionamento das Escolas Indigenas.

Segue abaixo uma imagem retirada do site da Copipe, com o registro do primeiro
Encontrdo, que ocorreu na aldeia Pé de Serra dos Nogueiras, no saldo das rendeiras, a qual
mostra que, com apenas cinco anos de idade, eu ja aprendia no/com o movimento indigena.

Posso ser avistada no centro da fotografia, de pé, com blusa branca e calga preta.

19 Os encontrdes da COPIPE representam espacos-tempos de unificacdo das lutas, nos quais todos os povos
indigenas do Estado de Pernambuco se relinem para analisar a conjuntura politica atual e tracar estratégias de
superacdo das dificuldades encontradas, bem como partilhar experiéncias didatico-pedagégicas no sentido de
construir coletivamente uma educacéo pautada na especificidade, diferenca e interculturalidade, a fim de fortalecer
a identidade étnica de cada povo. Reitera Almeida (2017, p. 20): “Assim chamados pelos indigenas os espagos
onde os educadores, educadoras e liderangas indigenas em Pernambuco véo trocar suas experiéncias, discutir seus
projetos, planejar e avaliar suas praticas pedagogicas e elaborar suas pautas de lutas para garantir seus direitos”.
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Fotografia 1- Primeiro Encontrao da Copipe

Fonte: https://www.copipeedu.com/fotos. Acesso em: 25/08/2023.

Faz-se imperioso citar, como representagdo da nossa luta organizada, bem como dos
lugares formativos outros para os(as) educadores(as) e as(os) educandos(as), as ocupagdes da
Geréncia Regional de Educa¢do (GRE) e da Secretaria de Educacao e Esportes de Pernambuco
(SEE-PE), importantes demonstracdes da unidade do movimento indigena, ao levar em
considerac¢do que quando existiam ameagas ou até mesmo auséncia do Estado no cumprimento
dos nossos direitos, todos 0s povos ocupavam esses espacos de poder, no sentido de ir contra
as formas atuais de colonizacdo veladas nas politicas de educagdo, que eram/sdo criadas sem
respeitar nossas especificidades, as diferengas eram/sdo incluidas dentro da estrutura
homogeneizadora, portanto validando o conceito de Mignolo (2008a) sobre a politica de
identidade e ndo identidade na politica, desenvolvidas pelos Estados nacionais. Essas
ocupagdes eram estratégias eficazes, no que tange ao didlogo com o governo, sobretudo na luta
pela construgdo da identidade na politica, ao ensinar com nossas diferencas, para os(as)
brancos(as) de colarinho, como deveriam ser pensados e construidos os modelos de
escolarizagdo para e com os povos indigenas.

Tem sido pelas veredas dos caminhos que atravessam os diferentes espacos e tempos
formativos, nas retomadas, nas mobilizagdes, no terreiro de ritual, nas reunides, em contato com
a Natureza Encantada, na escola e na universidade, que tenho aprendido sobre o lugar politico
e epistémico que ocupo, o qual me faz afirmar a histdria de luta de que meu pai e minha familia
fazem parte, reconhecendo e afirmando as contribui¢des dadas no processo de luta pela terra,
assim como na luta pela efetivacdo de uma educagdo escolar especifica, diferenciada e
intercultural. As conquistas atuais s6 sdo possiveis porque no passado pessoas doaram suas

vidas, desafiando o poder vigente, enfrentando frio, fome, sede, ameaca de morte, para que hoje
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avida em liberdade fosse uma realidade. Por isso seguirei escrevendo e falando sobre a Historia
do meu povo, que se confunde com a minha Historia de vida e a da minha familia.

Concluimos que o projeto colonizador falhou, em partes, haja visto que o seu proposito
de anular as identidades indigenas, aculturar os grupos socialmente distintos e dizimar etnias
ndo obteve sua plenitude, pois atualmente (re)existem povos que, mesmo diante das opressoes
sofridas, reelaboraram/reelaboram suas filosofias de vida e as formas com as quais materializam
as suas culturas.

Apos realizar a analise da Historia Xukuru, através da minha experiéncia, passaremos
no proximo capitulo a discutir como a Educagdo Escolar Xukuru e a Pratica Docente Xukuru

foram, ao longo dos tempos, ressignificadas e tornaram-se aliadas do Projeto de Futuro do povo.
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5 A EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA COMO INSTRUMENTO DE
DESOBEDIENCIA CIVIL E EPISTEMICA

Educagao ¢ um direito, mas tem que ser do nosso
jeito.
(Xukuru, 2005, p. 02).

Com a efervescéncia promovida pelo Conselho de Professores Indigenas de
Pernambuco (Copipe), que definiu como lema do movimento a frase “educagdo ¢ um direito,
mas tem que ser do nosso jeito”, abrimos este capitulo, com o objetivo de discutir os processos
movidos pelas lutas coletivas dos povos indigenas na busca pelo reconhecimento legal de suas
especificidades, bem como os avangos conquistados no ambito da Educacao Escolar Indigena,
como forma de fortalecimento dos seus territorios epistémicos e das suas identidades étnicas.
Situaremos o contexto especifico do Povo Xukuru do Ororuba como espago de embates socio-
politicos pela retomada da escola, a servigo do projeto de futuro do povo, em que cada indigena
¢ formado(a) para o exercicio da criticidade, com o proposito de passar de homem-objeto a
homem-sujeito (Freire, 2009).

Ao abordarmos o contexto educacional escolar do Povo Xukuru, iremos discutir a
categoria “Pratica Docente Xukuru”, de modo a evidenciar os saberes contidos no fazer
docente, assim como as formas de produgdo e sistematizagao dos conhecimentos emergentes
do seu solo sagrado, também serdo tratadas as tensdes que circunscrevem a Pratica Docente e
que intercalam, na vivéncia cotidiana da sala de aula, elementos tanto da colonialidade, quanto
da decolonialidade.

Nessa perspectiva, sentimos a importancia e necessidade de trazer para o dialogo da
pesquisa o indigena e professor Agnaldo Xukuru, enquanto sujeito politico-epistémico do nosso
trabalho, personagem que dedicou sua vida em prol dos direitos origindrios das comunidades
indigenas, tendo como referéncia sua trajetéria de luta junto aos povos indigenas de
Pernambuco. Iniciou seu legado de luta muito jovem em defesa da terra, da educacao e saude
de qualidade, ao lado do Cacique Xikao e de outras liderangas indigenas, também foi um dos
mentores da criagdo da Copipe, atuando ativamente na constru¢do de uma Educagdo Especifica,
Diferenciada e Intercultural para o Estado de Pernambuco, e por isso ird nos ajudar no

enriquecimento da tecitura da escrita sobre a Educacao Escolar e a Pratica Docente Xukuru.
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5.1 Do Silenciamento a reelaboracdo da Educacéo Escolar Indigena

Partimos do entendimento de que todos os povos e grupos humanos produzem formas

de educacdo a partir das relagdes de interagdo construidas ao longo da vida, tendo em vista que

Ninguém escapa da educag@o. Em casa, na rua, na igreja ou na escola, de um
modo ou de muitos todos nds envolvemos pedagos da vida com ela: para
aprender, para ensinar, para aprender-e-ensinar. Para saber, para fazer, para ser
ou para conviver, todos os dias misturamos a vida com a educagdo. Com uma
ou com varias: educacdo? Educagdes” (Brandao, 2007, p.07).

Nessa linha de raciocinio, os diferentes grupos étnicos, pré-colombianos, que habitavam
os territorios da Abya Yala, construiam formas particulares de producdo-sistematizagao-
transmissao dos conhecimentos, imprimiam nos fazeres didrios modos referentes a Educagao
Indigena, em que os diferentes espacos, tempos e sujeitos eram responsaveis em contribuir com
a formagdo ético-politica dos que partilhavam as mesmas crengas, de modo que a propria
comunidade preparava o(a) Xenupre?® para os ritos de iniciagdo do(a) guerreiro(a), ao passo
que os valores que regiam a vida na aldeia aos poucos eram incorporados. Baniwa (2006, p.

130), concebe a Educagao Indigena como aquela em que

0s pais € 0s avos sao o0s responsaveis por transmitir aos seus filhos ou netos,
desde a mais tenra idade, a sabedoria aprendida de seus ancestrais. Assim, as
criangas desde cedo vao aprendendo a assumir desafios e responsabilidades
que lhes permitiam inserir-se na vida social e o fazem, principalmente, por
meio da observagdo, da experiéncia empirica e da auto-reflexdo
proporcionadas por mitos, historias, festas, cerimonias e rituais realizados
para tal fim.

Compreende-se o espago da comunidade como o espago/tempo privilegiado do aprender
fazendo, isto ¢, os mais velhos ensinam aos mais novos por meio do exemplo, desde o respeito
as praticas tradicionais até o modo de zelar a Mae Natureza. O povo Xukuru carrega consigo
uma filosofia de vida que diz sobre o relacionar-se entre os sujeitos, bem como o posicionar-se
perante o mundo. E uma légica diferente daquela trazida pelos europeus, que via o ser indigena
por uma perspectiva desumanizante e a terra enquanto objeto a servi¢o do capital. De acordo

com Agnaldo Xukuru (2023), em depoimento oral,

A filosofia de vida do povo Xukuru passa pelo respeito a Natureza Sagrada e
consequentemente as pessoas mais velhas, os ancidos que a gente chama de

20 Nos vocabulos da lingua Xukuru, Xenupre significa indio (Xukuru, 1997).
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toype, que sdo os acervos vivos, sdo as maiores experiéncias que o povo
Xukuru tem e preserva, entdo, a luta pela terra ¢ a garantia de que a natureza
permanecera, ou ira ser preservada e acima de tudo a constru¢ao de uma vida
saudavel e voltada para a valorizacdo dos toypes.

Importa sublinhar que, em contraposi¢ao a essa visdo de Educacdo Indigena, a escola
no modelo europeu, enquanto institui¢do formal de ensino, foi materializada com o intuito de
preparar os individuos a partir de valores e principios pautados em um modelo de homem e de
sociedade ideal, de modo a conceber como validos apenas os conhecimentos originarios da
Europa, ao passo que os modos outros de experienciar o mundo por povos e grupos distintos
foram/sdo, ao longo da Historia, descartados dos processos de producdo e transmissdao formal
de educagdo, caracterizando-se como uma pratica do racismo epistémico, ao considerar “os
conhecimentos ndo-ocidentais inferiores aos conhecimentos ocidentais” (Grosfoguel, 2007, p.
32).

A escola nas comunidades indigenas foi implementada com o intuito de provocar o
esquecimento dos conhecimentos tradicionais dos povos originarios e impregnar nas mentes €
nos seus modos de vida os conhecimentos “embranquecidos” pelos invasores, buscou-se
estabelecer uma geopolitica do conhecimento, marcada historicamente e culturalmente, isto €,
na qual “se evidencia sobre todo en el mantenimiento del eurocentrismo como la inica o por lo
menos la mas hegemonica perspectiva dominante del conocimiento” (Walsh, 2007, p. 28).

A escola foi/¢ o lugar privilegiado da imposi¢ao do etnocentrismo/eurocentrismo, pois
com o prevalecimento das epistemologias do Norte global e a marginalizagdo dos saberes
proprios das culturas origindrias, pejorativamente intitulados de saberes folcloricos locais, os
colonizadores aos poucos incutiram nas mentes dos colonizados a ideia de inferiorizacao a
partir da colonialidade do poder/saber (Quijano, 2005). Em razdo disso, pode-se afirmar que as
pedagogias implementadas eram desumanizantes/subordinativas, uma vez que construiram
“uma histéria de tentar impor processos educativos destruindo os seus processos historicos”
(Arroyo, 2012, p. 29).

Ao longo da histéria, os povos origindrios foram vitimas da tentativa de
esquecimento/apagamento das suas identidades e tiveram suas culturas consideradas, por parte
das elites brancas, como fadadas ao desaparecimento, concepcao que se justifica através da
criacdo de politicas revestidas de intencionalidades homogeneizantes, a contar do periodo
colonial. Mesmo apds a chamada “independéncia” do Brasil, as legislagdes apontavam para
essa direcdo, e desde a constituicdo de 1934 “(...) todas as constituigdes diziam que era dever

do estado legislar sobre incorpora¢ao dos indios a comunhdo nacional, com isso o estado
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brasileiro, a legislagdo e as politicas indigenistas ficavam necessariamente amarrados a
perspectiva integracionista” (Sa, 2020, p. 55).

Quando nas décadas de 1970/1980 os diferentes sujeitos passam a construir
politicamente a categoria sujeitos coletivos de direitos, surgiram os coletivos populares, que,
juntamente com o movimento indigena, protagonizaram sua participacdo na Assembleia
Nacional Constituinte, pleiteando seus ideais, até conquistarem artigos que pela primeira vez
na Historia consideraram os diversos grupos sociais em suas especificidades, estabelecendo-se,
portanto, outra relagcdo entre os povos indigenas e o Estado brasileiro, o que marcou uma nova
fase da politica educacional (Almeida, 2001). Somente a partir da promulgacao da Constitui¢cao
Cidada de 1988, pode-se considerar uma fronteira no rompimento das estratégias de
incorporagdo dos grupos étnicos a massa da sociedade, visto que até entdo eram concebidos
como seres que se encontravam em um estagio primitivo da humanidade e como consequéncia
da evolucdo aos poucos tornar-se-iam civilizados, transitariam para o lugar de humanizados.
Em didlogo com o que apresentamos, Agnaldo Xukuru (2023) afirma, em depoimento oral, que

a Constitui¢ao Cidada foi um marco na historia,

Porque até entdo, até 1988 a tinica referéncia que se tinha aos povos indigenas
eraalei 6.001 do Estatuto do indio que dizia que o papel da educagdo no Brasil
era integrar os indios & comunhdo nacional, ou seja, acabar com 0s povos
indigenas, e a constituicdo de 1988 vem exatamente para consolidar a luta dos
povos indigenas pelo seu reconhecimento. Reconhecimento a terra,
reconhecimento a cultura, reconhecimento especialmente a uma educacao
especifica e diferenciada e, ai entdo, a partir da constituicio de 88 que
comegam os trabalhos, todo o movimento indigena comega a voltar-se para
producao de material didatico, para a garantia de uma educagdo especifica e
diferenciada, os RCNEISs, todos os documentos produzidos p6s Constitui¢ao
sdo por conta do que representou a Constitui¢do em 1988, um avango muito
significativo para os povos indigenas.

Os povos compreenderam, naquele contexto, que nao podiam continuar esquecidos e
silenciados frente as politicas de Estado, as quais, embora trouxessem em seu texto referéncia
as comunidades diferenciadas, carregavam em suas entrelinhas o Uinico objetivo de constituir
uma identidade unica, através do aniquilamento das diversidades étnicas, uma vez que embora
existindo a presenca de povos diversos nesse territdrio, ndo eram respeitados em suas
singularidades. Em funcdo disso, os povos passaram a reivindicar formas de identidade na
politica (Mignolo, 2007, p. 290).

Desse momento em diante, a educacgao foi entendida como instrumento de voz, frente

aos direitos humanos e sociais relegados ao tempo, também como mecanismo para consolidar
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projetos alternativos de escola e ideais que vieram dar sustentacdo a criagdo de politicas
publicas orientadas pelas formas de cada etnia se relacionar com as suas cosmologias e com as
problematicas advindas do contato com o homem branco, que terminaram por afetar a vida

comunitaria. Por isso o RCNEI (Brasil, 1998, p. 27) considera que

dentro de um panorama de luta por direitos humanos e sociais ¢ que essa
“escola indigena”, ou “escola para os indios”, comegou a ser pensada. Foi
reconhecida a relacdo da educacdo com o direito de se apresentarem as varias
culturas e experiéncias sociais e politicas dos povos indigenas, e os problemas
decorrentes do seu contato com a sociedade mais ampla.

Falamos, portanto, de uma educacdo pautada na interculturalidade critica (Walsh, 2008),
alinhada com os ideais de cada comunidade indigena, com as peculiaridades que atravessam
cada grupo étnico sendo consideradas como validas nas praticas pedagogicas e tendo como
dire¢do o fortalecimento das epistemologias emergentes dos seus solos sagrados, a fim de que
promovam reflexdes e desconstrucdes das ideias fundadas e disseminadas pelos brancos em

torno da negacao e destruicdo dos conhecimentos indigenas. Walsh (2009, p. 03), afirma:

como proyecto politico, social, epistémico y ético, la interculturalidad critica
expressa y exija uma pedagogia, y uma apuesta y practica pedagogica que
retoman la diferencia em términos relacionales, com su vinculo historico-
politico-social y de poder, para construir y afirmar processos, practicas y
condiciones distintos.

Os artigos 231 e 232, ao serem instituidos pela CF/88, estabeleceram que “Sao
reconhecidos aos indios sua organizag¢do social, costumes, linguas, crengas e tradi¢des, e 0s
direitos origindrios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-
las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens” (Brasil, 1988), e ainda o artigo 210 em seu
inciso 2° versou especificamente sobre a Educagdo Escolar Indigena, ao determinar que “O
ensino fundamental regular serd ministrado em lingua portuguesa, assegurada as comunidades
indigenas também a utilizagdo de suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem”
(Brasil, 1988). Os povos indigenas passaram a ter assegurados a vivéncia de praticas
pedagogicas pautadas em suas especificidades, haja visto que o ensino deveria ser ministrado
através do respeito aos processos proprios que regem o exercicio do ensino-aprendizagem.

A década de 1980 foi decisiva no que se refere a mobilizagcdo coletiva dos grupos
étnicos, no sentido de repensar as politicas indigenistas de cunho homogeneizador; nesse
periodo, os povos reuniam-se através de encontros € assembleias, passavam por um processo

de letramento ao partilharem experiéncias, planejarem agdes e aprenderem sobre os direitos que
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possuiam, mas que foram por séculos negados. Iniciaram uma nova trajetoéria, ao dar os
primeiros passos rumo a uma politica de educagdo escolar diferenciada, que, como aponta
Freire (2009, p. 44), representasse uma “educagdo que, desvestida da roupagem alienada e
alienante, seja uma forca de mudanca e libertacdo”, tendo como intelectuais e protagonistas os
povos ancestrais.

Balizados pelo novo paradigma de orientagdo da politica de Educagdo Escolar Indigena,
outras legislagdes e normativas surgiram na década de 1990, com o intuito de fazer valer o que
determinou a Carta Magna. Vale destacar que essas conquistas se deram pela vigilancia, pressao
e resisténcia do movimento indigena e indigenista, incansavel até adquirir o direito ao exercicio
de uma educagdo propria dentro de seus territorios. Agnaldo Xukuru (2023), em depoimento

oral, afirma:

Quando a educagdo escolar passa a respeitar os povos indigenas e passa a ser
construida pelos povos ¢ exatamente a partir da Constituicdo de 88, antes disso
0 que existiam eram movimentos de enfrentamentos para a garantia desses
direitos, tanto é que a propria Constituicdo, a constituinte em si, ela conta
muito com a participacao dos povos indigenas, entdo significa que esses povos
j& viviam articulados e lutando para que tivessem um marco legal e a partir
dai vocé vai ter os povos se mobilizando, lutando para a garantia desses
direitos porque ndo bastou s6 a aprovagdo da Constituicdo precisou de
movimentacdo mais ainda para que os estados e os municipios, no caso
especifico, os municipios pudessem respeitar o que mandava a Constituicao e
a partir dai, como ja foi dito, a producdo da legislagdo, a adequacdo da
legislacao a realidade dos povos indigenas e claro a produgdo de material
didatico, a garantia de construg¢do de uma autonomia voltada para a educacdo
escolar.

A Lei 9394/96 de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional - LDB trouxe em seu artigo
78-79 a consideragdo das comunidades indigenas, ao afirmar que, por meio do Sistema de
Ensino, a Unido desenvolvera programas para a oferta de educagao intercultural e bilingue e ira
“proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperagdo de suas memorias
historicas; a reafirmagdo de suas identidades étnicas; a valorizagdo de suas linguas e ciéncias”
(Brasil, 1996).

Podemos observar um avango significativo nas conquistas voltadas ao campo da
educacdo, ao constatarmos que o principal documento de normatizacdo da educacdo escolar
instrumentalizou os povos a vivenciarem uma educacao que fugia/foge a regra colonial, isto &,
conduz a praticas que validam os saberes tradicionais e fortalecem as suas autonomias e
culturas, estas que outrora foram vistas pelo viés do preconceito e da discriminagdo. Outros

documentos foram construidos, como, por exemplo, o Referencial Curricular para as Escolas
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Indigenas — RCNEI/1998, o parecer 14/1999, a resolugdo 03/1999, o Plano Nacional de
Educagdo (Lei n® 10.172/2001) e a resolugdo 05/2012.

Os avangos no campo legislativo impulsionaram os diversos povos origindrios a
pressionar para que as instancias governamentais fizessem cumprir a letra da lei, com o intuito
de conferir maior autonomia aos povos para construirem, para além de paredes institucionais,
espagos de producdo e socializacdo de saberes que partissem do territério de enunciagido dos
vitimados da Histéria, mas também que se utilizassem de recursos didaticos em que os
verdadeiros herois ndo estivessem mais como os vencidos e consequentemente extintos.
Falaremos na proxima sessdo sobre o periodo em que o Povo Xukuru do Ororuba passou a
organizar-se enquanto coletivo e implementar uma educagdo pautada na especificidade, de
modo a incentivar outros povos a promover o mesmo movimento de luta e garantia dos direitos

fundamentais.

5.2 A Escola que temos e a Escola que queremos: o esperangar como ponte.

Os multiplos processos de educagdes constituem-se como elementos centrais nas mais
variadas sociedades, tendo em vista que o ato educativo ¢ inerente ao ser humano, de modo que
todos os individuos, letrados ou nao, t€m sempre algo a ensinar e aprender. Cada ser humano
carrega consigo uma trajetoria de vida, que, de forma voluntaria e/ou involuntaria, aos poucos
produz ensinamentos aqueles(as) que estdo inseridos(as) no mesmo nucleo de relagdes sociais
ou para além dele. Brandao (2007, p. 13) destaca que “(...) a educagdo aprende com o homem
a continuar o trabalho da vida. A vida que transporta de uma espécie para a outra, dentro da
histéria da natureza, e de uma geracao a outra de viventes, dentro da histéria da espécie, os
principios através dos quais a propria vida aprende e ensina a sobreviver e a evoluir em cada
tipo de ser”.

Durante séculos os povos indigenas estiveram submetidos as determinagdes dos brancos
europeus, que se diziam donos das terras e dos corpos que habitavam as regides da América
Latina, sentiam-se no dever de determinar as trajetorias de vida de cada grupo étnico ao se auto
dizerem representantes de Deus na terra, por isso estariam salvando as almas desvirtuadas do
caminho da fé; ndo entendiam que cada coletivo desenvolvia/desenvolve formas outras de
compreender e atuar no mundo, ou seja, de produzir conceitos a partir de suas experiéncias na
relagdo com o reino ancestral.

A escola foi/é um exemplo de mecanismo a servigo dos interesses da branquitude, tendo

em vista que a sua instauragdo nos povos indigenas gerou conflitos e perdas no campo simbolico


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%2010.172-2001?OpenDocument
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e material, ja que, por muito tempo, ndo esteve alinhada aos interesses dos povos originarios,
sua implementagdo veio com o objetivo de domesticacdo, dominagao e apropriagdo da lingua
colonial, tornando-a reprodutora de segregacdes e preconceitos sobre o0s grupos
tradicionalmente diferentes da identidade imposta pelos invasores. Afirma o PPP (Xukuru,

2005, p.13) das escolas Xukuru:

Desde a colonizagdo europeia, quando o Brasil foi invadido, que a educacdo
escolar oferecida aos nossos povos tinha uma func¢io de tentar tirar da gente
nosso jeito de viver (nossa cultura, costumes, conhecimentos, tradi¢des,
ciéncia), nos impondo outra logica de vida para, com isso, nos dominar. Foi
esse processo que ocorreu com a nossa lingua.

Entretanto, desde o século XX os indigenas passaram a ressignificar a escola e a tomar
para si como uma aliada da formacao para a luta. O Povo Xukuru, apds a aprovagao da CF/88,
sob a lideranca do Cacique Xikdo, passou a sonhar com uma escola em que os professores
pudessem falar para os estudantes sobre a importancia de afirmar a identidade étnica, e que no
cotidiano da pratica escolar dangassem o tor¢, evocassem a natureza sagrada, a fim de fortalecer
a cultura, sem medo de serem perseguidos pelos fazendeiros, pois “(...) até entdo quem ditava
as normas dos processos educativos era o municipio de Pesqueira, que assim ndo respeitava as
especificidades do povo e mantinha o ideal colonizador de uniformizagdo dos conhecimentos e
do modo de vida, tratando as escolas apenas como rurais” (Souza, 2018, p. 09).

Somente a partir da década de 1990, quando se iniciou internamente o processo de
retomada do territorio, deu-se também inicio a retomada das escolas, pois “no ano de 1992
aconteceu o primeiro encontro de Educacdo Escolar Indigena na Aldeia Lagoa. Com o apoio
do Conselho Indigenista Missionario da Regido Nordeste — CIMI, comegamos a discutir a
educacdo diferenciada e intercultural sob a lideranca do Cacique Xicdo, o Mandara” (Xukuru,
2005, p. 02), posto que até o ano de 1999 as escolas situadas em areas indigenas eram
consideradas rurais, “denominadas pelas Secretarias Municipais de Educa¢ao como Escolas de
Sitios” (Almeida, 2001, p. 64), com isso a sua proposta pedagogica era totalmente desvinculada
dos anseios socio-politico-econdmicos da comunidade. Agnaldo Xukuru (2023), enfatiza, em

depoimento oral, que

a escola indigena antes da retomada feita pelos povos era uma escola
totalmente voltada para a integracdo dos povos, como mandava o Estatuto do
Indio, entdo os municipios que eram os principais invasores. Vocé tinha o
prefeito, os vereadores, enfim, a galera toda voltada para a invasdo dos
territorios indigenas, esses também eram os que estavam a frente da educagdo,
eram eles que ditavam, ao mesmo tempo que os invasores eram donos das
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escolas. Por exemplo, aqui na aldeia Pé de Serra, aonde é a escola Mandaru,
era a escola construida pela prefeitura, mas na terra do posseiro, e ai quem
dava aula era a mae do posseiro, a esposa do posseiro, depois as filhas, o que
significa que essa historia de vivenciar contetidos voltados para a questdo
indigena nem se quer pensava, nem se quer cogitava nessa €poca, entdo,
gragas a Constitui¢do nds pudemos retoma-la e retomar todas as outras e assim
também ocorreu com outros povos, importante salientar que essa retomada,
ela veio aliada a retomada do territério, por nés do povo Xukuru e por todos
os povos indigenas que tiveram suas lutas pela recuperagado de seus territérios.

Opondo-se aos interesses dos fazendeiros e subvertendo os mandos e desmandos das
oligarquias locais, o povo Xukuru, representado pelo Cacique, liderangas, professores e
comunidade, criou, no ano de 1997, o Conselho de Professores Indigenas Xukuru do Ororuba
(COPIXO), com a funcao de pensar coletivamente os processos proprios de Educacao Escolar
Indigena, bem como as formas de enfrentamento ao Estado. Ja no ano de 1999 foi constituida
a Comissdo de Professores Indigenas de Pernambuco (COPIPE), que “possibilitou aos povos
indigenas de Pernambuco unir as for¢as para lutar por um objetivo comum que era a educacgao
escolar indigena especifica, diferenciada, intercultural e de qualidade na perspectiva dos
diversos povos do estado” (Oliveira; Almeida, 2019, p. 10).

Ainda em 1999, o CNE, por meio do parecer 14, fez um estudo historico sobre a
educagdo escolar nos povos indigenas, e em vista do novo contexto sdcio-politico promovido
pela Carta Cidada, evidenciou que as escolas seriam regularizadas a partir do Ministério da
Educacdo, ou melhor dito, pelos Sistemas Estaduais de Educagdo (Brasil, 1999b); logo em
seguida, foi baixada a resolugdo 03, que, em seu artigo 9°, paragrafo II, dizia: “aos Estados
competird: a) responsabilizar-se pela oferta e execugdo da educagdo escolar indigena,
diretamente ou por meio de regime de colaboragdo com seus municipios” (Brasil, 1999a).

Em vista disso, os Xukuru, mesmo sob as ameagas do governo municipal, cujo comando
se restringia a antigos fazendeiros e posseiros instalados no TI, mobilizaram-se continuamente
para que a lei fosse cumprida, e no ano de 2003 tiveram os estabelecimentos escolares
estadualizados, tirando das maos dos poderosos a responsabilidade das escolas Xukuru, o que
demonstrou uma mudanca na postura dos indigenas, que passaram a nao ter medo daqueles que
por séculos os ameagavam, representando o rompimento da escola que tinham para a escola
que queriam, finalmente “a educacdo escolar ganhou forca e passou a ser moldada
paulatinamente por meio dos ideais da comunidade” (Souza, 2018, p. 09).

A Educacdo Xukuru acontece para o povo em dois espacos/tempos distintos,
denominados de Educagdo Indigena e Educagdo Escolar Indigena; a primeira se refere aos

diversos espacos da comunidade, tempos, agentes e contetudos, por ser o lugar do primeiro
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contato da crianca apds o seu nascimento; desempenha a fungao de ensinar os saberes referentes
aos valores, cultura e identidade, sendo responsavel pela continuidade da luta a partir da
conscientizacdo das novas geracdes. Somente a posteriori se inicia o contato com o ambiente
escolar formal, por meio do qual os conhecimentos aprendidos inicialmente no seio familiar e
comunitario serdo sistematizados, a0 mesmo tempo em que a leitura e a escrita serdo
desenvolvidas, por meio da mediagdo do professor indigena. Assim afirma Baniwa (2006,

p.129):

A educagdo indigena refere-se aos processos proprios de transmissdo e
producdo dos conhecimentos dos povos indigenas, enquanto a educagdo
escolar indigena diz respeito aos processos de transmissdo e produgdo de
conhecimentos nao-indigenas e indigenas por meio da escola, que é uma
institui¢do propria dos povos colonizadores.

Mesmo ap6s o ingresso do sujeito no ambiente escolar, as praticas que envolvem as
tradicdes continuam a ser valorizadas, pois as praticas educativas que acontecem na
comunidade e na escola ndo sdo excludentes, mas complementares. O professor desfruta de
autonomia para tirar os estudantes das quatro paredes escolares e ministrar a sua aula até mesmo
embaixo de uma darvore, onde se entende possivel o desenvolvimento da aprendizagem,
tornando realidade a construcdo de uma pedagogia fundada no jeito de ser do povo, uma
pedagogia descolonial (Santos; Silva, 2020).

E na perspectiva da reformulacio de uma nova concepcéo de escola — considerada “(...)
mais que a soma dos individuos que conformam; é uma sintese dos sujeitos e das estruturas que
a constituem” (Souza, 2009, p. 35) — que os indigenas vém se firmando e garantindo 0s seus
espacos de direitos, ao buscarem ser vistos pela sociedade nacional, de um modo geral, como
seres capazes de compreender e interagir com as diversas nacdes a sua volta, sem perder a sua
identidade ancestral. Portanto, a escola idealizada na concepcéo da Educacéo Escolar Indigena
estd pautada pelos principios da especificidade, diferenciacdo e interculturalidade. Para
Almeida (2001, p.87),

A educacdo escolar indigena no Brasil estd norteada pelos principios da
especificidade, diferenca e interculturalidade, de modo que a construcdo,
estrutura e funcionamento da escola indigena séo definidos em consonancia com
0S processos proprios de aprendizagens de cada povo, incorporando-se a sua
comunidade educativa, a medida que o seu papel é atribuido pela comunidade e
se inscreve no conjunto de outras instituicdes sociais dos povos indigenas.
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Segundo Oliveira (2021, p.46), “A Educacdo Xukuru foi se constituindo enquanto
conjuntos de teorias e praticas especificas para um projeto outro de (re)existéncia, considerando
a poténcia da memoria e das relagdes com o Sagrado”, assim ultrapassando a compreensao
enrijecida difundida ha tempos, agora depreendida como um espago em que os saberes da
comunidade se cruzam com os conhecimentos da sociedade branca, ao buscar contribuir
sobretudo no sentido de conscientizar os sujeitos Xukuru dos seus direitos e deveres frente a
realidade circundante, sem perder de vista os seus costumes.

O intuito primordial ¢ promover um dialogo horizontal, em que a tradi¢do ndo seja
esquecida e a apropria¢do dos conhecimentos da sociedade envolvente se faca necessaria para
o enfrentamento as armadilhas dos ideais de invisibilizagdo. A perspectiva da Educagdo Xukuru
se fundamenta na ideia de que “no territério Xukuru se educa para cuidar da terra, para nela
viver e por ela lutar” (Xukuru, 2005, p. 11), e por isso concordamos com Melia (1999, p. 12),
quando afirma que “os povos indigenas sustentaram sua alteridade gragas a estratégias proprias,
das quais uma foi precisamente a a¢do pedagdgica”, porque a escola que no passado serviu para
o apagamento da Historia hoje ¢ utilizada a servico de praticas transformadoras que fortalecem

a identidade.

5.3 A Préatica Docente Xukuru e suas tensoes entre a Colonialidade e a Decolonialidade

A pratica docente ¢ parte constitutiva de uma teia de relagdes mais ampla, a qual
podemos denominar de praxis pedagdgica (Souza, 2009), que se ocupa de unir todas as acdes e
os atores envolvidos nos processos de educagdo escolar, sendo eles docentes, discentes e
gestores. Por conseguinte, “as praticas docentes sdo espago-tempo privilegiado de
contextualizagdes e materializagdo dos curriculos [...]. Logo, as préaticas docentes se tornam
complexas por se relacionarem a fazeres e a saberes que, ocasionalmente, constituirdo uma
totalidade harmoniosa” (Santos; Silva, 2020, p. 400), em que o todo (pratica pedagdgica) e as
suas partes se relacionem de forma dialética.

A pratica docente tem o potencial de imprimir no chdo da sala de aula os saberes-fazeres
(Tardif; Raymond, 2000) préprios de uma realidade social, que tenha como foco o
reconhecimento dos saberes contextuais pertencentes a cada comunidade. A pratica do(a)
professor(a) pode estar atrelada a uma visdo de mundo voltada a desconstrucdo da logica
colonial ou comprometida em reproduzir as ideias e conceitos historicamente implementados
sobre as comunidades originarias e que reforcam o canone eurocéntrico. Apontamos para a

nog&o de que a pratica docente pode tanto romper com a visdo positivista de curriculo difundida
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nos sistemas de educacéo atraves das vivéncias entre docentes/discentes, como simplesmente
reproduzir a estrutura de conhecimento que apenas valoriza o saber que brota do centro euro-
norte global.

Buscamos elucidar o que tratamos, nessa dissertacdo, como pratica docente colonial e
pratica docente decolonial porque percebermos que ambas se materializam no fazer docente
Xukuru, uma vez que as herangas coloniais ainda estdo impregnadas em todos os aspectos das
relacGes em sociedade. A pratica docente decolonial se caracteriza pela constituicdo do saber-
fazer docente emergente do territorio Xukuru, onde a Natureza Sagrada, a forca encantada, a
identidade ética, os mais velhos e a historia de luta e resisténcia se fazem presente,
desmistificando l6gicas racistas e potencializando os valores culturais e a afirmacédo do sujeito
indigena. Como afirmam Santos e Silva (2020, p. 401),

as praticas docentes descoloniais também sao “multicoloridas”, haja vista que
abracam os diferentes conhecimentos dos sujeitos que fazem parte da escola.
Esses conhecimentos possuem cores e tons diferenciados, logo podem compor
um arcoiris que contrasta com uma perspectiva de curriculo e praticas
curriculares e docentes monocromatica.

Ja a prética docente colonial é aquela em que o saber-fazer do(a) educador(a) esta
enraizada em conceitos e praticas que, ao invés de libertar, aprisionam a mente e o espirito na
razdo imperial vigente, as areas do conhecimento alimentam e sdo alimentadas pelo que dita o
sistema-mundo-moderno-colonial (Mignolo, 2008a), sem que haja uma relacdo com a realidade
social. Como resultado dessa préatica, ha a reproducdo de esteredtipos e métodos de ensino
baseados em uma concepc¢ao colonial de sujeito e de educacdo, em que as formas outras de
existir dificilmente sdo celebradas, e, quando lembradas, sdo sempre colocadas
hierarquicamente em uma categoria menorizada.

Objetivamos destacar que o primeiro contato que os povos de Abya Yala tiveram com
as formas de educacao institucionalizada, tendo a figura de alguém que detinha o saber e por
isso ensinavam-lhes a cartilha, foi através dos padres Jesuitas, e no caso do povo Xukuru se deu
por meio dos padres Oratorianos, que tinham uma forma de ensinar aos indigenas através da
domesticacdo, fundamentada na ideia de salvacdo daqueles(as) que se encontravam
condenados(as) ao obscurantismo, por viverem segundo as normas da comunidade e nio sob as
regras do cristianismo.

Por isso, ao citar o periodo colonial, podemos falar do exercicio de uma pratica
educativa branca/colonial, exercida pelos missionarios e atrelada a uma visao religiosa que

colocava em acdo o plano colonialista, mesmo que dentro do rol da politica de catequizacdo
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tivessem envolvidos massacres aos povos e a Mae Terra. Os intermedidrios eram os religiosos
que se autoafirmavam representantes de Deus. A partir de Ferreira (2018, p.38), concebemos a
pratica educativa da época, direcionada aos indigenas, como aquela cujo proposito era “(...)
submeté-los a obediéncia, a disciplina e ao trabalho compulsério, pactuando com as
brutalidades cometidas durante as guerras e a escravizagdo dos indios que ndo obedeciam as
normas estabelecidas”.

A educacao enquanto perspectiva formal de ensino foi desde o colonialismo uma das
principais responsaveis pela dizimagao dos corpos e, sobretudo, das linguas e tradigdes de
diversos grupos indigenas e dos povos vindos da Africa. Com a retomada da instituigdo escolar,
desde a Constitui¢ao Cidada, o ensino e com ele a pratica docente passaram a ser reelaborados
por esses povos e reorientados no sentido de dar voz aos esfarrapados do mundo (Freire, 2002),
que tiveram suas existéncias negligenciadas e colocadas no ndo lugar da historia.

Mesmo apo6s séculos de invasdo, ainda percepcionamos resquicios coloniais sobre os
territorios indigenas e sobre as praticas dos(as) educadores(as), de modo que um elemento a ser
considerado ¢ a formagao desses(as) professores(as), que, embora vivam na comunidade, sdo
formados(as) por cursos que t€ém uma estrutura curricular ocidentalizada, ou seja, que ndo
contemplam a cultura e os saberes dos diversos povos e grupos sociais postos & margem, o que
contribui para a reproducao de uma pratica com elementos de uma pedagogia branca/colonial,
que nao dialoga com as realidades dos educandos(as), promovendo assim contradi¢cdes
pedagdgicas que giram em torno da colonialidade e da decolonialidade.

A Pratica Docente Xukuru ¢ espaco-tempo de tensdes, pois os(as) educadores(as)
precisam dar conta de uma educacao que valorize a cultura do seu povo e dos diversos grupos
étnicos e que promova o fortalecimento identitario, no entanto sua pratica ¢ atravessada por
saberes da formagdo que impulsionam a reconhecer e valorizar uma unica epistemologia valida.
Os livros didaticos — recursos de apoio a pratica docente — sdo exemplos de instrumentos a
servico do conhecimento colonial, uma vez que, quando tratam dos povos originarios, ¢ sempre
utilizando o verbo no passado ou até mesmo citando como referéncia aqueles que se situam no
Norte e/ou no Centro-Oeste do Brasil.

Os(as) professores(as) que atuam nas escolas Xukuru, em sua maioria, sdo indigenas
formados(as) nos Institutos de Educagao Superior, cuja formagdo ndo era/é comprometida com
a historia de luta e resisténcia indigena; no entanto, a formagao primeira desses(as) profissionais
advém do chao do seu territério sagrado, da propria comunidade e da sua ancestralidade, e ao

estarem envolvidos(as) nesses processos passam a contribuir com a aprendizagem dos sujeitos



116

que iniciam um novo ciclo de interagdo social. Assim, entendemos sobre a formagao dos(as)

educadores(as) Xukuru, a partir de Tardif e Raymond (2000, p. 210), que

(...) o tempo de aprendizagem do trabalho confunde-se muitas vezes com o
tempo de vida: o trabalho é aprendido pela imersdo no ambiente familiar e
social, no contato direto e cotidiano com as tarefas dos adultos, para cuja
realizacdo as criangas e os jovens sdo formados pouco a pouco muitas vezes
por repeticdo, imitagdo e experiéncia direta.

Partimos da compreensdo de que a pratica do(a) professor(a) reflete os seus ideais e
consequentemente a sociedade que pretende formar. Por isso, em contraposi¢cdo ao que se
concebe enquanto pratica colonial, o(a) professor(a) Xukuru vivencia no cotidiano da sala de
aula saberes que fogem daqueles impostos pelo curriculo escolar, e que se enquadram no
contexto social e no projeto de futuro da sua etnia. Afirma o PPP das escolas Xukuru (Xukuru,
2005, p.13): “dessa forma, estaremos formando guerreiros e guerreiras que lutam pela terra,
pelos direitos, participam ativamente da vida politico-social do povo, valorizam o ritual e as
festas, fazendo com que o projeto de vida Xukuru se torne sélido e garantido”.

O espaco escolar indigena é também composto de uma dualidade entre a colonialidade
que ainda se faz presente, seja pela implementacdo do curriculo escolar, seja pelas préaticas
educativas que se fundamentam na heranca colonial, e, em contraposi¢cdo, sdo executadas
praticas decoloniais, pautadas nas diferencas e especificidades dos diferentes povos e se
efetivam com o objetivo de tornar a cultura e identidade vivas na Histéria dos sujeitos atuais e
das futuras geracdes.

Na concepg¢ao Xukuru, a educacgdo foi/é entendida como espaco/tempo de formagao
do(a) guerreiro(a) Xukuru, ao compreender que desde o nascimento a familia € a comunidade
sdo responsaveis pela socializagdo e sociabilidade da crianga, de modo a instrui-la na direcao
da afirmagao e fortalecimento do seu pertencimento étnico, o que torna possivel a producao e
validagdo dos saberes outros na direcdo da concretizacdo do projeto de presente e futuro do
povo; por conseguinte, a escola, depois de retomada, passou a ser o campus de articulacao dos
espacos comunidade/escola.

Quando falamos em projeto de vida, referimo-nos ao exercicio da vida em liberdade,
em que todos(as) os(as) Xukuru possam coabitar o territdrio, em harmonia com os seres vivos
e espirituais, por meio da constru¢do de modos de subsisténcia pautados nas cosmologias
ancestrais, que garantam a continuidade das suas vivéncias e existéncias. O PPP das escolas
Xukuru dialoga com o supracitado quando diz que “€ assim as escolas Xukuru! Ela tem a fungao

de formar os guerreiros e as guerreiras, conhecedores dos seus direitos e deveres e
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fortalecedores da sua identidade étnica e cultural, repassando a histéria dos nossos antepassados
e fortalecendo a nossa luta” (Xukuru, 2005, p. 03).

Ao seguir esse raciocinio, ressaltamos a imersdo dos(as) professores(as) na vida
comunitaria, bem como da comunidade, no espaco escolar, como o retrato da desobediéncia as
estruturas coloniais de ensino, haja visto que, na concep¢ao dos povos ancestrais, todos sao
detentores de sabedoria e ajudam a direcionar um ensino pautado em expectativas de
aprendizagem que tenham como foco a valorizacdo das diferencgas e das subjetividades, o que
produz uma forma de conceber a educacdo como elemento central do reconhecimento e
fortalecimento identitario.

Pensar em escola indigena significa pensar a partir de uma ldgica inversa, em tempo
pedagogico, organizacao de curriculo, sujeitos envolvidos e em um fazer docente outro, que tenha
como fundamento a desconstrucdo do canone ocidental, que considerou como inferiores 0s povos
deslocados do centro global, ao imprimir formas de subalternizacdo sobre as culturas e
epistemologias diferenciadas, o que nos faz olhar para a pratica docente como uma possibilidade
de efetivacdo da decolonizacao.

Concordamos com Santos e Silva (2020, p. 388, grifo nosso) quando afirmam que

As préticas docentes sdo espago-tempo de negociacoes, resisténcias e aceitacdes
influenciadas por contextos sociais, culturais, politicos nos quais os sujeitos
estdo inseridos. A pratica docente, nesse entendimento, ndo se restringe a
simples repeticdo das politicas educacionais, mas é também resultado dos
diversos contextos, sujeitos, crencas, valores, teorias com as quais
professores/as se identificam e abracam para compor a sua préatica nas redes
cotidianas que séo constituidas por contradi¢Ges, ambivaléncias e assimetrias.

A prética docente vivida pelos(as) professores(as) Xukuru intenciona, a partir do contexto
social em que o0s sujeitos estdo inseridos, considerar as crencas, os valores, as tradi¢des, em suma,
a cultura que permeia as relacdes em comunidade e que age como um emaranhado na busca de
tecer as cosmovisdes que fundamentam o jeito de ser e estar perante 0 mundo simbdlico e material.
Por isso, a docéncia se configura para além da no¢do do cumprimento dos ditames das politicas
curriculares, uma vez que os(as) educadores(as) Xukuru, ao elegerem 0s conhecimentos que
devem ser ensinados e como devem ser repassados, promovem uma quebra de paradigmas e
afirmam a sua presenca enquanto decisores curriculares (Santos; Silva, 2020), frente aos interesses
coletivos que impulsionam o seu projeto de vida.

Vale salientar que, na Educacéo Escolar Xukuru, todas as pessoas da aldeia sdo sujeitos

ativos nos processos de ensino-aprendizagem, de forma que a responsabilidade pela formacao
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critica dos(as) educandos(as) é papel de cada um(a) que faz parte da Histéria do povo. Por
conseguinte, € funcdo dos(as) docentes, dos(as) discentes, dos(as) gestores(as) e da comunidade a
incumbéncia de definir os saberes necessarios a serem ensinados/aprendidos desde a infancia até
a vida adulta e que irdo subsidiar a formac¢do humana dos diferentes participes, o que nos faz
perceber que a acdo educativa presente na instituicdo formal de ensino est4 para além da prética
docente, configura-se como uma préxis pedagégica. Concordamos com Souza (2009, p. 30-31),

quando diz que

A concepcio de PRAXIS PEDAGOGICA que se quer construir parte da
suposicao de que se trata de uma acdo coletiva institucional, portanto, acdo de
todos os seus sujeitos (discentes, docentes e gestores), permeada pela afetividade,
na construgdo de conhecimentos ou de contelidos pedagdgicos (educacionais,
instrumentais e operativos) que garanta condi¢des subjetivas e algumas objetivas
do crescimento humano de todos o0s seus sujeitos.

Ao compreendermos que a Natureza Sagrada € também responsavel pela formacéo politica
e identitaria dos(as) indigenas, dentre eles(as) os(as) docentes Xukuru, acreditamos que € no
contato com o territorio — desprendido do significado restrito aos aspectos materiais — que fixa seu
sentido como a “morada dos encantados, a forca permeia nossas existéncias e alicer¢a a nossa luta.
Onde as pedras sdo 0s 0ssos da terra e as matas sdo 0s cabelos da terra, como disse Xicao Xukuru,
o solo sagrado é banhado pelas cristalinas dguas que correm melodiosas dentre serras e vales dando
vida aos animais e as plantas” (Xukuru, 2023, p.21), que os valores que circundam a pratica
educativa séo fortalecidos e fortalecem o ser Xukuru.

A Prética Docente Xukuru ndo esta restrita a um unico fazer, mas aberta a diferentes
possibilidades de tempos, espacos e sujeitos, uma vez que esta inserida em um contexto de lutas e
(re)existéncias, que provocam tanto no ser que educa quanto naquele(a) que é educado(a) gatilhos
que os(as) despertam para o enfrentamento das formas de silenciamento ainda impressas sobre o0s
corpos e territorios indigenas, que insistem na inculcacdo, por meio da colonialidade, da ideia de
ndo producgéo de conhecimentos por parte desses grupos e por esse motivo se encontram em uma
relacéo desigual de saber/poder (Santos, 2009).

A préatica docente se desenha como um dos elementos mais importantes no que se refere
ao exercicio da Pedagogia, tendo em vista que é capaz de imprimir no cotidiano da sala de aula
um saber/fazer que reproduz as estruturas coloniais e colonizadoras de ensino, ao obedecer a um
curriculo que induz o acesso a contetdos baseados nos conhecimentos que se dizem verdadeiros
por terem partido da Europa. Em discordéncia dessa visdo, a Pratica Docente Xukuru se pretende

articuladora da pedagogia propria do povo, ao impulsionar os diferentes aprendizes a identificarem
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seu lugar no mundo através do exercicio da criticidade, por isso, consideramos que esse
movimento sé sera possivel atraves da decolonizagdo do saber (Walsh, 2009), ao contrariarem as
tentativas de apagamento e invisibilizacao das suas ciéncias originarias.

No capitulo que se segue, apresentaremos 0s percursos tedrico-metodoldgicos da pesquisa,
de modo a evidenciar o caminho tragado para alcangar os objetivos propostos, ao ter em vista que
os trajetos de coleta, analise e interpretacdo dos dados s&o os pontos-chaves para alcancar respostas
plausiveis, que, sobretudo, dialoguem com a realidade dos sujeitos/parceiros do nosso campo de

estudo.
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6 TRAJETOS TEORICO-METODOLOGICOS

O pensamento estd em todos os lugares onde 0s
diferentes povos e suas culturas se desenvolveram
e, assim, sdo mdltiplas as epistemes com seus
muitos mundos de vida. Ha, assim, uma
diversidade epistémica que comporta todo o
patrimonio da humanidade acerca da vida, das
aguas, da terra, do fogo, do ar, dos homens.
(Porto-Gongalves, 2009, p.03)

Iniciamos esta se¢do com o pensamento de Porto-Gongalves (2009), com a intencdo de
promover a reflexdo de que os processos teorico-metodologicos aqui escolhidos visam
considerar as diferentes epistemes emergentes dos diferentes contextos sociais, ao concluirmos
que 0s grupos étnicos ao longo da historia produziram/produzem ndcleos problematicos,
respondidos por meio da formulacdo de conceitos proprios, os quais podemos chamar de
filosofias (Dussel, 2009).

Evidenciaremos o0s trajetos teorico-metodoldgicos que tecem o delinear de nossa
pesquisa, de modo a explicitar o lugar de fala dos sujeitos, bem como o interesse que nos move
em provocar olhares criticos que objetivem uma viséo outra frente a Pratica Docente Xukuru,
a partir do contexto educacional e sua relacdo com a comunidade. Compreendemos, através de
Santos e Silva (2020, p. 403), que a descolonizacdo da Pratica Docente € possivel “através de
dois movimentos, sdo eles: desvendar as marcas do colonialismo nos curriculos e construir
praticas outras que rompam com 0 canone eurocéntrico valorizando os conhecimentos dos
sujeitos que, historicamente, foram silenciados e negados pelo referido cdnone”. Na imagem
abaixo, apresentamos 0s percursos tedrico-metodoldgicos que tragamos com o intuito de

atender aos objetivos da pesquisa.
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Figura 2 - Esquema com os elementos constitutivos dos trajetos tedrico-metodoldgicos
da pesquisa.
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Fonte: A autora (2023)

A escolha da base tedrico-metodoldgica diz muito sobre nosso comprometimento
politico frente as questdes sociopolitico-culturais-educacionais que afetam, sobretudo, 0s povos
indigenas, ha séculos impossibilitados de habitar seus territorios em liberdade e praticar seus
modos proprios de ser e de viver, mas também nos permite dar voz aquelas(es) que foram, a
partir da colonizagéo, desconsiderados dos processos de produgdo do conhecimento. Minayo
(2001, p.17), afirma: “entendemos por metodologia o caminho do pensamento ¢ a pratica
exercida na abordagem das realidades”, de forma que as posi¢des tedrico-metodoldgicas aqui
evidenciadas, para além de nos fazer compreender o objeto de investigacdo, nos conduz na
escolha do campo de pesquisa, dos sujeitos participes, dos caminhos de coleta, sistematizacdo
e dos processos de analise dos dados.

A autora deste trabalho se reconhece enquanto pesquisadora em um movimento
permanente de construcdo e (re)construcdo, como alguém que viveu e vive cotidianamente as
tensbes que marcam a histéria de luta e resisténcia do seu povo, enquanto indigena que sente
as feridas da colonialidade que insistem em desmobilizar as estratégias de resisténcia
implementadas pelas(os) guerreiras(os) Xukuru para continuarem (re)existindo frente as
politicas de homogeneizacdo, constantemente instauradas, e que, por isso, percepciona as

fraturas criadas pelo sistema-mundo-moderno-colonial (Mignolo, 2008a) como espacos de
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ressignificacdo das praticas educativas e de validagdo das epistemologias produzidas no seio do
territdrio indigena Xukuru do Ororuba.

Ressaltamos a importancia do desenvolvimento desta pesquisa, de cunho qualitativo,
porque entendemos necessaria a compreensdo dos sentidos envolvidos nos entremeios do ato
de investigar “para que se possa realizar estudos de qualidade, que favoregam a construgao de
novos conhecimentos, viabilizando, assim, estudo complexo que auxilie na compreensdo da
realidade” (Teixeira, 2015, p. 08). Ainda sobre a pesquisa qualitativa, Minayo (2001, p. 23),

destaca que

A pesquisa qualitativa responde a questdes muito particulares. Ela se
preocupa, nas ciéncias sociais, com um nivel de realidade que ndo pode ser
quantificado. Ou seja, ela trabalha com o universo de significados, motivos,
aspiracOes, crencas, valores e atitudes, 0 que corresponde a um espaco mais
profundo das relacBes, dos processos e dos fendmenos que ndo podem ser
reduzidos a operacionalizac&o de variaveis.

Desta forma, o0 que o autor acima sublinha dialoga diretamente com nossa proposta de
estudo, uma vez que nosso direcionamento se situa na compreensdo de uma realidade néo
quantificavel, permeada de subjetividades e simbologias. A metodologia encontra-se
estruturada a partir dos seguintes elementos: Abordagem Teorico-Metodoldgica; Campo da
Pesquisa e Sujeitos/Parceiros da Pesquisa; Procedimentos e Instrumentos de Coleta de Dados;
Procedimentos de Andlise.

6.1 Abordagem teodrico-metodoldgica: o Pensamento Decolonial como porta voz dos

silenciados

A abordagem teorico-metodoldgica fundamenta-se no Pensamento Decolonial, tendo
em vista que essa corrente tedrica apresenta narrativas que fortalecem as propostas de pesquisas
com os sujeitos e ndo sobre, afastando-se de uma concepcao que privilegia a objetividade e a
neutralidade como fundamento para a validacdo de um conhecimento universal, o qual se
encarrega de “(...) dar cuenta de la negacion de otras formas de produccion del conocimiento

que no sean blancas, europeas y ‘cientificas’ en el sentido cartesiano y newtoniano” (Walsh,
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2007, p. 29). Buscamos realizar uma metodologia dial6gica e decolonial, construida com a
participacdo ativa do povo Xukuru, aproximando-nos de uma concepcao que acredita

gue podemos conhecer em profundidade alguma coisa da vida da sociedade,
ou da cultura, quando o(a) pesquisador(a) se envolve e se compromete com 0
que investiga. Como indica Branddo (1999), a intencdo premeditada da
relacdo que se estabelece constitui o outro como alguém também sujeito, e ndo
objeto, de pesquisa (Moretti et al., 2011, p. 455 apud Almeida, 2017, p. 131).

A pesquisa se faz coletivamente, por meio da interagdo dos(as) diferentes parceiros(as),
aqui entendidos(as) enquanto sujeitos, por isso nos distanciamos da compreensdo cartesiana
que trata 0s seres humanos como objetos investigativos e nos aproximamos de uma perspectiva
humanizante e humanizadora. Os povos indigenas sdo produtores de filosofias que conduzem
seus processos proprios de educagdo escolar e € por meio de praticas fundadas pelas
especificidades, diferencas e interculturalidades que suas histérias vao sendo forjadas. A
interculturalidade € a assungéo de um “(...) proyecto-compromiso politico, ético y epistémico,
que buscan armar fuerzas decoloniales aliadas y que se dirigen hacia la construccion y
movilizacion de poderes, seres, saberes, sociedades y mundos muy distintos” (Walsh, 2007, p.
34).

O Pensamento Decolonial traz consigo “a exigéncia do reconhecimento dos indigenas
como sujeitos epistémicos que vivem em um Territorio onde produzem suas Cosmovisdes,
conhecimentos, fazem politica, como também as condi¢des materiais de vida” (Almeida, 2017,
p. 30), e dessa forma, possibilitam um di&logo horizontal com as outras formas distintas de

producdo de conhecimento.

6.2 Campo de Pesquisa e Sujeitos/Parceiros da Pesquisa

Nesta subsecdo trataremos de abordar o territério da pesquisa, bem como os
sujeitos/parceiros envolvidos, 0s quais nos ajudardo na construcdo do conhecimento a que este
trabalho se propde. O campo de pesquisa caracteriza-se por ser um espaco de enfrentamentos e
(re)existéncias, em que o sangue derramado de varias liderancas rega a terra e faz com que brote
novos(as) guerreiros(as) conscientes dos seus direitos e imbuidos(as) de forca ancestral para

defender seu territério e sua identidade étnica.
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O trabalho em questéo foi desenvolvido no territério indigena Xukuru do Ororubé, que
possui um total de 36 escolas e dois anexos, com um publico de 2.721 estudantes e um
quantitativo de 207 professores(as), de acordo com dados do Copixo. Todas as escolas atendem
desde a Educacdo Infantil até os anos iniciais do Ensino Fundamental; dentro desse universo,
existem trés escolas de grande porte, situadas em cada regido (Serra, Agreste, Ribeira),
ofertando também os anos finais do Ensino Fundamental, o Ensino Médio e a Educacdo de
Jovens e Adultos - EJA.

O lugar de investigacdo encontra-se situado na aldeia Pé de Serra dos Nogueiras, Tl
Xukuru, entre os municipios de Pesqueira e Po¢do/PE — a 215 km da capital, concentra-se na
microrregido do Vale do Ipojuca e na mesorregido do Agreste pernambucano. Essa comunidade
recebe esse nome por sua area estar enquadrada no pé de uma serra, nesse caso a serra da aldeia
Oiti, e também pelo fato de historicamente a familia Nogueira ser predominante na regido, pois
antes do dominio dos fazendeiros, essa familia ocupava boa parte ndo s6 dessa comunidade,
mas de toda a regido Ribeira, detendo a posse da terra. Pé de Serra dos Nogueiras foi palco da
ocupacao de posseiros, sendo 0s mais famosos pertencentes a familia Queirés, haja visto que
seu espaco territorial ficava/fica as margens do rio Ipojuca, o que despertou ambicdo nos
poderosos em explorar as terras férteis banhadas pelas aguas do afluente.

Conta a Histdria dos mais velhos que a matriarca da comunidade, Zefa Estende, como
era conhecida, trabalhava em uma fazenda, na aldeia Capim de Planta, e, por ndo saber ler, foi
enganada e obrigada a assinar documentos que doavam as terras de Pé de Serra para a familia
Queirds, a qual se apropriou de toda a area que posteriormente, no ano de 1993, foi retomada
pelo povo Xukuru. A comunidade faz divisa com a aldeia Pdo de AgUcar, que possui uma
barragem que ha anos serve como recurso de irrigacdo para os plantios extensivos — com 0
tempo, foi sendo adotado o0 uso excessivo de agrotoxicos nesses cultivos. Atualmente, Pé de
Serra dos Nogueiras tem sua populagdo composta por 388 pessoas, distribuidas por 124 familias
— segundo dados do Cisxo, em 2023 —, que sobrevivem da agricultura familiar, da pesca, da
renda renascenca, do trabalho alugado nos plantios comerciais, além de alguns que trabalham
nas areas de educagdo e salde. Segue abaixo uma fotografia da aldeia Pé de Serra dos

Nogueiras.
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Fotografia 2 — Aldeia Pé de Serra dos Nogueiras

Fonte: A autora (2023)

Selecionamos como foco de nossa pesquisa, dentro da aldeia citada, a Escola Estadual
Indigena Santa Rita (Memby), fundada no ano de 2009, sendo o seu terreno cedido através de
um pedido feito pelo professor Agnaldo Xukuru, que na época era coordenador, a Dona Mila,
mais velha da comunidade, que concedeu as terras para a construcdo da escola. O nome da
instituicdo é Memby, porque faz referéncia a um instrumento musical do povo Xukuru — uma
espécie de flauta —, que possui seis pecas a serem tocadas; representa forca, resisténcia e
tradicdo. Atualmente a escola atende um publico de 372 estudantes, distribuidos nos turnos:
matutino, com 160 estudantes; vespertino, com 125; e noturno, com 87; contemplando as etapas
da Educacéo Infantil, Ensino Fundamental I e Il, Ensino Médio, bem como as modalidades de
Educacéo de Jovens e Adultos-EJA e Educacdo Especial-AEE.

A Memby comporta em seu quadro de funcionérios 30 professores(as), formados(as) e
atuantes nas varias areas do conhecimento, sendo quatro da area de Ciéncias Humanas e Sociais,
sete da area de Ciéncias da Terra e da Natureza, seis de Linguagens e suas Tecnologias e oito
da area de Pedagogia; esses(as) profissionais tiveram suas formacdes iniciais realizadas em
instituices publicas, isto &, federais e autarquias, como também em institutos privados, os quais
habilitaram-nos(as) a atuarem desde a Educacdo Infantil até o Ensino Médio. Vejamos no
organograma abaixo o quantitativo de professores(as) formados(as) por instituicdo de ensino —
os dados sistematizados abaixo revelam o perfil formativo de apenas 29 professores, visto que
um se absteve de responder o questionario, 0 que impossibilitou a caracterizacdo geral do

quadro profissional.
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18 Professoras(es) 3 Professoras(es) 7 Professoras(es)
Institutos Federais Autarquias Privadas
UFPE/IFPE/UPE AESA/FABEJA ISEP/UNIASSELVI

Fonte: A autora (2023)

Também atuam profissionais terceirizados(as): merendeiras, porteiros e auxiliares de
servigos gerais (ASGSs); existem 0s motoristas, que sdo servidores do Estado e fazem o translado
dos estudantes das suas aldeias até a escola. A sua gestdo é composta por trés coordenadoras
pedagdgicas, que compartilham a administracdo politico-pedagdgica da escola, uma vez que
ndo ha nas escolas Xukuru a presenca do(a) diretor(a), busca-se romper com a ideia de
centralizacédo do poder, ao se delegarem fungGes a serem cumpridas coletivamente.

Faz-se imperioso sublinhar que o formato de gestdo das escolas Xukuru, bem como de
escolas de diversos povos indigenas de Pernambuco, segue modos outros de pensar-fazer,
resultado de uma discussao que se iniciou no povo Xukuru, em que foram pautados movimentos
reflexivos que estabeleciam como critério balizador da gestéo escolar a relacdo compartilhada
presente na vida em comunidade, que ensina, através da partilha de experiéncias, como
materializar uma educacdo que fortaleca e seja fortalecida pelo principio da coletividade. O

professor Agnaldo Xukuru (2023) dialoga conosco ao enfatizar, em depoimento oral:

0 povo Xukuru é quem comega a pensar em uma organizacao especifica para
a educacdo quando cria 0 Copixo em 97 e ai depois 0s outros povos vao
também criando as suas organiza¢des internas. A partir desse entendimento
que a educacdo deveria estar a servico das lutas dos povos indigenas,
precisaria entdo de uma organizagéo que desse conta de juntar os professores,
de promover formacao politico pedagdgica. Logo apos isso, o Estado impde a
partir da resolucdo 05 gque 0s povos apresentem seus modelos de organizacéo,
a ideia que o Estado tinha era que a gente apresentasse conforme os moldes
da prépria educacdo do Estado, com diretor, com essa coisa toda, e ai isso
também ¢é fruto de uma reinvindicacdo dos povos, os povos indigenas
reivindicam que o Estado reconheca as suas organizacGes proprias.

A escolha por uma estrutura de gestdo desvestida da I6gica dominante significou, no
contexto da década de 1990, o alinhavar de uma educacao que fosse mais do que mera repeticao
de contetdos e métodos, isto €, algo que possibilitasse desde a gestdo até os educandos a

constituicdo de sujeitos que pudessem refletir criticamente sobre as condi¢Oes sociais
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massacrantes as quais foram duramente submetidos, para que essa tomada de consciéncia
gerasse a luta por transformacdes estruturais que reposicionassem os indigenas na histéria geral.

Vejamos abaixo a organizacdo do quadro geral de funcionarios na figura que se segue:

Figura 3 — Quadro Geral de Funcionarios da Escola Memby

Auxiliares Administrativos- 03

Bibliotecdrias- 02 Secretdrias- 02

Coordenadoras-03 Professores- 22

Porteiros- 02 2 02 3 ASG- 03

Merendeiras- 04
Motoristas- 17

Professor de Educacdo Especial - 08

Fonte: secretaria da Escola Memby (2023)

A escolha do territorio de pesquisa e dos sujeitos/parceiros se deu pelos seguintes
critérios: I- ser uma das trés instituicdes de grande porte situadas no povo Xukuru; I1- atender
os niveis de Educacdo Infantil, Ensino Fundamental I, Ensino Fundamental 1l e Ensino Médio;
I11- possuir em seu quadro docente profissionais pertencentes as varias areas do conhecimento;
IV- ter os(as) educadores(as) formados(as) pela licenciatura intercultural indigena e/ou pelas
licenciaturas ndo interculturais. A heterogeneidade de professores(as) e de formagdes nos
possibilitou maiores e melhores condic¢des de analise da Pratica Docente Xukuru, uma vez que
0 espaco de formacédo diz muito sobre a pedagogia concebida/instituida, consequentemente a
sua repercussao no chao da escola.

Os sujeitos/parceiros da pesquisa foram escolhidos por meio de critérios diretamente
relacionados ao tempo de atuacgéo profissional na Educagdo Escolar Xukuru, bem como por
critérios pautados na formacdo inicial obtida por meio da Licenciatura Intercultural Indigena e
por licenciaturas ndo interculturais, as quais deram base para atuarem na escola dentro da
respectiva area do conhecimento pela qual foram habilitados. Ao coletar os primeiros dados
através da introducdo do questionario, pudemos tecer o perfil do corpo docente, através de uma

primeira analise e categorizacdo das informacGes, identificando os(as) professores(as) que
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possuem maior tempo de servico dedicado a Educacdo Xukuru, bem como a formacao inicial a
qual se submeteram e a area correspondente a sua atuacdo profissional. Com os dados
inicialmente coletados, selecionamos cinco professores(as), trés deles(as) representando o
grupo com maior tempo de trabalho educacional e formacdo oriunda da Licenciatura
Intercultural Indigena; ja o segundo grupo, com dois(duas) professores(as), enquadraram-se no
perfil daqueles(as) com maior tempo de servigo e formacdo obtida por meio de cursos ndo
interculturais.

Ao longo do texto, esses(as) professores(as) foram identificados(as) por meio de
pseudénimos, levando em consideragdo o compromisso ético a que a pesquisa se propde, bem
como a preservagdo do anonimato e da confidencialidade; por isso eles(as) aparecem com
nomes retirados dos vocabulos?! da lingua Xukuru, sendo tratados(as) como Xener?? (indigena,
formado(a) por uma instituicao que é autarquia de educacdo, possui 18 anos de atuacéo junto a
Educacdo Escolar Xukuru), Clarici?® (indigena, formado(a) pela Licenciatura Intercultural
Indigena, tem 20 anos de atuacdo na Educacéo Escolar Xukuru), Xuar?*(indigena, formado(a)
por uma instituicdo de educacdo privada, possui 24 anos de atuacgdo junto a Educacdo Escolar
Xukuru), Krecar?>(indigena, formado(a) pela Licenciatura Intercultural Indigena, tem 28 anos
de atuacdo na Educacdo Escolar Xukuru), Toé®(indigena, formado(a) pela Licenciatura
Intercultural Indigena, tem 16 anos de atuacdo na Educacdo Escolar Xukuru).

6.3 Procedimentos de Coleta de Dados

No que se refere aos percursos tedrico-metodoldgicos e aos instrumentos de coleta de
dados, optamos por aqueles que, além de dar conta dos objetivos especificos propostos, ainda
se enquadram no ideal de pesquisa que defendemos; os objetivos especificos sao: a) Identificar
as marcas da colonialidade do poder, do saber, do ser e da natureza na Pratica Docente Xukuru;
b) Perceber os indicios da decolonialidade do poder, do saber, do ser e da natureza na Pratica
Docente Xukuru; e c¢) entender os avangos e recuos epistémico-didatico-pedagdgicos na Pratica

Docente Xukuru, tendo como referéncia o Projeto de Futuro do Povo. Por isso utilizamos

2 palavras da lingua indigena do povo Xukuru, que se mantém vivas e foram registradas no livro Xukuru, filhos
da mae natureza, sendo até os dias atuais ensinados nas escolas pelas(os) professoras(es) Xukuru.

22 Nos vocabulos da lingua indigena Xukuru significa flor.

23 Nos vocabulos da lingua indigena Xukuru significa lua.

24 Nos vocabulos da lingua indigena Xukuru significa agua.

%5 Nos vocabulos da lingua indigena Xukuru significa cabeca.

26 Nos vocabulos da lingua indigena Xukuru significa fogo.
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questionario, entrevista semiestruturada, fotografia e diario etnografico. Os questiondrios serao
para realiza¢do da identificagdo e caracterizagdo da escola, das turmas e dos(as) professores(as).

Em relacdo a entrevista semiestruturada, faremos uso pois consideramos que permite
uma maior interacdo com os sujeitos da pesquisa, de modo a conceder maior fluidez com os
questionamentos dirigidos aos parceiros investigados, visto que “Trata-se de um roteiro
previamente planejado pelo investigador, mas que é flexibilizado pelo percurso discursivo do
entrevistado” (Oliveira; Almeida, 2019, p. 45), ao passo que possibilita emergir novas questdes
a partir das respostas prontamente formuladas.

No que tange ao registro das experiéncias produzidas no transcorrer da pesquisa,
optamos por lancar mao do diario etnogréafico (Souza, 1999 apud Ferreira, 2013), porque, de
acordo com a anélise de contetdo, faremos uso para analisar o contexto do enunciado (Vala,
1990), uma vez gue o registro das entrevistas podem nao perceber alguns elementos que, por
vezes, sdo captados atraves da observacdo comprometida durante todo o periodo de estudo do
campo empirico, sobretudo porque o territério Xukuru é constituido por elementos
fisicos/espirituais, movido por sentimentos e emocdes que fazem as crencas e tradi¢bes se
materializarem através das praticas culturais vividas nos diferentes contextos, sendo a escola a
configuracdo de um desses espacos-tempo; assim, as fotografias foram utilizadas como um
recurso complementar as falas citadas. O diério etnografico nos permitira um olhar sensivel e
criterioso para “todas as suas reacdes a tudo que ouvir, ler, ver e sentir dos outros e de si mesmo”
(Souza, 1999, p. 15 apud Ferreira, 2013, p. 95), por isso esse instrumento se caracteriza como
um importante recurso, no que tange a pesquisa em Educacdo, direcionada a grupos etnicamente

distintos.

6.4 Procedimentos de Analise

Os procedimentos de analise adotados nesta pesquisa referem-se a Andlise de Contetido
via Analise Tematica (Bardin, 1977; Vala, 1990), tendo em vista que permitem um olhar
holistico do contexto de producédo dos dados, ao considerar as suas singularidades, porgquanto,
segundo Bardin (1977), as sutilezas promovidas por esse método correspondem aos objetivos
ligados a ultrapassagem da incerteza e ao enriquecimento da leitura; conforme Vala (1990, p.
110), “A pratica da analise de contetido baseia-se nesta elementar operacéo do nosso quotidiano
e, tal como ela ¢, visa simplificar para potenciar a apreensao e se possivel a explicagao”. Nessa

perspectiva, buscamos contemplar o objeto e os objetivos propostos, através da interpretacdo
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que se faz a luz da abordagem tedrico-metodolodgica elegida, o que permite uma analise critico-
reflexiva do lugar de pesquisa, ao levar em consideracdo as vérias facetas de uma mesma
realidade, por meio dos diferentes sujeitos, do contexto de producdo dos dados e das suas
historias enunciadas.

A escolha desse tipo de procedimento analitico reflete nossos interesses de pesquisa,
bem como a relagdo que estabelecemos com o conhecimento, atraves do Pensamento
Decolonial, posto que as trilhas percorridas no processo investigativo consideraram sobretudo
a realidade contextual em que os sujeitos estdo inseridos, sendo essa tdo importante quanto o
contetdo resultante da descricdo das mensagens. As histérias que brotam do territério da
pesquisa sdo parte dos elementos estruturantes das analises, optamos por desenvolver uma
pesquisa diferente do tipo que prima pelo distanciamento e neutralidade, isto €, estamos falando
de um trabalho que busca, através do contexto socio-politico-cultural do povo Xukuru,
compreender a Pratica Docente dos(as) professores(as) Xukuru através das tensGes que
circundam e intercalam os elementos da colonialidade e da decolonialidade.

A Analise de Contetdo € marcada pelo rigor e pela descoberta, o que permite a extracao
dos nucleos de sentido contidos nos dados produzidos com as comunicagfes, sendo possivel
porque langamos mé&o da Analise Tematica, que “consiste em descobrir os ntcleos de sentido
que compdem a comunicagdo e cuja presenca, ou frequéncia de aparicdo podem significar
alguma coisa para o objetivo analitico escolhido” (Bardin, 1977, p. 105), permitindo-nos
realizar inferéncias atentas aos objetivos da pesquisa.

Nessa direcdo, a Andlise de Contetido é compreendida como “um conjunto de técnicas
de analise das comunicagdes visando a obter, por procedimentos sistematicos e objetivos de
descri¢cdo do contetido das mensagens [...]” (Bardin, 1977, p.45), a interpretacdo dos dados e as
inferéncias sobre o material coletado, uma vez que se debruca sobre as palavras escritas, ou 0s
discursos que se tornam textos escritos. A analise de conteudo se trata de uma técnica de estudo
que preza pelo rigor da descricdo, a consisténcia dos pressupostos da pesquisa e 0s
desvelamentos oportunizados pelas interpretacdes e inferéncias, e se da por meio de trés fases,
sendo a primeira denominada pré-analise; a segunda, exploracdo do material; e a terceira,
tratamento dos resultados, inferéncia e interpretagcdo. Observemos na figura abaixo o caminho

percorrido para a realizacdo da analise de contetdo.
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Figura 4- Procedimentos de Andlise
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Fonte: A Autora (2023)

A pré-analise é a primeira fase, na qual ocorre a sistematizacao das ideias iniciais, a
apropriagdo e organizacdo do corpus documental, e sdo selecionadas as fontes a serem
utilizadas na pesquisa para a coleta de dados, dentre as quais aquelas relacionadas ao campo
tedrico, como livros, artigos, dissertacOes e teses; ja& no campo empirico podemos citar o
questionario, entrevista semiestruturada, diario de campo, os aparatos legais e as fotografias. A
leitura “flutuante” ¢ parte integrante e continua de todas as etapas que envolvem o trabalho
investigativo, isto €, corresponde a primeira atividade e “(...) consiste em estabelecer contacto
com os documentos a analisar e em conhecer o texto deixando-se invadir por impressdes e

orientagdes” (Bardin, 2011, p.96).
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Essa fase refere-se a um primeiro contato do(a) pesquisador(a) com os dados obtidos,
permitindo a sistematizacdo das propostas iniciais e consequentemente a producdo de um
roteiro preciso de desenvolvimento das operacfes dentro de um plano de analise; assim se faz
imperiosa a revisdo continua dos questionamentos orientadores da pesquisa, dos objetivos e
pressupostos. Bardin (1977, p. 95) explicita que “Geralmente, esta primeira fase possui trés
missdes: a escolha dos documentos a serem submetidos a andlise, a formulacgéo das hipoteses e
dos objectivos e a elaboracao dos indicadores que fundamentam a interpretagao final”.

Ao demarcar o universo das fontes de pesquisa, promovemos a composicdo do corpus
documental, por meio da sele¢do dos documentos que fazem parte da anélise, que aconteceu
através das regras explicitadas por Bardin (2011): a exaustividade, que se refere a reunido de
todos os elementos que se situam no campo de composicado do corpus, e que sejam passiveis de
analise; a regra de representatividade, diz respeito a escolha de uma parte significativa e que
represente 0 universo dos dados coletados, permitindo a generalizagcdo dos resultados; a
homogeneidade se refere a escolha, por meio de critérios precisos e singulares, de instrumentos
de coleta de dados e de técnicas de andlise, por isso os documentos retidos devem ser
homogéneos; a regra de pertinéncia possibilita a escolha de documentos adequados a pesquisa,
de forma a corresponderem aos objetivos propostos na analise.

Nesta pesquisa, a primeira fase teve inicio com o momento de escolha e anélise dos
contextos epistémicos da ANPEd e do PPGEduC, em que realizamos uma busca ativa por
trabalhos que dialogassem diretamente com nosso objeto de investigacdo, na intencdo de
promover o seu afunilamento; esteve contida nessa etapa a aproximagdo com o campo de
investigacao, a escolha dos sujeitos participantes, bem como dos instrumentos apropriados para
a coleta de dados, com atencédo para o alcance dos objetivos elencados; também destacamos a
apropriagdo, por meio da leitura “flutuante”, que se tornou cada vez mais aprimorada, da
abordagem tedrico-metodoldgica e dos conceitos que emergem e se relacionam com o contexto
em que a nossa pesquisa se encontra situada.

A segunda fase, chamada de exploracdo do material, consistiu basicamente na analise
mais aprofundada do material coletado anteriormente, tratou de codificar as informacdes
colhidas no campo através da aplicagdo dos questionarios, da realizacdo das entrevistas
semiestruturadas, do diario etnografico e dos registros fotograficos, por meio da sua
categorizacdo, em um movimento constante de busca pelos nucleos de sentido. Segundo Bardin
(2011, p. 101), “Esta fase longa e fastidiosa, consiste essencialmente de operagOes de

codificacdo, desconto ou enumeragdo, em fungdo de regras previamente formuladas”.
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A terceira e Ultima fase, classificada como tratamento dos resultados, aconteceu apos a
reorganizacdo dos dados e sua codificacdo, ou seja, compreendeu a interpretacéo e inferéncias
sobre os resultados obtidos. Nessa etapa, a interpretacdo dos dados coletados foi realizada a luz
da abordagem tedrica; segundo Bardin (2011, p. 101), ¢ onde “os resultados brutos sdo tratados
de maneira a serem significativos (falantes) e véalidos”. Assim, esse procedimento de analise
nos possibilitou compreender o contexto da producédo dos dados coletados, de modo a contribuir
para a realizagdo de inferéncias subsidiadas a partir de discussdes trazidas pelo Pensamento

Decolonial.
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7 A PRATICA DOCENTE XUKURU ENQUANTO TERRITORIO DE
ENRAIZAMENTO DOS SABERES-FAZERES ANCESTRAIS NO TRILHAR DE UM
CAMINHO DECOLONIAL

Porque nos somos a escola, a escola esta encravada
NO NOssO territorio e nosso territdrio é cultural.

(Krecar, outubro, 2023).

Este capitulo é composto pela apresentacdo e analise dos dados construidos ao longo do
desenvolvimento da pesquisa, com a participacdo efetiva dos(as) professores(as) Xukuru,
localizados(as) na Escola Estadual Indigena Santa Rita (Memby). Nesta se¢do, buscamos
atender ao nosso objetivo geral: compreender as tens@es epistémico-didatico-pedagdgicas entre
a colonialidade e a decolonialidade na Pratica Docente Xukuru. Partimos do entendimento de
que a Pratica Docente a qual nos vinculamos néo se trata de qualquer pratica, mas uma pratica
historicamente situada, enraizada no territério indigena Xukuru do Ororubd, consequentemente
revestida da for¢a que brota das aguas, do ar, da terra, das pedras, das matas, dos encantados e
das lutas, na busca constante pelo fortalecimento étnico do povo.

A Prética Docente Xukuru é constituida a partir da relagdo com o territério e com 0s
seres fisicos e espirituais que nele habitam, tendo em vista que a luta inicialmente foi pela
garantia da Mé&e Terra, e somente posteriormente entendeu-se que a educagédo escolar deveria
estar aliada ao processo de retomada da terra, sendo entéo a escola parte dessa retomada de
direitos. Entendemos o territorio a partir de duas dimensdes distintas, porém complementares
entre si: a primeira enquanto elemento material, isto significa dizer que, nessa dimenséo, o
percepcionamos enquanto espaco fisico, geografico, e que, ao reunir os elementos da natureza,
acaba por fornecer a subsisténcia do corpo e da mente, logo é o lugar de plantar, de colher e de
viver; ja a segunda dimensdo € voltada para seu aspecto imaterial, o seu sentido produz a
compreensdo de que o territério € o que pulsa, o que vibra, que transborda aos nossos olhos,
porque € também invisivel, é o dito e o ndo dito, aquilo que ultrapassa os marcos de delimitacdo
impostos pelo branco colonizador.

Falamos, portanto, de uma Pratica Territorializada, aquela que nasce na relacdo dos
Xukuru na luta pela Mae Terra, que brota das entranhas de um ch&o que outrora foi pisoteado
e massacrado por brancos/europeus, 0s quais racializaram 0s seus corpos-territorios e
estabeleceram brutalmente um desvinculamento com o seu sentido imaterial/espiritual/sagrado,

e assim reforcaram no povo o despertar do desejo por uma educacdo escolar enquanto
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instrumento de voz capaz de fazer ecoar na Serra do Ororuba e para além dela o grito de um
coletivo que lutava/luta pelo direito de viver livre das amarras coloniais. O que temos chamado
de Pratica Territorializada se configura enquanto a materializacdo da acdo das(os)
professoras(es) Xukuru no seio da escola, por meio do rompimento com a sua légica moderna,
ao promover uma escolarizacdo enraizada e fortalecida na luta pela Mae Terra, isto &, nos
dizeres e fazeres que emergem do solo sagrado Xukuru.

Compreendemos a Pratica Docente Xukuru como aquela que, ao ser produzida na
diferenca colonial (Mignolo, 2008a; 2008.b), é tensionada por elementos coloniais e
decoloniais, que acabam por imprimir constantemente forgas opostas no cotidiano da escola e
consequentemente na pratica dos(as) educadores(as), o que exige de cada um(a) deles(as), com
maior relevancia, comprometimento com o projeto de futuro do povo, no sentido de que sua
atuacdo carece estar junto aos educandos e a comunidade, na busca perduravel pela afirmacgéo
do sujeito Xukuru diante da sua identidade e de seus direitos originarios.

Abordaremos nesta se¢do as categorias: Educacdo Escolar Xukuru e Pratica Docente
Xukuru, a partir das relagcdes de tensionamentos entre a colonialidade e a decolonialidade, em
suas dimensdes epistémicas, didaticas, politicas e pedagdgicas. Para tanto, organizamos o
capitulo inicialmente com a concepcao dos(as) professores(as) sobre escola, bem como sua
funcao perante o povo e a sociedade de modo geral; dessa maneira, trouxemos a analise da sua
funcdo por meio de duas vertentes distintas, a saber: epistémica e politica. No segundo
momento, apresentamos a Pratica Docente Xukuru, suas fung¢des, significados e representagdes
para a luta e cultura do povo, dividindo-a entre didatica e politica. O desenho da nossa analise
deu-se em um esfor¢o de mostrar como as categorias analiticas em evidéncia estdo em um
constante didlogo entre si, € como sdo veementemente tensionadas pelos elementos coloniais €
decoloniais, no cotidiano do fazer docente e escolar Xukuru.

Atenderemos de modo mais particular, nas subsecdes que se seguem, em ordem nao
linear, aos objetivos especificos da pesquisa, os quais tratam de identificar as marcas da
colonialidade do poder, do saber, do ser e da natureza na pratica docente Xukuru; perceber os
indicios da decolonialidade do poder, do saber, do ser e da natureza na pratica docente Xukuru;
e entender os avangos e recuos epistémico-didatico-pedagogicos na pratica docente Xukuru,
tendo como referéncia o Projeto de Futuro do Povo.

Observemos na figura abaixo, a estruturacdo do capitulo.
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Figura 5- Estruturacéo do capitulo
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Fonte: A Autora (2023)

7.1 Funcgdes Politico-Epistémicas da Educacao Escolar Xukuru

Nesta subsecdo buscamos evidenciar a concep¢do de Educacdo Escolar Indigena
Xukuru que os(as) professores(as) carregam, bem como a relagdo que estabelecem com o
projeto de futuro do povo, de forma a perceber os rastros da colonialidade ainda firmados no
contexto escolar e os movimentos decoloniais construidos em funcéo do ideal formativo da(o)
guerreira(o) Xukuru, gue o povo ao longo de décadas defende.

A Educacdo Escolar Xukuru, quando tratada pelos(as) Xukuru, refere-se a educacao que
se estabelece no contexto escolar, isto é, na instituicdo de ensino criada pelo homem branco,
embora, para o0 povo, a Educacdo Indigena e a Escolar Indigena sejam complementares entre
si, de modo que o espaco escolar é o contexto de sistematizacdo dos saberes que partem da
comunidade, por esse motivo esta a servico do fortalecimento identitario do povo. A Educacéo
Escolar Xukuru é parte da luta histérica do povo em garantir os direitos que foram apagados
pelas maos dos brancos europeus. Embora a escola constituida por paredes e muros ndo tenha
sido uma pratica originada da cultura dos povos indigenas, mas uma invencgéo colonial, esses
povos perceberam que a instituicdo deveria passar por um processo de ressignificacdo e,
portanto, tornar-se aliada das praticas de fortalecimento cultural, ao contribuir com a

desmistificacdo das visfes deturpadas sobre suas historias, dando vez a versdo que fala do lugar
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de quem sentiu/sente as feridas produzidas através dos massacres impressos sobre as vidas
indigenas, juntamente a aquisicdo de conhecimentos ndo indigenas, que Ihes conferem a posicéo
de conhecedores das ideias e estruturas organizativas que permeiam o sistema socio-politico-

econémico dominante, para ir contra ele. Baniwa (2006, p. 129) destaca que

A educacdo escolar indigena refere-se a escola apropriada pelos povos
indigenas para reforcar seus projetos socioculturais e abrir caminhos para o
acesso a outros conhecimentos universais, necessarios e desejaveis, a fim de
contribuirem com a capacidade de responder as novas demandas geradas a
partir do contato com a sociedade global.

A busca por uma escola diferenciada refletiu o autorreconhecimento do movimento
indigena em se perceber enquanto um coletivo composto por sujeitos, valores, saberes e
territorios diferentes, logo necessitavam de uma escola cujo ideal fosse irromper com as
historicas representagdes negativas “com que continuam pensados, avaliados e reprovados,
quando lutam por essa totalidade de direitos. No campo da educag¢do como no da cultura sempre
tiveram um peso especial as representac¢des sociais com que 0s outros foram pensados em nossa
histéria” (Arroyo, 2012, p. 124), portanto o espago escola tem sido para as comunidades
indigenas a esfera da repolitizacdo da histdria e da pedagogia, que sempre lhes relegou a

incapacidade, a incompeténcia, a ndo humanidade, a ndo sabedoria e a irracionalidade.

7.1.1 Movimentos Decoloniais produzidos na Escola Xukuru a partir das suas Func¢es Politico-

Epistémicas

A Educacéo Escolar, ao ser produzida pelos Xukuru, carrega dentre os seus objetivos
uma funcdo a qual denominamos de politica, cuja centralidade é formar guerreiras(os)
conscientes dos seus direitos e deveres frente a sociedade nacional, “que lutam pela terra, pelos
direitos, participam ativamente da vida politico-social do povo, valorizam o ritual e as festas,
fazendo com que o projeto de vida Xukuru se torne sélido e garantido” (Xukuru, 2005, p. 13).
Importa sublinhar que essa formacao aguerrida esta vinculada a importante missdo que os mais
novos Xukuru precisam assumir ao ocupar 0s espacos da comunidade e, para além deles,
afirmando sua identidade e fortalecendo-a para que seja garantida a continuidade das suas
existéncias. Como afirma Krecar (outubro, 2023), a fun¢do da escola Xukuru “é formar
guerreiros(as) pra dar continuidade a todo o processo de luta”; nessa mesma direcdo, Toé

(novembro, 2023) acrescenta que a escola é “onde a gente fortalece a nossa cultura, onde a
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gente cria 0S n0SsSOS guerreiros e guerreiras naquela perspectiva de manter vivo aqueles
guerreiros conhecedores dos direitos e deveres para que a luta ndo pare”.

As novas geracOes, que surgem e passam a ter acesso ao ambiente escolar, sdo
entendidos como sementes que germinaram de Mandard, bem como, de outros(as) irméos(as)
que doaram suas vidas a luta, e por isso tém a importante missdo de dar sequéncia a luta quando
os(as) Toypes ndo estiverem fisicamente no meio de todos; representam a promessa de
continuidade da Histéria da etnia, portanto sdo mais que individuos preparados para
desempenhar fungdes convergentes com a sociedade capitalista, uma vez que a relacdo de
respeito com a Mae Natureza e a memdria ancestral sdo principios fundantes da escola e
balizadores para a assuncdo da sua identidade. Essa perspectiva formativa dialoga com o que
Mignolo (2008a; 2008b) traz sobre identidade na politica, ao considerar que os(as) proprios(as)
indigenas sdo educados(as) para dizerem suas identidades e atuarem para que sejam efetivados
seus direitos no campo pratico.

O cerne da questdo se torna o fortalecimento identitario, posto que assumir a
ancestralidade é reconhecer a trajetoria daqueles que vieram antes e que prepararam o terreno
para que as geracOes atuais e as vindouras pudessem permanecer habitando o0 mesmo lugar, mas
livres das cercas que impediam sua autodeterminacdo. Em didlogo, Krecar (outubro, 2023) nos
lembra que “os povos indigenas apropriaram-se dessa escola para poder entéo a ressignificar a
servigo das suas praticas, a servico do fortalecimento das suas identidades, na contagéo das suas
historias. A fun¢do da educagdo escolar é exatamente isso, ¢ fortalecer a identidade”. Vemos
que a fala expressa anteriormente dialoga com o que traz o PPP das escolas Xukuru, no que
tange a sua fungao social, quando informa que “A funcao social da escola na nossa sociedade ¢
fortalecer a identidade, a cultura e as tradi¢cbes do povo. E desta maneira, contribuir para a
construcao do nosso projeto de futuro” (Xukuru, 2005, p. 13).

A Educacdo Xukuru é pautada pela sistematizacdo e organizacao de eixos que orientam
0S seus processos educativos: territdrio, identidade, espiritualidade, agricultura, organizacao,
interculturalidade, que permitem, de modo mais objetivo, que a especificidade e a diferenca
sejam elementos afirmativos na préatica escolar, facilitando sobretudo que os conhecimentos
Xukuru fagam parte do cotidiano da sala de aula, o que pode ser entendido enquanto uma
caracteristica diferencial presente na escola indigena. Para Clarici (outubro, 2023),

A escola trabalha nos principios, os principios que regem a educacdo Xukuru,
assim como nos eixos, mas em primeiro lugar vem os principios, porque a
partir da questdo de trabalhar a identidade do ser indigena, do ser Xukuru que
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ela vem trabalhando, entéo a partir desses principios trabalhar a quest&o do ser
mesmo, do ser indigena.

Nessa compreensdo, a identidade caracteriza-se como um elemento em permanente
conversacdo com o territorio. Faz-se imperioso memorar que a luta dos povos indigenas tem
sido pelo reconhecimento dos seus territorios atrelados as suas identidades originarias; dessa
maneira, formar na perspectiva Xukuru tem sido uma busca pela garantia da “sua propria
historia, do seu territorio e sua condicdo de vida naquele territorio” (Xener, outubro, 2023), a0
entender que a educacdo tem o potencial de levar os sujeitos a supera¢do da consciéncia
ingénua, transformando-a em consciéncia critica (Freire, 2002), por meio do reconhecimento
do seu lugar na histéria de negativas de direitos a qual foram relegados(as), despertando-0s(as)
para a reivindicacdo de politicas mais que reparadoras, compensatorias, supletivas, que sejam
politicas afirmativas reconhecedoras dos danos historicos provocados desde o Brasil colénia.

Frente aos sentidos impressos a escola, observamos que as falas dos(as)
entrevistados(as) apontaram para uma escola cujo papel é ser transformadora, pois mesmo que
ela tenha sido concebida pelos colonizadores em prol de seus projetos pessoais de poder, esse
espaco foi reelaborado e se encontra a servico das préaticas fortalecedoras das especificidades
da comunidade, instigando as novas geracdes a continuarem o legado de luta, bem como
respeitarem 0s conhecimentos que partem de povos/grupos outros, como afirma Clarici
(outubro, 2023): ““A escola atualmente € vista como transformadora, essa escola que transforma,
porque é vista como um ponto de continuidade da luta, entdo eu vejo que a escola Xukuru é
transformadora, essa escola que interage com os conhecimentos outros”.

Por educacdo transformadora, referimo-nos aquela que pensa os sujeitos a partir das
suas realidades contextuais, que entende a sua funcdo enquanto formadora, mas assume uma
postura disruptiva com o canone eurocéntrico, ao considerar validos os saberes que emergem
das suas comunidades, das suas cosmologias, assim conferindo autonomia aos(as)
educandos(as), que sdo corresponsaveis pelo ato de educar. “O respeito a autonomia e a
dignidade de cada um é um imperativo ético e ndo um favor que podemos ou ndo conceder uns
aos outros [...] Saber que devo respeito a autonomia e a identidade do educando exige de mim
uma pratica em tudo coerente com este saber” (Freire, 2002, p.31), sobretudo ao reconhecer
que os saberes que o0s(as) estudantes trazem sdo tdo necessarios quanto os ensinados pelo
sistema escolar.

As andlises realizadas permitiram identificar uma segunda funcéo que a escola Xukuru

desenvolve, aqui chamada de epistémica, por estar ligada ao compromisso com o
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reconhecimento frente ao tipo de conhecimento a ser produzido e difundido na escola e
comunidade, o que podemos nomear de desobediéncia epist€émica, “ou seja, a oferta do
pensamento descolonial como a opcao dada pelas comunidades que foram privadas de suas
‘almas’ e que revelam ao seu modo de pensar e de saber” (Mignolo, 2008a, p. 323), uma vez
que, ao validar os saberes locais, produzidos na relacdo com a Mae Natureza, na inspiracéo
ancestral, na escuta atenta dos(as) Toypes, nos movimentos de retomada da terra, vé-se a
desobediéncia a logica instituida pelo pensamento cartesiano e que d& lugar a fundacao de um
pensamento sul-global, fundado nas memarias e vivéncias Xukuru.

A escola, na concepcdo Xukuru, caracteriza-se como 0 ambiente em que séo
sistematizados os saberes adquiridos nos espagos-tempos da comunidade, no rogado, na
barragem, nos rios, no terreiro de toré, na casa dos avos, nas cagadas de dia ou nas caladas das
madrugadas; assim, a escola-territério € o ambiente de producdo de conhecimento, pois €
também dele que brotam novos saberes, saberes que ndo se apresentam no curriculo escolar
mas que estdo em dialogo direto com as experiéncias que marcam a vida da comunidade, como
nos aponta Krecar (outubro, 2023): a escola ¢ o espago usado para “contar a historia a partir da
versdo dos mais velhos, da versdo daqueles que fazem a educacdo, que tém como obrigacéo
escutar os mais velhos, escutar as historias daqueles que vivenciaram todo o passado de luta”.

Vemos, entdo, que a escola Xukuru é concebida a partir de uma visdo outra, em razdo
de que os(as) Toypes sdo sujeitos do processo, atuam enquanto educadores(as), mobilizando os
saberes ancestrais, culturais, historicos e identitarios que circundam a escola-territério;
percebemos na fala citada acima que a escola tem como obrigacdo ouvir os(as) mais velhos(as),
para com eles(as) aprender sobre uma Histdria que seja contada ndo mais a partir do olhar do
invasor, mas através da visdo de quem foi testemunha ocular dessa narrativa. Segundo o PPP

Xukuru:

Os toiopes nos ensinam a respeitar 0 outro, 0s espacos sagrados, Nossos
cantos, 0 nosso ritual, as nossas festas e os encantados de luz. Ensinam
também a entender os mistérios da natureza. Eles possuem a ciéncia e a
sabedoria dos antepassados. O conhecimento que a gente precisa para
continuar sendo Xukuru. A educacao que eles passam pra gente é que fortalece
nossas tradi¢cdes. Por isso, eles/as sdo muito importantes para nos e os/as
tratamos com muito respeito e carinho. Os toiopes mantém a nossa historia,
cultura, religido e tradigéo vivas, repassando de geragdo em geragéo. Por isso
a educacdo Xukuru vem dos/as mais velhos/as (Xukuru, 2005, p. 11).

A escola Xukuru é compreendida como o0 espaco em que 0s conhecimentos ancestrais

sdo reavivados e fortalecidos. Faz-se imperioso lembrar que as conquistas atuais séo frutos
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colhidos de lutas plantadas no passado, nas quais 0s antepassados ancestralizados doaram suas
vidas para que avancos pudessem ser hoje alcancados; esse aspecto fica evidente na fala de
Clarici (outubro, 2023), quando afirma sobre a escola que “ela a0 mesmo tempo também resgata
0s conhecimentos ancestrais que vém da vivéncia diaria com os mais velhos” — verificamos em
sua fala que a escola, ao promover a vivéncia com o0s(as) Toypes, contribui para que os saberes
Xukuru sejam lembrados e ndo se percam no tempo, mas que permanegam ativos enquanto
saberes essenciais, no que concerne a formar para dar continuidade a luta e reafirmar a
identidade.

Destarte, os(as) Toypes precisam estar no centro do ensino-aprendizagem, porque séo
eles(as) os(as) guardides(as) da sabedoria, que dominam a ciéncia da cura pelas plantas, que
sabem ler a barra do dia e do ano e interpretam se sera dia/ano de boas chuvas para o plantio e
a colheita, que entendem o tipo de solo para o cultivo e as técnicas para recupera-lo, que
conseguem diferenciar as fases da lua e suas interferéncias no solo na planta¢do, na criagéo, séo
eles(as) que carregam vivéncias e sabem de cada pedra no caminho com suas infinitas historias
para contar. S&o os(as) sabios(as) guerreiros(as), professores(as) dos(as) professores(as),
necessarios(as) no contexto escolar para ensinar o que livro nenhum guarda, sdo os(as)
produtores(as) de conhecimentos, responséveis pela manutencdo da Historia e memdria do
povo vivas, frente as persistentes tentativas de silenciamento, orquestradas pelas politicas de
educacdo homogeneizadoras, como a propria BNCC; portanto, sdo o elo de fortalecimento dos
saberes ancestrais.

Esses saberes florescem da espiritualidade, uma vez que 0s ancestrais, por serem 0S
antepassados que ja ndo se encontram mais no plano terreno, continuam a transmitir forca e
direcionar os caminhos a serem percorridos, e desse modo também & parte central no processo
de aprendizagem, porque ensinam mais que ler e escrever, ensinam sobre a vida, ao considerar
um passado marcado por sofrimentos, enfrentamentos e conquistas — por esse motivo é um eixo
transversal presente na educagéo.

Os saberes ancestrais, ao adentrar no universo escolar, se tornam conhecimentos
escolares. N&o significa dizer que aqueles oriundos do pensamento eurocentrado, que
predominam nas paginas dos livros didaticos, sejam descartados; pelo contrério, eles
necessitam habitar 0 mesmo espago, promovendo uma ecologia de saberes, como elucida
Santos (2018, p. 224): “Na ecologia dos saberes, buscar credibilidade para 0os conhecimentos
ndo cientificos ndo leva a desacreditar o conhecimento cientifico. Implica, pelo contrario,
utiliza-lo em um contexto mais amplo de didlogo com outros conhecimentos”, o que acarreta,

portanto, na desconstrucédo da falacia de que ha saberes hierarquicamente sobrepostos, quando
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0 que existem s@o modos de pensamento distintos que surgem em espacos diferentes e que
precisam estar em constante didlogo, com o intuito de juntos responderem a situacOes-
problemas que se apresentam em diversos campos existenciais.

O diélogo entre os conhecimentos originados no povo e os conhecimentos advindos do
curriculo resultam na construgdo de um pensamento de fronteira ou pensamento da borda, isto
¢, “El pensamiento desde el borde es la epistemologia de la exterioridad, esto es, del afuera
creado desde adentro y como tal es siempre un proyecto des colonial (Mignolo, p. 02. s/d);
assim, refere-se a manifestacdo e producdo de um modo outro de inteligibilidade, que
reconhece as formas diversas de pensamento como complementares, ndo excludentes — nesse
movimento é um pensamento que se constrdi na resisténcia da diferenca colonial.

Para os(as) professores(as) Xukuru, é na escola que acontece a relagcdo entre os saberes
indigenas e os ndo indigenas, onde sdo relacionados os conhecimentos prévios, advindos da
experiéncia empirica, com os programaticos do curriculo, buscando-se a materialidade de uma
relacdo dialdgica entre as diferentes formas de pensar. Xuar (outubro, 2023) destaca que “escola
€ um espaco onde nossos estudantes adquirem conhecimento, apesar dos conhecimentos
prévios que eles ja trazem de casa, da familia, da convivéncia em comunidade, entéo eu vejo a
escola como um complemento desses conhecimentos na questdo de escrita e de leitura. E s6 um
complemento mesmo de leitura e escrita e concep¢ao de mundo, de um mundo 14 fora”.

A afirmativa acima demonstra que a escola para os Xukuru ndo € o unico espaco de
aquisicdo do conhecimento, o pensamento univoco que os sistemas de educacdo esperam e
obrigam que sejam ensinados aos(as) estudantes ndo corresponde a formas exclusivas de saber.
A escola é um instrumento importante para 0 dominio de habilidades no campo da leitura e
escrita, haja visto que se trata de um povo em permanente contato com multiplas realidades
sociais e que necessita dominar as ferramentas da alfabetizacdo e do letramento para ir de
encontro as tentativas atuais de desmobilizacdo das suas lutas.

As experiéncias decoloniais que constituem a escola Xukuru estéo ligadas a arranjos de
trilhas apontando para posturas que partem do campo docente, mas sobretudo do campo
coletivo, de modo a incluir todos os agentes educacionais, em virtude de que a desconstrucao
estrutural apenas tem condigdes de ser implementada com a participagcdo comprometida de todo
0 conjunto. ldentificamos essas praticas, ou seja, aquelas que ndo foram aprendidas com o
invasor e que visam fortificar a cultura, mediante o que declarou Clarici (outubro, 2023),
quando elucida que “Tem algumas praticas na escola que ndo sdo heranga do colonial. As
praticas que eu observo sdo dancar o toré na escola, isso ¢ fantastico”. Xuar (outubro, 2023)

complementa que sdo “as praticas das nossas vivéncias especificas, 0s momentos especificos
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do povo, isso deixa também bem claro de que a gente desapegou dessa colonizacgdo. Seriam 0s
movimentos, como a assembleia, os rituais na comunidade”; nos depoimentos acima estdo
exemplos praticos de como a escola passa a ser um local também de encontro com a cultura e
tradicdo, por conseguinte, de producdo de uma pedagogia decolonial (Walsh, 2009).

Por pedagogia decolonial estamos tratando da tecitura de uma pratica emergente das
brechas da sociedade e que irrompe com a viséo estreita e exclusiva de transmisséo do saber,
em que os corpos subalternizados, ao tomar consciéncia do seu estado, assumem, com
relevancia, a educacdo como ferramenta de transgressao da ordem imperial imposta, tratando
0s aspectos que marcam e que d&do substancia a identidade étnica através da valorizagdo dos
saberes, das visdes de mundo, das crencas e tradi¢bes, que sdo os sustentaculos da memodria e
cultura da comunidade, assim como agem no que concerne a promocao do dialogo horizontal

entre as diferentes culturas, ao dar lugar a consolidacédo da interculturalidade critica,

la pedagogia se entiende mas alla del sistema educativo, de la ensefianza y
transmision de saber, y como proceso y practica sociopolitico productivo y
transformativo asentado en las realidades, subjetividades, historias y luchas de
la gente, vividas en un mundo regido por la estructuracién colonial (Walsh,
2009, p. 13-14).

Depois de apresentados os elementos decoloniais que atravessam a escola, buscamos
identificar aqueles que perpassam o0 espaco escolar, circunscritos pelas herancas coloniais —
ainda que tenhamos visto que os(as) educadores(as) sinalizam para a importancia da
implantacdo de modos outros de pensar e fazer educacdo, através de atitudes de rompimento
com a visdo de escola posta pelo pensamento moderno ocidental — e que terminam por revelar-
se como entraves aos avangos frente ao ideal de escola especifica, diferenciada e intercultural,

que tem sido uma bandeira de luta dos povos indigenas.

7.1.2 Marcas coloniais ainda presentes na Escola Xukuru

A escola, quando trazida pelos europeus para as terras indigenas, buscou quebrar a
relacdo existente entre homem/mulher e natureza. Em funcéo disso, foram construidos espacos
com paredes divisorias e a propria organizacdo do ambiente escolar pretendia segregar meninos
de meninas, impedindo-os de aprender coletivamente. Era, portanto, uma caracteristica que
destoava do modo de ensinar indigena, pois a aprendizagem era concebida, desde muito
pequeno, por meio da interacdo com a comunidade, no contato com a natureza, com 0s bichos,

de modo que uns ensinavam aos outros o que estava situado no campo do visivel e do invisivel.
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Como a invasdo também chegou ao povo Xukuru e junto trouxe as mazelas do branco
impostor, a escola dentro dessa estrutura fisica tradicionalista se imp6s e atualmente se encontra
erguida nas trés regides do povo Xukuru, entre elas a escola campo de pesquisa, que segue 0
padrdo estrutural das escolas do Estado, em que as turmas sdo organizadas separadamente e
compostas por estudantes divididos por ano/série de ensino, e somente ao final do ano letivo
séo reclassificados frente ao seu desempenho no percurso escolar.

Segue-se a imagem que apresenta a area interna da escola Memby, cujas salas de aula
sdo justapostas, tendo a coordenacdo, secretaria, sala dos(as) professores(as) e patio localizadas

ao centro.

Fotografia 3 — Area interna da Escola Indigena Memby

Fonte: A autora (2024)

Ainda dentro do aspecto estrutural, uma presenca marcante é a existéncia de um muro
gue circunda a escola, separando-a fisicamente do restante da comunidade. Krecar (outubro,
2023) respondendo sobre 0 que existe na escola de heranca colonial responde que

Muita coisa, lamentavelmente, da propria estrutura da escola, a gente pode
observar, por exemplo, na escola Memby, essa é uma estrutura imposta pelo
FNDE, lamentavelmente as estruturas escolares elas s&o uma imposicéo, a
arquitetura, comegca pela arquitetura, ela ndo é pensada pelos povos indigenas,
ela ndo é, portanto, dialogada com os povos indigenas.

A fotografia abaixo apresenta a visdo da parte externa da escola Memby, circundada por

um grande muro de alvenaria.
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Fotografia 4 — Entrada da escola Indigena Memby
% s S F

| X

Fonte: A autora (2024)

Na fala acima, percebemos na pratica o exemplo da politica de identidade (Mignolo,
2008a), ou seja, a estrutura da escola que ndo foi/é idealizada pelos Xukuru, mas pensada e
estruturada pelo Estado, que assume o papel de ditar um modelo escolar, mesmo que néo
convirja com a perspectiva educacional do povo, tirando a autonomia organizacional do espaco,
significa que o Estado oferece a educacgéo, dizendo incorporar as diferengas, no entanto esvazia
0 seu sentido ao ndo criar condi¢des reais de respeito as especificidades de cada povo, o que

termina por promover a recolonialidade. Almeida (2017, p. 107-108) destaca:

E disso que tratam as Politicas de Identidade, que apesar de anunciarem o
reconhecimento e o respeito a diferenca, e no caso da politica de educacéo
para 0s povos originarios, afirmar-se como intercultural, bilingue, especifica
e diferenciada, as estruturas do Estado-nacdo se mantém, e nelas, ndo cabe a
diferenca. E dessa forma que a Politica de Identidade serve para
recolonialidade.

Toda vez que o Estado se utiliza dos seus aparatos para viabilizar um encontro com 0s
sujeitos subalternizados e as demandas que eles trazem, sem na verdade transformar as
estruturas constituidas na razdo imperial, ele apenas alimenta as pilastras da colonialidade e
segue o plano histérico e estrutural de encobrimento dos diferentes e dos seus modos singulares
de existir. A aproximacao que por ora se estabelece refere-se a uma busca pela atenuacdo das
reivindicagdes postas pelos movimentos sociais, mas que em profundidade as mudancas néo
passam do campo discursivo.

Outro aspecto fortemente presente nas falas dos(as) educadores(as) Xukuru, citado
como fator dificultador na promocdo de rupturas com a colonialidade e de uma maior

aproximacgdo com as formas decoloniais de ensino, é a forca promovida pelo que denominam
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de sistema, e que atua, por vezes, ocultado nas entrelinhas educacionais. Por mais que 0s(as)
docentes busquem avancar no sentido contrério ao que reza a cartilha institucional, vem o
sistema e obriga a realizacdo de determinadas préaticas/posturas. Quando interpelados sobre o

que € o sistema, de que fala e como ele age, respondem conclusivamente:

a organizacdo, a forma como a escola se organiza ainda hoje é em torno de um
sistema, entdo vocé ndo consegue sair desse sistema, por mais que queira, mas
ele ndo consegue ainda sair do sistema, entdo vocé tem que seguir muitos
sistemas, ai muita coisa que é pra ser vivenciada que é, vamos dizer nossa, do
nosso convivio, da nossa formagdo enquanto guerreiro(a) que quer ser
formado, ainda é delimitado, entdo tem uma barreira ai ainda que precisa ser
quebrada, entdo ainda é heranca, essa heranga que vocé tem que seguir, ou
vocé segue ou vocé esta fora do padrdo. O sistema para mim é a questdo
burocratica da escola, questdo de seguir a geréncia, entdo o que a geréncia
manda ou segue, ou entdo vocé esta fora do sistema, o sistema que eu vejo é
essa organizacao escolar (Clarici, outubro, 2023).

A forma como a escola se organiza, a partir do que foi tratado pelos(as) educadores(as),
ainda é muito voltada para o que rege o Sistema Estadual de Ensino, pois, embora o povo
Xukuru tenha um calendario escolar especifico, que busca fortalecer as datas tradicionais da
etnia, algumas vivéncias contribuem para avigorar o ideal cristdo e mercadol6gico que serviu
de base para oprimir, dizimar e apagar as identidades outras presentes nos multiplos territérios,
a exemplo do que destaca Xuar (outubro, 2023, grifo nosso):

a gente tem umas vivéncias que na verdade ja era para ter sido desapegado,
exemplo, datas comemorativas que ndo tem s6 essas datas comemorativas
vivenciadas no povo, como a gente também vivencia essas datas do néo
indigena, como por exemplo, dia de pai, dia de mae, dia da crianca,
infelizmente ainda esta muito ligado, a Pascoa, essas datas comemorativas
estdo muito ligadas as praticas do colonizador, a gente ainda esta distante
do que era para ser realidade do povo.

As imposigdes sobre a escola Xukuru que partem de fora, isto é, da Geréncia Regional
de Educacdo, exprimem a corporificagdo do racismo institucional. Em outros termos, quando a
instituicdo vinculada impede que os sujeitos ajam de forma autbnoma porque sao vistos como
incapazes, inabilitados, incompetentes, tal postura, na realidade, segue a premissa da
racializacdo, leia-se da classificacdo/hierarquizacdo dos corpos por sua cor e origem,
interpretados pela lente da discriminagcdo como ignorantes e desqualificados para assumir o
lugar de decisores, papel geralmente destinado as pessoas brancas, a quem majoritariamente é
entregue a funcdo de pensar/intelectualizar a educacdo, mesmo que estejam distanciadas da

realidade palpavel.
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Dentre as varias formas de interferéncia do Estado no contexto escolar, sdo citados: o
livro didatico, que revela a presenca da colonialidade do saber, porque ndo é construido pelos
povos indigenas, e, por essa razéo, ndo fala a partir dos seus territorios, contendo contetidos
extremamente enviesados, revigoradores do pensamento norte centrado; a propria carga
horéaria, que pensa o tempo escolar através de hora aula, fragmentando o conhecimento com a
divisdo de varias disciplinas, sem a possibilidade de didlogo umas com as outras; a caderneta
escolar, com o registro de notas que classificam quantitativamente o desempenho da

aprendizagem. A esse respeito, Krecar (outubro, 2023) aponta:

desde a escolha do livro didatico, a propria carga horaria, a distribuicdo das
cargas horarias, da obrigacdo do cumprimento dos dias letivos até mesmo a
falta de formacéo, de investimento na formacao do professor, tudo isso € muito
a cara da prética colonial, desde o formato da gestdo da escola hoje, o formato
de escolha de professor que € por selecéo.

A fala acima, ao citar os elementos que perpassam 0 ambito escolar, termina por
classifica-los como ““a cara da pratica colonial”, o que nos leva a perceber que a colonialidade,
por ser a outra face da modernidade, busca subjetivar os diferentes dentro da sua perspectiva de
homem/cidaddo/civilizado, revelando quédo perversos tém sido os tracos deixados sobre a
escola, sobre os(as) professores(as), estudantes e comunidade como um todo, pois as estratégias
de uniformizacdo identitaria seguem seu curso desde o Brasil colénia, por meio das politicas
educacionais universalistas.

Outra exemplificacdo da marca colonial, em destaque nas falas, é a falta de formacao
das(os) professoras(es) para alicercar e embasar as praticas tradicionais que atravessam as salas
de aula, dado que a auséncia de investimento em formacdes indigenas faz parte do projeto de
desmantelamento da Educacdo Escolar Indigena, porque ndo pretende em seu projeto sécio-
politico assumir os ideais neoliberais educacionais. Importa frisar que a formacéo aqui tratada
¢ compreendida através de dois principais movimentos, que, embora diferentes, tém a
capacidade de complementar-se: a formacdo oriunda do territério Xukuru e a formacéo
académica. Quando os(as) educadores(as) ndo tém seus processos formativos, quer iniciais,
quer continuados, fundamentados em visdes e praticas assentadas no enraizamento dos saberes
locais e desprendidas de concepgdes tradicionalistas, conservadoras e racistas, terminam por
ndo consumar efetivamente as desconstrucBes necessarias a concretizacdo do projeto de

presente e de futuro que tém cruzado as lutas do povo.

7.2 Fungdes Didéatico-Politicas da Pratica Docente Xukuru
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Nesta subsecdo, discutiremos as fungdes que revestem a Pratica Docente Xukuru,
pensando-a por meio das suas interfaces didaticas e politicas, com o objetivo de elucidar as
formas pelas quais se dao o exercicio da docéncia em um territdrio indigena que assume suas
raizes originarias e que, por outro lado, sofre com as demandas ainda gestadas no berco da
modernidade/colonialidade. Primeiramente, iniciaremos um movimento de pensar quem é o(a)
professor(a) Xukuru, quais elementos caracterizam esse(a) professor(a) e ndo somente a sua
pratica, para posteriormente, dentro das suas funcdes, percebermos as tensdes prevalecentes
entre a colonialidade e a decolonialidade.

Muito embora a ideia conservadora em torno da figura do(a) professor(a) carregue em
seu @mago a compreensdo de um individuo detentor do saber, cuja responsabilidade é transferir
conhecimentos para os “seres sem luz”” — nesse caso 0s(as) alunos(as) —, visao ja incorporada
pelos padres catdlicos, na perspectiva de ensino-catequizagdo aos indigenas, quando trazidos
ao Brasil com a responsabilidade de facilitar o dominio portugués, a docéncia na compreensao
indigena caminha em direcdo contréria, a aprendizagem da-se mutuamente, na interrelacéo
entre os diferentes, deixando a cargo do(a) professor(a) a facilitacdo do processo, isto €, a
responsabilidade de mediar as agdes que se pautam pela coletividade.

A prética docente que abordamos, antes de qualquer coisa, segundo Krecar (outubro,
2023), “é¢ uma busca permanente pelo envolvimento com o estudante, com a comunidade, na
busca permanente para manutencdo desse estudante em sala de aula e consequentemente pela
vivéncia de uma pratica fortalecedora da identidade, enfim, pratica docente é o professor que
se envolve, que se compromete com as causas do povo”. Configura-se, portanto, como uma
atividade relacional situada entre a subjetividade e a coletividade, ao perceber que o(a)
educador(a) Xukuru ndo se percebe sozinho, mas rodeado de sujeitos que possam, com 0
ensino, tornar-se cada vez mais engajados na luta do povo e na afirmacao identitaria, bem como
construir, na socializacdo reflexiva com os seus pares, uma pratica que seja mais que a
reproducédo de conteldos, seja a travessia com exequibilidade para uma educacéo libertadora.
Melo (2014, p.42) aponta que:

a préatica docente diz respeito ao fazer do professor, em sua funcao especifica
gue é ensinar. Ela, que é ao mesmo tempo acdo subjetiva, se faz também
coletivamente na socializacdo entre os professores, entre professores e alunos,
e entre professores e instituicdes nas quais se inserem. E, pois, no entre-lugar
do subjetivo e do coletivo que a pratica docente se constroi, ndo sendo tdo
somente produto das vivéncias individuais do professor com o exercicio
profissional e nem tdo somente resultado das relacdes deste com o contexto.
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Analisamos que o(a) professor(a) Xukuru tem seu perfil formado por caracteristicas que
estdo para além dos ditames da modernidade, seu compromisso com a educa¢do nao comega
nem termina na sala de aula, inicia-se na comunidade, no comprometimento com as principais
lutas do povo, e por esse fator ele(a) é também uma lideranca, que, ao assumir a sala de aula,
corresponsabiliza-se pela continuidade da Historia de resisténcia do povo, ao ter a defesa da
identidade étnica como a pilastra da sua profissionalidade. Nessa direcdo, o PPP das escolas
Xukuru (Xukuru, 2005, p. 14) traz em seu corpo textual o perfil do(a) educador(a) Xukuru e
como esse(a) deve atuar na formacdo das(os) guerreiras(os) do povo. Vejamos abaixo 0S

critérios delineados:

e E Xukuru, mora na aldeia e merece a confianga das liderancas e de toda
a comunidade;

e E comprometido(a) com o movimento indigena, participa das reunides,
das retomadas, dos encontros, enfim, da luta pela garantia dos nossos
direitos, conscientizando os alunos e alunas de seus direitos e deveres;

e Participa do toré e das festas tradicionais;

e  Concebe seu trabalho de forma abrangente, apoiando o preparo do aluno
e da aluna para a vida social, possibilitando que eles e elas adquiram
conhecimentos importantes para ser Xukuru dentro e fora da aldeia;

o Relaciona-se de forma respeitosa com a comunidade, ajudando-a nas
dificuldades, defendendo seus interesses, entendendo e buscando
solugdes, junto com as liderancas e os mais velhos, para 0s seus
problemas;

o Realiza e incentiva a pesquisa e 0 estudo dos conhecimentos relativos as
areas de ensino;

Ser criativo na sala de aula procurando ensinar bem o aluno e a aluna;

e Conhece, valoriza, interpreta e vivencia as praticas linguisticas e
culturais, consideradas significativas e relevantes para a transmisséo e
para a reproducao social da comunidade;

e Desenvolve o PPP aplicando os seus eixos no cotidiano.

Em dialogo com as caracteristicas elencadas no PPP Xukuru, Clarici (outubro, 2023)
destaca que vé o professor Xukuru “como lideranca, o professor ele é uma lideranca, porque
ele esta ali como formador. Entdo o professor € uma lideranca em sala de aula, mas ndo s6 em
sala de aula, ele é uma lideranga no povo também”. Percebemos, por meio do que traz o PPP,
que para ser professor(a) Xukuru é necessario ser um(a) Xukuru, iniciado(a) na luta e
preparado(a) para defender seu territério, como complementa Krecar (outubro, 2023, grifo
nosso): a docéncia “é algo que se coaduna com 0s processos de luta dos povos, um professor

pra se ter uma pratica docente condizente com a realidade do povo ele precisa antes de
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qualquer coisa ser Xukuru, ele precisa antes de qualquer coisa ser comprometido, para
além de ser Xukuru, ser comprometido”.

As falas citadas reafirmaram as compreensdes daquilo que ja estd contido no Projeto
Politico Pedagdgico do povo, ao considerar o papel do(a) educador(a) como um(a)
mobilizador(a) e incentivador(a) da luta, e portanto exprime a docéncia o carater de préatica
social, o que ilustra a funcdo politica que esse(a) educador(a) traz em sua concep¢do, pois é
considerado(a) uma lideranca que exerce seu papel dentro e fora da escola; por ser Xukuru,
conhece a realidade do(a) educando(a) e com ele(a) busca transformar sua condi¢cdo no mundo,
criando possibilidades de ruptura com o sistema através de construgdo de pontes, que, além de
provocar uma fratura com o pensamento abissal, caminha em direcéo ao didlogo de saberes e a
fortificacdo do movimento indigena, no contexto interno e externo, ao ultrapassar as fronteiras
que delimitam e enquadram o seu exercicio docente, de modo a reconhecer e valorizar espacos-
tempos outros de formacao docente e discente.

E importante frisar que o(a) educador(a) Xukuru possui um enraizamento na
ancestralidade e na cultura Xukuru, o que faz dele(a) uma peca fundamental de nexo na
interacdo dos(as) discentes com os saberes indigenas, com o intuito de desfazer conceitos e
preconceitos que continuam a negativar as diferencas e produzir perversas desigualdades sobre
0S corpos e territdrios desvestidos do padrdo hegemdnico. Em outros termos, essa postura
adotada representa a manifestacdo da decolonialidade do ser, por se tratar de um(a) educador(a)
que irrompe com as expectativas construidas em torno do seu oficio e promove a ressignificacao
da sua funcdo, ao ter seu pertencimento identitario como alicerce da sua docéncia.

O seu enraizamento — assim como a arvore sagrada cabraiba, simbolo de conexdo com
a forca encantada, resistente por se manter viva em um ciclo perene —, fincado pelas raizes da
memoria, produz no(a) educador(a) que sabe e zela por suas origens a consciéncia de que podera
com propriedade educar, tendo como rota a assuncao de quem se é de verdade, “levando em
consideracdo essa especificidade do povo, de ndo ta vivenciando coisas do colonizador e ta
descolonizando nossos estudantes” (Xuar, outubro, 2023).

Compreende-se que o(a) profissional docente da escola Xukuru é um(a) formador(a)
ciente da responsabilidade de que cidad&o(&) formar, longe da perspectiva que tece o retrato de
um cidadao universal, cujas caracteristicas lhe sdo Unicas, homogéneas e alienantes. Trata-se,
pois, de formar e ser formado por um(a) indigena que, ao reconhecer seu pertencimento étnico
e a historia de massacres que deu sustentacdo a formacédo do Estado Nacdo brasileiro, luta contra
as contemporaneas tentativas de esquecimento das suas historias. Para Xuar (outubro, 2023,

grifo nosso) “ser professor Xukuru é uma misséo que néo é téo facil, € uma responsabilidade,
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porque como eu volto a dizer nés ndo somos professores do Estado, n6s somos professores do
povo, entdo tem toda uma responsabilidade de que cidaddo, de que educando é esse que a
gente vai formar”.

Quando Xuar ressalta que ndo sdo professores(as) do Estado mas do povo, exprime a
personificacdo da desobediéncia civil e epistémica (Mignolo, 2008a; 2008b) perpetrada contra
as politicas de identidade gestadas no ambito institucional e que vdo de encontro as suas
autonomias e formas singulares de cognicdo da educacgdo; ao afirmar com propriedade nédo
serem professores(as) do Estado, embora sejam funcionarios(as) contratados(as) da rede
estadual, aponta ndo servir ao que versa o ideal de formacéo neoliberal encampado pelo Estado,
mas o0 que propde a perspectiva interna do povo, na convergéncia com seu projeto de vida.

Ha uma marca fortemente presente nas falas dos(as) parceiros(as) da pesquisa que
chama a aten¢édo, quando é posta a questdo sobre quem é o(a) professor(a) Xukuru e qual sua
fungdo: o termo comprometimento; falam de um(a) professor(a) que € ou que deve ser
comprometido com a causa do povo, com os ideais de luta, com a Histéria e memoria dos
antepassados, com as crencas e tradi¢cdes que fortalecem a cultura — sdo, portanto, elementos
destacados como misteres para ser um(a) professor(a) Xukuru, como enfatiza Krecar (outubro,
2023):

Ser professor(a) Xukuru € antes de tudo um comprometimento com a causa
do povo, com as principais lutas que o povo travou e que 0 povo trava, ser
professor Xukuru é estar disposto a trabalhar todos os aspectos que envolvem
desde o fortalecimento cultural do povo as lutas pela manutencéo do territdrio,
as lutas contra as cassagOes dos direitos, as ameagas dos direitos que o povo
Xukuru, que 0s nossos povos indigenas tém sofrido.

A postura comprometida assumida acima é corroborada pela visdo de Clarici (outubro,
2023): “também estéa aberto ao conhecimento, porque ele é esse ser que procura diversas fontes,
ndo s6 o conhecimento que ele acha que tem, mas outros conhecimentos que possam interagir
com essa construgdo do ser que a gente quer formar”. Ao ir em busca de diferentes fontes, ele(a)
se coloca enquanto mobilizador(a) da ecologia de saberes (Santos, 2018), isto €, permite que
haja a conversacdo entre 0os modos distintos de ver o mundo e de problematiza-lo, sem que
sejam excluidos pelos critérios de verdade postos pelo pensamento ocidental, e ainda
reconhecem que a diversidade étnico/racial gera a producdo de epistemologias diversas
deslocadas do centro global hegemonico de conhecimento.

A prética docente dos(as) professores(as) Xukuru pode ser vista através de dois

principais angulos, sendo um deles, o campo didatico que se percebe voltado para um tipo de
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ensino cujo papel € buscar estratégias que resultem na formacao de sujeitos pensantes, de posse
de uma consciéncia historica e critica capaz de impulsiona-los a posicionar-se em busca da
efetividade de seus direitos, tendo como premissa o seu reconhecimento identitario. Segundo
(Libaneo, 2004, p. 05):

A didatica tem o compromisso com a busca da qualidade cognitiva das
aprendizagens, esta, por sua vez, associada a aprendizagem do pensar. Cabe-
Ihe investigar como ajudar os alunos a se constituirem como sujeitos pensantes
e criticos, capazes de pensar e lidar com conceitos, argumentar, resolver
problemas, diante de dilemas e problemas da vida préatica.

J& a sua dimenséo politica esté inclinada a corporificacdo de uma pratica que, pela
literalidade da palavra, se faz por intermédio da acdo; significa dizer que os conceitos e
discursos que permeiam seu saber-fazer brotam das experiéncias em que estdo envolvidos(as)
todos(as) os(as) indigenas, em uma intencdo genuina de mais que formar para o alcance de
metas individuais € formar para a concretizacdo de sonhos coletivos, como foi no periodo de
retomada da terra e como precisa continuar sendo no que se refere a busca por justica e
dignidade.

Trata-se, portanto, de uma pratica que visa ndo somente dar énfase aos aspectos tedricos,
nem a busca frenética pela acdo, mas uma pratica que se completa pela relagéo refletida entre
teoria e pratica, com o objetivo de promover um ensino-aprendizagem significativo, em que
os(as) discentes sintam as suas necessidades e realidades presentes. Como aponta Clarici
(outubro, 2023),

Eu (...) gosto muito de trabalhar mais o prético, eu trago a teoria, especifica
dos contetidos e também gosto de trazer a préatica, isso ai € uma forma na qual
eu acredito que o aluno consegue assimilar mais, aprender mais, entdo a
pratica docente, de certa forma se torna mais facil, principalmente quando a
gente traz o dia a dia do aluno (...). A pratica docente é o que eu fago, o0 que
eu faco para interagir com o0 meu estudante, com 0s conhecimentos que ele ja
tem, entdo essa pratica docente é o que eu vou realizar durante o ano todo, é
COMO eu vou interagir com 0s conhecimentos outros com 0s meus estudantes,
a pratica docente é o que eu faco.

A concepcéo de pratica docente apresentada pelas(os) educadoras(es) Xukuru concentra
os sentidos conferidos a acdo do professor, pois reconhecem que é a atitude do(a) educador(a),
o0 que ele(a) produz em sala ou na escola, que permitird o alcance dos ideais educacionais, porém
reconhece que seu oficio acontece na parceria com o(a) estudante e com outros atores

socioeducacionais; com essa constatacdo, faz-se indispensavel a aproximacéo e o conhecimento
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da realidade do(a) educando(a). Esse elo em torno do ato educativo denota a presenca de uma
préxis pedagdgica, ao sinalizar a préatica docente como parte de uma totalidade que tem seus
sentidos conferidos e as condicdes reais de sua realizacao pela reciprocidade das dimensdes que
estdo em permanente sintonia com fins de garantir a formagdo/emancipacéo dos sujeitos, Como
evidencia Souza (2009, p. 29), a praxis pedagdgica trata da “interrelacdo de praticas de sujeitos
sociais formadores que objetivam a formacéo de sujeitos que desejam ser educados (sujeitos
em formacao) respondendo aos requerimentos de uma determinada sociedade em um momento
determinado de sua historia”.

Essa correlacéo entre os(as) diversos(as) atores inclui ndo somente os(as) indigenas, mas
também outros sujeitos, mesmo que oriundos de grupos sociais diversos, pois a movimentacao
em busca do reconhecimento dos direitos e das diferencas étnicas, raciais, de género e de classe
0S unem na mesma empreitada. Por esse motivo, a interculturalidade, bem como a
desconstrucdo da colonialidade do ser, atravessam a Pratica Docente Xukuru, quando as lutas
de outros movimentos sociais, de outras realidades contextuais sdo aproximadas e
interrelacionadas horizontalmente. Podemos visualizar na fala de Krecar (outubro, 2023) a

forma como trabalha com os(as) estudantes:

Eu trabalho muito fortemente a questdo da cultura afro, ja que a gente esta
dizendo que a nossa educacdo ¢ uma educagdo especifica, diferenciada e
intercultural, eu trabalho muito fortemente sobre a questdo dos povos
ribeirinhos, dos povos, enfim, dos excluidos da sociedade e quando eu estou
trabalhando os contetdos gerais eu ja estou incluindo ai também a questdo da
cultura hegemdnica, da cultura dos povos que também chegaram aqui e
também deram a sua contribuicdo de uma forma ou de outra.

Krecar manifesta que sua acdo docente contempla e d& visibilidade as questdes que
envolvem outros povos e suas muitas maneiras de ser, inclusive as experiéncias da cultura
hegemaénica que implicaram algumas contribui¢cdes para 0s povos e grupos outros, o que indica
que a interculturalidade critica pretende a promocéo do dialogo entre 0s inimeros saberes, sem

que uns sejam excluidos em detrimento de outros, Walsh (2009, p. 13) explica que

la interculturalidad critica como herramienta pedagdgica que cuestiona de
manera continua la racializacion, subalternizacién, inferiorizacién y sus
patrones de poder, visibiliza maneras distintas de ser, vivir y saber, y busca el
desarrollo y creacion de comprensiones y condiciones que no solo articulan y
hacen dialogar las diferencias en un marco de legitimidad, dignidad, igualdad,
equidad y respeto, sino que también -y a la vez- alientan la creacion de modos
“otros”-de pensar, ser, estar, aprender, ensefiar, sofiar y vivir que cruzan
fronteras.
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Ao dar lugar a outras maneiras de pensar, de ser e estar no mundo, em comunicagédo
com os saberes do povo, articulando-se a adesédo de uma postura flexivel em sala, por meio da
materializacdo de metodologias outras, pois considerar modos distintos de pensar presume
formas outras de adentrar o espaco escolar e de facilitar o ensino-aprendizagem, podemos falar
da producdo de uma pedagogia decolonial. Vimos que encarar a Educagdo enquanto um
instrumento politico de transformacdo social, porque capaz de politizar, conscientizar 0s
sujeitos frente as condicOes sub-humanas as quais foram sujeitados desde o Brasil col6nia, e
que tém suas feridas permanecidas abertas através da colonialidade, significa dar outra
conotacdo & Educacdo, inclusive contréaria aquela outrora idealizada com a intengdo de
manutencdo do status quo de uma parcela da populagéo.

O que os(as) educadores(as) Xukuru tém apontado como conhecimentos e metodologias
especificas, mobilizadas em sua pratica com a finalidade de que os(as) educandos(as) tenham
uma formac&o aguerrida, voltada a transformacé&o social aliada ao fortalecimento cultural, tem
reafirmado uma pedagogizagdo decolonial, e esse fazer ¢ elucidado quando revelam que “A
gente busca sempre trazer nossos rituais, né, nosso ritual semanalmente, é um dos fatos, a gente
traz também a valorizacdo dos nossos antepassados enquanto Xukuru, a gente tem que valorizar
aqueles que lutaram antes pelo nosso territdrio e pelo que estamos vivenciando hoje, trazendo
as metodologias que estejam voltadas para o povo” (Xener, outubro, 2023).

A fotografia 5 apresenta os(as) estudantes e professores(as) em um dia de quinta-feira,
na escola Memby, enfileirados em formato de circulo, dancando coletivamente o toré. Segue-se

abaixo a imagem:

Fotografia 5 — Realizacdo do Toré no Patio da Escola

Fonte: A autora (2024)
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Na fala de Clarici (outubro, 2023), fica evidente como essas metodologias outras

adentram o universo da escola, ao

dar liberdade ao professor de trabalhar os saberes tradicionais, sair dessas
quatro paredes, ir para comunidade, entdo a escola ndo é sé o prédio né, entdo
tem essa forma de sair e também de trazer os detentores do conhecimento até
a escola pra haver esse didlogo. VVocé trazer os mais velhos na escola para
contagao de historia, ou para uma aula de ciéncias, um agricultor que vocé traz
até a escola e vocé tem aquele didlogo com ele, entdo eu vejo que tem essas
praticas.

Como apresentado, saberes outros exigem fazeres outros, o lugar que os mais velhos,
0s agricultores, as parteiras, as liderancgas, os ancestrais, as mulheres e a Mae Terra assumem
dentro do contexto escolar é o de sujeitos pedagogicos, que atuam articuladamente de forma
mUtua, estando presente fisicamente ou ndo na sala de aula, coparticipando da acdo docente que
nunca é apenas do(a) professor(a), mas de todos que se comprometem com o ato de educar
pautado pela concepcdo de mundo que fortalece a identidade Xukuru.

Nesse caminhar, é percebido que existem saberes peculiares a realidade de cada pratica
socioeducacional, a exemplo da Xukuru, contudo constatamos que a pratica dos(as)
educadores(as) Xukuru é a todo momento tensionada por saberes que ora dao voz ao
pensamento ocidental, impulsionado pelas politicas curriculares e avaliativas externas, ora dao
v0z aos saberes da comunidade, sustentaculos da Histdria do povo. Um elemento aparente que
nos chamou a atencdo ao longo da coleta dos dados foi o tratamento que os(as) educadores(as)
davam aos saberes que atravessam a sua pratica, pois, quando questionados sobre 0s conteddos
ensinados eles(as) os dividiam em dois grupos, denominando-os de conteludos gerais, isto €,
aqueles que sao listados como obrigatoérios pelo curriculo oficial e os conteddos especificos,
que partem dos sujeitos-espacos-tempos distintos do povo.

Essa afirmativa problematizou uma discussdo em torno da producdo e reproducdo da
colonialidade, do saber sobre os povos colonizados através da constitui¢do de um imaginéario
coletivo que impds aos seus saberes o local da falta, da auséncia e da ignorancia, fazendo-os(as)
classificar os conhecimentos do homem branco como gerais, abrangentes, amplos e
universalmente aplicaveis, e por essa condicdo ocupam a parte comum do curriculo, a qual
todas as entidades de ensino estdo compenetradas quanto a sua aplicabilidade; ja os
conhecimentos indigenas séo tratados como especificos, isto €, locais, contextuais, menores,
ficando a mercé da parte diversificada e relegados ao segundo plano. Para Porto-Gongalves (2009,
p. 03),
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A Colonialidade do Saber nos revela, ainda, que, para além do legado de
desigualdade e injustica sociais profundos do colonialismo e do imperialismo,
ja assinalados pela teoria da dependéncia e outras, ha um legado
epistemoldgico do eurocentrismo que nos impede de compreender o mundo a
partir do préprio mundo em que vivemos e das epistemes que lhes sdo
préprias.

Diante dessa afirmacdo, como uma opcdo assentada na radicalidade politica e na
desobediéncia, escolnemos denominar esses modos distintos de elaboragcbes epistemologicas
tratando-os como conhecimentos indigenas e conhecimentos ndo indigenas, subvertendo a
conceitualizagdo que nomeou/nomeia de “geral” a epistemologia norte global, dado que,
consideramos a poténcia que cada modo de pensamento carrega no desvelar dos sentimentos,
vibracOes, experiéncias e lutas historicamente acumuladas por povos e grupos sociais diversos,
com o propdsito de desconstruir as representacdes indigenas inferiorizantes através da
equalizacéo e horizontalizacdo das dindmicas de entrelagamentos desses conhecimentos. Em

convergéncia ao que apresentamos, Santos e Meneses (2009, p. 46, grifo nosso) apontam que:

Como ecologia de saberes, 0 pensamento pds-abissal tem como premissa a
ideia da diversidade epistemolégica do mundo, o reconhecimento da
existéncia de uma pluralidade de formas de conhecimento além do
conhecimento cientifico. Isto implica renunciar a qualquer epistemologia
geral. Em todo o mundo, ndo s6 existem diversas formas de conhecimento da
matéria, sociedade, vida e espirito, como também muitos e diversos conceitos
sobre 0 que conta como conhecimento e 0s critérios que podem ser usados
para valida-lo.

Os conhecimentos indigenas partem de um lugar de producédo especifico, no qual os(as)
professores(as), antes mesmo de adquirirem uma formacédo académica ja estdo alimentados por
essa aprendizagem primeira, que fortalece e ¢ fortalecida mutuamente, “a gente comega a
aprender na comunidade e da comunidade a gente traz os conhecimentos pra aprofundar e
melhorar na sala de aula” (Xener, outubro, 2023); entdo, a comunidade se configura enquanto
escola-territorio, a faculdade criada pela Natureza Sagrada para ensinar ao(a) professor(a), por
meio da sensibilidade, temas que escapam ao olhar eurocentrado referente a concepgdo de
escola/conhecimento, cultura e identidade. A comunidade, ao ser incorporada a pratica docente,
concretiza-se enquanto um universo de possiveis aprendizagens, sendo a sua maior fonte de

saber inesgotavel,

Os mais velhos, entdo ¢ a partir deles, que eu enxergo muito os mais velhos
como detentores da ciéncia, entdo essa ciéncia envolve tudo, desde a natureza
até a vivéncia diaria porque eles sdo detentores desse conhecimento, entdo a
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gente vai através deles enxergar esses contedos que no caso Sd0 0S
conhecimentos todos tradicionais vivenciados, o toré, os rituais, a natureza em
si, tudo, até a vivéncia na comunidade, 0s costumes que tem a comunidade
(Clarici, outubro, 2023).

Assim, os saberes indigenas inseridos na pratica docente sdo aqueles que falam do dia a
dia dos indigenas, que dialogam com o seu mundo e com as suas maneiras de pensar. Toé
(outubro, 2023) os conceitua como “o0s conhecimentos tradicionais do povo que vém passando
de geracdo em geracdo, a questao do plantio, na questdo da colheita, experiéncias com a barra,
com o tempo”, todos viram conteldos escolares e podem ser classificados como
ancestrais/espirituais, identitarios, culturais, tradicionais, pois cada tematica da destaque a uma
representatividade da sua existéncia, como o toré, o ritual, os mitos, os Tac6s?’, a agricultura
familiar e/ou do encantamento, o contexto de luta, as grandezas territoriais, a organizacéo
sociopolitica, sdo nitidas demonstracfes de como 0s conhecimentos prévios chegam até a sala

de aula por intermédio do(a) professor(a). Esses contetdos sdo também retirados

da proposta pedagdgica politica do PPP do povo. S&o 0os movimentos dentro
do povo, as assembleias, as retomadas que ja aconteceram dentro do povo e
0s momentos do dia a dia mesmo que a gente vivencia. Os contelidos
especificos trabalhados sdo, partindo do povo, da questdo do povo séo
voltados para a histéria que o povo vivenciou, todo o seu passado de luta, sdo
contados através da nossa propria producao. Do povo e dos povos, quando eu
falo do povo eu estou falando do povo Xukuru, mas ai eu preciso entender que
é obrigacdo do professor conhecer sobre o processo de luta e de historia dos
povos indigenas do Brasil, dos povos indigenas da América, entdo quando eu
estou falando em conteldos especificos também estou falando disso, ndo é s6
do povo, é do povo e dos povos (Krecar, outubro, 2023).

Quando ¢ sublinhado que os conhecimentos indigenas ndo sao exclusivamente sobre o
seu povo, mas sobre 0s povos da América Latina e em outro momento destaca-se que sdo sobre
os excluidos do mundo, de modo geral, consegue em seu fazer docente imprimir o que
Ballestrin (2013, p. 105) chama de giro decolonial, “basicamente significa 0 movimento de
resisténcia tedrico e pratico, politico e epistemologico, a l16gica da modernidade/colonialidade”,
isto &, dar espaco as epistemes emergentes dos territorios e corpos subjugados, desafiando o
pensamento hegemaonico que determinou/determina unilateralmente as formas de ser, poder e

saber.

270 termo Tacds se refere ao conjunto de vestimentas tradicionais do Povo Xukuru, feitas de palha, como também
de sementes, penas e madeira, geralmente utilizadas em datas que marcam as tradi¢fes, as mobilizagfes e/ou
apresentagdes dentro e fora do territdrio.
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Embora os(as) educadores(as) enfatizem que os saberes presentes em sua pratica, em
grande parte, advém do campo simbdlico, faz-se imperioso destacar que, no &mbito da sala de
aula, os recursos materiais didaticos s@o indispensaveis a execugdo de um ensino significativo,
que transforme os saberes tradicionais orais em materialidade, para que esses, a0 se
transformarem em instrumento visual e palpavel, alcancem discentes e docentes que nao foram
contemporaneos ao tempo e aos sujeitos historicos do inicio da luta, o que também termina por
eternizar, por meio dos registros visuais, auditivos e textuais, os mais velhos que um dia
foram/serdo seres encantados, mas que permanecerdo formando as novas geracoes.

Quando conversamos com os(as) educadores(as) sobre os recursos didaticos disponiveis
para a facilitacdo da sua pratica no quesito transposi¢do dos contetidos especificos, disseram o
seguinte: “os especificos eu elaboro, pego o conteudo geral e elaboro o especifico, trago pra
nossa realidade” (Xener, outubro, 2023); Krecar (outubro, 2023) continua nessa linha de

raciocinio ao explicar:

0 que eu vivencio sobre pratica especifica em sala de aula é do meu préprio
conhecimento, da minha participacdo nas lutas, da minha vivéncia com o
movimento indigena, enquanto professor ha 28 anos essa é minha experiéncia,
0 material que a gente tem ele é pouco, muito restrito, a gente tem o livro
Xukuru filhos da mée natureza.

Esse recorte da entrevista nos revela que, em grande maioria, 0s textos que adentram na
sala de aula e que situam o conhecimento indigena do povo sdo produtos de sistematizacGes
dos(as) proprios(as) professores(as), que, ao se depararem com a necessidade de cumprimento
dos ideais educacionais Xukuru, precisam atuar enquanto formuladores(as) dos conteddos
outros, embasados na bagagem que carregam das experiéncias acumuladas com a luta.
Contudo, ressaltam que alguns livros como Xukuru, filhos da mée natureza, Educacéo se
aprende mesmo é na comunidade e Meu povo conta, sdo exemplos de subsidios que servem
de esteio para a efetivacao de suas praticas ancoradas na sabedoria ancestral.

A imagem abaixo apresenta os livros que os(as) professores(as) citaram como recursos

didaticos disponiveis ao exercicio de suas praticas docentes Xukuru. Vejamos a seguir:



159

Fotografia 6 — Recursos didaticos indigenas
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Fonte: A autora (2024)

Ao captar a indicacdo dos sujeitos da pesquisa que possuem maior experiéncia docente,
referente a seus esforcos em tornar suas a¢des didaticas em decoloniais, porque pautadas nas
especificidades do povo e explicitamente apoiadas pelas experiéncias acumuladas ao longo da
vida dedicada a luta, fez-nos pensar sobre a possibilidade de intensificacdo das tensdes nos
campos epistémicos-didaticos-politicos e pedagogicos, nas praticas dos(as) educadores(as)
iniciantes, especialmente dos(as) nao indigenas, que, por meio dos processos seletivos internos,
tém adentrado nas escolas Xukuru. Na préxima subsecdo aprofundaremos o debate acerca dos

desafios da colonialidade sobrepostos ao fazer docente Xukuru.

7.2.1 Desafios da Colonialidade frente a Pratica Docente Xukuru e 0s possiveis caminhos para
a Decolonialidade

Analisaremos nessa subsecao as intervengdes que as herancas coloniais, por meio dos
eixos da colonialidade, tém provocado na Prética Docente Xukuru, ao revelar os desafios que
se imp&em todos os dias aos(as) professores(as) para a concretizacdo de a¢bes desvestidas dos
trajes eurocentrados e direcionadoras do fortalecimento étnico Xukuru, de modo a revelar os
tensionamentos produzidos por essas forcas opostas e suas consequéncias na pratica dos(as)
educadores(as), aqui entendida enquanto pratica social (Franco, 2016). Sublinhamos que nossa
intencdo ndo é apontar qual pratica esta sobreposta a outra, mas contribuir para a reflexdo

coletiva dos(as) educadores(as) quanto a reproducao de conceitos e atitudes que partem de
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lugares/sujeitos diferentes em direcdo ao que determina a colonialidade, mesmo que
inconscientemente.

Atualmente, sdo muitas as maneiras encontradas pela modernidade/colonialidade de se
fazer viva no imaginario, nas subjetividades e na materialidade da vida das distintas sociedades,
de modo que as roupagens sao nitidamente modificadas com o intuito de atender ao mesmo
ideal, a exemplo do termo neoliberalismo, que esta em destaque nos ultimos tempos, mas que
tem mantido sua esséncia latente, com a ideia central de implementagdo de um projeto comum
de sociedade, a servico da engrenagem capitalista, ao dar lugar a quem sempre esteve
acomodado do lado de c& da linha sacrificial e continua a relegar a margem o0s
esquecidos/excluidos/oprimidos/desacreditados do mundo.

A educacéo e consequentemente a pratica docente hegemonicas que foram pensadas e
estruturadas a partir das teorias pedagogicas e politicas de ndo reconhecimento das diferencas
enquanto elemento basilar da igualdade de direitos terminam por ceifar toda e qualquer
presenca diversa e afirmativa contida na escola-territdrio. As formagdes escolares, sobretudo as
académicas de grande parte dos(as) docentes Xukuru foram dentro dessa perspectiva e assumir
esse lugar é o primeiro grande passo para transformar sua pratica e ser também um sujeito de
transformacéo da pratica discente e da pratica comunitaria.

As inumeras formas de desvelamento dos ideais colonialistas podem ser observadas
pelas diferentes arestas da colonialidade, fixadas em distintas dimensdes da vida em sociedade,
seja na comunidade, seja na escola, e, como consequéncia, se materializam no fazer docente
indigena, através de relagGes intrinsecas e articuladas, pressionando para a formacdo de um
individuo dentro do padrdo de cidadania universal. Arriscar-nos-emos a pensar quais sdo as
arestas da colonialidade e como podem atuar no contexto da Pratica Docente Xukuru.

A vertente da colonialidade do poder “Se funda en la imposicién de una clasificacion
racial/étnica de la poblacion del mundo como piedra angular de dicho patrén de poder y opera
en cada uno de los planos, ambitos y dimensiones, materiales y subjetivas, de la existencia
social cotidiana y a escala societal” (Quijano, 2000, p. 242), e nesse caso a pratica docente
acaba por refletir a pedagogia que embasa sua perspectiva de sociedade. Ao olhar para a escola
Xukuru, podemos considerar que a pratica das(os) educadoras(es) é transpassada pela
colonialidade do poder, por meio de alguns aspectos, como, por exemplo, o formato em que
sdo ministradas as aulas, a divisdo da carga horéaria, que fragmenta o tempo pedagogico em
pequenos pedacos, de modo a fazer com que cada professor(a) individualmente execute sua

aula, sem um didlogo interdisciplinar e/ou transdisciplinar com as outras &reas do
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conhecimento, produzindo a ideia de autossuficiéncia por parte de cada disciplina que tem sua
conducéo a cargo do(a) educador(a). Podemos visualizar isso na fala seguinte:

a falta de uma organizacdo de aulas, de horas-aulas que possam fazer com que
o0 professor tenha mais tempo com os estudantes, que eles possam aprender
aprendendo, aquela histdria, vocé vai passar 25 minutos em sala de aula com
0 estudante, 30, 35 minutos com o estudante em sala de aula, dificilmente ele
vai aprender. Acho que € isso né, a falta de material especifico, a falta de uma
organizacdo de aulas, de horas-aulas que possam fazer com que o professor
tenha mais tempo com os estudantes, mesmo que vocé na aula seguinte volte
com o conteldo e repita, além de vocé ndo vivenciar os conteldos necessarios
para aquele periodo, para aquela carga horéria, vocé acaba sendo repetitivo,
muito cansativo e ndo da, essas sdo as grandes dificuldades (Krecar, outubro,
2023).

Outro elemento em destaque se refere a formacdo docente, sobretudo académica, cujo
curriculo ndo esteve pautado pela interculturalidade e em grande parte ndo foi capaz de oferecer
condicdes politico-pedagdgicas de pensar certo, isto é, “o professor que pensa certo deixa
transparecer aos educandos que uma das bonitezas de nossa maneira de estar no mundo e com
o mundo, como seres historicos, ¢ a capacidade de, intervindo no mundo, conhecer o mundo”
(Freire, 2002, p. 16) e assim transforméa-lo, o que pode potencializar a presenca de um(a)
professor(a) que, ao ocupar a sala de aula, venha a assumir uma postura autoritaria,
antidialogica, centrista e utilizar-se de uma didatica engessada, que ndo permite a construcao e

sistematizacéo coletiva do conhecimento. A respeito da formacéao, Xuar diz:

A minha formacdo académica infelizmente ela ndo deu conta de me formar
enquanto uma professora Xukuru, porque eu ndo fiz essa formagéo
intercultural, a minha formacéao foi na escola ndo indigena, numa faculdade
ndo indigena, entdo 14 nenhum contetdo especifico a gente viu, entdo assim,
0 que me formou enquanto professora Xukuru foi a minha vivéncia no dia a
dia, as minha praticas nos movimentos, participando e as trocas de
experiéncias nos momentos que a gente teve com o0s projetos didaticos
anteriormente, quanto as formag6es que a gente tinha dentro do povo, entdo
isso foi 0 que me fortaleceu e 0 que me fez ser uma professora Xukuru, agora
com a minha formag&o académica eu ndo conseguiria, eu ia ser uma professora
do Estado, mas assim, uma professora Xukuru mesmo, minha formagéo nao
ajudou em nada (Xuar, outubro, 2023).

A presenca incisiva da colonialidade do saber (Mignolo, 2005) é identificada nas acdes
dos(as) docentes quando hé& a corporificacdo nas praticas de uma matriz curricular eurocéntrica,
a qual seleciona e organiza os conhecimentos que partem do Norte global, hierarquicamente
em posicdo de privilégio, sendo ensinados como verdades incontestaveis. Segundo Toé
(novembro, 2023),
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Os conteudos gerais sdo o0s contetidos que s&o oferecidos pela grade, a grade
curricular, o Estado ele passa os conteudos, eles mandam uma grade de
conteudos que sdo os conteudos chamados oficiais, que sdo para serem
trabalhados nas escolas, entdo sdo conteddos trabalhados nas escolas dos nao
indios, também sdo trabalhados aqui na escola da mesma forma.

Essas epistemes relegam aos saberes contextuais a fun¢do de complementariedade, uma
vez que compdem a base diversificada e ficam aquém do processo de ensino. Xuar (outubro,
2023) afirma: “entdo hoje a gente vive mais o que é conteddo do Estado, tem que cumprir carga
horaria porque o Estado determina e estamos esquecendo as nossas proprias vivéncias” —
percebe-se que a logica estatal busca através da imposi¢do dos contetdos e da carga horéria
solidificar um unico saber-fazer consideravel, dentro do padrao branco de sociedade almejado.

A escassez de material que trate da histéria dos povos indigenas a partir da 6tica dos
préprios povos, que retrate as lutas dos excluidos e suas contribui¢des para a formacéo politico-
social-econémica-cultural do Brasil, que fale especialmente da cultura Xukuru, através da
contacdo dos mais velhos é parte do plano colonial de ocultamento das historias outras; como
reflete Krecar (outubro, 2023), os recursos didaticos “sdo poucos e alguns com informagdes
muito atrasadas, que ai voceé vai ter que buscar informac6es para ndo passar informacdes erradas
e ai vocé acaba também pesquisando e ficando repetindo as coisas”.

Alguns questionamentos atravessaram nossas analises: por que considerar um Gnico
curriculo na construcdo do saber, quando ha saberes diversos? Por que ha a abundéncia de
material didatico para trabalhar as concepc6es brancas de homem e sociedade nas prateleiras
das escolas, 0s quais, em sua maioria, trazem representacdes negativas das diferencas? Por que
faltam recursos para a producdo de materiais que abordam o conhecimento indigena e
consequentemente geram dificuldades no trato do fortalecimento étnico no chao da escola?
Podemos concluir, por meio da fala que se segue, que esses aspectos sao resumos/residuos das
praticas coloniais que tentam a qualquer custo desmobilizar e descredibilizar os coletivos
sociais, entre eles os indigenas; Krecar (outubro, 2023) enfatiza que “a propria falta de material
especifico para se trabalhar a questdo da histdria dos povos indigenas, dos povos afro e tudo
mais, essa falta de material especifico, o curriculo que € uma imposicdo também do Estado,
tudo isso é residuo do colonialismo”.

Na sociedade, a colonialidade do ser (Walsh, 2007) é revelada pela permeabilidade e
modelagem da identidade étnica, de género e sexual diversas, as quais sdo coagidas a tomar
sistematicamente como arquétipo o que dita a Europa. Por conseguinte, aqueles(as) que estdo

diretamente envolvidos(as) no contexto educacional sdo contaminados(as) por visdes
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cristds/eurocéntricas, que advém da heranca catequética colonial. Quando as tradi¢des culturais,
como a danca do toré, por exemplo, deixam de ser vivenciadas na sala de aula ou na escola
pelos(as) docentes e dao espaco para praticas fundadas no centro-norte-global, séo sinalizacfes
frente a incorporacdo da colonialidade do ser. Em resposta ao que apresentamos, Krecar
(outubro, 2023) cita que

a outra dificuldade que a gente encontra talvez é que a gente sempre trabalha
a questdo especifica aliada a pratica cultural, por exemplo, é fato que a escola
ndo tenha essa obrigacdo de substituir, por exemplo, os terreiros de ritual, mas
também ¢é fato de que a gente ndo ta perdendo nada quando a gente ta
vivenciando o ritual ou o toré durante 0 momento de aula ou qualquer outra
coisa nesse sentido, porque nés somos a escola, a escola esta encravada no
Nosso territorio e nosso territorio é cultural.

Por fim, a colonialidade da Méae Natureza (Walsh, 2009) estd inserida no carater
disruptivo homem-natureza, as ideias prevalecentes tendem a ser aquelas em defesa de uma
postura capitalista perante 0 mundo, ao enxergar a biodiversidade dentro do viés predatorio,
enguanto uma mercadoria que esta para o engrandecimento dos grandes proprietarios dos meios
de produgéo, 0 que vai contra 0s principios que regem a vida indigena, pois fere os direitos da
Mée Natureza, e nesse sentido apenas fortalece o projeto moderno de sociedade e cada vez mais
destoa dos projetos que cada povo desenvolve. Assim, a Pratica Docente Xukuru termina por
também empreender esse tipo de colonialidade quando o sistema impulsiona a pensar e agir na
mesma direcdo do que impBe o mercado, sem apontar meios alternativos de sobrevivéncia e de
relacdo harmdnica com o meio ambiente. Segue-se o relato de Xener (outubro, 2023) quanto as

barreiras impostas a docéncia nesse aspecto da colonialidade:

a questdo dos plantios, a gente tem uma questdo muito forte sobre isso, porque
enquanto a gente na sala de aula esta buscando melhorias, estd mostrando para
os alunos que precisa melhorar essa forma de trabalho, vem a questdo
financeira, entdo assim, é uma barreira, € uma dificuldade, porque realmente
é, né? A gente sabe que esses grandes plantios que tem por ai s6 vao trazer
algumas doencas.

Quando Xener aponta a questdo financeira como um empecilho para trazer uma
abordagem desconstruida em sala de aula frente a relagdo com a natureza, de modo mais
especifico com a pratica da agricultura do encantamento, aquela em que a Mae Terra é
entendida como o centro de tudo, isto €, principio, meio e fim, esta sendo dito que o cultivo da
agricultura em larga escala dentro do territdrio, além de um mal posto aos recursos naturais é

também um mal a vida indigena, pelos danos provocados a saude fisica e espiritual.
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Porém essa prética representa atualmente um meio de sobrevivéncia para a grande
maioria das familias Xukuru, principalmente da regido Ribeira, mesmo que a riqueza gerada
tenha se concentrado nas méos dos donos dos meios de producdo, boa parte ndo indigena.
Quando Xuar nos aponta que ir contra o sistema significa esbarrar em obstaculos que envolvem
questdes de sobrevivéncia, mesmo que em situag¢Bes precarias, suscita-nos um questionamento:
como ir contra a colonialidade da M&e Natureza no campo tedrico, se no campo pratico a
realidade se apresenta dura e fatidica a colonialidade?

Os(as) educadores(as), ao postularem reflexdes em torno das herangas suplantadas pelo
colonialismo, acabaram por trazer provocagdes para 0 &mbito coletivo um tanto importantes;
percebemos que abordar a colonialidade da Mé&e Terra, por exemplo, requer uma discussao mais
ampla e um empenho que esta para além do contexto de sala de aula, isto €, pressupde um
esforco de todos(as) os(as) envolvidos(as) nos processos educacionais, logo a organizacédo
socio-politica, através das liderancas, precisa estar a frente desse movimento, buscando
alternativas junto ao povo para superar as amarras coloniais e assim fazer com que o projeto de
vida e de futuro do povo esteja cada vez mais proximo da realidade. Clarici (outubro, 2023) nos

lembra que,

quando vocé tem a lideranca como ponte né, essa ponte de levar, de trazer,
entdo daria para a escola uma possibilidade maior dessa construgdo que a
gente pensa para o futuro do nosso projeto de futuro, porque as vezes fica s6
na escola, eu vejo assim que a escola hoje ela é essa formadora, entéo ficou s6
na escola essa questdo de formacdo mesmo, mas a gente ndo vé a escola so
COMO UM espago, mas eu percebo que as pessoas veem a escola mais como
espaco de formacdo, onde ndo é sé a escola, mas sim o que esta la fora da
escola, na comunidade, entdo eu percebo que pra ter um futuro, um projeto de
futuro melhor para o povo Xukuru teria que ter essa abertura maior tanto das
liderancas, porque vem das liderancas, entdo das liderancas essa parceria
maior na comunidade pra ver se realmente esse projeto de futuro que é
pensado para 0 povo Xukuru, porque até entdo eu percebo que fica muito na
escola e fica fragil, porque ndo fica algo fortalecido, quando esta a
comunidade envolvida é fortalecido.

Fica evidente que os processos de ensinar e aprender, no modo Xukuru, envolvem uma
dimensdo muito mais abrangente, para além do territorio escolar, em que 0 comprometimento
com a decolonialidade requer um engajamento coletivo, primeiro de conscientizacdo das feridas
coloniais abertas ha séculos, mas que perduram latentes interferindo em seus modos de vida, e
que exigem como resposta a praxis dos sujeitos antes pensados inferiores, desumanos, incultos,
incapacitados, e que hoje incomodam o sistema por afirmarem sua presenca positiva, consciente

e desobediente no mundo.
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Outro componente bastante aparente na fala dos(as) profissionais da Educagdo Xukuru,
como sinal da resisténcia a colonialidade do ser, refere-se a aquisi¢do da consciéncia de que
n&do sao mais um povo em isolamento, visto que o contato com o0 homem branco impds a adogcao
de aspectos culturais ocidentais, em detrimento da sua propria cultura. Esses(as) educadores(as)
defendem que o ensino ndo pode ser reduzido ao compartilhamento exclusivo dos contetddos
indigenas, porque entender, por meio dos contetdos ndo indigenas, as nuances que sustentam
0 Estado-nacdo € pré-requisito para o enfrentamento de politicas, projetos e programas
homogeneizadores das diferencas.

E promovida pelo(as) educadores(as) o que podemos chamar de relacio entre os dois
campos do conhecimento, em que de um lado estdo os saberes indigenas e do outro os saberes
ndo indigenas. Por meio de associa¢es concretas, sdo quebradas as linhas divisorias que
tendem a separd-los em campos opostos, de modo a vislumbrar a materializacdo da
horizontalidade entre os distintos conhecimentos. Toé (novembro, 2013) exemplifica da

seguinte forma:

A gente pega esses contelidos gerais e vamos encaixando né, vamos fazendo
adaptacdes e trabalhando fazendo uma juncdo com a realidade, com a histdria
do povo, a gente vai utilizando dos nossos conhecimentos, dos conhecimentos
tradicionais do povo e a gente vai fazendo essa jungdo com esses conteldos,
com esses conteudos gerais.

As juncdes feitas em torno dos contetdos a serem trabalhados com os(as) discentes sao
pensadas através de planejamentos elaborados bimestralmente/semestralmente, em conjunto,
por cada area do conhecimento, refletidos e aprofundados no planejamento individualizado de
cada profissional, identificando como cada conteddo do livro didatico pode suscitar uma

interrelacdo com os contetidos enraizados na comunidade.

Eu tento fazer uma ligacdo a partir dos eixos, entdo eu pego o eixo dentro
daquele contetido que eu quero trabalhar o especifico e pego um eixo, ah nesse
eixo aqui eu posso trabalhar, vamos dizer que eu pego a agricultura, ah nesse
eiX0 eu posso pegar um texto que eu vou trabalhar o género noticia, ai eu pego
I& um texto que trabalha agricultura e ele é noticia, entdo j& dar pra mim
trabalhar e ai eu faco essa ligacédo entre o cientifico com o especifico (Clarici,
outubro, 2023).

Os eixos que direcionam a Educacdo Escolar Xukuru partem de principios —
Interculturalidade, Diferenca, Coletividade, Especificidade — tidos como fundantes para o

direcionamento de praticas convergentes com o projeto de escola e de sociedade que se pretende
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construir. Clarici frisa que seus planejamentos séo elaborados com fins de atender ao que rege
0s principios e eixos da Educacdo Escolar Xukuru, sem perder de vista aquilo que esta posto

pelo curriculo nacional,

Para o povo Xukuru, o principio vai além do que se entende enquanto conjunto
de normas e padrBes. Fundamenta-se na relacdo do ser indigena consigo, com
0 outro e com a Natureza Sagrada. Entendemos por natureza, tudo que € vivo
em nods e para além de nos, que pulsa através do que somos, sentimos, vemos
e fazemos. Neste sentido, a histéria viva dos povos tradicionais, do povo
Xukuru do Ororuba orientada pela natureza sagrada, com o objetivo de
fortalecer uma nacdo, aponta como elementos de sua estrutura a
Especificidade, a Coletividade, a Interculturalidade o respeito as
Diferencgas, buscando compreender e fortalecer em si e no outro, sua
identidade étnica. A nossa identidade étnica, vivida, vivenciada e fortalecida
a partir das memérias dos nossos Toipes fundam os eixos que norteiam 0s
processos da organizacdo e da pedagogizacao através da ressignificacdo dos
principios (Xukuru, 2023, p. 13, grifo nosso).

Embora os(as) educadores(as) Xukuru tracejem em seus discursos as interrelacdes que
fazem entre os dois modos de conhecimento, também revelam as dificuldades em fazé-las, pois
indicam que as formac6es docentes as quais foram submetidos(as) se basearam em curriculos
conservadores, que pouco refletiam sobre a diversidade para além dos aspectos inclusivos e de
reparacdo; além do mais, ha falta de recursos didaticos que tratem com profundidade as
questdes historicas envolvendo os aspectos econdémicos, politicos, sociais, culturais, ambientais
dos contextos locais, sobretudo dos povos e grupos socialmente excluidos. Essa escassez e as
demais questbes apresentadas tendem a ser empecilhos para a efetividade de uma prética

intercultural critica. Xener (outubro, 2023, grifo nosso) destaca que

Essa forma de adaptacdo é exatamente onde se dificulta, por qué? Porque tem
contetidos que dé pra gente trazer pra realidade do nosso aluno e tem
outros que ndo da, entdo a gente faz a mediacdo, aqueles, por exemplo,
quando eu falo de quimica, que eu trago a fonte de energia principalmente do
humano quando a gente precisa de energia, entdo a gente vai trazendo essa
situagdo voltando pra os alimentos que eles utilizam no dia a dia deles. Entéo
a gente busca realmente esse contetido geral, introduzindo o especifico.

Apesar de ter como direcionador da prética os principios e eixos do povo, 0 que
prevalece como organizador da agdo docente é aquilo que esta posto no curriculo oficial e que,
por uma orientacdo da gestdo no &mbito interno, articulada & vontade e comprometimentos de
cada um(a), a especificidade aparece e ganha espago nas miudezas do tempo aula.
Comprovemos quando Xener aponta que introduz o especifico dentro do geral, ou seja existem

contetdos que se apresentam enquanto oficiais, mas que ao serem impostos passam a ser
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reavaliados e repensadas as formas de inser¢do dos especificos. Toé (outubro, 2023) da

continuidade a esse raciocinio ao explicar que

A gente pega esses contelidos gerais e vamos encaixando né, vamos fazendo
adaptacdes e trabalhando fazendo uma juncéo com a realidade, com a histdria
do povo, a gente vai utilizando dos nossos conhecimentos, dos conhecimentos
tradicionais do povo e a gente vai fazendo essa jungdo com esses conteddos,
com esses conteudos gerais.

Quando nos deparamos com essas afirmativas, nos questionamos quanto a possibilidade
de uma préatica que pode estar em caminho tanto para a criticidade quanto para a funcionalidade,
visto que os(as) educadores(as) apresentam em seus discursos a consciéncia frente a
importancia de uma educacdo que esteja inclinada ao fortalecimento cultural e identitario e a
necessaria desconstrucdo de conceitos e atitudes herdadas do colonialismo, mas que ainda
esbarra nos limites de pensar a educacao partindo primeiro da contemplacao dos seus aspectos

universais, como direciona a BNCC, através dos contetdos univocos e globais.

Nos contetdos gerais sempre tem alguns contetdos, ndo sdo todos ndo, mas
tem alguns conteidos que da pra gente fazer uma adaptacdo nos contetidos
oficiais do povo e tem outros que também ndo dédo pra fazer essa adaptacéo,
entdo a gente tem que de certa forma trabalhar, como eu volto a dizer, porque
0 aluno precisa desse conhecimento, ndo precisa s6 do conhecimento
especifico, como ele precisa dos conhecimentos gerais e é ruim fazer essa
adaptacéo (Xuar, outubro, 2023).

Os termos “encaixar” e “adaptar” enunciados pelos(as) educadores(as) podem revelar
essa forte caracteristica funcional, uma vez que deixam evidente que os saberes tradicionais sdo
inseridos dentro da ideia de algo preexistente, que esta posto, instituido, sacramentado, todavia
chegam para acrescentar, integrar, complementar, sdo adaptados aos conhecimentos ja
consagrados pelo pensamento moderno, isto quando sdo adaptaveis, pois, como enfatizado por
Xuar, existem aqueles que ndo ddo para fazer essa adaptacdo. Ao analisar os objetivos definidos
pelos(as) educadores(as), ao longo da pesquisa, em torno do papel da escola e do(a)
educador(a), refletimos sobre a que e a quem se propde a Educacdo Escolar Xukuru, quando o
ensino dos conteddos se pauta pela l6gica moderna do seu ordenamento.

Outro elemento fortemente capturado nos dialogos que construimos e que revela a
colonialidade do ser — porque vemos elementos que demonstram o interesse na cultura e,
portanto, no conhecimento construido pelo branco em contraposi¢do aos saberes tradicionais
do povo, o que se alimenta e corrobora com a perspectiva neoliberal de sociedade, ao ter em
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vista a ocupacdo de espacos que os levem ao mercado de trabalho, mesmo dentro da viséo
capitalista de producdo — é o relato enfatico, portanto esclarecedor, da interculturalidade
funcional, quando revelam que a estruturacdo dos conteudos nao indigenas e indigenas sdo
arquitetados sem que fique nitido para os(as) educandos(as) que os saberes indigenas estdo
entrelacados para que ndo os rejeitem. Assim, o(a) regente da sala reconhece o lugar do
conhecimento plural, pensa e diz o estar incluindo, no entanto reproduz a colonialidade do

poder/saber ao omitir sua expressiva presenca. Para Walsh (2009, p. 09),

(...) la interculturalidad funcional asume la diversidad cultural como eje
central, apuntalando su reconocimiento e inclusion dentro de la sociedad y el
Estado nacionales (uninacionales por préactica y concepcion) y dejando por
fuera los dispositivos y patrones de poder institucional-estructural — las que
mantienen la desigualdade (...).

Vejamos o que descreve Xener (outubro, 2023, grifo nosso):

Um dos fatores que eu costumo dizer sinceramente, eu ndo chego dizendo eu
vou trabalhar o especifico ndo, eu simplesmente dentro do meu contetido
eu trago o especifico que eles ndo percebam de certa forma, porque se, por
exemplo, quando tem alguma situacdo como o ATL que a gente chega com
um texto, com alguma coisa relacionada ao ATL, “ah isso de nove”, entiao
assim, tem uma certa resisténcia que os alunos muitas vezes ndo querem,
ai eu prefiro fazer dessa forma, trago o especifico de forma que eles nédo
sintam, entendeu, ai eles ndo reclamam, mas se eu trouxer assim, ah esse é
especifico eles reclamam, por isso, eu ndo tenho problema nenhum em
trabalhar com eles nesse formato.

N&o ter problema algum em trabalhar nesse formato de relacionamento dos conteudos
pode ser na verdade uma grande problematica frente a corporificacdo do projeto de presente e
de futuro almejado e defendido pelo povo e que vé na educacdo escolar o seu grande esteio,
dado que a rejeicao dos(as) estudantes e a pressdo pelo ensino apenas de conteldos comuns a
todos os sistemas de ensino exprimem o quédo as colonialidades do ser, poder, saber estdo
fixadas no imaginario dos(as) estudantes e impulsionam o desejo de aquisicdo do saber
hegeménico, de modo a interferir no planejamento da aula, e por conseguinte no rumo da pratica
docente, mesmo que signifique o distanciamento daquilo que Ihes é primordial — aprender com
e a partir do seu enraizamento territorial. Segue-se o relato de Clarici (outubro, 2023, grifo

nosso) sobre a vivéncia dos conteddos:

ao mesmo tempo, eu percebo hoje que 0s meninos nem percebem, porque
antes eu via que guando vocé leva muito solto, vou trabalhar hoje o texto
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tal sobre ser Xukuru, “ah vai comecar a falar sobre indio de novo, nio sei

0 qué” e assim nessa intera¢io, eu vejo que eles nem notam, sS4 se vocé

fizer uma pergunta direta, ai vocé leva a intencdo, trabalhar a questdo da
interpretacdo, a compreensdo de texto, ai vocé joga uma pergunta I, para vocé
0 que é ser Xukuru?, ai eles vao perceber, mas se ndo, se eu nao colocar e |4
eu colocar ser Xukuru é isso e isso, identifiqgue o verbo aqui, eles ndo véo
perceber né, ai eles vao achar natural, eles tdo vendo que eles tdo aprendendo
o cientifico e a0 mesmo tempo o especifico sem nem perceber.

Os significados que os termos “relacdo” e “interrelacdo” produzem, no que tange ao
conhecimento, revelam uma préatica intercultural, ja que os modos de pensar com suas
singularidades sdo postos em inteira conexdo, o préprio prefixo “inter” supde uma relacdo, em
que pese afirmar que essas epistemologias necessitam estar em plena conversacdo, em continua
horizontalidade. Como apontado acima, ndo podem estar soltas, desvinculadas; mas
entrelacadas ndo significa ocultadas, escondidas, imperceptiveis, ou seja, precisam estar
visiveis, as claras, no processo de ensino-aprendizagem, em que docentes e discentes
coletivamente entendam e assumam uma postura disruptiva frente a razdo eurocéntrica,
acolham a vivéncia dos conhecimentos que lhes sdo particulares e os naturalizem porque sdo
parte da sua esséncia, ndo porque estardo dissolvidas naqueles ndo indigenas, para que, desse
modo, os estudantes Xukuru, ao tomarem consciéncia de sua Historia, também possam por ela
lutar.

Quando os ensinamentos tradicionais do povo sdo reconhecidos como necessarios, mas
sdo camuflados, como podemos verificar quando Clarici afirma que o especifico — os saberes
indigenas — sdo trazidos a pratica sem que os(as) discentes percebam, observamos o
aparecimento do verniz da colonialidade (Almeida, 2017), em que as realidades outras estdo
sendo evidenciadas, no entanto a marca registrada da recolonialidade continua atuando para
garantir que a inteligibilidade predominante seja a que historicamente se constituiu como
verdadeira e racional.

A escola da qual falamos é uma escola indigena, assentada na comunidade e nas préaticas
ancestrais, por essa razao carece contradizer as narrativas orquestradas pelo invasor que lhes
conferiu o ocultamento da Histéria e memoria dos antepassados durante séculos de invasao.
Assim, na contra mao da colonialidade, é preciso que os(as) estudantes notem, percebam,
aceitem, assumam, conscientizem-se, indignem-se, lutem por uma escola que, ao falar
abertamente das suas raizes, fortaleca a sua cultura e espiritualidade, ndo se isolando dos
enredos mundiais, mas entendendo que conhecer as bases do pensamento que lhe constitui
enguanto ser indigena é o instrumento fundamental de revestimento da forca encantada para o

enfrentamento das novas tentativas republicanas de esquecimento étnico.
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Outro debate que se levanta perante a concretude da educacédo especifica, diferenciada
e intercultural, paulatinamente tensionada pela colonialidade, refere-se a presenca de
professores(as) ndo indigenas atuando nas escolas Xukuru, um dado que gera preocupagdo por
parte daqueles(as) que, ao se comprometerem com a educacdo do povo, veem dificeis formas
de desconstrucdo das presencas coloniais no terreno da escola, ao visualizar que as formagoes
desses(as) educadores(as) se sustentam em curriculos e didaticas que partem de pensamentos
hegemdnicos. Além disso, a maioria ndo possui pertencimento étnico ou até mesmo militante
quanto as lutas dos povos indigenas e/ou de outros grupos marginalizados. Como frisa Krecar
(outubro, 2023), “a falta de conhecimento mais aprofundado sobre a histéria do povo daqueles
novos que chegaram” compromete a pratica docente decolonial.

Né&o significa dizer que esses(as) professores(as) ndo tenham competéncia teorica e
metodologica para desempenhar sua funcéo, ou até mesmo buscar aprender com 0 povo as suas
historias de luta, uma vez que existem professores(as) ndo indigenas contemporaneos(as) as
retomadas do territorio e tém engajamento e comprometimento com a luta, porém existe uma
presenca mais recente de profissionais brancos que tém adentrado nas escolas Xukuru e que
ndo possuem vivéncia com o movimento indigena, tampouco com outro movimento de luta
social, o que recai na discussdo da importante efetivacdo de uma pratica docente Xukuru que
tenha sua materialidade fincada no enraizamento territorial Xukuru, sendo fortalecida e
fortalecendo todos(as) que bebem da fonte cultural/ancestral Xukuru. Segundo Clarici (outubro,

2023, grifo nosso),

A formagdo académica é muito importante, mas também a formacao nossa
precisa até porque eu percebo que hoje tem pessoas muito novatas que nao
teve a nossa formagdo, com 0s nossos mais velhos, a nossa formacéo l& na
retomada, a nossa formacao la no encontrao da Copipe, minha gente, foi quem
nos formou, né? E como ndo se tem hoje, entdo o que é educacdo indigena?
Muita gente ndo sabe 0 que € uma educacdo indigena.

Como apontado, a formacéo universitaria € importante, mas ndo é suficiente diante das
intencdes e dos inumeros desafios postos a Educacao Escolar Indigena Xukuru. Os processos
formativos entendidos como basilares para a composi¢édo/constituicdo dos(as) professores(as)
Xukuru e que néo se findam em nenhuma etapa, mas perpassam toda vida educacional e social,
através da aquisicdo de saberes-fazeres alimentados por espacos, tempos e sujeitos outros,
carecem ser apreendidos no contato harmonioso com a Natureza e com todos os seres que nela
vivem. A formacéo continuada ancorada na especificidade do povo e no dialogo intercultural

com os diversos grupos étnicos € vislumbrada como o caminho para a vivéncia de uma préatica
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especifica, leia-se préatica enraizada no territdrio Xukuru. Como sublinhado pelos parceiros da
pesquisa, essas formacgdes que emergiam dos encontrdes da Copipe, das mobilizacdes, das
retomadas eram praticas bastante recorrentes em tempos passados e propulsores de agdes
embasadas no jeito préprio de pensar e fazer educacao dos povos. Podemos perceber a énfase
dada a formacdo continuada especifica como eixo direcionador quando no discurso é

sublinhado que

A formacdo, eu vejo que a formacao, porgue se tinha muito antes, essa préatica
de fortalecer o professor, porque vocé se sente fortalecido quando vocé
participa de uma formacéo e essa formacdo especifica, ndo é uma formacéo
gue eu falo do conhecimento geral, até porgque o conhecimento geral vocé que
busca o conhecimento, vocé que vai atras, ndo que o conhecimento especifico
vocé também ndo va, mas quando vocé tem alguns detentores que auxiliam
voceé se sente mais fortalecido, isso se tinha muito antes, hoje ndo se tem mais
(Clarici, outubro, 2023).

Cumprir com o principio da especificidade requer competéncias e habilidades que nao
se adquirem com as formacGes académicas, sobretudo ndo interculturais, mas que sao
absolvidas com a escuta dos mais velhos, com o sentir a forca encantada, com a pisada do toré
e das tradi¢des, com a doagéo da vida a luta pelo territorio, pela garantia da existéncia das atuais
e das futuras geracdes. Ao se deparar com educadores(as) novatos(as) que nao participaram do
processo de retomada e de luta, deve-se defender as formagfes politico-pedagdgicas em
continuidade, feitas por quem conhece essa Histdria e protagonizou junto ao cacique Xikéao a
retomada da identidade étnica, constitui a base para a desobediéncia a matriz epistémica de
poder/saber e a promocdo de uma categoria que pode ser denominada de formacdo
territorializada, ou seja, uma formacdo que seja a priori enraizada nas lutas, memorias e

resisténcias Xukuru. Krecar (outubro, 2023) aponta que,

se ndo forem os encontros, as formacdes continuadas nossas e aquelas que o
Estado organiza, a gente ndo da conta de uma formagdo que va nos ajudar
numa pratica cada dia melhor em sala de aula, uma préatica especifica e
libertadora, por exemplo, dentro dos povos indigenas a gente ndo encontra
hoje uma formacéo, nos dias de hoje, no passado sim, que dé conta da gente
pensar uma pratica a partir da orientacdo de Paulo Freire, a partir da Pedagogia
freireana, a gente tem dificuldade hoje de compreender isso, de vivenciar isso,
de se formar a partir desse vies internamente.

A prética docente decolonial, também alicercada pelo pensamento freireano de
libertacdo/transformacéo, exige primordialmente o enfrentamento a colonialidade do ser,

subsidiada por uma formacdo decolonial, isto é, que esteja embasada nos saberes da
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comunidade, nos saberes intrinsecos ao cotidiano e as realidades dos(as) educandos(as), e que
se retroalimenta das forcas mobilizadas por meio da luta pela terra, por liberdade e por
sobrevivéncia com dignidade. Ao constatar que os(as) educadores(as) que atuam no campo de
pesquisa ja possuem formacao inicial atraves da Licenciatura Intercultural Indigena e/ou pelas
formacdes nédo interculturais, vimos que a formagéo continuada pautada na(o) e pela(o)
especificidade/enraizamento é apontada como o eixo para a consolidacéo de praticas valorativas
das crencas e tradi¢des indigenas, portanto transgressoras dos ditames colonialistas.

No decurso do trabalho, ficou evidenciado que a propria escola é compreendida como
espaco/tempo de formacdo continuada, diferente das antigas percepgdes que se atribuiam as
capacitagOes orquestradas pelo Estado esse lugar formativo, as quais, em certa medida, ndo
dialogavam com as necessidades apresentadas pelas escolas indigenas. O territdrio escolar que
se amplia para além do centro educacional moderno e alcanga espagos e sujeitos outros de
ensino precisa atuar como lugar estratégico de acdo e reflexdo do fazer docente, em que,
coletivamente, os(as) educadores(as) experientes terminam por contribuir com 0s mais jovens,
ao mesmo tempo que refletem de maneira sistematica sobre as suas a¢0es, nesse movimento. A
escola-territorio, nas suas distintas dimensoes, é lugar privilegiado da formacdo em movimento.
Dialogamos com a perspectiva de formacdo continuada defendida por Candau (2013, p. 311)

ao destacar que,

Na experiéncia de professores e professoras, o dia a dia na escola é um locus
de formacdo. Nesse cotidiano, ele/a aprende, desaprende, reestrutura o
aprendido, faz descobertas e, portanto, € nesse l6cus que muitas vezes vai
aprimorando a sua formacédo, particularmente quando sdo favorecidos os
processos coletivos de discussdo, a reflexdo e as buscas de aperfeicoamento
das préticas educativas.

Os dados revelaram contundentemente que, diante das tensdes em circulagéo na escola
e consequentemente na Pratica Docente Xukuru, a formacdo continuada que tenha seu
firmamento na cultura, Historia e ancestralidade Xukuru representa o trilhar de um caminho
contra colonial perante as estruturas de conhecimento e formacdo solidificadas pela
inteligibilidade ocidental, de forma a promover o que Grosfoguel (2008) nomeia de giro
decolonial, ao trazer e valorizar os saberes outros, produzidos pelos sujeitos outros, em espacos

outros de construcdo de conhecimento. Pensar em formacdes territorializadas suscita

despertar mais gente para esse processo de luta e de professores(as) que véo
surgir no proprio seio do povo, para entdo a gente ta suscitando professores
comprometidos com as vérias causas, ndo é sé a causa do seu povo, mas a
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causa da humanidade, a causa dos povos indigenas espalhados pelo Brasil
inteiro, pelo mundo inteiro, a causa dos oprimidos né, porque nao basta sé eu
achar que eu sou o povo oprimido, nés somos, a humanidade tem um conjunto
de oprimidos que precisa se unir em prol da sua libertagdo (Krecar, outubro,
2023).

A produgdo de uma pratica decolonial, segundo Krecar, exige a principio o
comprometimento com causas que dizem respeito ndo apenas a seu contexto de pertencimento,
mas a formac&o de aliancas com aqueles(as) que juntos sentem as dores produzidas pelas feridas
coloniais, a ponto de que a revolta contra as mazelas deixadas gere o impulsionamento de novas
praticas, valorativas das pluralidades que circundam os diversos territorios da diferenca colonial
(Mignolo, 2008a; 2008b) e que formam a resisténcia frente aos projetos modernos e
contemporaneos de esquecimento étnico cultural.

Por fim, os sujeitos/parceiros da pesquisa nos ajudaram a pensar a Pratica Docente
Xukuru enquanto uma prética historicamente situada, carregada de potencialidades por estar
enraizada em um territorio originario e ancestral, o que lhes capacitam na juncéo de todos os
elementos simbdlicos e materiais da cultura Xukuru, na intencdo de cumprir com os objetivos
langados a Educacdo Escolar Xukuru. Salientamos que os(as) educadores(as) desvelaram os
rastros do colonialismo/colonialidade que se imp&em a escola e ao saber-fazer docente, que
comprometem o projeto de presente e de futuro almejado para o povo, e que acabam por ganhar
robustez pelas formacoes institucionais.

Ao mesmo tempo, os/as professores/as Xukuru enxergam como possivel horizonte para
a materializacdo de praticas fundadas na identidade, cultura e tradicdo Xukuru as formaces
continuadas enraizadas no seu territorio, que, ao terem os proprios indigenas a frente do
processo, conduzindo o despertar para a criticidade tanto daqueles(as) mais antigos na docéncia,
quanto os(as) mais novos(as), levardo ao exercicio e fortalecimento da educagdo especifica,
diferenciada e intercultural, e consequentemente revigorardo as forcas em direcdo a
desconstrucdo dos conceitos e praticas fundados com a invencao da América (Mignolo, 2007)

e nas a¢des que objetivam produzir outros sentidos de escola e de préatica docente.
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8 CONSIDERACOES FINAIS

Iniciamos a conclusdo dessa pesquisa com o coracdo agradecido a Tupd, Tamain e a
Natureza Sagrada, que, com suas sabedorias, nos conduziram a concretizacao desse trabalho e
nos deram a oportunidade de, a partir do meu lugar de pesquisadora Xukuru, discutir com maior
profundidade os campos da Educacédo Escolar Indigena Xukuru e da Pratica Docente Xukuru,
através do olhar de quem foi formada por essa educacdo e que hoje atua na formacdo de
tantos(as) jovens das nossas comunidades. Utilizar-nos-emos deste momento para fazer uma
analise geral das discussdes trazidas ao longo da Dissertacéo, de modo a refletir sobre os pontos
que conseguimos avangar, bem como os apontamentos suscitados ao longo dos estudos e da
coleta de dados que produzimos.

Organizamos a se¢do de modo a retomar os elementos que compuseram e estruturaram
a nossa escrita ao discorrer dos capitulos. Assim, tomamos como organizador a seguinte
sequéncia: I- mapeamento das producdes cientificas publicadas na Associacdo Nacional de
Pesquisa e Pos-Graduagdo em Educacdo (ANPED) e no repositorio do Programa de Pds-
Graduacdo em Educacdo Contemporanea da Universidade Federal de Pernambuco
PPGEduC/UFPE, na relacdo com nosso objeto de pesquisa; I1- retomada do objeto de estudo,
dos pressupostos e dos objetivos; I11- abordagem tedrico-metodoldgica; 1V- anélise dos dados;
V- resultados e limites da pesquisa; VI- contribui¢des da pesquisa para pensar a Educacgdo
Escolar Indigena e a Pratica Docente Xukuru; VII- problematiza¢es suscitadas por meio da
pesquisa.

As pesquisas cientificas submetidas aos contextos da Associacdo Nacional de Pesquisa
e Pds-Graduagdo em Educacdo (ANPED) e no repositorio do Programa de Pds-Graduagdo em
Educagcdo Contemporanea da Universidade Federal de Pernambuco PPGEduC/UFPE
permitiram-nos depreender sobre as apreciacdes em torno da Educacdo Escolar Indigena e a
Pratica Docente Indigena, que vém sendo encampadas em instancia nacional e local. Vimos
que nos Ultimos anos tem havido uma crescente quantidade de pesquisadores(as) indigenas
ingressando na universidade e produzindo epistemes a partir dos seus lugares de fala. A causa
indigena tem ganhado repercussédo na sociedade e manifestado o interesse de estudiosos(as) néo
indigenas em conhecer o universo das aldeias e seus processos proprios de construcdo de
experiéncias nos mais variados campos.

Outro aspecto relevante do mapeamento e que faz um contraponto com o que

destacamos acima € que, muito embora indigenas tenham chegado a universidade e ampliado
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esse nimero de ingresso com as politicas de acesso criadas nos governos Lula, 0 nimero ainda
é bem pequeno, levada em consideracdo a necessidade de reparacdo historica frente a negacéao
e invisibilidade da presenca indigena nos espacos de producdo de conhecimento e como
decisores de politicas durante séculos. E preciso criar politicas de acesso e permanéncia dos
povos originarios aos espacos académicos, para que, a partir de entdo, curriculos, programas,
teorias, pedagogias e préaticas sejam construidas assentadas no olhar e no fazer indigena.

No que se refere a relacdo entre os trabalhos catalogadas e o objeto de estudo dessa
pesquisa, avangamos nos seguintes aspectos: tratamos de apresentar de modo analitico as
caracteristicas que compdem a colonialidade e a decolonialidade nas esferas da Educacdo
Escolar Indigena Xukuru e na Pratica Docente Xukuru, como forma de verificar as tensdes
incorporadas no ch&o da escola e como elas impactam o fazer docente, e consequentemente o
projeto de futuro do povo, uma vez que ndo identificamos pesquisas que caracterizem
detalhadamente as praticas por meio dessas duas vertentes.

Outro avanco importante foi suscitado através da lente tedrico-metodoldgica, o
Pensamento Decolonial, ao dar voz aos sujeitos da escola, isto &, trazé-los para o texto enquanto
sujeitos politico-epistémicos, uma vez que a sua militancia no movimento indigena, bem como
a legitimidade dos seus saberes culturais, identitarios, espirituais e ancestrais lhes asseguram o
lugar de intelectuais indigenas. Por essa razdo, ndo sdo apenas citados no texto, mas
coparticipam da escrita como fundamentadores(as) da Historia de luta e resisténcia do povo
Xukuru. Essa escolha configura-se enquanto uma opcdo politica contraria a norma
historicamente instituida pelo conhecimento hegemonico, horizontalizamos as discussées em
torno da educagdo em um permanente dialogo entre os(as) autores(as) académicos(as) e 0s(as)
autores(as) constituidos(as) pela Natureza Sagrada.

O problema de pesquisa que embasou nossa investigacdo tratou de questionar sobre:
quais sdo as tensdes epistémico-didatico-pedagdgicas entre a colonialidade e a decolonialidade
na Pratica Docente Xukuru? Para dar conta de responder a essa indagacdo, primeiro buscamos
perceber os indicios da decolonialidade do poder, do saber, do ser e da natureza na pratica
docente Xukuru, ao passo que tratdvamos de identificar as marcas da colonialidade do poder,
do saber, do ser e da natureza na Prética Docente Xukuru, para, a partir de entdo, conseguirmos
entender 0s avangos e 0s recuos epistémico-didatico-pedagogicos na Pratica Docente Xukuru,
tendo como referéncia o Projeto de Futuro do Povo.

Os objetivos citados nos permitiram, ao revelar as caracteristicas firmadas da
colonialidade e da decolonialidade no territério da escola, bem como da Pratica Docente
Xukuru, enxergar as tensdes presentes nos campos epistémico-didatico-politico-pedagogico da
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prética exercida pelos(as) professores(as) Xukuru, como forma de promover a reflexdo acerca
dos ideais de formacéo do(a) guerreiro(a), presentes na educagdo do povo e suas condi¢cdes de
materializacdo através da pratica docente.

Ao tracarmos como pressuposto do trabalho que, mesmo com toda luta e com a
perspectiva de um projeto outro, a colonialidade ainda esta presente nas escolas Xukuru,
porque é inevitavel o contato com a sociedade nacional, sobretudo pelas formagdes docentes
ndo interculturais, gerando no contexto educacional dos territdrios indigenas as tensdes entre
colonialidade e a decolonialidade, conseguimos com a producao e analise dos dados coletados
asseverar essa afirmagdo, uma vez que a formacdo académica representa grande parte da
profissionalizagdo a que se submetem docentes ao longo da vida e que assegura a presenga
do(a) educador(a) em sala de aula, mas que, por ndo dialogar, com suas realidades, acabam
gerando dificuldades na relacdo e no trato das suas especificidades.

Avangamos um pouco mais no que diz respeito ao pressuposto, visto que outros
elementos foram revelados ao longo da pesquisa como impulsionadores das tensdes epistémico-
didatico-pedagdgicas na Pratica Docente Xukuru, 0s quais indicam que os embates sdo frutos
também das imposicdes do Estado, no que se refere ao cumprimento de normas e padrdes
institucionais com vistas ao desenvolvimento de um ensino pautado pelos ideais neoliberais,
sem que haja respeito aos modos de pensar e fazer indigena. Ainda é apontada como retrocesso
a auséncia de formacdo continuada especifica, isto €, enraizada no territério Xukuru, que forme
os(as) docentes com e a partir das suas vivéncias, na intencdo de qualificar o(a) profissional
Xukuru, sobretudo, em suas praticas especificas, para que, através desse Viés, 0 seu projeto de
futuro seja t&o bem corporificado.

No tocante a abordagem tedrico-metodoldgica, nossa opcdo pelo Pensamento
Decolonial nos permitiu falar do lugar do(a) subalternizado(a), do espaco onde foi produzida a
ferida colonial, o que contribui para pensar a educacéao e o fazer docente a partir do olhar que
brota da sensibilidade do territdrio indigena Xukuru, tendo os(as) colaboradores(as) da pesquisa
considerados(as) enquanto sujeitos politico-epistémicos em toda a construcdo desse processo.
Assim, pudemos analisar as herangas coloniais que imperam sobre a comunidade e a escola,
vinculadas as imposi¢des contemporaneas que estruturaram as sociedades por meio dos pilares
da racializacao/racionalizacéo e que, por essa razao, ainda se encontram emaranhadas na vida
escolar dos povos indigenas.

Por meio dos conceitos que embasam essa teoria, visualizamos a colonialidade em suas
distintas linhagens, que ora se apresentam com veeméncia, ora se revelam ocultadas nos dizeres

e fazeres docentes, na tentativa de perpetuar o projeto colonial sobre os povos originarios.
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Também conhecemos as concepgdes de escola e de educacdo que os(as) educadores(as)
carregam impregnadas em seus corpos e memorias, bem como 0s saberes e as praticas
especificas e diferenciadas que embasam a desobediéncia docente no territdrio escolar Xukuru,
com o objetivo do fortalecimento identitario.

As analises dos dados aconteceram com vistas a atender aos objetivos especificos da
pesquisa, de modo que buscamos a sincronicidade entre as categorias tedricas e empiricas, 0s
nucleos de sentido e 0s seus objetivos especificos. No que concerne ao atendimento dos
objetivos especificos, inicialmente tratamos de perceber os indicios da decolonialidade do
poder, do saber, do ser e da natureza na Pratica Docente Xukuru, para posteriormente identificar
as marcas da colonialidade do poder, do saber, do ser e da natureza na Pratica Docente Xukuru,
e assim entender 0s avangos e recuos epistémico-didatico-pedagogicos na Pratica Docente
Xukuru, tendo como referéncia o Projeto de Futuro do Povo.

Para dar conta de tal movimento, utilizamos trés instrumentos: questionario, entrevista
semiestruturada e registro fotografico. Importa frisar que a organizacao e categorizacdo dos
dados partiram de dois caminhos principais, sendo eles a definicdo das categorias: Educacéo
Escolar Xukuru e a Pratica Docente Xukuru. A préatica docente se situa dentro do contexto
maior da educacgéo escolar, o que torna importante pensar ambas em um constante processo
intrinseco de relacdes, e por esse motivo 0s elementos que as circunscrevem dentro do aspecto
da decolonialidade sdo sempre organizados primeiro, para sequencialmente aparecerem as
marcas coloniais, como forma de respeito a0 modo como 0s sujeitos da pesquisa conceberam a
I6gica de pensar essas duas categorias.

Dentro da categoria Educacdo Escolar Xukuru, identificamos duas principais fungdes
voltadas a decolonialidade, as quais sdo referidas como epistémica e politica. Seus nucleos de
sentido detinham o0s seguintes elementos: producdo de conhecimento; resgate dos
conhecimentos ancestrais; dialogo entre 0os conhecimentos prévios e os escolares; relacéo entre
os saberes Xukuru e os ndo Xukuru; formacdo de guerreiros(as); educacdo enquanto
transformacéo; fortalecimento da identidade étnica e garantia do territério. Ja dentro da
colonialidade encontramos: imposigdo estrutural; barreiras sistémicas; distanciamento do
enraizamento cultural.

No didlogo com os(as) parceiros(as) da pesquisa, ficou aparente que a funcdo epistémica
da escola Xukuru se apresenta por meio da afirmacdo desse lugar enquanto um espaco de
producdo de conhecimento, pois os saberes dos mais velhos ganham relevancia e passam a ser
ensinados e perpetuados, 0 que aponta para a geopolitica alternativa do conhecimento, em que

as cosmologias que surgem do territorio Xukuru sdo compreendidas como ciéncia. Outro
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sentido € o resgate dos conhecimentos ancestrais como materialidade da ecologia de saberes,
pois, ao promover o dialogo entre os conhecimentos prévios e os escolares, isto €, na relagdo
entre os conhecimentos Xukuru e ndo Xukuru, as variadas formas de saber se entrecruzam e
conversam entre si.

Quanto a funcdo politica, essa é revelada de forma muito contundente com referéncia a
perspectiva da formacéo do(a) guerreiro(a) Xukuru, de modo a revelar a ideia de formacéo do
sujeito que reconhece os seus direitos e por isso luta para sua concretizacdo, ou seja, é a
exemplificacdo da identidade na politica, em que os proprios sujeitos dizem suas identidades e
criam politicas mais que reparadoras da diferenca. E evidenciado o papel da escola enquanto
transformadora da condicdo de opressdo, como fortalecedora da identidade étnica — cujo
apagamento é tentado por seculos — e como espago que, através da consciéncia critica e politica,
oferece a garantia da continuidade do territério de posse dos indigenas.

Nos aspectos que elucidam a colonialidade, identificamos os nucleos de sentido que
focam nas questbes estruturais e sistémicas, apontados como dificultadores para a
implementacdo de uma educacédo libertadora, visto que as determinacBes vindas do Estado
terminam por cumprir a sua funcdo assimilacionista no que tange conceber uma educacgéo
escolar que esteja a servico da formacdo de um cidaddo univoco inclinado a servir
exclusivamente ao mercado capitalista, sem que seus projetos coletivos de povo estejam acima
de qualquer determinacédo que venha de fora.

Na segunda categoria analitica, Pratica Docente Xukuru, diferenciamos suas funcgdes
como didaticas e politicas, as quais delinearam os fazeres da pratica docente dos(as)
educadores(as) Xukuru, assim como os ideais que perfazem suas a¢des, em conexdo com as
propostas de educacdo do povo. A partir de entdo, encontramos como nucleos de sentidos 0s
seguintes pontos que se inseriram no interior da decolonialidade: perfil do(a) professor(a)
Xukuru; relacdo entre os saberes Xukuru e a vivéncia pratica; enraizamento na ancestralidade
e cultura do povo; professor enquanto lideranca/formador; pratica que exige comprometimento.
Quanto a colonialidade vimos: formacdo ndo intercultural; apagamento dos saberes indigenas;
negacao da identidade étnica.

No que diz respeito & fungdo didatica, os nucleos de sentido abordaram uma préatica
docente que se concretiza na relacdo teoria e pratica, ou seja, entre 0s saberes Xukuru e a sua
vivéncia pratica, pois os conteddos lecionados ndo sdo esvaziados de significados, pelo
contrario, por serem retirados do seio da comunidade carregam a poténcia de trazerem
ensinamentos que fundamentam e refor¢cam suas visdes de mundo — trata-se, portanto, de uma

praxis pedagogica.
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Os conteudos abordados pelos(as) educadores(as) sao agrupados separadamente; de um
lado se encontram os conhecimentos ndo indigenas e do outro 0os conhecimentos indigenas,
tendo cada um deles um lugar especifico de producdo, bem como objetivos definidos quanto a
sua aplicabilidade. No trato desses contetdos, percebemos que, com frequéncia, sdo ensinados
a partir de conexdes, de interrelacGes entre os dois mundos, embora representem concepgoes
muitas vezes antagOnicas, no que tange ao ideal formativo. Vale salientar que, nesse
movimento, os conhecimentos Xukuru influenciam o branco e os conhecimentos brancos
influenciam os indigenas, em uma relacdo muatua, porém assimétrica.

Os aspectos materiais e simbdlicos estdo preponderantemente inclinados a oferecer
condi¢bes reais de ensino aquilo que se estabeleceu historicamente como conhecimento
universal, uma vez que 0s recursos disponiveis a sua execucao pratica sao potencializadores da
razdo eurocéntrica, no entanto recebem como resposta a escolha pela resisténcia epistémica, ao
tornar presente a memoria e a ancestralidade do povo no contexto da sala de aula, quando se
transforma em contetdo oficial, passando assim a ser tratado horizontalmente com os demais
modos de inteligibilidade.

Nessa relacdo que se concretiza a partir da consciéncia de que existem saberes
originarios de contextos socio-politico-culturais distintos, pode-se considerar a presenca da
interculturalidade critica e de uma pedagogia decolonial. Outra questdo nos chamou a atencéo,
a que traz como pano de fundo uma sinalizacdo quanto ao aparecimento de tragcos da
funcionalidade, ligados a tentativa de tornar a presenca dos saberes indigenas dissolvidos nos
conteudos curriculares, como forma de serem mais aceitaveis por parte dos(as) estudantes que
ainda resistem ao seu ensino, um reflexo da colonialidade do ser/poder que induz o pensamento
dentro da visdo capitalista de insercdo no mercado de trabalho e promove um distanciamento
das raizes originarias.

Outro ponto em destaque: tratamos de demarcar a pratica docente como aquela em que
0 Seu enraizamento brota da ancestralidade e cultura do povo Xukuru, ou seja, diferente do
conhecimento predominante que surge do epicentro norte global, os modos de conhecer Xukuru
emergem da sabedoria antepassada, a mesma que fortaleceu a luta do pretérito se faz presente,
emanando ciéncia para as geracOes atuais que com ela aprende e continua a replicar seus
ensinamentos. Ainda, a relacéo que se estabelece dos saberes do povo com os curriculares e 0s
de povos e grupos outros corresponde ao exercicio da interculturalidade critica, quando as
diferentes formas de ver o mundo se intercruzam sem que sejam feitos juizos de valor, mas

agregando multiplos aprendizados a formacéo critica dos(as) educandos(as) Xukuru.
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Em sua funcéo politica, o(a) educador(a) Xukuru aparece como um(a) formador(a), que
deve ter seu engajamento voltado a formagdo do(a) guerreiro(a) do povo, com a
responsabilidade de desempenhar um papel que estd para além do que a ideia dominante de
professor(a) exige, dado que ele(a) aparece com o encargo de lideranca; sua pratica Ihe concede
a patente de lider e por isso precisa contribuir de forma comprometida com a defesa e execucao
dos principios que norteiam a Educacao Escolar Xukuru.

Ao se referir as faces da colonialidade presentes na Pratica Docente Xukuru, um ponto
aparente foi o quesito epistémico, voltado sobremaneira a colonialidade do saber, ao aparecer
desmascarada, especialmente nas entrelinhas do curriculo escolar e como resposta no livro
didatico que chega até a escola, negando os saberes locais da comunidade e reforgando o
racismo contra as identidades e as perspectivas outras de racionalidade. A formacéo docente é
apresentada com peso significativo nas acfes que se concentram nas salas de aula, visto que as
teorias e tendéncias pedagogicas sao sempre direcionadoras de posturas e atitudes que dizem
sobre que sujeito e para qual sociedade se deseja formar. As formag6es académicas dos(as)
educadores(as) Xukuru, em sua maioria, nao estiveram pautadas em curriculos que focassem
na educacdo indigena, tampouco na educacdo das relagcfes étnico-raciais.

Os dados elucidaram com grande relevancia a formacdo docente enquanto condi¢do
essencial para o desvelamento de préaticas fundadas no eurocentrismo e enraizadas nos saber-
fazer Xukuru. Ao constatar que esses(as) professores(as), em sua maioria, ttm uma formacao
primeira, ou seja, a formacdo inicial, tivemos como indicacdo dos(as) parceiros(as) da
investigacdo a forte necessidade da materializacdo de formagdes continuadas, as quais se
apresentam como formagdes enraizadas no territorio Xukuru, que tenham conceitos e praticas
emergidas das memorias dos antepassados e que por essa razao ensinem a partir da sua Historia
a valorizacdo da identidade, mas também foquem no desapego as herancas colonialistas, para
que assim seja garantida a vivéncia de uma educacdo especifica, diferenciada e intercultural.

Esse estudo nos fez perceber que a Educacdo Escolar Xukuru, assim como a pratica
Docente Xukuru s@o componentes relacionais, tecidos pela perspectiva do povo enquanto
elementos chaves para a continuidade do projeto de futuro da comunidade. Olhar para esses
contextos foi condicdo essencial para perceber as tensGes que se apresentam no ambito da
colonialidade e da decolonialidade e que por ora fortalecem os ideias educacionais no que diz
respeito a cultura e identidade Xukuru e por outra vertente terminam por dar &nfase as estruturas
eurocéntricas constituidas através dos massacres e opressdes impostos aos povos indigenas.

Buscamos com esse trabalho contribuir para a discussdo qualificada em torno da
Educacao Escolar Indigena e da Pratica Docente Xukuru, a partir de reflexdes que objetivem
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apresentar os pilares que constituiram essas duas categorias dentro dos territorios indigenas e
suas implicacbes nos modos de vida das populacdes originarias. Também analisamos o0s
processos de ressignificacdo implantados pelo movimento indigena, a nivel local de cada povo
e a nivel nacional, na unido das diversas etnias. E mister problematizar como na atualidade a
Pratica Docente Xukuru tem sido tensionada pela colonialidade e decolonialidade, com vistas
a enxergar em que medida o projeto de futuro dos povos tem sido atendido frente ao seu
fortalecimento.

Ao entendermos que a pesquisa &€ um processo em permanente construcao,
consideramos o enfrentamento de alguns limites no percurso do seu desenvolvimento, que
mostraram a necessidade da realizacdo de observagdo das praticas docentes elaboradas no
cotidiano da escola Xukuru. Para a construgdo de um olhar mais aprofundado no trato da
identificacdo de cada aspecto que compde as faces da colonialidade no fazer docente, faz-se
necessaria a execucdo de um acompanhamento que leve em consideragdo a observagdo
participante, em que 0s sujeitos da acdo sejam vistos em seus meios de atuacdo profissional,
isto é, no ch&o da sala de aula.

Na intencdo da superacdo dos limites encontrados com esse trabalho e na ansia de
continuar pesquisando-vivendo-sentindo a pesquisa no campo da Educacgdo Escolar Indigena,
algumas indagacgdes nos mobilizam e impulsionam a seguir em busca de respostas, tais como:
como pensar uma formacgdo continuada enraizada no territorio Xukuru? Como superar a
colonialidade presente nas praticas dos(as) professores(as) Xukuru? E possivel pensar a Pratica
Docente Xukuru desvestida das herancas coloniais? Como a comunidade pode contribuir para
a efetivacdo de praticas docentes enraizadas no territorio Xukuru?

Esses questionamentos chamam a atencao para a responsabilidade que tenho, enquanto
indigena Xukuru, fruto da Educacdo Escolar Indigena do meu povo, em perseguir as trilhas da
desobediéncia epistémica, ao continuar ocupando 0s espagos académicos outrora negados aos
meus antepassados e que hoje encontram em mim a subversdo ao projeto moderno que nos
reservou o ndo lugar da Histdria. Nesse caminhar, aprendi que produzir ciéncia rompendo com
a viséo positivista e validando os saberes ancestrais dos(as) mais velhos(as), que doaram suas

vidas a luta para que continuassemos existindo, é também uma forma de re(existéncia).
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APENDICE A — QUESTIONARIO DE IDENTIFICACAO DA ESCOLA ESTADUAL
INDIGENA SANTA RITA - (MEMBY).

CARACTERIZACAO GERAL DA ESCOLA

Nome:

Localizagdo/Regido/Aldeia:

Ano de Fundacdo:

Horério de Funcionamento:
() Matutino

() Vespertino

() Noturno

Etapas da Educacdo/Modalidades

() Infantil

() Fundamental Anos Iniciais

() Fundamental Anos Finais

() Médio

() Educacéo de Jovens e Adultos - EJA

() Educacéo Especial

QUANTITATIVO DE ESTUDANTES MATRICULADOS:

Educacéo Infantil:

Total:

Ensino Fundamental I:

Ensino Fundamental I1:

Ensino Médio:

TURMAS EM FUNCIONAMENTO

Matutino:

Qual o critério para divisao das turmas?

Vespertino:
Noturno:

Turmas por Etapas
Infantil:
Fundamental I:
Fundamental I1:
Meédio:

QUANTITATI

VO DE PROFISSIONAIS

Professoras (es):

Coordenadoras (es):

Merendeiras (0s): Auxiliares:
Porteiras (0s): Bibliotecérias (0s):
Secretarias (0s): Motoristas:
Outros:
QUANTITATIVO DE DOCENTES POR AREA DE ATUAQAO:
Polivalente: Ciéncias da Terra e da Natureza:

Ciéncias Humanas e Sociais:

Linguagens e Cédigos:

ESTRUTURA FISICA DA INSTITUICAO

Quantas Salas?

Possui Biblioteca?
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Quantos Banheiros? Possui area recreativa?

Possui recursos tecnolégicos? Quais? | Possui material didatico especifico? Quais?

Em qual espaco acontece as praticas tradicionais?

Situe o contexto historico de implantacdo da escola.

A escola possui Projeto Politico Pedagogico? Como foi construido?

Os professores participam de formacédo continuada? Essa formacédo pensa a Pratica Docente
a partir das especificidades do povo? Se sim, como?
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APENDICE B — QUESTIONARIO DE IDENTIFICACAO DOCENTE

1. IDENTIFICACAO
NOME: | IDADE:

GENERO:
F() M () OUTRO ()

Qual?

IDENTIDADE ETNICA:
Indigena () Né&o Indigena () Como se identifica?

LUGAR DE ORIGEM:

Nome da aldeia: Qutro () Qual?
RESIDE EM:
Aldeia () Qual: Outro () Qual:
2. FORMACAO/ATUACAO PROFISSIONAL
Nivel de escolarizacdo: Em formacéo:
Quial curso?

Area do conhecimento:
Licenciatura Intercultural sim () Na&o ()

Instituicdo de ensino: Instituic&o de ensino:
Ano de Conclusao: Ano:
Tempo de servigo na Educagéo: Turmas de atuacdo:

Tempo de servigo nessa instituicéo:
Voceé escolheu atuar com essas turmas? Explique.

Como vocé se sente, profissionalmente, ao atuar com essa (s) turma (s)?




APENDICE C - QUESTIONARIO DE IDENTIFICACAO GESTORA

CARACTERIZACAO DA GESTAO

NOME: IDADE:

GENERO:
F() M™M() Outro() Qual?:

IDENTIDADE ETNICA:
Indigena () N&o Indigena ( ) Qual?:

LUGAR DE ORIGEM:

Aldeia ( ) Qual?: Outro () Qual?:

RESIDE EM:

Aldeia ( ) Qual?: Outro () Qual?:
FORMACAO

Nivel de Escolarizacao:

Area do conhecimento:

Licenciatura Intercultural sim () N&o ()

Instituicdo de Ensino:

Ano de Conclusio:

ATUACAO PROFISSIONAL

Tempo de servigo na educagéo:

Tempo de servico nessa instituicao:

Tempo de servico na gestao:

Como acontece a gestdo das escolas do territdrio Xukuru do Ororuba?

Por que a gestdo acontece nesse formato?
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APENDICE D - ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA

OBJETIVOS ESPECIFICOS DA PESQUISA

e Identificar as marcas da colonialidade do poder, do saber, do ser e da natureza na
pratica docente Xukuru;

e Perceber os indicios da decolonialidade do poder, do saber, do ser e da natureza na
pratica docente Xukuru;

e Entender os avancos e recuos epistémico-didatico-pedagdgicos na pratica docente

Xukuru, tendo como referéncia o Projeto de Futuro do Povo.

ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA
1. EDUCACAO ESCOLAR

1. Na concepgdo Xukuru o que é escola?

2. Qual é a funcdo da educacéo escolar para 0 povo?

3. O que existe de colonial na escola Xukuru?

4. O que existe de decolonial na escola Xukuru?

5. Como a escola trabalha o projeto de vida e de futuro do povo Xukuru? Quais sao 0s
limites e as possibilidades para esse trabalho?

2. PRATICA DOCENTE

6. O que significa ser professora (0) Xukuru?

7. Qual a sua compreenséo sobre Pratica Docente?

8. Como acontece a préatica docente da (0) professora (or) Xukuru?

9. Quais sao os contetdos gerais trabalhados?

10. Como vocé trabalha os contetdos gerais? Eles fortalecem a cultura? Por qué?

11. Quais sdo os contetdos especificos trabalhados?

12. Como vocé trabalha os contetidos especificos?

13. Quais materiais didaticos estdo disponiveis para auxiliar a sua pratica? Eles ajudam
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ou dificultam? Por qué?

14. Quais sdo as maiores dificuldades encontradas no cotidiano da escola para vivenciar
0s saberes especificos?

15. Como vocé relaciona os conteudos gerais com os especificos?




