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Anedota: Uma mulher recém-casada passeava
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RESUMO

Este trabalho abordou os sentidos atribuidos ao homem traido, chamado de “corno”, e a
mulher que trai o marido, classificada de “gaieira”, a partir das redes de parentesco, de
vizinhanga e de fofoca. A intencdo residiu em pensar a constru¢do das honras masculina
e feminina a partir das reflexdes sobre género, honra, humor e conjugalidade. Para
tanto, adotei como metodologia a “participagdo observante” e a entrevista como
complementacdo dos dados. Nesta pesquisa, a fofoca se constituiu numa ferramenta
importante de coleta de dados sobre os casos envolvendo infidelidade conjugal no
bairro. Percebi que os homens traidos e as mulheres infi¢is eram alvos de estigmas,
fofocas depreciativas e vivenciavam em seu cotidiano a desonra social. Nesta dire¢do, a
mulher que trai o marido leva a fama de “gaieira” e de mulher “safada”. Ademais,
mulheres que mantém relacionamentos conjugais simultaneos com dois homens
sinalizam praticas poliandricas num pais onde vigora os valores auferidos a monogamia.
Ao mesmo tempo, a figura do “corno” causava risos e brincadeiras nas pessoas ao se
revelar comica e divertida. O carater jocoso dessa figura masculina ocorre por conta da
associacdao simbolica entre o homem traido ¢ os animais com chifres; no caso, o boi
simboliza a figura do “corno” e revela a fragilidade e a desonra do homem porque ele
ndo conseguiu manter a mulher sob controle. Desse modo, as masculinidades dos
homens “cornos” sdao alvos prediletos de brincadeiras nas ruas e em dois rituais que
ocorrem no ambiente do “bar dos chifrudos” e na festividade do bloco carnavalesco
“boi chifrudo”. Alias, os homens podem reagir de modos distintos diante da infidelidade
da mulher. Em linhas gerais, identifiquei que homens “cornos” agridem suas esposas
e/ou os amantes delas; e outros ndo reagem com atos agressivos, inclusive, alguns deles
mantém seu relacionamento conjugal. Nesta pesquisa, a honra dos homens esta
fortemente articulada com o humor. De modo que, até¢ a violéncia doméstica ¢
legitimada pelas brincadeiras e pelos risos suscitados pela figura do “corno”. Nessa
perspectiva, os homens se conformam com sua condigao de “corno” a partir do viés
humoristico, pois, eles passam a brincar publicamente com sua propria desonra social.
Em suma, os homens que foram ou sdo traidos pelas mulheres, assim como as mulheres
que trairam ou traem seus maridos, estdo sujeitos a vivenciarem, respectivamente, as
condigdes de “corno” e a de “gaieira”, ja que tais estigmas ndo desaparecem, pelo
contrario, continuam operando na vida social local.

PALAVRAS-CHAVES: Infidelidade conjugal, honra, humor, género e fofoca.



ABSTRACT

This work dealt with the meanings given to the betrayed man, called “corno”, and to the
woman who betrays the husband, classified as “gaieira”, through kinship,
neighborhood and rumor nets. The aim of the work is to think about the male and the
female honor establishment throughout reflections about gender, honor, humor and
partnership. To do this, I adopt, as methodology, the “observative participation” and the
interview as a data complementation. In this research, rumor was a important research
tool to collect data about cases related to infidelity on the district. I noticed that betrayed
men and infidel women were aims of stigma, depreciative rumors and experienced, in
their daily life a social dishonor. In this direction, woman who betrays the husband get
to be known as a “gaieira” and a “immoral” woman. Besides that, women that have
partner relationships with two men at the same time indicate polyandry practices in a
country where values are related to monogamy. At the same time, the “corno” character
usually makes people laugh and make jokes with it as it reveals to be comic and funny.
The joking character of this male figure exists because of the symbolic association that
exists between the betrayed man and animals with horns; in this case, the bull represents
the corno’s character and reveals the weakness and the dishonor of the man because he
was not able to keep the wife under his control. Therefore, the male character of the
conno’s men is the favorite aim of jokes on the streets and on two rituals that happen at
the “Bar dos Chifrudos” and at the carnival group “Boi Chifrudo’s” party. Actually,
men can react on distinct ways to women infidelity. In short, I noticed that there are
corno’s men that beat their wives and/or their lovers; and there are others that don’t
react in aggressive ways, even, keeping their partner relationship. In this research, men
honor is strongly related with humor. In a way that, even the domestic violence is
legitimated by jokes and by laughs related to the corno’s character. In this perspective,
men conform themselves with their corno condition by a humor way, because, they start
to play with their own social dishonor. In short, the men who were betrayed by their
wives and the women that betrayed or betray their husband, usually experience,
respectively, the conditions of “corno” and “gaieira”, because theses stigmas don’t
disappear, in contrary, they are continually operating at the local social life.

Keywords: Partnership infidelity. Honor. Humor. Gender. Rumor.
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INTRODUCAO

E evidente a escassez de trabalhos antropoldgicos pesquisando infidelidade conjugal
diante do vasto interesse das pessoas pelo tema. Ao apresentar a proposta de pesquisa ao
curso de mestrado e mesmo ja desenvolvendo o trabalho de campo, as pessoas da academia
ou fora dela me procuravam para satisfazer suas curiosidades quanto ao tema traicdo e, em
algumas ocasides, contavam-me historias pessoais. O interesse coletivo pelo tema me
alegrava e servia de estimulo a pesquisa de campo e a escrita do proprio trabalho.

A principio, pretendia enfocar a infidelidade conjugal vivenciada pelos homens a
partir das redes de vizinhanca, de parentesco e de fofoca. Nessa ocasido, a pesquisa estava
centralizada na figura masculina do “corno”. No entanto, o percurso em campo ampliou o
foco de estudo e proporcionou outros olhares sobre a realidade social pesquisada. Assim,
quando se falava a respeito do homem traido, automaticamente eram mencionadas pelas
pessoas as mulheres que traiam o marido. Do mesmo modo que o homem traido era lembrado
quando se falavam nessas figuras femininas.

Nesta dire¢do, muitas perguntas e inquietagdes foram aparecendo no decorrer da
pesquisa de campo, como as seguintes: Por que o “corno” provoca risos € se tornou uma
figura engragada? A mulher tem honra a ser preservada? Os homens sdo os unicos detentores
de honra? Como a mulher ¢ vista socialmente quando trai o marido?

De acordo com os redirecionamentos suscitados pelo campo, o objetivo geral da
pesquisa precisou ser redefinido. Assim, este trabalho se propde compreender os sentidos
atribuidos ao homem traido, chamado de “corno”, bem como a mulher que trai o marido,
classificada de “gaieira” a partir das redes de parentesco, vizinhanga e fofoca. O propdsito €
compreender a construcao das honras masculina e feminina ao tomar como €ixos transversais

de discussao as reflexdes sobre género, honra, humor e conjugalidade.
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Para desenvolver a pesquisa, instalei-me no bairro no periodo de trés meses (meados
de marco-junho) num “puxadinho” de Zélia' que morava com o marido, o filho, a nora e o
neto. Morar no bairro foi importante para a pesquisa ja que a pratica etnografica pode ser
desenvolvida com mais agilidade e também vivida com mais intensidade pelo/a
antropo6logo/a, tendo em vista o irrisorio tempo, trés meses, que dispunha para efetivar o
trabalho de campo.

A proposito, entrevistei e conheci essa mulher “da igreja” na ocasido em que estava
participando de outra pesquisa sobre o tema religidio e AIDS® com membros leigos da igreja
catolica do bairro. Passei a residir na casa de Zélia no momento em que desenvolvia a
pesquisa mencionada acima e, a partir desse contexto, estabeleceu-se uma reciproca relacao
de empatia. Além do mais, conversando com ela argumentei que minha condi¢cdo de género
ndo me permitia morar no bairro sozinha por motivos de seguranca.

Ao mesmo tempo, considerava oportuno morar com uma familia no bairro para me
sentir inserida naquela localidade e, principalmente, poder estabelecer contato com vizinhos,
amigos e parentes dessa familia; tal convivio me propiciou um espago no qual pude ter acesso
as informagdes sobre o bairro, a vizinhanga e, de um modo geral, sobre a vida social local.

Aceitei a sugestdo do orientador em participar desta pesquisa® porque ela abordava o
assunto infidelidade conjugal ainda que, relacionado a religido e prevencao contra a AIDS*;
também porque ela propiciou a formagdo de uma rede de relagdes, j& que antes sentia
dificuldades em me aproximar das pessoas do local, pois ndo conhecia ninguém;
concomitantemente, essa foi uma maneira de me “familiarizar” com os moradores e conhecer

melhor a dindmica cotidiana do bairro. Nesse contexto, passei a ser vista como uma

' As descri¢des dos informantes constam em anexo.

% Sindrome da Imuno Deficiéncia Adquirida.

3 No inicio, as duas pesquisas foram desenvolvidas simultaneamente. No entanto, a pesquisa com enfoque em
religido e AIDS cessou primeiro para que a outra pudesse ser mais aprofundada.

* Quando adentrava no topico infidelidade conjugal buscava explorar os valores religiosos, tanto que os dados
ndo s3o usados neste trabalho. Porém, em alguns momentos, obtive informagdes relacionadas a figura do
“corno” que sdo mencionadas nesta pesquisa.
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pesquisadora de religido por algumas pessoas, mesmo tendo enfatizado que iria desenvolver
posteriormente outra pesquisa que versaria sobre “familia” e “casamento”.

No trabalho de campo, adotei como metodologia a “participagdo observante” e a
entrevista como forma de complementacao dos dados. A “participagdo observante” ¢ um
termo usado por Durham (1986) para caracterizar as mudangas da “observagdo participante”
nas “sociedades primitivas” para a “participagio observante” nas cidades’. Apesar de
compartilhar de algumas idéias enunciadas por Eunice Durham, uso o termo “participagdo
observante” com o propdsito de clarear minha experiéncia antropoldgica em campo.
Pressuponho que a participagao do antropoélogo em campo precisa ser ainda problematizada e
aprofundada. Do mesmo modo, a pratica de pesquisa ndo deve ser nomeada de “observagao
participante” pelo pesquisador sem haver reflexdo pessoal sobre sua presenca, enquanto
antrop6logo, na sociedade investigada.

Portanto, uso o termo “participagao observante” por considerar que minha participacao
em campo se fundamentou na observagdo. Neste contexto, a convivéncia com as pessoas do
bairro pelo fato de “morar 14” apenas aprofundou a pratica de observar. Nas palavras de
Cardoso (1986, p. 103), “observar ¢ contar, descrever e situar os fatos unicos e os cotidianos,
construindo cadeias de significagdo”.

Ao escolher o bairro Nova Guanabara® para ser campo de pesquisa segui o pressuposto
de que o tema infidelidade conjugal precisava ser abordado numa “classe popular” porque as

relacdes de vizinhanga e de fofoca podem ser melhor visualizadas, a0 mesmo tempo em que

> Nas sociedades primitivas, como escreve Durham (1986), a participagdo ¢ objetiva, porque o antropdlogo para
observar os comportamentos manifestos precisa participar da populagdo estudada. Ou seja, implica a convivéncia
constante do antropélogo com a sociedade pesquisada; enquanto estrangeiro, precisa aprender a lingua nativa,
sendo que, geralmente o dominio da lingua é adquirido gradualmente e a comunicagdo verbal fica subordinada a
observagdo dos comportamentos. Na leitura de Durham (1986), a participa¢@o nas pesquisas desenvolvidas na
cidade possui um teor “subjetivo”, pois ndo ¢ a condicdo necessaria a observacdo da sociedade investigada.
Assim, o universo cultural ¢ comum ao pesquisador; o pesquisador raramente reside com a populagdo que estuda
e quando acontece ¢ por um curto periodo; a pesquisa se concentra nas analises dos depoimentos sendo a
entrevista a técnica de coleta de dados privilegiada.

% Uso nomes ficticios para denominar o bairro ¢ também os informantes com a finalidade de preservar o
anonimato e a identidade das pessoas.
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estdo mais acessiveis. Tanto que, neste bairro popular e urbano, as residéncias eram proximas
e as vezes coladas umas as outras; as relagdes de vizinhanga, de parentesco e de fofoca eram
intensificadas pelo fluxo de pessoas nas ruas, nas cal¢adas de suas casas ou na dos outros.

Deste modo, o clima de familiaridade e de intimidade se baseava no conhecimento
prolongado entre as pessoas que facilitava o circuito de boatos no local. Portanto, as
informacdes tendem a circular de forma mais rapida devido a logica de proximidade e de
“conhecimento” que permeia as relagdes sociais nos grupos populares (cf. Machado, 1986;
Sarti, 1996). Assim, pude visualizar como essas relagcdes se desenvolviam na vida cotidiana e
obter os dados relacionados aos casos de infidelidade conjugal tanto de homens como de
mulheres.

Na concepg¢dao de Fonseca (1992), as familias de “classes populares” definem-se
justamente pelo estilo jocoso de tratar os assuntos mais prementes da vida social. Os
comportamentos sexuais, os casos de infidelidade conjugal vistos a principio como
pertencentes ao espago privado, da casa, sdo revelados e comentados. De inicio, o que dizia
respeito ao casal, aos familiares, adquire posteriormente conotagdo publica. Por esta razdo, a
oposi¢do entre casa e rua ndo condiz ao contexto das familias populares do bairro Nova
Guanabara, na medida em que o privado e o publico estdo inter-relacionados.

Além do mais, a escolha do bairro deveu-se também a existéncia de dois espacos nos
quais se celebram a figura masculina do “corno” através da imagem do boi. O “bar dos
chifrudos” e o Bloco de carnaval “boi chifrudo” lidam com o sentido comico da infidelidade
conjugal, especialmente, da figura engracada do “corno ™.

A imagem do “corno’” repercutida no bairro demonstra a intima relag¢do entre género e
humor. Piadas, gozacdes e risos a respeito do homem traido revelam a condig¢do inferior
masculina; humilham e desprestigiam o homem no sentido de leva-lo a desonra social.

Ademais, humor e género se encontram ainda no modo como homens e mulheres falavam
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jocosamente dos casos envolvendo relagdes extraconjugais, quer a partir das fofocas de
censura que causavam aprazimento nas pessoas, quer nas brincadeiras cotidianas com
“homens cornos” e com “mulheres gaieiras” quando elas eram alvos de divertimentos ao ser
humilhadas.

Género ¢ entendido neste trabalho, segundo a leitura de Scott (1995), como uma
categoria analitica que fornece um meio de decodificar o significado e compreender as
complexas conexdes entre varias formas de interacdo humana. Em outras palavras, género
pode ser interpretado como estrutura de relagdes sociais, capaz de orientar a percepgao € a
organizac¢ao concreta e simbolica de toda a vida social, como enunciado por Almeida (1995).

Debrugar-me também nas experiéncias de homens que vivenciam a condigdo
sociocultural de “corno” sinaliza a preocupagdo em inserir a discussao das masculinidades
nos estudos de género e, sobretudo, conhecer os homens a partir de sua especificidade de
género (Costa, 2002)’.

Nesta dire¢do, os estudos que abordam vivéncias de homens ou de mulheres precisam
incorporar uma perspectiva relacional de género. Na interpretacdo de Costa (2002), seguir
uma dimensao relacional consiste na mediacdo entre masculino e feminino, isto €, na pratica
de relacionar masculinidades e feminilidades. Costa (2002) destaca, inclusive, que os estudos
realizados somente com homens ou somente com mulheres ndo impedem uma perspectiva
relacional de género, desde que as andlises investiguem as relagées que estabelecem
respectivamente, os tipos de masculinidades e as variadas feminilidades. Em tese, Costa
(2002, p. 228) sublinha que “homens e mulheres aprendem a respeito um do outro, pois se
género ¢ constituido relacionalmente, aprender a ser homem traz em seu bojo aprender o que

¢ ser mulher, e vice-versa”.

7 A partir das reflexdes sobre as criticas aos estudos de masculinidades, a pesquisadora Rosely Gomes Costa
(2002) constatou que as mulheres tém aparecido nas investigacdes e nas etnografias marcadas pelo seu
sexo/género, enquanto os homens aparecem como nao-marcados.
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Ao evidenciar como mulheres infié¢is e homens traidos sdo tratados pelas pessoas do
bairro, essa pesquisa estabelece uma perspectiva relacional de género, na medida em que sao
destacadas as concepcdes acerca da relagdo conjugal entre homem e mulher; quando
menciono as relagdes estabelecidas entre homens no contexto extraconjugal, isto ¢é, entre
maridos e amantes; ou, quando destaco as relacdes estabelecidas entre esposas “respeitaveis”
que discorrem comentarios sobre as mulheres que traem seus maridos, dentre outras relagdes
abordadas ao longo do trabalho.

A dissertacdo estd organizada em quatro capitulos: O primeiro mostra a constituicao
das redes sociais de parentesco, vizinhanca e fofoca e aponta como elas foram importantes a
coleta do material de pesquisa. Ao mesmo tempo, mostro como a fofoca, enquanto veiculo de
informacao, permite o contato com os dados relacionados a infidelidade conjugal, ja que ela
se constitui numa pratica social que repercute a vida alheia.

O segundo capitulo revela como mulheres que traem seus maridos sao desonradas
socialmente ao serem nomeadas pelo estigma de “gaieira”. Dessa forma, a discussdo assinala
que as mulheres também sdo detentoras de honra a ser preservada. Ao mesmo tempo, relato
através de fofocas, historias de mulheres com dois maridos, denominadas pelas pessoas de
“Dona Flor” numa clara referéncia a personagem da narrativa literaria de Jorge Amado
(Dona Flor e seus dois maridos). A partir dos casos envolvendo mulheres com dois maridos,
reflito ainda sobre os arranjos conjugais poliandricos e a fama de “gaieira” assumida pelas
esposas que traem seus conjuges.

O terceiro capitulo discute como a honra de “homens cornos” ¢ manipulada pelas
pessoas através de piadas, humor, brincadeiras e fofocas. Exponho como os homens sdo
classificados em tipos especificos de “cornos” a partir das reagdes diante da infidelidade da
esposa. Mostro que ha uma hierarquia no interior das masculinidades subordinadas em virtude

das reagdes dos “cornos” diante da “frai¢do”. Concomitantemente, descrevo o carater jocoso
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da figura do “cormo” e a presenca do humor, importantes na pesquisa antropoldgica.
Apresento ainda as rodas de fofocas e brincadeiras entre homens nas competi¢cdes por
virilidade e honra.

Por fim, o ultimo capitulo aprofunda a relacao entre a figura do “corno” e o boi, € em
algumas circunstancias, entre o touro. Nessa prerrogativa, apresento o “Bar dos Chifrudos” e
o Bloco de carnaval “Boi Chifrudo”, os dois espagos onde a figura do “corno” ¢ festejada e
celebrada. Descrevo também minha experiéncia, enquanto mulher, pesquisando o bar. E
finalmente, relato as historias pessoais de dois irmaos que vivenciam a experiéncia de “ser

corno’”.



19

CAPITULO 1. REDES DE PARENTESCO, VIZINHANCA E FOFOCA

O objetivo deste capitulo ¢ descrever, em linhas etnograficas, como se constituem as
redes de parentesco, vizinhanga e fofoca no bairro Nova Guanabara e sua importancia a
efetivacdo do trabalho de campo. Ao mesmo tempo, relato como circulei nessas redes sociais
com o propdsito de coletar os dados relacionados a infidelidade conjugal.

A principio, considero importante situar brevemente a historia do bairro. Nova
Guanabara situa-se na Regidao Metropolitana do Recife (RMR), um bairro pobre que chega a
possuir cerca de 20.000 habitantes®. Na verdade, Nova Guanabara se insere num complexo
onde, encontram-se outros bairros considerados de classe média e pobre.

Na visdo dos entrevistados, o bairro nasceu de uma invasdo urbana em meados dos
anos cinqiienta. No inicio da ocupacdo, as pessoas moravam em palafitas edificadas na beira
da praia. As casas eram barracos feitas com tabuas, muitas das quais montadas sobre palafitas,
por sobre as aguas da maré. Estas construgdes precarias ndo suportavam a mar¢ alta que
causava derrubada de palafitas e conseqiientemente familias desabrigadas. Por causa dessas
areas de riscos foram, ao longo dos vinte anos, implementados projetos de habitagdo popular
com a finalidade de promover a urbanizagao do bairro e melhoria das moradias.

Estes projetos deram margem a construcdo de trés vilas’, sendo que cada uma delas foi
surgindo de acordo com as ocupacdes subseqiientes na beira da praia. Desta forma, o bairro ¢
constituido de trés vilas, além das consideradas Ruas principais'® da localidade. Na leitura de
Elias e Scotson (2000), esta divisdria geografica (vilas versus Ruas principais) se afigura num

marcador de prestigio entre lugares.

¥ Informacdo obtida numa instituicdo do bairro voltada para os direitos da mulher.
? Atualmente as pessoas moram em casas de alvenaria e raramente se encontra casas de madeira.
1% As ditas “ruas principais” da localidade sio consideradas a parte central do bairro. Por este motivo, distinguirei

€699

se necessario, “ruas principais” com “R” de outras “ruas” quaisquer com “r” para evitar equivocos.
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1.1 Quintais e “puxadinhos”11

ou as redes entre parentes

E importante conhecer a atual paisagem social e urbana do bairro. Em seu interior, é
possivel observar a proximidade entre as casas que, na maioria das vezes, mostravam-se
coladas umas as outras, principalmente nos espagos das vilas. O contexto local ainda ¢
composto por ruas € becos muito estreitos que, ao lado dos famosos “puxadinhos” e quintais,
desenham o cenario onde as pessoas vivem.

E comum encontrar trés, quatro, cinco familias dividindo o mesmo teto. Os
“puxadinhos” ou “puxados” podem ser entendidos, de acordo com as interpretacdes de
Guedes e Lima (2006, p. 139), como “construgdes em geral precarias que aumentam,
horizontal ou verticalmente, edificagdes originais™.

A relagdo entre as moradias (quintais e “puxadinhos”) e o contexto das classes
populares serd apenas sublinhada na descri¢ao etnografica, pois para ser mais aprofundada
necessitaria de uma pesquisa especifica que se debrugasse exclusivamente nesses espacos
urbanos. Portanto, dedico-me sobremaneira nas vidas familiares em tais lugares na pretensao
de contribuir com o campo de estudo das “familias” ao pontuar algumas reflexdes sobre
grupos domésticos, “familia” e parentesco; apresento, ao mesmo tempo, a partir do viés
etnografico, como as redes de apoio sdo constituidas e acionadas pelos parentes no momento
em que uma casa ¢ dividida, no caso dos “puxadinhos”, e naquelas ocasides em que outras
residéncias sdo construidas no interior dos quintais.

Observei que “as casas aqui s6 crescem pra cima”, conforme enunciou Daniel'?, um
antigo morador do bairro. O projeto arquitetonico dos “puxadinhos” compreende a construgao
de lajes, tetos de concretos, andares, escadas que prevéem possiveis expansdes, estando

. . . et el
presente a logica de agregar mais pessoas e até mesmo outros grupos domésticos .

' Os termos quintais e “puxadinhos” nio sio nativos, mas seguem a defini¢do conceitual sugerida por Guedes e
Lima (2006).
12 1 s - . i1
Daniel ¢ membro de varios grupos religiosos da igreja catolica.
13 As casas de andares também sdo construidas para fins lucrativos, precisamente para serem alugadas.
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Geralmente, as construgdes das casas sdo previamente projetadas com a finalidade de serem
expandidas em outras; essa ¢ a logica da rede familiar e de apoio que permite com que muitas
casas planejadas previamente ou nao acabem sendo divididas e, as vezes, subdivididas de
acordo com a necessidade da parentela. Em muitos casos, identifiquei que independente da
casa possuir espaco fisico suficiente para acomodar outros moradores, as pessoas recebem os
parentes em suas casas por curtos periodos e até mesmo permanentes de acordo com as
condicdes sociais e de vida.

Tendo em vista a complexidade dos arranjos familiares presentes no bairro, que se
articulam diretamente com a logica arquitetonica das residéncias, torna-se relevante distinguir
grupo doméstico e familia. Para Fonseca (2004), grupo doméstico pode ser entendido como
uma unidade doméstica; basicamente diz respeito a composi¢ao familiar, isto €, ao grupo de
parentes e seus dependentes que dividem a mesma residéncia'®, ou pode ser também pessoas
que compartilham a mesma casa, embora nem sempre seus membros mantenham vinculos
consangiiineos entre si. Enquanto familia pode ser concebida como um conjunto de valores
culturais e simbdlicos transmitido pelas geracdes; em outros termos, diz respeito as
concepgOes nativas acerca dela (Barros, 1987).

Complementando este raciocinio, Fonseca (2004, p. 62, grifo nosso) alerta que
“investigar como se completam as categorias residenciais, quando e por que um grupo
doméstico se transfere de uma categoria para outra, ¢ enfocar o sistema familiar - como
processo”. Em outras palavras, dois grupos domésticos aparentemente semelhantes podem
encobrir dindmicas familiares completamente diferentes (Fonseca, 2004). Passo agora a
descrever, os contextos das unidades residenciais a fim de produzir uma compreensao acerca

das redes de parentesco.

14 Para discutir os grupos domésticos convém se debrucar sobre as mudangas das organizacdes domésticas. Para
maiores aprofundamentos, ver Fortes (1949; Goody, 1972 apud Almeida, 1995).
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Em alguns casos, os “puxadinhos” acenam a tentativa de separagdo dos arranjos
familiares, na medida em que os membros de cada um deles buscam ter sua propria
residéncia. As motivacoes incluem desde a tentativa de transformar uma casa em diferentes
“espagos privados” capaz de abrigar varias unidades domésticas, o que significa comprimir os
metros quadrados de acordo com o numero de grupos domésticos e de pessoas, ou, mesmo
construir outro lugar para morar ao puxar “para cima” alguns comodos para mais uma
parentela.

Nesse sentido, nos “puxadinhos” ainda se dividem as casas através de cercas, muros,
andares e escadas, na perspectiva de manter a privacidade das familias. Guedes e Lima (2006)
destacam ainda que uma das caracteristicas essenciais dos “puxadinhos” ¢ a busca pela
relativa independéncia em relacao a casa a que se liga. A busca da intimidade e da privacidade
almejada pelos grupos domésticos também podem ser visualizadas pela independéncia entre
os comodos quando, por exemplo, o banheiro ¢ a cozinha ndo sdo coletivos. Apenas num
caso, encontrei um quintal formado por trés casas onde o banheiro, localizado fora da casa
especificamente no quintal, era usado por duas residéncias, enquanto a outra possuia banheiro
interno.

O caso mencionado acima corresponde a situagdo vivida por Silvana, que morava com
o marido na casa da sogra juntamente com uma sobrinha do conjuge e um menino de 3 anos
acompanhado de sua mae que ¢ irma “de criagdo” dele. Na pretensdo de ter o seu proprio
espago, dividiram a casa para o novo casal: o marido, recém-separado e em segunda unido
conjugal informal, e a esposa em terceira unido. De fato, antes o que era apenas uma
passagem entre comodos se transformou numa divisdria entre uma casa e outra, improvisada
por uma cortina de pano com estampas verdes e um armario, capazes de cobrir o espaco de tal

passagem.
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Silvana me contou como ¢ a “vida familiar” no espago do quintal: “Ndo, é separado!
Minha sogra almoga separado e eu moro ld separado. A gente janta tudo separado”. A
sobrinha de seu marido presente no momento da nossa conversa informou como ficou o
quintal apos o “puxado” feito para Silvana e o marido. “La atras mora trés: minha irmd, o
marido da minha mde que ndo é o meu pai e a minha mae”. Como ela ndo mantém uma
relacdo afetuosa com o “marido da mae” resolveu morar com a avo, sua “tia de criagdo” € o
filho desta. No meio dessas duas casas encontra-se o “puxado” do casal.

Além do mais, Julia membro de um grupo religioso da igreja catdlica, informou que
conhece uma casa sem dormitérios que abriga muitas pessoas aparentadas, chegando a somar
cinco familias. Neste caso, os residentes dormem na sala. Quando nao se pode “puxar pra
cima ou pros lados”, a alternativa reside em dividir os pequenos espagos da casa e a sala passa
a ser o local de dormir. A propdsito, por morarem numa mesma residéncia prefiro falar na
existéncia de apenas um grupo doméstico por sugerir um tipo de familia extensa doméstica, ja
que o grupo doméstico é composto por uma familia extensa', como apontou Woortmann
(1987). Esta reflexao alimenta a importancia de discutir os “puxados” e os quintais.

Na visdo de Guedes e Lima'® (2006, p. 139, grifo nosso), “o quintal reine um niimero
variavel de casas independentes em um mesmo lote, ocupadas por familias que se consideram

1755

aparentadas . O quintal onde Carlos e Belo moram é composto por cinco casas e sua area

extensa propicia um espagco comum de sociabilidade entre os moradores. Carlos me informou

> Familia doméstica é entendida como um grupo de parentes e seus dependentes que constituem um grupo
doméstico (Smith, 1962 apud Woortmann, 1977). Enquanto familia extensa denota um grupo ou conjunto de
parentes, primariamente consangiiineos, podendo incluir outros membros ndo consangiiineos, que constituem o
circulo interior de uma rede de parentesco. Na visdo de Woortmann (1977), tal distingdo converge no
entendimento da familia extensa doméstica.

' Essas autoras discutiram, nesta pesquisa, a relacdo entre casa, familia nuclear e redes sociais de parentesco e
vizinhan¢a em bairros de trabalhadores urbanos na cidade do Rio de Janeiro.

'7 Saliento que nem sempre as familias residentes nos quintais se consideram aparentadas. As vezes, as casas sio
alugadas por pessoas que ndo mantém nenhum vinculo de sangue entre si. Todavia, segundo Aquino (2005),
Fonseca (2002) e Woortmann (1977), o convivio entre elas pode ampliar os lacos de parentesco, ja que a
parentalidade ndo se resume aos lagos de consangiiinidade.
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que o quintal ¢ propriedade de sua mae e se trata de um ambiente “familiar”, pois “aqui so
mora familia”, como os irmaos, sobrinhos e cunhado/as.

Outro questionamento precisa ser desenvolvido acerca destas moradias urbanas, pois
algumas situagdes dificultam a defini¢ao do que vem a ser “quintal” e “puxadinho”, se ambos
forem considerados separadamente. Os contextos das moradias mostravam casas em um
mesmo lote (nogdo de quintal) em que havia indicios de “puxadinhos™'®. Posso caracterizar
entdo essa habitagdo como um “quintal puxado”? O termo de defini¢ao acaba nao importando
se for presumido que os domicilios urbanos apontam sua complexidade, bem como a
variabilidade das composi¢des dos grupos domésticos ou o que poderia também ser
denominado de “arranjos familiares”.

De toda forma, prepondera nos quintais como também nos “puxadinhos” a rede de
parentes, de modo que, as relacdes sociais sdo interpretadas a partir do idioma de
parentesco'’, extrapolando as meras ligacdes sanguineas (Guedes; Lima, 2006; Woortmann,
1977). Assim, estes nucleos residenciais predominantes no bairro permitiram identificar as
visdes que as pessoas tinham sobre “familia”, na medida em que tornava possivel observar
como as redes de parentesco eram acionadas constantemente pelos parentes e até mesmo por
pessoas concebidas a principio como nao-parentes. Dessa forma, a no¢do de “familia” emitida
pelas pessoas estava intrinsecamente associada a rede familiar presente na dinamica interna
dos “puxadinhos” e quintais.

Nesse sentido, concebo que o meio social imediato de uma familia urbana, conforme
assinalou Both (1976), consiste em uma rede ¢ ndo em um grupo organizado. Esta autora

investigou a familia e suas redes sociais que compreende os relacionamentos dentro da

' Ver o caso de Silvana que residia num quintal antes formado por duas casas e preferiu “puxar” do corpo
central da casa da sogra, alguns metros quadrados que possibilitassem a construgdo de uma outra casa para ela e
o marido. Este exemplo de “quintal puxado” pode ser encontrado na pagina 22.

' Augé (1973) define o parentesco como uma relagdo social. Prefere falar em parentesco-alianca para nio
reduzi-lo aos lagos de consangiiinidade (parentesco bioldgico). Se o parentesco fosse reduzido as malhas da
consangiiinidade, de forma alguma poderia se constituir num principio de organizacdo social. Posso acrescentar
ainda, a concepg¢do de Héritier (1996) sobre parentesco enquanto um sistema arbitrario de representagdo, sendo
capaz de evocar uma visao particular do mundo.
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familia, dando maior énfase aos relacionamentos fora dela. Ela preferiu falar em rede social
ao invés de grupo organizado: no grupo organizado, os individuos formam um todo social
mais abrangente, tendo objetivos comuns e papéis interdependentes, enquanto na formagao
das redes, nem todos os individuos tém relagdes sociais uns com os outros, inclusive, os
relacionamentos podem ser marcados por conflitos ou pode ser que as pessoas nem ao menos
se conhegam. Assim, as ligagdes entre os individuos e seus parentes, vizinhos, colegas e
amigos de trabalho podem ser ou ndo intensas™’.

No caso das redes parentais, elas podem ser acionadas em casos de casamento ou
descasamentos dos filhos. Nestes ultimos casos, homens e mulheres podem retornar a casa
dos pais com ou sem filhos; se porventura houver recasamento, urge a possibilidade de morar
provisoriamente ou por muito tempo na casa dos pais da esposa ou na do marido. O exemplo
de Vilma mostra que mesmo uma casa bastante pequena pode se transformar num
“puxadinho” para filha que retornou a casa da mae acompanhada de uma filha, depois de
sucessivos casamentos. Sem contar que Vilma recebeu outra filha que se separou do marido e
mais uma neta provinda dessa relacdo conjugal anterior, s6 que elas moram juntas na mesma
casa, diferentemente da primeira filha.

O relato de Claudinha parece complementar a reflexdo que estou construindo acerca
das redes de parentesco acionadas freqlientemente pelos parentes. Ela conta que moraram em
sua casa quatorze pessoas, vindo a acomodar filhos e noras depois que estes “se amigaram”,
chegando ao ponto de coabitar simultaneamente duas noras de filhos distintos. Ela lembra
que: “Ele (filho) ficou com essa dai. Morou dentro de casa. [...] Um ano deixou [...] essa dai
saiu. Diego foi e trouxe a dele. Antes da outra sair, Ronaldo trouxe a outra. Uma atras da

outra. Tava tudo morando dentro de casa”.

2 Both (1976) lembra que o marido ou a esposa pode manter ou nio relagdes intensas com os amigos do
parceiro/a, ou mesmo as vezes eles nem se conhecem.
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Durante o trabalho de campo, morei num desses famosos “puxadinhos” no periodo de
trés meses. O grupo doméstico composto por pai, mae, filho, nora e neto recém-nascido desse
casal’' morava no primeiro andar enquanto a parte térrea estava em reforma. Nesse caso, o
casal com o filho recém-nascido permanecera no primeiro andar enquanto o pai € a mae
passardo a morar na parte térrea. Assim, morar na mesma casa se configurava numa situagao
passageira, posto que o desejo desses membros familiares era cada um “ter a sua propria
casa’.

E importante discorrer sobre as mudancas vividas por esse grupo doméstico no tocante
ao processo de (re)composi¢cdo interna. Passado seis meses, a reforma da parte térrea do
“puxadinho” tinha sido concluida e o casal com seu filho de dois anos continuaram morando
no primeiro andar, enquanto o pai € a mae do rapaz providenciaram a mudanca para a parte
térrea. Do ponto de vista da analise, o grupo doméstico foi separado em diferentes domicilios,
embora dividam ainda o espago comum do “puxadinho”. Apos trés meses, outra filha que
residia noutro bairro com um filho, proveniente de um relacionamento vivenciado na
adolescéncia, retornou a casa dos pais. Como se pode notar, novamente o grupo ¢ ampliado
com a vinda da filha e do neto e desencadeia a necessidade de readaptagdo dos seus membros
quanto a composicao familiar atual.

O periodo em que residi com esse grupo doméstico num “puxadinho” me permitiu
acompanhar diariamente a rotina da casa, das pessoas que ali residiam, das variadas situagdes
envolvendo aquela familia, at¢ mesmo as relagdes entre cada um de seus componentes. Os
momentos de convivéncia com os moradores do “puxadinho” me possibilitaram acompanhar
sua vida familiar e, a0 mesmo tempo, proporcionou para aquelas pessoas conhecer alguns de
meus comportamentos, visdes de mundo, habitos e um pouco da minha vida familiar e social.

A oportunidade de morar nessa casa reservou momentos de carinho e respeito conquistados na

2! Nessa casa, com primeiro andar, morava ainda uma neta “cuidada” pela avo enquanto sua filha trabalhava.
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rica experiéncia do convivio com o outro e se firmou numa relacdo de afeto e
companheirismo.

A afinidade estabelecida entre as pessoas contribui com o processo de construcao dos
lagos sociais, ou melhor, daqueles que podem adquirir o carater parental. Era dessa forma que
a dona da casa me apresentava as pessoas como sendo sua nova ‘filha”, uma forma de
manifestar carinho e preocupacdo comigo. Neste sentido, Barros (1987) compreende que a
familia encerra a possibilidade de ultrapassar os limites dos lagos de parentesco. Porquanto, o
conjunto de emogdes e sentimentos usados para representar a nogdo de familia®® permite,
nesta instituicao, que os quadros bioldgicos e legais de parentesco sejam ampliados.

Ao perceber a importancia do idioma de parentesco no universo das relagdes sociais
compreendi que a afinidade® ¢ um elemento que une e desune as pessoas sendo capaz de
gerar redes. Sendo assim, a afetividade ¢ de suma importancia porque mobiliza outras redes
sociais como as de vizinhanga, de parentesco e de fofoca. Os dados etnograficos, se
analisados com cautela, revelam que essas redes mantém ligagdo entre si ¢ ndo estdo
separadas umas das outras, apenas de forma didatica esta divisdo torna-se pertinente.

Logo, algumas consideracdes acerca dos puxadinhos e quintais ainda precisam ser
ressaltadas. Se, de um lado, hd uma tentativa das pessoas em buscar a privacidade e a
intimidade ao ter uma casa para suas respectivas familias, de outro, a convivéncia intensa
entre os parentes denunciam a vida em comum. Identifiquei, em algumas dessas moradias

urbanas, contextos em que as familias compartilham o horério de almo¢o numa mesma casa e

. , . . - - . 24
circulam também os objetos de cozinha que nao sdo facilmente encontrados™.

22 Barros (1987) destacou que a familia entendida como simbolo de unidio e amor faz com que determinados
amigos sejam considerados parentes simbolicos.

2 Nesse contexto analitico, uso o termo afinidade no sentido de afetividade, distinto do termo usual empregado
pelos antropologos para designar os lagos construidos com o casamento.

* Todavia, esta pratica ndo é uma regra local visto que as familias buscam incessantemente a autonomia da casa
(Guedes; Lima, 2006).
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Geralmente, essas vivendas possuem apenas um local de entrada e de saida, o que
confere maior possibilidade de conhecer com afinco a vida dos parentes como, por exemplo, a
hora de chegada da cunhada ou o dia-a-dia do genro. Os quintais, assim como o0s
“puxadinhos”, sdo espacos internos de controle familiar.

Nesses nucleos residenciais, a casa concebida socialmente como um espago privado, €
vivenciada, de modo publico, pelas pessoas. Entrar e sair na “casa do outro” traduz a
intensidade das relagdes sociais que rege o convivio entre esses grupos domésticos; 0 mesmo
pode ser dito em situacdes de vizinhanga.

Dito de outro modo, o privado e o publico se confundem de tal forma que chegam a
indicar o carater dessas ditas “familias extensas” (Woortmann, 1987)%. Se, por um lado, ha
uma separacao dos grupos domésticos no contexto dos “puxadinhos” e no nimero variavel de
casas nos quintais, por outro lado, esses distintos grupos domésticos compdem, em geral, uma
rede de parentes.

Embora a presenca de vdrias casas compostas por diferentes grupos domésticos
sublinhe a “separacdo” entre os domicilios, a parentela residente nos quintais e nos
“puxadinhos” evoca a imagem da “familia extensa” compartilhando uma vida familiar
comum, como posso sinalizar na fala de Silvana: “Mas tudo se da bem. Um quando precisa
de uma coisa, o outro vai ajuda. E tudo unido. E porque é familia né. Tem que ser tudo unido
mesmo”. Nesse contexto, 0s assuntos primariamente considerados da al¢ada de um
determinado arranjo doméstico transformam-se num “assunto de familia”, englobando todos

. . - . 26
os parentes que residem nesses “domicilios compartilhados™”.

O termo “familia extensa” é mais apropriado para classificar os contextos domésticos e familiares dos quintais
e “puxadinhos” porque todos os grupos domésticos apesar de, separados por domicilios, correspondem a uma
parentela comum. Enquanto o termo “familia extensa doméstica” ndo caracteriza a realidade dos variados
domicilios presentes nessas moradias por requerer a presenca de todos os grupos domésticos no mesmo espaco
da casa.

% Ao observar a (con)vivéncia familiar vivida pelas pessoas que residem em quintais e puxadinhos, ¢ possivel
denominar tais espagos como domicilios compartilhados.
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Em termos gerais, a realidade dos “puxadinhos” e quintais remete a compreensao
nativa de “familia” baseada nos valores simbolicos da rede de apoio que deve perdurar entre
os parentes. A imagem concreta da familia extensa propagada nos contextos de quintais e
“puxadinhos” e sua relacdo com a légica da rede de apoio ndo significa que os referidos
membros dos grupos domésticos estabelecam sempre relagdes afetuosas entre si, muitas
vezes, os relacionamentos parentais sao permeados por discordias e intensos conflitos. Os
conflitos se intensificam ainda mais quando os distintos grupos domésticos compartilham o
mesmo espaco, como ¢ o caso das desavencas que registrei em campo entre enteada e
padrasto, entre cunhadas, entre irmaos, etc. Dito de outro modo, a rede familiar € operante nos
quintais e nos “puxadinhos”, o que nao implica na concordia absoluta da parentela ja que o
conflito sobressai nesses espagos domésticos.

A partir dos quintais e dos “puxados” identifiquei a dindmica de formacgao das redes de
parentesco e como estes espagos considerados “familiares” contribuiram para o entendimento
dos relacionamentos que ali se estabeleciam. Nessa logica, circular nas redes sociais do bairro

representou a condi¢do da pesquisa ser plenamente efetivada.

1.2 Redes de vizinhang¢a

Parente ¢ somente um adjetivo para caracterizar as relacdes entre as pessoas do bairro,
visto que em alguns casos formam, ao mesmo tempo, uma rede de vizinhanga, intensificando
cada vez mais o universo dessas relagdes. Inegavelmente, nem todos os vizinhos sdo parentes,
podendo ¢ claro estabelecer outros vinculos entre si.

Além de ter acesso a formacdo das redes de parentesco na mesma propor¢do que
procurava compreendé-las, estabeleci a mesma finalidade com relagdo as redes de vizinhanga,
no sentido de apreender a sua dindmica. Na verdade, vale a pena lembrar que observei

primeiramente as redes de vizinhanga para em seguida conseguir acessar as redes de
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parentesco. Em alguns momentos, acessei simultaneamente essas diferentes redes sociais,
dado que elas ndo sdo separadas, pelo contrario, identifiquei variados cruzamentos entre elas.

Desde o primeiro contato com o local da pesquisa, era patente a movimentacao nas
ruas. Mulheres voltando com suas compras nas maos € que paravam para conversar com
alguma conhecida; homens papeando ora com um ora com outro; criancas brincando de
“pega-pega” e de “esconde-esconde’ nas ruas; homens desempregados nas portas de suas
casas olhando a agitacdo do dia; rodas de homens jogando baralho ou dominé e, com menos
freqiiéncia, identifiquei nas calgadas rodas de jogo (baralho e dominé) entre mulheres ou entre
ambos 0s sexos.

Nos periodos da tarde e da noite, as ruas encontravam-se mais movimentadas. As
pessoas ja tinham cumprido seus trabalhos habituais e podiam aproveitar o tempo para ir a
casa de algum vizinho, ou sentar numa calgada para conversar. De todo modo, mesmo nos
horarios de trabalho, tanto homens quanto mulheres ndo desperdicavam uma oportunidade de
acenar para alguém que passava na rua ou para quem aparecia na janela de sua casa.

Noutra extremidade, a irrisoria distancia entre uma fileira de casa e outra, apenas
separada por um beco muito estreito, ¢ mais uma peculiaridade do bairro, capaz de revelar o
modo como essas relagdes sociais se desenvolvem no cotidiano. Destarte, os becos existentes
praticamente em todo o bairro apresentam pequenas variagcdes podendo formar uma linha reta
ou um “S” por conta do seu estado encurvado. Em geral, tendem a reproduzir a mesma
finalidade, qual seja, servir de passagem ou caminho e inclusive separar uma fileira de casas
das outras. Entretanto, acrescento que os becos’ ndo denotam apenas uma forma de
organizagao espacial e urbana, significa, sobretudo, uma organizagao da vida social.

Além do mais, a troca de favor, ou o que posso chamar de relagdes de trocas,

constitui-se num aspecto fundamental para entender os contatos entre vizinhos e parentes.

T A caracteristica de becos estreitos e de casas proximas ndo é uma realidade exclusiva do bairro pesquisado, ja
que outros bairros seguem uma organizag¢ao espacial e social semelhante. Por fugir do escopo do trabalho, a
relagdo entre classe social e disposi¢do espacial na cidade nao serd aprofundada.
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Negar uma ajuda ou nao ser solidario ¢ o mesmo que cortar lacos sociais, anulando-se dos
circuitos de amizade e de sociabilidade. De regra, as relagdes entre vizinhos e parentes
precisam ser reciprocas, fundamentadas no dar, no receber e no retribuir (Mauss, 2003).
Mesmo que o vizinho seja “mal falado” no bairro, ¢ inaceitdvel a pratica de negar ajuda a
quem esta precisando.

Nas conversas estabelecidas com muitas pessoas era comum escutar a frase: “Ndo sou
de viver na casa dos outros!”. Ir com muita freqii€ncia a casa dos vizinhos significa ficar mal
visto perante a localidade, pois tal pratica se constitui socialmente num momento oportuno
para “falar da vida alheia”. Lembro que perguntei a Neuma se ela gostava de ir a casa dos
vizinhos, ela me respondeu: “Eu vou vé o que na casa dos outros? Conversar besteira!
Depois uma conversa, uma conversa traz outra, depois to no fuxico”. No entanto, embora as
pessoas tentem se desviar da insignia social de “fofoqueiro”, o cotidiano revela uma densa
teia de relacdes que as pessoas estabelecem entre si, tendo na fofoca um dos elementos de
sociabilidade importante.

Ao mesmo tempo, observei que algumas pessoas tentavam evitar o contato assiduo
com a vizinhanga ou com certas pessoas de sua rua. A finalidade era a de manter a vida
reservada e construir um espago no qual se pudesse desfrutar diariamente de sua privacidade e
que fosse possivel também evitar conflitos entre os vizinhos.

Se bem que, anular completamente a possibilidade de contato com os vizinhos ¢ o
mesmo que ser “mal falado”. Tal prética ¢ concebida como negativa porque o estreitamento
dos relacionamentos sociais exige que as pessoas entrem em contato, a0 menos, com alguém
que tenha afinidade.

Por outro lado, em alguns contextos, evitar contato com determinados vizinhos se
configura numa atitude extremamente aceita quando a reputacdo e o respeito estdo em jogo. O

caso de uma familia numerosa praticamente excluida pelos moradores da rua merece atengao.
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Essa familia ¢ composta por avo, filhas, neto/as e genros que conviviam conflituosamente.
Geralmente, as brigas entre os membros da casa chegavam a algada das ruas por causa de
gritos, agressoes verbais, palavroes ou entdo porque as discussdes ocorriam na propria rua.

Zglia, a vizinha que morava ao lado da casa onde residia essa familia, destacou que
“uma filha faz programa”, “a outra bota gaia no marido, chega o coitado ta troncho!”. Por
meio de terceiros, percebi que o contato com tal familia estigmatizava o vizinho. Z¢lia me
falou que outros vizinhos de sua rua perguntaram a ela: “Como é que vocé tem coragem de
andar nessa casa?”. Ela respondeu que era “da igreja” e tinha que cumprir o trabalho
religioso de levar a “Mde Rainha®®” para este lar, mas enfatizou que apenas nessas
circunstancias freqiientava esta residéncia.

Além do mais, cabe sublinhar que a proximidade entre as casas ndo gera por si sO a
densa rede de sociabilidade observada entre as pessoas, mas essa correspondéncia nos ajuda
compreender a dinamicidade dos relacionamentos estabelecidos nesse bairro popular®’.

A profundidade dessas redes sociais denuncia a forma como elas se constituem na
mesma propor¢do que as relacdes pessoais se desfazem, posto que as redes ndo se rompem.
Assim, quando observo a rede a partir de uma perspectiva mais ampla, ainda que as pessoas
ndo se falem ou se conhecam, a rede continua operando. A fofoca entre pessoas que nao se
falam, por exemplo, ndo deixa de ser relevante, apenas muda de valor.

Pude compreender o principio dessas redes ao participar das conversas informais com
as pessoas, acompanhando em algumas situagdes, seu dia-a-dia. De fato, era necessario
participar dos circuitos de sociabilidade para obter informagdes condizentes com o assunto da

pesquisa.

 Circular a imagem da “Mae Rainha” nas casas ¢ uma forma de difundir a religido catélica no bairro e se
constitui numa pratica especifica do catolicismo popular.

¥ De modo algum, descarto a possibilidade de se estabelecer um relacionamento intenso entre pessoas num lugar
onde as casas ndo sejam proximas.
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Como a pesquisa em andamento suscitava a necessidade de estabelecer vinculos com
as pessoas, passei a freqiientar constantemente suas casas. Com algumas delas, cheguei a
construir uma relacdo de afeto e carinho, ao ponto de ir a sua casa s6 para vé-la e ouvi-la.
Realmente, os lacos de afetividade com alguns informantes acompanharam minha trajetoria
em campo, assim como aparecem em outros relatos de pesquisa antropologica®’.

Uma situacao, em particular, causou-me inseguranca no que se refere a continuidade
de alguns lagos que construi ao longo do percurso em campo. Ao conhecer Silvana, informei
que estava morando por algum tempo na casa de Zélia e ambas residiam na mesma rua. A
principio, pensei que tal informagao iria contribuir com o novo contato que tentei firmar, mas
ao contar a Z¢lia que tinha conversado com Silvana, obtive a noticia de que as duas nao se
falavam. Assim, fez-se um dilema. Como conciliar as duas relacdes sem causar conflitos e
desconfiangas?

De qualquer forma, continuei freqlientando a casa de Silvana e morando na casa de
Z¢lia. Contornei a situag@o, ao mostrar para ambas que suas amizades eram importantes para
mim. Um dia, Z¢élia indagou se falava dela quando estava na presenca da outra. Respondi com
tranqiiilidade que “ndo” e ressaltei que estava desenvolvendo pesquisa no bairro € que era
fundamental, nesse momento, conhecer muitas pessoas. Silvana, muitas vezes, perguntava,
“fulana” estd em casa? Apenas respondia sua interrogacdo diretamente e ndo alongava o
assunto.

No decorrer dos meses, procurei demonstrar confianca e lealdade em todos os contatos
que mantive no bairro. Entretanto, quando as relagcdes envolvem fofocas, o trabalho do/a
antropdlogo/a ¢ complexificado, sendo necessario saber lidar com tais situagdes. Vamos a um
caso. Joana, diarista na casa de Zélia onde morei, tornou-se uma pessoa freqiiente no meu dia-

a-dia de pesquisadora porque a encontrava diariamente. Certa noite, fui a casa de Joana e ela

30 Para aprofundar a relagdo afetiva entre antropologo/a e seus informantes, ver o artigo de Heloisa Buarque de
Almeida (2002) intitulado “A mulher em campo”.



34

me apresentou a sua sogra. Pouco tempo depois, ela foi embora e me deixou conversando com
a mae de seu namorado.

No outro dia, na casa de Z¢lia, Joana me perguntou se sua sogra falara dela: “Pode
dizer, Luciana, se ela falou de mim. Eu sei que ela fala”. Independente de a sogra ter ou nao
“falado mal” de Joana, eu daria a mesma resposta: nao. Tive essa preocupacao ao engendrar
relagdes, pelo fato de conhecer a l6gica das redes sociais que se baseavam, sobretudo, em
fofocas. Posso afirmar, inclusive, que durante os trés meses de pesquisa de campo fui grande
depositaria das fofocas do bairro.

Este caso particular demonstra que determinados contextos sociais exigem do/a
antropologo/a discernimento no modo de lidar com a trama dos relacionamentos sociais
fundada geralmente em fofocas. Assim, busquei manter o sigilo quanto as fofocas que me
contavam no campo para resguardar as relacdes sociais que construi, bem como aquelas
estabelecidas entre as pessoas do proprio bairro, sem que viesse casualmente a causar
conflitos.

A importancia de compreender a dinamica das redes de parentesco, de vizinhanga e de
fofocas residiu, primordialmente, na postura que deveria assumir em campo, buscando
apreender o amago das mesmas com a finalidade de preparar o caminho para inser¢do na

trama dos relacionamentos cotidianos.

1.3 Na terceira pessoa do singular ou o “tempero” da vida social

As pessoas nao falam apenas sobre si mesmas, sobre seus dias, enfim, sobre suas vidas
- ndo teria graca! O colega, o vizinho, o parente sdo personagens importantes das historias
contadas nas conversas entre duas ou mais pessoas. De tal modo que a fofoca matiza as

relacdes humanas, oferecendo vigor a vida em sociedade. Conforme a acep¢do de Elias e
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Scotson (2000, p. 122) “se um dia parassem os moinhos da boataria na ‘aldeia’, a vida
perderia muito de seu tempero”.

Circular nas redes de parentesco e de vizinhanga propiciou compreender com
profundidade a dinamica das fofocas, tendo em vista que observei atenciosamente os minimos
detalhes das conversas, as quais, em sua maioria, eram acompanhadas de relatos de casos
especificos e de transmissdo de noticias. Nessa perspectiva, considero ainda valido e tomo
como locus de meu olhar os imponderdveis da vida real na compreensdo de uma dada
realidade humana (Malinowski, 1978).

Sendo assim, descrevo especificamente neste topico, as vivéncias particulares com o
universo da fofoca na pretensao de mostrar como esta teve uma importancia no campo € na
concretizagao desta pesquisa. Enfatizo que, neste momento, apresentarei apenas notas
introdutorias sobre a fofoca ja que ela predomina no corpo de todo o trabalho.

A fofoca se configurou simultaneamente como uma ferramenta indispensavel de coleta
de dados e no foco da propria pesquisa. Com efeito, em nenhum momento pronunciei o termo
fofoca no sentido de compreender as concepgdes nativas a respeito da mesma, ao invés disso,
considerei mais importante vivenciar os contextos das fofocas, tentando na medida do
possivel, obter informagdes concernentes ao tema em questao.

Enunciar a palavra fofoca poderia acarretar limites significativos para esse estudo.
Poucas pessoas se disponibilizariam em conversar sobre as fofocas do bairro, haja vista seu
carater negativo atribuido socialmente. Outrossim, ninguém admite ser ‘‘fofoqueiro” ou ser
chamado enquanto tal, embora todas as pessoas falem da vida alheia. Nesse mesmo
raciocinio, Fonseca (2004, p. 41) ressalta que “a fofoca ¢ sempre concebida como uma forga
nefasta, destinada a fazer mal a determinados individuos”.

A compreensao de fofoca, desenvolvida neste trabalho, segue a defini¢do sugerida por

Fonseca (2004) de que ¢ uma pratica social que envolve relatos de fatos reais ou imaginarios
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sobre o comportamento alheio. Além disso, segue a compreensdo de Elias e Scotson (2000)
para quem ha duas tipologias de fofocas: a depreciativa que se refere, sobretudo, as pessoas
de fora (do local ou do grupo) que buscam construir uma imagem positiva a respeito do
proprio grupo’' ao desonrar a imagem do grupo alheio; e a elogiosa que se restringe
geralmente as pessoas do proprio grupo, tendendo geralmente a idealizagio™.

Vale salientar que o olhar de Elias e Scotson (2000) sobre as fofocas restringe-se a
dinamica delas na interacdo entre grupos, entendendo apenas paralelamente as relagdes
interpessoais, como se os estabelecidos somente falassem “bem” de si mesmos (fofoca
elogiosa) e usassem somente a depreciativa para os outsiders. Ao centrar sua atencao nos
“grupos”, como se estes estivessem sempre em oposicao, eles negam a possibilidade de existir
tensdes internas, como por exemplo, as “fofocas de censura entre parentes” ou o falatério
gerado no mesmo grupo doméstico, como sera discutido ao longo deste trabalho. Ainda
assim, essas tipologias aludidas ajudam a perceber que a fofoca ora produz uma imagem
negativa das pessoas, ora constrdi uma imagem positiva, podendo, até mesmo, expressar
solidariedade pelo infortunio alheio ou compaixao.

A principio, convém sublinhar que a estrutura do bairro formada de casas proximas e
de becos estreitos confunde-se com o circuito de fofoca caracterizado pelo sistema de controle
social. Ordinariamente, uma conversa chegava aos ouvidos dos vizinhos por causa da
proximidade das residéncias. Ouvia-se com facilidade das casas vizinhas o som da televisao
ou do radio, uma briga entre marido e mulher e até mesmo, podia-se acompanhar a rotina das
pessoas estando em sua propria casa.

Igualmente, as pessoas conhecem com afinco a vida dos outros. A rua, as portas, as

varandas, as cal¢adas e até mesmo as janelas de suas casas se constituem num observatério da

3! Elias e Scotson (2000) empregam geralmente a palavra “carisma grupal” para se referir a imagem positiva que
o grupo estabelecido constréi sobre si mesmo.

32 Ao confrontar os dados de campo relativos & fofoca com as tipologias postuladas por tais autores, evitarei,
quando necessario, o raciocinio de pensar as fofocas no contexto de grupos, quando estas forem desenvolvidas
entre pessoas.
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vida alheia no bairro. Aos poucos, passei a freqiientar as casas de algumas pessoas ¢ a
participar das conversas nos ambientes das calcadas®. Por sua vez, as calcadas sdo
apropriadas pelas pessoas em todos os momentos do dia, embora haja preferéncia por lugares
privilegiados pela sombra referente ao periodo da tarde para contar os assuntos corriqueiros
do cotidiano.

De todo modo, qualquer lugar pode se configurar num canal de fofoca, desde que seja
oportuno a transmissao de noticias. Geralmente, o falatorio acontece sem a presenga da pessoa
que esta sendo alvo de rumores. Contudo, os fofoqueiros nao sdo ingé€nuos suficientes em
desconsiderar a possibilidade de que a pessoa passivel de fofoca sabera do acontecido. Muitas
vezes, as fofocas podem ter exatamente esse subterfugio - fazer com que uma pessoa saiba
que se esta falando algo sobre ela.

Cito como exemplo o caso de uma mulher negra que chegara de modo inusitado na
casa de Lucia, mulher idosa, negra e de cabelos brancos. Nesta casa, estavam presentes Licia,
a filha, a vizinha Sonia, a neta bioldgica, os “filhos de criagdo” e eu que tinha ido 14 para
ficar intima de Lucia, a dona da casa. Na verdade, minha inten¢do principal era coletar mais
informagdes a respeito de uma mulher que, diziam, tinha dois maridos, ja que ela morava
numa casa em frente a de Lucia.

Conversavamos sobre a urgéncia em reformar a casa de Lucia por conta das goteiras e
das paredes rachadas, quando uma mulher negra e magra chegou, de modo repentino,
contando uma fofoca sobre o patrdo de seu marido. Disse que ele ndo prestava, merecendo
mesmo “levar gaia” da mulher porque ndo estava dando conta do recado em casa, posto que
gostava mesmo de homem.

Em seguida, criticou-o por ndo permitir falar com seu marido no momento em que

cumpre o expediente de trabalho. Acredita que o patrdo de seu marido se sente superior a ela

33 As calgadas se configuram em espagos de sociabilidade e de lazer.
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por ser pobre e negra. Narrou essa historia sem manifestar qualquer gesto de afei¢ao por ele,
desejando que este soubesse do que ela acabara de contar para os outros, conforme pude
perceber no tom alfo de voz, marcado por gestos de raiva’. As pessoas presentes na sala
pararam para ouvi-la, mas ndo pronunciaram uma s6 palavra seja para concordar ou mesmo
discordar do que havia sido dito.

Com relagdo ao contexto desta fofoca, as palavras de Fonseca (2004) sao importantes
para entender que a mesma ¢ uma for¢a niveladora, o instrumento daqueles que se sentem
inferiores e que s6 podem realgar seu status rebaixando o dos outros. Essa concepcao ¢
importante para entender esse caso especifico, mas ndo a tomo de modo generalizado porque,
como toda e qualquer explicagdo, ndo esclarece outras realidades.

Como exemplo, posso citar a fofoca entre homens “ndo cornos” que “fofoqueiam”
sobre os “cornos”. Assim, como dizer que a fofoca ¢ uma arma usada contra os fortes, se na
escala hierarquica de género, os “cornos” ocupam a posicao social inferior diante dos homens
ndo-traidos? Neste contexto especifico, a fofoca ndo nivelaria as pessoas, ao contrario,
provocaria ainda mais posi¢des desiguais na vida social.

Também considero conveniente descrever as sutilezas captadas em campo que
caracterizam o universo das fofocas. A expressdo facial marcada pela curiosidade, o tom de
voz geralmente baixo, a mudanga brusca de assunto, as pausas e os siléncios no ato da
novidade contada para causar ainda mais expectativa nos ouvintes compdem a trama da
fofoca. Alids, ¢ comum o uso de expressdes chamativas capazes de prender a atencdo do
receptor da mensagem, como aquela empregada por Carlos: “Se eu te contar, vocé ndo vai
acreditar!”, ou outra assertiva usada costumeiramente: “Vocé ndo sabe da novidade!” .

E oportuno sinalizar que as fofocas emergiam nas praticas cotidianas sem que ao

menos houvesse a inten¢do de suscitar o disse-me-disse, simplesmente porque elas fazem

3 E incomum encontrar fofocas pronunciadas em tom alto de voz, somente em casos como esses.
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parte da sociabilidade local. Agora, quando o falatério ganhava importancia para a pesquisa,
além de observar e ouvir, procurei perguntar e estimular conscientemente a conversa atraveés
de expressdes, tais como: “Quando?, como assim?, onde?, com quem? ou nao acredito!”’.

Evidentemente, circulei nas redes de fofoca principalmente as que se referiam a
infidelidade conjugal. Sempre soube da probabilidade de ser vista como fofoqueira, inclusive
em algumas circunstancias as pessoas averiguaram se eu era realmente uma pessoa “de
confian¢a™°. Na realidade, falar dos outros é uma pratica tdo banal no cotidiano do bairro que
para ser marcada socialmente enquanto uma figura fofoqueira ¢ preciso demonstrar muita
empatia com os assuntos alheios. Deste modo, muitos mexericos iniciados com expressdes do
tipo “estdo dizendo por ai que”, “o povo que diz”, assinalam a tentativa de isen¢do quanto a
autoria da fofoca.

Vale destacar que, no andamento da pesquisa, procurei ser apenas ouvinte das fofocas,
descartando assim, a real possibilidade de transmiti-las em outras casas. Por isso, ndo revelei
o nome de qualquer pessoa que me contou fofocas, no intuito de evitar possiveis conflitos
entre vizinhos ou parentes.

Participei de varias situagdes que giravam em torno de fofocas, especialmente aquelas
relacionadas as infidelidades conjugais de ambos os parceiros. Informagdes preciosas foram
coletadas no auge das narrativas em terceira pessoa, tendo dificuldades em acompanha-las.

As vezes, desconhecia a forma de registrar na memoria tantas novidades, ou como
saber quando um caso cessava para o inicio de mais uma fofoca. Dessa maneira, ignorava a
capacidade de associar pessoas a fatos, isto €, ndo sabia quando uma realidade contada dizia
respeito a determinada pessoa ao invés de outra, pela mera falta de familiaridade com grande

parte das pessoas do bairro.

3% A expressdo “ndo acredito!” também foi empregada nos momentos em que realmente fiquei surpresa com
algumas situacdes.

3% A exemplo do que ocorreu quando fui instada a me relacionar a0 mesmo tempo com duas pessoas (Zélia e
Silvana) que eram intrigadas.
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Algumas experiéncias vividas em campo ilustram a dificuldade em lidar com a fofoca
em si. Inicialmente, as conversas que estabeleci no cotidiano do bairro concentraram-se
essencialmente nas redes de fofocas femininas®’. De imediato, ndo me sentia a vontade para
conversar com os homens sobre a experiéncia da cornice®®; alguns contatos com as mulheres
foram mediados pela familia onde residi no bairro. Embora a fofoca seja tida no meio social
como uma pratica eminentemente feminina (Fonseca, 2004), os homens também praticam o
exercicio da fofoca e sdo eximios conhecedores da vida alheia. Posteriormente, abordo como
ocorrem as fofocas estabelecidas entre homens e sua relevancia na obtencdo dos dados™”.

Alias, nas redes de fofocas do bairro, era recorrente o assunto infidelidade conjugal
tanto por parte masculina como feminina. O prazer de falar da vida alheia, especialmente dos
homens traidos e das mulheres que traem, facilitava o contato com o tema e com 0s casos
envolvendo “traicao” em Nova Guanabara. Poucos homens falam abertamente sobre sua
condi¢do de “corno”, do mesmo modo que poucas mulheres comentam as “gaias que botou
no marido®” para evitar o estigma de “gaieira”. Ambos sdo estigmatizados e, por esta razio,
preferem se calar para ndo cair na “boca do povo” e manchar sua imagem.

Com base nos dados coletados em campo, as fofocas de censura sdo formas
expressivas de violéncia simbdlica; por meio delas, a vida alheia ¢ (re)produzida pelas
pessoas que podem difamar, agredir, humilhar e reprovar os outros. Desse modo, a vida de
parentes, colegas e vizinhos ganham contornos distintos através de julgamentos morais
emanados das narrativas na terceira pessoa que podem construir a representacdo/imagem dos

sujeitos na sociedade local.

37 Mantive relagdes no campo apenas com algumas mulheres. Descrevo detalhadamente minha condicao de
mulher em campo no quarto capitulo.

¥ O termo “cornice” ndo ¢ de origem nativa. Ele foi criado para nomear as experiéncias de maridos de mulheres
consideradas infiéis.

3% A respeito das fofocas entre homens, conferir o terceiro capitulo.

0 “Gaia” ¢ o termo usado para denominar as trai¢des tanto masculinas quanto femininas.
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Em outras palavras, a partir da pratica constante de falar da vida alheia pude constatar
que ¢ mais facil e comum para as pessoas falarem dos outros do que de si mesmas, quando os
assuntos envolvem, de um modo geral, a vida social. Deste modo, a fofoca se configurou
numa fonte de dados e de informagdes ao se revelar uma ferramenta indispensavel a pesquisa.

Em tais contingéncias, a relacdo entre a pessoa alvo de fofocas e o fofoqueiro era
extremamente intensa, o que dificultava o contato posterior com a personagem principal,
centro das narrativas em terceira pessoa. Lucia, por exemplo, relatou que sua “vizinha” tem
dois maridos, ambas moram num beco muito estreito em frente uma da outra. Silvana contou
que seu “atual marido” Neto fora traido pela ex-mulher. Neste caso, tal informacao foi
suscitada no auge de uma conversa com Silvana quando perguntei propositadamente se a ex-
mulher dele era uma “boa” esposa. Por morar num quintal, onde as casas sdo muito proximas
e falar alto significa, muitas vezes, compartilhar com os outros a conversa, ¢ ainda para evitar
o registro da informagdao no gravador (a prova), Silvana procurou responder com mimicas
minha pergunta. A mimica correspondia a imagem de um chifre na cabeca que seu atual
marido levara da ex-mulher.

Silvana e Neto me revelaram que a irmd@ de Silvana, chamada neste trabalho de
Violeta, tem dois maridos. Esta informacdo foi omitida por Silvana em nossa primeira
conversa, embora ja tivesse visitado-a outras vezes em sua propria casa. Ela somente me
confidenciou o caso depois de varios contatos. Recordo que ela ficou bastante desconcertada
com a situagdo, pois certamente lembrou que havia ocultado este caso, quando conversamos
pela primeira vez sobre infidelidade conjugal.

Em seguida, ela me revelou que era intrigada da irma porque esta ultima inventava
historias a respeito de seu marido, tanto que ele exigiu o rompimento da relagdo entre as duas

irmas. O rompimento dessa relagdo e a intensa convivéncia que mantive com Silvana durante



42

os meses de pesquisa reduziram minhas expectativas quanto ao contato com a mulher de dois
maridos.

A fofoca presente na rede de parentesco associado ao nao contato das duas irmas me
fez refletir sobre a natureza do campo. Por mais que passasse a manter contato com a irma de
Silvana sem demonstrar ter conhecimento sobre sua situagcdo conjugal, haveria a possibilidade
de a qualquer momento Silvana saber das minhas idas a casa de sua irma, podendo gerar
desconfiancgas ou conflitos. Mesmo Silvana estando a par da minha posicao de pesquisadora
dos referidos temas “familia” e “casamento”, foi assim que me apresentei, € concordasse com
as possiveis visitas a sua irma, meu contato estreito com ela poderia causar desconfiangas na
irma, caso esta ultima soubesse da minha amizade com Silvana. Afinal de contas, elas moram
proximas uma da outra e os circuitos de fofocas sdo muito eficientes.

Alias, manter contato com a mulher que t€ém dois maridos poderia significar a
constatacdo da fofoca, e conseqiientemente, a possibilidade de atribuir a Silvana o estigma de
“fofoqueira”. E sabido que as pessoas fofocam, mas como ja assinalei, ninguém quer ser
chamado de fofoqueiro, pois demonstrar interesse pela vida dos outros acarreta uma série de
conseqiiéncias, como ser evitada ou até mesmo excluida das redes de relagdes no bairro.
Nessa linha, desenvolver pesquisa tomando a fofoca como fonte de dados exige cautela na
escolha de caminhos, como por exemplo, resguardar a amizade que construi com Silvana ao
invés da irrisoria possibilidade de sucesso no contato com sua irma.

O contexto conjugal vivido pela mulher que tem dois maridos suscita falatorio,
comentarios e reprovagdes sociais. Assim, a fofoca pode ser usada para controlar a vida
alheia, como também manipular a imagem publica das pessoas, no sentido de tentar preservar
0s preceitos sociais que direcionam, nesse caso especifico, a vida familiar e conjugal. Nas

palavras de Elias e Scotson (2000), o aspecto essencial das fofocas reside no interesse
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coletivo. Nao se trata apenas de um fendomeno idiossincratico, visto que depende das normas,
das crencas coletivas e das relagdes comunitarias.

Apesar de compartilhar a idéia de que as fofocas reproduzem as regras locais, elas
podem, ao mesmo tempo, mostrar o lado avesso da realidade, sinalizando outra forma de
olhar a vida. Por mais que o caso “Dona Flor e seus dois maridos” seja alvo de fofocas de
censura, o proprio fato de comentar sobre esse viver conjugal ja ¢ um meio de apontar para
outras modalidades de se relacionar conjugalmente.

Os fluxos de noticias sobre o desrespeito as normas aceitas no local, como os casos de

”41, eram muito

infidelidade conjugal que pdem em xeque a monogamia ¢ a “estrutura familiar
mais saborosos por fornecer prazer, satisfacao e entretenimento as pessoas. O predominio das
fofocas de censura nas praticas cotidianas conferiu a pesquisa o acesso as informagdes
pautadas nas vivéncias dos “homens traidos”, nas experiéncias de mulheres que traem seus
maridos e aos diversos casos relativos a infidelidade conjugal.

Uma mulher se recusou em conversar comigo sobre familia e casamento justificando
que “ndo era casada, s6 era amante”. Apontou quem eram as “putas” das ruas, contudo,
ressaltou que no bairro tinha muitas familias. Quigd, enquanto amante, estivesse no atual
momento de sua vida se relacionando com algum homem casado, podendo comprometé-lo e,
também corresse esse risco ao divulgar outros casos que tivera.

Analiticamente, essa mulher ¢ ciente da posi¢do social que ocupa na categoria de
amante® ao se relacionar amorosamente (sexual e/ou afetivamente) com homens casados,

uma vez que a “outra” ¢ responsabilizada pela dissolu¢cdo da familia (Goldemberg, 1990). A

amante, na concepg¢do nativa, ndo se enquadra na categoria “familia” porque ela ¢ oposta a

*! Na visio de homens e de mulheres predomina a concep¢io de que a infidelidade conjugal desestrutura a
familia.

2 Conversei com outra mulher que confessou ter sido “a outra” em dois relacionamentos amorosos. Tal
confissdo foi marcada por arrependimentos € mudangas no modo de conceber a relagdo conjugal, a familia e os
filhos.
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figura da esposa que ¢ simbolizada pelos valores da fidelidade e da monogamia que regem o
casamento e a instituicdo familiar™.

Ainda sobre o predominio da fofoca neste trabalho, ressalto que contentar-se com as
narrativas em terceira pessoa em detrimento das biografias em primeira, ndo representou de
modo algum para essa pesquisa uma perda de dados, mas uma experiéncia unica conquistada
no convivio com uma rica fonte de informagdes suscitado pela fofoca. A propdsito, o
entendimento de Geertz (1989) acerca dos textos antropdlogos ilumina a compreensao dos
circuitos de fofocas e o modo como os discursos provindos delas passam a ser
conseqiientemente apropriados na construcao do trabalho antropologico.

Para Geertz (1989), os textos antropoldgicos sao interpretacdes de interpretagdes, sao
de segunda ou terceira mao, pois o material de primeira mao ¢ de exclusividade do nativo
daquela cultura. Assim, se o nativo ¢ aquele que interpreta em primeira mao a realidade
cultural, imagine quando essa mesma realidade ¢ transmitida e interpretada por varias
pessoas, por via da fofoca. Nesse caso, a fofoca se constitui num emaranhado de
interpretagoes que pode ser manipulada pelo individuo. No auge do disse-me-disse, a noticia
pode adquirir conotagdes completamente distintas do “fato original**”’, ao ponto de ser
modelada, recriada ou distorcida.

Entdo, se as fofocas ja sdo interpretacdes de interpretagdes, como pensar a producio
dos textos antropoldgicos? Nao importa ao antropdlogo saber se a fofoca, enquanto noticia
confrontada ao referente “original”, ¢ falsa ou veridica. Importa sim, entender que a dindmica
dos circuitos de fofocas difundem interpretacdes nativas, s6 que na terceira pessoa do

singular, que serdo apropriadas pelo antropdlogo na tentativa de compreender as realidades

# Sarti (2004, p. 17) expde o carater primario e significativo da familia ao ressaltar que: “Nela, aprende-se a
falar e, por meio da linguagem, a ordenar e dar sentido as experiéncias vividas. A familia, seja como for
composta, vivida e organizada, ¢ o filtro através do qual se comeca a ver e a significar o mundo”.

* A palavra “original” esta sendo usada no sentido de precedéncia, de origem.
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culturais. Logo, as fofocas nao perdem seu valor por ser interpretagdes produzidas por muitas
pessoas, ao contrario, € isso que as tornam interessantes.

Nessa perspectiva, pouco importa saber se uma determinada pessoa realmente “levou
gaia”, isto €, o fato original em si. O mais importante ¢ identificar e compreender como e por
que os fatos originais sao veiculados nos circuitos de fofocas e saber a propor¢ao que eles
assumem. Interessa saber o que foi dito sobre o fato, ou melhor, como os acontecimentos
transformam-se em eventos, isto ¢, como estes Ultimos se constituem enquanto interpretagdes
do acontecimento (Sahlins, 1990). Em termos analiticos, o acontecimento se transforma num
evento e, concomitantemente, este ultimo produz efeitos significativos na vida das pessoas.
Assim sendo, priorizando o contexto dessa pesquisa, 0 mais significativo ¢ entender como o
estigma da “gaia” € operacionalizado nas relagdes sociais do bairro.

No que tange ao entendimento da fofoca enquanto evento, saliento que a despeito de
“gaias” e/ou traigoes, se ¢ que tenham ocorrido (acontecimento), as fofocas (eventos) podem
permitir a visualizagdo do modo como a “gaia” masculina (quando o homem ¢ traido) ¢
pensada e valorada na comunidade em sua articulagdo com a tipica estrutura social do bairro.

Retomando o que foi dito anteriormente, para identificar esses eventos precisei
circular nas redes parentesco/familia, vizinhanga e fofoca que configuram o modo como a
estrutura do bairro ¢ organizada, visto que estas redes estdo articuladas com a propria
organiza¢do espacial do local. Neste contexto, destaquei também a afinidade como um
elemento capaz de tecer redes, no sentido de articula-las. Assim, a afinidade ao construir
vinculos entre vizinhos, torna-se elo transmissor de fofocas.

Estas ultimas sdo canais de noticias e mecanismos de controle que ndo podem ser
desarticuladas da organiza¢do das unidades domésticas e dos contextos extra-residéncias, no
caso a vizinhanca. As fofocas também apontam um carater prazeroso de se falar da vida

alheia porque predomina o desejo pelo “novo”, pela novidade que sempre insurge na vida
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cotidiana. Ao mesmo tempo, 0s ‘‘fofoqueiros” sentem prazer em contar os “acontecimentos”
que fogem a moralidade conjugal e familiar, j& que nessa pratica social os outros sao
agredidos simbolicamente no momento em que sua imagem passa a ser manipulada no
cotidiano.

Neste contexto, o capitulo seguinte mostra como os casos relacionados as mulheres e
seus dois maridos sdo alvos prediletos de fofocas que (re) produzem a imagem da esposa que
trai o marido a partir do atributo depreciativo de “gaieira”. Ao mesmo tempo, esses casos

apontam para uma discussao sobre arranjos conjugais poliandricos.
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CAPITULO 2. “DONA FLOR E SEUS DOIS MARIDOS”: REFLEXOES SOBRE A
MULHER “GAIEIRA” E OS ARRANJOS POLIANDRICOS

A realidade conjugal preponderante em Nova Guanabara compreende relacionamentos
com vinculo civil e/ou religioso, unides consensuais com ou sem coabitagdo, recasamentos,
separacdes e triangulos conjugais que envolvem maridos € mulheres “casados”.

Através das redes de fofoca, de parentesco e de vizinhanga tive contato com os casos
de poliginia, homens que vivem simultaneamente com duas mulheres (Lévi-Strauss, 1972).
Em muitas dessas historias, os homens mantinham financeiramente a casa na qual coabitava
com a primeira mulher® e os filhos, ¢ custeava outra unidade doméstica. Do mesmo modo,
escutei relatos de mulheres que se sentiam traidas pelos maridos por causa das suas aventuras
“amorosas”’; confidéncias de mulheres que assumiram a condi¢do social de “outra” na relagao
conjugal; e muitas criticas abrangendo em geral os homens por serem infiéis.

Como se pode observar, o quadro das relagdes conjugais ndo-monogamicas ¢ amplo o
bastante para ser investigado. No inicio, o foco da pesquisa estava centralizado no homem
traido pela mulher, nomeado popularmente de “corno . Entretanto, no decorrer da pesquisa de
campo, a mulher infiel passou a ser freqiientemente mencionada pelos informantes quando
falavamos sobre os homens traidos. Assim, esta figura masculina suscitava a imagem da
“gaieira’.

Por esta razdo, pretendo neste capitulo compreender as concepgdes nativas a respeito
da mulher que trai o marido, chamada de “gaieira”, para refletir sobre a repercussao da sua
(des)honra no bairro. Para tanto, valho-me dos casos referentes a “Dona Flor e seus dois

maridos” a partir de uma discussao sobre conjugalidade e género.

* Chamo de “primeira mulher” aquela que coabita com o homem para evitar ambigiiidades na compreensao das
realidades conjugais.
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2.1 “Dona Flor e seus dois maridos”: Notas de campo sobre arranjos poliandricos

As praticas poligamicas vém sendo bastante discutidas nos estudos antropologicos
sobre parentesco. No que se refere as distintas formas conjugais, Lévi-Strauss (1972, p. 77)
explica que a “monogamia ndo ¢ um atributo da natureza humana, basta a existéncia da
poligamia em numerosas sociedades, e sob modalidades diversas, para o confirmar”*.

Os estudos com viés antropoldgico sobre poligamia tém se concentrado nos costumes
das sociedades indigenas e outras. As investigagdes que tém sido desenvolvidas, inclusive, a
respeito de tais praticas envolvem, sobretudo, uma discussdo sobre parentesco € uma
insatisfatoria abordagem com viés em género. Contudo, ainda ¢ marcante a auséncia de
estudos sobre praticas poligimicas nas sociedades urbanas®’.

Nesta pesquisa, em especial, deparei-me com quatro arranjos poliandricos: mulheres
que se relacionavam conjugalmente com dois homens. Esses modos conjugais nao estdo em
conformidade com a legalidade brasileira onde vigora o valor auferido & monogamia que
regem a familia e o casamento. Segundo Lévi-Strauss (1972), cada sociedade dispde de um
meio para distinguir as “unides de fato” das “unides legitimas”. Irei me deter nas unides de

fato — os arranjos polidndricos - considerados socialmente como ndo-legitimos. As figuras

femininas serdo as protagonistas reais destas historias. Vamos aos casos...

2.1.1 Margarida
Margarida tem aproximadamente cinqiienta anos. Preocupada com sua aparéncia
fisica, mantém constantemente as unhas pintadas e os cabelos tingidos. Da ultima vez que a

vi, as vizinhas comentavam a ultima modificacdo na cor lilas feita em seu cabelo. Como nao

* 1 &vi-Strauss (1972, p. 74) lembrou que “entre os Toda da India, varios homens, em geral irmaos, partilhavam
a mesma mulher. Quando nascia um filho, era o pai legal quem celebrava uma cerimdnia especial e ele
continuava a sé€-lo de todas as criangas que viessem, até que um outro marido decidisse cumprir, por seu turno os
ritos da paternidade”.

47 Agora com relacio aos estudos de parentesco nas sociedades urbanas, consultar Fonseca (2002) sobre adogdo
e Lins de Barros (1987) acerca das relagdes geracionais entre avos, filhos e netos na familia brasileira.
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tem emprego fixo, costuma fabricar manualmente roupas de trico na expectativa de “ganhar
dinheiro”.

Tive conhecimento do caso de Margarida através de Lucia, sua vizinha e “mde de
considera¢do”. Lucia, por sua vez, ¢ considerada pela vizinhanga como uma ‘“mdezona”
porque adora cuidar das pessoas; “criou’ mais de dez criancas de parentes, vizinhas, colegas
e outros conhecidos*®. Elas moram em frente uma da outra num beco bastante estreito.

Conheci Lucia no dia em que pedi informagdo a respeito da rua onde morava um
rapaz, membro de um grupo religioso da igreja catolica. Numa tarde de domingo, caminhava
pelas ruas do bairro na tentativa de me familiarizar com o local de pesquisa, quando avistei
Lucia. Cumprimentei-a e perguntei se podia ir a sua casa conversar um pouco sobre o bairro e
também sobre as familias que ali moravam.

Dias depois, estava na casa de Lucia conversando sobre a histdria local do bairro,
quando ela me surpreendeu com a revelacdo de que Margarida tinha dois maridos, na ocasiao
em que esta vizinha estava saindo de sua casa para conversar com uma mulher no beco®. Ela
detalhou mais o caso de Margarida: “Td vendo essa minha vizinha! Ela mora com um homem
velho (com cerca de setenta anos) e quando é de tarde o outro velho (com sessenta anos
chega)’’”.

No momento em que conversavamos sobre a vida de Margarida, um homem entrou na
casa dela. Lucia fitou o homem até Margarida fechar a porta de sua casa e comentou
admirada: “A gente pensa que so tem em novela. Mas olhe de frente a minha casa!”. O fato

das casas serem contiguas, separadas apenas por um beco extremamente apertado, permite-a

acompanhar diariamente a dindmica conjugal de sua vizinha. Embora discorde do

*® A respeito da circulagio de criangas, ver Fonseca (1994).

* Esta informagio obtida através de fofoca apareceu inesperadamente, sem a necessidade de recorrer a perguntas
(in) diretas.

*0 As idades dos dois homens foram estimadas.
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comportamento de uma “mulher casada” e “mae” de dois filhos, Lucia continua mantendo
uma relagao “chegada” com ela.

Foi muito dificil conversar com Lucia a s6s. De modo inusitado, chegava Sonia, com
cinqiienta e poucos anos, outra vizinha de Lucia, atendente de consultério médico, casada e
com dois filhos. Ela entrava e saia sem cerimodnias da casa dessa informante. Evidentemente,
ao perceber que se tratava de uma pessoa desconhecida na casa de Lucia, as visitas repentinas
aumentaram’ .

Além das surgidas subitas de Sonia, a propria Margarida aparecia repentinamente na
porta de sua casa para puxar conversa com Lucia. Meu desconforto maior residia na
possibilidade de Margarida escutar Lucia falando sobre sua vida, pois da varanda, espaco
onde conversei com Lucia até a casa de Margarida, pude constatar que o beco que separava as
duas casas nao chegava a medida de um metro. Em face da situagdo espacial tanto quanto
interacional, observei que Lucia de vez em quando baixava o tom de voz, s6 que
inconscientemente retornava a tonalidade normal de sua fala permitindo que a fofoca
chegasse aos ouvidos de Margarida.

De fato, ha indicios que Margarida ouviu partes da fofoca ou, ao menos, demonstrou
desconfianga de que estdvamos falando dela quando, sentada na porta de sua casa, perguntou:
“Vocés estdo falando de mim?”. Neste momento especifico, estava gravando a conversa com
Lucia. Jamais imaginei que uma situagdo constrangedora como essa pudesse acontecer e,
tampouco, cogitei a possibilidade de me deparar com casos de mulheres que se relacionavam
ao mesmo tempo com dois homens publicamente. O fato era: ali, na gravagdo, estava a prova
da fofoca, mas felizmente nenhum outro interveniente surgiu.

A partir desse dia, o uso do gravador ficou limitado e utilizado com mais cautela.

Naquele momento, ndo estava preocupada apenas comigo ou com a pesquisa, mas com Lucia

> Esse “entra” e “sai” na casa dos vizinhos caracteriza as sociabilidades cotidianas e revela que a intimidade ¢ a
“privacidade” das pessoas e da familia sdo vivenciadas de modo publico.



51

que alterou imediatamente seu comportamento, deixando de pronunciar qualquer palavra no
simples ato de calar-se.

Subitamente respondi: estavamos falando do menino que Lucia esta criando, do
quanto ele ¢ danado ¢ ao mesmo tempo esperto. Realmente, nessa ocasido conversdvamos
sobre o menino, “filho de criagdo” de Lucia. Mas como ressaltei antes, pressuponho que ela
escutara partes da fofoca.

Aproximando-se de nos, Margarida expressou afeto e respeito a Licia ao chama-la de
“mde”’; demonstrou também gratidao por ter cuidado dela nos dias em que ficara doente.
Diante desta circunstancia digna de admiragdo, observei as reagdes de Lucia mediante os
elogios e manifestacao de carinho de Margarida; ela permanecia calada e com um semblante
sério, buscava nao fita-la enquanto a vizinha falava a seu respeito.

Com efeito, Margarida continuou conosco o tempo todo, so6 se retirou com a minha
partida. Seus comportamentos revelavam uma curiosidade a meu respeito, foi entdo que
perguntou a Lucia: “Quem é ela?”, que respondeu: “E minha sobrinha”. Margarida
exclamou e indagou ao mesmo tempo: “Sua sobrinha!?”. Para alimentar a duvida de
Margarida, a neta com cerca de dez anos de Lucia que ouvia a conversa perguntou espantada:
“Sobrinha? E como eu ndo conhecia!”.

Na verdade, Lucia de acordo com minha interpretagdo, estava tentando justificar
minha presen¢a em sua casa com a finalidade de colocar em duvida aquela pergunta: “Vocés
estavam falando de mim?”, aliado ao fato de tentar esconder minha identidade de
pesquisadora que se apresentava como estudiosa de familia, mas sO queria saber da
infidelidade alheia. Ao final das contas, se ndo propriamente uma fofoqueira, pelo menos fui
me tornando guardia das fofocas da comunidade.

Pensei em conversar informalmente com Margarida a fim de conquistar sua amizade

para conhecer com mais detalhes sua situacdo conjugal. No entanto, o contexto propiciado
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pela fofoca causou desconfiangas, constrangimentos € momentos de angustias aquelas pessoas
¢ a mim mesma’”.

Depois desse dia, senti-me insegura diante desse caso, tanto que demorei algum tempo
para retornar a casa de Lucia e at¢é mesmo para freqilientar o bairro. Com meu retorno a casa
de Lucia, Margarida mudou seu comportamento e pouco falara comigo. Os limites estavam
lancados, o jeito era se conformar com as valiosas informagdes obtidas a partir da fofoca
contada por Lucia a respeito de Margarida.

Margarida mora com um filho™ e com um “velho” de setenta anos de idade. Ao
mesmo tempo, mantém uma relacdo conjugal duradoura com outro homem também

% com uma mulher da favela vizinha.

“amigado

Estas realidades conjugais indicam a combinacao de poliginia e poliandria. De um
lado, o caso de Margarida e seus dois maridos constitui um arranjo poliandrico, sendo que ela
coabita com apenas um deles; do outro, o marido que ndo coabita com Margarida forma o
relacionamento conjugal poliginico por ser “amigado” com outra mulher.

Para entender os diferentes arranjos conjugais (unido consensual com ou sem
coabitacdo, casamento baseado no civil e/ou no religioso) vividos pelas pessoas com quem me
deparei na pesquisa de campo, baseio-me na compreensdo de Heilborn (2004, p. 12) sobre
conjugalidade porque: “Expressa uma relagdo social que condensa um ‘estilo de vida’,
fundado em uma dependéncia mutua e uma dada modalidade de arranjo cotidiano, mais do
que propriamente doméstico, considerando-se que a coabitacdo ndo € regra necessaria”. As
consideragdes teoricas postuladas por Heilborn (2004) esclarecem que apesar dos arranjos

conjugais serem bem distintos entre si, mediante 0 modo como as pessoas preferem se

relacionar conjugalmente, o arranjo cotidiano permite que as diversas relagdes afetivo-

52 Como o contexto dessa fofoca desencadeou uma situagio desconfortavel para as pessoas, preferi ndo conversar
com Margarida para evitar conflitos entre ela e Lucia, pois se Margarida desconfiou que falamos dela, imagine
quando fosse “puxar” conversa sobre sua vida conjugal.

>3 Desconhego quem seja seu pai biolégico.

> «Amigado” ¢ o termo usado para classificar as unides que nio se baseiam no vinculo civil e/ou religioso.
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sexuais sejam consideradas modos especificos de experiéncias conjugais. Além de
implicagdes conjugais, esses arranjos cotidianos suscitam uma classica discussdo sobre
organizagoes familiares, embora ndo seja neste trabalho aprofundada.

Certamente, o segundo marido de Flor ndo considera a unidade doméstica dela
composta por Margarida, pelo primeiro marido e o filho dela, como constituindo a sua outra
familia. Nela, ha “outro galo no terreiro” que mantém financeiramente a casa e €, apesar de
tudo, o homem que mora com Margarida (Neves, 1985). No entanto, esse galo baixa a crista,
isto €, perde a autoridade no terreiro ao permitir e contribuir com a entrada de outro galo em
sua casa e, sobretudo, porque passa conseqiientemente a dividir sua mulher com outro
homem.

Margarida ndo mantém financeiramente a unidade doméstica e, a casa onde mora com
o filho e o marido, ¢ propriedade deste ultimo. O fato de ser proprietario da casa ndo garante a
exclusividade da esposa. Lembro que Margarida demonstrou pouca afei¢cao com relagao a este
marido quando comentou, numa tarde de domingo, com sua vizinha e amiga: “Hoje, o0 homem
ta em casa...”. Falava com desanimo como se o encontro com o “outro” tivesse sido
desmarcado por causa da folga no trabalho do marido coabitante. Parece que Margarida
continua com o primeiro marido porque ndo tem como ficar definitivamente com o outro, que
¢ também “amigado” com uma mulher.

Margarida ndo mantém uma relagao sigilosa com seu outro marido, pelo contrario, sua
situagiio conjugal é conhecida por toda a vizinhanga®. O fato de algumas mulheres viverem

publicamente com dois homens ndo significa que seus comportamentos de esposa sejam

> Se hoje as mulheres podem viver publicamente relagdes afetivo-sexuais com dois homens, 0 mesmo néo podia
acontecer nem ao menos ser dito no contexto colonial brasileiro. Samara (1986) menciona que muitos casos de
infidelidades femininas foram descobertos no periodo colonial brasileiro a partir de um trabalho historico com os
confessionarios, espaco este onde as mulheres confidenciavam suas “aventuras amorosas”, corroborando a idéia
de que a infidelidade feminina ndo ¢ um marco da modernidade, por se tratar de uma pratica bastante antiga. Ja
Yalom (2002) revelou que, em algumas sociedades, se as mulheres tivessem relagdes sexuais fora do casamento
e, especialmente, se tivessem um filho fora da relacdo conjugal, teriam sido levadas a desgraca e até mesmo
executadas. No inicio da América Puritana, aquelas que fossem julgadas culpadas por ‘fornicag@o’ - atos sexuais
entre pessoas ndo casadas, eram realmente multadas e espancadas em publico.
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aceitos socialmente, pelo contrario, elas sdo alvos prediletos de reprovagdo social e do
estigma de “gaieira”. Além do mais, o caso de Margarida assim como 0s outros que serao
contados abaixo mostram homens que ndo tentaram matar ou agredir fisicamente suas
esposas’’.

Numa relacao conjugal de carater poliandrico, na qual envolve dois ou mais maridos, a
noc¢ao de infidelidade torna-se complexa. Alids, até que ponto se pode falar em traicdo num
arranjo conjugal como esse?

As informagdes relacionadas ao contexto conjugal poliandrico, interpretado pela
vizinhanga a partir dos valores que regem o casamento monogamico, merecem ser destacadas.
Para os vizinhos, Margarida ¢ uma esposa infiel ao marido; o marido que coabita com ela ¢ o
“corno”’; enquanto, o segundo marido de Margarida assume a posi¢ao social de “outro” ou
de “urso’”’. Na concepcdo nativa, o segundo marido é aquele que nio mora com a mulher,
enquanto o primeiro marido ¢ concebido como aquele que coabita com ela. Agora, quando o
triangulo conjugal divide a mesma casa, torna-se dificil definir quem ¢ o primeiro ou o
segundo marido.

Logo, para aqueles que ndo tem conhecimento do relacionamento triangular fica
complicado diferenciar entre o “urso” e o “corno”. Quando Margarida trouxe albuns de fotos
para eu ver no dia em que Lucia revelou sua histéria, uma das fotografias reproduzia a
imagem dela com um homem. Naquele momento, ndo perguntei se o homem da foto era o
marido coabitante ou aquele que freqiientava sua casa na auséncia do primeiro, somente
elogiei o retrato e silenciei minha curiosidade.

Na opinido de Lucia, o marido que mora com Margarida ¢ um “corno”. Ela afirmou

com convicgdo: “Esse é o corno convencido, o que sabe!”, “esse é o corno verdadeiro”.

36 Para conhecer outros casos de homens que nio violentaram suas esposas diante da infidelidade conjugal, ler o
trabalho de Fonseca (1992) no qual ela discorre brevemente sobre homens “guampudos” (traidos) no contexto
gaucho.

>T “Urso” ¢ o termo usado para denominar os homens que mantém relagio paralela com mulheres “casadas” ou
aquelas envolvidas em relacionamento afetivo-sexual com outro homem.
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Lucia revelou que ele sabe dos encontros da sua mulher com outro homem em sua préopria
casa diante de toda a vizinhanga, inclusive, h& momentos em que o outro chega e encontra o
primeiro marido de Margarida em casa, e ele “ndo faz nada”, critica Licia. A Unica coisa que
“faz” ¢ avisar a mulher: “Seu macho chegou!”, mas lembra que mesmo assim, os dois
homens nao se falam.

Acrescentou que esse homem ¢ chamado de “corno” pelos vizinhos e ele “nem liga”
e “ndo faz nada”. Ele mesmo indaga: “O que eu posso fazer? Nado posso fazer nada”. Nesses
depoimentos, fica evidente o constrangimento moral vivenciado por esse homem através da
pressao social: “Afinal vocé ndo vai fazer nada diante do comportamento da sua mulher?”.

Os dados coletados em campo mostram indicios de coagdo social dirigida aos homens
traidos para tomarem alguma providéncia diante da infidelidade da mulher. Preferivelmente, a
separacao e o abandono da casa sdao as op¢Oes mais elencadas, ja que continuar com a mulher
depois de ter sido traido ¢ uma préatica inacreditavel e inaceitavel para um homem.

Parece ser esta a experiéncia vivida por um homem que ndo “reage” diante da
infidelidade da esposa com violéncias fisicas ou simbolicas, pelo menos, ndo registrei sinais
desta natureza. “Ndo fazer nada” para um homem traido que ainda continua vivendo com a
“mulher gaieira” significa aceitar a condi¢do social de “corno” perante as pessoas. Assim, a
expressdo “ndo fazer nada” pde em relevo a propria condicdo de ser homem, pois se a
masculinidade ¢ posta em risco com as “gaias” da esposa, imagine quando o homem “ndo
faz nada’!

Outro elemento precisa ser levado em consideragdo porque pode esclarecer a
especificidade do relacionamento de Margarida com seus dois maridos. Margarida pode ser
considerada “jovem” com seus cinqiienta anos, se comparada aos dois maridos “velhos” que

aparentam ter em média sessenta e cinco anos. Neste contexto conjugal, essa mulher “jovem ”
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significa para esses “velhos” uma disputa entre homens que pde em relevo suas
masculinidades, no sentido de lhes garantir prestigio social.

No caso do “velho” que coabita com Margarida, suponho que embora a mulher
“jovem” o traia com outro homem “velho”, ela ainda € vista como um meio de lhe assegurar
a virilidade se levar em consideragdo que as destrezas sexuais de um “homem de idade” sdo
constantemente postas em duvida.

Nas avaliagdes masculinas, esses “velhos” sdo corneados pelas mulheres porque “ndo
levantam mais” e conseqiientemente ndo apagam o ‘‘fogo” da mulher “nova”. Varios homens
com idade superior aos quarenta anos disseram que preferem se relacionar com mulheres da
sua idade para evitar as “gaias”. Argumentam que muitos “homens velhos” levam “gaia”
porque se relacionam com mulheres “novas”. Mesmo assim, acredito que um ‘“velho” em
companhia de uma mulher considerada ‘jovem’ ainda o faz, pelo menos na sua visdo, sentir-
se “viril” e mais homem.

Com relagdo ao segundo marido de Margarida, a sensacdo de se auto-afirmar
“homem” ¢ redobrada. Além de ser “amigado” com outra mulher e morar com ela, mantém
uma relagdo conjugal com Margarida sem coabita¢do. Na condi¢ao social de homem “velho”,
relacionar-se com duas mulheres simultaneamente garante o status de cabra macho. Nao
obstante, assume a posi¢do social de “urso” conferida pela vantagem de se relacionar com a
mulher de outro homem, colocando-o assim, na condigao inferior de “corno”.

Como vimos, a historia conjugal de Margarida ¢ capaz de motivar e gerar muitas
reflexdes sobre relacionamentos conjugais, da mesma forma que a historia de Violeta também

¢ capaz de atrair nossa aten¢do e de seduzir quem a conhece.



57

2.1.2 Violeta

Violeta ¢ mais uma personagem real da historia “Dona Flor e seus dois maridos” que
serd narrada abaixo, sendo outro caso de relacionamento poliandrico.

A partir da conversa com o casal “amigado” Neto e Silvana, obtive informacgdes a
respeito dessa figura feminina. Silvana ¢ irma de Violeta e nao se falam hé mais de dois anos.
Para evitar maiores conflitos entre as irmas preferi ndo me aproximar de Violeta, ja que passei
a conhecer sua situacao conjugal através de “fofocas” contadas por Silvana.

Violeta tem aproximadamente quarenta e cinco anos, cabelos tingidos de louro e
parece ser muito extrovertida e alegre®®. E proprietaria de uma casa e recebe uma
aposentadoria mensal deixados por um “velho” falecido que se relacionava com ela e
simultaneamente com outra familia. Segundo informagdes de Silvana’ 9, Violeta vivenciou, ao
longo de sua vida, varios casos repentinos e também duradouros com homens casados.

Quanto ao “velho” que Violeta se relacionava, sua irma narrou como sucedeu a
historia: no inicio, Violeta era “amigada” com esse “velho” que também era “casado” com
outra mulher. Tempos depois, ele “deixou a outra, a que era casada, porque botou gaia nele.
Ele mesmo pegou ela com o homem. Al deixou. Ficou morando com Violeta mesmo”.

Com a morte do “velho”, as duas mulheres foram beneficiadas com sua heranca. E
curioso que, “quando ele (o velho) tava vivo ele dizia: Olhe Violeta, eu vou deixar um
dinheiro pra vocé. Mas so que ela ndo acreditava”. Silvana destacou que a ex-mulher do
“velho” sabe que Violeta usufrui também do legado deixado por ele. Por esse motivo, “a
outra ndo fala com ela (Violeta). E de mal dela por causa disso. Ela queria sé o dinheiro pra

ela. So que ndo foi como ela quis. Foi dividido™.

% Estava na cal¢ada com Silvana quando ela me indicou quem era sua irmd no exato momento que passava na
sua rua.

> A historia de Violeta foi contada por sua irmi Silvana e o cunhado. No caso, as falas de Silvana vém seguidas
de aspas com ou sem identificacao.
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As pessoas ficavam admiradas com o fato de Violeta ter herdado casa e certo valor
mensal em dinheiro. Ela era apenas “amigada” com o “velho” e assumia a condi¢do social de
“outra’ na vida deste homem, enquanto a ex-mulher dele era esposa ¢ a mae de seus filhos.
Neste contexto, Silvana acrescenta: “Todo mundo diz assim: Mas menina! Violeta ndo foi
casada com ele! Ela tem muita sorte de receber esse dinheiro. Porque a outra era casada,
tem filho dele e tudo”.

Silvana compartilha dessa mesma opinido sobre a irma: “Agora, essas mulheres que
vive direitinho com o marido, que ndo vive traindo ele, ndo tem sorte ndo. Mas essas
‘mulheres safadas’ tem sorte. Porque minha irmd ndo tem vergonha”.

No atual momento, Violeta mora com as filhas e ¢ “amigada” com um “rapaz” de
trinta anos e se relaciona ao mesmo tempo com um ‘“velho” de sessenta anos de uma favela
vizinha. O “rapaz” que coabita com Violeta ndo mantém relacionamento com outras
mulheres, enquanto o “velho”, na condigdo social de “outro”, “vive” também com uma outra
mulher: “Uma senhora de idade, la na favela (vizinha). Mora com ela. Mas, ele vem trazer so
as coisas pra minha irmad: verdura, carne e vai embora”.

Perguntei a Silvana e a Neto como era o relacionamento entre os trés. Silvana
respondeu: “Ele (o rapaz) deixa ela. Ela vai chama o véio. O véio volta. Ai depois, fica
aquele chamego”. Para coletar mais detalhes sobre essa situagdo conjugal, indaguei: Como ¢
o negocio? Neto, marido de Silvana, contou novamente a historia: “Eles dois brigam (o rapaz
e Violeta), separa. Ai, chega o véio que ela gosta, ld da favela vizinha, ai depois o véio sai.
Ele (o rapaz) entra. Fica aquele lenga-lenga. Entra e sai (risos)”.

Silvana expde sua opinido acerca de sua irma assim: “Tem um homem aqui e tem
outro homem. Coisa mais feia é essa!”. Neto concorda: “E uma cachorrada, é uma
cachorrada!”. Em seguida, ele tentou caracterizar o tridngulo conjugal: “A mulher e seus dois

maridos”. Sua esposa o ajudou na expressdo: “Como é? Dona Flor e seus dois maridos”.
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O titulo da obra “Dona Flor e seus dois maridos” escrita por Jorge Amado (1987) ¢
lembrado pelas pessoas que conhecem estes arranjos poliandricos. No romance, Flor ¢ casada
com Vadinho que morre em pleno carnaval. Passado algum tempo, ela se casa com o segundo
marido, Dr. Teodoro Madureira. Certo dia, Vadinho apareceu na alcova de Dona Flor e
passaram a se encontrar com freqiiéncia, mantendo assim um relacionamento. Desse modo,
Flor passa a ter um marido invisivel porque ¢ alma do outro mundo e apenas os leitores sabem
da existéncia de dois maridos.

E importante ressaltar as diferencas entre a personagem Dona Flor da obra literaria de
Amado e as mulheres com dois maridos que me deparei na pesquisa de campo. No romance,
Flor se relacionava com dois homens, mas apenas o leitor conhecia essa realidade conjugal.
Nesta pesquisa, descrevo a experiéncia conjugal de mulheres que se relacionam publicamente
e ao mesmo tempo com dois maridos. De toda forma, as “Donas Flores”, seja do romance,
seja da pesquisa, viveram ou vivem o dilema de ter dois maridos ao romper os aspectos
tradicionais do costume monogamico.

A propria Violeta, por exemplo, ndo gosta que “se metam na vida dela”. Silvana foi
advertida por sua irma depois de aconselhd-la. “Eu disse a ela: Mas Violeta, Violeta olha a
tua vida! Como é que tu vive com dois homens Violeta? So porque eu disse isso, ela chegou
pra Neto: Olhe como é que tua mulher olha a minha vida!” Silvana me contou porque se
preocupava tanto com o relacionamento dos trés: “Eu tenho medo de ter uma desgraca la
dentro daquela casa: com ela e os dois homens. Também desde esse dia, ndo disse mais
nada’.

A preocupacao de Silvana esta respaldada no medo difundido socialmente da violéncia
contra a mulher praticada pelos homens. O caso de Violeta com os dois homens mostra que

embora mantenham uma relacdo sem indicios de agressodes fisicas, ainda perdura na visao de
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Silvana assim como na da vizinhanca inteira a possibilidade de ocorrer alguma “desgraca”
entre os tres.

Silvana relatou com detalhes como sucede a relagdao entre o rapaz que mora com sua
irma e o “velho”, o outro marido dela: “Eles conversam. Da conselho ao outro quando tao
arengando: Ndo é assim ndo viu rapaz! Ta pensando que mulher é cabra! [...] Vocé botar ai,
amarrar e ndo deixar nada pra ela. [...] Eles se da, eles dois (risos)”. No didlogo acima
estabelecido entre os dois maridos de Violeta, predomina no conselho do “velho” a
valorizacdo do papel do homem sustentar a esposa ¢ manter financeiramente as despesas da
unidade doméstica. Apesar dos dois homens conversarem de vez em quando, Silvana
ressaltou que o rapaz “tem o maior ciume dela. Ndo quer ver ela conversando com ninguém”.

A atitude de um homem, no caso o “rapaz”, que permite sua mulher se encontrar na
propria casa com outro sem reacdes violentas, confere-lhe o estatuto de “corno manso”. Em
poucas palavras, Silvana garantiu que o “rapaz” “aceita” e ‘“nem liga” o que esta
acontecendo. Neto atento a conversa riu bastante e destacou: “E conformado ele. E
conformado. E corno conformado .

A proposito, Violeta exerce autoridade dentro de sua casa. Ela detém independéncia
financeira, ¢ proprietaria da casa onde mora provinda de heranga e recebe uma pensao mensal
também transmitida pelo “velho” com quem coabitou até seu falecimento. Nesse contexto, o
“rapaz”” que mora com Violeta ndo possui trabalho fixo e ¢ “sustentado” por ela.

Como se sabe, o homem ndo provedor da familia aufere pouca autoridade na casa
(Neves, 1985; Woortmann, 1987). No bairro Nova Guanabara, o homem mantido
financeiramente pela mulher ¢ denominado de “gigol6”, sendo também alvo de fofocas,
piadas e estigmas. O “velho”, o segundo marido de Violeta, embora ndo coabite com ela na

mesma residéncia, leva frutas, verduras e carnes, demarcando assim, o territorio ao executar

% Geralmente, o “corno conformado” também classificado de “manso” é tido como aquele que ndo espanca a
mulher ou o amante dela.
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um dos papéis tradicionais conferidos aos homens. Porém, como Violeta ¢ a dona da casa, o
“velho” também ndo desfruta de autoridade na unidade doméstica:

E quando ela fica nervosa dentro de casa, ela bota pra fora: Olhe a casa ¢
minha! Desapareca! Eu quero homem pra morar nada! Quero homem pra
morar ndo. Desaparega! Ele passa uns tempos sem ir 1a. Agora, eu vou dizer
uma coisa viu: ela tem muita sorte. Deus me livre! (Silvana)

Essas historias narradas acima sobre arranjos poliandricos foram contadas nas redes de
fofocas. Quando elas sdo transmitidas para pessoas que as desconhecem, como era o meu
caso, a fofoca se torna ainda mais saborosa para aquele/a que divulga a novidade. O caso de
Horténcia que serd contado abaixo, assim como os demais, sio momentos concretos de

satisfacdo social provocada pelas fofocas de censuras.

2.1.3 Horténcia

Agora, vamos conhecer outra mulher que se relacionou simultaneamente com dois
homens. Horténcia® é “nova”, tem aproximadamente trinta anos de idade, continua
legalmente casada no civil e na igreja com um homem de setenta e dois anos e se envolveu
com o enteado, um “boyzinho” de vinte anos.

Tive acesso a essa historia através do presidente do “boi chifrudo”, um bloco
carnavalesco que tem como tema central a figura do “corno”. O presidente divulgou: “O
homem ai da frente, levou gaia do filho dele mesmo, do filho de criagdo”. Sério! Exclamei
com admiragdo. “Perante a Deus!”, confirmou a informagdo. O presidente destacou a reagao
do homem traido diante do comportamento de seu “filho de cria¢do”: “Se fosse outro ndo
aceitava, pelo menos é meu filho. Se fosse outra pessoa ndo aceitava”.

O presidente chamou o inquilino do homem traido, que mora na casa dos fundos, para
contar os pormenores da historia: “A mulher dele botou gaia nele de mau jeito. Ainda mais

com o filho dele”. Este inquilino acompanhou a sucessao de fatos desta histéria e contou:

%! Nao conheci Horténcia pessoalmente, ela havia se mudado para outro bairro.
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“Foi o filho dele. Botou o filho dentro de casa, o filho de criag¢do. Ai a mulher fazia despacho
no quarto, se trancava os dois. Com os tempos brigaram”. Perguntei ao inquilino se a relagdo
de Horténcia com o enteado era “coisa passageira”. Ele respondeu:

O filho convivia junto com ela. S6 desconfiava (o homem traido). Certo dia,
ela disse que gostava do outro, ndo gostava dele. Ela s6 aceita ele (o marido
traido), se ele quiser com o urso dele (que ¢ o proprio filho). Quer que ele
venda essa casa para o filho pequeno (do casal- marido traido e Horténcia),
pra ela tomar. (Jodo, inquilino)

O inquilino contou que o homem traido tinha conhecimento da “gaia’ que levava de
outros homens, mas desconhecia que o proprio filho estava tendo caso com sua mulher dentro
da prépria casa. Evidentemente, o inquilino nao deixou de contar os rumos que essa historia
tomou: “Certo dia, ela bebeu também, ele bebeu. Houve uma confusdo ai: o filho dele meteu
o copo na cara dele, pegou oito pontos no rosto dele. Eu fui ser testemunha. Depois ele ainda
quer aceitar ela. O filho dele se chateou por causa disso”.

Carlos também me contou a historia desse homem traido pela mulher com seu “filho
de criagdo”. Carlos € “corno assumido” e disse que nas vésperas do casamento desse homem
com Horténcia, percebeu que ela ndo era uma mulher “boa” para casar, tendo presenciado a
seguinte cena:

Antes tinha um bar ali, o bar de Lel¢, que a gente bebia [...] E ela (Horténcia)
foi no meio desse dia, que a gente brincou na casa dele ali (do futuro
marido). [...] E a bebida faltou. A gente foi pra 14, beber no bar. Ele chega
bicado na mesa. Ficou, arriou na mesa. Ai, ela chegou pra gente assim, fora
dele assim, e disse assim: eu ndo sou acostumada transar com um homem sé
ndo. Ai entrou no banheiro dos homens. A turma veio falar comigo: Carlos
vamos la aproveitar. Rapaz marca ndo p6! Cé ¢ doido! Esse negdcio assim
eu ndo gosto ndo. Ela cantou os caras todinho pra ir fazer a farra no
banheiro. (Carlos)

Como este homem estava prestes a se casar, Carlos decidiu ir a sua casa para contar-
lhe esta historia. Todavia, Carlos fora surpreendido com os elogios que ele teceu sobre sua
futura esposa. Por isso, resolveu nao contar o acontecido e preferiu evitar possiveis conflitos
entre ele, o homem de setenta anos, o filho de criagdao dele e Horténcia. Vamos acompanhar

como ocorreu a conversa entre Carlos e o homem de setenta anos.
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Carlos: Poxa eu tenho que dizer a ele! “Velho™, eu quero falar contigo.
Homem traido: Antes de tu falar comigo, eu que quero falar contigo.

C: T4 certo.

H: Rapaz pense viu! Uma mulher direita aqui dessa rua. Sabe quem ¢é?

C: Nao.

H: E a minha.

C: E ecla transando com o filho dele dentro de casa. Ai, eu chega tomei
aquele choque. [...] Eu fiquei com aquilo trancado.

H: Falando sério. Pense numa mulher honesta, direita. Minha mulher nio sai
pra rua.

C: Quase dizia: O urso ta dentro de casa, como ¢ que sua mulher vai sair na
rua? [...] Se o urso tivesse na rua, ela ia sair com o urso da rua.

H: Minha mulher é muito direita. Pense numa mulher dona-de-casa, ndo sai
pra rua. E o que ¢ que vocé tem pra me falar?

C: Era isso mesmo: Que sua mulher ¢é direita, ¢ esquerda, ¢ tudo!

Importa ainda destacar como o homem de setenta anos vivenciava a condi¢ao social de
“corno”. O inquilino dele falou também que “quando ele bebe, s6 bota disco de roedeira”®.
As situacdes que este homem vivencia enquanto “corno” excede suas famosas “roedeiras”.
O presidente do bloco me disse que os vizinhos brincam com ele “o dia todinho”, seu nome €
alvo predileto de brincadeiras, piadas e gozacdes nas ruas.

Além da posicao social de “corno”, a condi¢dao de “velho” ¢ levada em consideragao
pelas pessoas nas brincadeiras. Vamos a um caso. O presidente do “boi chifrudo” que tem
cerca de sessenta anos e, por sinal mais “novo” do que o “velho corneado pelo filho”, realgou
que ele ndo volta mais para Horténcia porque ela € “nova™ e ele € “velho”; logo, “ele ja tem
uns setenta anos’’, “‘é diabético” e “ali é cinza, ndo tem fogo nao”.

3

E importante relembrar que Horténcia ressaltou que somente voltava para o “velho”,
se ele aceitasse a presenca do “urso”, no caso seu filho, morando com eles. Algumas pessoas
me falaram que o “velho ” aceitaria sua proposta, desde que fossem morar noutro bairro, mas
Horténcia mudou de idéia e decidiu ndo mais morar com o ex-marido.

Tive a impressao de que o “velho” recusou a proposta inicial de morar os trés na

mesma casa porque receava o falatorio da vizinhanga. Apoés refletir as conseqiiéncias do caso,

percebeu que esta proposta poderia ser concretizada se os trés fossem morar noutro bairro.

52 No disco de roedeira, as musicas sdo melancélicas e romanticas por falarem de amor, traicdo, desilusdo e
temas afins.
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Neste contexto, sugiro um esclarecimento acerca das relagdes sociais baseado na
discussao de Both (1976) sobre a dimensao das redes sociais. Para esta autora, as familias
urbanas ndo estao isoladas, uma vez que seus membros mantém muitos relacionamentos com
pessoas situadas fora da familia. Deste modo, a preocupagdo do “velho” em morar com a
mulher e 0 “urso” na mesma casa, excepcionalmente noutro bairro, remete a nogao de malha
frouxa usada por essa pesquisadora.

Na concepcao de Both (1976, p. 105), “as redes passam a ser de malha frouxa quando
as pessoas mudam-se de um lugar para outro ou quando estabelecem novos relacionamentos
sem conexao com os antigos”. Deste modo, quando as relagdes sociais sdao frouxas, ha pouca
intimidade e proximidade entre os vizinhos. Essas situagdes sdo propicias para pessoas que
preferem pouco contato com a vizinhanga e, at¢é mesmo com os parentes, como € o caso do
“velho” corneado pela mulher.

Em tese, posso concluir que a relagdo mantida por Horténcia simultaneamente com o
“velho” e com o enteado suscita o caso “Dona Flor e seus dois maridos”. Todavia, nao
caracterizo esse arranjo conjugal como poliandrico, pois o relacionamento vivido com o
enteado ocorreu as escondidas e sem o conhecimento do marido.

Nesse sentido, para que um arranjo conjugal seja considerado poliandrico ¢ necessario
que os membros envolventes estejam de acordo com a situagao conjugal. Agora, se a proposta
feita por Horténcia de morar os trés numa mesma casa fosse concretizada, a relagdo conjugal
adquiriria um carater polidndrico, j4 que ndo ¢ o fato de morar na mesma casa que garante a
possibilidade de um arranjo polidndrico, mas, sobretudo, a aceitagdo tacita dos membros
envolvidos.

Se Horténcia cogitou a possibilidade de morar com o “velho” e o enteado juntos,
Camélia, a ultima Dona Flor a ser apresentada neste capitulo, coabitou com dois homens na

mesma casa.
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2.1.4 Camélia

Disponho de poucos dados a respeito de Camélia. Nao a conheco pessoalmente, nem,
ao menos, poderei descrever suas caracteristicas fisicas pois sua histéria conjugal foi contada
na terceira pessoa do singular. A fofoca, por si s6, enquanto instrumento de pesquisa, nao
permite a coleta integral dos dados da pessoa alvo de rumores, ja que os ouvintes € 0s
emissores de informacdes estdo mais preocupados em falar e ouvir as historias do que
descrever as personagens centrais dela. At¢ mesmo o/a pesquisador/a que se dedica aos
circuitos de fofocas, envolve-se de tal modo com as historias que estdo sendo contadas que
deixa de se preocupar com as caracteristicas fisicas da pessoa alvo de fofoca, mesmo quando
ndo a conhece.

No dia que estava conversando com Carlos em sua residéncia, ele recordou a historia
de Camélia que se relacionou simultaneamente com dois homens na mesma casa pelo fato da
filha dela naquele momento se encontrar na companhia de sua filha. Ele deixou bem claro
como ¢ a convivéncia entre os trés: “Tinha um caso ai, a mde dessa menina aqui, essa que
teve aqui (na casa dele). Ela dormia com dois homens e nenhum deixou ela. Ela arrumou o
terceiro”. Investiguei: Mas os dois moravam na mesma casa? “Na mesma casa! la dormir na
mesma cama. Ela era amigada com um, o velho que gastava com ela, e ela tinha o saberé, (o
bicdo)”. Dormia os trés na cama. Mas porque ele (o velho) assimilava isso”.

Atualmente, “ela deixou o bicdo e deixou agora o velho. Pelo velho, ele quer ela
agora com todo mundo”. Indaguei-o como poderia ser uma situacdo assim, ele respondeu:
“Pelo velho, o velho quer ela com todo mundo, com gaia e tudo. Ela ndo quer o velho”.

De acordo com a histéria contada por Carlos, Camélia findou a unido conjugal com
esses dois homens e estd atualmente se relacionando com outro homem em estado de

coabitacdo. Quando ela se relacionava com o “velho” e a0 mesmo tempo com o “bicdo”, era

63 Saberé é um tipo de peixe que come a isca fixada no anzol, mas dificilmente o pescador consegue fisga-lo. Em
termos metaforicos, o bicdo ¢ aquele que “fica na mesa e ndo paga nada” e denota o sentido de alguém que ¢
aproveitador.
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0 “velho” quem “bancava tudo” ao desempenhar a fungao de provedor financeiro da unidade
doméstica, enquanto o homem mais “novo” assumia socialmente a posicao de “gigolo”.

Este arranjo poliandrico implica na coabita¢dao simultanea dos trés e na experiéncia de
“dividir a mesma cama”. Em outras palavras, esse modo triangular de vivenciar a
conjugalidade sugere uma aceitagdo tacita dos membros envolventes. Embora ndo haja, no
momento, na legislagdo brasileira, a legitimacao da unido dita poliandrica, isso ndo impede
que tal experiéncia conjugal seja vivida pelas pessoas.

Nesta direcao, suponho que as unides de carater consensual com ou sem coabitacao
permitem ao homem possuir duas unidades domésticas ou que a mulher tenha dois maridos.
Deste modo, a informalidade das unides ¢ o que as tornam flexiveis e plurais (Vaitsman,
1994).

Os arranjos poliandricos descritos acima apontam para os distintos modos de
organizacgdo familiar e conjugal. Desse modo, a definicdo do que vem a ser “infidelidade” ao
parceiro/a torna-se dificil para o/a pesquisador/a, tanto que preferi caracterizar estes
relacionamentos de polidndricos®*.

Ademais, o tridngulo ndo implica somente uma discussdo sobre conjugalidade. Ha
também implicacdes de género por envolver tanto a figura masculina, como foi retratada
acima, quanto a figura feminina. As “Donas Flores”, apresentadas neste capitulo, rompem
com o papel tradicional de esposa fiel ao marido e de mulher responséavel pela manutencao e
harmonia da familia. Ao viverem publicamente com dois homens, elas denunciam outras
formas de se relacionar conjugalmente.

Inseridas num bairro marcado pelo controle dos circuitos de fofocas que ndo as

impedem de se relacionar com dois homens, a figura feminina “Dona Flor” assume

4 Apesar de empregar o termo “arranjo polidndrico” para definir essas vivéncias conjugais, a expressao
“infidelidade conjugal” também serd usada ao longo do trabalho por corresponder aos valores sociais
(tradicionais) de conjugalidade e familia.
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socialmente a condigdo de mulher infiel ao marido e passa a vivenciar cotidianamente o

estigma de “gaieira”.

2.2 Fama de mulher “gaieira”: Na boca do povo

A frase “os homens traem mais ndo pega nada” enunciada por Eliane, mulher
extrovertida e alegre que se diz fiel ao marido, demarca a distingdo das relagdes de género no
dominio dos relacionamentos extraconjugais. Se a mulher trai o marido leva automaticamente
a “fama de gaieira”® ¢ passa a ser considerada indigna de respeito e de aprovagdo social na
vida cotidiana. Nesta perspectiva, pretendo compreender a imagem construida acerca da
mulher infiel ao marido a partir das concepcdes nativas de feminilidade produzidas
comumente nas redes de fofocas do bairro. Para tanto, detenho-me nas reflexdes sobre honra
feminina e o estigma de “gaieira’ atribuido as mulheres.

A mulher que “bota gaia” no marido vivencia a condi¢dao de estigmatizada ao ser
classificada de “gaieira” ou “safada’ na vida cotidiana do bairro. Nesse sentido, os homens
ndo sdo os unicos possuidores de uma honra a ser incessantemente preservada. As mulheres,
igualmente, possuem honra (Fonseca, 2004) a ser mantida e resguardada de acordo com
valores atribuidos conforme sua especificidade de género.

Tanto no contexto feminino como no masculino, a reputagdo ¢ uma categoria
importante a discussdo sobre honra. A reputacdo da mulher depende das capacidades de ser
dona de casa, mae e mostrar-se fiel ao marido. Por outro lado, compete ao homem prover a
unidade doméstica e manter a mulher sob controle para evitar o estigma de “corno”.

Para refletir sobre a condi¢ao social da mulher infiel ao marido, retomo neste topico as

situacdes conjugais daquelas que se relacionam ou se relacionaram simultaneamente com dois

% No bairro, ha também um bloco carnavalesco chamado “Vaca que bota gaia” que ndo sera discutido pelo curto
tempo disponivel para conclusdo da dissertacdo. Contudo, estou ciente que seria uma rica fonte de reflexao
antropologica.
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homens, bem como exponho casos de esposas que experimentaram relagdes afetivo-sexuais
passageiras ou duradouras fora do casamento.

Moradoras de um bairro marcado pelo controle dos circuitos de fofocas, pela
proximidade entre as casas e onde “todo mundo sabe a vida do outro”, dificilmente elas
conseguiriam manter em segredo suas facanhas amorosas. Para Both (1976), trata-se de uma
rede de tipo malha estreita na qual as relagdes entre as unidades componentes sdo bem
intensas; no caso, a vizinhanga passa a ser uma fonte de amizade. Nesse sentido, ser alvo de
mexerico ¢ sinal de que pertencemos a rede de vizinhanca, tanto quanto fazer mexericos com
0s outros.

Horténcia, a mulher que traiu o marido de setenta anos com seu enteado de
aproximadamente vinte e cinco anos, ¢ interpretada como alguém que s6 “quer saber de
tomar o que é dele (o dinheiro)”. Esse dado revela que as mulheres ndo sdo apenas submissas,
inscritas na ordem da dominacdo enquanto dominadas (Bourdeiu, 1995), elas sao
interesseiras, como vimos neste contexto, podendo ser também malandras (Fonseca, 2004).
Logo, estas mulheres sugerem outra imagem de feminilidade dissociada do carater tradicional
da familia monogamica, qual seja, a de uma mulher considerada pelos vizinhos, parentes e
colegas como infiel ao marido.

A pesquisa de Claudia Fonseca (2004) realizada na Vila Sao Jodo no Rio Grande do

66 . Y
7" nos maridos nao sdo alvos de

Sul revelou que as mulheres que botam “guampas
comentarios/fofocas depreciativos entre vizinhos; pois, “as aventuras da mulher adultera sao
comentadas principalmente para dizer algo de seu marido (que ele ¢ um coitado ou um

palhaco), quase nunca para desprestigiar a propria mulher ou seus consangiiineos” (Fonseca,

2004, p. 147).

66 “Guampas” ¢ o termo usado no contexto gaicho para designar a condi¢do sociocultural vivida pelo homem
traido.



69

No contexto gatcho pesquisado por esta antropologa, as mulheres que traem sao
desprestigiadas somente nas situagdes em que a fofoqueira ¢ parente do homem traido. Nesse
sentido, a fofoca torna-se uma ameacga: uma arma de mulheres contra mulheres. Enquanto na
pesquisa que desenvolvi em Nova Guanabara, os dados langam reflexdes diferentes.

Tanto os homens traidos como as mulheres que traem s3o alvos de fofocas
depreciativas, de modo que ambos sao submetidos a experiéncia do estigma social. Nesse
sentido, as fofocas a respeito dos “cornos” sdao usadas para depreciar as mulheres que traem
seus maridos, do mesmo modo que as fofocas sobre as ‘“gaieiras” difamam os homens
“cornos”.

A partir das vivéncias na pesquisa de campo pude visualizar como a mulher que trai o
marido ¢ “mal vista” no bairro. Através da rede de parentesco do casal Silvana e Neto soube
uma fofoca sobre infidelidade conjugal envolvendo homem e mulher “casados”. Helena ¢

casada com um homem “safado”’

que ndo dispensa qualquer “rabo de saia’ que aparega na
sua frente. Certo dia, passando por um dos famosos becos perto da sua casa, flagrou seu
marido aos beijos com Madalena, uma mulher casada que, segundo comentarios, da-se ao
desfrute com qualquer homem. Revoltada, Helena planejou contar ao marido de Madalena
que a viu “atracada” num beco com seu marido.

Dias depois, a sobrinha de Neto me disse que sua tia Helena decidiu ndo contar ao
esposo de Madalena que a flagrou beijando seu marido. Alids, ela preferiu perdoa-lo e
continuar sua vida de mulher “casada”. No momento, a inica preocupacgdo era mudar seu
visual: pediu para sua sobrinha (cabeleireira) que pintasse os seus cabelos e fizesse suas

unhas. O comportamento de Helena compreende a visdo geral de que cabe a mulher nao ficar

“desleixada” para o marido ndo procurar “outra”.

67 «Safado” ¢ um dos termos usados para denominar os homens que traem suas esposas com outra(s) mulher(es).
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Tanto Silvana como a sobrinha de Neto criticaram Helena pela decisao de continuar
com o marido, mesmo conhecendo suas “safadezas”. Do mesmo modo, estas parentas de
Helena depreciaram Madalena por ela se envolver com homens comprometidos, embora seja
uma mulher casada. Na opinido delas, Madalena ndo ¢ digna de “confianca” e cabe as
mulheres nao deixa-la se aproximar de seus maridos. Silvana acrescentou: “Ndo sei como ela
ndo roubou o marido de Zélia”, quando ela trabalhou de empregada doméstica nesta casa. A
sobrinha de Neto concordou com a esposa de seu tio ao ressaltar que sua “fia de criagdo” nao
deveria manter a amizade com Madalena, pois ndo era uma “boa companhia”. Afinal,
Madalena quase acabou com o casamento de Helena, sua outra tia.

Horténcia também ¢ bastante “desvalorizada” por ter traido seu marido e,
principalmente, pelo envolvimento afetivo-sexual com o enteado. Ela evita freqiientar a rua
onde morava com o ex-marido para se esquivar de “olhares”, piadas e xingamentos. Se for
vista por alguém conhecedor da historia ¢ imediatamente sujeita as gozagdes: “Olha a
gaieira!”.

Jodo, inquilino do ex-marido de Horténcia, informou que “ela fica calada. Tem que
ficar calada. Se ndo é pior, se ela falar. Tem que ficar calada!”. As pessoas que me contaram
o caso de Horténcia disseram que “ela ndo prestava”. A esposa do presidente do “boi
chifrudo”, com aproximadamente cinqiienta e oito anos, enfatizou que era a unica mulher da
rua fiel ao marido, o que lhe conferia o “direito” de criticar as mulheres “gaieiras”, inclusive
Horténcia: “E uma nojenta”. Atento a conversa, Jodo, o inquilino do ex-marido dela,
concordou: “E uma nojenta. Ela ndo vale nada”.

Carlinha disse que ¢ uma esposa fiel, embora o marido seja muito “mulherengo’.
Apesar de todo homem ser “safado”, é contraria a trai¢do feminina, j& que a imagem da
mulher ¢ denegrida por conta da repercussdo que assume “na boca do povo”. Além de ser

apontada na rua como ‘“gaieira” e alvo predileto de fofocas, a mulher infiel ao marido ¢
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exposta a criticas bastante diretas, como essa: “Tava botando gaia no seu marido safada!”.

No depoimento abaixo, esta informante destaca também que muitos homens matam as

mulheres quando traidos porque a “safada é ela”.
Todo mundo fala da mulher que trai o marido: La vai a gaieira! Mulher
safada! Aquela mulher bota gaia! E uma mulher safada. Diz, todo canto diz.
Mulher que trai o marido é a primeira coisa que sai no jornal, na boca do
povo. Todo mundo diz: Que mulher safada! O marido trabalhando e ela
botando gaia no homem! E o povo arenga: Tava botando gaia no seu marido,
safada! Eu sou contra. Eu acho feio. [...] Nao tem homem que mata por
causa disso? Porque elas dizem: a mulher ¢ igual ao homem. Nao tem nada a
ver. Se ele andou com uma mulher, ndo quer, vocé deixe ele e va arrumar
outro. Ndo ¢ obrigado ele ta com uma mulher e vocé botar um homem na
frente dele. Vai morrer? Se for um homem mesmo, ela morre. Tem vez que
ele nem mata o homem, mata ela. A safada ¢ ela. (Carlinha)

Neuma destaca que em Nova Guanabara “tem muita mulher safada”, poucas
demonstram fidelidade aos maridos. Ao trair o marido, a mulher transgride a moral conjugal e
familiar por descumprir o papel de esposa fiel e de mae devota a casa e aos filhos.

Na concepcao de Neuma:

Tem muitas mulheres que trai os esposos. Tem umas que os maridos até se
acostumaram em levar gaia. Tem muita mulher safada aqui! Os maridos
falam desse lugar que s6, porque da muita mulher safada. Casada, com filhos
¢ levando nome.

Elieuda ressalta que, em termos de traicdo, ¢ mais ‘feio” a mulher ser infiel ao marido
do que o homem trair sua esposa, pois ha desigualdades no contexto das relacdes de género
que desfavorece a mulher no espago da familia e do casamento (Goldani, 2002).

Segundo Elieuda:

Ela fica muito visada. Em tudo isso, ¢ melhor ela se separar do que ela trair.
A mulher, ela ¢ muito perseguida sobre isso. E é feio pra mulher. Porque a
mulher tem a familia, tem seus filhos, tem sua estrutura. Pra mulher é feio,
pra o homem ndo. Pro homem, tanto faz como tanto fez.

Na mesma direcdo, a fala de Bento marcada pela decepgdo de “ndo ter sorte” com as

mulheres, sinaliza que a “traicdo” masculina ¢ naturalizada ou legitimada no meio social,

porque “apesar de tudo, o homem tem passagem livre”. Assim, se no homem “ndo pega
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nada”, “a mulher fica mais suja do que pau de galinheiro”, disse uma mulher membro de um
grupo religioso da igreja catolica.

A mulher infiel ao marido “ndo tem valor nenhum” porque “todo mundo comenta’.
No imaginario local, se a mulher trair uma vez o marido sera lembrada como “gaieira” pelo
resto de sua vida. Tal imagem difundida pelo/as fofoqueiro/as dificulta a possibilidade de a
mulher reverter sua posi¢cdo feminina diante do bairro.

Nas rodas masculinas, as mulheres que possuem a ‘‘fama de gaieira” sao alvos de
comentarios depreciativos € poucos homens confiam nelas porque temem o estigma de
“corno”. Por esse motivo, “outro homem quer se encostar nela, mas ndao quer morar com
ela. So6 quer sair com ela e deixar ela pra la. Porque ela botou gaia em mim e quanto mais
nele. Ai, ninguém quer mais”. Belo, autor deste comentario, vivencia a condi¢do social de
“corno” e garante: “Se fica feio pra gente (homens traidos), fica feio pra ela também (mulher
gaieira)”.

As mulheres sdo conscientes de que a fama de “gaieira” significa a desonra feminina.
Por isso, aquelas fiéis aos maridos e até mesmo algumas infiéis tentam se precaver mediante a
possibilidade de ser marcada por essa insignia social. Elas evitam conversar com algum
homem na auséncia do marido ou sair para “farras” no intento de ndo suscitar motivos para
fofocas. Como afirmou Silvana, “se a mulher as vezes ndo faz e leva fama que faz. Quem dira
aquelas que fazem!”.

Carlos, um dos homens “cornos” que conversei, discorda da forma como essas
mulheres passam a ser concebidas por causa da infidelidade conjugal ao marido.

Criou-se esse slogan maligno né, que sé cai a culpa na mulher. Os homens
traem mais do que a mulher, mas s6 cai na triste da mulher. E um peso dificil
pra mulher é ou ndo é? E os homens ndo ¢ gaieiro nao? Porque tem a gaieira
e tem o gaieiro. [...] Ja pegou essa fama. A mulher quando pega fama de
gaieira, lascou. (Carlos)

Ser tratada pelas pessoas nas ruas como “gaieira’ se constitui num empecilho para as

confidéncias femininas a respeito das suas experiéncias extraconjugais. Muitas mulheres
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consideradas infi€¢is aos maridos preferem nao publicar suas faganhas amorosas para evitar o
estigma de “gaieira”. O medo de “morrer nas mdaos do marido” demarca de antemao o sigilo.
Eliete disse que no bairro onde mora as mulheres ndo traem seus maridos, em compensagao,
falou com “naturalidade” sobre as “traicdes” masculinas. Nas suas falas, era visivel a tentativa
de resguardar a mulher “gaieira’ da humilhacao publica em que vivem.

Neste contexto, o dono do “bar dos chifrudos” explicou porque as mulheres nao
assumem publicamente as traigdes ao marido: “Muitas ndo falam, ficam encapadinhas. E
outra é rasga rede, rede rasgada. Porque deve achar feio, porque o povo vai chamar ela de
gaieira. Outras nem liga, pode chamar, ndo té6 nem ai”.

Violeta, Margarida, Horténcia e Camélia vivenciam publicamente a “fama de
gaieira”. A prépria Margarida ¢ denominada como “doida” por Lucia, sua vizinha, pelo fato
de “viver” com “dois maridos”. Embora se relacione publicamente com outros homens, a
condig¢do social de “gaieira” dificulta o contato com essas mulheres.

Excepcionalmente, consegui conversar com uma mulher “gaieira” que conheci
através de uma turma de homens “fofoqueiros”. No momento, ela passava na rua quando o
vice-presidente do “boi chifrudo” falou com Caroline em tom de brincadeira: “Nesse beco
tem gaieira?”. Ela respondeu que “ndo tinha” num tom jocoso, aproximou-se de nds por
alguns instantes e foi embora. Marquei uma conversa com ela e imaginei que Caroline ia falar
tranquilamente sobre suas experiéncias extraconjugais.

Ela tentava “fugir” da conversa ao dizer: “Eu tenho que sair cedo” ou “converse
primeiro com minha irmd”. Sua irma respondeu automaticamente: “Ndo, ela tem que
conversar com vocé que ja botou muita gaia no marido”. Ao lado, Caroline complementou:
“hoje eu ndo boto mais porque eu ndo tenho mais marido”.

a tive cinco maridos”, todos levaram “gaia’ porque ‘“botavam em mim, eu botava

também”. Ela disse que “cada filho é um pai” e ressaltou que os “criou” sozinha. Tive a
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impressao inicial que ela revelaria sem dificuldades suas relagdes amorosas fora do
casamento. No entanto, ela omitia informagdes e os fatos ao tentar controlar a imagem que eu
poderia formar a seu respeito®®.

Embora tenha, ao longo de sua vida, traido seus ex-maridos confessou que ndo acha
“certo” a mulher “botar gaia” no esposo. Justificou suas impensadas praticas extraconjugais
através da falta de maturidade oriunda da juventude: “Naquela época eu era doida. A gente
ndo pensa nada. Quando a gente vai ficando velha, que vem pensar nas coisas” .

Dentre os cincos maridos, apenas um soube da trai¢do pela confissdo da propria
Caroline. Eles brigaram e se separaram. Passado algum tempo, ele queria reatar o
relacionamento, mas Caroline disse-lhe que ndo o queria mais porque “ele era corno”. Com o
término da conversa, ela me pediu que nao colocasse seu nome no trabalho. Tranqiiilizei-a e
garanti que ndo se preocupasse porque usaria nomes ficticios.

Em tese, as mulheres que traem seus maridos vivenciam a desonra feminina a partir do
estigma de “gaieira”. A mulher detém honra a ser preservada através do cumprimento do
papel de esposa fiel ao marido e de mulher devota a manutencdo da familia. Quando ela nado
desempenha a risca esses padrdes de comportamentos passa a experimentar através do
estigma, a humilhag@o publica ao ser classificada de “mulher safada”, “mulher traira” ou
“gaiera’.

Se as mulheres infié¢is aos maridos vivenciam a marca distintiva de “gaieira”, os
homens traidos experimentam o estigma de “corno” ao ter sua honra denegrida publicamente.
O proximo capitulo discute, em linhas gerais, como a honra dos homens ‘“cornos” ¢

manipulada pelas pessoas através do humor.

%% Na interagio social, o individuo é capaz de simular, encenar, representar, controlar e manipular as impressdes
com a finalidade de construir sua propria imagem. Na visdo de Goffman (1985), o individuo dirige e regula a
impressao que elaboram ao seu respeito.
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CAPITULO 3. POR QUE O “CORNO” E UMA FIGURA ENGRACADA?
PENSANDO A HONRA MASCULINA A PARTIR DO HUMOR

Os debates sobre honra, estabelecidos na academia ou fora dela, geralmente se
reduzem a idéia de “lavar a honra com sangue”, pois durante muito tempo, homens que
matam ou ferem suas companheiras vém alegando legitima defesa de honra. Neste contexto,
Pimentel, Padjiarjian e Belloque (2006) abordaram os aspectos legais e jurisprudenciais da
tese legitima defesa de honra ao construir um panorama sobre o tema na América Latina®.

Um trabalho classico, intitulado “Morte em familia”, desenvolvido pela antropologa
Mariza Corréa (1983) se insere nessa discussdo por focalizar 0 modo como o judicidrio
analisa os casos ou tentativas de homicidios entre casais ocorridos em Campinas nas décadas
de 50 ¢ 607

A pesquisa que realizei em Nova Guanabara ndo se fundamenta na discussdo sobre
legitima defesa de honra, mas na intrinseca relacdo entre honra e humor, j4 que tanto os
relacionamentos extraconjugais como a figura do “corno” sdo tratados pela comunidade de
modo jocoso. Assim, a violéncia ou a famosa pratica de “lavar a honra com sangue” mantém,
neste trabalho, uma relagdo estreita com o humor. De modo que até os casos de violéncia
contra a mulher ou o amante dela envolvem risos e piadas por causa da imagem comica do
“corno”.

Nesta perspectiva, o presente capitulo tem o proposito de compreender como a honra

dos homens “cornos” ¢ manipulada através de risos, humor, brincadeiras e gozagdes. Ao

mesmo tempo, pretende apontar o significado do humor a respeito da figura do “corno” na

% Na segunda parte da pesquisa, Pimentel, Padjiarjian ¢ Belloque (2006) realizaram um estudo critico dessa
realidade social e juridica no Brasil ao focar casos exemplares em que tal tese foi aplicada nesta tltima década.
Concluiram que ha acorddos, em menor numero, admitindo a “legitima defesa de honra” e que esta tese, nestas
duas ultimas décadas, continua a ser invocada, as vezes com sucesso, em todas as regides do pais.

" Em linhas gerais, constatou que o judicidrio contribui para a manutencdo de valores dominantes. De tal forma
que homens e/ou mulheres sao julgados conforme (in) adequagdo aos papéis socialmente estabelecidos. Deste
modo, os discursos oriundos no julgamento a respeito do marido, acusado de homicidio, reportavam-se aos
papéis de provedor, pai e marido; da mesma maneira, os discursos referentes a vitima, mulher adultera, aludiam
ao desempenho dos papéis de dona de casa, mae e esposa para caracterizar a conduta da mulher casada.
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visao dos nativos e o sentido que o jocoso assume na pesquisa de campo entre a antropologa e

seus informantes.

3.1 “Nem todo corno é igual”: Reacoes dos homens diante da infidelidade da mulher

Neste momento, abordo o0 modo como homens corneados pelas mulheres reagiram
diante dos supostos casos extraconjugais. Apresento um quadro descritivo que reune os
principais casos de reacdes masculinas a fim de construir reflexdes sobre honra’'. Por isso, o
referido quadro pretende, sobretudo, mostrar que as masculinidades podem ser expressas de
distintas maneiras.

Retomo a argumentacdo de Miguel Vale de Almeida (1995) a respeito da
masculinidade hegemonica e sua idéia central de que ha varias masculinidades para refletir
sobre os comportamentos dos homens traidos. Na visdo deste autor, a masculinidade
hegemonica ¢ entendida enquanto um modelo cultural ideal que, ndo sendo atingivel por
praticamente nenhum homem, exerce poder controlador sobre homens e mulheres.

Cabe lembrar que o modelo de masculinidade hegemdnica aludido neste trabalho diz
respeito ao homem nao sujeito a experiéncia da cornice, tendo em vista que o foco destes
ultimos capitulos consiste nos homens traidos pelas mulheres. O ideal de masculinidade que
se configura em tal modelo, garante, no contexto conjugal e, até mesmo social, a honra dos
homens. Entretanto, nem todos os homens sdo “honrados” pelas esposas e passam a viver na
condigdo de “corno”.

Passo agora a relatar as histdrias pitorescas dos “cornos” contadas por vizinho/as,
colegas e parentes. De forma didatica, subdivido as reagdes dos homens diante das

infidelidades conjugais pelo fato de reproduzir os tipos de “cornos”.

' Os comportamentos masculinos variam diante da infidelidade conjugal e determinadas reagdes podem ndo ser
contempladas pelos registros de campo.
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a) Homens que batem na mulher e se separam

Escutei historias de homens que bateram nas mulheres e se separaram depois. Neuma,
mulher idosa com mais de sessenta anos, eximia conhecedora da vida alheia, revelou que a
vizinha de frente a sua casa casou dois filhos, ambos “levaram gaia” da mulher. Os dois
filhos da vizinha reagiram da seguinte forma: “As duas mulheres combinaram. Moraram
juntos. Arrumaram macho, todas duas. Quando eles souberam, foi uma briga danada pra la,
deram nelas. Ai vieram simbora, pra casa da mde”.

Agora, ¢ a vez de Vilma, mulher traida pelo marido e atualmente separada, contar
mais um desses casos: “Uma colega da minha filha, morava com o pai dos filhos dela. Mas
ela botava gaia nele a torto e a direita. Cinco filhos! Botava gaia no marido. Ele ia pra maré.
Isso ndo existe!” Perguntei na seqliéncia como ele reagiu: “Ele queria matar ela. Pegou a
faca. Nao matou por causa dos vizinhos. Envergou na parede”. Diante dos intensos conflitos
conjugais o casal se separou.

Menciono, neste momento, o caso contado por Carlinha a respeito de seu filho
Leandro corneado pela ex-mulher. E importante lembrar que tive muitas dificuldades para
ouvir dessa mae sua versdao relativa a histéria do filho. Em nosso primeiro contato, seu
sobrinho Bento, pescador de trinta de cinco anos participou intensivamente da conversa.
Falamos sobre infidelidade conjugal e, em nenhum momento, Carlinha declarou que seu filho
vivenciara a experiéncia da cornice, esse dado foi obtido através de Vilma, sua vizinha de
frente. Do mesmo modo, Bento ndo confessou que sua ex-mulher o traiu, essa informagao foi
transmitida por um primo. Depois de vérias visitas a casa de Carlinha, ela finalmente narrou
como os fatos sucederam.

Ele passou oito anos com a primeira esposa que bebia, “esculhambava, botava gaia no
marido” e era concebida no bairro como uma “mulher bandida”. Ela viu varias vezes sua

nora com outros homens, cada dia era um diferente. Além de passear com amantes nas ruas
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do bairro, na praia, levava-os também para casa, especialmente, quando o marido estava na
mar¢, trabalho no qual o homem nao tem hora determinada para chegar a sua residéncia.
Carlinha confidenciou que “quando ele saia pra maré, ela passava por aqui com ele (outro)
pra chatear, pra gozar com a gente (a familia do marido)”.

A mae relatou que ele ndo acreditava na infidelidade da esposa: “Quando a gente
dizia, ele ficava com raiva da gente: so quem sabe esse negocio de corno ¢ vocés! (o pai ¢ a
mie). Ninguém nunca disse: fulano td botando corno em tu!”’’. Carlinha demonstrou sua
angustia materna: “Tiramos ele a pulso. Ele ndo acreditava ndo!”. Ela fazia promessas e o
aconselhava: “Aquela mulher ndo da pra tu ndo. Deixe aquela mulher! Era eu, as pessoas al.
A mulher ainda vai trazer um homem pra te matar!”.

Ela relatou como o filho se sentia diante da situagdo: “Ele pegou (no flagra). Nao sei o
que ela fazia que ele voltava chorando. Ele deixou ela umas cinco, seis vezes. Da ultima vez,
ela disse: ele vai comer na palma da minha mdo. Ele vai comer na palma da sua mdo!”,
retrucou a sogra.

Carlinha também contou como o filho reagiu diante das “escapadinhas” da mulher.
“[...] Quando estava bebo, ele ia e descontava nela. Ele ndo brigava com o povo ndo. O
pessoal chamava ele, brincando, corno ndo sei de que... e a sua mulher?”.

Apesar da separacao definitiva do casal, ele visitava a mulher quando estava bébado e
explicou para sua mae porque ainda a procurava. “Eu queria botar corno no macho que ela
tava. Ela botou corno em mim com outro macho! Ai, eu queria botar nesse dai também”.
Passado algum tempo, Leandro retornou para o estado de Alagoas onde nasceu e se “amigou”

com outra mulher, que até o0 momento, mostrou-se fiel.

72 A expressdo “botar cornos” usada por Leandro significa “botar chifres ou gaias”.
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b) Homens que batem na mulher e mantém a relagdo conjugal

Neuma revelou o caso de um homem residente na mesma rua que “leva gaia que so,
tanto que ja se acostumou”. Narrou como ele reagiu diante da infidelidade da esposa:
“Discutiu, brigaram, discutiu, deu nela, mas ainda continuam vivendo juntos. Tem dois
filhos: um rapazinho e um menininho com seis anos. So ndo traz pra dentro de casa porque
ndo quer, ela”.

Outra historia digna de atengao diz respeito a Eliete que mora com o marido, o filho, a
filha e sua mae. Ela estava varrendo a calcada de sua casa, quando me aproximei € me
apresentei como pesquisadora dos assuntos relacionados ao casamento e a familia. Ao
perguntar se as mulheres eram infiéis aos maridos, ela que estava em companhia de sua mae,
respondeu: “Aqui a gente ndo vé isso, so em novela”. Subitamente, fiz outra pergunta: E os
homens? Ela respondeu sem dificuldades: “Ah, os homens traem até no olhar”. Depois de
conversarmos sobre infidelidade conjugal, sua mae, uma senhora muito simpatica e
sorridente, disse sem cerimdnias que sua vizinha apanhava muito do marido por causa da
traicdo. A filha, ndo tendo como esconder casos de infidelidade feminina e dos supostos
“cornos”, revelou como os fatos ocorreram.

Eliete morava ao lado de Caio que fora traido pela mulher com um antigo namorado
que nutria afeto. Entretanto, ela ndo tinha como manter uma rela¢do conjugal com o amante
porque era casado e tinha filhos. A informante explicou que “ela botou mais gaia porque ele
ficava com outras. Deixava ela passando fome. O urso que dava as coisas a ela”. Apesar de
possuir um salario maior do que o marido aposentado, a mulher entregava o dinheiro em suas
maos e ficava sem um centavo porque supostamente ele a coagia.

A mulher mandou o marido embora de casa, mas ele se recusou. A partir deste
momento, brigas, desentendimentos e agressoes fisicas contra a mulher e as filhas ocorreram

com freqliéncia. Eliete, vizinha do casal, disse que “dava pra ouvir a briga. As filhas tudo
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pedindo pra ndo bater nela. As filhas levavam cassete”. No auge dos conflitos conjugais, “ele
comegou a levar rapariga pra casa. Ficou uma coisa sem respeito. Ele ficava, passeava por
ai, de mdos dadas”.

Eliete afirmou que a esposa sofreu bastante por nao se separar do marido: “Pegou no
flagra, mas ficou (com a esposa). Mas também, toda vez que lembrava era cassete”. A mae
de Eliete, também conhecedora da historia conjugal do casal, explicou: “Tinha os dias”. A
filha complementou o raciocinio: “7Tinha a data. Quando chegava aquela data, ele lembrava.
E vinha tudo na cabega dele, ai ela apanhava. Depois da data, ele ficava normal com ela”.

Do mesmo modo, “se o urso falasse com ele, ele visse, ela apanhava. Se ele passasse
aqui na rua, ela apanhava”. Eliete me explicou por que o marido batia na mulher: “Ele ndo
saia de casa ndo, pra fazer ela sofrer. Ela botava ele pra fora e ele nao saia. Ela tinha que
pagar a gaia todinha que ela botou nele. Ela sofreu foi muito”.

Eliete ressaltou os cuidados que a mulher deve ter caso traia o esposo e desvelou o
receio delas em sofrer agressdes fisicas ou morrer nas maos do marido. Na opinido dela, “é
muita coragem da mulher fazer um negocio desse e ficar com o homem. Eu ficava ndo. Eu
deixava o homem”. Eliete afirmou que Caio desejava matar a mulher e “disse que ia tocar
fogo na casa, pelo que ele tava sentindo, pela traicdo que ele tava sentindo. Ele ia tocar fogo
mesmo! E a gente ia ser mais prejudicada”, em virtude das casas estarem coladas.

Nesse caso, em especial, € patente a violéncia doméstica contra a esposa e as filhas. A
familia de Eliete acompanhava o cotidiano das agressdes fisicas do marido na mulher, sem
intervir na vida do casal. No dia em que perceberam que Caio ia colocar fogo na casa, Eliete e
os demais membros da familia ficaram tdo preocupados com as conseqiiéncias da situacdo que
foram conversar com o vizinho para defender seu imodvel, seus pertences e também suas

vidas. Argumentaram que se ele cumprisse o prometido iria destruir a casa e prejudicar sua

familia que morava ao lado.



81

Em nenhum momento do relato percebi preocupacdo da familia com a esposa e as
filhas do casal se porventura o marido colocasse fogo na casa. Contudo, as atitudes desses
vizinhos se baseavam na conivéncia mediante um acontecimento privado posto que “em briga
de marido e mulher ndo se mete a colher” e em “assunto de familia” as pessoas “de fora” nao
devem se intrometer.

Se Caio agredia a esposa, o0 mesmo nao acontecia em relagdo ao “urso”, o amante
dela. “Ele ndo pode ver o urso dele que ele ficava todo gordo. Agora ele ndo fez nada com
ele. Ele é mole! Ele fica la, olhando pra cara dele, ndo faz nada!”.

Do homem, espera-se alguma atitude que recompense a honra maculada diante da
infidelidade da esposa, visto que ainda predomina a tradicional concepcdo de que a
masculinidade posta em duvida precisa ser ressarcida. Somente olhar com raiva para o amante
da mulher ndo se configura numa postura de homem. Espera-se socialmente que o individuo
desmoralizado adote alguma posi¢cdo: a0 menos converse cara a cara com o sujeito que se
envolveu com sua mulher. Como Caio “ndo faz nada” ficou conhecido nas ruas do bairro
como um homem “mole”, dado que € compreensivel o marido traido reagir com violéncia
diante do “urso”.

Para evitar fofocas e comentarios desmoralizantes de vizinhos e conhecidos, Caio
decidiu morar em outro bairro para se livrar do estigma de “corno”. Na opinido de Eliete, “se
mudou pra ninguém ver. Pra ninguém saber mais da vida dele, se ela tava botando (gaia) ou
ndao”

¢) Homens que ndao batem na mulher e se separam
Jota, trinta e um anos, filho de Rosa, coordenadora de um grupo religioso catélico, foi
traido pela mulher desde o namoro. Rosa alertava-o, mas ele ndo acreditava, ou simplesmente,

ndo queria acreditar.
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Nas palavras da mae:

Da primeira vez que a gente soube e viu, ele deu uma alianca a ela, logo
depois. [...] Toda vez que a gente dizia uma coisa que ele via, ela comprava
um presente. Aqueles presentes grandes que ela deu foi pra tirar da cabega
dele a imagem da traigdo. [...] Eles foram viver juntos.

Mesmo depois de casada, Rosa declarou que a nora continuou traindo seu filho. O

didlogo abaixo mostra como Jota se sentiu diante da traicdo e do abandono da mulher. Com o

carro estacionado na garagem da casa de sua mae, trancado no automovel, Jota chorava. Sua

mae percebe sua auséncia e corre apavorada:

Mae: Que foi filho, o que vocé tem? O olho dele tava dessa altura. O que foi
que houve?

Filho: Ela me mandou embora.

M: Como ¢ a historia menino?

M: Mandou embora! Assim?

F: Quer viver a liberdade, quer ser livre. Toda vida ela foi livre.

M: E vocé disse o qué?

F: Nao disse nada. Passei a noite todinha passando mal, com agonia, aquela
agonia que me da. Pedi a ela pra me socorrer e ela 14, roncando.

M: E foi? Vamos comer.

F: Quero comer nao.

M: Deu oito, nove, dez e nada. Ai ele disse:

F: Vou embora.

M: Vai pra onde?

F: Vou pra casa dela.

Rosa continuou a histdria: “Na outra semana ele veio. Foi buscar as coisas (na casa

da esposa). Pegou o computador, o telefone, somente. Ele disse que foi perguntar a ela, mas

que ela ndo tinha ninguém ndo. Tu ainda fosse perguntar a ela?”. No decorrer de seis meses,

Leandro passou a se encontrar com a ex-mulher as escondidas. Rosa descobriu e falou para o

filho:

Agora vocé escolhe: ou sua familia ou ela. [...] Ele comegou a se revoltar.
Ficou intrigado das irmas [...] porque ninguém aceitava. E ela também com
o6dio da gente porque a gente ndo deixava mais. Menino tem vergonha na tua
cara! Essa menina foi o primeiro caso de relagdo sexual na vida dele, mas ela
ja era mulher. Ele se apaixonou por ela e até hoje, porque eu acho que ele
ainda gosta muito. Olha, o pai dele viu ela entrando — no vidro, assim, da
carona do carro, nem abriu a porta, pelo buraco, assim, ¢ - do colega dele
[...] Depois que passou por essa fase, as meninas saiam, ele saia com as
meninas. Ai foi quando ele conheceu uma amiga das meninas [...] Comegou
namorando |[...] casou. Casou mesmo, no papel mesmo! Vao casar na igreja
para o ano, mas ela (a ex) ainda pertuba muito.
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Rosa acha que seu filho ndo esqueceu a ex-mulher, mesmo casado com outra. De
acordo com esse caso e outros observados em campo, identifiquei que muitos homens traidos
se separam das mulheres por conta da pressao familiar.

Segundo a mae de Leandro, seu filho jamais bateu ou tentou matar a mulher por conta
de suas aventuras sexuais e amorosas. E interessante recordar suas palavras: “Eu nunca vi ele

com vontade de... Eu vi ele com vontade de fazer com ele, mas com ela ndo”.

d) Homens que se matam

Os homens que se “matam” porque a mulher botou “gaia” nele sao concebidos pelos
homens e pelas mulheres como tendo uma “mente fraca”. Bento ja viu muitos morrerem
nessas circunstancias: “Pega o revolver, atira na cabega, pou! Ela ficou”. Confidenciou dois
casos de homens que conhecia: “Teve um ai dessa rua, se matou, que a mulher traiu ele.
Botou o revolver no ouvido e atirou. Tem um colega meu, ele tem um irmdo que se matou por
causa da mulher. Tem um ex-cunhado meu que morreu também por causa da mulher, se

enforcou”.

e) Homens que matam a mulher e se suicidam

Claudinha lembrou de um homem que matou a mulher e depois se suicidou. Vamos
atentar para o fato: “Tem um homem, um tempo desses, a mulher traiu ele. Ele pegou matou a
mulher e se matou também”. Com o intuito de obter mais informacgdes perguntei: Foi aqui?
Respondeu em seguida: “Foi la na frente. Ele matou ela, sabia que ia preso. Ela traiu ele.
Botou um revolver no ouvido e papocou ele mesmo. Morreu todos dois de uma vez so”.

Casos relacionados a infidelidade conjugal circulam entre vizinhos e parentes ao ponto
de suscitar possiveis explicagdes para o acontecido. Transcrevo uma dessas interpretagdes

contada por Carlinha: “O pessoal disse que ele disse: Vou matar ela, pra ela ndo ficar nem
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pra mim, nem pra ninguém. Pra ela ndo trair nem eu, nem o outro cara. E agora vai ficar eu
e ela, porque vai morrer eu e ela’.

Além desses comportamentos mencionados acima, Caroline, uma mulher que traiu os
cincos maridos que teve durante sua vida, lembra que “muitos enlouquecem, se entregam a
bebida” .

Outros homens mantém a conjugalidade sem reagdes violentas contra a mulher, vide
os casos das mulheres com seus dois maridos. Sem contar que ha também casos de homens
traidos abandonados pelas mulheres.

Em termos gerais, o quadro descritivo das reacdes dos homens traidos em face da
infidelidade conjugal feminina contribui para o entendimento das construgdes das
masculinidades. Deste modo, homens “cornos” acionam de modos distintos suas
masculinidades: Ora batendo, agredindo verbalmente ou fisicamente a mulher ou o amante
dela, ora mantendo o relacionamento conjugal sem violéncias e ora suicidando-se para

esquecer definitivamente a desonra social.

3.1.2 Hierarquia entre “cornos”: “Homem de verdade” versus “cabra safado”

A classificagdo dos homens traidos em tipos especificos de “cornos” segue uma
hierarquia social de género/masculinidade’. Em tese, todos os “cornos” vivenciam o estigma
por ter sido traido, porém na escala da “masculinidade dos cornos”, uns assumem o lugar
superior enquanto outros ocupam a posi¢do inferior por causa das mesmas reagoes.

Deste modo, cabe retomar a discussdo de Connel (1997) a respeito da divisdo entre as

masculinidades. A masculinidade hegemodnica, enquanto modelo, faz com que as outras

3 Nio pretendo opor os estudos de género aos de masculinidade quando falo em hierarquia ou escala das
masculinidades. Pretendo demonstrar a partir da leitura dos dados que a masculinidade hegemonica, como
sugeriu Almeida (1995), é uma referéncia que orienta as acdes e concepgdes de homens e mulheres a respeito
das diferenciacdes entre mundos masculino e feminino. Neste trabalho, homens e mulheres falam a respeito da
masculinidade de homens cornos a partir das reagdes diante da infidelidade da mulher, o que implica na relagao
entre maridos e mulheres e ainda na relacdo entre homens.
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masculinidades sejam subordinadas a ela. Em outras palavras, nao ser traido pela mulher ¢
uma posi¢do social almejada por todos os homens, ao passo que os “cornos” assumem a
condi¢do de masculinidade subordinada’™.

No outro extremo, entre as masculinidades nao-hegemdnicas subsiste também uma
hierarquia social dos “cornos”. Alguns homens “cornos” assumem a posi¢cdo social superior
na escala da masculinidade em relagdo a outros: os homens que “deixam’ as mulheres infiéis
sa0 mais “bem vistos” socialmente do que os que ‘“continuam” com elas. No contexto de
hierarquia, as atitudes dos “cornos” sao ininterruptamente questionadas pelas pessoas do
bairro, ao ponto de suscitar uma discussdo sobre o que € ser homem em contexto de
infidelidade conjugal.

Na opinido de Eliete, o homem que gosta da mulher, quando traido sofre porque a
esposa nao ¢ mais digna de confianga. O “homem de verdade” €, nesse contexto, aquele que
se separa da mulher, mesmo tendo amor por ela. Em contrapartida, o cabra ¢ “safado”
quando continua com a mulher. Esta idéia sobressai no discurso abaixo:

Ele sofre muito, o homem. Quando ele gosta, que ¢ traido, ele sofre muito.
Sofre muito mesmo, se ele for um homem certinho. Mas se for um cabra
safado, sofre ndo. Ele vai continuar com a mulher. Vai continuar nem que
seja pra matar ela na unha, mas ele continua. O homem de verdade, ele sofre
muito, sofre mesmo, ¢ terrivel. (Eliete)

Vilma emitiu a mesma visdo quanto as reagdes dos homens traidos diante da
infidelidade da esposa. Aquele que “deixa” a esposa ¢ concebido como um “homem de
cardter”, enquanto os que “continuam” com ela sio chamados de “safados”. E interessante
ler a fala que se segue: “Se for um homem mesmo, de carater, ele deixa ela, ndo quer nem
saber. [...] Tem muito (homem) que é safado e volta pra mulher. O homem ta levando gaia e

volta pra mulher!?”.

™ Homens assumem a posicio subordinada na vida social por serem homossexuais ou pertencerem a
determinada religido, classe social, faixa etaria ou grupo étnico. A respeito das distingdes entre masculinidades
cumplice, marginalizada e subordinada, ver Costa (2002).
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Vilma repetiu que muitos homens “nem ligam”, levam a cornice na “safadeza”,
porque sabem que estdo “levando gaia” e continuam com a mulher infiel. Chamou minha
atencao para um vizinho que estava na cal¢ada de sua casa: “Esse ai, ndo levou tanta gaia da
mulher que continuou! So deixou porque foi Deus!”. Levar na “safadeza” concede a Vilma o
direito de nomear os homens de “cornos”, ao ponto deles escutarem calados e, até mesmo,
ndo reagir as brincadeiras com retaliagdes. Eles perdem o direito de revidar a partir do
momento que preferem viver na desmoralizagdo ao “continuar” se relacionando com uma
mulher “gaieira”. Na acepc¢ao de Vilma, “o homem quando leva gaia, vé, saindo do motel, vé
levando gaia, é corno safado! corno cuscuz!” Ai, o povo diz: Vilma é doida! E corno cuscuz.
La vai o corno! Eu chamo mesmo”.

De modo critico, Carlinha e seu sobrinho Bento compartilham a opinido de que o
homem que “continua” com a mulher “gosta de receber gaia” e prefere ser “corno”’®.
Obtive esse dado ao perguntar a ambos como concebiam o homem traido que permanecia
com a mulher infiel.

Bento: E corno.

Carlinha: E porque gosta.

B: As vezes, ele ¢ traido, as vezes, o povo da rua [...] sabe, mas ele ndo sabe.
Ele ta sendo traido, inocente. Agora se ele souber e ficar, entdo, porque ele
gosta de receber gaia. Porque gosta de ser traido.

O “corno” que “continua” com a mulher também ¢ bastante criticado quando “ndo
faz nada”. Afinal o que é “ndo fazer nada” para um homem? Pude constatar que bater na
mulher ou no “urso”, suicidar-se’’ e mudar de bairro sdo consideradas socialmente como

reagoes diante da infidelidade da mulher, embora recebam interpretacdes distintas.

7 No dicionario eletronico Michaelis Uol a palavra cuscuz significa: “Denominagio genérica de pratos
brasileiros, doces ou salgados, baseados na farinha de milho, de mandioca ou de arroz, cozidas ao vapor”. Nesta
prerrogativa, “corno cuscuz” ¢ o homem que “abafa”, encobre a condi¢do social de traido diante das pessoas.

76 Na primeira vez que conversei com Carlinha, ela usou o termo “corno” para classificar em geral os homens
traidos, mas ndo revelou que seu filho passara pela mesma experiéncia, nem usou este atributo para qualifica-lo.
77O suicidio expressa uma reacdo diante da infidelidade conjugal. Para o homem, essa atitude o diminui
socialmente e pode ser interpretada como uma forma de manifestagao de fragilidade.
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Agora, simplesmente “continuar” com a mulher ndo ¢ uma atitude de um “homem de
respeito”, mas de um “corno mole” ou “manso”. O homem quando recebe o atributo de
“mole” ¢ caracterizado de ‘“‘frouxo” porque demonstrou ser “fraco” e “medroso” por nao se
comportar com valentia, bravura, virilidade e coragem.

Nesta direcdo, bater na mulher e/ou no “urso” sdo préaticas legitimadas socialmente
porque a mulher infiel ¢ a causa da desonra masculina. A legitimacdo da violéncia ocorre
através de brincadeiras, risos ¢ humor. Dessa forma, Eliete e sua mae riam e se divertiam ao
me contar as “gaias’’ que seu vizinho levou da mulher, sendo que ele agredia fisicamente a
mulher e as filhas. Nesse sentido, at¢ em casos de violéncia contra a mulher, a figura do
“corno” nao deixa de ser engragada e irreverente.

Desse modo, o lado jocoso dessa realidade exprime a conivéncia das pessoas diante
das possiveis agressoes sofridas pelas mulheres. Vale destacar que apanhar do marido nao
provoca, por si sO, o riso. Essas situagdes envolvendo agressdes geram risos € um processo de
naturalizagdo da violéncia doméstica porque culturalmente ¢ engragado o homem ser
corneado pela mulher.

Agora, quando o marido apanha da mulher, ele ¢ ridicularizado, alvo de gozagdes,
piadas e brincadeiras. Quando retornei ao bairro da pesquisa em dezembro de 2007, contaram-
me que Bento levou uma surra da esposa. Ele mantinha uma relagcdo conjugal sem coabitacao
com uma mulher e, depois de alguns meses, decidiram morar juntos. Seus parentes me
contaram que ela o traiu, no entanto ele quem apanhou porque “fambém ela é mais forte
(gorda e alta) do que ele”. Neste caso, predomina a concepgao de que € o homem quem bate
na mulher e ndo a mulher quem bate no homem, por isso ele foi ridicularizado no bairro.

Ademais, o homem que “continua” com a mulher e “bate” nela ¢ também

severamente criticado. A pergunta feita por um “corno conformado” ¢é instigante: “O que
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adianta bater na mulher e/ou no urso e continuar com ela?”. “Bater” e “continuar” com a
mulher nao sdo, no contexto da masculinidade, reagdes complementares.

“Bater” ¢ um meio de o homem ressarcir sua honra ofendida, ja que tenta demonstrar
a mulher e as demais pessoas que ainda detém a moral dentro de casa, ao fazer uso da
violéncia fisica. Neste contexto, Woortmann (1987) afirma que “bater” na mulher se
configura numa “surra ritual”, destinada a lhe “lavar a honra” e, principalmente, a impedir que
0 homem fique conhecido como “corno manso ™.

Nesse sentido, “bater” na esposa ¢ uma forma de corrigir os erros da mulher adtltera
ao colocé-la no seu devido lugar — o de submissa, a0 mesmo tempo em que tenta reocupar sua
posi¢ao (poder) de macho. Entdo, se “bater” na mulher ¢ um meio de o homem lavar sua
honra, permanecer com ela depois da surra se constitui numa pratica contraditéria que o leva
novamente a desonra.

Em seguida, mostro como a masculinidade de homens “cornos” ¢ questionada e
ameacada pelas brincadeiras cotidianas. Para tanto, ¢ preciso visualizar primeiramente o modo

como o humor caracterizou a pesquisa de campo antropoldgica.

3.2 Brincando com a antropologa e rindo com os nativos: O jocoso na pesquisa de campo

O tema infidelidade conjugal abordado na pesquisa de campo propiciou experiéncias
etnograficas distintas. A pesquisa foi marcada pela angustia de ndo poder falar diretamente e
com franqueza sobre homens “cornos” e mulheres “gaieiras”; muitas vezes, apresentava-me
como estudiosa dos temas “familia” e “casamento”. Deste modo, o trabalho de campo revelou
ser “delicado” quando desejei transitar dos circuitos de fofoca para as personagens reais
dessas narrativas em terceira pessoa. Essas situagdes especificas envolvendo a fofoca me

. , . . . 8
causavam inseguranca, angistia e o receio de provocar conflitos entre as pessoas’”.

78 Refiro-me especialmente aos casos relacionados a “Dona Flor e seus dois maridos”.
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Ao mesmo tempo, a fofoca produzia um ambiente de “familiaridade™ entre as pessoas
e gerava curiosidades e um clima de distracdo. Além da intima relacdo entre fofoca e humor,
minha experiéncia de campo foi agradavel e divertida porque as relagdes extraconjugais ¢ a
figura masculina do “corno” eram tratadas pelos nativos de modo jocoso. Nesse contexto, o
humor propiciou o prazer de estar em campo ao desfazer o clima de inseguranga provocado
pela sensacdo de estar abordando um tema “delicado”.

E precisamente sobre o lado humoristico que irei me deter, ja que ele caracteriza o
modo como os nativos falam a respeito do homem traido no bairro. Sigo a linha de
pensamento de Henk Driessen (2000), no sentido de pensar a importancia do relacionamento
jocoso na pesquisa de campo. Ele ressalva que ha uma ampla bibliografia que trata do
relacionamento jocoso tanto em sociedades tribais como industriais. No entanto, o conceito de
relacionamento jocoso nunca foi aplicado as relacdes entre os antropologos e seus
informantes.

Para este estudioso do humor, a definicdo de relagdes jocosas pensada originariamente
por Radcliffe-Brown (1989b) precisa ser ampliada. Driessen (2000) lembra que ele
compreendeu tais relacionamentos como sendo apenas do tipo formal, padronizado,
obrigatorio e baseado no parentesco. As consideragdes tedricas de Driessen (2000) sdo
importantes na medida em que discute o humor na pesquisa de campo antropologica. Nesta
perspectiva, o relacionamento jocoso pode ser definido como:

Um comportamento brincalhdo padronizado entre duas pessoas (as vezes,
entre dois grupos) no qual uma delas tem, por tradi¢do, a permissdo (as
vezes, obrigacdo) para implicar com a outra ou ridiculariza-la, enquanto esta
ndo deve se ofender. (Driessen, 2000, p. 264).

Durante os primeiros contatos entre o/a antropdlogo/a e os nativos, o humor e o riso
servem para aliviar a tensdo inerente a situacao da pesquisa. Para Bremmer e Roodenburg

(2000) uma pitada inesperada de humor ¢ capaz de desfazer um clima tenso num instante.
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Driessen (2000) revela que parece haver muito riso sem piadas nos primeiros contatos. Nessas
circunstancias, o riso € capaz de construir empatia entre as pessoas.

Nao obstante, 0 modo jocoso em que os nativos falavam sobre os “cornos” facilitou a
coleta dos dados, no sentido de poder satisfazer curiosidades com perguntas diretas, como por
exemplo: Qual ¢ o tipo de corno mais comum no bairro? As respostas verbais geralmente
eram acompanhadas de risos e gargalhadas. De modo reciproco, reagia com risos quando as
ocasides eram, por mim, consideradas engragadas.

Esse ambiente de brincadeiras me tranqiiilizava, confortava-me ao criar um clima
hospitaleiro, no qual me sentia a vontade. Senti-me dessa forma com homens “conformados”
com a condic¢do social de “corno”; com homens e mulheres que falavam sobre os “cornos”
de modo irreverente; com dois rituais que festejam o “corno”: o “Bar dos chifrudos” e o
Bloco de Carnaval “Boi chifrudo”; e com o ritual que celebra a mulher “gaieira”, chamado
de “Vaca que bota gaia™” .

Indagar a respeito das brincadeiras que versam sobre os “cornos” do bairro suscitava
risos nas pessoas. No entendimento dos nativos, a pesquisadora também estava brincando
com eles, pois o simples ato de falar a respeito dos “cornos” era uma maneira de provocar
risadas e piadas, como se pode constatar na frase dita aos risos por Eliete: “Essa pesquisa ta
muito engracada”. Simultaneamente, na medida em que eles respondiam alguma pergunta
acerca do famoso “corno cuscuz”, o mais comum da comunidade, era também uma forma de
brincar e rir comigo. Outra vez, Driessen (2000, p. 268) ressalta a importancia do riso e do
humor na pesquisa de campo ao dizer que “ajudam a tornar possivel a comunicag¢ao, facilitam

o contato, reduzem a hostilidade, aliviam a tensao e oferecem entretenimento”.

0 espago do bar e o bloco carnavalesco “boi chifrudo” sdo abordados no proximo capitulo.
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3.2.1 “E a gaia que ta doendo!”: Risos nativos sobre a figura do “corno”

Deparar-me com risos, brincadeiras e fofocas irreverentes e prazerosas no campo
provocaram curiosidades e inquietacdo. Como a pesquisa centrava-se nos homens “cornos” e
nas “mulheres gaieiras”, foquei meu olhar no modo como essas figuras eram tratadas no
cotidiano ¢ nas relagdes ludicas estabelecidas entre os nativos.

A principio, verifiquei que o tema infidelidade conjugal presente nas conversas
cotidianas possuia um carater jocoso e geralmente se manifestava em formas de brincadeiras e
fofocas (Fonseca, 2004, 1992). Em tese, os casos relativos & “mulher gaieira” e ao “homem
corno” eram os que mais provocavam risos € zombarias.

Nesta acepcao, de modo algum estou insinuando que homens infié¢is e mulheres traidas
nao eram alvos de bochichos, porém tais fatos se mostravam menos propensos a hilaridade.
De qualquer forma, os casos de mulheres casadas que tomam satisfacdo com as amantes dos
maridos envolvem “baixaria” e geram entretenimento, g0zagao € risos.

A partir deste momento, as reflexdes estardo direcionadas ao “homem corno”,
enquanto uma figura comica. Cabem as perguntas: Por que falar sobre o “corno” provoca
risos ao suscitar a imagem de algo engracado? Que reflexdes posso fazer a respeito da
masculinidade de um homem na condicao social de “corno” em situagdes de humor, risos e
gozacdes? Essas sdo as questdes que fundamentam e orientam este trabalho.

Driessen (2000) retoma a experiéncia de campo de Laura Bohannan (1964) para
mostrar o relacionamento jocoso entre antrop6logos e nativos. Nesta direcao, considero muito
pertinente mencioné-lo porque a experiéncia dessa pesquisadora me fez reviver as incertezas e
as ambivaléncias do riso. O livro classico “Return to Laughter” dessa antropdloga, publicado
em forma de romance pela primeira vez em 1954, aborda o sentido do riso entre os Tiv da

Nigéria num contexto de pesquisa de campo.
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Transcrevo parte do resumo que Driessen (2000, p. 265) produziu sobre a aventura

antropolédgica de Bohannan (1964):
Os tiv freqlientemente explodiam em riso (‘... um povo que ri alto... Eu
também ria’; ‘a0 menos aqui as pessoas ndo tém medo de se soltar. Sempre
havia riso’; ‘eles combatiam a tristeza com o riso’). A autora perdeu
temporariamente a capacidade de rir com os Tiv quando ela viu criangas
zombando de um velho cego, o que provocou um riso estrondoso entre os
adultos. Ela escreveu: ‘O riso deles diante do sofrimento era apenas um
simbolo do abismo entre 0 mundo deles € o meu (...) num lugar onde as
pessoas riem da miséria humana, a nossa doutrina de generosidade com os

animais, por mera generosidade, sem intengdo de uso ou adoragdo, parecia a
mais selvagem extravagancia’.

Driessen (2000) concluiu o relato da experiéncia de pesquisa de Bohannan (1964)
afirmando que ela recuperou a capacidade de rir de si mesma com os Tiv numa noite de
narracdo de historias. Ela comparou o modo como o infortinio ¢ interpretado pela sua
sociedade e pelos Tiv, compreendendo de fato, como estes ultimos lidavam com o riso. Vale a
pena acompanbhar as reflexdes finais de Bohannan.

[...] S6 em uma vida bem protegida, como a proporcionada pela civilizacdo,
pode-se manter um puro e sério sentido da tragédia que é o infortinio. Num
ambiente em que a tragédia é genuina e freqiiente, o riso € essencial a
sanidade. (Bohannan, 1964 apud Driessen, 2000, p. 266)

Nessa perspectiva, ¢ possivel perceber que o humor, bem como o riso nao sao assuntos
faceis de entender. Para Driessen (2000, p. 251) “o humor ¢ um tema enganoso e de dificil
exploragdo em termos multiculturais e temporais”. Dito de outra forma, nem o riso, nem o
humor sd3o os mesmos em todos os momentos historicos, eles podem evocar significados
distintos dependendo do contexto cultural ou das diferentes situagdes sociais. Assim, O riso
pode ser irdnico, acolhedor, critico, agressivo, ameagador, conciliatério, solidario ou de mau
gosto, podendo variar com o contexto sociocultural.

Por esta razdo, considero pertinente descrever como o “corno” € uma figura central
nas manifestacoes de risos e brincadeiras cotidianas em Nova Guanabara. Joana tem

aproximadamente trinta anos, ¢ separada do marido, mde de uma menina de oito anos e

namora um rapaz que vive praticamente em sua casa. Ela contou a sogra que o colega de seu
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filho estava naquele instante bébado na festinha que acontecia na sua casa. A sogra respondeu
rindo: “E a gaia que td doendo”.

Neuma descreveu as brincadeiras que fazem com seu vizinho: “O povo diz: quer ser
seu Antonio fulano? Os outros dizem: sem a cabe¢a. Quero ser ele sem a cabe¢a porque a
cabegca leva muito chifre”. Noutra ocasido, Vilma mostrou-me um homem “corno” que
andava com freqiiéncia na sua rua: “Esse homem ai, esse ail que td ai fora, ele levava gaia,
quase que ficava doido”.

Importa agora interpretar os sentidos do riso e das brincadeiras com os “cornos”. O
trabalho de Lagrou (2006) sobre as narrativas e perfomances Kaxinawa revela como o humor
grotesco das pantomimas e dos mitos, o humor festivo das brincadeiras € o humor critico
podem ser lidos como formas de conhecimento nativo sobre o mundo.

Nesta direcao, o humor, o riso e as brincadeiras provocados pela figura do “corno”
expressam o conhecimento nativo a respeito da constituicdo da masculinidade, especialmente,
sobre o que ¢ ser homem. O marido desonrado com a trai¢do da mulher ¢ alvo de risos,
brincadeiras e chacotas, ao passo que o honrado ndo suscita risos por manter a mulher sob
controle ao cumprir a obrigacdo social conferida aos homens. Para Pitt-Rivers (1989b), a
fonte de honra masculina estd inscrita no pudor feminino, especificamente na sua vergonha.
Logo, pdr cornos no marido ¢ um desafio a sua hombridade. Nas palavras de Pitt-Rivers
(1989b, p. 142)** “es prueba de su falta de hombria, de virilidad, puesto que si hubiera sido un
marido como tenia que ser y hubiera mantenido su autoridad, ella no le habria enganado”.

O “corno” ¢é uma figura engragada por ndo ter conseguido proteger sua honra e, por
conseguinte, tornou-se um objeto de ridiculo ou de desrespeito (Pitt-Rivers, 1968). Nesse
sentido, perde valor e prestigio social perante as pessoas e se transforma no alvo predileto de

estigmas.

% Tradugdo livre: “E prova de sua falta de hombridade, de virilidade, posto que se tivesse sido um marido como
tinha que ser e mantivesse sua autoridade, ela ndo o havia enganado”.
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Sigo a discussdo sobre estigma por considerar que essa insignia social estd
correlacionada aos sentidos dos risos e brincadeiras suscitados pela figura do “corno”. Para
tanto, retomo as reflexdes de Goffman (1988, p. 141) sobre estigma para fundamentar esse
trabalho. Na visdo dele, “a manipulagdo do estigma ¢ uma caracteristica geral da sociedade,
um processo que ocorre sempre que hd normas de identidade”. Por meio das expectativas
normativas, a sociedade constrdi uma identidade social virtual (esteredtipo que criamos para
um determinado tipo de individuo) responsavel para categorizar as pessoas. Quando certa
pessoa possui um atributo que a distingue das demais, ela pode ser diminuida socialmente por
exibir sua identidade social real.

Nesta direcdo, Goffman (1988) usa o termo estigma em referéncia a um atributo
profundamente depreciativo. Como seu interesse consiste na linguagem de relagdes e nao de
atributos, o estigma ¢ entendido como um tipo especial de relacdo entre atributo e estere6tipo.
Noutras palavras, o estigma pode ser concebido como um traco distintivo, exatamente uma
caracteristica diferente daquela prevista culturalmente.

Para explorar a nocdo de trago distintivo, Elias e Scotson (2000) também fornecem
contribuigdes importantes. Nao se trata, simplesmente, de considerar literalmente os sinais
fisicos e bioldgicos como a cor da pele ou uma marca corporal como sendo os responsaveis
pela condicdo de estigmatizado na visdo dos diversos grupos e pessoas. Ao invés disso, a
diferenga de aparéncia fisica ou o sotaque servem apenas como “sinais de reforco” que torna
mais facil para os membros do grupo reconhecer sua condi¢do de estigmatizado.

No contexto de Nova Guanabara, o homem traido pela mulher adquire o trago
distintivo de “corno” na estrutura das relagdes de género. Ao assumir a condi¢@o inferior na
hierarquia da masculinidade, o “corno” ¢ diminuido socialmente. Carlos, um “corno
conformado” afirma que nenhum homem quer ser chamado enquanto tal por mais que tenha

sido traido.
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Resta esclarecer que o estigma de “corno” ¢ manipulado por homens, mulheres e
criangas. No processo de estigmatizacdo, o “corno” ¢ humilhado, difamado, diminuido,
inferiorizado e ridicularizado socialmente; trata-se, portanto, de uma imagem negativa
construida a respeito desse homem. Por meio de piadas, risos e brincadeiras, o “corno” torna-
se engracado a partir da associagdo estabelecida com o boi e os chifres sdo os motivos
principais das gargalhadas, revelando mais uma vez o cardter comico dessa figura
masculina®'.

Na perspectiva teorica de Elias e Scotson (2000), o sinal distintivo atribuido
simbolicamente se transforma num estigma material, posto que ¢ coisificado. A
materializacdo do estigma “corno” ocorre através dos chifres que simbolizam o refor¢o da
sua condicao inferior (ser traido pela mulher) devido a vulnerabilidade masculina.

Deste modo, homens e mulheres frequentemente brincam com a masculinidade dos
homens “cornos”. O riso nativo expresso nessas brincadeiras com os “cornos” possui um

teor estigmatizante, critico, humilhante e gozador.

3.2.2 Tipos de “cornos”: Brincando com as masculinidades dos homens

“Olhe é tanto do corno! Eu queria que vocé visse!”, falou-me Vilma com ar de risos.
Na roda de conversa com suas vizinhas, Vilma fala bastante a respeito dos homens traidos do
bairro, tanto que uma delas comentou com as demais mulheres o interesse em fazer a historia
dos “cornos”. Sendo assim, pretendo a partir das conversas que estabeleci com meus
informantes identificar os variados tipos de “cornos” de Nova Guanabara e mostrar como
essas tipologias sdo formas especificas de brincar com as masculinidades dos homens no

momento em que sdo traidos pelas esposas.

81 A associagdo entre o homem (corno) e o boi serd aprofundada no proximo capitulo.
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Vale destacar que os homens corneados pelas mulheres sao classificados segundo suas
~ : . 82 ~ . 13 b2} . r
reacoes e (des)venturas conjugais . Entdo, classificar os “cornos’ em tipos especificos pode
ser traduzido como uma forma de brincadeira. Driessen (2000, p. 264) informa como ¢ o
comportamento brincalhdo:

Este comportamento mostra um humor reciproco ou nao-reciproco, verbal
ou ndo-verbal, que inclui a provocagdo, a piada, a troga, a zombaria, 0
insulto, o uso de termos obscenos, a retirada de objetos e brincadeiras
grosseiras, frequentemente na presenca de uma platéia.

O homem quando traido pela mulher ¢ automaticamente denominado de “corno”,
“corninho” e “corno safado”. Lembro de Eliete com um semblante alegre, marcado de risos
ao lembrar os tipos de “cornos’: “Tem aquele bem manso que ndo faz nada,; tem aquele
outro que ¢ assim, que da (bate), que espanca a mulher”. Acrescentou também o popular

[z3 1783
corno xuxa

conhecido como o “que fica (com a mulher) por causa dos filhos ™.

As pessoas brincam com o status de “corno” vivido pelos homens. Caio, vizinho de
Eliete, recebeu uma denominagdo especifica de “corno” por ter agredido a mulher e,
sobretudo, por permanecer com ela. Assim, “ele ficou numa dor tdo grande, que ele quase
que mata ela. [...] Mas ndo largou, ficou. Ele foi um corno firme, ficou com ela até o fim.
Esse é o corno firme, se firmou na gaia”. Eliete comecou a rir ap0s inventar mais um tipo de
“corno” e justificou o motivo de seu riso: “Eu comego a rir mulher porque ¢ muito
engragado!”.

Da mesma forma, Vilma afirma que “tem muitos (homens) que ndo ligam ndo” ¢ as
pessoas comentam “ah, o corno é mole!”. Na acepcdo nativa, “corno mole” € o atributo
conferido aos homens que nao batem na mulher ou no “urso ”; este tipo de “corno” possui as

mesmas caracteristicas do “corno manso”, conhecido também como aquele que “ndo faz

nada”.

%2 Homens citados anteriormente serdo relembrados para compor a relagdo dos tipos de corno.
% Xuxa ¢ apresentadora de programa de televisdo na emissora rede globo.
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Vilma atenta aos assuntos extraconjugais de seu bairro revelou que “fem muitos que
dizem, admitem publicamente que foram traidos”, ¢ sdo conhecidos como ‘“cornos
assumidos” ou “conformados”.

Novamente, Vilma informou que o colega de sua filha ia para a maré e a mulher ficava
com outros homens. Ele adquiriu a fama de “corno” e o chamam de “corninho, corno cuscuz,
corno abafado e corno pinga-pinga”. Como se pode observar, um homem pode ser ao mesmo
tempo qualificado em varios tipos de “cornos”.

De modo elucidativo, o “corno cuscuz” € aquele que sabe da infidelidade da mulher e
“abafa” o caso. Igualmente, o “corno abafado” ¢ uma interpretacdo do “corno cuscuz” e
possui, portanto, o mesmo significado. Curiosamente, o colega da filha de Vilma ¢ também
nomeado de “corno pinga-pinga”, semelhante ao “corno i6-i6”, aquele que separa e reata
consecutivamente o relacionamento conjugal com a mulher.

Carlos, um dos “cornos” mais famosos do bairro, conhece um homem que leva o
“urso” para transar com sua esposa dentro da propria casa. De modo extrovertido e
brincalhdo, classifica-o de “corno corretor” porque “leva o urso para dentro de casa”. Ele
inventou outra categoria de “corno”, o “fuminante” e perguntou animado: “Sabe como é o
corno fuminante?” e respondeu em seguida: “Mata os ursos do corag¢do, mas ndo deixa a
gaieira”. Animada com a conversa indaguei: tem algum desse tipo aqui? Respondeu que seus
irmaos Belo e Renato se enquadram nessa categoria de “corno”.

Carlos sente muito prazer em falar a respeito dos tipos de “cornos” do bairro e ndo
perde a oportunidade para contar os novos que surgiram. “Sabe como é o corno vantajoso? E
que ele leva gaia, ele pega bota gaia nele mesmo. Quer dizer: bota gaia em si mesmo e no
cara, o urso. Partir pra vantagem”.

Posso resumir o tipo “corno vantajoso” como aquele que “bota gaia” em si mesmo e

no “urso” por continuar com a “mulher gaieira”. Nesse contexto, Carlos ¢ bastante criativo



98

ao dizer que € o “corno” quem coloca “gaia” em si mesmo ao invés da esposa. Da mesma
forma, ndo ¢ o “urso” quem bota “gaia” no “corno”, este uUltimo ¢ ‘“vantajoso” porque
também passa a botar “gaia” no “urso”. Nesse sentido, o ‘“corno vantajoso” e o
“fuminante” tém as mesmas caracteristicas ¢ novamente ressaltou a diversidade de homens
que realmente ndo “deixam” a “gaieira’.

Carlos disse que em Nova Guanabara tem o “corno gigolé” conhecido como “aquele
que ndo se preocupa em levar gaia porque a gaieira tem tudo (dinheiro)”. Lembrou um caso
recente: “Aqui na frente tem um mesmo. A mulher bota gaia, da de tudo a ele”. Em outras
palavras, o “corno gigol6” ¢ o homem corneado pela mulher que o mantém financeiramente.

Outra vez, Carlos interpreta o “corno desmoralizado” como aquele que vive sem a
“gaieira”. Além desse, lembrou também da “mulher que bota gaia com outra mulher no
homem”, denominado popularmente de “corno sabdo ™.

Belo, o irmao de Carlos, também ¢ alegre e adora conversar a respeito das categorias
de “cornos”. “Oxe, aqui tem corno cuscuz, se vocé contar, tem tanto tipo de corno!”.
Lembrou do “corno elétrico” que costuma dizer “t6 ligado! to ligado!” depois de ser
alertado pelas pessoas: “ei meu irmdo, (vocé) esta levando gaia!”. Adicionou o “corno
embutido” conhecido como aquele que “ndo sabe que é corno”; em algumas circunstancias,
ele “sabe que é corno. Sabe que ta levando gaia, mas ndo quer que ninguém saiba” .

O “corno brabo” € o que “ndo quer ser corno, quer bater na mulher, (o) machista”.
E valido lembrar que este tipo especifico é denominado também pelas pessoas de “corno
agressivo”.

O homem que comete suicidio por causa da infidelidade conjugal da esposa e por nao
suportar o estigma conferido aos homens traidos ¢ denominado por Carlos de “corno

tiradentes”. Depois de muitos risos, ele enfatiza: “Esse ai ndo tem na lista”.

8 «Fazer sabdo” é a expressio usada para nomear as praticas sexuais e/ou amorosas realizadas entre mulheres.



99

O dono do “bar dos chifrudos” relatou o caso de um homem que tentou suicidio ao
tomar chumbinho, veneno de rato, para morrer. Apesar dele ndo gostar de brincadeiras, sua
atitude suicida ainda provoca risos ¢ piadas. O dono me descreveu como ocorrem as
brincadeiras. “Vem ca, conta pra gente direitinho! Ai, ele sai de perto. Mas a gente pertuba
com ele, pertuba”. Vamos a historia.

Aqui na Guanabara tem um que tomou esse veneno pra rato, chumbinho.
Colega meu. Ai, chama ele de corno chumbinho. No comeco, ele queria
briga quando chamava ele de como chumbinho. Ele tomou chumbinho
mesmo pra morrer porque a mulher queria deixar ele. Por sorte, socorreram
ele a tempo, chegou no hospital da restauragdo, ai escapou. Mas ficou

conhecido como corno chumbinho. (Dono do Bar)

O dono do bar também falou sobre um homem corneado pela mulher com um

“alemao” que veio passar as férias em Recife e sua esposa acabou indo embora com o

r

“gringo”. E interessante que o proprio homem traido se autodenomina de “corno

internacional” e brinca com a “gaia” que levou da mulher e com a propria condi¢do social de

“«“

corno”. Vale acompanhar o caso:

Ronaldo, esse que o gringo levou a mulher dele. Ele diz que é corno
internacional. Veio (o gringo) passar um carnaval aqui, conheceu ¢ levou a
mulher dele pra Alemanha. Rapaz eu sou um corno tao feliz! Minha mulher
foi embora com um alemao. Aqui no bairro s6 tem dois cornos originais: ¢
eu (o dono) e ele (Ronaldo). Porque o resto, sé tem corno safado. Porque
original, s6 tem nds dois, comprovado, registrado. (Dono do bar)
De um modo geral, os tipos de “cornos” criados pelas pessoas sdo formas expressivas
de brincar com a masculinidade dos homens; do mesmo modo, os proprios “cornos
conformados” brincam consigo e tornam essa condicdo social numa experiéncia engracada.

No topico seguinte, veremos como essas brincadeiras se configuram em espacos de disputas e

de rivalidade entre homens.
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3.3 Rodas de fofocas e brincadeiras entre homens: Competicoes de virilidade e honra
3.3.1 Homem fofoqueiro

A fofoca ndo ¢ uma pratica eminentemente feminina. Os homens que dialoguei no
campo eram excelentes conhecedores da vida alheia. Nesse sentido, pretendo discutir como os
circuitos de fofocas e as brincadeiras masculinas configuram espacos de disputas em torno da
honra e da virilidade.

O trabalho realizado por Fonseca (2004) entre os grupos populares mostrou a fofoca
como um dominio, por exceléncia, feminino, sendo as mulheres as principais manipuladoras
da reputacao. No contexto dessa pesquisa, ela ressaltou o perigo e a forca dessa arma feminina
ao realcar que “a fofoca ¢ permitida as mulheres, ndo aos homens. O homem fofoqueiro
diminui-se” (Fonseca, 2004, p. 45). Ela assinalou ainda que, ao homem cabe impor suas
vontades pela forga fisica, enquanto a mulher, através da opiniao publica.

No contexto de pesquisa em Nova Guanabara, constatei nas rodas de fofocas
masculinas que os homens ndo sdo diminuidos socialmente por falarem da vida dos outros.
Ao contrario, a partir das conversas entre si, eles tornam a fofoca uma arma masculina contra
as mulheres e também contra os proprios homens. Pitt-Rivers (1968) assinala que o dano a
reputacdo estd relacionado ao alcance da difusdo da injuria entre a opinido publica, visto que
essa ultima consiste no tribunal da reputacao.

As fofocas também sdo usadas pelos homens como um meio de protecdo masculina
através de uma rede de controle das mulheres. Eles falam sobre as “mocgas de familia”,

85 It o . I3 J .
e “gaieiras”. Através dos mexericos, 0s

mulheres “boas para casar”, “mulheres safadas
homens prestigiam e difamam as mulheres para alertar uns aos outros.

Por outro lado, os homens manipulam através de fofocas e brincadeiras a honra uns

dos outros. A partir das consideracdes tedricas de Peristiany (1968) e Pitt-Rivers (1968)

% Sobre as conversas entre homens, consultar Quadros (2004).
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fundamento uma interpretacio sobre a honra de homens “cornos”. Pitt-Rivers (1968, p. 22)*
entende honra como sendo:

[...] el valor de una persona a sus propios ojos, pero también a ojos de su
sociedad. Es su estimacion de su proprio valor o dignidad, su pretension al
orgullo, pero es también el reconocimiento de esa pretension, su excelencia
reconocida por la sociedad, su derecho al orgullo.

Em outras palavras, novamente Pitt-Rivers (1968) lembra que a honra ndo implica
somente seguir um modo de conduta, mas refere-se principalmente a aquisi¢ao de direito a
certo tratamento como recompensa, envolvendo o reconhecimento a determinada identidade
social®’.

Peristiany (1968, p. 11)*® acrescenta que todas as sociedades tém regras de conduta e
“recompensan a quienes se conforman con ellas y castigan a quienes las desobedecen”.
Assim, ¢ estabelecido um comportamento-padrao e por meio dele atitudes individuais passam
por um processo de avaliagdo e valorizacao social.

Nesta perspectiva, homens ndo sujeitos a traicdo feminina sdo dignos de honra,
enquanto os “cornos” sdo desonrados socialmente. No codigo da masculinidade, os homens
traidos sdo desonrados e, por isso, alvos de comentirios e fofocas masculinas. Vamos
acompanhar algumas fofocas entre Jodo, homem conversador e engracado que simpatiza com
as brincadeiras de “cormo”, Bruno, o presidente do “boi chifrudo”, Chileno, o vice-
presidente, Belo, o “corno conformado” e Carlos, irmao de Belo, também “assumido 89,

Através das brincadeiras, os homens traidos adquirem a “fama de corno”. A esposa do

presidente e alguns homens enfatizaram que a rua onde moram “tem uma chama danada”,

% Tradugdo livre: “E o valor de uma pessoa aos seus proprios olhos, mas também aos olhos de sua sociedade. E
uma avaliagdo de seu proprio valor ou dignidade, sua pretensdo ao orgulho, mas ¢ também o reconhecimento
dessa pretensdo, sua exceléncia reconhecida pela sociedade, seu direito ao orgulho”.

%7 Para Pitt-Rivers (1968), a honra possui uma estrutura geral presente nas institui¢des sociais e nos habitos de
avaliacdo das diversas culturas. Isto ¢, a honra possui uma linguagem comum que rege as culturas, por mais que
elas possam ser diferentes entre si.

% Traducdo livre: “Recompensam a quem se conformam com elas e castigam a quem as desobedecem”.

% Inicialmente, estas rodas de fofocas ocorreram na casa (garagem) de Bruno, presidente do Boi-Chifrudo e
depois as conversas se estenderam na cal¢ada de um quartinho onde o boi ¢ guardado. Quando estavamos na
casa do presidente, a esposa dele também participou, algumas vezes, das fofocas. E importante salientar que as
fofocas também podem ser mistas, entretanto, este topico dedica-se especificamente as fofocas masculinas.
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por ser bastante conhecida pelos casos de “gaia™. Logo, esta rua é espaco de encontro do
bloco carnavalesco “boi chifrudo”; nela, moram muitos homens que “assumem” e os que
“ndo assumem” a cornice, além de homens que gostam de brincar com os “cornos”.

Jodo teceu comentérios a respeito de uma mulher que acabara de passar na rua: “Aif
ndo! Ela nunca botou uma gaia em Elpidio ndo”. A esposa do presidente atenta a fofoca,
acrescentou: “oxé! de caixa’”".

Pelo que pude observar, em geral, as pessoas sentem satisfacdo, alegria e
contentamento ao falar sobre a vida dos outros, tanto que elas acabam se distraindo e se
divertindo com os assuntos alheios que, por meio dos mexericos, adquirem conotagdo publica.
Assim como as brincadeiras, as fofocas por estarem atreladas ao humor, provocam

aprazimento e risos. Jodo e Bruno se deleitavam ao contar mais uma fofoca:

Jodo: Teve um aqui com um menino dele. Ah, coitado!

Bruno: Esse que vocé viu aqui, agora.

Joao: Ele, pretinho, tem um filho branco, branco, galego. Os olhos sao azuis.
Ele vive s6 com o filho. Ele gosta da gaieira dele. Esse filho foi feito com
gaia da mulher dele (risos de todos).

Passou um homem na rua e Joao comentou: “Esse ¢ o Cacd, o cara que mais recebeu
gaia aqui. Coitado, cada gaia!”. Em seguida perguntei: Era o marido dela? Respondeu na
seqliéncia: “Deixou a mulher. Veio atras dela. Comprou uma casa pra ela. Ela vendeu a
casa, botou ele pra fora. Morava com ela ai. Foi-se embora. Ndo agiientou a gaia ndo” .

O prazer em falar da vida alheia misturava-se com as brincadeiras habituais sobre os
“cornos”. Jodo, movido pela conversa, falou mais um fuxico: “Tava falando de corno um dia
desse ali no bar. Tinha um corno no meio, coitado. O corno quando se falou nisso, ele saiu

logo de bandinha ™.

% Certa vez, o presidente do “boi chifrudo” disse para mim em tom de brincadeira: “cuidado com essa rua!”.
! A expressdo “de caixa” significa que a mulher ou 0 homem “botou muita gaia” no/a parceiro/a.
%2 “Sair de bandinha” significa retirar-se sorrateiramente.
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Em vista disso, pode-se visualizar a estreita associacao entre honra e humor presentes
nas fofocas bem como nas brincadeiras entre os homens. Nelas, a posi¢ao social dos homens

“cornos” ¢ motivo de risos e de desprestigio social.

3.3.2 Brincadeiras entre homens: Ostentacao de virilidade

As disputas entre homens por virilidade ocorrem através de fofocas conforme
mencionado antes, e em formas de brincadeiras. Neste momento, direciono minha aten¢ao as
brincadeiras entre homens no intuito de mostrar como através de risos, gozacdes ¢ humor a
honra masculina ¢ reavaliada e disputada frequentemente por outros homens.

Segundo Pitt-Rivers (1968), a disputa ¢ necessaria para adquirir a honra em virtude do
seu aspecto competitivo. Através das brincadeiras, o brincante ao chamar um homem de
“corno” tem duas pretensdes: difamar ao chama-lo dessa maneira e, conseqlientemente,
enaltecer sua imagem de homem honrado. Nesse sentido, a masculinidade, conforme
enunciou Almeida (1995), esta em continuo processo de construcdo: nas interagdes sociais, 0s
comportamentos masculinos sdo incessantemente sancionados, (re) avaliados e negociados.

No contexto das brincadeiras, os homens brincam constantemente com a
masculinidade uns dos outros. Nesse pretexto, retomo entdo o antropdlogo que tratou dos
relacionamentos jocosos para compreender os sentidos das brincadeiras com os homens
traidos. A teoria de Radcliffe-Brown (1989a) acerca das relagdes de brincadeiras (jocosas),
limitou-se aos relacionamentos parentais. Através do matrimonio, as pessoas tinham a
obrigagdo de se comportarem de modo desrespeitoso, sem causar ofensa, ja que a relacdo era
caracterizada pelo desrespeito consentido.

Vale destacar ainda que as relagdes de evitacdo, por exemplo, entre um homem e sua
sogra ndo devem ser interpretadas como manifestagdoes de hostilidade, pois qualquer tipo de

hostilidade grave ¢ evitado por meio de um antagonismo de brincadeira. Neste contexto,
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Radcliffe-Brown (1989b, p. 159) explica que “a relacao de evitacao €, num certo sentido, uma
forma extrema de respeito”.

A relacdo de brincadeira enquanto elemento central no contexto da pesquisa pode ser
entendida segundo Radcliffe-Brown (1989b, p. 159) como “uma forma de familiaridade, que
permite um comportamento nao respeitoso, €, em casos extremos, um comportamento
licencioso”. Mesmo tratando das relagdes jocosas no parentesco, suas consideracdes tedricas
podem elucidar outras relagdes de brincadeiras que, ndo se baseiam necessariamente, nesse
sistema de relagdo e de classificagado social.

Bento disse que “jd levou tanto nome de corno” nas brincadeiras com os amigos, mas
enfatizou que nao “brinca com todo mundo”, pois € preciso conhecer a pessoa. Nesse sentido,
a relagdo de brincadeira requer intimidade entre os brincantes. Da mesma forma, Belo, um
“corno assumido”, afirma que tem os amigos para brincar, visto que nao se brinca com quem
ndo conhece “direito”.

A gente brinca aqui direto com quem a gente conhece. Com quem a gente ja
tem intimidade. A gente ndo vai brincar com quem a gente ndo conhece. Se a
gente ver uma pessoa recebendo gaia, ai ndo tem nada a ver com a vida
daquela pessoa. A gente brinca [...] com quem ja vem brincando anos e anos.
E, as vezes, ainda fica encabulado com a brincadeira. Tem um amigo
mesmo, que me arreta eu arreto ele. Ele ndo gosta, mas eu arreto. (Bento)

A gente tem as pessoas pra brincar, tem as amizades da gente. Eu ndo vou
brincar com uma pessoa que eu ndo conheco direito. A pessoa que eu
conhego, chama-me de corno, eu chamo ele. O cara que eu nao conhego, eu
vou brincar? Nao sei da vida dele. [...] Fica um arretando com o outro, acho
bonito o rolo. (Belo)

Belo e Carlos assinalam que antigamente pouco se falava sobre “gaia” no bairro, as
brincadeiras geravam mortes. Hoje, a pratica de brincar com os homens “cornos” e, de um
modo geral, com o assunto de “gaia” ¢ bastante freqiiente e comum no bairro onde moram.

A turma aqui era que nem homem da caverna. Se falasse em gaia era morte.
Eu quem inventou esse negocio de gaia, assim, que espalha as brincadeiras
de gaia sou eu pd. [...] Se chamasse um cara de corno, ele lhe matava. [...]
Era muito etiquetado, muito escondido. Tinha mais gente aqui, do meu
concuio, do boi chifrudo. A turma ja se acostumou comigo. (Carlos)
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Antigamente, era muita brabeza. Agora nf3o, agora o corno, agora se
conformou. S6 leva gaia quem tem mulher bonita! (Belo)

Nas relagdes de brincadeiras, os homens trocam insultos que podem ofender ou nao o
outro. Eles preferem brincar com pessoas do seu circuito social, com as quais mantém certo
grau de intimidade e amizade do que com desconhecidos porque podem, num certo sentido,
prever suas reacdes.

Alias, o humor expresso nas brincadeiras ¢ o meio mais eficiente para classificar o
homem de “corno” com o intuito de diminui-lo socialmente; talvez se fossem ditos de um
modo circunspecto os insultos ndo seriam pronunciados facilmente, pois em tese ofendem
mais. Sendo assim, a relagdo de brincadeira expressa através de frases insultuosas ndo ¢ uma
forma extrema de respeito se comparado aos contextos socioculturais estudados por Radcliffe-
Brown, mas o humor alivia os conflitos e atenua, num certo sentido, as afrontas simbélicas ou
fisicas.

As brincadeiras com a figura do “corno” geralmente envolvem comentarios
insultuosos e desrespeitosos’, cabe ao homem saber lidar com elas. Homens que
costumeiramente participam das brincadeiras trocam insultos entre si, sem se ofender. O
presidente apresentou-me Jodo como sendo o “corno mais novo” da rua, o qual em tom de
brincadeira e para ndo ficar em desvantagem, chamou-o também de “corno”, contudo ambos
ndo se ofenderam.

Presidente: Esse ai € o corno mais novo!
Jodo: Mais novo ndo, mais velho. Qual sua idade, eu tenho 58 (respondeu o
presidente), eu tenho 67, eu sou mais velho do que tu.

Os homens ndo brincantes, aqueles que ndo se identificam com as brincadeiras de
“cornos”, sentem-se ofendidos e envergonhados. Quando digo que os homens ndo se
ofenderam ou ndo ficaram envergonhados estou me referindo ao modo como eles manifestam

essas sensacdes em publico. Quigd, eles até se sentem dessa forma, mas preferem nao

% 0 homem pode levar o nome de “corno” sem ao menos passar pela experiéncia da cornice.
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demonstrar. A proposito, as nogdes sobre honra e vergonha elaboradas por Pitt-Rivers (1968)
merecem ser destacadas.

Seguindo a linha argumentativa deste autor, honra e vergonha sdo sindnimos para
ambos os sexos quando derivam da preocupagdo pela reputacdo. Em seu sentido geral,
conforme declarou Pitt-Rivers (1968), a vergonha equivalente a honra denota o respeito aos
valores morais da sociedade; um interesse pela reputacao; um sentimento que torna a pessoa
suscetivel a pressdo exercida pela opinido publica, ao ponto de reconhecer este sentimento e
aceitar as san¢des sociais.

Por outro lado, conforme Pitt-Rivers (1968) honra e vergonha sdo antagonicas quando
a conduta que estabelece a boa reputacdo depende da posicao social ocupada pela pessoa,
como se pode evidenciar nas diferenciacdes entre os sexos. A vergonha ¢ considerada
adequada as mulheres por causa da conduta sexual: o recato, o comedimento ¢ o pudor sexual
sao comportamentos de uma “mulher de vergonha”. Neste raciocinio, a honra se converte
num atributo exclusivamente varonil. A honra de um homem depende da pureza sexual da
mae, da esposa e das filhas.

As analises sobre honra e vergonha nas sociedades mediterraneas, ja bastante
criticadas por recairem em generalizagdes, precisam ser contextualizadas neste trabalho.
Nesse pretexto, a pesquisa realizada em Nova Guanabara revelou que honra ndo se resume
aos homens, visto que as “mulheres gaieiras” também sdo desonradas na comunidade por
ndo cumprirem o ideal feminino de esposa fiel. Da mesma maneira, a vergonha’ ndo adquire
um valor exclusivamente feminino, ja que ¢ vivida pelos homens na condicdo de “corno”.
Por mais que a vergonha sinalize a desonra dos homens, como sinalizou Pitt-Rivers (1989b),
os “homens cornos” sdo lembrados pela falta de vergonha, especialmente por expressarem

uma conduta sem-vergonha. Tal conduta ndo esta relacionada a auséncia de pudor sexual,

% No contexto da pesquisa, vergonha aparece como sinénimo de humilhagéo.
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exigido das mulheres, nem tampouco a sem-vergonhice dos homens por manifestarem
liberdade sexual. Na comunidade estudada, um homem de vergonha ¢ um homem honrado.

Na acepcao nativa, os “cornos” sao desonrados por serem homens “safados”, “sem-
respeito” e “sem-cardter”. Eles fogem dos brincantes nas ruas e os deixam falando sozinhos
para evitar cenas de humilhacdo em publico. O vocabulo “corno” ocasiona a humilhacao
masculina e, a0 mesmo tempo, chamé-lo dessa maneira provoca uma situagdo de afronta.
Assim, os homens ndo brincantes podem reagir com violéncia fisica, embora nao tenha
identificado no campo nenhum reagir com retaliacdes, geralmente eles preferem se afastar
dessas brincadeiras.

Além disso, os brincantes podem ser os homens nao sujeitos a traicdo ou 0s proprios
“cornos” que brincam com a préopria masculinidade. O “corno’ nao brincante ¢ chamado de
“embutido” porque ndo ¢ “acostumado” com essa posicao social, tanto que “leva gaia, mas
ndo quer que ninguém saiba”, e se souber prefere se afastar de comentérios insultuosos que
objetivam denegrir sua masculinidade.

Neuma relatou as brincadeiras ocorridas na sua rua entre um homem que vivencia ha
muito tempo a cornice, nomeado de “corno velho”, e um homem recentemente traido pela
mulher, classificado de “corno novo”. Esse tipo de brincadeira entre o ‘“corno velho”
brincante € o “corno novo” ndo brincante revela como determinados homens traidos
conseguem lidar com as brincadeiras sem se ofenderem, enquanto outros se humilham. Dessa
maneira, o “corno velho” brincante aproveita-se da situa¢do desconfortdvel do “recém
corno’” para humilha-lo publicamente.

Tem um homem que foi corno. Agora, essa turma nova que levou gaia, ele
abusa de tudinho, Cristiano. Ai, esse rapaz (Cristiano) foi quem primeiro que
levou gaia aqui. Ela era bem bonita. Ela botou gaia no marido dela (recém
corno) com o primo dela, dai da casa dela. Parece que ele era mais jovem.
[...] Ai, esse rapaz é quem mais brinca com as brincadeiras de corno, ¢ ele:
Ah, o corno novo! O corno mais velho daqui foi eu rapaz! O corno mais
velho daqui foi eu. Ai, comega abusando assim com o outro. (Neuma)
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Cristiano ndo perde a oportunidade de gozar da situacdo de “corno velho” quando um
homem leva a primeira “gaia” da mulher, como sucedeu com dois irmaos traidos pelas
esposas recentemente. O “corno velho” consegue por meio das brincadeiras difamar os
“cornos novos”, do mesmo modo que fora um dia desprestigiado. Mesmo na condi¢ao de
“corno”, o antigo homem traido ameaga e diminui as masculinidades de outros “cornos”.

Esse rapaz abusa ¢ muito eles (dois irmdos). Quando vé€ eles calados (diz):
Té pensando na gaia, ¢ rapaz? Nao pense nao! O que passou, passou. Gaia
ndo doéi ndo, rapaz! O que passou, passou.

Neuma disse que “morre de rir” com as “brincadeiras de corno”. Ela descreve: “Eles
brincam ai, uns cornos pra ld, corno pra cda, um com o outro. Os que sdo cornos né”. De
modo contrario, seu Zito, esposo de Neuma, fica enfurecido com a mulher porque ela ri das
brincadeiras, reclama até de seus risos. Atras da sua barraca de jogo de bicho, Zito observa as
brincadeiras entre homens com os “cornos” da rua e certa vez comentou com a esposa: “Td
vendo que eu ndo me passo pra brincar desse jeito! Eu quero uma brincadeira dessa!”.

Seu Zito ndo considera engracado este tipo de brincadeira pelo fato de comprometer a
masculinidade do homem. Neuma me informou que Cristiano “respeita” demais seu marido,
tanto que “ele nunca tirou brincadeira com meu marido. Meu marido também nunca brincou
comele”.

O marido de Neuma me falou que “brincadeira da em cemitério”, ja que chamar o
outro de “corno” se constitui numa afronta contra a honra’>. Igualmente, Eliete considera que
o0 “homem direito ndo vai querer ser chamado de corno, tem que ser igual a ele”. Nesse
sentido, “chamar” e ser classificado de “corno” pde em jogo a reputagdo e a moral do
homem diante das pessoas.

E necessario destacar que as brincadeiras podem também enfraquecer os homens

brincantes (sendo “cornos” ou ndo), ja que eles passam a ser desvalorizados socialmente. De

% Apesar de ndo identificar casos de homens agredindo outro(a)s por causa das “brincadeiras de corno”, o
discurso sobre violéncia ¢ predominante no bairro porque a masculinidade hegemonica ainda ¢ uma referéncia
no tocante aos comportamentos dos homens.
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maneira que o brincante também esta sujeito a brincadeira pela consideravel possibilidade de
ser nomeado de “corno”, embora nao tenha vivenciado tal experiéncia. As brincadeiras
podem enfraquecer como também fortalecer os homens na escala de poder pela
masculinidade; pode enfraquecer porque “homem que é homem” ndo aceita ser chamado de
“corno”, sendo necessario nao participar das brincadeiras; por outro lado, brincar com os
“cornos” pode elevar sua virilidade diante das pessoas e principalmente dos outros homens.

Nessa perspectiva, como interpretar as brincadeiras sobre os “cornos” no codigo da
masculinidade? Na interpretagdo de Carlos, as “brincadeiras de corno” denunciam a
dificuldade masculina em lidar com o desprestigio social e com a desmoralizacao, visto que o
empecilho ndo consiste na infidelidade conjugal em si. Nas palavras dele, “o comentario é
que ¢ bronca, (a) critica”. Na mesma dire¢ao, a filha com dez anos de Belo, sobrinha de
Carlos, reforgou em outro momento que “a gaia ndo doi, so doi os comentarios”.

Os “cornos” que nao se identificam com tais brincadeiras sentem-se desonrados e
ofendidos com a “mangacdo” e a “arretagdo” da turma dos homens. Para Carlos, este tipo
de brincadeira possui um teor critico que ao invés de “ajudar, piora a situagdo” dos homens
traidos.

Carlos lembra que os homens ndo sujeitos a traigdo e até alguns “cornos ndo
assumidos” gostam de “brincar” (criticar) os outros, mas ndo quer ser “brincado”
(criticado). Dito de outro modo, as pessoas preferem se divertir com a cornice dos outros, mas
ndo quer ser concebido enquanto “cormo” para ndo ser alvo de piadas e comentarios
engracados que ameacem sua masculinidade. Na concepgao de Carlos:

As outras pessoas gostam de brincar criticando os outros. Mas, se for criticar
ele, ele ndo gosta. Se junta uma turma de amigos, se tiver um corno ali no
meio, um que ta criticando um corno, se tiver, um corno embutido, e o cara
disser pra ele, ele ndo vai gostar, vai querer briga. Ninguém gosta né. Gosta
de criticar os outros, ndo gosta de ser criticado. E ai aonde ta o defeito.

Carlos ressaltou novamente o sentido da brincadeira ao interpretar que ela “so é boa

quando é com os outros. Quando é com os outros tudo é bom demais. Agora, quando é com a
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gente ¢ muito ruim”. De toda forma, Carlos aprendeu a conviver com as brincadeiras e hoje
brinca consigo mesmo.

Assim, quando as pessoas vém zombar com um “corno’ que brinca com as proprias
“gaias”, a brincadeira torna-se menos critica. E importante salientar que a brincadeira ndo
perde a “graca”, mas ¢ ressignificada pelos homens que brincam consigo mesmo pelo fato de
adquirir um sentido positivo em suas vidas. Se antes a brincadeira significava humilhagao,
hoje ela ¢ um meio de lidar com as criticas publicas, ao ponto de gerar risos e divertimentos.

No comego, eu ndo queria (brincar). Agora, eu assimilo tudo. Eu mesmo,
brinco comigo mesmo. Agora, ¢ dificil a pessoa assim, assimilar as
brincadeiras dos outros. Eu mesmo me abuso mesmo. Tranqiiilizo os outros
e me tranqiiilizo também. Agora, foi dificil chegar nesse periodo [...] eu levo
tudo assim na brincadeira. (Carlos)

Digamos assim, se eu levei uma gaia, pra lidar com outros tem que se acusar
mesmo. Tem que se acusar: eu sou corno mesmo. O pessoal deixa de
criticar, quando a pessoa se acusa que € corno. E quando a pessoa ndo se
acusa e fica com raiva, o comentario invade a area.

Retomando o que foi dito, as fofocas e brincadeiras entre homens sdo formas de
disputas por virilidade e honra. O homem alvo das “brincadeiras de corno” tem sua
virilidade diminuida e a desonra adquire dominio publico. Almeida (1995) explica que a
masculinidade une e opde os homens por ser fragil, constantemente (re) construida e
ameagada. Nessa direcdo, Carlos enfatizou que os homens ndo deveriam criticar uns aos
outros, ao invés disso poderiam prestar ajuda reciproca. Na sua interpretacdo, “o cara que
vive nesse meio, a gente que gosta de mulher, ndo tem que criticar ninguém ndo. Tem que
levar a vida. Alias, aconselhar”.

Nesta perspectiva, a amizade masculina pode ser entendida pelo modo como os
homens se comportam entre si. Segundo Almeida (1995, p. 186), “os homens sdo rivais
potenciais na competicao pela masculinidade, ao mesmo tempo que defendem a igualdade
fraterna dos membros do mesmo sexo”. No contexto da pesquisa, os homens assumem um

lugar privilegiado no campo da masculinidade quando conseguem ridicularizar, soltar piadas,
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“mangar” ou zombar de outros homens na condi¢ao de “corno”. De um modo geral, no
codigo da masculinidade, inferiorizar o outro significa, sobretudo, assumir uma posi¢cdo de
poder em relacdo aos demais homens.

Apo6s discutir a associagdo entre honra e humor a partir das vivéncias de homens
“cornos”, considero pertinente ainda outro capitulo que aprofunde as analogias entre o

“corno” e o boi por manter uma estreita relacdo com o humor.
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CAPITULO 4. “LA VAI ELE COM A CABECA ENFEITADA”: O BOI COMO
SIMBOLO DA FIGURA DO “CORNO”

4.1 Significados do termo “corno” e a auséncia de mulheres “cornas”

O termo “corno” era empregado pela comunidade estudada para classificar o homem
traido pela mulher. As freqilientes associagdes entre o “corno” e o boi predominavam nas
conversas ¢ brincadeiras cotidianas e manifestavam-se ainda num bar e num bloco
carnavalesco que celebravam esta figura popular’.

Por que entdo o homem traido é denominado de “corno”, enquanto a mulher traida
ndo recebe a nomeagdo semelhante de corna? Em tese, tanto homens como mulheres levam
“gaia” (sdo “chifrados”) pelos respectivos companheiros. Entretanto, a feminilidade da
mulher ndo ¢ ameagada culturalmente quando o homem lhe trai, ao passo que a masculinidade
do homem ¢ bastante questionada quando traido. Nesse sentido, o0 homem traido torna-se uma
figura masculina engragada, enquanto a mulher traida ndo se converte numa figura comica,
pois a trai¢do masculina ¢, de um modo geral, naturalizada e legitimada socialmente.

O “corno” tornou-se uma figura comica por causa da associagdo estabelecida com os
chifres dos animais, especialmente o boi e o touro. O dono do “bar dos chifrudos” esclarece o
principio dessa analogia: “Associa o homem aos animais que tem chifre por causa da gaia. A
gaia significa o corno. O boi tem chifre, o carneiro tem chifre, entdo o homem tem chifre.
Associa-se ao bicho, por causa das gaias, as galhadas”. Na compreensdo de Pitt-Rivers
(1989b, p. 142)°7, “los cuernos’® son figurativamente colocados sobre la cabeza del marido
engafiado para significar su fracaso en defender un valor vital para el orden social. Ha caido

bajo el dominio de su enemigo y debe llevar su simbolo. Esta ritualmente deshonrado”. Deste

% Neste trabalho, a relagdo entre a figura do “corno” e a cultura popular ndo serd explorada, preferi adentrar na
discussdo sobre género e humor.

*7 Tradugio livre: “Os cornos sdo figurativamente colocados sobre a cabega do marido enganado para significar
seu fracasso ao defender um valor vital para a ordem social. Caiu sob o dominio de seu inimigo e deve levar seu
simbolo. Esta ritualmente desonrado”.

% Por os cornos significa botar “chifres” ou “gaias” no homem.
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modo, as “gaias”, termo nativo de mesma compreensao que ‘‘chifres”’, simbolizam a
fraqueza ou a desonra masculina.

Nesta perspectiva, o capitulo pretende explanar as analogias simbdlicas de
masculinidade entre o homem traido (“corno™) e o boi, € em certas circunstancias, entre o

touro.

4.1.1 “Touro bravo” versus “corno manso”: Metaforas de masculinidade

No contexto nativo, precisamente nas brincadeiras cotidianas com os homens traidos99,
0 “corno” ¢ comparado ao touro quando manifesta reagdes agressivas e violentas diante da
mulher, do amante dela, de amigos e vizinhos que “brincam” com sua masculinidade. Na
mesma propor¢ao, o “corno” ¢ associado ao boi quando expressa calmaria e tranqiiilidade,
sendo considerado “manso”.

E importante destacar a diferenciacdo entre touro e boi para entender melhor essas
metaforas de masculinidade. O touro ¢ destinado a reprodu¢do, de modo que os animais mais
rusticos, robustos, fortes, bonitos ou de raca pura sio os escolhidos. Ao passo que os bois sdo
“castrados” e, por esta razdo, empregados em servicos rurais € destinados ao abate. Nesta
direcdo, Pitt-Rivers (1989a, p. 118, grifo do autor)'® fornece uma contribuicio importante
para compreender a relag@o entre castragdo de animais e a masculinidade dos homens.

La quintaesencia de la masculinidad es la ausencia de temor, la disposicion
para defender el propio honor de uno y el de su familia. Esta directamente
adscrita a un origen fisico y el idioma en el que es expresado es
decididamente fisiologico. Ser hombre es tener cojones (testiculos) y la vida
de campo viene a dar su testimonio en apoyo de la teoria. Los animales
castrados son mansos, un buey castrado no es tan peligroso como un toro.

* E curioso que as mulheres falaram mais a respeito dos “cornos mansos” do que os homens. Eles, ao contrario,
foram os inicos a usar o termo “touro” para caracterizar o comportamento agressivo dos homens.
1% Tradugdo livre: “A quinta esséncia da masculinidade é a auséncia do medo, a disposicio para defender a
proépria honra de um e de sua familia. Estd diretamente inscrita numa origem fisica e o idioma no qual € expresso
¢ decididamente fisiologico. Ser homem ¢ ter testiculos e a vida no campo vem a dar seu testemunho em apoio
da teoria. Os animais castrados sdo mansos, um boi castrado ndo € tdo perigoso como um touro”.
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Nessa prerrogativa, os homens “cornos” que ndo demonstravam bravura e coragem
diante da infidelidade da mulher e da desonra publica eram, nas brincadeiras cotidianas,

101
, “un

classificados de “mansos” ou “moles”. Para Pitt-Rivers (1989a, p. 118, grifo do autor)
hombre que tiene el fallo de mostrar cobardia esta falto de masculinidade y, por analogia, esta
castrado, es manso. Si bien no se supone que est¢ literalmente privado de los atributos
fisiologicos masculinos, figurativamente lo estd”. Um homem castrado ou “manso” estad
desprovido das qualidades morais associadas a parte fisiologica masculina: os testiculos.

Depois de abordar a analogia entre o homem traido e o boi ¢ pertinente ainda discorrer
sobre a associagdo simbolica entre o “corno” e o touro. Nesse pretexto, retomo as
consideragdes de Pitt-Rivers (1989a) acerca da corrida de touros com o propdsito de mostrar
como a comparagao entre pessoas € animais evoca representacdes de género. Assim, o touro
que se mostra manso ¢ devolvido aos currais, enquanto o touro que demonstra bravura ¢
aplaudido pelas pessoas que formam um circulo ao seu redor. Pitt-Rivers (1989a, p. 118)'*
destaca que a “esencia de la corrida de toros es la reivindicacion ritual de la masculinidad.”

Por isso, o toureiro fisicamente capacitado que se nega a participar da corrida por
medo de matar o touro ¢ vaiado, rebaixado e tratado com furioso desprezo pela multiddo. De
modo algum, ele ¢ menosprezado publicamente se porventura for ferido ou morto apds a
corrida, visto que demonstrou hombridade pois “ser muy hombre es tener abundancia de esa
cualidad moral de la masculinidad honorable” (Pitt-Rivers, 1989a, p. 120)103 .

Nas brincadeiras cotidianas entre homens, o “corno” é denominado de “fouro bravo”
quando demonstra ser corajoso, valente e destemido. Os homens com quem conversei,

especialmente, os que estdo relacionados com o bloco carnavalesco “boi chifrudo” e com o

“bar dos chifrudos” assinalaram que muitos sdo “agressivos” quando sabem que levam

1% Tradugio livre: “Um homem que falha ao mostrar covardia esta desprovido de masculinidade e, por analogia,
esta castrado, ¢ manso. Se bem ndo se supde que esta literalmente privado dos atributos fisioldgicos masculinos,
figurativamente o esta”.

192 Traducdo livre: A “esséncia da corrida de touros é a reivindicagdo ritual da masculinidade”.

1% Tradugdo livre: “Ser muito homem é ter abundéncia dessa qualidade moral de masculinidade honravel”.
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“gaia”. Na opinido do presidente do bloco, “o touro fica bravo”. Perguntei em seguida: fica
bravo? Obtive a resposta: ‘‘fica bravo, os touros ndo ficam bravo?”, implicitamente ele
estava mostrando que a bravura ¢ um atributo masculino encontrado tanto nos homens como
nos touros.

Além de receber a denominagdo de “fouro bravo”, os homens “agressivos” que
tentam “bater” ou “matar” a mulher também sdo nomeados de “corno bravo” ou “corno
touro”. Belo define como sdo as caracteristicas deste tipo de “corno’: “Aquele que fica
machdo. Quanto mais o cara fica bravo, mais a mulher bota gaia”.

Apo6s abordar as metaforas de masculinidade estabelecidas ora com o boi, ora com o
touro, especificamente nas brincadeiras e conversas cotidianas, descrevo dois rituais nos quais

a figura do “corno” associada ao boi ¢ reverenciada e também festejada.

4.2 Bar dos Chifrudos: Lugar de diversao e brincadeiras
4.2.1 “Mulher sem-vergonha” e “homem sem respeito”: Bar nao familiar

Antes de visitar o “bar dos chifrudos”, considerei importante conhecer sua imagem
repercutida na comunidade. Para tanto busquei conversar com os moradores do bairro na
pretensdao de apreender tanto a concepcao a respeito do bar como os sentidos atribuidos aos
homens e as mulheres que o freqiientam.

O “bar dos chifrudos” localiza-se numa drea onde era estabelecida a zona de
prostituicdo. Apesar de o meretricio ter sido extinto daquela localidade, a redondeza ficou
conhecida pelos moradores como a “rua da zona”. Como esta situado na entrada do bairro

59104

em frente a um prédio “bonito” e digno de “prestigio” ", o bar se afigura num espago

“difamado” capaz de sujar a imagem do local, como se pode observar na fala abaixo:

194 Além de estar situado numa redondeza conhecida pela antiga pratica de prostituicdo, o bar estd localizado
numa area onde se encontram varias casas sem acabamento consideradas pobres, desprestigiando ainda mais sua
imagem na localidade.
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Ali eu ndo gosto, logo na entrada da gente entrar! Vai acabar aquilo ali. Toda
aquela area de casa pobre. Aquilo ali vai sair tudinho. Ja fizeram aquele
prédio ali pra limpar aquela area. Ali nunca era pra ter aquele bar. Nunca.
Aqui a gente nunca gostou disso. Vocé acredita que eu nunca pisei ali?
(Eliete)

No bairro, a avaliagdo mais comum ¢ que o “bar dos chifrudos” ndo ¢ um ambiente
“familiar” e “reservado”, implicando dai a concep¢do negativa aos seus freqlientadores
(homens e mulheres'®) que sdo concebidos como “pessoas sem respeito”. Vilma questiona:
“Como é que vocé se passa pra um bar daquele? Se vocé tem seu marido, vocé vai pra um
barzinho reservado, familiar. Ndo num bar daquele: So tem macho, as mulheres bebem, se
esfregam”.

Almeida (1995, p. 184) lembrou que o bar “¢ o palco da sociabilidade masculina”,
pois tanto o bar como o homem sdo associados ao dominio publico. Eliete salienta que
“qualquer homem pode ir (para o bar dos chifrudos), teve vicio de bebida! Homem vai, ndo
importa se ele seja corno ndao”. De qualquer forma, o homem freqilientador do bar passa a ser
mal visto principalmente pelas pessoas da comunidade, na medida em que serad
automaticamente classificado de “corno” tanto no espago do bar como fora dele, por mais
que nao tenha sido traido pela mulher. Eliete lembra que muitos preferem nao freqiientar este
local porque “o povo vai pensar que eu sou corno! Ai, ele ndo vai. Ainda tem aquele que fica
meio receoso. Se passar alguém da minha familia, minha mulher vai dizer: no bar do
chifrudo!”.

Seguindo este raciocinio, Vilma sinaliza que o homem que transita no “bar dos
chifrudos” & “um cabra safado porque o homem que deixa sua mulher em casa... Pode tomar
sua cervejinha, beber em casa, na frente de sua casa. Sair com sua esposa pra um barzinho

reservado. Ndo ta num bar daquele!”.

1% As mulheres “ndo respeitaveis” da localidade sdo nomeadas também de “quenga”, aludindo a um julgamento
que “ndo se da ao respeito”, trai o marido, prostitui-se, vive a liberdade sexual e freqilienta bares.
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Quanto a circulagdo de mulheres no espaco do bar, recordo de Célia, “mulher de
familia”, fiel ao marido, que se mostrou pouco empenhada em conversar comigo sobre
casamento ¢ infidelidade conjugal. Ao perguntar sobre o que achava das mulheres que
freqiientavam tal espago, ela respondeu enfaticamente que “bar ndo é lugar de mulher!”.

As mulheres que freqiientam bares sdo severamente reprovadas na comunidade. Ja,
aquelas que andam no “bar dos chifrudos” recebem criticas bastante especificas, como essa:
“Aqui ¢ o bar dos chifrudos. E se a mulher vir pra ca? Eu (Bento) disse: é quenga! Tem o bar
das quengas? Ndo. Tem o bar dos chifrudos. Se as mulheres vém, sdo as quengas”.

Predomina na opinido dos moradores do bairro a oposi¢ao entre mulher “direita” e
mulher “safada”. De modo ilustrativo, Eliete assinala que as mulheres “casadas”,
“familiares” e de “respeito” nao freqiientam o “bar dos chifrudos”. J& as freqiientadoras sao
reputadas de “safadas”, “pilantrinhas”, “sem moral”, “sem-vergonha” e “sem carater”.

Eliete destacou ainda que a clientela feminina do bar ¢ representada por aquelas que
“gostam de chifrar”, por isso os homens se “aproveitam” delas.

Vio mais pra beber, pra ver as mulheres sem-vergonhas que vdo. Bar dos
chifrudos né, elas vao botar gaia 1a também. Ai ficam pensando os homens:
se vao mulheres que botam gaia, eu vou pra la também. Eles sdo trairas
também. [...] Eles vdo mais pra aproveitar, pra ver as mulheres que tém. [...]
Porque as mulheres que geralmente, que tdo ali, é que gosta de chifrar. [...]
Se uma mulher casada for pra ali, como ¢ que vai ficar? (Eliete)

Além disso, as mulheres que vao ao “bar dos chifrudos” sabem que levam o nome de
“gaieira”, mesmo ndo sendo uma. Ao menos, elas devem lidar com as brincadeiras e ndo se
ofender. Apenas as brincantes, aquelas que aceitam ser chamadas de “gaieiras”, que
“brincam” com os “cornos” e com as demais mulheres presentes no bar, conseguem
freqiientar este ambiente “ndo familiar”.

Vale a pena acompanhar como sucedem as brincadeiras estabelecidas entre homens e
mulheres no “bar dos chifrudos”. No auge da brincadeira, o homem denomina a mulher de

“gaieira” e ela o classifica de “corno”.
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Gaieira! E t€m uns que chama na cara de pau: Ei! Vem ca gaieira! Vocé nao
botou gaia em mim mesmo? Na cara de pau. As vezes nem é verdade, é
brincadeira dela também. Esse corno ta precisando levar gaia! E por isso que
eu boto gaia em tu corno! E por isso que tu leva gaia! Porque vocé nio sabe
brincar. Venha ca gaieira! Vem ca! Ai fica tudo na brincadeira. (Dono do
bar)

Em geral, o descrédito social atribuido ao bar, a posi¢do de desprestigio ocupada por
homens e mulheres que o freqiientam, bem como minha condicdo de género impuseram
dificuldades e dilemas a pesquisa de campo. Nesta perspectiva, descrevo em seguida minha

experiéncia de campo, enquanto mulher, no “bar dos chifrudos” .

4.2.2 Confundida com uma “gaieira”: Mulher pesquisando bar

Durante a pesquisa de campo, percebi que a imagem feminina emitida por mim,
enquanto mulher, era a de “moga de familia” ou de “mulher direita”. Com efeito, tal imagem
propiciou bonus e empecilhos significativos a coleta dos dados. De um lado, ser considerada
uma “mulher de familia” era uma garantia de espago entre as mulheres “respeitdveis”:
aquelas que coabitam formalmente ou ndo com os maridos e demonstram fidelidade conjugal,
como também mulheres separadas, viuvas ou aquelas em estado ndo conjugal consideradas
fiéis e sem vicio alcodlico, “boas” maes e “boas” donas de casa. Por outro lado, significava
desvantagem entre as mulheres “mal faladas” do bairro porque, de um modo geral, ndo era
aceita entre elas. Assim, ndo houve abertura por parte das mulheres “faladas™'*® do bairro em
manter contato com uma “mulher de respeito” e, ainda por cima, pesquisadora.

De todo modo, a partir das conversas que estabeleci com as mulheres “respeitdveis”
foi possivel coletar informacdes sobre as mulheres “ndo respeitaveis”. Em compensacao,
estabeleci conversas com homens “mal falados” do bairro, como os “cornos assumidos” e 0s

que ndo assumem publicamente essa condig¢do social.

1% A unica mulher “mal falada” no bairro que tive acesso foi Caroline, uma mulher que experimentou varios
recasamentos. Todavia, ela ndo se sentia a vontade para falar sobre seus casos amorosos fora do casamento,
muito menos, para falar comigo a respeito dos casos extraconjugais alheios, embora conhecesse bastante.
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Essa discussao acerca da imagem da mulher no bairro ilustra a dificuldade que senti
para poder visitar o “bar dos chifrudos”. Considero pertinente mencionar algumas delas.

Certa noite, na casa onde morei no bairro, a televisao reprisava o programa “Casseta ¢
Planeta” da rede globo, especialmente, uma matéria que versava sobre a “Confraria dos
Chifrudos” localizado no bairro Madalena na cidade do Recife. Os humoristas do programa
mostraram a decoracdo do local que veiculava a imagem comica do “corno” associada aos
chifres de varios animais. Ao mesmo tempo, eles brincavam e conversavam com oOS
freqiientadores do ambiente a respeito dos “cornos”. O pai atento ao programa de televisao
emitiu algumas palavras a respeito do bar localizado em seu bairro: “So anda num bar desses,
quem ndo tem vergonha”.

Depois de escutar esta frase percebi a dificuldade que iria enfrentar para visitar o bar.
Entdo, preferi ndo comentar as minhas idas ao local para evitar situagdes desconfortaveis,
embora tivesse a impressao de que a familia entenderia minha atitude justificada na minha
identidade de pesquisadora.

De inicio, pensei em ir ao bar com alguma pessoa da localidade. Entretanto, naquele
momento, ndo tinha conhecimento de alguém que o freqiientasse. De toda forma, tive a
preocupacdo de convidar um homem ou uma mulher que pelo menos freqiientasse este
ambiente, pois supostamente os freqlientadores estariam cientes de que poderiam ser
nomeados, respectivamente, de “corno” ou de “gaieira” nas brincadeiras que ocorrem no
espaco do bar ou fora dele. Como se sabe, tais denominagdes se constituem em formas de
afronta ou desonra social dependendo de quem as utiliza e de que local ou contexto social elas
sdo empregadas.

Minha preocupacdo em encontrar uma companhia para ir ao bar estava relacionada
também a falta de familiaridade com o espaco e com os proprios freqiientadores. Por isso,

visitar o bar acompanhada era uma forma de me sentir “inserida” no ambiente, j4 que nao
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conhecia ninguém. Sendo assim, fui ao “bar dos chifrudos” com um amigo ndo morador do
bairro que nao fez objecao em freqiienta-lo.

Antes de entrar no bar, avistei-o lotado de pessoas dangando e ouvindo musicas em
volume alto. A principio, passei em frente ao bar para me familiarizar com o local e optei por
observar de longe o movimento. Homens e mulheres preferiam, em sua maioria, dangar, ficar
em pé bebendo e observando o movimento do bar do que ficar sentados conversando. Era
comum observa-los vestidos de shorts, sem camisas e calgando chinelos e elas vestindo shorts
curtos ou minissaias acompanhadas de mini blusas ou com apenas a parte de cima do biquini.

A presenca das mulheres no bar ndo me encorajava, pelo contrario desanimava-me.
Observava ali uma nitida oposi¢ao entre “mulher direita” e “mulher de rua”, o qual ja era
demarcado socialmente pelo modo como se vestiam. As mulheres vestiam roupas curtas,
enquanto eu trajava calga jeans, blusa composta e sandalia rasteira, demarcando de antemao o
descompasso entre o ambiente e o estilo de vestimentas.

Embora estivesse acompanhada de um amigo, ndo me sentia ainda a vontade para
entrar no bar. O bar estava cheio e as cadeiras encontravam-se vazias enquanto as pessoas
dancavam, bebiam, cantavam, divertiam-se e, sobretudo, parecia que estavam em busca de
parceiros. Tenho convicgdo de que os antrop6logos ndo podem se transformar em nativos nas
suas pesquisas etnograficas, mas eles precisam, ao menos, sentir-se inseridos no ambiente
estudado. Por isso, os instantes iniciais de contato com o bar significaram, sobretudo, um
exercicio etnografico de “familiariza¢cdo” e de “reconhecimento” do local.

Inicialmente, preferi sentar num banco da orla da praia, o mais proximo do bar, para
acompanhar de longe a agitacdo local. De qualquer forma, dava para observar somente o
movimento da calgada do bar (externo) porque sua parte interna ndo dava para ser visualizada.

Aos poucos, o0 movimento diminuia e varias mesas foram notadas vazias no lado

externo do bar. Neste momento, senti-me encorajada a entrar no bar, dado que podia ficar
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sentada observando as pessoas. Procurei uma mesa na calgada que me propiciasse ter um
angulo dos quatro cantos do bar para observar sua dinamica.

A musica'” alta originada de um aparelho de som antigo que funciona a partir de
fichas compradas pelos clientes, dificultou a escuta e a compreensdao detalhada do que as
pessoas falavam. De vez em quando, no intervalo entre uma musica e outra, exatamente
quando as fichas acabavam e chegava o momento de comprar mais dava para escutar algumas
expressoes, frases ou mesmo palavras. Os dizeres eram pronunciados em formas de
brincadeiras.

Uma voz masculina provinda da parte interna do bar emitiu a expressao: “Corno
safado!”. Subitamente, o garcom aproximou-se da mesa ao meu lado para trazer o pedido
solicitado, enquanto respondia a brincadeira anterior: “Fica chamando a gente de corno!
Corno é vocé! Aqui é o bar dos chifrudos mesmo!”. De imediato, achei que o gargom estava
com raiva das gozagdes, mas dois minutos depois percebi que ele também incitava outras
brincadeiras, como: “Olha a hora corno!”.

Dois homens sentados na frente da mesa na qual eu me encontrava perguntaram:
“Qual deles?”. O gar¢com respondeu em seguida: “Vocé!”. E riram entre si € a0 mesmo
tempo provocaram risos nas demais pessoas presentes no bar. Uma mesa estava sendo
finalizada quando a conta chegou e um colega disse ao outro: “Paga corno!”, novamente as
pessoas riram.

Além dessas brincadeiras, observei varias vezes mulheres dangando com outras
mulheres e com homens de comportamentos efeminados, concebidos socialmente de
“bichas”'®®. Uma cena merece ser destacada por ter sido o centro das atencdes do local: uma

mulher dancava com uma “bicha” de modo sensual e erdtico. A musica lenta incitava a

197 As musicas tinham um ritmo lento e roméntico. Destacavam-se os sons sertanejos da dupla Zezé de Camargo
e Luciano, as composi¢des romanticas interpretadas por Ivete Sangalo e outros géneros musicais como pagode e
brega. Nesse pretexto, meu amigo enfatizou: “E musica de corno mesmo! E musica de gaia”.

1% Para aprofundar o significado da classificagdo nativa “bicha”, ver Rios (2004).
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proximidade entre os corpos. A “bicha” deslizava sua mao nos seios, no bumbum e na vagina
da mulher. Ela com gestos sensuais e provocantes despia o parceiro de danga ao tirar sua
blusa colada. A danga manifestava comportamentos liberais, ao ponto de outra pessoa baixar
sua calga “capre” com a inten¢ao de exibir a cueca vermelha. A danca era marcada ainda por
movimentos frenéticos até o chao que tinham por finalidade encenar um ato sexual.

No impeto da observac¢ao, meu amigo e eu fomos os ultimos a sair do bar. Aproveitei
o ensejo para falar com a esposa do dono do estabelecimento, a pessoa responsavel pelo
pagamento das contas no balcdo. Neste momento, apresentei-me como pesquisadora do
assunto infidelidade conjugal e demonstrei interesse em conhecer melhor o “bar dos
chifrudos”. Ela me forneceu os contatos de seu marido, afirmando que ele era a pessoa mais
indicada para conversar.

Assim, agendei um encontro na semana posterior com o “chefe dos cornos”’, foi assim
que ele se apresentou, o que marcou sensivelmente a pesquisa de campo. Depois de conversar
a vontade com o dono pela manha, pois o0 movimento era pequeno, dois homens entraram no
bar para beber cerveja, um de cabelos grisalhos com aproximadamente cinqiienta e cinco anos
e outro aparentava vinte e oito anos e falava com sotaque carioca. O dono do bar agitou o sino
grande gerando um som estridente e ensurdecedor, cuja finalidade era emitir a mensagem de
que “novos cornos” estavam entrando no bar.

Eles ficaram em pé junto ao balcdo de atendimento com o dono enquanto eu
permaneci também no balcdo para ler a lista dos “cornos”. Depois que larguei a lista, o
homem de cabelos grisalhos a pegou e leu o que estava escrito mencionando o ‘“corno
elétrico” e o “corno xuxa”. Edno, brincalhdo e extrovertido, perguntou ao homem de sotaque
carioca: “Qual desses vocé é?”, o rapaz respondeu acanhado: “gostei mais do corno xuxa”.

O homem de cabelos grisalhos enfatizou “é bom trabalhar assim, rindo”. Foi neste

momento que Edno me inseriu na conversa ao dizer: “Eu tava a pouco dizendo isso pra ela.
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As vezes, eu t6 em casa estressado, problema com filhos, venho pra ca, esqueco de tudo, dos
problemas. Comego a brincar com um, com outro”.

Nesta circunstancia, o homem que aparentava cinqiienta € cinco anos pronunciou
frases indiretas com a intengdo de descobrir se eu era uma mulher “gaieira”. Usei o senso de
humor para contornar esta desagradéavel situacdo e disse: “Ndo posso fazer isso com os
bichinhos (os homens). Botar gaia! Néo posso fazer isso com eles”'™. Minhas palavras
provocaram risos nos homens.

Confesso que fiquei pouco a vontade com a presenca daqueles dois homens no bar,
embora ndo tenha me ofendido com as brincadeiras. De todo modo, receava que as
brincadeiras se transformassem em “cantadas” inconvenientes, por isso despedi-me de Edno,
agradecendo sua aten¢do. Ele também nao perdeu a oportunidade de incitar outra brincadeira:
“Depois venha e traga seu namorado”. O homem de cabelos grisalhos atento aproveitou para
brincar: “Traga o corno!”. De imediato, os dois homens ¢ o dono olharam para mim no
intuito de observar minha reacdo. Se eles estavam brincando comigo, devo retribuir a
brincadeira com outra resposta engracada, ja que o bar ¢ um ambiente, por exceléncia,
comico. Respondi: “Pode deixar, eu trago da proxima vez”. Como estava previsto, eles
ficaram rindo com que eu acabara de falar.

Através de brincadeiras ¢ frases indiretas, estes homens me atribuiram a marca
distintiva de “gaieira” por causa da condi¢do de “mulher” que freqiienta o “bar dos
chifrudos”. Tenho a impressdo de que, nesta circunstancia, vivenciei o estigma conferido as
mulheres que traem os maridos. Fui alvo de brincadeiras responsaveis pela difamagdo da
mulher e realmente constatei que a presenga da mulher no “bar dos chifrudos”, concede-lhe

imediatamente o estigma de “gaieira’.

1 Usei a palavra homens no plural para causar ainda mais ambigiiidades e incertezas nos homens, pois
pretendia suscitar risos.
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Retomo a discussao de Radcliffe-Brown (1989a) acerca do jocoso para refletir sobre
as relacoes de brincadeiras estabelecidas no “bar dos chifrudos”. Este antropologo britanico
lembra que nas relagdes de brincadeiras, a inica obrigacao patente ¢ a de ndo se ofender com
o desrespeito, ja que ele estd inscrito nos costumes e na propria tradicdo. A riqueza da
discussdo promovida por Radcliffe-Brown (1989a) acerca dos relacionamentos jocosos no
parentesco, permite fundamentar o sentido das brincadeiras entre os freqiientadores do bar.

O costume predominante neste bar consiste em brincar uns com os outros. Se, por
acaso, tivesse me ofendido com as brincadeiras daqueles dois homens, certamente teria
rompido com as normas que presidem o comportamento brincalhdo. Como destacou
Radcliffe-Brown (1989a, p. 152), “qualquer defeito neste tipo de relacdo equivale a uma
quebra das regras de etiqueta; a pessoa em questdo ¢ considerada como nao sabendo
comportar-se devidamente”.

Nesse sentido, a condicdo de género confere ao pesquisador/a experiéncias
particulares na trajetoria em campo; por um lado, o lugar social de “mulher” me fez vivenciar
a posi¢do de “mulher de respeito”, e por outro, experimentar a condi¢cdo de “gaieira”. Ao me
enquadrar na categoria de “mulher de respeito” adquiri um espago entre as “mulheres de
familia” e concomitantemente senti-me excluida do grupo daquelas “mal faladas” do bairro.

Alias, tive muita cautela com os contatos estabelecidos com os homens. Quando eles
eram casados procurei primeiramente interagir com as esposas € busquei também evitar ficar
sozinha com os homens. De toda maneira, consegui conversar com alguns “cornos” “mal
falados” do bairro, os homens ndo sujeitos a trai¢do, dentre outros. Quero enfatizar que minha
condi¢do de género ndo me aproximou das mulheres e me afastou dos homens. Ao invés
disso, aproximou-me de algumas mulheres em detrimento de outras, bem como me

aproximou de alguns homens e nao de outros.
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4.2.3 Celebrando o “corno” no bar: Analogias com o boi

Neste momento, descrevo o espago do bar no qual a figura do “corno” ¢ celebrada a
partir de metaforas com o boi. A decoracdao do ambiente e as proprias brincadeiras sdo
marcadas pela associagdo simbolica com os chifres de bois e de outros animais.

O “bar dos chifrudos”, de cor azul, ¢ ornamentado conforme o proprio nome. Antes
de entrar no bar, ¢ visivel uma placa grande colada numa haste reproduzindo a imagem de trés
homens em pé, com ‘“gaias” na cabeca, as duas maos na cintura ¢ o nome do local escrito em
cor vermelha: “Bar dos Chifrudos”. Ainda no lado externo do bar, exatamente na calgada, as
paredes laterais sao adornadas com dois bois brancos idénticos.

Embora a imagem do boi seja predominante, no interior do bar ha também chifres
achatados de bufalos como itens de decoragdo. Espalhadas pelos quatro cantos do bar, as
“gaias” de boi e de bufalo estao penduradas na parede ou no teto e possuem cores € tamanhos
diferenciados. Da mesma forma, cabecas de bois de varias cores destacam “gaias” com
tonalidades diferentes; sem contar os varios chapéus de touro que se colocado na cabega
exprimem a imagem de uma pessoa com chifres. Ha alguns quadros pendurados na parede
transmitindo a imagem de cabecas de animais com chifres escrita novamente o nome do
espaco, além de reportagens sobre o bar emolduradas atrds do balcdo de atendimento aos
clientes.

E visivel também sinos e chocalhos pequenos e grandes responsaveis pelo ritual do
bar. Na entrada, primeiro deve-se agitar o chocalho que fica pendurado no teto. Depois gritar:
“Tem corno entrando!”. Nesse contexto, ¢ importante explicitar que o “chocalho” bem como
0s “chifres” suscitam a imagem do boi. Por sua vez, o chocalho ¢ uma espécie de sineta em
forma de cone ou cilindro achatado que se prende ao pescogo do gado ou das bestas de carga

. : . 1 . 110
e que, agitado pelo movimento do animal, produz um som baco, metalico ¢ mond6tono .

"% A defini¢io de chocalho usada neste trabalho esta localizada no dicionario eletrdnico houaiss da lingua
portuguesa.
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Sinos e chocalhos pequenos suspensos ao teto sdo tocados pelos clientes e pelos garcons cada
vez que entra uma pessoa no bar; enquanto o sino € o chocalho grandes guardados no balcao
sao tocados pelo dono quando adentra um “corno diferente”, isto ¢, um novato.

Na parede central, exatamente no interior do bar, destaca-se o desenho do dono
vestido de camisa vermelha e cal¢a azul com um facdo preso a cintura segurando o chifre de
um boi branco. J4 em outra parede, no recanto do bar, encontra-se desenhado um espelho com
a figura de um homem com chifres na cabeca, vestindo uma camisa desenhada com os trés
times principais de Recife: o Nautico, o Santa Cruz e o Sport. Na realidade, o sentido do
espelho se inscreve na tentativa de refletir a imagem da pessoa, especificamente do “corno”,
que se olha.

Ademais, um cartaz de tamanho médio afixado a parede pode ser visualizado préximo
ao balcdo contendo a “oragdo dos cornos”. O bar possui também “carteirinha do corno”: na
frente dela consta o desenho de um boi que simboliza o bar; o lugar para colar a foto do
“corno’’; bem como lacunas destinadas ao preenchimento de nome, idade, categoria (tipo de
“corno”), data de nascimento e a assinatura do “chefe” (dono do bar). No verso da
carteirinha esta escrita novamente a “orac¢do dos cornos”.

O dono do bar falou a respeito da “carteirinha dos cornos” e estimula os homens para
andarem com ela “devidamente” preenchida. De fato, acredito que nem todos os homens
querem possuir essa ‘“‘carteirinha”, somente os que se identificam com as brincadeiras
preferem circular com um tipo de documento pessoal que comprove sua identidade de
“corno”.

Bota foto, preenche. Eu faco uma brincadeira aqui, uma blitz surpresa,
geralmente uma vez por més. Eu venho pro saldo: Quem tiver com carteira
devidamente preenchida, corretamente, tem direito a uma cerveja, duas
cervejas. Ai tem uns que ta preenchida, tudo certinho, mas ndo ta
plastificada. Perdeu a cerveja. Mas homem! Tem que ta obrigatoriamente
correto. Ai tem uns aqui: Oh, aqui tem corno aqui! Corno legalizado, tudo
certinho, plastificado. Ai eu dou duas cervejas a ele. (Dono do bar)
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As pessoas da comunidade freqiientadoras ou ndao do bar, sabem de suas

peculiaridades, especialmente que a pratica de chacoalhar o sino significa o ritual de entrada

do bar. Assim, cada homem que penetra no bar ¢ lembrado pelo barulho de sinos e chocalhos

cuja finalidade ¢ festejar a figura do “corno”.

E os cornos que vao pra ali. Vocé quando entra tem que bater o sino assim:
vai entrando mais um corno! Ai, ja sabe que é corno (risos). (Vilma, néo
freqiientadora)

Um chama o outro de corno, tem uns que pegar ar. Que vai pra beber
mesmo, € corno. Mas ndo quer bater no sino, fica escondido. [...] SO tem
corno. Uma festa tdo grande! Quem chegar tem que bater no sino assim. Se
ndo bater, ndo entra no bar. Tem que ser corno. (Belo, corno freqiientador)

O dono expde sua concepgao a respeito dos significados dos sinos no espago do bar:

“Quer dizer que chegou mais um corno. Chegou mais um, saiu mais um”. Ele estimula a

animacao do bar com um sino grande e barulhento capaz de tornar o bar num ambiente alegre

e descontraido.

Eu tenho um sino grande ai que eu mandei fazer, ¢ especial. Tem aquele de
bronze que é pequenininho, é pra chamar os gargcons. Eu mandei fazer um
especial: quando o bar ta lotado, chega um corno diferente, ai eu, blau, blau,
blau. Atengdo, atencdo, ai todo mundo... (Ele foi tocar o sino que estava atras
do balcdo). Ai, eu fico atras do balcdo, ai chega um corno eu (barulho do
sino). E esse aqui, ¢ dos cornos (o que estava pendurado no teto, tocou para
eu ver), ¢ muita munganga.

Ha também chifres que variam de tipo e tamanho, podem ser de boi ou de bufalo além

de serem bastante coloridos; a cor rosa, por exemplo, ¢ denominada de “gaia gay” pelo fato

de ser comparada ao ‘“corno gay”. As diferencas entre as ‘“‘gaias” sdo os principais

motivadores de piadas, risos e brincadeiras entre os freqiientadores do bar, de tal forma que as

“gaias” figurativas colocadas na cabega dos “cornos” sdo associadas aos chifres dos animais

que enfeitam o bar, de acordo com o tamanho e o tipo.

Sdo tudo diferente, as gaias. Olhe ai, sdo tudo diferente! Tem aquela ali, sdo
as frontais; tem uma de bufalo ali atras; tem o chapéu pra eles tirarem fotos.
[...] A gente brinca na hora: tua ¢ aquela ali, que ¢ maior. Ai o outro: ndo, a
tua € aquela ali. Ndo tua ¢ aquela. [...] quando ele chega, a gente diz: oh sua
gaia, aquela ali. Nao a tua ¢ essa! Ndo a tua é aquela! Ali, sai a brincadeira, ai
gera a brincadeira. (Dono do bar)
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O bar foi fundado nos anos 80 e surgiu numa brincadeira entre amigos, da mesma

»!1 "Ele denomina o “bar dos chifrudos” como o lugar “da

forma que o “boi chifrudo
diversdo” e acrescenta: “Tudo isso ndo passa de uma brincadeira. Agora, tém uns que vém e
¢ de verdade. E fica na brincadeira também”, o que denota classificadores aplicados aos
homens que freqiientam o bar como “cornos de verdade” e aqueles que recebem essa
denominacao na “brincadeira”, pelo simples fato de ser freqlientadores do “bar dos
chifrudos”.

E sabido que os bares sdo espacos de entretenimento e lazer. No “bar dos chifrudos”,
predomina a légica das brincadeiras, do comico, do divertido e do engracado. Dessa forma, o
estatuto de “corno” encarado culturalmente como uma desonra ou um “problema” que
precisa ser resolvido com “atitudes de homem” (matar, bater) ¢ tratado no bar com um viés
humoristico.

O dono critica as reagdes de parceiros que tentam matar o outro mediante a trai¢ao.
Nas suas palavras, “o que tem por ai, que o cara que leva uma gaia quer matar o parceiro,
quer matar a parceira. Ndo existe! Ninguém ¢ de ninguém, [...] nesse mundo ninguém é de
ninguém. Tudo na vida é passageiro”.

A propria “oragdo dos cornos” ¢ uma reflex@o sobre as reacdes dos homens diante da
infidelidade da mulher ao expressar uma reza ao conformismo através da mensagem: “Meu
Deus! Fazei com que eu ndo seja corno, se eu for que eu ndo saiba; se eu souber que ndo
veja, se eu ver, que me conforme. Amém”. A oragao revela o medo masculino de “ser corno”

de um modo comico. Aquele que reza pede para ndo saber, nem ver a mulher o traindo. Em

caso de flagrante, o homem suplica calma, tranqiiilidade e serenidade para ndo cometer

" Saliento que o dono do bar nio ¢ o organizador do bloco carnavalesco “boi chifrudo”.



129

. )
besteira

com a parceira ou com o amante dela. Suplica, principalmente, o conformismo
diante da humilhante situagdo e pede para se “acostumar” com a condicao de “corno”.

A partir da discussdao sobre estigma de Erving Goffman (1988) ¢ possivel construir
uma interpretagdo acerca do bar. Goffman (1988) mostra como membros de uma categoria
particular de estigma tendem a se reunir em pequenos grupos sociais que os engloba em maior

ou menor medida. Entretanto, enfatiza que:

E muito comum que o conjunto total de membros nio constitua parte de um
Unico grupo em sentido estrito, ja que ndo tem capacidade para a agdo
coletiva nem um padrao estavel e totalizador de interagdo mitua. (Goffman,
1988, p. 32)

Nesta prerrogativa, o “bar dos chifrudos” ndo ¢ uma organizagdo social que agrega
membros constituintes de um “grupo” capaz de mobilizar uma acdo coletiva que visa
reconhecimento. Ao invés disso, este bar ¢ um espago que retine, na maioria das vezes,
diferentes pessoas que vivenciam estigmas sociais, como as prostitutas, as mulheres
consideradas “safadas” por freqiientarem um bar ndo familiar, os homossexuais, os “cornos”
e os homens “sem vergonhas” que freqlientam um bar “difamado” localmente.

Na verdade, o bar ¢ um espago informal no qual os homens podem aprender a lidar
com o estigma de “corno” a partir de uma linguagem humoristica que se fundamenta em
brincadeiras e piadas, tornando cOmica essa figura masculina. Nesta acepc¢do, a propria
decoracdo do bar ¢ capaz de gerar risos e de manifestar nas pessoas um comportamento alegre
e brincalhao.

Neste contexto, o dono confessou que chegaram homens no bar “realmente com
problema”, mas “o lugar onde os cornos se sentem a vontade e ddo expansdo ao género
dele” ¢ importante principalmente para aqueles “ndo conformados” com a posigao social de
“corno”. Nestas circunstancias, a brincadeira possui um poder capaz de fazer com que o

homem se distraia ao ponto de brincar com sua propria masculinidade. Dessa maneira, o dono

12 “Fazer besteira” ¢ uma expressdo usada pelas pessoas para designar as praticas de bater e matar a esposa
infiel ou o amante dela.
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mostra que as brincadeiras geradas pelo carater jocoso do bar tornam a cornice uma
experiéncia menos dificil e desagraddvel para os homens, ao invés de ser um fardo que
precisa ser suportado pelo resto de suas vidas'".

Pego a lista: Qual a sua qualidade de corno? Veja aqui... da uma cerveja ai!
Eu vou lhe dar, eu sou o Chefe dos Cornos! [...] Comego a brincar com ele.
Me da uma ficha ai! Olhe, tua musica é essa aqui! Ai, bate o sino aqui!
Daqui a pouco, ele t4 no meio da gandaia. S6 vocé vendo! E incrivel! E
incrivel o poder da brincadeira, é incrivel! Porque muitas vezes ndo, mas a
maioria das vezes funciona. Comigo, até hoje nunca chegou a ndo funcionar.
De chegar um corno, de v€ que ele ta com problema, de querer brincar com
ele e ele ndo querer brincadeira, até hoje nunca chegou.

As vezes, o cara té triste ali. Olhe Valdir (gargom), ta vendo aquele cara ali?
Vamos encarnar''* nele. Ai a turma encarna, entra tudo na gandaia. Entra
porque ndo tem jeito. Porque o pessoal gosta da brincadeira mesmo. O
pessoal gosta de brincar. Nesse bar, aqui é isso mesmo. E sé brincadeira
mesmo.

Para os “cornos de verdade”, o bar “serve como uma diversdo, uma distra¢do pro
corno ndo ficar deprimido, ficando a vontade, levando tudo na esportiva”, atirmou o dono.
Para os freqiientadores, o bar se tornou um espago em que a brincadeira € o comico podem
distrair o homem traido diante da possibilidade dele “lavar sua honra com sangue”. Nas
palavras do dono, “o corno ja ta ali revoltado. Ele gosta da mulher, ama a mulher. Ta
revoltado! Sendo houver uma compreensdo, uma harmonia que faca ele esquecer aquilo, ele
faz besteira”.

Nesse sentido, o “corno agressivo”, o que reage de forma violenta diante da
infidelidade da esposa, ndo permanece no local por muito tempo pois com o predominio de
piadas e brincadeiras, a masculinidade dos homens ¢ exposta e discutida publicamente pelos
brincantes que se encontram no bar. Logo, se para alguns homens as brincadeiras causam

constrangimentos, para outros esse ¢ um meio de lidar com a experiéncia da cornice. No bar, a

'3 O humor possui a capacidade de tornar prazerosa a vida de alguns homens traidos, no caso daqueles que se
identificam com as brincadeiras. Dessa forma, as brincadeiras ndo os humilham, nem os ofendem mais, posto
que o humor passa a ser o modo particular de lidar com a condicdo sociocultural de corno.

"' Encarnar significa “brincar” com uma ou mais pessoas.
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famosa “dor de corno” nao ¢ motivo para chorar, mas para rir, ou melhor, consiste em

“chorar de rir”’, como assinalado no depoimento abaixo:
Vai embora logo. Porque ele ndo agilienta ficar aqui dentro ndo. Corno
agressivo ndo fica aqui! [...] Encarna nele, encarna. Se for pra brigar, vai
brigar com todo mundo que ta aqui dentro. Ele ndo agiienta. Vai chorar as
magoas dele noutro canto. Aqui ele ndo chora ndo. Aqui o pessoal chora de
rir, de risada. Pra brigar ndo. E os que estdo aqui, ndo querem briga. Quando
sai briga aqui, eles mesmos separam. Eles separam, botam o agressor pra
fora. Eles me ajudam. Nao preciso de policia. Os cornos daqui mesmo, que
me conhece das antigas: Va brigar 14 fora! Estragar o ambiente da gente néo.
O ambiente ¢ nosso, eles zelam por isso. (Dono do bar)

Na visdo do dono do bar, a reagdo mais indicada para um “corno” ¢ “levar na
brincadeira” e nao matar a companheira. Todavia, na sua concep¢do, a violéncia contra a
mulher é reduzida ao ato de “tirar a vida”. Deste modo, concebe a violéncia somente do

) ) . . 5 i 115 .
ponto de vista fisico e desconsidera a dimensdo simbdlica ~° que consiste nos maus tratos
ocasionados por palavras e expressoes que inferiorizam (estigmatizam) a mulher infiel.

A melhor forma ¢é essa: brincando. Existe melhor forma? Nao existe. Levar
na brincadeira. Deixa ela. Se ndo quiser deixar, continua. Levar na
brincadeira, na esportiva. Mas ndo adianta levar a sério: matar, morrer, ndo
vale a pena! Eu acho que nio vale a pena, nem matar, nem morrer por causa
de gaia. Nao deu certo! Curta sua vida! Botou gaia em mim, tu € um gaieira
safada! Va procurar teu macho! Va viver tua vida e pronto. Esculhamba, o
cara esculhamba normalmente assim: Vai-te embora gaieira safada! Tu néo ¢
puta mesmo! Ai sai, esculhamba na hora da raiva mesmo né. Agora partir
pra tapa, pra esfaquear. Sou contra! Sou contra violéncia.

Para os homens, lidar com o estigma de “corno” a partir de brincadeiras se configura
numa forma de “fingir que nado foi abalado” para manter sua moral diante das pessoas. Com
base nesse argumento, o humor se constitui numa maneira de o homem lidar com o
“problema” sem demonstrar estd ofendido em face da contestagdo da honra. Nessa
prerrogativa, levar na “esportiva” significa “ndo levar a sério” as brincadeiras que giram em
torno da condigdo sociocultural de “corno”. Diante de situagdes envolvendo brincadeiras que
manifestam a suscetibilidade masculina, o “corno” tenta se mostrar “forte” na medida em que

nao demonstra ter sido ofendido ou desmoralizado. Seguindo este raciocinio, perguntei ao

115 A violéncia simbélica é de um modo geral desconsiderada pela opinido publica.
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dono do bar quais eram as conseqiiéncias da moral do homem quando traido pela mulher e,
nesse caso, como ele deveria lidar com a situacao. Ele respondeu:

Tem que levantar a cabeca né. Tem que manter a cabega erguida e manter a
moral dele. Levar na brincadeira, na esportiva e fingir que ndo foi abalado.
Porque, na verdade, o homem vai fingir que ndo foi abalado. Porque abalado
ele vai ser muito. Mas tem que fingir. Saber fingir que nao foi abalado, que ¢
pro pessoal esquecer ele. Porque quanto mais ele se importar com aquilo, ¢
pior. Que o povo pega mesmo. Se ele fingir que ndo ta nem ai, o pessoal diz:
esse corno nao ta nem ligando! Deixe ele pra la. (Dono)

O bar ¢ um lugar onde impera as brincadeiras a respeito de mulheres “gaieiras” e,
principalmente, de homens “cornos”. Esse ambiente ndo suscita a imagem de “lavar a honra
com sangue”’, pelo contrario, a desonra masculina adquire uma conotacdo humoristica: ela ¢
motivo para se divertir, “rir” e brincar. Em outras palavras, no espaco do bar, ao invés de
reagir com violéncia fisica mediante brincadeiras insultuosas, o homem “corno” alvo de
gracejos reage através do humor.

Nesta direcdo, cabe enfatizar que o humor preponderante no bar expressa duas faces.
De um lado, ¢ possivel notar que a partir das brincadeiras pode-se humilhar ou inferiorizar o
outro. Do outro lado, como no bar predomina o costume da brincadeira, o freqiientador esta
ciente que deve responder uma brincadeira com outra para ndo se mostrar ofendido
publicamente. Agora, quem detém o dominio na arte de brincar com a masculinidade dos
“cornos” leva vantagem sobre outros homens.

Nos momentos das brincadeiras, os homens competem masculinidade de muitas
formas: aquele que consegue ofender o outro na brincadeira leva vantagem sobre o rival; nao
se mostrar ofendido significa igualar-se ao outro no que tange a masculinidade; alids, pode
significar também uma posi¢do superior na escala da masculinidade se um dos homens
consegue retribuir a brincadeira com outra capaz de diminuir o oponente.

Além do mais, o “cornmo” que brinca consigo mesmo ndo pretende expor sua
masculinidade no desejo de que outros também brinquem com ela, apesar de conceder

abertura para outros brincantes. Este “corno” se previne da humilhagdo proveniente de outras
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brincadeiras, ja que € preferivel nesse caso “brincar’ consigo mesmo do que ser “brincado”
pelo rival. Dessa maneira, o “corno” torna “sem graca” e menos ofensiva as brincadeiras dos
outros, pois desarma o oponente ao reduzir a expectativa de desmoralizacao.

De fato, o humor ¢ uma forma de atenuar o desconforto proporcionado pelas situagdes
de desprestigio social nas quais 0 “corno” se depara. Assim, as brincadeiras de “mau gosto”
usadas para difamar o “corno” € ressignificada por ele, no sentido de se resguardar (livrar-se)
das ofensas e humilhagdes. Neste contexto, ele utiliza os artificios do humor''® para lidar com
o estigma de “corno”.

Em geral, o “bar dos chifrudos” se configura no lugar do entretenimento, da distragao
e da brincadeira. Neste ambiente, a figura popular do “corno” € reverenciada por meio de um
linguajar baseado no humor. Celebra-se o “corno” a partir da associagdo comica com o boi,
de modo que sua imagem provoca risos e torna-se extremamente engracada. Nesta direcdo, o

topico seguinte aborda o modo carnavalesco de festejar a figura do “corno”.

4.3 “Acorda, acorda corno”: A figura do “corno” no carnaval

Se o “bar dos chifrudos” é um espaco onde predomina brincadeiras a respeito da
imagem do “corno”, o bloco de carnaval “boi chifrudo” também festeja esta figura popular
nas ruas do bairro. Em poucas palavras, pretendo mostrar como esta manifestacao
carnavalesca celebra o homem traido.

Para tanto, retomo as consideracdes tedricas de Almeida (1995, 1996) acerca da
tourada interpretada como um teatro masculino e da garraida, encenagdo taurina de porte
menor que ocorre em alguns lugares de Portugal como Pardais, para mostrar que no desfile

apoteotico desse bloco carnavalesco o boi € a representacdo simbolica da figura do “corno ™.

16 Og artificios do humor sio rir, brincar, divertir, distrair e provocar animo.
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Pitt-Rivers em conversa pessoal com Almeida (1995), explica que a corrida de touros
(tourada) ¢ a reivindicagdo ritual da hombria através do sacrificio do animal mais viril do
bestiario. Miguel Vale de Almeida (1995) lembra que o touro sacrificado na tourada
espanhola e simbolicamente na portuguesa, transmitem as pessoas seus atributos ideais
masculinos como agressao, coragem, frontalidade e nobreza quando se incorpora, a partir do
sacrificio sangrento, as suas qualidades de macho. Com relagdo a garraiada, Almeida (1995,
p- 201) elucida que:

Consiste simplesmente na largada de um certo niimero de animais (que
podem ser meras vitelas), em sucessdo, dentro do recinto. Espontaneamente,
homens sozinhos e grupos de homens acorrem a tentar realizar uma pega de
caras.

Se na tourada, os homens que sacrificam o touro se apropriam da sua capacidade
sexual; na garraiada, especificamente no contexto de Pardais, a apropriacdo da (selvageria)
ocorre no momento em que os homens pegam nos “cornos” (chifres) dos animais, nomeado
também de “pega entre os cornos”. Nesse sentido, Almeida (1995) lembra dos “cornos”
(chifres) enquanto simbolos falicos que ao serem agarrados pelo pegador na garraiada,
transmitem-lhe atributos morais de masculinidade, como a virilidade.

Como se pode notar, os rituais da tourada e da garraiada ndo mantém nenhuma
relagdo direta com a figura popular do “cormo”, apenas transmitem metaforas de
masculinidade''” em associagdo com o touro, no caso da tourada, e com vitelas, no caso da
garraiada.

Se nas touradas, como informa Almeida (1995), o touro ¢ sacrificado fisicamente ou
simbolicamente, no “bar dos chifrudos” e no bloco de carnaval o boi ndo ¢ sacrificado, mas

homenageado e celebrado.

"7 Em momento algum, oponho género e masculinidade. Entendo que as distintas no¢des de masculinidade sdo
representacdes de género, assim como concepgdes de feminilidade também o sdo.
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Este grupo carnavalesco, conhecido pelas pessoas do bairro como o “bloco dos
cornos”''®, tem aproximadamente vinte e quatro anos e sai na quarta-feira de cinzas em Nova
Guanabara. Vale recordar que criaram héa quatro anos a “Vaca que bota gaia” que passou a
desfilar também na quarta juntamente com o boi. Esta tradi¢do carnavalesca ¢ organizada por
homens que assumem posi¢des distintas como presidente, vice-presidente, compositor de
musicas, puxador, desenhista das imagens do boi e barraqueiros, vendedores de bebidas e
comidas no dia da folia'"’.

O boi desfila sobre um carro alegérico, enquanto os folides também fazem parte da
apresentacao carnavalesca dancando e cantando. Cada ano, o boi ¢ enfeitado de modo
diferente: os chifres do boi ganham destaque com seu tamanho e cor diferenciados; o pénis do
boi ¢ bastante destacado nao s6 pelo vermelho intenso de sua cor, mas, sobretudo, por
acentuar o seu tamanho grandioso. A decoragao do boi caracterizada pela €nfase nos chifres e
no pénis é responsavel pelo humor grotesco’”’, marcando a excentricidade e o ridiculo.

O presidente e o vice-presidente do “boi chifrudo” falaram a respeito da censura
vivida pelo bloco no comego da trajetdria. A proibi¢ao decorria principalmente da exibicdo do
pénis ereto do boi no dia da folia. Os didlogos abaixo mostram como ocorreu tal censura.

Vice-presidente: O boi chifrudo, no inicio, ndo podiam falar em corno néo.
Chamar bloco de boi-chifrudo ndo. Na época, ndo podia falar ndo. Era
proibido mesmo, por causa da censura.

Presidente: (O pénis) era bem pequeninho. Depois vai aumentando. Nao
porque tem crianga! Mas as mulheres ndo gostam? O que a mulher gosta ¢
isso! Vamos ver que tamanho ta hoje! Se td menor, se td& maior. Tira foto
pegando.

Luciana: Quem censura ¢ o povo?

Presidente: E conversa mole. Moralistal O pessoal do conselho (dos
moradores) fica conversando besteira. Que € feio pras criangas. Todo mundo
ndo sabe o que ¢ isso nao?

"8 Embora seja denominado de “bloco dos cornos”, ser “corno” nio é um pré-requisito exclusivo para sair no
bloco.

% Saliento que as mulheres também podem ser barraqueiras. Logo, esta func¢do nao é a principal no “boi-
chifrudo”, pois este bloco carnavalesco independe dela.

120 Sobre o humor grotesco, ver Lagrou (2006).
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Além do mais, algumas pessoas com as quais conversei descreveram como sucede o
desfile.

Bota no carro, na carroga. O povo gosta tanto, que o povo vira! E samba, é
frevo, trio elétrico. E alegre! E alegre! (Eliete)

(O povo) Brinca muito no boi chifrudo. O pessoal enfeita o boi muito bonito.
Tem a vaca gaieira! Vai muita gaieira. (Caroline)

E tanto do homem, tanto do homem e mulher dancando. [...] E um boi 14 em
cima com um chifre. E os outros tudo atras com um bocado de chifre na
cabega. Tém uns que botam um chapéu com chifres; tém outros que pegam
um caneco de chifre e sai arretando. (Vilma)

Aqui ¢ quinze mil pessoas na rua (no dia do carnaval). E muito corno, quinze
mil! O bloco comegou com mil pessoas, pra quinze mil, ¢ muito corno. [...]
Brincando, pulando. Um sai com chifre. Um sai com um chifre maior do que
o outro. Um sai com chifre tocando. Aquele rolo. Sai mulher, mulher sai
com chifre assim, a gente chama mulher gaieira. (Belo)

Nesta perspectiva, tanto no carnaval como no bar, o boi enfeitado de modo burlesco
consiste na representacdo simbolica do “corno”. Até nas musicas do “boi chifrudo”, a figura
do “corno” ¢ associada ao boi a partir de um viés humoristico, como podemos observar nas
estrofes da composicao da letra de musica “O boi gritou na quarta’:

O boi gritou na quarta,
Cheio de graga, assim ndo da, assim ndo da,
Aqui tem cabra da peste, no bairro t€ém varias espécies,
De corno pra desfilar.
O bairro ta empestado ainda vem de 1a pra ca.
L4 vem corno de Olinda, 14 vem corno de Fundio,
L4 vem corno de Ipsep, 14 vem corno de Jordao... (Compositor Carlos)

Evidentemente, a animacao nas ruas do bairro decorre também dos calorosos ritmos
especificos do “boi chifrudo”. Os compositores desse bloco sdo os irmaos Carlos ¢ Renato
que ainda vivenciam a experiéncia da cornice embora nao convivam com a mulher. Belo e
Fernando, irmaos dos outros dois citados acima, sdo puxadores oficiais do bloco e também
vivenciaram a infidelidade da esposa. Eles assumem publicamente a condi¢cdo de “corno”,

’

organizam e participam da festa carnavalesca do “boi”.
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As composi¢des musicais'*' do “boi chifrudo” abordam, em geral, o carater comico e
brincalhdo do tema infidelidade conjugal. Se no cotidiano, a infidelidade conjugal ¢ concebida
socialmente de modo negativo, como um “problema”, nos ritmos que embalam o carnaval do
“boi chifrudo” a traigdo ¢ tratada com humor e risos. Dessa forma, as figuras emblematicas
do “corno”, da “gaieira” e do “urso” sao destaques nesse bloco carnavalesco através de uma

interpretagdo jocosa. E o que se pode visualizar na letra de musica “Acorda corno™:

Acorda, acorda, acorda, acorda, corno,

Tua mulher esta aqui, esta aqui, Ela ta tomando uma,
Ela ta tomando uma, Ela quer tirar a roupa,
Ela quer tirar a roupa Pra querer me seduzir. (2) (bis)

Pra querer me seduzir. (1)

Levanta, levanta, levanta, levanta corno, Vem sambando e vem gingando,
Tua mulher estd demais, Que o boi vai da chifrada,

Sei que ela ndo esta nela, Vem sambando e peneirando,
Dizem que o babado ¢ forte, Que o corno esta em casa. (4)

Isso ¢ de antigos carnavais. (3)
Vale destacar ainda que a musica intitulada “O boi chifrudo anunciou” ¢ o hino do
~ r [ » r h 122
bloco. Esta cancao ¢ uma forma de exaltar a figura do “corno ” através de um humor festivo

que diverte, alegra e provoca risos.

E o boi chifrudo anunciou € mandou, Vem curtir o teu calor, vem flagrar o seu amor,
Os cornos se arrumar, se arrumar, Nos bragos do Ricardao,

Hoje ¢ dia de festa, O bairro ¢é pra se défu,

Prepara a sua testa, De zona norte a zona sul,

Vem comigo desfilar e vem desfilar. (1) Vai que agiienta corag@o. (2)

O bairro ¢ pra se défu, Na quarta de cinzas,

De zona norte a zona sul, Nao deixe pra depois,

Vai que aglienta coragao. Siga o nosso ditado,

E na quarta, (3) O corno prevenido vale dois. (4)

O humor festivo que estou me referindo esta relacionado ao periodo carnavalesco. Da
Matta (1997) influenciado pelos ensinamentos teéricos de Edmund Leach (1954)'%, explica

que o ritual ¢ o meio de por em foco algum aspecto da realidade cotidiana. Nas palavras de Da

121 As letras de musicas transcritas neste capitulo foram compostas por Carlos, um “corno assumido”.
122 A respeito do humor festivo, ver Lagrou (2006).

' para Leach (apud Da Matta, 1997, p. 66) “os ritos seriam, assim, modos de dizer algo sobre a estrutura
social”.
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Matta (1997, p. 83) “os rituais seriam instrumentos que permitem maior clareza as mensagens
sociais.”

Desta maneira, o ritual carnavalesco do “boi chifrudo” pde em relevo a figura
emblematica do “corno”. Através do humor carnavalesco, a figura do boi enquanto
representacdo simbolica do “corno” indica a suscetibilidade dos homens mediante a
infidelidade da esposa. Ou melhor, por meio do carnaval, a fragilidade masculina ¢
denunciada através dos chifres expostos na cabeca do boi enquanto imagem figurativa do
“corno”. Neste contexto cultural, os chifres ndo sdo falicos em sentido figurativo, como nos
rituais da garraiada e da tourada, pois ndo representam o vigor masculino.

E curioso que estabelecendo relagdo com a teoria de Turner (1974, p. 152), os rituais
carnavalescos enfocam geralmente “pessoas ou principios que se situam nos intersticios da
estrutura social, estdo a margem dela, ou ocupam os degraus mais baixos.” No caso do bloco
analisado, o “corno” representa a condicao inferior do homem no interior da hierarquia das
masculinidades.

Nesse sentido, o “boi chifrudo” acaba destacando que o homem ndo ¢ apenas o
dominador inquestionado da ideologia patriarcal, mas um ser aberto para o ataque simbolico,
ndo apenas por homens, mas também por mulheres (Parker, 1991). Em outras palavras, o lado
“masculo e viril” do homem ndo ¢ o foco principal desse momento carnavalesco, visto que o
enfoque reside na perspectiva de indicar outro modo de vivenciar a condi¢do sociocultural de
ser homem.

Por em cena a condicdo inferior do homem significa uma oportunidade de questionar a
estrutura tradicional de pensar o homem como dominador e a mulher como a subordinada.

124

Desse modo, baseando-me nos apontamentos de Davis (1990) **, o humor festivo ndo serve

124 A contribui¢do principal de Natalie Davis (1991) reside em mostrar que os rituais, bem como as fontes
literarias que veiculam a imagem da mulher desregrada nao aponta simplesmete para manter a sujei¢ao feminina,
mas, transmite por outro lado a imagem da mulher por cima ao ampliar as possibilidades de comportamentos
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apenas para manter os homens na escala superior da vida social, mas, sobretudo, amplia o

olhar sobre a masculinidade do homem dentro e fora do casamento.

4.4 Historias e anedotas de homens “cornos”

4.4.1 “Eu nasci pra ser corno”

La vai ele

Com a cabeca enfeitada,
Sem saber que a sua amada
Lhe traiu com outro alguém.
(Alipio Martins/ Marcelle)

Belo tem 40 anos e exerce a profissao de pescador. “Amigou-se” oito vezes € numa
dessas relagdes conjugais teve duas filhas, mas desconfia que uma delas seja fruto de uma
relacdo extraconjugal. Confidenciou que fora traido por todas as mulheres que teve em sua
vida. As vezes freqiienta o “bar dos chifrudos” e hoje executa a funcao de puxador oficial do
bloco carnavalesco.

Desde a primeira vez que o vi, demonstrou ser um homem brincalhdo, alegre e
extrovertido. Gosta de batucar as can¢des do “boi chifrudo” em qualquer local que produza
som, como carros velhos. Além de puxar o samba-enredo do boi, acompanha o ritmo musical
com sua voz grossa e rouca que parece com a de um locutor de radio.

Quando perguntei sua idade, respondeu rindo: “Quarenta anos de gaia”; até sua
primeira namorada o traiu com outro. Acredita que “o mais corno aqui, eu acho de Nova
Guanabara, acho que sou eu. Desde crianga, eu levo gaia. Quem foi que comegou a levar
gaia desde crianga? Sou eu mesmo. Desde treze anos de idade”. Destacou que “se fosse levar
gaia agora, eu ia ficar brabo, depois de velho levar gaia! [...] Mas me acostumei. Desde

crianga que eu levo gaia. Entdo, isso pra mim é comum”.

femininos. Do mesmo modo, essas reflexdes foram direcionadas a imagem do homem repercutida no bloco de
carnaval “boi chifrudo”.
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E curioso que os irmaos Belo e Carlos sdo “cornos” e seus outros dois irmaos, Renato

e Fernando, também o sd3o. Igualmente, seus sobrinhos também vivenciam a mesma

experiéncia e seu pai ja fora corneado pela mae. Na rua onde Carlos, Belo e Fernando moram

predominam comentérios de que todos os homens da familia sdo “cornos”. Até Belo, sem

perder seu contagiante senso de humor, aproveitou para explicar porque toda a familia levou

gaia: “Quem fez tudo isso com a gente foi mde, que botou gaia em pai [...] La em casa é

diabete. Até os sobrinhos tudinho leva gaia. E diabético, é hereditdrio. Pai morreu de gaia.

Entao tem que morrer também”. Estimulada com o assunto perguntei a Belo: Sua mae

colocou gaia mesmo? Ele me respondeu com ar de risos: “E com for¢a. Pai morreu de gaia”.

Além do mais, Belo me contou a experiéncia frustrante que vivenciou com uma

mulher alagoana:

Eu conheci ela na zona. Gostei dela. (Ela disse) Bora la pra minha casa? Eu
vou dormir no barco. (Ela disse) Traga a sua roupa pra minha casa. Ai eu
fiquei gostando dela. Eu ndo sabia que ela ficava nua ndo. [...] botando gaia
em mim. Chegava em casa, a mulher beba. [...] Eu apaixonado pela mulher.
Morena bonita! Mas quando ficava beba, ficava nua, fazendo strip-tease. [...]
Ela ficou nua na frente de todo mundo. Vixe maria! Eu tava apaixonado por
ela. Quatro anos softi. [...] (O povo dizia) oh, sua mulher ta nua dangando
bébada. Ali eu me abusei. [...] Meu irmdo cé ta botando gaia em mim? Eu sei
que eu to6 acostumado, mas eu ndo t6 agiientando mais ndo. [...] Um dia vocé
vai vir atras de mim! Quando (ela) tava dormindo, peguei minha roupa e fui
embora. Até hoje!

Apesar de se separar da alagoana, Belo confessou que “todo dia bebia. Passei dois

meses internado, pensando nela. Quase que eu fico louco”'*>. Investiguei como ele se sentiu

e o que de fato ele teve ao ponto de parar no hospital:

Tomava muita cachaga. S6 pensando na mulher. Fui 14 no médico. O médico
me dava remédio pra dormir. Quando eu acordava, pensava na mulher de
novo. Ai queria quebrar tudo no rolo. Lembrava o que ela tava fazendo. Se
cla tava botando gaia em mim. Eu queria saber aonde ela tava. Meu
pensamento. Queria ta perto dela. Aquele rolo. Me acalmei, gragas a deus.
Fiquei bom. Em nome de Ala. Mamaée Gejé tirou.

Somente a partir de um “frabalho” realizado por uma “catimbozeira”, que por sinal ¢

sua irma, Belo conseguiu definitivamente esquecer a mulher. Desabafou suas aflicdes e pediu

125 Carlos disse que seu irmio ¢ “meio azuado, meio louco”.
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para que o ajudasse: “Meu irmdo, eu quero esquecer essa mulher. Um rolo. Ndo to
dormindo”. Ela respondeu: “Ndo tem problema nao”. Ele detalhou o que comprou para que o
“trabalho” fosse executado: “Comprei galinha, dendé, negocio de xangé. Fui na feira,
comprei um bode. [...] tocou no bombo. Dang¢ando e eu olhando. Eu paguei. Com quinze dias,
foi embora do meu coragdo”.

Diante das experiéncias afetivo-sexuais vivenciadas ao longo de sua vida, acredita que
“nasceu para ser corno”. Por isso, prefere nao se envolver seriamente com outra mulher, pois
ndo consegue mais acreditar na fidelidade feminina. Seu tnico desejo ¢ “descontar” as gaias
que levou até hoje e enfatizou varias vezes: “t6 descontando. As gaias tudo que eu levei, eu to
descontando”. Por fim, informou que ficava com as mulheres de outros homens porque
“faziam com a minha mulher, eu fazia com ele (corno)”.

Lembrou da vez que botou “gaia” num caminhoneiro e narrou o episodio: “Um cara
tdo bom! A mulher botando gaia no homem. Um cara tdo bom pra ela! Tudo que ela queria
ele dava. O caminhoneiro viajava... Esse cara ndo merece gaia ndo. Como eu ja levei, eu to
descontando” (risos).

Interessa destacar que a pratica de descontar as “gaias” remete a discussdo de
masculinidade diante da possibilidade de “ressarcir” a honra perdida. Nesse caso, Belo
assume a condi¢do sociocultural de “urso”, homem que se relaciona com mulheres casadas, a
fim de tornar “corno” outros homens. Na hierarquia das masculinidades, experimentar o
estatuto de “urso” significa assumir a posi¢do superior na medida em que outro homem ¢
rebaixado. Assim, perguntei como Belo se sentia descontando as “gaias” que levara:

Me sinto um cara feliz! Ja botei gaia também. Agora mesmo, eu vou botar
gaia num safado aqui da rua. Ela marcou comigo: t6 esperando aqui no
motel X. Ele passa por mim assim. Olha ai! Eu t6 descontando, no meu
pensamento, t6 descontando. Trinta e sete anos. Tanta brincadeira de gaia!
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Deste modo, importa ainda compreender a experiéncia pessoal quanto ao estigma de
“corno”. No periodo em que Belo se relacionava com a alagoana, o falatorio alcancava as
ruas e os vizinhos zombavam e brincavam com ele.

O pessoal me abusando 14 em Maceid: Pernambucano-corno! Pernambuco-
corno! Pernambucano-corno safado! Mesmo assim: pernambuco-corno vai
pra maré? Meu apelido 14 é pernambucano-corno. Sou corno mesmo. [...]
Isso ¢ feio pra mim. Eu depois de velho! Por isso que eu ndo vou mais pra la.

Desde pequeno, Belo convive com piadas e brincadeiras relacionadas a condicdo
social de “corno”. A maior dificuldade vivida por Belo era lidar com os comentérios: “O
cara passa: Olha o corno! La vai ele”. Ele relata: A “primeira gaia que eu levei, a turma...
ndo sabe aquela musica: La vai ele com a cabe¢a enfeitada? [...] Desde menino, que eu sou
corno. Ta sabendo agora? Ai pararam de me abusar. Vou esquentar é? Dd porrada em um,
em outro, Deus me conformou”. Além do mais, reforgou que quando gostava da mulher
“gaieira” enfrentava outras dificuldades:

Quando vai dormir é que ¢é ruim. Vira pra la e pra ca. [...] Fica um més sem
dormir. [...] Vai comer, a comida no entra. E ruim demais! S6 entra mesmo
cachaga. [...] Deixa metade da comida. Vai dormir com fome. Fica doente,
s6 pensando na mulher. Fica magro, feio.

De fato, Belo tem consciéncia que vai morrer com esse “troféu”. A palavra troféu
usada pelo informante simboliza a condi¢do de “corno” como sendo eterna. Prevalece no
entendimento nativo a concepcdo de que uma vez corno pra sempre corno. Nesta
prerrogativa, o medo de ser “corno” pode ser explicado pela resisténcia em vivenciar
terminantemente a posicao de “corno”. Pela mesma razdo, poucos homens assumem
abertamente a experiéncia de ter sido traido pela mulher. Novamente, Belo declara que
“nasceu pra ser corno” e se conforma, “é assim mesmo, é um troféu’’.

Ciente das dificuldades que um homem “corno” pode experimentar em sua trajetoria
de vida, confessa: “Pra ter esse troféu é preciso ter muita paciéncia”. Nesta perspectiva, o
“boi chifrudo” representa para Belo e seus irmaos um espago no qual aprendem a lidar com a

cornice, tanto que consideram uma “tradi¢do”.
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Dessa forma, Belo lida com o estigma de “corno” “brincando” com as pessoas por
onde passa. E salienta: “Eu lido no esporte agora. Pode me abusar. Todo mundo sabe que eu
sou corno, pode me abusar. Eu me abuso corno. Nao t6 nem ai. Eu sou presidente agora da

escola de samba”. Resta agora, debrucar-me sobre as narrativas do irmao de Belo que

também vivencia a condicao de “corno”.

4.4.2 “Eu sou corno mesmo e assimilo gaia”

Carlos tem 48 anos, reside num quintal composto por cinco pequenas casas onde
moram apenas membros da familia, incluindo irmdos e irmad'?®. Ele trabalha
preferencialmente nos fins de semana na praia em sua barraca de coco.

Casado oito vezes'?’, Carlos revelou que suas “amigacdes” variam entre dois a trés
anos. No que tange aos continuos “amigamentos”, confidenciou ter sido traido pelas
sucessivas esposas'*®, embora ndo saiba ao certo se todas mantiveram relacdes afetivo-sexuais
com outros homens.

Perguntei como reagiu diante das infidelidades conjugais das respectivas esposas.
Manifestou-se contrario a violéncia e ressaltou que ndo agrediu nenhuma das ex-esposas
infi¢is'*’.

Diferente de seu irmao Belo, ele ndo bebia para esquecer as magoas, na sua concepgao
a “bebida estimula mais. Da mais vontade de ir ao encontro. [...] Encontrar aquela pessoa e
fazer barulho (brigar). E vocé ndo bebendo [...] Tomar sempre um calmante, um analgésico,
esquece”. Carlos ensinava aos homens “cornos” a maneira mais adequada de lidar com o

estigma e sugeria que tomassem tranqiiilizantes e mantivessem a calma.

126 Belo também mora neste quintal ao lado da casa de Carlos.

127 Carlos ndo deixou de se relacionar com outras mulheres devido as traicdes das ex-esposas. Inclusive, mantém
relacionamento fixo com uma mulher de vinte anos, mde de uma menina de aproximadamente seis anos.

128 Ele ressaltou que também traia as esposas. Nas suas amigagdes era “gaia pra la e gaia pra ca”.

12 Lembro que Belo disse néo ter agredido as ex-mulheres, no entanto, Carlos confessou que ele tentou bater em
algumas mulheres quando soube da “gaia”.
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Deste modo, Carlos aprendeu a lidar com tal experiéncia “assimilando” as “gaias” e
“brincando” com a condicao de “corno”. Hoje freqiienta o “bar dos chifrudos”, compde
letras musicais para o bloco carnavalesco'’, sua fonte de inspiracdo, e escreve versos
poéticos™'. Ele proprio declara que “tem aquele dom de fazer miisica pra corno”, pois se
aperfei¢coou em “negocio de gaia”.

O modo humoristico de lidar com sua imagem publica de “corno” o tornou engragado
e divertido. O didlogo abaixo marcado pelo teor jocoso entre Carlos e sua mae expressa o
modo como ele lida com a infidelidade conjugal. Na quinta relagdo conjugal, Carlos viu a
esposa se envolver com um vizinho:

Carlos: Mae, a senhora ta lembrada que ela (a quinta esposa) tava botando
gaia em mim? A senhora perguntou pra mim: O que que ¢ que vocé€ vai
fazer? O que eu falei pra senhora?

Maie: Nao mae, ela fica. Depois, quando ela se aborrecer, tiver apaixonada
pelo cara, ela vai embora (risos). Esperar ela se apaixonar por ele. Depois
que ela se apaixonar por ele, ela ndo vai agiientar ficar comigo. Ela chega,
fica agoniada, ela mesmo vai simbora. Nao precisa botar ela pra fora nao.

C: Ta vendo!'. Ela (referia-se a mim) ta admirada porque ninguém quer ser
corno.

M: E vocé quer?

C: Quero! E eu vou perder meus 30 anos de corno!? (risos).

A mae de Carlos assinalou que seu sobrinho era professor universitrio ao perguntar
sobre minha vida profissional. Nesse momento, Carlos fez questio de mencionar que ele
também tinha sido traido pela esposa.

Mae: Ele casou.

Carlos: E esse que eu digo que é gaia que so.

M: Eu ndo sei ndo.

C: A senhora que esconde a fama da gente. A senhora esconde demais. Eu
nao tenho mais fama por causa da senhora. Que a senhora esconde demais.
Nao esconda ndo (risos). Que eu vou sair nas manchetes.

M: E brincadeira dele menina.

C: Nao esconda ndo, que € gaia que ¢ s a bexiga.

" Ha vinte anos Carlos é o compositor do “boi chifrudo”, mas de vez em quando seus irmios Renato e
Fernando também contribuem com o repertoério musical.

131 Nas suas rimas poéticas, aborda temas como o amor, a saudade, dentre outros. Contudo, a trai¢do € o assunto
preferido.

132 Carlos ja tinha me contado esta histéria na presenca dos outros membros do boi chifrudo, apenas tornou
oportuna a presen¢a de sua mae para lhe pedir que narrasse o acontecido com a finalidade de demonstrar que
realmente dissera a verdade.
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Na concepgao de Carlos, a vida deve ser encarada com humorismo, “no bom humor”
porque ela “ja ¢ tao dificil, [...] levar a vida dificil, torna mais dificil ainda”. Assim, ele
prefere lidar com o estigma de “corno” de modo cOmico para atenuar a situacdo de
desconforto social causada pelo valor negativo atribuido a infidelidade conjugal,
principalmente porque ela torna suscetivel a masculinidade do homem.

No momento em que abordava as reacdes dos homens traidos diante da infidelidade,
perguntei sua opinido a respeito do “corno” que agride o “urso”. Respondeu num tom
jocoso: “Quando o homem bate no urso e mata, isso ¢ um caso pro ibama prender ele.
Porque ele ndo pode matar urso porque ta em extingdo né” (risos).

Desta forma, os assuntos relacionados a figura do “corno” adquirem, nas palavras de
Carlos, um teor jocoso. Geralmente, ele pergunta as pessoas qual a pior “gaia” do mundo. Os
ouvintes arriscam respostas como ‘“‘gaia de sabdo” ou ‘“gaia de frango”. Ele responde na
seqliéncia: “A pior gaia do mundo é a gaieira ndo querer o corno’’. As pessoas concordam e
ouvem a explicagio: “Ele estd tdo desmoralizado que a gaieira ndo quer mais o corno”. E
importante acrescentar que as experiéncias individuais de seus irmaos Fernando e Renato se
converteram em piada que provoca risos e descontragio'>. Carlos compds uma musica a
partir desta piada.

Eu vou falar pra vocé,
Qual a pior gaia do mundo,
E a gaieira ndo querer o corno,
Querer um montao de vagabundo.

E a gaieira ndo querer o corno,
Querer um montao de vagabundo. (Refrao)
Mas eu ndo quero ser eu,

Eu quero ser fulano e cicrano,

Mas eu ndo quero ser eu,

Eu ndo ser eu, quero ser Célio e Juliano.

'3 Driessen (2000, p. 254) informa que “contar piadas, no sentido antropologico, ¢ um discurso direto, um
género performatico que inclui brincadeiras, historias, contos populares, formas rituais, palhagada e a
conversagao comum”.
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A piada sobre a pior “gaia” do mundo lembra que as experiéncias particulares de
homens “cornos” revelam a associagdo simbolica entre o boi € o homem traido, visto que
corriqueiramente fala-se em “gaia” ou “chifre”. Muitas brincadeiras envolvem expressoes

analogicas como: “Ld vai ele com a cabec¢a enfeitada”">*

, “isso é coisa que colocam na sua
cabegca” ou “o boi usa chifres de enxerido”.

Além disso, por ter identificado o lado humoristico de Carlos, preferi elaborar
perguntas que provocassem piadas e brincadeiras, como essa: Existe alguma forma de
prevenir as “gaias”? Ele correspondeu as minhas expectativas: “Ja encontrei uma forma. O
homem mesmo so deixa mesmo de levar gaia quando arruma uma mulher com urso e tudo”.

Carlos e Belo gostam de inventar tipos de “cornos”. A proposito, Carlos citou dois
tipos de “ursos” que conhecia. “Tem urso gigolo. [...] A mulher da de tudo ao cabra. [...]
Também tem o urso ciumento [...] E incrivel um negécio desse. A pessoa td botando gaia e
com ciume do corno. O urso quer ser dono do terreiro”.

Logo, Belo e Carlos sdo piadistas e humoristas ndo-profissionais'*. Eles transformam
historias reais em ditos engracados e picantes que divertem as pessoas e, com isso, convertem
suas trajetorias pessoais de vida, especialmente a experiéncia de “corno” numa anedota,
numa piada, num momento oportuno para dar risadas.

Certa vez, Carlos salientou que “é dificil encontrar um corno igual a mim, humorista.
Que assimila a gaia”. De fato, a caracteristica principal dos “cornos assumidos” é o
humorismo, essa capacidade de “rir” publicamente da propria condi¢do de “corno”. Sao esses
homens “humoristas” que falam abertamente sobre a experiéncia masculina de ser “corno”.

E exatamente, por meio do humor que eles conseguem conviver com o estigma conferido aos

homens traidos.

134 A associacdo entre o homem traido e os animais com chifres manifesta-se também em musicas como a de
Alipio Martins e Marcelle.

135 Eles sdo humoristas ndo profissionais porque nio ganham dinheiro para contar piadas e fazer as pessoas
rirem.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta dissertagdo se dedicou aos casos de infidelidade conjugal em contexto de género,
humor e fofoca, na pretensdo de elaborar reflexdes sobre honras de homens “cornos” e
mulheres “gaieiras” a partir de concepg¢des nativas transmitidas na vida social do bairro.

Nesta experiéncia de pesquisa, circulei nas redes de parentesco, vizinhanga e fofoca
para coletar o material de estudo. Deparei-me com uma organizacao social e urbana de um
bairro popular em que as relagdes intensas estabelecidas entre as pessoas estavam articuladas
com a proximidade das casas, de ruas e becos estreitos, por um lado, € com a reunido de dois
ou mais grupos domésticos dividindo o mesmo “quintal” ou “puxadinho”, por outro.

A fofoca, enquanto veiculo de informagao, revelou-se uma ferramenta de trabalho
antropolédgica fundamental na coleta dos dados relacionados a infidelidade conjugal. O prazer
em falar da vida alheia estava associado ao controle social, & manipulagdo da imagem publica
das pessoas, a reproducao de costumes e de regras locais e, a0 modo de por em relevo outros
comportamentos masculinos e femininos que nao correspondiam aos padrdes tradicionais de
conjugalidade.

Através das fofocas, a vida particular das pessoas torna-se publica. Desse modo, os
fuxicos sdo armas usadas para denegrir ou construir uma imagem positiva sobre outrem.
Nesse caso, os mexericos de censura predominantes nos circuitos sociais humilhavam,
inferiorizavam, difamavam, rebaixavam e estigmatizavam os outros. Nesse sentido, as fofocas
de censura eram legitimadas por meio do humor e da satisfagao social suscitada pelo prazer de
falar da vida alheia.

Também identifiquei na pesquisa de campo, casos de mulheres que mantinham
relagdes conjugais simultaneas com dois homens. E o carater consensual das unides com ou
sem coabitagdo que permite o homem circular entre uma unidade doméstica e outra, ou a

mulher possuir dois maridos. Os casos envolvendo poliandria revelaram a diversidade de
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arranjos conjugais e familiares. Embora se diferencie das unides ditas monogamicas, 0os casos
poliandricos sdo interpretados pela vizinhanca a partir dos valores relativos a fidelidade ao
parceiro/a.

A figura feminina “Dona Flor” vive o papel de esposa ndo-tradicional por ser infiel
ao marido. O carater publico dessas experiéncias conjugais favorece a atribuicao do vocabulo
“gaieira”. Esse estigma responsavel pelo desprestigio e pelo descrédito daquela que trai o
marido, revela que a mulher também possui honra. Assim, a honra feminina, inscrita numa
ordem relacional de género, funda-se na oposicao “mulher direita’ e “mulher safada”. Desse
modo, a figura da esposa infiel ao marido ¢ simbolizada pela “mulher gaieira” em seu estado
de desonra na vida social do bairro.

O homem traido desonrado socialmente ¢ representado pela figura do “corno”. Esta
pesquisa constatou que as reagdes dos homens variam diante da infidelidade conjugal da
esposa porque as masculinidades sao expressas de diversas formas. Os dados indicam que a
honra dos homens “cornos” maculada pela infidelidade da mulher est4 idealmente articulada
com a pratica de “lavar a honra com sangue” e, de um modo geral, com a idéia de que a
desonra masculina precisa ser ressarcida. No entanto, as experiéncias concretas dos homens
demonstraram que alguns ndo reagem com violéncia diante da traicdo feminina, inclusive os
maridos que coabitam com as “Donas Flores” mantém relagdo conjugal com elas, mesmo
sendo consideradas mulheres infiéis.

Os arranjos poliandricos apontam reflexdes importantes quanto ao descompasso entre
honra masculina e violéncia. O homem considerado “corno” pela vizinhanga por permitir que
sua esposa mantenha ao mesmo tempo relacionamento conjugal com outro ndo manifesta
reacdes violentas. Ao permanecerem ‘“amigados” com essas mulheres, eles passam a viver
em continua desonra social por ndo demonstrar preocupacdo em defender sua moral de

homem.
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Embora ndo tenha conversado com esses homens e me baseando apenas nas
humilhagdes geradas pelo estigma de “corno”, acredito que eles sejam “conformados” com
essa condicao social porque consideram mais importante manter as esposas infié¢is ao seu lado
do que ficar sem elas para provar publicamente que detém o poder. Alids, casos de homens
abandonados pelas mulheres infiéis que tentam reatar sua relagdo conjugal demonstram
claramente a irrisoria preocupagdo em viver na desonra social, quando o que realmente
importa € o desejo de continuar com a esposa considerada socialmente uma mulher “safada”.

Nesse raciocinio, destaco a relevancia em se pesquisar com mais afinco casos de
homens que nao agridem as mulheres diante da infidelidade conjugal, tendo em vista que os
estudos tradicionais sobre género priorizam o enfoque na violéncia contra as mulheres. Nesse
contexto, saliento que os estudos de género com enfoque na masculinidade precisam se
dedicar também aos homens nao agressores, os quais mantém a relagdo conjugal com
mulheres infi¢is, mesmo convivendo com o estigma de “cornmo” e com comentarios
insultuosos que ameagam a masculinidade e maculam a honra. Nesse sentido, sugerir essa
perspectiva aos estudos de género ¢ uma forma de denunciar as diversas vivéncias da
masculinidade, ao destacar outros elementos da construgdo sociocultural de ser homem e de
apontar as diferencas entre homens no tocante a violéncia contra a mulher.

Nessa direcdo, esta pesquisa mostrou que a pratica da violéncia ndo se refere apenas
aos maus tratos fisicos, mas se manifesta também de forma simbolica através de estigmas,
fofocas de censura, brincadeiras, comentarios insultuosos e risos. Os estudos sobre género
com enfoque na violéncia contra a mulher se dedicaram mais a dimensao fisica, enquanto seu
aspecto simbolico requer mais aprofundamento. Deste modo, ¢ importante desnaturalizar a
concepgdo de que apenas o homem agride e a mulher ¢ sempre o sujeito agredido; os dados
coletados em campo demonstram que as honras masculina e feminina sdo violentadas

simbolicamente por homens e mulheres. Nesta pesquisa, o cardter imaterial da violéncia ¢
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destacado nos momentos em que homens “cornos” e mulheres “gaieiras” vivenciam, de
acordo com as demarcacdes de género, agressdes morais ao serem difamados e
desprestigiados nos circuitos sociais.

Os dados de campo relacionados a violéncia fisica e simbdlica bem como a ndo
violéncia serao aprofundados em trabalhos posteriores. Esse material de pesquisa alcangou
uma dimensao importante na compreensdo desta realidade sociocultural face a concepgao
predominante de que o homem deve compensar a desonra causada pela infidelidade.

De toda forma, ¢ importante que as dimensoes fisica e simbolica da violéncia sejam
estudadas de modo relacional. Nesse sentido, casos de violéncia corporal contra a mulher ou
o amante dela sdo legitimados socialmente pela violéncia simbdlica, exatamente pelas
coacOes dirigidas aos homens para tomar alguma atitude que compense sua desonra, como
pelos risos e brincadeiras que demonstram a conivéncia das pessoas diante de casos
abrangendo agressoes.

Assim sendo, casos de mulheres “gaieiras” espancadas pelos maridos traidos ao
gerarem risos e divertimentos nas pessoas revelam a naturalizagdo da violéncia doméstica.
Nesse contexto, a violéncia fisica manifestada geralmente pela conhecida pratica de “lavar a
honra com sangue” esta articulada, neste trabalho, com o humor; até em situa¢des envolvendo
agressoes, a figura do “corno” ndo deixa de ser engracada e irreverente.

Nesses termos, as brincadeiras possibilitam a transmissdo de opinides, comentarios,
depreciagdes e, sobretudo, o entendimento de que o humor ¢ algo sério manifesto através de
uma linguagem camuflada na qual os significados dos dizeres geralmente estdo
subentendidos.

Ademais, os “cornos” ocupam a condi¢do subordinada por causa de seu estado de
desonra social. No contexto dessas masculinidades subordinadas, subsiste uma hierarquia

ancorada na constru¢do cultural da masculinidade hegemodnica que influencia outras
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manifestagdes do que ¢ ser homem. Ou seja, a nogdo tradicional de homem valente,
destemido, corajoso e bravo baseia as vivéncias da masculinidade e do que ¢ propriamente
considerado como masculino. Por isso, o homem que “continua” com a mulher “gaieira”
com ou sem agressdes nao corresponde ao ideal masculino e, passa a ser denominado de
“cabra safado” ou de “sem vergonha”. Aquele que “deixa” a mulher ¢ concebido como um
“homem de verdade” e de “cardter”. Nesta direcdo, os homens que ndo violentam as

13

mulheres diante da infidelidade sdo severamente depreciados por serem ‘‘frouxos”, “moles”
ou “mansos”.

Nesta direcao, os homens “cornos” sao classificados de acordo com suas reagoes
diante da infidelidade conjugal da esposa. De tal maneira que a construgdo dos tipos de
“cornos” expressa modos de brincar com as masculinidades dos homens. Assim, o “corno”
pode ser “conformado” quando se acomoda com essa condicao e pode ser “bravo” quando
reage com violéncias diante da mulher ou do amante dela.

Verifiquei ainda que as rodas de fofocas e as brincadeiras entre homens sdo
competicdes que envolvem honra e virilidade. Através das fofocas, os homens constroem uma
rede de controle das mulheres para se precaver do estigma de “corno”. Ao mesmo tempo, 0s
mexericos € as brincadeiras consistem na manipulacdo da honra dos “cornos”, de modo que
ela passa a ser reavaliada e disputada por outros homens. A disputa pela honra gerava
ostentagdes de virilidade e, no codigo das relagdes de género em que a masculinidade estd em
destaque, a posi¢do de poder e prestigio social ¢ assumida pelo homem que consegue rebaixar
o outro.

A partir da leitura dos dados etnograficos, percebi que as mulheres também disputam
honra entre si quando difamam outras nas redes de fofocas. Ao atribuir o estigma de
“gaieira” a determinadas figuras femininas, a fofoqueira enaltece sua imagem de mulher

honrada ao tecer comentarios depreciativos sobre as demais.
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Além do mais, identifiquei diferencas entre honras masculina e feminina no contexto
da infidelidade conjugal. Embora os casos extraconjugais possuam um aspecto jocoso, a
mulher “gaieira” nao se constitui numa figura comica, mesmo gerando divertimentos nas
pessoas ao serem humilhadas através de fofocas e estigma. A preponderancia dos valores
sociais e familiares relacionados aos papéis de esposa fiel € de mae responsavel pela harmonia
e pela manuten¢ao da familia revela que nao ¢ engragado a mulher trair o marido.

Por outro lado, 0 homem traido pela mulher provoca risos e gozacdes. O “corno” se
constitui, por exceléncia, numa figura comica por ndo ter conseguido proteger sua honra, por
isso ele ¢ socialmente ridicularizado. Os sentidos dos risos suscitados pelo “corno” estdo
relacionados ao estigma que humilha e provoca piadas e brincadeiras desrespeitosas.

Destarte, a analogia entre o “corno” e os chifres dos animais denota o carater jocoso
dessa figura masculina. Nas conversas e brincadeiras cotidianas, o homem “corno” ¢
associado ao boi ou ao touro. O “corno” ¢ comparado ao boi quando demonstra tranqiiilidade
no modo como reage diante da infidelidade da mulher; e é comparado ao touro quando
manifesta agressividade ou bravura.

Em sintese, o boi simboliza a figura do “corno” e seus chifres denunciam a
fragilidade e a desonra masculina. A masculinidade do homem “corno” questionada
publicamente através da comparagdo figurativa com o boi “castrado” evoca a concepcao de
masculino dissociada de virilidade.

Nesse pretexto, os dois rituais que celebram a figura do “corno” a partir de uma
linguagem humoristica esclarecem a associagdo simbolica entre 0 homem e o boi. Tanto o
“bar dos chifrudos” como o bloco carnavalesco propagam a imagem de um homem que deve
“brincar” com sua masculinidade para lidar com seu estatuto de “corno”. Deste modo, o
humor ¢ o meio através do qual o homem pode atenuar as situacdes de desprestigio social e

conviver com a posi¢ao masculina considerada socialmente inferior, ao torna-la menos ardua.
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E importante lembrar que o humor possui varias dimensdes porque esta atrelado ao
contexto sociocultural no qual as pessoas estao inseridas. Os dados etnograficos sugerem que
os homens “cornos” convivem com o humor e o riso capazes de humilhar, difamar, elogiar,
desprestigiar e inferiorizar.

O ambiente do bar e o humor festivo proveniente do bloco carnavalesco “boi
chifrudo” nao reproduzem o comportamento masculino de “lavar sua honra com sangue”,
mas suscita a partir do viés humoristico a figura de um homem “conformado” com a
condicao social de “corno”.

Tive a oportunidade de conversar com dois homens ‘“conformados” com a cornice.
Suas experiéncias pessoais com o estigma de ‘“corno” foram marcadas por apelidos e
brincadeiras nas ruas que os desprestigiavam e os diminuiam socialmente.

Percebi que muitos homens conseguem se ‘“conformar” com o estado social de
“corno” a partir do viés humoristico. Eles atribuem outros sentidos as brincadeiras
insultuosas na medida em que o humor se torna um modo de lidar com o estigma de “corno”,
responsavel pela desmoralizagdo social. Assim, esses homens passam a “brincar”
publicamente com a propria desonra e tornam a “vida de corno” recheada de brincadeiras,
musicas, piadas e conversas irreverentes.

Embora estes homens e muitos outros ndo mantenham atualmente relacdo conjugal
com as mulheres infiéis, eles continuam experimentando o estigma por ter sido traido pela
esposa. A leitura dos dados aponta a insignia de “corno”, atribuido aos homens, e o sinal
distintivo de “gaieira”, conferido as mulheres, como marcas sociais permanentes dificilmente
esquecidas por aqueles que a possuem e pelas pessoas que circundam seu cotidiano, pois tais

estigmas ndo desaparecem, pelo contrario, continuam operando na vida social.
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ANEXOS: CARACTERIZACAO DOS INFORMANTES E DE ALGUMAS
PESSOAS MENCIONADAS NAS REDES DE FOFOCAS

Belo: 40 anos, fundamental incompleto e exerce a profissdo de pescador. Vivenciou oito
unides consensuais com coabitagdo e em todos esses relacionamentos “levou gaia”. E pai de
trés meninas na faixa etdria de dez a doze anos que teve com a primeira esposa. Disse que
“nasceu para ser corno” porque desde “mog¢o” leva “gaia” das mulheres. Hoje mora sozinho e
prefere ndo se envolver “seriamente” com nenhuma mulher, pois ndo confia nelas. No

momento, ¢ vocalista e puxador do samba-enredo oficial do “boi-chifrudo” e freqiientador do
“bar dos chifrudos”.

Bento: 33 anos, fundamental incompleto e exerce a profissdo de pescador. Teve duas unides
consensuais com coabitacdo e atualmente vive uma “amiga¢do” em casas separadas. Passado
alguns meses, passou a coabitar com essa mulher, mde de uma menina. Ele ¢ pai de uma
menina de doze anos com a primeira esposa, mas ela mora com a mae. De acordo com as
redes de fofocas, ele “levou muita gaia” da primeira esposa e “leva” da atual, tanto que até
apanhou dela no auge dos conflitos conjugais. Ele ¢ freqiientador do bar dos chifrudos, brinca
com os homens traidos no cotidiano, mas ndo ¢ um “corno assumido”.

Bruno, o presidente do boi-chifrudo: 58 anos, fundamental incompleto, aposentado, casado
no civil hd mais de trinta anos. Mora com a esposa considerada uma mulher fiel ao marido.
Dizem que é o unico homem da rua que ndo “levou gaia”. E organizador do bloco
carnavalesco boi-chifrudo ha 20 anos.

Camélia: Coabitou com dois homens (um “velho” e um “novo’) ao mesmo tempo € perante o
conhecimento da vizinhanga. Nas redes de fofocas, obtive a informagdo de que ndo apenas
moravam na mesma casa, como também dividiam a mesma cama.

Carlinha: 60 anos, fundamental incompleto, dona de casa e executa ainda a profissao de
marisqueira. Casada no civil hd 37 anos e ndo coabita com o marido porque ele trabalha
noutra cidade; mora numa das vilas do bairro com um filho solteiro e uma neta que considera
sua “filha”.

Carlos: 48 anos, fundamental incompleto, trabalha numa barraca onde vende aperitivos e
bebidas na beira da praia. Vivenciou oito unides consensuais com coabitacao, ¢ pai de uma
menina de doze anos provinda da quinta relagdo conjugal; desconfia que em apenas duas ou
trés relagdes conjugais foi traido pelas mulheres, nas demais ele tem certeza. No momento, ele
mora sozinho e esta namorando com uma mulher de vinte € um anos, mie de uma menina de
seis anos. E compositor das musicas especificas do “boi-chifrudo”, vocalista no dia da folia,
escreve poesias e outros tipos de letras musicais, incluindo o tema trai¢do. Também ¢
freqiientador do “bar dos chifrudos”.

Caroline: 47 anos, fundamental incompleto, dona de casa e executa a funcao de barraqueira
no dia do carnaval promovido pelo bloco boi chifrudo. Vivenciou cinco unides consensuais
com coabitacdo, traiu todos os ex-maridos e disse que “cada filho ¢ um pai”. Atualmente mora
numa casa com as filhas.
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Edno, o dono do “bar dos chifrudos”: 49 anos, fundamental completo, dono do “bar dos
chifrudos”. Encontra-se na terceira unido conjugal consensual ha dezesseis anos. Mora com a
mulher ¢ os filhos.

Eliete: 42 anos, fundamental incompleto, dona de casa, casada no civil ha vinte e dois anos
com o marido. Coabita com ele, a mae, uma filha e um filho solteiros.

Horténcia: 30 anos, casou-se no civil e no religioso com um homem de setenta e dois anos e
mantinha uma relacao extraconjugal com o enteado de vinte anos. Ela se separou do “velho” e
tem um filho bioldgico com ele.

Jodo, inquilino: 67 anos, fundamental incompleto, aposentado. Casou e se separou da mulher
com quem teve uma filha que continuou na custddia da mae. Nessa época, era muito farrista e
gostava de sair com 0s amigos para beber. Atualmente, Jodo mora sozinho e manteve por
cerca de cinco anos um relacionamento sem coabitacdo com uma mulher que botou “gaia”
nele. Ele ressalta que ndo pode ser considerado “corno” porque nao morava com ela. Ele ¢ um
eximio conhecedor da vida alheia e gosta de brincar com os homens traidos do bairro.

Lucia: 60 anos, fundamental incompleto, aposentada, denomina-se solteira € mora com uma
filha bioldgica que se separou do marido, uma neta bioldgica provinda da relagdao conjugal de
sua filha e “cria” um menino de oito anos. Lucia ¢ conhecida pela pratica de “criar” filhos de
parentes, vizinhas e colegas. Ela reside numa casa pequena localizada num beco bastante
estreito; mora em frente a casa de Margarida, uma mulher que tem dois maridos.

Margarida: Tem aproximadamente cingiienta anos, dona de casa, fabrica roupas de trico de
criangas para ganhar dinheiro. Segundo Lucia, Margarida tem dois maridos; mora com um
homem que tem aproximadamente setenta anos e um filho. Ela se relaciona publicamente e ao
mesmo tempo com outro homem de sessenta anos que mora com uma mulher noutra favela.

Neto: 40 anos, fundamental incompleto, exerce a profissao de gari noutro bairro. Encontra-se
na segunda unido conjugal consensual, “amigado” com Silvana h4 oito anos. Mora com a
esposa num “puxadinho” no interior de um quintal composto por trés casas. Silvana, sua atual
esposa, confidenciou que ele foi traido pela ex-mulher, mas ele omite a experiéncia da
infidelidade conjugal e prefere manter essa historia em sigilo.

Neuma: 65 anos, dona de casa, fundamental incompleto e membro leigo de um grupo
religioso da igreja catdlica. Casada no civil e na igreja com o marido ha mais de quarenta
anos. Mora com o marido Zito e seus dois netos deixados pela filha que morreu de parto.

Rosa: 46 anos, ensino superior em teologia, professora de religido no ensino fundamental de
primeira a oitava série e das disciplinas: histdria, geografia, ciéncias, portugués e matematica.
Casada ha trinta anos no civil e na igreja. Mora com o marido e as duas filhas. E mde de um
homem traido pela primeira esposa, chamado Jota.

Silvana: 44 anos, fundamental incompleto e executa o trabalho de diarista em quatro dias da
semana. Esta vivenciando hé oito anos a terceira unido conjugal consensual com seu marido
Neto. Mora com o esposo num “puxadinho” no interior de um quintal composto por trés
casas.
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Vilma: 54 anos, ndo aprendeu a ler, dona de casa e cuida dos netos enquanto as filhas
trabalham. “Morou” cinco anos com o marido e depois casou no “civil” com ele pela
insisténcia da sogra. Este casamento durou vinte anos e atualmente estd separada do marido
por causa de suas farras, bebidas e casos extraconjugais. Mora numa das vilas do bairro com
uma filha e dois netos; e no “puxadinho” originado de sua casa mora outra filha separada do
marido e mais uma neta.

Violeta: 45 anos, mantém-se financeiramente com uma pensdo herdada de um “velho” que
estabeleceu, por algum tempo, um caso extraconjugal. Atualmente, relaciona-se
simultaneamente com dois “maridos”. Coabita com um “rapaz” que ¢ sustentado por ela e se
encontra com um “velho” na sua propria casa na presenga do outro. Este “velho” também
mantém uma relacdo conjugal com coabitagdo com uma mulher da favela vizinha.

Zélia: 52 anos, dona de casa, fundamental incompleto e membro leigo de um grupo religioso
da igreja catdlica. Casada no civil e na igreja ha 32 anos. Morava num puxadinho, no primeiro
andar com o marido, o filho, a nora, o neto recém-nascido e ainda continua cuidando de uma
neta enquanto a filha trabalha. Atualmente, mora na parte térrea do puxadinho com o marido,
a filha mais velha e o filho desta Ultima que voltaram para a casa dos pais; antes a filha e o
neto moravam noutro bairro. No primeiro andar do “puxadinho” moram, no momento, apenas
o filho, a nora ¢ o neto.



