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RESUMO

A pesquisa sobre a Educagdo Popular no contexto festivo inscreve-se no cenario local e global.
Em diferentes contextos histéricos o fendmeno da festa promoveu préticas educativas
condizentes e antagOnicas aos interesses do povo, podendo reafirmar a organizacgao das rotinas
ou subverter a sua légica, de qualquer modo as festas promoveram intencionalidades que podem
ultrapassar a sua forma e contetido com sentidos emancipatérios. A necessidade de celebrar os
ciclos festivos seus rituais e simbolos j& compunha o imaginario cultural, abrangendo o
imaginario mitologico das primeiras civilizagdes humanas. O Homo Ludens - Huizinga (2000)
que joga e deixa-se levar pela dindmica autbnoma do jogo, também trabalha e projeta a vida na
festa, imprimindo-lhe as marcas simbdlicas de suas labutas rotineiras e/ou revertendo-as como
a dionisiaca e irreverente festa dos folides de Cox (1974), evidenciada no contexto medieval.
Toma-se como referéncia as festas populares vivenciadas no CEPA — Centro de Educacgéo
Popular Assuncéo, analisando como esse fendmeno e seu conjunto de agdes poderdo contribuir
na formacéo cidada de seus educandos/as, educadores/as e membros comunitarios. Apoiamo-
nos no pensamento de alguns/algumas autores/as (PESSOA, 2009; RIBEIRO, 1982; JUNG,
1964; DURAND, 2012; BAKNTIN, 1987; FREIRE,1987; 1996; 2000; 2016; ELIADE, 2010;
SOUZA, 2009; NAHMIAS, 2009; e outros/as) para compreender a relagdo entre a natureza
festiva e sua intencionalidade pedagogica com indicios verificados na ldade Media, e,
posteriormente no movimento humanista que identificaram do riso um valoroso instrumento
politico para denunciar o discurso contraditorio da monarquia e do Clero Catélico de Roma.
Estabelece uma relacdo dialégica com os educandos/as e educadores/as do CEPA utilizando
como procedimento metodoldgico os instrumentos da abordagem de pesquisa qualitativa,
favorecendo o sentido dos dados obtidos. A experiéncia da observacgéo participante, do diario
de campo e da entrevista semi-estruturada como instrumentos de coleta de dados, procedeu
através da apreciacdo coletiva dos registros fotograficos, observando/destacando a dinamica
organizativa vivenciada na construcdo das festas do CEPA. Os resultados obtidos na pesquisa
apontaram: a possibilidade de educar tendo presente as sensibilidades, salientando-se o
envolvimento de modo ampliado, promovendo a participacdo coletiva na construcdo e
compreensdo dos elementos simbdlicos e, assim, promovendo uma nova consciéncia cidada
forjada na dindmica construtora das festas com afirmacdo das identidades individuais e
coletivas, referenciadas na trajetéria e nas lutas populares. Apesar da desgastante
descaracterizacdo das festas populares sob a pretensa organizacdo de quem politicamente
desorganiza o povo, é provavel que em todas as partes a festa do povo permaneca e resista tal
qual a flor que furou o asfalto e brotou.

Palavras-chave: educacédo popular; festas populares; imaginario; CEPA.



ABSTRACT

The research about Popular Education in the festive context is part of the local, global and
timeless scene. In the different historical contexts, the phenomenon of the festival promoted
educational practices consistent and antagonistic to the interests of the people, being able to
reaffirm the organization of routines or subvert their logic, in anyway the festivals promoted
intentionality that can overcome their form and content with emancipatory meanings. Needing
to celebrate the festive cycles their rituals and symbols, already made up the cultural imaginary
of the mythological narratives of the first human civilizations. The Homo Ludens Hizinga
(2000) who plays and let’s himself be carried away by the autonomous dynamics of the game,
also works and projects the life at the party, printing it to the symbolic marks of routine toils
and/or reversing them as the Dionysian and irreverent feast of Cox revelers (1974) evidenced
in the medieval context. It is used as reference of the popular festivals experienced in CEPA -
"Centro de Educacéo Popular Assuncdo”, analyzing how this phenomenon and the set of actions
can contribute to the citizen formation of students, educators and community members. We
trust on the thinking of some authors (PESSOA, 2009; RIBEIRO, 1982; JUNG, 1964,
DURAND, 2012; BAKNTIN, 1987; ; FREIRE,1987; 1996; 2000; 2016; ELIADE, 2010;
SOUZA, 2009; NAHMIAS, 2009; and others) to understand the relationship between the
festive nature and the pedagogical intentionality pedagogical with indications verified in the
Middle Ages, and later in the humanist movement that identified from laughter a valuable
political instrument to denounce the contradictory discourse of the monarchy and the Catholic
Clergy of Rome. It establishes relationship with the students and educators using as
methodological procedure the instruments of the qualitative research approach, favoring the
meaning of the data obtained. The experience of participant observation, the field diary and the
semi-structured interview as data collection instruments, proceeded through the collective
appreciation of photographic records, observing/highlighting the organizational dynamics
experienced in the construction of cepa parties. The results obtained in the research pointed out:
the possibility of educating bearing in mind the sensitivities, emphasizing the involvement in
an expanded way, promoting collective participation in the construction and understanding of
the symbolic elements and, thus, promoting a new citizen consciousness forged in the
construction dynamics of the parties with affirmation of individual and collective identities,
referenced in the trajectory and in popular struggles. Despite the exhausting mischaracterization
of popular festivals under the alleged organization of those who politically disorganize the
people, it is likely that everywhere the feast of the people will remain and resist just like the
flower that pierced the asphalt and sprouted.

Keywords: popular education; popular festivals; imaginary; CEPA.



ABSTRACT

La investigacion sobre la Educacion Popular en el contexto festivo es parte del escenario local,
global y atemporal. En diferentes contextos historicos, el fendbmeno de la fiesta promovio
practicas educativas acordes y antagonicas a los intereses del pueblo, pudiendo reafirmar la
organizacion de rutinas o subvertir su logica, en todo caso las fiestas promovio
intencionalidades que pueden ir més alla de su forma y contenido con sentidos emancipatorios.
La necesidad de celebrar los ciclos festivos, sus rituales y simbolos ya formaba parte del
imaginario cultural, de los imaginarios mitoldgicos de las primeras civilizaciones humanas. El
Homo Ludens — Hizinga (2000), que juegay se deja llevar por la dindmica autbnoma del juego,
también trabaja y proyecta la vida en la fiesta, imprimiendo en ella las marcas simbdlicas de
sus labores rutinarias y/o invirtiéndolas como la dionisiaca e irreverente fiesta de los
juerguistas de Cox (1974) evidenciada en el contexto medieval. Se toman como referencia las
fiestas populares vividas en el CEPA — Centro de Educacion Popular Asuncion, analizando
coémo este fendbmeno y su conjunto de acciones pueden contribuir a la formacion ciudadana de
sus educandos/as, educadores/as, bien como los miembros de la comunidad. Nos apoyamos en
el pensamiento de algunos autores (PESSOA, 2009; RIBEIRO, 1982; JUNG, 1964; DURAND,
2012; BAKNTIN, 1987; FREIRE, 1987; 1996; 2000; 2016; ELIADE, 2010; SOUZA, 20009;
NAHMIAS, 2009; y otros) para comprender la relacion entre el caracter festivo y su
intencionalidad pedagogica con indicaciones verificadas en la Edad Media, y mas tarde en el
movimiento humanista que identificd la risa un valioso instrumento politico para denunciar el
discurso contradictorio de la monarquia y el clero catolico de Roma. Establece una relacion
dialogica con los/las educandos/as y educadores/as utilizando como procedimiento
metodoldgico los instrumentos del enfoque de investigacion cualitativa, favoreciendo el
significado de los datos obtenidos. La experiencia de la observacion participante, el diario de
campo Y la entrevista semiestructurada como instrumentos de recoleccion de datos, procedieron
a través de la apreciacion colectiva de los registros fotograficos, observando/destacando las
dindmicas organizativas experimentadas en la construccion de las fiestas del CEPA. Los
resultados obtenidos en la investigacion sefialaron: la posibilidad de educar teniendo en cuenta
las sensibilidades, enfatizando la participacion de manera expandida, promoviendo la
participacién colectiva en la construccion y comprension de los elementos simbdlicos y, asi,
promoviendo una nueva conciencia ciudadana forjada en la dinamica de construccion de los
partidos con afirmacién de identidades individuales y colectivas, referenciadas en la trayectoria
y en las luchas populares. A pesar de la agotadora descaracterizacion de las fiestas populares
bajo la supuesta organizacion de quienes desorganizan politicamente al pueblo, es probable que
en todas partes la fiesta del pueblo permanezca y resista como la flor que perforé el asfalto y
broto.

Palabras-clave: educacion popular; fiestas populares; imaginario; CEPA.
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1 INTRODUCAO

Uso a palavra para compor meus
siléncios.

Né&o gosto das palavras

fatigadas de informar.

Dou mais respeito

as que vivem de barriga no chdo

tipo agua pedra sapo.

Entendo bem o sotaque das aguas
Dou respeito as coisas desimportantes
e aos seres desimportantes.

Prezo insetos mais que avides.

Prezo a velocidade

das tartarugas mais que a dos misseis.
Tenho em mim um atraso de nascenca.
Eu fui aparelhado

para gostar de passarinhos.

Tenho abundancia de ser feliz por isso.
Meu quintal é maior do que 0 mundo.
Sou um apanhador de desperdicios:
Amo os restos

como as boas moscas.

Queria que a minha voz tivesse um
formato de canto.

Porque eu ndo sou da informatica:

eu sou da invenciondtica.

S6 uso a palavra para compor meus
siléncios.

O apanhador de desperdicios — Manoel de
Barros

Vindo do ‘ndo lugar’! geograficamente situado nas entranhas do agreste pernambucano,
filho de pais que vivenciaram as migracdes do campo para a cidade e pouco ou quase nada tiveram
de oportunidades na nova configuracédo social e tiveram que se submeter a precarizacdo imposta
pelas tentativas de empregabilidade informal. Em meados da década de 1970, praticamente o total
de familias que viviam nos meios rurais foram atraidas pelo ‘progresso desenvolvimentista’ €
passaram a povoar as pequenas, médias e grandes cidades.

A dualidade entre essas duas realidades campo-cidade se difundiu, rapidamente, e 0 campo
passou a ser visto como o lugar de dificil acesso esbarrando nas promessas do Estado Keynesiano
gue atuou para garantir a ampliacdo dos servigos publicos, sobretudo, (ou com exclusividade) nos
contextos urbanos. Por outro lado, a cidade passou a representar o lugar do ‘homem moderno’,

pois, é propagado que na cidade esta presente o progresso €, contrariamente, quem nao mora na

L Em seu livro intitulado Preconceito contra a origem geografica e de lugar, Albuquerque (2007) aborda como se
deu a formacédo do Estado Nacional brasileiro e os preconceitos por origem geogréfica.
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cidade “ndo tem futuro”. Esse fendmeno ocorreu em todos os Estados da federacdo brasileira, cujo
registro, data a sequinte temporalidade historica que compreende entre 1940 até a década de 20122,
respectivamente.

Na cidade de Belo Jardim, agreste pernambucano, o fendmeno de migracdo campo-cidade
evidenciou-se com a chegada dos Acumuladores Moura S.A, década de 1957, e, posteriormente,
de outras empresas, tais como: o grupo ASA - Palmeiron, década de 1996 e da Natto, década de
2000. Atualmente (2020) estas empresas sao as principais responsaveis por fomentar a economia
local e, apesar das precarias condi¢des de trabalho, mediante a frequente reestruturacédo econdmica
capitalista-neoliberal, ¢ o que tém mantido a sobrevivéncia de uma boa parte da populagio. E
importante dizer que, no decorrer desses poucos mais de 60 anos, desde a chegada do Grupo Moura
em 1957, outras empresas ja passaram pela cidade, mas devido as instabilidades econdmicas nao
conseguiram solucdo de continuidade para manter suas linhas de producéo, ainda que mantivessem
a precarizacdo e barateamento da méo-de-obra.

Belo Jardim se caracteriza por ser uma cidade tipica do interior com seus costumes e sua
gente, o povo acolhedor remete-nos as suas origens do acolhimento e aconchego campesinos.
Outro aspecto a ser destacado diz respeito ao controle social que se da através das fofocas de quem
nédo dispensa um comentario ou até dedica horas as particularidades da “vida alheia” e por incrivel
que pareca esse tal fendmeno inspirou Dona Zélia, Dona Maria José e Dona Conceicéo a idealizar
a festa das ‘marocas’3, ou seja, em homenagem as pessoas fofoqueiras, tornando-se uma das
referéncias festivas e simbolicas da cidade e da regiéo.

No que se refere as festas dos santos catolicos € comum ouvir as pessoas, sobretudo as que
tiveram oportunidade e experienciaram as festividades da padroeira, a mesma que da nome a Igreja
de Nossa Senhora da Conceicao, que “no tempo de padre Assis era tudo muito bonito”, tanto a
festa ‘sagrada’ quanto a ‘profana’, segundo os relatos, estes fenbmenos festivos ndo se
confundiam, mas se complementavam: as torres iluminadas da igreja da matriz anunciavam que
era tempo de festa, de alegria, reencontros e celebracdes ritualizadas a cada ano. A dedicacao de
quem participava das novenas e/ou no dia da procissao podia ser testemunhada e reverberada por

todos 0s seus participantes.

2 BAENINGER, Rosana. Rotatividade Migratéria: um novo olhar para as migragoes internas no Brasil. In Rev. Inter.
Mob. Hum. Brasilia, Ano XX, N° 39, p. 77-100, jul/dez. 2012. Disponivel em
http://www.scielo.br/pdf/remhu/v20n39/v20n39a05. Acessado em 02/01/2020.

% Festa das Marocas. Disponivel em disponivel em http://basilio.fundaj.gov.br/pesquisaescolar. Acessado em
02/01/2020.



19

E importante registrar que, na década de 1980, 1990 e até hoje em dia, principalmente, nas
localidades menos afetadas pela l6gica da desmobilizacdo participativa, a maneira que as
comunidades se antecipam para a festa é se envolvendo de diferentes modos para a sua organizacao
e realizacdo. Ao longo dos anos, muitas festas caracteristicamente religiosas e populares,
paulatinamente foram sendo cooptadas pelas administracdes publicas. Se, por um lado, essa
iniciativa retirou do povo a sua participagdo direta na organizacdo das festas, por outro lado,
favoreceu as oligarquias empresariais que patrocinam esses eventos para receber em troca o
monopdlio da comercializac¢do de seus produtos e o populismo politico local.

A terra de masicos, como assim a cidade é conhecida, abriga duas escolas tradicionais que
atuam no ensino de instrumentos musicais, a Banda Cultura e a centenéria Banda Filarmodnica,
popularmente, conhecidas por sua historica rivalidade, supostamente iniciadas numa festa de Séo
Sebastido* na década de 1953, quando iniciaram a retreta® numa disputa que durou
aproximadamente, 16 horas e sO parou ap0s a intervencdo das autoridades locais. Esse
acontecimento continua fazendo parte das narrativas e do imaginario dos belo-jardinenses.

Na minha comunidade de origem, S&o Pedro € o santo padroeiro e durante todos 0s anos,
em sua homenagem, os catdlicos praticantes e nio-praticantes® de alguma maneira tomam parte
nos seus festejos. Talvez essa demonstracdo nos ajude a localizar esses grupos na festa sagrada ou
profana, sendo que esta Ultima é popularmente conhecida como 0 momento e cenario da procissao
e da missa solene. E a festa de rua. E 14 que a maioria das pessoas se concentravam e celebravam.
Nesse sentido, o fenébmeno da celebracéo festiva, torna-se o principal atrativo possibilitador de
reencontros e reciprocidades.

Na década de 1990, a ritualizacdo preparatoria para a festa de S&o Pedro tinha inicio com
a montagem do parque de diversdes, naquela época as criancas da minha idade durante todas as
noites, frequentavam e se reuniam em torno do totd’ instalado nas imediacGes do parque e das
barracas de comida; eram comuns 0s sorteios e jogos de bingo e durante os intervalos de um ou

outro prémio, tocavam-se musicas que normalmente eram remetidas as bandas de forr6 da época.

A luta dos musicos de Belo Jardim pelo reconhecimento. Disponivel em
http://www.unicap.br/webjornalismo/disritmia/?p=9. Acessado em 03/01/2020

® Disputa entre instrumentos musicais.

6 O termo catolico praticante se refere as pessoas que professam a fé catdlica e participam dos rituais litirgicos. Ja os
catolicos ndo-praticantes sdo aquelas pessoas que assumem a fé catélica por tradigdo, no entanto, ndo se sentem na
obrigacdo de participar desses rituais e de assumir seu esboco doutrinario.

7 Uma espécie de mesa/caixa de madeira com hastes de ferro em seu interior, simulando um campo de futebol que
permitia dois competidores situados em lados opostos. Vencia quem obtivesse a maior pontuagéo de gols no jogador
adversario.
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Tudo se anunciava nos microfones da caixa de som da barraca da festa. Uma espécie de
prestacdo de servicos comunitarios. As comidas também se inseriam nessa dinamica ritualistica®
da festa. Era comum ver e sentir o cheiro da batata frita ou se admirar com a coloragéo do vermelho
cintilante que cobria a dita ‘mag¢a do amor’, mesmo sabendo que ficaria com os dentes grudados,
valia a pena gruda-los todos os anos ou quantas vezes fossem possiveis no mesmo ano. Estes
formatos e gostos da ‘maca do amor’ eram uma das caracteristicas das festas anuais tradicionais
tdo esperadas pelas criancas, jovens e adultos.

Outro fendmeno de mobilizagdo coletiva sob a logica da economia alternativa® se dava na
construcdo das palhocas, cada pessoa se responsabilizava por alguma parte na construcdo do
‘palhogdo’; ja outras pessoas que, provavelmente, tinham mais habilidades na arte culinaria
ofereciam algum tipo de comida para ser vendida durante a quermesse da Igreja no dia da
procissdo, depois da missa. Havia também aquelas pessoas que, por alguma razéo, ndo podiam
participar na construcdo da palhoga, nem nos preparativos da quermesse, mas durante o trajeto da
procissdo, motivados/as pela fé, ndo soltavam a haste do andor que, normalmente, percorria as
principais ruas do bairro sob a neblina fina daqueles invernos do més de junho.

A partir desse panorama festivo de representacdes e simbolos culturais, durante a minha
infancia, convivi com essa dinamica: a da mobilizacdo cultural criteriosamente reproduzida e
recriada ano apds ano, mantendo as suas respectivas tradigdes e/ou recriando-as. As festas juninas,
por exemplo, se traduziam num momento de reencontro entre os membros da familia, seja para
comemorar a colheita do milho que o meu pai trazia do rogado ou para ficar em torno da fogueira.
Isto retrata que tanto na casa como na rua a animagao estava garantida.

No bairro de S&o Pedro, até meados da década de 2000, era costumeiro, sobremaneira, em
épocas de copa do mundo, 0s moradores se organizarem para ornamentar ruas, calcadas, paredes,
remetendo aos festejos juninos e a selecdo brasileira de futebol, estampando em todas as partes e
de varias maneiras o espirito festivo, o clima de euforia popular dionisiaca.

Um fato interessante ocorria quando as familias que ndo contribuiam com a arrecadagédo
do dinheiro para ornamentagdo da rua eram ‘punidas’. Quando havia alguma casa sem a fileira de
bandeirolas coloridas fixadas na sua fachada, era indicativo de que a ‘comissdo organizadora’ nao
obteve recebimento de qualquer forma de contribuicdo: fosse ela financeira e/ou através da

prestacdo de servicos, sobretudo, no momento da ornamentacdo. Os motivos para ndo se envolver

8 Para Branddo, a festa e o ritual podem ser aproximadamente identificados porque ambos mantém uma
oposicdo & rotina; ja Ribeiro (1982) se contrapbe a esta ideia e afirma que apesar de o ritual romper com a logica e a
linguagem da rotina nao significa que todo ritual seja necessariamente um espaco de liberdade.

® Ver Pessoa, Jadir de Morais, 2009, p. 107
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na organizacdo da festa eram variados: algumas pessoas alegavam ser evangélicas, €, por esse
motivo, ndo participavam daquela comemoracdo, ainda que discretamente; havia também aquelas
pessoas que solicitavam que a comissdo organizadora pudesse retornar em outro momento e no
horério/ dia combinados simplesmente ndo compareciam. Os meios populares também
desenvolvem suas estratégias de subversao e atraves dos eufemismos vdo aprimorando suas taticas
de aceitagéo/rejeicao de forma direta ou subliminar.

N&o, coincidentemente, consiste a minha admiracédo pelas festas juninas e pela mistica que
envolve o seu universo de representacfes simbdlicas e praticas educativas. Constantemente,
saltaram-me aos olhos: a economia solidaria, 0 mutirdo, o potencial organizativo de colocar as
habilidades pessoais a servico da igreja e da comunidade, além do comprometimento entusiasmado
das pessoas que, por alguma razéo, se motivavam a participar na organizacdo daqueles momentos
festivos.

No interior das relagBes interpessoais e comunitarias traduzidas nas festas popularest?,
existe uma simbiose de interesses sociais e simbolicos, seja para a sua massificacdo, transformando
as diferencas num aglutinado de subjetividades politicamente manipuladas, padronizadas; ou para
desenvolver as praticas de solidariedade, de pertencimento e de participacdo ativa, cujos valores
subjacentes, também podem ser ampliados para viabilizar um projeto de sociabilidade mais
includente e reconhecedor das potencialidades organizativas e politicas advindas do povo. No
entanto, desconfiamos que se mostram latentes nas praticas das festas tradicionais populares,
religiosas ou ndo, certas ambiguidades de aglutinacdo ou de forgas excludentes: ora, adquirindo
destaque a valorizacdo das habilidades latentes na comunidade, alavancadas pelas iniciativas
populares; ora tendo espaco a prevaléncia de artimanhas das forgas politicas das elites locais que
instrumentalizam esses festejos populares.

Na década de 1990, evidenciou mais enfaticamente o declinio da participacdo do povo na
organizacdo das festas populares, exceto quando ndo contrariavam defini¢cGes hierarquicas do
poder. Isto é, quando as festas reproduziam aspectos da ideologia dominante na sua
intencionalidade organizativa. Nesta esteira, destacam-se as campanhas propagandistas que
motivavam o voluntariado, mediante varias frentes de atuacdo, tais como: o projeto “amigos da
escola”, o “crianca esperanga” entre outros. Estes esfor¢os encetados foram responsaveis por
impulsionar a responsabilizacdo popular no protagonismo dos servicos sociais, principalmente,

quando as politicas de Estado se fazem timidas ou ausentes.

10 Ver RIBEIRO, Jorge, 1982. p. 42
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Nesse contexto, as festas populares também ndo passaram desapercebidas do espectro
econdmico neoliberal, parte significativa das prefeituras se apropriou das festas populares,
desmobilizando a participagdo direta do povo na sua organizagdo, conferindo-lhe,
prevalentemente, um espaco de privilégios para uma minoria socialmente elitizada. A instalacdo
dos camarotes pode ser uma expressdo desta apropriacdo e deste modelo cooptador das festas
tradicionais por parte do empresariado, em parceria com o Estado em seus diferentes niveis e
representacgoes.

Essas apropriacGes cooptativas tém sido, possivelmente, uma tatica para limitar a
participacdo popular ocasionada no entorno da festa, ja que esta, ocasionalmente, poderéa servir de
ferramenta aglutinadora de amizades e de descobertas das forgcas organizativas e inventivas
latentes nas comunidades e nos sujeitos festivos.

A quem interessa apropriar-se do fenémeno festivo popular, atribuindo-lhe um mero
momento de lazer e distracao esvaziado de possiveis espacos potencializadores de novas liderangas
comunitarias de teor politico? Nesse sentido, o que poderia ser decidido com o0 povo e ndo para o
povo passa predominantemente a atender aos interesses das corpora¢des econdémicas. Ha quem
pague e cobre pela diversdo promovida nas festas populares e com isso a participacdo popular é
esmaecida e a visdo alumbrada empresarial adquire espaco e predominio.

Neste primeiro momento, busquei apresentar, sumariamente, algumas de minhas memorias
num dialogo com a tematica desta pesquisa. Eu ndo poderia falar de processos educativos,
culturais, politicos, festivos, identitarios e simbolicos... sem refazer o trajeto antropoldégico que me
situo enquanto prisma panoramico de minha formagdo humana, académica e cultural.

A proposito do projeto de pesquisa em pauta, ensejo aprofundar a compreensdo da ldgica
dos sistemas de convivéncia alternativa representados na contextualidade da festa popular. Apesar
do espectro neoliberal alcancar as festas populares de varios modos e expressdes, ha espagos
sociais e educativos e também comunidades que continuam resistindo com seus principios
fincados e com os recursos que dispdem. A sua maior fonte de sobrevivéncia € manter a sua
capacidade de reorganizacdo popular como forma de alimentar as suas esperancgas e de se esquivar
das investidas de vereadores/as ou de cabos eleitorais em termos de apropriacdo e/ou manipulacao
populista.  Focamos, preferencialmente, a festa-do-povo que ndo admite a manipulacdo dos
patrocinadores, ao passo gue também ndo abre mao de sua capacidade de negociacdo dialdgica,
porém, na reafirmacdo de sua autonomia e manutencdo de seus principios identitarios e culturais.

Com o olhar voltado para as realidades que fomentam culturas de resisténcia, apresenta-se
0 CEPA - Centro de Educacdo Popular Assun¢édo, organizacdo da sociedade Civil inserida num

bairro periférico da Cidade de Caruaru, situada no agreste pernambucano. O CEPA surgiu em
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meados da década de 1990, sob a motivacdo de um grupo de religiosas, as Irmazinhas da Assuncéo,
juntamente com as liderancas comunitarias do antigo bairro mutirdo que, atualmente, corresponde
a Vila Padre Inéacio. Desde entdo, o CEPA busca motivar e efetivar a participacdo popular através
dos principios de uma educacao libertadora e democratica.

A escolha pelo CEPA se deu através do reconhecimento de sua atuacgao social, enquanto
contexto ndo escolar que intenciona aliar ao conjunto de suas acles, aspectos pedagdgicos e
educativos voltados para a formagao sedimentada na inser¢cdo mobilizadora das pessoas no mundo.
Esta constatacdo alia-se ao reconhecimento do CEPA enquanto campo de estagio e I6cus de
pesquisas e estudos académicos, realizados por licenciados, mestres e doutores em diferentes areas
do conhecimento e diferentes instituicGes académicas®?.

No conjunto de suas acdes, o CEPA busca conjugar principios de solidariedade,
participacdo, autonomia, conscientizacdo, etc., articulados aos fazeres da pratica pedagogica
evidenciados nas oficinas de arte educacao e nas atividades desenvolvidas com a comunidade local
com uma clara intencionalidade politica de seus oficios'?.

No caso do CEPA, arriscamo-nos dizer que, em determinadas ocasifes, 0s saberes-
conhecimentos produzidos nos fazeres da pratica pedagdgica/educativa, tanto podem admitir uma
caracteristica tipicamente mais tedrica, quanto podem revelar aspectos de uma aprendizagem que
se da através da observacdo de quem ja executa uma determinada habilidade; de modo que essas
duas formas de aprendizagem néo se dissociam uma da outra.

Dentro das préticas desenvolvidas pelo CEPA, evidenciamos o desdobramento de dois
tipos de saber que € a ideia do saber social e o saber cotidiano®®, relativamente associados as
formas de aprendizagem nos projetos e oficinas. As aproximacdes entre esses dois tipos de saber
podem ser evidenciados e se complementam em dados momentos. Basicamente o saber social
abriga em sua intencionalidade formativa aspectos da luta de classes, pois, € um conhecimento que
se alimenta das contradi¢fes produzidas socialmente e através da problematizacdo adquire a sua

conscientizacdo; ao passo que o saber do cotidiano se caracteriza no conjunto de saberes basicos

11 Entre 2009-2019, contabilizam-se 38 trabalhos académicos que foram produzidos a partir das experiéncias do
CEPA, os quais estdo disponiveis na versdo impressa e digital nos arquivos da institui¢cdo. Desse quantitativo, 10 se
caracterizam na categoria relatorio de estagio; 11 projetos de intervencdo; 10 artigos académicos publicados em
eventos cientificos no Brasil e no exterior; 07 trabalhos de conclusdo de curso (TCCs) e uma pesquisa de Pds-
doutoramento. Tudo isto atesta a relevancia social, epistemoldgica e académica dessa Instituicao que ora aparece como
questdo de estudo, ora como campo de observacao, reflexdo e anélise.

12 Esse termo apresenta-nos duas definigdes: 1) trata-se de algo que é muito bem feito, feito com maestria. 2) refere-
se a algo que é feito ndo a partir de um conhecimento teérico [...] mas de algo que é feito a partir de um conhecimento
vivencial, aprendido com a experiéncia de quem j& o fazia com destreza (PESSOA, 2009, p.67).

13 Ver PESSOA, 2009, p. 93-94
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adquiridos nas interrelagcdes pessoais produzidas num dado grupo social, mediante o qual esses
saberes imediatos constroem-se na vida cotidiana.

No itinerério investigativo dos espagos sociais em que prevalece a festa com o
protagonismo popular, elegemos como traco da nossa curiosidade as festas organizadas nos
espacos educativos ndo-escolares. Noutras palavras: suspeitamos que as festas, nesses espagos
formativos, podem ser instrumentos de empoderamento dos sujeitos populares, da retomada e
fortalecimento da cultura popular e da sua participacédo social.

Para tanto, elegemos 0 CEPA como um espaco educativo ndo-escolar que aponta, em suas
intencionalidades formativas, situac6es pedagdgicas de festividades como vieses de afirmacao dos
sujeitos, de resisténcia cultural e de participacdo ativa dos seus membros. Diante do exposto,
formulamos como questdo-chave da nossa pesquisa: Como o Cepa introduz e se utiliza do

imaginario festivo popular e das suas vivéncias como caminho educativo?

Desta feita, a presente pesquisa traz como objetivo geral: Compreender a dindmica formativa e
articulativa das festas realizadas pelo Cepa na perspectiva da Educagédo Popular.

Objetivos Especificos:
e Evidenciar os principais eixos identitarios das festas populares;
e Caracterizar os possiveis elementos pedagogicos da Educacdo Popular nas festas
populares;
e Analisar as vivéncias festivas do CEPA como possiveis situacbes pedagdgicas
potencializadoras do protagonismo popular, da afirmacdo dos sujeitos e de formacao

politica.

As secbes estdo introduzidas com imagens, poesias e letras musicais que dialogam
essencialmente com a descricdo de cada capitulo, numa tentativa ousada de aproximar o
conhecimento académico de suas possiveis versdes simbdlicas. A disseminacdo de simbolos
através da musica, dos recursos visuais e da poesia, entre outros; constituem-se num conjunto de
mecanismos veiculadores de ideias com intencionalidades objetivas. Tais pretensdes dependerao
da maneira como esses recursos serdo utilizados no contexto festivo, viabilizando pensar a festa
para além de seu fenbmeno temporario.

As proximas secdes estdo organizadas em seis capitulos. A Introducdo apresentou-nos o
espectro das festas populares, seus simbolos e praticas educativas na formacdo dos imaginarios,

memorias e possiveis formatos de organizacdo social. No segundo capitulo discutiremos como se
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originou o fenémeno festivo, 0 Homo Ludens, tendo presente alguns fundamentos antropolégicos
que ddo consisténcia e expressdo ao imaginario humano, circunscrito socioculturalmente. No
interior humano, encontram-se as alegrias, as euforias, as tristezas e despedidas, bem como as
experiéncias de superacdo e de resiliéncia que tém assento e adquirem carater material e
manifestativo de diferentes modos festivos e estéticos, proprios da racionalidade da linguagem
simbdlica. Soma-se a isto, a laténcia das relacbes de poder também potente nas organizac@es, nas
vivéncias das festividades que caracterizam a profundidade humana de sonhar, reinventar e
intervir,

J& no terceiro capitulo, ressaltaremos a abordagem teérica da Educacdo Popular, sua
polissemia de concepgdes, refundamentagbes e vigéncias de acordo com as diferentes
temporalidades historicas, desde a sua origem até os dias atuais. Neste capitulo, a rua, a festa, as
relacdes intersubjetivas e as conflitividades serdo situadas como espaco/tempo possibilitadores de
tomada de consciéncia e de forca organizativa das classes populares. Ainda ousaremos repensar
os ingredientes festivos, suas dindmicas e possibilidades de sociabilidade alternativa, aliadas as
proposituras da Educagdo Popular, tecidas no interior da festa a partir e além da sua
contextualidade circunscrita.

Na sequéncia do quarto capitulo, apresentaremos 0 nosso campo de estudo, os/as
colaboradores/as participantes do nosso trajeto investigativo, a abordagem de pesquisa, além da
fundamentacéo e as técnicas que nos auxiliardo na coleta e analise dos dados construidos neste
estudo.

No quinto capitulo, a descricao e analise compreensiva e exploratdria do Cepa como espaco
educativo ndo-escolar que aglutina a festa como espaco/tempo e planejamento com intensa
participacdo ativa dos atores/atrizes da comunidade local e da prépria entidade engendrando os
aspectos formativos e cidaddos que estas experiéncias possibilitam e traduzem numa perspectiva
emancipatoria.

No sexto capitulo, algumas (in)conclusbes acerca do estudo evidenciado. Remete-se aos
contextos e temporalidades festivas que abrigam convergéncias/divergéncias de forcas
mobilizadoras e formativas a partir dos imaginarios populares. A analise dos dados coletados,
constatou-nos aspectos aproximativos entre a festa e a educacdo popular identificados na dindmica
e organizacao festiva, ambivalentemente compreendida como um espaco de divertimento e

formacéo politica para uma nova concep¢do de cidadania.
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2 FESTAS, RITUAIS, SIMBOLOS E CONTEXTUALIDADES

Eu sou da estacéo primeira de Nazaré

Rosto negro, sangue indio, corpo de mulher.
Moleque pelintra no buraco quente

Meu nome ¢é Jesus da gente

Samba enredo — Mangueira/2020

Ninguém, pois, vos julgue por causa de
comida e bebida, ou dia de festa, ou lua nova,
ou sébados.

Colossenses 2:16

Talvez, nesse momento o/a leitor/a esteja se perguntando a respeito dessas epigrafes com
referéncias tdo polarizadas e supostamente antagbnicas. Ao contrario da versdo binaria, entre o
sagrado e o profano ha uma linha ténue sobre a qual pretendemos desenvolver uma racionalidade
argumentativa e simbolica. Com base nessa compreenséo, como uma festa profana pode revelar
sua dimensao sagrada ao passo que os rituais ‘propriamente’ sagrados podem demonstrar aspectos
profanos? Como o fenbmeno festivo podera, constituir-se num vasto mecanismo de dendncia sobre
0 que anuncia os supostos evangelhos? Por diferentes perspectivas as contradi¢es se hospedam
sem pedir licenca, rompendo qualquer dualismo. Apesar da ferramenta da contradi¢do nos ajudar
a perceber algumas limitacdes paradigmaticas, torna-se insuficiente para analisar a totalidade dos
elementos pluridimensionais. De qualquer modo, neste capitulo, todos os aspectos, estdo
influenciados sob uma perspectiva plural e conciliadora, ndo no sentido da homogeneidade, mas

enquanto faces com aspectos independentes e a0 mesmo tempo constituidores da mesma moeda.

Neste capitulo, o/a leitor/a tera uma visdo panoramica da origem, natureza e das principais
caracteristicas da dimensdo festiva constituinte do universo simbolico que identifica a humanidade
do humano, seu estatuto vital, enquanto exprime sonhos, angustias, medos ancestrais, projecdes e
sentimentos inexprimiveis de plenitude, estética e transcendéncia. As temporalidades historicas
apresentadas e problematizadas neste capitulo, em maior ou menor intensidade, coadunam com a
indissocidvel vocacdo humana de busca de sentido, de significados multifacetados da sua

existéncia em permanente devir.
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2.1 A Origem e Natureza do Homo Ludens

A origem antropoldgica e festiva dos rituais surge juntamente com a histéria da propria
humanidade. A indissociabilidade entre corpo-festa-ritual passou a explicar o que se esharrava nos
limites da racionalidade humana, isto é, os liames da I6gica sequenciada, de teor argumentativo-
explicativo e da linearidade espaco-temporal. Os limites da raz&o se depararam diante da amplitude
do mundo simbélico, numa constatacdo nada confortavel: compreender a condi¢cdo humana numa
dimensdo para além da ndo-razdo argumentativa de carater assertivo, isto é, de forma simbodlica,
atemporal e ndo metafisica, e com contornos plurais, polissémicos e multifacetados. Trata-se das

linguagens simbdlicas em que as festas constituem este painel do imaginario humano e societario.

Nessa perspectiva, quando Huizinga (2000) nos apresenta a definicdo do Homo Ludens,
notabiliza a simultaneidade de eventos que se situa em torno do homem festivo, que brinca, joga
e labora, produz e mensura certos fenémenos. E notavel a presenca constante desses aspectos que
transitam num movimento que transcende a razdo cognoscitiva, consubstanciando a capacidade de
sentir a necessidade de recriar um mundo simbolico, projetando-o na elaboracdo de simbolos,
imagens e referéncias arquetipicas com as quais a vida podera ser sentida de maneira mais sensivel,
brincante, ainda que temporariamente ocasionadas numa efémera temporalidade festiva. Segundo
Jung (1964), podemos compreender que as estruturas psiquicas do imaginario humano podem
evocar aspectos do consciente, do inconsciente pessoal e coletivo, na simbolizacdo do mundo,
igualmente, atraves dos elementos festivos. Em sendo assim, a dimensdo cognitiva racional se
mostra insuficiente para lidar com as multidimensionalidades que constituem e dao sentido a

existéncia humana que comporta finitudes e infinitudes simultaneamente.

A nocdo do jogo possibilita atestar de perto essas nuancas psico-existenciais e simbolicas,
na qual verifica-se uma dindmica propria, um movimento constante e construtor, perceptivel nos
primeiros projetos societarios. E possivel constatarmos no percurso antropolégico da humanidade,
trés grandes abordagens que caracterizam a no¢do de jogo entre si, sdo elas: a dimensdo cultural,
a dimensdo festiva e dos rituais, e a dimensdo do sagrado, simultaneamente, interligadas num

movimento dinamico, isto &,

Como escreve Leo Frobenius, a humanidade "joga", representa a ordem da
natureza tal como ela esta impressa em sua consciéncia. Num passado remoto,
segundo Frobenius, os homens comegaram por tomar consciéncia dos fenémenos
do mundo vegetal e animal sé depois, adquirindo as idéias de tempo e espaco,
dos meses e das estagBes, do percurso do sol e da lua. Passaram depois a
representar esta grande ordem da existéncia em ceriménias sagradas, nas quais e
através das quais realizavam de novo, ou "recriavam”, 0s acontecimentos
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representados, contribuindo assim para a preservacao da ordem césmica. E ha
mais. As formas desse jogo litrgico deram origem a ordem da propria
comunidade, as instituicGes politicas primitivas. O rei é o sol, e seu reinado é a
imagem do curso do sol. Durante toda sua vida o rei desempenha o papel do sol,
e no final sofre 0 mesmo destino que o sol: deve ser morto, de forma ritual, por
seu préprio povo. (HUIZINGA, 2000, p. 15)

Assim explica o autor, foi através da observagdo da natureza e dos seus fenbmenos que a
ancestralidade humana obteve condi¢des para acumular experiéncias quase sempre associadas as
razGes da prépria existéncia humana na perspectiva do sagrado. Essas observagdes passaram a
influenciar na representacdo das mitologias e na producdo dos simbolos culturais e festivos,
posteriormente incorporados aos diferentes projetos e organizacdes societarias, como nos faz

lembrar a contraposicéo de intencionalidades entre o Estado medieval e as festas populares.

Apesar do jogo depender diretamente da intervencdo humana, ele adquire certa autonomia
caracteristicamente transitoria, isto é, de curta duracdo. E como se fosse uma entidade que de
tempos em tempos reaparece para redirecionar, recomecar ou descontinuar os destinos que a
humanidade determina para si. E através do jogo que a liberdade potencializa e alcanca seu mais
auténtico e essencial desejo de mudancas para as rupturas. A propria condi¢do do jogo possibilita
a necessidade de descontinuar as imposi¢fes da rotina o que lhe admite seu carater autbnomo
mesmo que temporariamente breve. A respeito destes aspectos caracteristicos do jogo, podemos

assim dizer que,

Chegamos, assim, a primeira das caracteristicas fundamentais do jogo: o fato de
ser livre, de ser ele proprio liberdade. Uma segunda caracteristica, intimamente
ligada a primeira, € que 0 jogo ndo é vida "corrente" nem vida "real". Pelo contrério,
trata-se de uma evasdo da vida "real" para uma esfera temporaria de atividade com
orientacdo propria. (HUIZINGA, 2000, p. 10)

Para este autor, a ideia de liberdade esté atrelada ao jogo e a propria condicdo humana. E
parte fundamental de sua mobilizacdo autbnoma, permitindo-lhe itinerancias entre a dimensdo da
realidade com o universo das representacdes produzidas simbolicamente. Supomos que a realidade
represente a nossa consciéncia e racionalidade, ao passo que os simbolos e mitologias aproximam-
se do que esta adormecido no mundo subterraneo de nossas inconsciéncias individuais e coletivas.
Nessas circunstancias, 0 jogo se apresenta como uma espécie de portal entre esses mundos,
revelando-se suficientemente autbnomo reivindicando para si 0 tempo que precisa para ser ele

mesmo, pois,

O jogo distingue-se da vida "comum™ tanto pelo lugar quanto pela duracéo que
ocupa. E esta a terceira de suas caracteristicas principais: o isolamento, a
limitagdo. E "jogado até ao fim" dentro de certos limites de tempo e de espago.
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Possui um caminho e um sentido proprios. O jogo inicia-se e, em determinado
momento, "acabou". Joga-se até que se chegue a um certo fim. Enquanto esta
decorrendo tudo é movimento, mudanca, alterndncia, sucessdo, associagao,
separacdao. E ha, diretamente ligada a sua limitagdo no tempo, uma outra
caracteristica interessante do jogo, a de se fixar imediatamente como fenémeno
cultural. (HUIZINGA, 2000, p. 11)

Podemos assim dizer que o jogo pode promover aspectos de descontinuidades em relagdo
ao que se estabelece nas organizacGes rotineiras. Nao obstante, 0 jogo nao se contrapde a rotina,
pois é dentro desta dinamica que ele sobrevive e se hospeda. A intercambialidade possibilitada
entre o0 jogo, o mundo “real” e o simbdlico, é o que talvez possa preserva-lo em sua esséncia, tal
qual o apresentamos em sua mais sublime autonomia e ambiguidades. Nessa perspectiva, é na
descontinuidade da rotina que 0 jogo pode exercer seu movimento, inserindo-se nas
temporalidades transgressoras das festividades, podendo intervir na ampliacdo de sentidos e

representacdes simbdlicas, socializadas através do imaginario cultural.

A partir de Jung (2000), apesar da continua evolucao e variedade dos recursos tecnolégicos
atuar nas diferentes areas do conhecimento cientifico, a percepgao que os seres humanos produzem
conscientemente acerca da realidade tem se mantido restrita a propria limitagdo. Na visdo de Jung,
a mente humana se organiza em trés partes distintas, mas em constante interacao entre si, sao elas:
0 consciente, o inconsciente pessoal, e o inconsciente coletivo, conforme apresentadas na seguinte

explanacéo:

Uma camada mais ou menos superficial do inconsciente é indubitavelmente
pessoal. N6s a denominamos inconsciente pessoal. Este, porém, repousa sobre
uma camada mais profunda, que ja ndo tem sua origem em experiéncias ou
aquisicBes pessoais, sendo inata. Esta camada mais profunda é o que chamamos
inconsciente coletivo. (JUNG, 2000, p, 15)

A exposicao anterior se contrapde a famosa afirmacédo de John Locke (1632-1704). Para
este conceituado filésofo, ao nascer, todo homem, equiparadamente seria como uma “tabula rasa”
dependendo da insercdo interativa social na aquisicdo de conhecimentos para 0 Seu
desenvolvimento intelectual e cognitivo. Ao contrario da concepcdo John Lockeana, Jung (2000)
defende que a mente humana é constituida de informacdes herdadas ancestralmente. De modo que
0 inconsciente coletivo € composto por estruturas psiquicas compartilhadas pelos diferentes povos
em contextualidades histéricas igualmente distintas. S&o essas representacfes simbolicas a que

Jung chama de arquétipos como podemos expressar nessa afirmacao,

O inconsciente coletivo é uma parte da psique que pode distinguir-se de um
inconsciente pessoal pelo fato de que ndo deve sua existéncia & experiéncia
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pessoal, ndo sendo, portanto, uma aquisi¢do pessoal. Enquanto o inconsciente
pessoal é constituido essencialmente de contetdos que ja foram conscientes e no
entanto desapareceram da consciéncia por terem sido esquecidos ou reprimidos,
os contetdos do inconsciente coletivo nunca estiveram na consciéncia e, portanto,
ndo foram adquiridos individualmente, mas devem sua existéncia apenas a
hereditariedade. Enquanto o inconsciente pessoal consiste em sua maior parte de
complexos, o contetdo do inconsciente coletivo é constituido essencialmente de
arquétipos (JUNG, 2000 p. 51)

Para Jung (2000) o inconsciente pessoal consiste na particularidade sensitiva com a qual
cada pessoa atribui suas experiéncias ainda que reprimidas e/ou esquecidas. Enquanto as estruturas
constituidoras do inconsciente coletivo se referenciam no arcabouco de imagens, herdadas pelas
civilizagdes humanas ancestrais sem qualquer intervencdo das consciéncias na sua elaboragdo. Ou
seja, 0s arquétipos sdo compartilhados inconscientemente. Nesse sentido, a influéncia simbolica
do inconsciente coletivo pode ser determinante na formagéo do inconsciente pessoal na sua forma

e ndo no seu sentido.

Apesar dos arquétipos difundirem uma vis&o universal, mais ou menos padronizada na sua
representacdo imageética, seus sentidos simbdlicos ndo sdo representados da mesma maneira para
todas as civilizagdes. Os arquétipos fornecem a estrutura e ndo o significado. Este dependera da
contextualidade cultural em que as experiéncias pessoais se inserem e interagem de modo que “o

arquétipo difere sensivelmente da formula historicamente elaborada” (JUNG, 2000, p. 17).

Do ja descrito, o arquétipo € o modelo-padrdo que muda sua ‘vestimenta simbolica’
conforme as mdltiplas possibilidades interpretativas, a depender da situacdo ocasionada dentro e
fora de uma mesma cultura. Normalmente, a disseminacdo dos simbolos ocorre na base de uma
determinada cultura e nela se apresenta e se expande pluralmente, mantendo-se interligados numa
teia simbolica transcultural, formidavelmente sem fronteiras “no concernente aos contetdos do
inconsciente coletivo, estamos tratando de tipos arcaicos - ou melhor - primordiais, isto é, de

imagens universais que existiram desde os tempos mais remotos” (JUNG, 2000, p. 16).

Nesse sentido, o simbolo ¢ pluridimensional, polissémico, polivalente, plural. E mutéavel,
movimenta-se na dindmica dos sentidos pessoais e coletivos, podendo apresentar varios
significados sobre uma mesma imagem arquetipica. Nessa mesma direcdo, Gilbert Durand (1921-
2012), filosofo e pesquisador francés, afirma-nos que “perdendo a polivaléncia, despojando-se, o
simbolo tende a tornar-se um simples signo, tende emigrar do semantismo para o semiologismo”
(DURAND, 2012, p. 62).
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Ao contréario da conotagdo simbolica anteriormente apresentada, o signo restringe qualquer
possibilidade de interpretacdo além do que ele determina. Vem a ser tudo o que encerra nele
mesmo. Segundo a visdo Junguiana, o homem produz simbolos de maneira consciente e
inconsciente, esta Ultima possibilidade representativa, evidencia-se através dos sonhos oniricos e
acordados; é por meio deles que a linguagem simbdlica se expressa mais nitidamente, retomando
experiéncias vivenciadas acerca de percepcfes conscientes ou subliminares. Torna-se, porém,
compreensivel que a distin¢do entre o simbolo e o arquétipo ndo os dissociam abruptamente. Ao
contrério, o simbolo esta no arquétipo tal como o arquétipo subsidia as narraces mitoldgicas por
meio de representacfes imagéticas. Ou seja,

as imagens arquetipicas ou simbdlicas ndo bastam a si proprias em seu

simbolismo intrinseco, mas, por um dinamismo extrinseco, ligam-se umas as

outras sob a forma de narrativa. E a narrativa — obsecada pelos estilos da histéria

e pelas estruturas dramaticas — que chamamos “mito” (DURAND, 2012, p. 355)

Sobre esse aspecto, 0 mito se apresenta na tentativa de racionalizar o que até entdo se
apresenta na dimensao propriamente metaférica, simbdlica. Noutras palavras, € uma maneira de
narrar a existéncia humana e o que esta alem dela. Desse modo, as tradi¢des religiosas podem atuar
no alcance de aspectos que se deparam diante do mistério e da fé. Sobre as limitacbes da
capacidade humana, Jung acreditava que essa condicdo foi determinante na busca por alterativas

de explicacdo do homem a partir dos diferentes liames de sua origem,

Por existirem inimeras coisas fora do alcance da compreensdo humana é que
frequentemente utilizamos termos simbolicos como representacdo de conceitos
gue ndo podemos definir ou compreender integralmente. Esta é uma das razdes
por que todas as religides empregam uma linguagem simbolica e se exprimem
através de imagens. (JUNG, 1964, p. 17).

Remetendo-nos ao pensamento deste autor, ilustrativamente, o mistério da vida e da morte
pode reencontrar nas mitologias religiosas o devido lugar que a razdo se esbarrava nos limites da
propria explicacdo. Durante o ritual da celebracdo eucaristica, no rito catélico romano, apos a
consagracdo simbolica do corpo e sangue de cristo, 0s sacerdotes catolicos proclamam, dizendo:
“eis o mistério da f¢”. Nesta frase, ha duas palavras que nos chamam a atencao por sua intensidade
e representacOes simbolicas, sdo elas: mistério e fé. Provavelmente, muitos cristdos desavisados,
num dado momento de sua trajetoria religiosa, puderam desconfiar do sentido de sua crenca. A
utilizacdo dos mecanismos simbdlicos, através da memdria afetiva, emocionalmente visa anular
qualquer senso de racionalismo. Logo, 0 que ndo ha explicacdo racional iluminista pode se
justificar através do mistério de quem é capaz de acreditar, de quem tem fé e, assim, estabelece

uma relacdo de proximidade, de intimidade com o Deus cristdo personificado em Jesus Cristo.
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Sendo assim, o arquétipo constitui a base mitologica. E através dele que os simbolos,
provisoriamente recebem conotacGes. Nao é a toa que 0 nosso imaginario é permeado por imagens
arquetipicas, sejam elas miticas ou ndo. Nesse diapasdo compreensivo, 0s arquétipos passam a
fundamentar verdades, mitos e simbolos; alinhando-se as estruturas de dominagdo simbdlica em
suas multiplas facetas, podendo atuar subliminarmente no inconsciente coletivo, retroalimentado
pelo complexo conjunto de mensagens e representacfes arquetipicas. Algumas dessas imagens
perpassam todos os imaginarios das civilizagbes societarias atemporalmente. Embora
arquetipicamente apresentem aproximacfes nas estruturas, simbolicamente podem ou ndo
convergir. Os arquétipos amplamente notaveis, isto €, compartilhados universalmente, sdo: o pai,
a mae, o inocente, 0 sdbio, o heroi, o fora da lei, o explorador, 0 mago, a pessoa comum, 0 amante,
0 bobo, o cuidador, o governante, entre outras representagdes com tendéncias generalizantes que
podem nos oferecer uma antecipagdo simbolica do que essas imagens podem nos representar,

segundo o seu significado, disseminado culturalmente.

As estruturas de poder referenciadas na colonialidade tém enxergado nos simbolos e
arquétipos a possibilidade de estabelecer a sua I6gica dominadora sob os auspicios do seu duvidoso
sistema de governanga. Sobre esse aspecto, cabe-nos um rapido comentario: o patriarcado, remete-
nos ao arquétipo do “pai” projetado na figura paternalista-virilizada, evocando o inconsciente
coletivo mobilizando internamente necessidades de dependéncias e de cuidado que sé esse
“paizdo” podera oferecer com sua grandiosa protecdo. Assim, muitos tiranos com seus discursos
igualmente ridiculos se mantiveram e ainda se mantém no poder. A hibridizacdo simbdlica e
conceptual pode transcender aos paradigmas situados nas relacfes de género a partir da sua
condicdo genética. De modo que as representacfes simbolicas do imaginario, ambivalentemente,
convergem na divergéncia. Uma leitura de Durand acerca de Jung possibilitando-nos ver que a
capacidade humana de simbolizar transcende a explicacdo do cientificismo genético, limitado ao

sexo bioldgico, de modo que,

Cada macho é habitado por potencialidades representativas feminizantes, a
anima, e cada mulher possui pelo contrario um animus imaginario. Mas ha mais:
por detras desta inversdo do “sexo da alma” esconde-se na realidade uma
diversidade inesgotavel de manifestagbes. Porque a imagem da alma pode ser por
sua vez valorizada positiva ou negativamente: “A anima pode parecer quer como
doce virgem, quer como deusa, feiticeira, anjo, demonio, mendiga, prostituta,
companheira, amazona...”Que dizer disto sendo que um determinismo sexual
rege praticamente a escolha dos arquétipos e que ndo se deve ver nas categorias
psicossexuais de Jung mais que a definicdo tedrica de uma normal, de uma
representacdo normativa da alma a partir da qual todas as combinagdes préaticas
sdo possiveis (DURAND, 2012, p. 382)
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Na compreensdo de Durand, referenciando alguns elementos conceituais de Jung, o
imaginario pode ser constituido por elaboracBes representativas que, ndo necessariamente se
respaldam na binaridade sexual biol6gica, como preconiza as estruturas patriarcais de poder. Nessa
perspectiva, a determinacdo bioldgica ndo se sobrepde as representacdes simbolicas de género; ao
contrério, constata-nos uma tendéncia potencializadora de tantas outras inesgotaveis (re)leituras ja
evidenciadas no interior na sociedade patriarcal. Nesse sentido, as representacGes simbdlicas do
imaginario consideram os multiplos aspectos da condicdo humana para a sua projecdo e
repercussdo. Sem grandes pormenores, as estruturas simbdlicas do imaginario originam e se
expandem com as necessidades humanas, suas ressonancias e significados (arquétipos/tempos
primordiais), podendo se organizar na divisdo social de género, com variedade de sentido,
atribuindo aos elementos culturais a recomposi¢do de uma dada cosmovisdo de mundo, traduzida

num projeto de sociedade.

Esse conjunto de estruturas simbdlicas € o que cimenta o lastro do imaginario, que forja as
diferentes perspectivas culturais e as visdes de mundo. O imaginario pode ser compreendido como
0 arcabouco cultural, antropolégico, mitologico, religioso etc., produzido em diferentes
temporalidades historicas, sob a contribuicdo de variados povos e culturas, presentes em todas as
partes do planeta, no decorrer de toda a existéncia humana. Nessa perspectiva, a tela do imaginario
precede uma cosmovisdo de mundo sobre os modos de vida para dar sentido as existéncias
humanas. De modo que, por meio do(os) imaginario(os) é que moldamos a nossa capacidade de

antecipar e representar as configuracdes culturais e de mundo.

Enquanto o imaginario no sentido expansivo pode se manifestar no imensuravel arcabouco
cultural-antropologico-mitologico produzido por diferentes geracfes, o imaginario popular pode
ser compreendido como uma derivacdo especifica, num segmento de possiveis representacdes
simbolicas com referéncias na cultura popular'®. Ndo pretendemos, porém, nos aprofundar nos
detalhamentos das hierarquizagdes simbolicas, como nos tém sido antecipadas segundo a
colonizacdo simbdlica dos imaginarios, apresentadas de forma reducionista e dual: a cultura

‘erudita’ e ‘popular’’®. E importante lembrar que esses segmentos culturais estdo diretamente

14 A expressdo “cultura popular” surge como uma dentincia dos conceitos culturais em voga que buscam esconder o
seu carater de classe. Quando se fala em cultura popular acentua-se a necessidade de por a cultura a servi¢o do povo,
isto &, dos interesses efetivos do pais. Em suma, deixa-se clara a separagdo entre uma cultura desligada do povo, néo-
popular, e outra que se volta para ele e, com isso, coloca-se o problema da responsabilidade social do intelectual, o
que obriga a uma opcdo. Nao se trata de teorizar sobre cultura em geral, mas de agir sobre a cultura presente,
procurando transforma-la, estendé-la, aprofunda-la. (FAVERO, 1983, p. 49-50)

15 Ver, Branddo 1990 — Movimentos Culturais de Juventude.
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vinculados a uma cultura econémica, sob a diviséo de classes. Provavelmente com a diviséo social
do trabalho®®, os demais aspectos da dindmica e civilizacdo ocidentais derivam da condicdo
socioecondémica que cada grupo social representa na sociedade poés-revolucdo burguesa e

industrial.

Numa definicdo mais especifica, o0 Iimagindrio e as narrativas mitoldgicas
caracteristicamente populares nos remetem as representacdes simbdlicas contidas nos modos de
vida alternativos as ressonancias estruturais da colonialidade. Desse modo, as opressGes
simbdlicas, determinadas pela divisdo cultural, social, racial, género etc., incrustadas no
imaginario geral, se prestam a ofuscar projetos societarios dos quais as camadas populares sdo
protagonistas e, por vezes, nao se reconhecem fazendo parte dessa autoria.

A auséncia e/ou inexisténcia das historias populares, quando ndo enviesadas pela versao
‘oficial’ na formacdo dos imaginarios, pode ser uma nitida tentativa de descaracterizacdo das
identidades com pluralidades étnicas, incialmente relacionada com a histéria dos povos
originarios. No Brasil colonial, essa tatica de dominagéo se fundiu com as frentes de resisténcia
travadas até os dias atuais. A estratégica polarizacdo hierarquizadora entre as tradi¢fes baseadas
na cultura da oralidade em relacdo a supremacia cultural sistematizada nos codigos da escrita, foi
necessariamente o que legitimou este Ultimo projeto de sociedade, para invadir territéorios e

dominar violentamente os povos em nome de uma civilizagdo desumana e genocida.

Apesar da colonizacdo sobreviver aos desgastes do tempo nos diferentes aspectos da
colonialidade!’, por meio de diferentes estratégias, quando ndo parte diretamente para o ataque
exterminador, num ato de suposto acolhimento a diversidade é ‘reconhecida’ segundo a légica
homogeneizante do ponto de vista eurocéntrico. Apesar desses ataques sistematicos atuarem a
servico da colonialidade para a manutencado das estruturas de poder, as tradi¢cbes nao eurocéntricas

se mantém resistindo com a consciéncia politica na afirmacdo de suas ancestralidades.

Até aqui nos empenhamos em descrever a presenca e importancia dos simbolos na

explicacdo de fenbmenos até entdo inexplicaveis do ponto de vista da racionalizacdo cartesiana.

16 Sobre esta definicdo, Chaui (2000), nos verifica que todas as organizacGes societarias sempre comegam por uma
divisdo e que essa divisao organiza todas as relacdes sociais que serdo instruidas a seguir. Trata-se da divisao social
do trabalho. Na luta pela sobrevivéncia, os seres humanos se agruparam para explorar os recursos da natureza e
dividem as tarefas: tarefas dos homens adultos, tarefas das mulheres adultas, tarefa dos homens jovens, tarefa das
mulheres jovens, tarefa das criancas e dos idosos. A partir dessa divisdo, organizam a primeira instituicdo social: a
familia, na qual o homem adulto, na qualidade de pai, torna-se chefe e domina a mulher adulta, sua esposa e mée dos
seus filhos, os quais também sdo dominados pelo pai.

7 Ver, QUIJANO 2005 — Colonialidade do Poder, Eurocentrismo e América Latina
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Parafraseando Gullar, a arte e os simbolos existem porque a vida ndo basta... a partir do que
descrevemos anteriormente, apesar dos arquétipos constituirem a base dos simbolos estes podem
variar dinamicamente, adaptando-se as realidades pluralmente ampliadas. A depender da ocasiéo,
e até da derivacdo cultural os arquétipos podem igualmente variar de sentido. Esses sentidos e
compreensdes podem se tornar mais complexos quando inseridos nas narrativas mitoldgicas.
Tratando-se das mitologias nas tradigdes religiosas, cada qual, explica, mediante seus principios
fundantes os mistérios que interpelam a condi¢cdo humana e sua prépria existéncia. Nesse sentido,
as mitologias podem contribuir na representacdo e explicacdo da realidade, utilizando-se de
simbolos e enigmas baseados numa concepcao transcendental e divinizada. Por tudo isso, a festa
se serve para ritualizar esses elementos. E através da dinamica festiva que o ritual ganha vida
prépria na oscilacdo de intencionalidades. Seja para reproduzir a dindmica rotineira ou para romper
ainda que temporariamente com a logica linear, o fendmeno festivo podera atender a estas

finalidades, simultaneamente ou nao.

2.2 Caracteristicas da Festividade Humana

Na secdo anterior, realizamos uma breve exposicdo dos aspectos elementares utilizados
pelas civilizagbes humanas desde a sua origem, de base arquetipica, elaborando traductes
simbolicas e producdes mitologicas para inteligir os mistérios do mundo, sua temporalidade
existencial e a relacdo com as divindades. Evidenciamos a insuficiéncia da racionalidade
cartesiana para compreender as dimensdes constitutivas mais profundas da existéncia humana.
Verifica-se, pois, a convergéncia de imagens arquetipicas universalmente disseminadas na
composicao dos multiplos imaginarios. Do mesmo modo, a centralidade mitolégica mesclada aos
modos de vida, com possiveis aproximacdes ainda que veiculados por diferentes narrativas e
tradicdes religiosas.

Nesta sessdo, apresentaremos as principais caracteristicas do fenémeno festivo, suas
possiveis revelacdes e aproximacgdes com a dimensdo do sagrado/profano, distintas e, a0 mesmo
tempo, hibridas com a funcédo de apresentar o fenémeno festivo de modo lato, embora fazendo-se
um recorte a partir do contexto histérico da Europa medieval. Seja pelo riso e/ou pela satira, a festa
dos folides sobreviveu ao autoritarismo expondo suas contradi¢fes de forma Iudica, educativa e
festiva.

O fenébmeno festivo envolve um universo com caracteristicas multiformes por
representacdes simbodlicas e imagens arquetipicas numa organizacao ritualistica. E através do ritual

que a festa elabora a sua dindmica organizativa, 0s seus ciclos festivos. Embora os eventos festivos
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possam apresentar na dimensdo da aparéncia aspectos caracteristicamente comuns, cada
festividade é essencialmente Unica, diferente de qualquer outra experiéncia ainda que dessa mesma
natureza.

A festa também pode se configurar num espago formativo através do ladico, do recreativo,
podendo apresentar condigdes reversiveis das rotinas. Nesse sentido, a festa se configura num
fendmeno transgressor da monotonia e repeticdo rotineira. Sobre a caracterizacdo geral da festa,
mencionaremos alguns dos principais aspectos e predominancias. Consensualmente, o ambiente
festivo pode ser um lugar que produz sentimentos de animacéo, alegria, fartura. Mas também pode
se caracterizar na producdo ritualistica quase sempre associadas a dimensdo religiosa. Nessa
situacdo, o sentimento da alegria pode facilmente ser substituido pela reveréncia, serenidade,
solidariedade. A festa ndo é um fendmeno homogéneo, podendo apresentar caracteristicas

semelhantes, conciliadoras e até opostas.

Tratando-se das celebracdes e festas populares, verifica-se: o riso, a musica, a danca, a
comida, 0 jogo... a respeito deste Ultimo traco caracteristico é curioso o fato de constata-lo também
no interior das festas e rituais religiosos evidenciados desde as primeiras civilizagbes humanas.
Segundo as contribuicdes de Mircea Eliade (1907-1986), filosofo, cientista das religides e
mitologo, apds o grande evento inaugural da criagdo do cosmos, reverberado pelas diferentes
narragcdes mitoldgicas das tradigdes religiosas, os seres humanos, sobretudo, os povos primitivos
festejavam como uma forma de reatualizar os atos criadores*® sobre a criagéo do universo ao passo
gue mergulha na sua prépria natureza humana, na busca por si mesmo, o que lhe é essencial para

dar sentindo a sua existéncia.

O Tempo de origem de uma realidade, quer dizer, o Tempo fundado pela primeira
aparicdo desta realidade, tem um valor e uma funcéo exemplares; é por essa razdo
gue o homem se esforca por reatualiza-lo periodicamente mediante rituais
apropriados. Mas a “primeira manifestacdo” de uma realidade equivale a sua
“criagdo” pelos Seres divinos ou semi-divinos: reencontrar 0 Tempo de origem
implica, portanto, a repeti¢do ritual In ato criador dos deuses. A reatualizacéo
periddica dos atos criadores efetuados pelos seres divinos ira illo tempore
constitui o calendario sagrado, o conjunto das festas. Uma festa desenrola-se
sempre no Tempo original. E justamente a reintegracio desse Tempo original e
sagrado que diferencia o comportamento humano durante a festa daquele de antes
ou depois. (ELIADE, 2010, p. 45-46)

18 A respeito desse termo, Eliade enfatiza a busca permanente do homo religiosus para renovar sua memdria da criagio
do mundo, pela sacraliza¢do do cosmos ritualizada nas festividades.



38

Na visdo deste autor, as festas cumprem uma funcao ritualistica ancestral, memoravel sobre
a fundacdo do mundo na busca permanente pelas referéncias fundantes da existéncia humana. Nao
se trata, porém de um evento corriqueiro, caotico, profano. Por falar nisso, ao longo de sua obra —
O sagrado e o Profano (2010), Eliade distingue dois tipos de homem: o primitivo, mais préximo
da ‘inauguracdo’ do mundo e da sacralidade, e 0 homem moderno mais distante de suas origens e
mais préximo de suas incertezas, no entanto, fragmentado, solto no tempo, supostamente amorfo,

dessacralizado. Num di&logo comparativo, entre o sagrado e o profano,

Vemos, portanto, em que medida a descoberta — ou seja, a revelacdo — do espaco
sagrado tem um valor existencial para 0 homem religioso; porque nada pode
comecar, nada se pode fazer sem uma orientacdo prévia — e toda orientacao
implica a aquisi¢do de um ponto fixo. E por essa razdo que o homem religioso
sempre se esforcou por estabelecer-se no “Centro do Mundo”. Para viver no
Mundo é preciso fundd-lo — ¢ nenhum mundo pode nascer no “caos” da
homogeneidade e da relatividade do espaco profano (ELIADE, 2010, p. 17)

Nesta afirmacdo, o autor enfatiza a centralidade que a fundacdo do cosmos ocupa na
trajetdria existencial do homem religioso. A partir desse fendmeno todos os outros aspectos da
vida humana pbde adquirir sentido e referéncia. Curiosamente, esse fato perpassa de forma
semelhante nas diferentes narrativas e tradicdes religiosas. Pode ser um ponto de convergéncia,
uma aproximacdo inter-religiosa sob a perspectiva da sacralidade, irradiada neste ponto fixo,

detentor da ordem, de toda a orientagédo prévia da criacéo.

Em contrapartida, para a experiéncia profana, o espaco € homogéneo e neutro:
nenhuma rotura diferencia qualitativamente as diversas partes de sua massa. O
espaco geométrico pode ser cortado e delimitado seja em que direcdo for, mas
sem nenhuma diferenciacéo qualitativa e, portanto, sem nenhuma orientacdo — de
sua propria estrutura (ELIADE, 2010, p. 18)

Enquanto, na primeira designacdo versada no mundo sacralizado existe uma organizagédo
prévia, um ponto fixo, uma centralidade referenciada; em contraposicdo, o0 mundo profano, é
descentralizado, homogéneo, relativo, cadtico. Na concepcdo deste autor, a fundacdo do mundo
consistiu na intervencdo da forca sacralizada do cosmos, essa proje¢do inaugura uma Visao
orientadora, o ponto iluminado pelo sagrado, um eixo referencial, um caminho. Nesse sentido, o
homo religiosus festeja aprofundando o conhecimento de si ao passo que realiza outros jeitos de

ritualizar-se na sacralizacdo dos demais aspectos de sua vida, é o que Eliade conceitua por
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hierofania’®. Ou seja, a sacralizagdo integral da existéncia humana, paulatinamente dessacralizada
a medida em que o homem moderno se distancia dos fundamentos do que é esséncia a sua criagao

primeira.

Para a consciéncia moderna, um ato fisiologico — a alimentacdo, a
sexualidade etc. — ndo é, em suma, mais do que um fendbmeno organico, qualquer
que seja 0 numero de tabus que ainda o envolva (que impde, por exemplo, certas
regras para “comer convenientemente” ou que interdiz um comportamento sexual
gue a moral social reprova). Mas para o “primitivo” um tal ato nunca ¢
simplesmente fisioldgico; é, ou pode tornar-se, um “sacramento”, quer dizer, uma
comunh&o com o sagrado (ELIADE, 2010, p. 14)

Enguanto o homo religiosus sacramenta e de diversos modos pode ritualizar a sintese da
sua propria criacdo, ao contrario, 0 homem profano, dilacera a organicidade de aspectos
fisioldgicos e necessariamente sagrados, ndo sente a necessidade de perceber essa conexdo. Do ja
descrito, 0 homem primitivo sentia necessidade de se conectar com o sagrado. Tudo o que esta em
sua volta ecoa favoravelmente para manter o equilibrio do mundo, remetendo-se a grandeza da sua
criacdo, harmonizada com todos os elementos e recursos naturais, essenciais a manutengéo da vida
do planeta. Para 0 homem primitivo/religioso todos os aspectos de sua vida consistem numa
representacdo do sagrado, uma constante e permanente comunhéo, sintonia e conectividade com
as divindades.

Nessa perspectiva os templos se constituem em miniaturas do universo ordenado. Imita a
construcdo do cosmos. Toma como ponto de partida a projecéo arquiteténica do universo, toma
um eixo central do qual no seu entorno irradia as ressonancias de seu campo energetico, através
dos ensinamentos e sacramentos ritualisticos. Essas orientacdes referenciadas na cosmovisao
sacramentada divergem da concepcdo descentralizadora e heterogeneizante, como prevé a versao
profana. Uma visdo estd oposta e distinta da outra. Ndo querendo inibir a complexa riqueza e
expansdo das possibilidades do confronto, basicamente, o que pode distinguir essas duas
cosmovisoes, consiste na seguinte defini¢do “ha, portanto, um espago sagrado, e por consequéncia
“forte”, significativo, e ha outros espacos ndo sagrados, € por consequéncia sem estrutura nem

consisténcia, em suma, amorfos” (ELIADE, 1992, p. 17).

19 Em tratando-se deste termo, o ocidental moderno experimenta um certo mal-estar perante inimeras formas de
manifestacdo do sagrado: é-Ihe dificil aceitar que, para certos seres humanos, o sagrado possa manifestar-se em pedras
ou em arvores, por exemplo. Mas € preciso ndo esquecer que ndo se trata de uma veneragdo da pedra em si mesma,
de um culto da arvore por si propria; a pedra sagrada, a &rvore sagrada, ndo sdo adoradas enquanto pedra em si mesma,
de um culto da arvore por si propria; a pedra sagrada, a arvore sagrada, ndo sdo adoradas enquanto pedra e arvore,
s80-no justamente porque constituem hierofanias, porque “mostram” algo que ja néo é pedra nem arvore, mas sagrado,
ganz andere. (ELIADE, 2010, p. 25)
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A criacdo da racionalidade simbdlica, produzindo sentidos mais amplos que o mundo real
imediato e tangivel, foi necessariamente o que gerou condi¢fes para o equilibrio e interseccdo
entre essas realidades profundamente humanas, sensiveis e de alcances subjetivos e
intersubjetivos. Nessa ambivaléncia de representaces simbdlicas nada se define dentro de uma
escala determinada pela racionalidade do pensamento binario, nem mesmo o tempo exerce 0 seu

poder cronoldgico, determinista.

Nessa acepc¢ao, a racionalidade simbélica dialoga e se aproxima da racionalidade cognitiva,
do mesmo modo, o fascinio pelo controle do tempo deixa de ser linear e passa a ser atemporal,
assegurando a continuidade desses mundos, através dos ciclos ocasionados em qualquer
temporalidade e contexto historico. Pois, “O homem primitivo procura, através do mito, dar conta
do mundo dos fendmenos atribuindo a este um fundamento divino” (HUIZINGA, 2000, p. 07).
Tratando-se desse aspecto, o da sacralidade mesclada com os discursos mitologicos, Eliade (2000)

a partir de sua obra, intitulada: Mitos, sonhos e mistérios, postula-nos o seguinte:

Ora um facto se nos depara desde o inicio: para tais sociedades 0 mito é suposto
exprimir a verdade absoluta, porque conta uma histéria sagrada, quer dizer, uma
revelacdo transhumana que teve lugar na aurora do grande tempo, na época
sagrada dos comecos (in illo tempore) [...] noutros termos, um mito é uma histéria
verdadeira que passou no comego dos tempos e que serve de modelo aos
comportamentos humanos. Ao imitar os actos exemplares de um deus ou de um
her6i mitico, ou simplesmente ao narrar as suas aventuras, o homem das
sociedades arcaicas destaca-se do tempo profano e relne-se magicamente ao
Grande Tempo, ao tempo sagrado (ELIADE, 2000, p. 15-16)

Ha preponderéancia entre os autores quando entendem a forte presenca do aspecto da
sacralidade nas narrativas mitoldgicas. A sacralizacdo dos mitos com as divindades foi o que gerou
condicBes para agregar consensos sobre a origem do universo e da existéncia humana, neste
constante ato de tergiversar, ou seja, voltar o olhar para as experiéncias ancestrais divinizadas,
verifica-se que era comum entre as diferentes civilizacbes humanas, sobretudo, nas primitivas,
prestar culto aos fendmenos da natureza e aos astros mitologizados com a histéria das divindades
e ancestralidades humanas. A forca dessas representacfes mitoldgicas oscila a depender da
temporalidade historica na qual pode ou ndo favorecer sua poténcia disseminadora e agregadora.
Com a consolidacdo do pensamento moderno, sob as contribui¢fes determinantes do Positivismo
e do lluminismo, as narrativas com assentos de mensuracdo empirica ganharam conotagédo
privilegiada. Qualquer outro fendbmeno que nédo atenda aos requisitos da mensuracdo metodoldgica

cientifica, passa a ser descredibilizado, refutado. Do mesmo modo, segundo o cristianismo
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primitivo e suas posteriores ramificacfes, “tudo o que ndo tinha justificagdo num ou noutro dos
dois testamentos era falso: era uma “fabula™’ (ELIADE, 2000, p.15).

Ao debrucar-nos sobre as forcas da sacralidade da vida e dos seus mistérios, que
comportam diferentes temporalidades e narrativas miticas, a dimenséo festiva adquire relevancia,
bem como os rituais que estdo gravidos de simbolos, gestos, dancas, comidas e bebidas, falas e
éxtases em que o corpo tem centralidade e exuberancia. Desse modo, a festa estd prenhe da
memoria dos tempos primordiais, da retomada simbélica das origens e da reativacdo das energias
vitais. Soma-se a isto, a sua conotagdo politica quando se satiriza 0s poderes constituidos e 0s

costumes predominantes de uma determinada cultura e época.

A celebracdo festiva associada a uma diversa compreensdo das relaces produzidas no
mundo descortina uma possibilidade do viés politico com significativo nivel de criticidade: foi o
que ocorreu na Idade Média, quando nalgumas partes da Europa florescia um movimento politico
intitulado — Festa dos Folides. “Durante a festa dos folides, ndo havia costume nem convengao
social que ndo se expusesse ao ridiculo, e até as personalidades mais credenciadas da regido ndo
conseguiam subtrair-se a satira” (COX, 1974, p. 11). Embora a festa dos folides tenha se mantido
até o século XVI, suas ressonancias politicas podem facilmente ser verificadas em qualquer
expressao festiva que possa manter a eminéncia satirica nas intencionalidades de suas vivéncias e

manifestacdes.

Em seu livro: a Festa dos Folides (1974), o professor e tedlogo, Harvey Cox, detalha sobre
alguns aspectos caracteristicos das festividades. Para ele, a festa pode se configurar num momento
intenso de prazer sem a intervencao da racionalidade cognitiva. Sendo a festa dionisiaca e, por
vezes, oposta a certas convencdes sociais “E dificil ser festivo e refletir ao mesmo tempo sobre
isso”. Afirmar-se positivamente na festa €, inicialmente, assumir uma postura transgressora,
contréria as labutas rotineiras. Para Cox, a intensidade dos sentidos aflorados na festa, talvez, nem

correspondam fielmente a sua descri¢do, considerando que,

A celebragdo é uma espécie de participacdo inconsciente que nos previne de
analisa-la enquanto dura. Se comegarmos a analisar nossa vivéncia da festividade
enguanto é realizada, paramos de celebra-la, esvaecendo-se o objeto de nosso
exame. Se tentarmos analisa-la em outra hora, s6 0 conseguiremos recordando-a
ou antecipando-a. Se tratarmos de escrutinar a festividade de outrem, nédo
estaremos nunca seguros de ficar sabendo o que ele sente, ou até abafaremos sua
disposicao. (COX, 1974, p.25)
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Diante do exposto, a espontaneidade experienciada na festividade, coloca-se numa
condigdo incompativel com a celebracdo festiva racionalizada. Das caracteristicas da festa,
verifica-se sua esséncia espontanea, discrepante de qualquer mecanismo que possa vir a tolher sua
liberdade em expansdo. Para realizar um auténtico mergulho no universo festivo é preciso
despojar-se, permitir-se, sentir, viver. Experimentar-se. Opor-se radicalmente ao remorso da
censura moralista. Muito ja se discutiu sobre a festa como possibilidade transgressora oposta a
rotina, ao passo que apresenta amplitudes existenciais. Para Cox, parafraseando Roger Caillois,

[...] a festividade se caracteriza primordialmente por um surto de excessos e de
caos. Considera-a como uma espécie de paroxismo social, em que os elementos
mais instintivos e desordenados da vida humana ficam temporariamente soltos
para desabafar-se [...] a festividade parece caracterizar-se por um certo contagio
de excessos, mas ha ainda outros elementos. (COX, 1974, p. 25-26).

Entre outras caracteristicas festivas, 0 excesso ganha centralidade e a pujanca da expanséo
de si mesmo, da extravagancia e extratemporalidade tém forca e privilégio. Sendo o fenémeno
festivo uma ocasido transgressora ndo pode ser confundida como uma mera novidade, 0 “mais do
mesmo”. A auténtica novidade festiva, consiste no que permite realizar no interior de sua dinamica,
antecipando o que enseja projetar nas relacfes sociais. Dentro das atuais estruturas e restri¢oes,
sendo 0 excesso um dos aspectos da festa, Por que no contexto festivo esses excessos sao
permitidos e até fetichizados, quando na maior parte do tempo néo festivo a grande parcela das
camadas populares ndo tem o minimo do basico para sobreviver? Pois bem, em sendo a festa
propriamente dita um momento de prazer e afirmacao de sentimentos e desejos reprimidos, Cox a
resume em trés componentes essenciais, sdo eles: 1) o excesso consciente, 2) afirmacao

celebrativa, e 3) justaposicéo,

e Por excesso entendo que toda atividade festiva é folguedo. Sempre exageramos
nessa ocasido, e de propdsito. Vivemo-la intensamente. Ficamos acordados por
mais tempo, comemos e bebemos mais e gastamos mais dinheiro do que em dias
comuns. As vezes rimos, outras choramos, ou fazemos as duas coisas juntas. Em
algumas civilizagBes relaxam-se temporariamente preceitos sexuais e tabus
alimentares. As vezes usamos coisas que, em outras ocasides, seriam geralmente
vistas com curiosidade ou estranheza [...] A festividade propicia-nos uma breve
dispensa das convencBes e, sem o0 elemento da infragdo de normas de
comportamento comum, socialmente aprovada, a festividade nem festividade
seria.

e Por afirmagdo celebrativa entendo que a festividade impde sempre dizer “sim a
vida”. Inclui o prazer em seu significado mais profundo. Pode ser uma afirmagéo
por causa duma coisa que aconteceu, por exemplo, um novo emprego ou a
conquista dum diploma, ou pode celebrar uma coisa ainda esperada. Pode até ser
uma celebragdo feita, por assim dizer, apesar duma coisa que aconteceu. E s6
pensar nas furiosas dancas praticadas, antigamente, em velorios irlandeses, ou na
fogosa danga de Zorba, no filme de Zorba, o Grego, ao desmoronar
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espetacularmente o estaleiro. Em ocasides tais afirmamos a vida e a alegria, a
despeito dos fatos de fracasso e de morte.

e A justaposicdo relaciona-se ao elemento de excesso. Isto quer dizer,
simplesmente, que a festividade tem de ostentar contrastes. Deve ser
notoriamente diferente da “vida de cada dia”. Pete Seeger perguntava, numa de
suas cangoes, por que ndo podiamos ter Natal o ano todo. Sabemos que isso nao
da. Boa parte da atracdo do Natal se resume justamente no fato de s6 ocorrer uma
vez por ano. Vem muito a proposito que, na folhinha, os dias de festa estéo
impressos em vermelho. Mesmo assim, ndo pode a festividade reduzir-se
meramente ao incomum. N&o consiste s6 em ndo trabalhar; inclui, como
acabamos de dizer, celebracdo e excesso. Mas a natureza real da festividade esta
em funcdo duma alternancia com o programa de trabalho diério, da convencéo,
da medianidade. Como diz Josef Pieper: “A qualidade festiva dum feriado
consiste em ser excepcional”. (COX, 1974, p. 27-28)

Sobre o primeiro aspecto, 0s excessos da consciéncia, compreendo ser vidvel mediante a
sua assimilagéo inversa: o da consciéncia dos excessos. A tomada de consciéncia pode ser o elo
articulador entre o ponto de partida e a possivel chegada para qualquer ato transformador. E através
da conscientizacdo®® que a realidade ganha conotacBes desmistificadoras, e, no entanto,
revolucionarias. Quanto a brevidade da suspensao de normas e convencdes, socialmente impostas,
a quem serve esses regulamentos mantenedores da (des)ordem? Apesar da festividade abrigar
excessos, prazeres e delicias, como conciliar esses aspectos para a conscientizacao preventiva, de
modo que a festa ndo se configure apenas numa engrenagem de divertimento efémera?
Resumidamente, de que modo, o ambito festivo pode ser educativo sem dispensar a dimensao do

lazer/prazer?

Semelhantemente ao aspecto anterior, o carater celebrativo da festa € revelador da
intensidade do prazer em seu nivel mais profundo. Nesses termos, qualquer ocasido afirmativa
diante da vida é motivo de celebracéo, de festa. Apesar das contingéncias existenciais, verificadas
no distanciamento dos limites, fracassos e frustracdes, a afirmacédo celebrativa visa romper, ainda
que, provisoriamente, com as condicdes limitadoras do tempo de vida. Entendemos a vida como
uma temporalidade cronoldgica ndo linear de acontecimentos “proprios” de cada fase bioldgica.
Nesse sentido, viver consiste na intensificacdo celebrativa ocasionada na grande parte dos

momentos de vida. inconclusivamente, vive quem celebra e celebra-se para viver.

Sobre o terceiro aspecto festivo, o da Justaposicdo, sintetizado, basicamente, por dois

aspectos: 0 excesso e a celebracédo na excepcionalidade. Nao basta para o fendmeno festivo se

20 Em seu livro: conscientizacdo, Paulo Freire (2016) conceitua-nos a abrangéncia da conscientizagdo enquanto
mecanismo possibilitador na leitura do mundo, desvelando aspectos estruturantes da opressdo, que na visdo dos
opressores é confortavelmente mistificado, assimilado nas estruturas sociais de maneira acritica.
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contrapor a “normalidade” rotineira, € preciso esbanjar toda a sua espalhafatosa acéo
potencializadora. N&o a toa é comum testemunhar comportamentos de folides e pessoas brincantes

ostentar seus excessos, ocasionalmente cometidos num evento festivo.

Apesar deste aspecto, o da celebracéo e dos excessos coadunarem com todas as atmosferas
festivas, por alguma razdo, reduziu-se quase que exclusivamente a dita terca-feira ‘gorda’
carnavalesca. Seja por meio do excesso da consciéncia, do carater celebrativo e da justaposicao,
as composicoes festivas podem aglutinar forcas, reverberadas a longo prazo, na conscientizacao
desmistificadora, capaz de celebrar com antecipacdo o que podera vir a ser transformado “A
celebragdo nos liga ao passado e ao futuro, mas a énfase varia em funcdo do que estamos
celebrando” (COX, 1974, p. 28)

No seu livro: Homo Ludens, Johan Huizinga (1872- 1945), historiador e linguista holandés,
verifica-nos algumas semelhancas entre certos aspectos da festividade com o jogo propriamente
dito. Tal como o fendémeno festivo, 0 jogo pode promover sua propria dindmica, ritualiza regras,
propiciando imenso prazer e divertimento aos jogadores e envolvidos indiretamente. Quanto a
origem e funcdo do jogo, sabe-se que ndo se trata, porém, de uma referéncia pertencente as

civilizagdes humanas, como podemos conferir na seguinte exposicao:

E-nos possivel afirmar com seguranca que a civilizagdo humana n&o acrescentou
caracteristica essencial alguma a ideia geral de jogo. Os animais brincam tal como
0s homens. Bastara que observemos os cachorrinhos para constatar que, em suas
alegres evoluc@es, encontram-se presentes todos os elementos essenciais do jogo
humano. Convidam-se uns aos outros para brincar mediante um certo ritual de
atitudes e gestos. Respeitam a regra que os proibe morderem, ou pelo menos com
violéncia, a orelha do préximo. Fingem ficar zangados e, o que é mais importante,
eles, em tudo isto, experimentam evidentemente imenso prazer e divertimento.
(HUIZINGA, 2000, p. 05)

Enquanto a festividade propicia a celebracdo dos excessos na busca incessante pelo prazer
de festejar, com tal caracteristica o jogo favorece imenso divertimento pelo prazer de jogar. Quanto
a0 jogo, é bastante curioso o fato de sua extraordinaria capacidade de autonomia livre de qualquer
autorizacdo racionalizada; doutro modo, a Idgica mobilizadora do jogo ndo necessariamente se
sujeita & elaboracdo cognitiva para que aconteca. Nessa perspectiva, 0 jogo transcende a
racionalidade humana podendo equiparar seres racionais e irracionais num mesmo patamar, do

qual o jogo dependera tdo somente das proprias regras para ser ele mesmo.

Nesse sentido, poderia 0 jogo auxiliar na derivacdo de elementos simbdlicos para a

subversdo demolidora da (des)ordem social? nesse momento ndo nos cabe responder a esta questido
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por seu altissimo nivel de complexidade, mas isso ndo nos impede de avancar na reflexdo, no
sentido de buscar entender a esséncia autbnoma do jogo, utilizando-o como possivel fonte
inspiradora, recriando novas representacbes simbolicas capazes de avancar além das
determinacfes socialmente estruturadas. Afinal de contas, sendo o jogo dindmico ele mesmo é

possibilitador de movimento, favoravel a constante transformacéo do que j& ndo pode permanecer.

Nesta secdo, nos dedicamos em caracterizar 0s principais elementos festivos na
hibridizacdo de aspectos sagrados e profanos, sua importancia na condugdo dos imaginarios, e as
possiveis aproximacdes com 0 jogo enquanto elemento mobilizador e dindmico. A provavel
necessidade humana para conectar-se a dimenséo divinizada se inclui na criacao e ritualizacdo dos
simbolos celebrados festivamente. Mesclado por toda a dindmica ritualistica das festas sagradas
com aspectos profanos e vice-versa, 0 jogo movimenta essas estruturas sem ser modificado em sua
esséncia. Do que foi possivel compreender a respeito desses aspectos e dindmicas, 0 jogo tanto
mostra-se enigmatico quanto pode ser revelador e aglutinador de forcas com tendéncias

expansivas.

2.3 Festa e Relacéo de Poder

As problematizaces suscitadas nesta secdo, remete-nos as expressoes festivas e populares,
que, coexistiam com as restricdes autoritarias do Estado Teocratico medieval ao passo que
preservou todo o legado cultural que seria fecundado durante o periodo Renascentista. A festa dos
folides e a cultura do riso ilustraram as valiosissimas contribui¢Ges herdadas da cultura popular
Medieval no Renascimento. J& no periodo renascentista, esses elementos reapareceram fazendo
conciliar reconhecimento e forca, amplamente visibilizados no movimento humanista. Esse
fendmeno destacou-se pela efervescéncia artistica, cultural e intelectual, sobretudo, na sua
producdo literaria originalmente satirica, que retoma na cultura comica popular medieval
elementos agregadores nas principais obras literarias de sua época. Dentre os homens letrados do
periodo renascentista, ressalte-se, entre outros, a notavel atuacdo politica de Francois Rabelais

(1553), escritor, padre e médico francés.

A obra e vida de Rabelais testemunham sua presenca marcante no mundo. Dotado de
altissima sensibilidade com habilidade questionadora, denunciou as assimétricas estruturas sociais,
numa época sombria e complexa que se assemelha a realidade atual na qual estamos. Rabelais
ficou conhecido por sua admiravel erudicdo e estupenda capacidade com a qual satirizava as

injusticas sociais nas suas obras. Outra grande personalidade e contemporaneo de Rabelais foi 0
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filésofo e humanista Erasmo de Roterdam (1466-1536) conhecido por elogiar a loucura, ainda
quando a loucura, o riso e sétira se encontravam oficialmente proibidos por uma questdo de

controle social vigente pelo entdo Estado Teocratico cristao.

Num periodo turbulento marcado por rupturas e refundamentagdo de paradigmas, novos
ventos de transformacdo pairam sobre a atmosfera milenar do periodo medieval, demarcando a
transicdo historica, cultural e politica, perpassadas/culminadas no movimento renascentista.
Talvez, uma das caracteristicas mais marcantes desse momento, consistiu, fundamentalmente na

aglutinacdo de expressdes advindas da cultura ‘extraoficial’ na cultura ‘oficial’.

Os fendmenos festivos da Idade Média, caracteristicamente introduziram a cultura do riso
e da satira. Praticamente, quase todas as festas populares ocorridas na sociedade medieval
absorveram esses aspectos espalhadas por diferentes contextos e temporalidades que podem ou

ndo se distinguir, assemelhando-se ao que atualmente definimos ser: ‘sagrado’ e/ou ‘profano’.

A necessidade de manter a (des)ordem que estruturava a sociedade medieval foi
necessariamente o que mobilizou setores da nobreza e da Igreja Catolica Romana para que
mantivessem suas afinidades e de algum modo as reproduzissem no interior das festas, ja que a
festa dos folibes poderia nitidamente se configurar numa frente antagbnica as estruturas de
opressdo. Os conchavos estabelecidos entre o clero e a nobreza medieval, inicialmente, se

caracterizam em trés categorias preconizadas na seguinte exposicao,

O mundo infinito das formas e manifestacdes do riso opunha-se a cultura oficial,
ao tom sério, religioso e feudal da época. Dentro de sua diversidade, essas formas
e manifestacGes — As festas pablicas carnavalescas, 0s ritos e os cultos cdmicos
especiais, os bufdes e tolos, gigantes, andes e monstros, palhacos de diversos
estilos e categorias, a literatura parddica, vasta e multiforme, etc. — possuem uma
unidade de estilo e constituem partes e parcelas da cultura comica popular,
principalmente da cultura carnavalesca, una e indivisivel. As multiplas
manifestacbes dessa cultura podem subdividir-se em trés grandes categorias:1)
As formas dos ritos e espetaculos (festejos carnavalescos, obras cdmicas
representadas nas pracas publicas, etc); 2) Obras comicas verbais (inclusive as
parddias) de diversa natureza: Orais e escritas, em latim ou lingua vulgar; 3)
Diversas formas e géneros do vocabulario familiar e grosseiro (insultos,
juramentos, brasdes populares, etc) (BAKHTIN, 1987, p. 03-04)

Apesar da multiplicidade dos fenémenos festivos estarem amplamente presentes na Europa
Medieval, na totalidade, eles puderam se constituir num movimento de oposicdo ao sistema de
governo teocratico-medieval. Outro aspecto a ser analisado, diz respeito a perspectiva comica,
nitidamente presente nas trés abordagens categoricas, sejam nas festas, nos ritos, parodias, etc., a

forte presenca da critica através do riso notabilizava aspectos de conscientizacdo diante da
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imponéncia dos governantes, evidenciados durante a realizacdo desses momentos festivos e

ludicos populares.

Se, por um lado, as manifestacGes vinculadas a cultura popular comprometeram-se na
construcdo de um projeto societario alternativo de oposicdo as estruturas da sociedade medieval;
por outro lado, as festas de carater oficial colocaram em prética a no¢ao de impossibilitar aspectos
descentralizadores de poder, como podiam ser evidenciados na liberdade do riso. Entre uma e
outra modalidade festiva, destaca-se a tradigdo enquanto elemento central e organizativo na
repeticdo e/ou reconstrucdo dos ciclos festivos, suas intencionalidades e simbolos de modo que,

Todos esses ritos e espetaculos organizados a maneira comica apresentavam uma

diferenca notavel, uma diferenca de principio, poderiamos dizer, em relacdo as

formas do culto e as ceriménias oficiais sérias da Igreja ou do Estado Feudal.

Ofereciam uma visdo de mundo, do homem e das rela¢gbes humanas totalmente

diferente, deliberadamente ndo-oficial, exterior a Igreja e ao Estado; pareciam ter

construido, ao lado do mundo oficial, um segundo mundo e uma segunda vida

aos quais 0s homens da Idade Média pertenciam em maior ou menor proporgao,

e nos quais eles viviam em ocasides determinadas. (BAKHTIN, 1987, p. 04 e 05)

Nesta exposi¢do, evidenciamos dois projetos politicos, ambivalentemente antagdnicos.

Esta ambivaléncia, constata-se na incorporacdo das festas desenvolvidas segundo a percepcao
popular/comica com as festas religiosas, mas também podem ser antag6nicas entre si quando
situadas em categorias distintas visando fortalecer uma determinada estrutura de poder. Talvez,
por essa razao, as festividades populares adquiriram certa notoriedade dentro das festas religiosas,
mais evidentemente no periodo em que a Igreja estrategicamente reivindicara a necessidade para
admitir o que ja ndo estava ao seu alcance e, desse modo, pudesse manter a aparéncia de seu
controle, na renovacdo de aliancas quase sempre em funcdo da permanéncia das estruturas

medievais.

A oscilante e aparente coexisténcia entre a cultura cémica/popular com a cultura
ideologicamente ‘superior’ foi necessariamente o que criou condicdes para fortalecer a cultura do
riso também nos estratos da aristocracia renascentista. Tal como no declinio do periodo medieval,
no Renascimento, a tradicdo obtida pela cultura do riso apresentou conotagdes de conscientizacao
e formacéo politica. Suas principais bases e influéncias poderdo ser compreendidas a partir dos

trés grandes momentos, respectivamente apresentados,

O Renascimento expressava sua opinido sobre o riso através da sua pratica
literaria e das suas apreciagdes literarias. Mas fazia-o também nos julgamentos
tedricos, que justificavam o riso enquanto forma universal de concepgdo do
mundo [...] o prdprio Rabelais desenvolveu-a no antigo e no novo Prélogo ao



48

quarto livro, fundamentando-se essencialmente em HipdGcrates. Hipdcrates,
tedrico do riso em seu género, tinha um papel muito importante nessa época [...]
Democrito definiu o riso como uma visdo unitaria do mundo, uma espécie de
instituicdo espiritual do homem que adquire sua maturidade e desperta; em ultima
analise, Hipdcrates este perfeitamente de acordo com ele;

A segunda fonte da filosofia do riso na época de Rabelais era a célebre férmula
de Aristételes: “O homem ¢é o unico ser vivente que ri” A essa formula, que
gozava de imensa popularidade atribuia-se um sentimento ampliado: o riso era
considerado como o privilégio espiritual supremo do homem, inacessivel as
outras criaturas [...] O riso, dom de Deus, unicamente ao homem concedido, é
aproximado do poder do homem sobre a terra, da razéo e do espirito que apenas
possui. Segundo Aristoteles, a crianga s6 comega a rir no quadragésimo dia
depois do nascimento, momento em que se torna pela primeira vez um ser
humano;

Enfim, a terceira fonte da filosofia do riso no Renascimento é Luciano, sobretudo
a personagem Menipo, que se ri no reino de além-tumulo. Menipo ou a
neciomania, de Luciano, era uma obra especialmente em voga na época, e pode-
se afirmar que ela exerceu uma poderosa influéncia em Rabelais, mais
exatamente sobre o episddio de Epistémon nos infernos (Pantagruel) [...] As trés
fontes definem o riso como um principio universal de concep¢do de mundo, que
assegura a cura e 0 renascimento, estreitamente relacionado aos problemas
filoséficos mais importantes, isto é, a maneira de “aprender a bem morrer e bem
viver” (BAKHTIN, 1987, p. 58-60)

A primeira grande inspiracdo renascentista inclinada para a cultura do riso, fundamentou-
se nos classicos da filosofia grega para respaldar teoricamente as producdes literarias da época.
Essa estratégia definiu o lugar do riso também na cultura ideologicamente ‘superior’ contribuindo
para a criacao e divulgacdo de obras mundialmente conhecidas, “como o Decameron de Boccaccio,
o livro de Rabelais, o romance de Cervantes, os dramas e comédias de Shakespeare, etc”
(BAKHTIN, 1987, p. 62). A partir de Hipdcrates a repercussdo positiva do riso ganhou
ressonancias também na area da medicina, recomendado durante o processo de recuperacdo dos
pacientes e na relacdo que estes poderiam construir com seus médicos. Seja para potencializar
aspectos da cultura popular na cultura erudita e/ou para divulgar a ampla utilidade beneficiadora
do riso nos mais variados aspectos dos ambitos sociais, além da questdo meramente politica, foi o
que deu condigdes para a permanéncia e aprimoramento do legado cémico no Renascimento.

Semelhantemente ao primeiro aspecto, 0 segundo elemento inspirador da cultura do riso
na contextualidade renascentista, evoca o pensamento grego para justificar a utilizacdo dos
elementos caracteristicos da cultura popular nas obras literarias. Estes indicios nos afirmam a
influéncia permanente da cultura grega no pensamento ocidental. Curiosamente, o que pode ter
levado a milenar Idade Média a romper com a cultura comica do riso herdada dos gregos? Talvez,

a consolidacdo dos tronos dos reis, principes e papas, obtivessem outro rumo com a liberdade
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dessas expressdes. Do mesmo modo, a constante vigilancia do conhecimento, das artes, da possivel
presenca e participacdo popular serviu de controle para condicionar encaminhamentos e rupturas
simultaneas.

O terceiro e ultimo aspecto influenciador do riso tal qual acabamos de apresentar, dialoga
com os anteriores a partir da influéncia dos antigos filésofos gregos. Também coadunam com a
necessidade universal do riso, sua utilidade pedagdgica e conscientizadora, ou ainda sua
utilizacdo/recomendacdo na recuperacao de pacientes ou na vida além-timulo. De um modo e de
outro, na sociedade renascentista, o0 riso ganhou conotacfes transcendentais. Seja na vida ou na
morte, na salde ou na doenca, para expressar alegria ou simplesmente galhofar do autoritarismo,
a concepcao do riso e da satira encontrou solo fértil para ampliar-se nessas e noutras dimensoes.

A lIgreja Catélica Romana e o Estado Absolutista europeu ndo mediam esforcos para
coibir o riso e a satira na Idade Média. Apesar disso, o fendmeno festivo ‘extraoficial” sobrevivia
nas pracas e demais localidades publicas, o teatro popular também alimentou o embrido que mais
tarde cresceria no renascimento europeu. E importante ressaltar que as tentativas para silenciar a
festa do povo e o riso ndo foram exclusivas do periodo medieval. Especificamente, no
Renascimento, um dos argumentos mais utilizados para incluir o elemento do riso e,
consequentemente da satira nas obras literarias, consistiu no seu reconhecimento positivo, pois,

Sublinhemos uma vez mais que, para a teoria do riso no Renascimento (como
para suas fontes antigas), o que é caracteristico é justamente o fato de reconhecer
qgue o riso tem uma significacdo positiva, regeneradora, criadora, o que a
diferencia nitidamente das teorias e filosofias do riso posteriores [...] A préatica
artistica do riso no Renascimento é antes de mais nada determinada pelas
tradicBes da cultura cOmica popular na Idade Média. (BAKHTIN, 1987, p. 61)

Outro aspecto importante a ser considerado, na fusdo ja ambigua das expressdes festivas
populares com a cultura ideologicamente superior, possibilitou avangos e retrocessos dentro das
festividades populares. E provavel que o suposto reconhecimento da cultura popular pela cultura

erudita possa se configurar num mecanismo de controle social. Considerando, que,

Toda uma série de outros fatores, resultantes de decomposi¢do do regime feudal
e o teocratico da Idade Média, contribuiu igualmente para essa fusao, essa mistura
do oficial com o ndo-oficial. A cultura comica popular que, durante séculos,
formara-se e defendera sua vida nas formas ndo-oficiais da criagdo popular —
espetaculares e verbais — e na vida corrente ndo-oficial, igou-se aos cismos da
literatura e da ideologia a fim de fecunda-las e, em seguida, a medida em que se
estabilizava o absolutismo e se instaurava um novo regime oficial, tornou a descer
aos lugares inferiores da hierarquia dos géneros, decantando-se, separando-se em
grande parte das raizes populares, restringindo-se e, finalmente, degenerando
(BAKHTIN, 1987, p. 62)
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Nesta exposi¢do, 0 autor nos apresenta como pode se configurar as estruturas hierarquicas
do poder por meio da coercdo simbdlica, servindo-se da assimilagdo das identidades oriundas de
raizes populares. Seria 0 reconhecimento das expressdes da cultura popular uma maneira de
reafirmar a autoridade simbdlica da cultura erudita? Quais aspectos determinam a caracterizacéo
do que pode ser erudito ou popular? Por fim e igualmente importante, até que ponto a cultura
popular se afirma na erudita e a erudita na popular? Talvez esses questionamentos nos aproximem
da complexa e contraditdria configuracdo do periodo medieval, renascentista e temporalidades
posteriores.

No seu livro, Elogio da Loucura, Erasmo de Roterdam, filésofo e adepto do movimento
humanista, do qual Rabelais também fazia parte, tornou-se mundialmente conhecido apds
personificar a loucura para confrontar as configuragdes estruturantes da sociedade renascentista.
Erasmo foi capaz de reunir elementos satiricos forjados na cultura popular medieval com a propria
ideia da loucura. Apesar da loucura propriamente dita se instalar nas instancias do poder, e nelas
permanecer, para manter a aparéncia uniforme na esséncia comprometida, ideologicamente esta
ideia afastou-se de qualquer personalidade politica que representasse o poder. Ao associar a

volupia, a hipocrisia e a loucura, o autor enfatiza o seguinte,

Podeis, pois, estar certos de que também os estdicos ndo desprezam a volUpia,
embora astutamente se finjam alheios a ela e a ultrajem com mil injdrias diante
do povo, a fim de que, amedrontando 0s outros, possam goza-la mais
freqUentemente. Mas, admitindo que esses hipocritas declamem de boa fé, dizei-
me, por Japiter, sim, dizei-me se ha, acaso, um s6 dia na vida que ndo seja triste,
desagradavel, fastidioso, enfadonho, aborrecido, quando ndo é animado pela
vollpia, isto €, pelo condimento da loucura. (ROTTERDAM, 2002, p. 15)

Na afirmacdo anterior, gostariamos de ressaltar dois fendmenos caracteristicos nas
estruturas politicas de poder, evidenciados tanto no periodo medieval quanto no periodo
renascentista. A hipocrisia e o proibicionismo. Um aspecto estd associado ao outro, sustentam-se
mutuamente. Cabe, pois, lembrar que os ingredientes constituidores da loucura, ou seja, a volupia,
0s prazeres intensos, 0s banquetes dionisiacos, 0s exageros conscientes, a satira organizada contra
0 povo, entre outros aspectos; historicamente, fizeram parte da logica estruturante dos sistemas
politicos. Desde o Estado absolutista, os totalitarismos e as ditaduras explicitas e implicitas,
denotam a loucura institucionalizada na pratica nem sempre divergente dos discursos. Quanto a

aparente auséncia e contraditoria necessidade da loucura, Erasmo postula-nos o seguinte,

Por tudo isso, observai, senhores, que, quanto mais o0 homem se afasta de mim,
tanto menos goza dos bens da vida, avancando de tal maneira nesse sentido que
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logo chega a fastidiosa e incdmoda velhice, tdo insuportavel para si como para 0s
outros. E, j& que falamos de velhice, ndo fiqueis aborrecidos se por um momento
chamo para ela a vossa atengdo. Oh! como 0s homens seriam lastiméveis sem
mim, no fim dos seus dias! Mas, tenho pena deles e estendo-lhes a mao. N&o raro,
as divindades poéticas socorrem piedosamente, com o divino segredo da
metamorfose, 0s que estdo prestes a morrer: Fetonte transforma-se em cisne,
Alcion em passaro, etc. (ROTTERDAM, 2002, p. 16)

Nesta afirmacdo, o autor nos apresenta a loucura ndo como uma condi¢do pejorativa,
ridicularizadora, fatil. Ao contrario, denota-nos seu carater oscilante com tendéncias favoraveis a
serem devidamente reconhecidas em qualquer momento da existéncia humana, sobretudo ao final
do ciclo de vida. O elemento mobilizador da loucura mesclada aos ciclos vitais, representa, ndo
somente a contradicdo dos discursos oficiais, como pode se configurar numa frente encorajadora
de mobilizagdo politizadora. Nesse sentido, 0s fendmenos festivos com tendéncias que possam
beneficiar a loucura e os seus ingredientes emancipatorios tendem a ser alvo facil das instancias
repressoras, a exemplo das manifestacdes populares, especificamente o carnaval como veremos
mais adiante. Tratando-se das contraditorias relagdes sociais, deve-se também a loucura, o
comodismo e a naturalizagdo para suportar tais injusticas sob a ‘eterna’ e domestificadora

adaptacéo que configura a manutencdo do controle do rebanho.

Afinal de contas, nenhuma sociedade, nenhuma unido grata e duravel poderia
existir na vida, sem a minha intervencéo: o povo ndo suportaria por muito tempo
0 principe, nem o patrdo o servo, nem a patroa a criada, nem o professor o aluno,
nem o amigo o amigo, nem o marido a mulher, nem o hospedeiro o hdspede, nem
0 senhorio o inquilino, etc., se ndo se enganassem reciprocamente, ndo se
adulassem, ndo fossem prudentemente cimplices, temperando tudo com um
grdozinho de loucura. (ROTTERDAM, 2002, p. 23)

Doutro modo, o autor nos elucida que sem a presenca da loucura, possivelmente seria
inviavel manter as condicBes estruturadoras das desigualdades, tais como foram injustamente

determinadas, e, de algum modo, se mantiveram vigentes pois,

E a Loucura que forma as cidades; gracas a ela é que subsistem os governos, a
religido, os conselhos, os tribunais; e € mesmo licito asseverar que a vida humana
ndo passa, afinal, de uma espécie de divertimento da Loucura. (ROTTERDAM,
2002, p. 27)

Seja para dar sentido a vida de todas as pessoas, para manter a aparéncia da esséncia, ou
para se configurar numa propriedade exclusivista da prepotente minoria, paradoxalmente, a

loucura pode ser dependente e autdnoma nesse constante movimento de intera¢fes sociais. Ainda
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que coexistindo com as frequentes tentativas de coercdo, a loucura, loucamente aprendeu a
sobreviver e tirar proveito de tudo isso. Receamos, pois, que esses aspectos e seus possiveis
mecanismos com tentativas de controle, intencionam desmobilizar politicamente, entre outras
questdes, a vasta camada popular em ‘perpétua’ condicdo de desvantagem social. Conforme
mencionamos anteriormente, a capacidade de mobilizagao ocasionada a partir do fenémeno festivo
e popular ainda no periodo medieval, foi exatamente o que chamou a atengdo para que as forcas
conservadoras reagissem rapidamente, contrapondo-se categoricamente a qualquer indicio de
organizacéo de base popular.

Segundo a versdo de raciocinio com embasamento positivista, a loucura pode ser
ideologicamente compreendida e apresentada como um horizonte distante, um devaneio
comparado com a realidade racional. Separar a loucura da suposta realidade racional foi
necessariamente o que deu condi¢bes para manter as estruturas dominantes, sem duvidas a
categorizacdo do pensamento binario foi determinante nesse e noutros aspectos. Nesse sentido, a
loucura passou a ser representada como uma denotacéo pejorativa, irracional, descredibilizada.
Ideologicamente n&o seria possivel viver num mundo fora da ordem desorganizada e
racionalmente louca. Isto €, segundo a pretensdo politica do pensamento binario.
Ambivalentemente, 0s opostos podem coabitar, talvez ndo tdo harmonicamente como
desejariamos, ocorre que nessa simultanea possibilidade na qual a loucura e razdo sao partes do
mesmo fendmeno, indica-nos que a definicdo da consonancia nos contrastes, consiste na coalisdo
de forcas equilibradas entre os opostos. Coadunando com esta compreensdo, Erasmo (2002)
discorda da concepgdo binaria utilizada pelos filosofos e defensores da razdo, seus
contemporaneos, que rejeitavam categoricamente a loucura, mais explicitamente exposta na
seguinte afirmacao:

Parece-me, contudo, ouvir alguns filésofos dizerem que uma das maiores
desgracas para um homem consiste em ficar louco, em viver no erro, na ilusao e
na ignorancia. Oh! como estdo redondamente enganados! Respondo-lhes, ao
contréario, que € justamente nisso que consiste ser homem. Confesso-vos que nao
sei explicar como podem tratar de infelizes os meus loucos, sendo a loucura,
como €, patriménio universal da humanidade, e quando todos os mortais nascem,
educam-se e se conformam com ela. (ROTTERDAM, 2002, p. 32)

Ambivalentemente, o autor deu voz a loucura personificando-a. As turbulentas reformas
que deram base a nova refundacdo paradigmatica no periodo renascentista, contribuiram
significativamente para se repensar antigas consolidacoes, a exemplo da prevaléncia e influente
categorizacdo da racionalidade l6gica herdada nos classicos da filosofia grega. Nessa perspectiva,

a loucura assume lugar e exerce seu protagonismo na dinamica e nas estruturas daquela realidade.
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Sendo a loucura parte inseparavel dos homens e das mulheres, independente da ocasido e da época,
os acompanhou exercendo seu grandioso poder de influéncia.

Ao mesmo tempo, 0 Renascimento, se apresentou enquanto cendrio historico um
momento que antecedeu dois grandes fendmenos, majoritariamente influenciadores no
pensamento ocidental, foram eles: A industrializag&o e a ciéncia moderna. Provavelmente, esses
dois grandiosos eventos ndo tivessem encontrado os lugares que adquiriu se ndo fosse possivel sua
antecipada preparacdo, cuidadosamente planejada em consonéncia aos aparatos de coercéo e
dominacdo simbdlica nas incipientes estruturas sociais consolidadas no periodo medieval. Como
ja tratamos anteriormente, naquele momento, o controle social ganhou conotac6es de autoridade
suprema inquestionavelmente exercida pelos reis e pelo clero cat6lico romano.

O advento da industrializacdo procedeu nos mdaltiplos fenbmenos histéricos com
tendéncias generalizantes para consolidar o pensamento ocidental. O panorama histérico tem nos
apresentado recortes da realidade na fatidica relagdo de opressores e oprimidos. Esse mecanismo
é parte integral da engrenagem maior que estrutura a dindmica da logica centralizadora do poder.
Assim, ocorreu durante o feudalismo, o escravagismo, e, mais disfarcadamente, no periodo
industrial, quando o sistema capitalista adquire mais maturidade para aprimorar seus sistemas de
controle ndo apenas no ambito das industrias, mas nos vastos setores sociais com intervencao
direta de sua proposta ideoldgica. Seguindo este marco histérico, o da industrializagéo,
reverberado na determinacgédo das regras ‘civilizatorias’, segundo Erasmo, demarcou a decadente
impoténcia com a qual os seres humanos se submeteram a negar os préprios instintos, tendo que

viver como um rebanho de condenados da prépria sentenca.

Digamos, pois, francamente, que a ciéncia e a industria se introduziram no
mundo com todas as outras pestes da vida humana, tendo sido inventadas pelos
mesmaos espiritos que deram origem a todos os males, isto é, pelos demonios, que
por final tiraram da ciéncia o seu nome. Nada disso se conhecia no século de ouro,
em que, sem método, sem regra, sem instrucdo, os homens viviam felizes,
guiados pela natureza e pelo préprio instinto. (ROTTERDAM, 2002, p. 32 e 33)

Para este autor, a auténtica liberdade consiste nos instintos humanos, paulatinamente
reprimidos a medida em que as sociedades humanas foram avancando em seu processo de
‘civilizagdo moderna’. Nesses termos as diversas formas de repressdo puderam aprimorar suas
taticas de controle sofisticadamente. Parece-nos que o legado de liberdade ficou perdido num
passado prestes a desaparecer definitivamente de nossas memdrias coletivas. E dito como insano
a quem se atrever a rememorar um tempo histérico no que ndo havia dominadores ou dominados.

Do mesmo modo, qualquer indicio de projeto societario alternativo ao que esta posto, é
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brutalmente rejeitado ou simplesmente taxado como um devaneio, uma utopia. Em uma de suas
ilustres afirmacGes, Erasmo expde a escandalosa hipocrisia dos principes e poderosos de sua
época. Num ato profético, o autor, descreve aspectos caracteristicos que nao se perderam no tempo
por sua estupenda contemporaneidade, vejamos,

Dito isso, quero fazer uma suposi¢do: imaginai no trono (coisa que, alis,
acontece frequentemente), imaginai no trono, dizia eu, um homem ignorante das
leis, quase inimigo do bem publico, que sé tem em mira o seu interesse pessoal,
escravo dos prazeres, menosprezador das ciéncias, que despreza a verdade, que
ndo pode escutar uma linguagem sincera, que tem a felicidade dos escravos como
altimo dos prazeres, que ndo segue sendo suas paixdes, que mede cada coisa pela
propria utilidade. (ROTTERDAM, 2002, p. 67)

Nesta afirmacdo, o autor apresenta-nos elementos centralizadores do que pode
caracterizar a personalidade de um representante politico corrupto e hipdcrita. Apesar de agir como
um louco ele nega, rejeita e até persegue a loucura. Sua ganancia € explicita, tem sede de sangue
inocente. Ele se utiliza de todos os recursos que pode para matar, destruir, extirpar. Habilidoso nos
velhos esquemas ainda que cambaleante, mantem-se em funcdo da barganha e da trapaca. Sua
maior felicidade se alimenta do sofrimento alheio, sobretudo dos mais vulneréaveis. E incapaz de
sentir empatia porque entende que ser solidario é privilegiar apenas os seus familiares e 0 seu
grupo de apoiadores igualmente corruptos e detestaveis. A mobilizacdo do seu discurso politico
consiste na mentira explicita e menos explicita. Dizem que os tempos mudaram. Resta-nos saber
para quem. Pois, tratando-se de privilégios, ganancia, corrupcdo, mentira, loucura... estas
caracteristicas continuam bem representadas ndo coincidentemente sob a coercdo das forcas

conservadoras reconfiguradas.

Do ja descrito, desde a sua origem, a celebracdo festiva pode apresentar, entre outras,
intercessdes filosoficas, mitologicas, simbdlicas, divinizadoras, politica. Apesar dessa complexa
teia simbolicamente imensuravel de forcas representativas, de tempos em tempos, as facetas do
totalitarismo se hospedam dentro do fendmeno festivo para boicota-lo. Para Cox (1974), esse
fendmeno historico e social com orientacdo politica recai sobre a dindmica das expectativas
festivas, sobretudo, as festas que envolviam diretamente a participacdo popular, como ocorreu na
Idade Média e numa parte significativa do periodo renascentista. Em outras palavras: é uma

maneira de subverter a festa por dentro segundo a regra geral da sociedade. Vejamos:

Na época da industrializacdo nos tornamos mais sobrios e industriosos. E menos
ludicos e imaginosos. Os horarios de trabalho reduziram a festividade a um
minimo. Os habitos adquiridos ainda nos dominam tanto, que passamos nossos
lazeres, propiciados pela tecnologia, fazendo hora-extras, ou planejando sérias
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confabulagdes sobre o “problema do lazer”, ou estranhando por que nao estamos
a aproveitar nosso “tempo livre” como conviria. (COX, 1974, p. 16)

Para este autor, os efeitos colaterais causados pela racionalidade capitalista no trabalho
foram devastadores para a criatividade humana, a no¢do do tempo-cronoldgico passou a ser
utilizada para monitorar e reduzir ao minimo qualquer ocasido que pudesse propiciar o lazer e a
criatividade. Atualmente, a no¢do do “tempo livre” virou ‘ostentagdo’ de uma minoritaria e
privilegiada classe social, enquanto a grande maioria continua a alimentar esse desejo, refugiando-
se nas condicdes de dependéncia supostamente democratizadas na versdo dos aparatos
tecnolodgicos e nas ditas ‘redes sociais’.

O contexto historico da Revolugdo industrial evidenciada no final do século XIX e
aprimorada durante os séculos subsequentes XX e XXI, aliado a outros fendmenos, este
ambivalentemente apresentou-nos potencialidades e fracassos, se por um lado, revolucionou
‘positivamente’ a otimizacdo da mao de obra nas linhas de producdo, por outro lado,
refundamentou paradigmas perspectivamente ancorados nas teorias da administracdo cientifica,
exercendo grande influéncia nas estruturas societarias em todos o0s seus aspectos. Ademais, atraves
da racionalizacdo do trabalho, aliada a otimizagé@o do tempo, adquiriu-se a nogdo de que o ‘homem
moderno’ se eximiria de suas subjetividades para corresponder ao tempo que inicialmente fora
cronometrado das linhas de producgdo. Assim, o relogio-tempo se configurou num grandioso

mecanismo de coercao simbolica das classes operarias/trabalhadoras.

Para Jadir Pessoa (2009) a festa € um dos elementos centrais na formacdo politica das
diversas civilizagBes, também pode ser considerada uma heranca antropoldgica na qual as atuais
geracOes humanas podem reconhecer suas ancestralidades mantendo a promessa de se projetar nas
geracOes posteriores. Constituindo-se num constante rito de passagem cosmico, numa viagem pelo
‘tinel do tempo’, num ponto de encontro entre as geracdes, uma possibilidade de revisitar o
passado a partir das condicGes existenciais no presente. Entre algumas caracteristicas mais

eminentes na festividade, sabe-se que:

Em todas as civilizagdes conhecidas, a importancia e os muitos sentidos da festa:
acolhimento ao chegante, celebracdo de momentos fortes da vida familiar,
celebragdo da colheita, datas e momentos especiais da vida coletiva e marca dos
costumes e normas grupais na memdoria e até no corpo dos adolescentes e jovens
iniciantes em sociedade. Nesses diferentes registros que indicam a centralidade
cultural da festa, ela apresenta alguns contelidos recorrentes, como sdo 0s casos da
danca, da ornamentacao, da musica e, principalmente, da comida — um dos pontos
essenciais de toda festa. (PESSOA, 2009, p 35)
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A preconizagdo dessas caracteristicas inerentes as celebragdes festivas podem abrigar
sutilmente/intencionalmente uma abordagem pedagdgica/educativa. Ou seja, uma pedagogia
festiva. Neste sentido, a festa serve-se aos mais variados gostos e finalidades politicas. Do mesmo
modo, néo significa dizer que a festividade encerra apenas uma finalidade nela mesma, embora
veicule uma ou varias intencionalidades com propoésitos politicamente e simultaneamente
definidos. Nesse sentido, a hibridizacdo contraposta de interesses convive e se mantém dentro do
fendmeno festivo. Do ja descrito, as intencionalidades sdo ambivalentes e diversificadas, seja para
favorecer a alienacdo, a politizacdo, a ritualizacdo divinizada da vida, ou para mobilizar a
economia, entre outras ou todas essas finalidades. Nessa perspectiva, Jorge Ribeiro nos elucida a
diferenca entre alguns aspectos que podem caracterizar ambiguidades fenomenoldgicas do ritual
festivo:

Enquanto ritual, a festa reproduz de forma simplificada a sociedade que a
produziu; ela desenvolve uma espécie de pedagogia social. Assim, a festa popular
pode ser uma acdo pedagdgica em duas direcoes:

1) Pode ser uma festa-para-o-povo, em que este comparece como multidao,
sendo-lhe reservado um papel passivo (nem sempre aceito) de atribuidor
mecanico de homenagens. Nessas ocasifes sua cultura é pasteurizada, sdo
pincados apenas elementos exaticos.

2) Pode ser uma festa-do-povo, em que o povo é dono de sua festa, nela se
expressa livremente, sua condicdo de oprimido é trabalhada pedagogicamente
e sdo anunciadas possibilidades de uma vida que ainda ndo existe. Claro, ndo
fica excluida a possibilidade de contaminages ideoldgicas. (RIBEIRO, 1982,
p. 42 e 43).

O autor explica, a festividade pode abrigar intencionalidades divergentes, com interesses
comuns ou mistos. Nisto consiste sua ampla ambivaléncia. H4 uma possibilidade de coexisténcia
real entre os contrapontos, mas ha também uma necessidade emergente e capaz de distinguir o que
caracteriza uma festa-para-o0-povo de uma festa-do-povo. Quando a festa se configura para o povo
este apenas espera, € um mero receptaculo da producdo cultural de massa e, desse modo, esta
propenso aos reajustes socialmente constantes. Por outro lado, quando a festa € o elemento
principal que impulsiona a protagonizacao de quem a constroi, as relacGes de opressao podem ser
arrefecidas e estas experiéncias projetadas em ambitos contextualmente maiores. E possivel

celebrar em festa a antecipagao do “inédito viavel”, como nos lembra Paulo Freire.

E importante que a festa propriamente dita seja mais uma ocasido na formacdo de
convergéncias, e apesar de ndo rejeitar a necessidade de distracdo e lazer possa

(in)conscientemente ultrapassa-los. Enquanto determinadas instancias do poder se apropriam do
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fendmeno festivo para transformé-lo num mecanismo de manipulagao gerenciada, a festa-do-povo
adquire novas experiéncias nas releituras contextuais, na compreensdo da realidade, aprimorando

a sua capacidade de intervir enquanto celebra e festeja.

Através do determinismo econémico neoliberal, as instancias estatais orquestraram
tentativas para desmobilizar os nucleos de auto-organizacdo nas festas populares. Seja através da
diminuicdo de investimentos ou das condi¢gdes impostas na subvencdo, muitas agéncias
financiadoras e corporacfes empresariais se hospedaram no interior da festa, reconfigurando seus
aspectos organizativos com finalidades econémicas e lucrativas. Outro aspecto ndo menos
importante nos ajuda a refletir em torno de determinadas pretensfes designadas por politicos
autoritarios que rejeitam a possibilidade de educar através da festa-do-povo, vejamos:

O desmascaramento das pretensGes dos poderosos faz parecer sempre menos
irresistivel o poder deles. Eis porque os tiranos tremem diante dos folides e os
ditadores proibem farsas de carater politico. Na perspectiva do opressor pode a
sétira facilmente escapar do controle ou inspirar ideias ao povo; logo, € melhor
nem as deixar surgir. (COX, 1974, p. 13)

Para Cox, os fendmenos festivos que enfatizam a critica através de sua produgéo cultural
podem se configurar numa ameaca tremenda aos que se sentem donos do poder. N&o obstante, os
folibes seguem redescobrindo maneiras de resistir nas diferentes maneiras/formas de existir. Seja
na construcdo de sistemas alternativos de mobilizagdo, na refundamentacdo de suas bases
identitarias e/ou na releitura das contextualidades, os foliGes continuam insistindo, através de seu
testemunho corajoso, na convocacao dos excluidos que clamam por dignidade e justica social e
acreditam no papel transformador das festividades educativas. “A festa ¢ um mecanismo social

onde, devido a sua capacidade de aglutinacéo, pode-se vivenciar a solidariedade, tanto na fase da

preparagdo como em outras praticas cotidianas” (RIBEIRO, 1982, p. 43)

Nesta perspectiva, a pratica da solidariedade sugere-nos um aspecto fortalecedor da luta no
interior do fendmeno festivo. E uma espécie de anincio utépico que nos mobiliza e nos mantém
coletivizados ainda que mantenhamos a particularidade de nossas pautas especificas. Quanto mais
a festa remete ao cotidiano do povo, mais ganha centralidade na elaboracdo comprometida de
leituras transformadoras. Enquanto o povo festeja, também luta, sonha e antecipa o que juntos/as
constroem. Ademais “comportamentos experimentados na festa sdo necessarios na luta: A coeséo,
a mobilizacdo/organizagdo, a vivéncia de memoria e utopia” (RIBEIRO, 1982, p. 77) A incursdo
da ldgica industrial se reverbera nas estruturas da sociedade moderna, escamoteando habilidades

gue podem ser adquiridas/aprimoradas no entorno da festa, como podemos ver a seguir:
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Nossa civilizacdo ocidental enfatizou demais 0 homem como operario (Lutero e
Marx) e 0 homem como pensador (Tomas de Aquino e Descartes), e se atrofiaram
as faculdades celebrativas e imaginativas do homem. Essa énfase de operario e
pensador, imposta pela industrializagdo, ratificada pela filosofia e sacramentada
pelo cristianismo, ajudou a realizar as monumentais faganhas da ciéncia e da
tecnologia industrial do ocidente. (COX, 1974, p. 17)

Notamos uma tentativa frequente de controle das celebragdes festivas mesmo anterior ao
periodo da industrializacdo. Em seu livro, festa dos folides, Cox, apresenta-nos como as
festividades perspectivamente populares disputaram, e por vezes perderam espaco na configuragéo
social mediante a pujanca determinante do cristianismo catélico romano. Tal qual ocorreu na Idade
Média quando os reis se sentiram ameacados com os desdobramentos politicos que poderiam
resultar da dindmica festiva comica e popular. Semelhantemente, no século XV as agdes e
concepcOes forjadas no movimento humanista e pelas reformas renascentistas, obtiveram

enfrentamentos diante da reacdo das forcas conservadoras.

Na época da industrializagdo, as instancias sociais ideologicamente alinhadas aos interesses
da elite com o conservadorismo religioso ndo se posicionaram favoravelmente para a reafirmacao
simbodlica dos imaginarios populares na indissociavel natureza humana de sua dimensdo
festiva/comica/ladica. Suspeitamos que essas constantes tentativas de controle e vigilancia se
serviram a rechagar aspectos alternativos de transformacéo nas estruturas sociais assentadas na
distribuicdo assimétrica de poder. O fenbmeno revisionista agiu na identificacdo e anulacao das
dimensoes caracteristicamente ludicas, ocorreu, inicialmente com a intervencdo do clero romano
que atuou veementemente contra qualquer associacdo religiosa propiciadora de aspectos
ludicos/festivos. Rapidamente essas iniciativas ganharam adesao com o apoio dos principes e dos
reis, estes entenderam se tratar de um projeto politico capaz de estabilizar as estruturas de poder,

asseguradas na histdrica alianca da Igreja com as monarquias.

A festividade ndo é, por isso, um mero luxo na vida. Propicia ao homem a ocasido
de restabelecer sua reta relagdo ao tempo, a historia e a eternidade. Eis por que so
mesmo um renascimento da festividade pode mover-nos a superar a crise
religiosa que chamamos a morte de Deus (COX, 1974, p. 48)

Por meio dessa perspectiva, lancamos um rapido olhar, a morte de Deus sentenciada por
Nietzsche polemizou, sobretudo a sociedade conservadora de sua época. A suposta moralidade
representada por uma superficial seriedade ja ndo encontrava lugar diante de tanta corrupc¢éo e
hipocrisias. A desautorizacdo oficializada da religido contra qualquer indicio propriamente festivo,
incidiu na morte espiritual e existencial do homem moderno da era industrial. Nesse sentido, a

morte de Deus simbolicamente representa a dimenséo festiva inerente a propria natureza humana
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com toda sua capacidade potencializadora, inventiva, autbnoma, suprimidas com a necessidade e
obrigagdo de produzir e organizar perdendo o contato com outras vastas dimensdes da realidade,
Cox (1974). Quanto a acdo politica das festividades, cabe-nos compreender que,

O renascimento da fantasia, como da festividade, € essencial para a sobrevivéncia
de nossa civilizacdo, inclusive de suas institui¢des politicas. Mas a fantasia nao
pode jamais submeter-se a um programa politico particular [...] Se a arte, a
religido e a imaginagdo se tornam instrumentos ideoldgicos, reduzem-se a
passaros engaiolados e a tigres desdentados. Mas isto ndo quer dizer que a
fantasia ndo tenha significacdo politica. Esta significacdo é enorme [...] se a
fantasia ndo é nem sujeita a trela ideolégica, nem reduzida a irrelevancia pela
idiossincrasia, torna-se capaz de inspirar novas civilizagfes e dobrar os joelhos
de impérios. (COX, 1974, p. 86)

Cox e n6s compreendemos que ndo ha nenhuma representacdo simbolica que ndo seja
orientada por um viés ideoldgico/politico. Apesar dessa constatagdo, quanto mais a fantasia possa
se afirmar e exercer autonomamente sua forcga diante dos instrumentos politicos com proposituras
fechadas/estruturadas, quanto mais alargar compreensdes sobre as defini¢cbes temporariamente
estaveis nas civilizagdes igualmente passageiras, pode ser que nessas situacdes a fantasia possa
criar as condi¢cOes objetivas para que as futuras civilizacbes se beneficiem podendo atuar no
sentido de ampliar compreens@es de sua propria temporalidade antecipando as visdes de mundo

do futuro, construidas na ocasido do tempo presente.

Cada temporalidade festiva pode ser compreendida a partir do seu conjunto de simbolos
e caracteristicas proprias, isso nao significa que os fenémenos da festividade ocorram de forma
isolada sem nenhuma influéncia subjetiva e objetiva. Entre a esséncia e aparéncia o fenémeno
festivo pode ser peculiar e a0 mesmo tempo difuso, podendo apresentar tracos culturais com
possiveis reinterpretacdes simbdlicas, ainda que herdadas pelas geracdes e culturas ancestrais,
anteriores ao seu tempo.

Neste capitulo abordamos o fenémeno da festa situado em temporalidades historicas
distintas, embora, em alguns aspectos mantiveram algumas semelhancas entre a festa dos folides
da ldade Média a continuidade da efervescéncia popular no periodo renascentista, e as notaveis
intencionalidades no periodo industrial nos carnavais contemporaneos. llustramos algumas
relacdes de poder que perpassam os simbolos festivos reproduzindo as opressdes sociais para
manter os propdsitos de apropriacdo das populacbes empobrecidas que, hoje, retratam-se nas
formas de cooptacdo segundo os interesses da agenda econémica neoliberal. H& quem afirme que

as festas populares que abordam qualquer dimenséo de criticidade se configuraram numa ameaca
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as diferentes instancias do poder?!. Ndo obstante, estes fendmenos continuam resistindo e nos

ensinando com todas as suas contradi¢des e extraordinarias belezas transformadoras.

No proximo capitulo, apresentaremos o percurso historico da abordagem teérica da
Educacdo Popular, sua refundamentacdo paradigmatica e a desafiadora tarefa de (re)interpretacdo
da(s) realidade(s) em sua complexa inteireza, ambivaléncias e possiveis rupturas com a l6gica de
sociedade prevalecente, entendendo a Educacdo Popular enquanto projeto societario alternativo e
de oposicao ao ideario neoliberal, capaz de contribuir no processo de organizacdo e emancipacdo
das camadas socialmente desprivilegiadas. Por fim, presumimos, que as discussdes suscitadas
neste capitulo, possam nos indicar itinerarios sobre as possiveis aproximacfes conceituais da
Educagdo Popular com os fendmenos festivos, ressignificando seus ingredientes e
intencionalidades versadas num projeto de sociedade que se coloque além da limitada

compreensdo que entdo se resume a dualidade festiva e/ou laboral.

21 Segundo COX (1974), Na Idade Média a festa dos folides, caracterizava-se como um momento festivo e de formagéo
politica através da sétira que se fazia ao clero e aos reis — nada escapava a critica simbolica. N&o foi a toa que muitas
foram as tentativas para acabar com a festa dos folides para manter intacta a supremacia representada nestas instancias
de poder.
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Ilustracl3o adaptada: Elisadngela Santos
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3 FUNDAMENTOS DA EDUCACAO POPULAR

Meu partido

E um corag&o partido

E as ilusBes

Estdo todas perdidas

Os meus sonhos

Foram todos vendidos

T4o barato que eu nem acredito
Ah! Eu nem acredito

Que aquele garoto

Que ia mudar o mundo
Mudar o mundo

Frequenta agora

As festas do Grand Monde
Meus herdis

Morreram de overdose
Meus inimigos

Estdo no poder

Ideologia!

Eu quero uma pra viver [...]

Ideologia - Cazuza

A monotonia dos dias, semelhantemente, se repete envolvendo-nos e estreitando nossas
percepcOes, tal qual uma lei universal e sublime que tenta nos convencer que a vida é exatamente
isto: reduzir-se a condicgéo subalterna para adaptar-se as futilidades aniquiladoras da propria vida.
Nenhum paradigma se mantém de pé ou se desconstroi sozinho. Para desconstruir, necessitamos
compreender o que se encontra além das ilusdes efémeras e manipuladoras que aprisionam as
vastas possibilidades contidas nas sutilezas dos nossos cotidianos. Tomara que a nossa ambicéo
pequena e tacanha ndo subestime a necessidade de subverter a (des)ordem do progresso que se
auto destroi.

Nessa propositura de convergéncias na qual se situa a abordagem educativa da Educacéo
Popular, faremos neste capitulo uma explanacéo da sua polissemia de concepcdes e nesse conjunto
de conceitos, identificaremos a vertente tedrica que mais se aproxima dos principios,
fundamentalmente, ligados a nocdo libertadora de educagdo e mobilizacao politica traduzidas da
dindmica da festa, enquanto experiéncia viavel de uma nova sociabilidade alternativa e de oposi¢édo
ao neoliberalismo.

A década de 1990 ficou marcada com a delimitacdo de frentes socialistas no hemisfério
ocidental ao passo que as forcas econdmicas impulsionaram o fortalecimento do Projeto
neoliberal. Os anos 1990 também ficaram conhecidos como a década que propagou a ideia de que
o voluntariado poderia ser uma saida para dar conta das lacunas geradas nas estruturas do Estado,

justificando a auséncia ou inexisténcia das politicas publicas. A responsabilizacdo da sociedade
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civil aliada ao voluntariado, serviram-se de mecanismos para justificar o desemprego estrutural e
a privatizacdo dos servigos e demandas sociais. A disseminacdo nociva de que o Estado
prejudicaria o “livre mercado” encontrou solo fértil, sobretudo no interesse das corporagoes
empresariais favorecendo em Ultima instancia: o lucro.

A refundacéo tedrica com a qual a Educacdo Popular vem acompanhando esses contextos
situados em suas temporalidades histéricas, coloca-nos diante de um desafio constante. A leitura
desses fendmenos sociais ndo pode se guiar apenas pelas antigas lentes tedricas que se voltavam
para analisar a divis@o de classes porque elas se complexificaram em sua composicdo e relacdo. A
partir das experiéncias que sedimentaram a sistematizacao tedrica com que a Educacao Popular se
utiliza na releitura dos ‘novos’ contextos, 1SS0 Ndo permite que ela possa desvincular-se de suas
bases fundantes, como podemos conferir:

A Educacdo Popular manteve seus pilares fundadores (ético, politico,
epistemoldgico, metodoldgico e pedagdgico), porém seu carater dialético, sua
inerente flexibilidade e seu compromisso ético e politico ndo abandonam as atuais
demandas da sociedade. Reconhece, certamente, e assume novos desafios e
previsdes. (HURTADO, 2009, p. 148)

Outra definicdo, a ser destacada, toma como referéncia a ndo neutralidade politica com que
a Educacao Popular corajosamente vem assumindo ao passo que declara os riscos de possiveis
sobreposicGes que possam colocar em divida a conduta de sua préatica, conforme a seguinte

expressao:

Esta intencionalidade social e politica emancipadora permitiu descobrir que o ato
educacional nunca € neutro, pois é necessario um claro posicionamento de acordo
com a realidade dos sujeitos populares. O perigo sempre vai estar presente,
guando se trata de sobrepor um aspecto ao outro. (GUEVARA, 2009, p. 216)

Os autores anteriormente referidos coadunam com a ideia de que uma das principais
caracteristicas da Educacdo Popular consiste na conciliacao de perspectivas que possam considerar
as necessidades do povo. Entretanto, ndo se trata, de uma conciliacao eclética, porque até a propria
propositura do dialogo na Educacdo Popular abriga uma posi¢cdo educativamente politica. Essa
conciliacdo entre as abordagens tedricas e contextuais favorece a flexibilizacdo dos dialogos,
evidenciando suas personalidades e versbes. Em outras palavras, é a possibilidade viabilizadora
da Préaxis Pedagdgica/educativa. Conforme Nicolas Guevara nos expressa:

O contexto e a pratica como referenciais. Uma abordagem a partir dessa
permanente leitura critica do contexto pessoal e social dos excluidos, como
estratégia formativa que orienta a acdo transformadora. (GUEVARA, 2009, p.
216)
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O autor adverte-nos para atentar aos contextos e suas peculiaridades. E saber falar
aprendendo a escutar. E ser humilde, mas ndo incompetente. E ser rebelde, mas néo hipdcrita. E
ser democraticamente revolucionario, mas ndo deixar de revolucionar a democracia. Uma leitura
gramsciana das relagfes sociais tem nos ajudado a catalogar algumas influéncias culturais que
incidem na formacéo das subjetividades. Enquanto a no¢cdo dominadora se mantém nas estruturas
da cultura hegeménica, por outro lado, a cultura popular mantém a suas bases em dialogo com os
fazeres do povo.

Nesse sentido, o didlogo coloca-se enquanto caracteristica estratégica da Préatica educativa,
como nos lembra Jodo Francisco de Souza, que passa a ser identificada como “o contetido
substantivo dos processos educativos”, é nas relacbes construidas socialmente, que a
intencionalidade politica elege suas prioridades na definicdo de proposituras. Nos Gltimos 40 anos
a Educacdo Popular tem se prestado a evidenciar, no interior de suas ac¢des, a questdo social e
econémica, enquanto mecanismos determinantes cujo reflexo incide negativamente sobre as
camadas socialmente vulnerabilizadas. Nao se trata de uma opcéo fanatica pelos empobrecidos,
tampouco uma apropriacao utilitaria de suas necessidades e dificuldades, mas de um compromisso
historico que preconiza a justica social.

O projeto neoliberal através das instancias multiculturais tem realcado a presenca de
diversas culturas que, aparentemente, convivem em constante harmonia. Sabe-se que,
ultimamente, ha tentativas de privatizacdo das festas do povo e de seus espacos de lazer ja que
podem se configurar em contextos educativos e formativos no reconhecimento da sua
ancestralidade étnica e reafirmacdo politica. Quanto a cooptacéo das festas populares ndo é o
reconhecimento merecido pelo qual essas organizagcdes exigem e lutam, mas uma aparicao caricata

de uma realidade que se mantém contraditoria, conforme a Marcela Nahmias advoga:

[...] as vezes, as tentativas de tornar visivel a diversidade se reduzem a agdes
paternalistas (especialmente em grupos que sofrem a exclusdo social) ou a
experiéncias que tendem a folclorizar distintas expressdes culturais, reduzindo-
as a mostras artisticas e gastrondmicas que representam uma curiosidade a ser
vista esporadicamente. Mais ainda, o perigo de reduzir a diversidade cultural ao
desenvolvimento de um conjunto de atividades como as anteriormente
assinaladas é que, assim, estaremos contribuindo de maneira involuntaria para
esconder ou negar os conflitos subjacentes as relagBes interculturais, para
minimizar a relacdo de poder e dominacao que a cultura dominante, caracterizada
sob o formato de homem branco e ocidental, tem exercido sobre 0s grupos que
n&o se ajustam a esse padrdo. (NAHMIAS, 2009, p.126)

E bastante comum acompanharmos ultimamente nas propagandas publicitarias, sobretudo,

de marcas de cosméticos a participacao utilitaria/estigmatizada da mulher negra, do seu corpo e
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cabelo, escamoteando as relagdes de desigualdade e a violéncia (re)produzida socialmente durante

0 processo historico.

Se, por um lado, os grupos historicamente marginalizados ganham certo nivel de
‘representatividade’ o que lhe conferem certo grau de aceitagdo social, por outro lado, a impresséo
do suposto viés da interculturalidade que se cria, camufla as relagcbes de poder historicamente
determinadas pela mentalidade racista, concebidas e legitimadas no interior das estruturas sociais.
E uma outra forma de dominagdo. Nesse sentido, a cultura hegemonica admite as diferencas a
medida em que anula suas representatividades. Da mesma maneira, tem utilizado a democracia
para instalar uma logica totalitaria. E a democracia utilizada contra a sua prépria natureza
democréatica. Quando Marcela Nahmias pode observar os efeitos da globalizag&o tecnolégica nos

paises latino-americanos na década de 1990, constatou o seguinte:

[...] os meios massivos de comunicacdo e o uso das novas tecnologias imp&em,
gueiramos ou ndo, formas de pensamento e valores da cultura ocidental,
dominando a originalidade e a pluralidade de identidades proprias das culturas
indigenas dos paises latino-americanos. Exemplo disso é que, até 1996, na
Bolivia, as meninas e jovens indigenas, antes de entrar na escola, eram obrigadas
a se desfazerem de suas roupas tradicionais e de suas trancas. (NAHMIAS, 2009,
p. 130)

Essa afirmacéo contribui em nossa percepc¢do entre as relagdes produzidas nas instancias
politicas e culturais. E o fendmeno da invasdo cultural que propicia as bases da “nova ordem”
desses sistemas econémicos. Por outro lado, quem resiste pela originalidade de sua cultura defende
um projeto de sociedade, um sistema politico alternativo as essas invasdes. Essa autonomia, funda-
se na ética com que a Educacdo Popular elege no seu conjunto de principios, pois:

Existe a necessidade de recuperar o sentido de missdo e propésito da vida
humana, a partir do livre arbitrio e de protagonismo das pessoas, movimentos
sociais, organizacdes e coletividades no contexto da dindmica social de suas
respectivas sociedades nacionais [...] A ética deve ser percebida sob visdo
dindmica, contextualizada e associada aos grandes referenciais de valor do nosso
tempo (PICON, 2009, p. 166)

Nestes enfrentamentos, a Educacdo Popular também enfrenta o desdobramento da
despolitizacdo a partir da luta de classes, igualmente pode ser evidenciado em outras situacdes. E
notério que existem varios tipos de relacdes de poder que, em sua maioria perpassam pela
determinacdo do poder econdmico. Facilmente o neoliberalismo se apropriou das lutas populares
imprimindo-lhes as multiplas facetas do consumismo. Ademais é importante ndo perder de vista

que a globalizacdo consiste numa versdo mais atualizada do imperialismo e que tem atuado,

sobretudo na propagacdo hegemdnica da cultura do consumo.
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A globalizagdo tem trazido consigo a hegemonia do capitalismo, a reducgdo do
Estado, a flexibilizacdo trabalhista, um aumento substancial dos canais de
informacdo e conhecimento para quem tem acesso a eles, o analfabetismo
tecnoldgico etc. Além disso, estd se configurando uma nova nocéao de cidadania
que transcende as fronteiras nacionais. (NAHMIAS, 2009, p.129)

De outro modo, mais explicitamente:

Existe uma espécie de “governabilidade” global, hegemonizada pelas grandes
corporagdes e por organismos multilaterais que administram esta “ordem”. Esta
em crise a soberania dos velhos Estados e isto causa grandes perguntas ao
pensamento politico e social. (NAHMIAS, 2009, p. 132)

Nestas declaracGes, a autora alerta-nos sobre uma nova nocao de cidadania em nivel
mundial, que esta em curso atraves dos veiculos de comunicagéo tecnologica, apoiada nas politicas
de Estado. Nunca ouvimos falar tanto em empreendedorismo em contraste com as péssimas
condicdes de sobrevivéncia com as quais convivemos, sobretudo na maioria dos paises da América
Latina que implantaram e vem aprimorando a légica neoliberal. Em outras palavras, esta em voga
a monopolizacdo ideoldgica que ambiciona convencer a classe trabalhadora a aceitar as
contradi¢Ges impostas nesse projeto econdémico.

Torna-se mais facil impor a responsabilidade individual do que contextualizar socialmente
os destinos humanos sem que isso esbarre nos interesses das corporacfes econémicas. Dentre
outros principios neoliberais, a meritocracia cumpre a funcdo de individualizar a nogdo de
“sucesso/fracasso” que instaura a desesperanga na luta coletiva. Alternativamente, ¢ preciso que
tomemos distancia da acepg¢éo neoliberal, a fim de:

Construir novas ferramentas de analises para entender esses processos e fazer
mais fortes os movimentos de “globalizacdo cidadd” para que atuem no local e
no global com um novo sentido histérico (NAHMIAS, 2009, p. 132).

Neste cenario contextual, a Educacdo Popular cumpre uma funcdo importante na formacéo
politica de base, para que 0 povo possa assumir a autonomia de sua percepcdo e analise coletiva.
E importante lembrar que muitas versdes de Educacdo Popular nem sempre vieram a favor do
povo, embora, essas expressdes timidamente possam aparentar algumas caracteristicas populares,
em Gltima instancia ndo pretende possibilitar aspectos emancipatorios porque esta a servico da

pedagogia dominadora, magistralmente explicitadas nas palavras do professor e socidlogo Alder
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Calado, ao nos atestar que a “Educagdo popular (EP) serve, por conseguinte, aos mais variados
gostos. Dir-se-ia que h& EP feita para o povo, ha EP feita com o povo, h4 EP feita apesar do povo,
e ha até EP feita contra o povo” (CALADO, 2008, p, 227).

Nesse sentido, a abordagem epistemoldgica da Educacdo Popular agrega uma grande
variedade de tematicas e sujeitos sociais ha composicao dialégica de conceitos em torno de uma
intencionalidade politica que pode favorecer a autonomia dos sujeitos e rejeitar as tentativas de
dominacdo. Simultaneamente, posturas assistencialistas, populistas e oportunistas tém se
hospedado e deturpado a Educacdo Popular, principalmente, através da implantacdo de projetos
sociais e programas educativos; nesse caso, o termo popular, remete-nos a educacdo publica no
Brasil Coldnia que se manifestava através de campanhas nacionais de alfabetizacdo das massas
para fins eleitoreiros e de atendimento aos interesses agrarios dos grandes latifundios.

Nesta esteira da historia, a Educacdo Popular deixa de ser um projeto de decisdo coletiva e
se caracteriza como uma decisdo verticalmente politica e burocratica porque é formulada e
ofertada, geralmente para um grupo economicamente desfavorecido receptivo ao projeto de
dominacdo pedagogica, porque desconsidera todo o envolvimento desses grupos sociais no seu
processo de elaboracdo, planejamento, execugdo, acompanhamento, avaliacdo, etc., (CALADO,
2008).

No decorrer do tempo, a Educacdo Popular tem-se apresentado como um escopo
epistemologico-pedagogico, que advoga um projeto social, que pode contribuir no contexto de
praticas educativas das camadas populares e para além delas, correspondendo as suas reais
necessidades de insercdo participativa e distribuicdo democratica do poder. Configura-se, porém
numa ferramenta de organizacéo politica na qual os estratos populares possam realizar leituras
criticas de sua realidade, transformando-as coletivamente. A respeito dessa importante funcao

social do conhecimento, Danilo Streck nos apresenta a seguinte compreenséo,

A educacdo popular assume o compromisso, através de suas respectivas
entidades, de fomentar a elaboragdo de propostas, fortalecer a organizagdo da
sociedade civil e promover a organizacdo democratica. Esse propdsito de
insercdo e transformagao da realidade é uma heranca da relagdo que desde o inicio
se estabeleceu entre a acdo sobre a realidade e o conhecimento da mesma.
(STRECK; 2013, p.365)

Nesta perspectiva, faz-se presente a busca pela horizontalidade nas relacdes de poder que
requer um projeto de educacdo comprometido com esses propositos. Obviamente, que numa

sociedade capitalista como a nossa, extremamente individualista e regida por um sistema de
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mecanismos burocraticos, ndo coaduna com os principios da participagdo popular. A rota da
historia tem-nos dito que todas as vezes que a centralizacdo do poder estatal se sente ameacada,
promove-se uma reacao coercitiva as iniciativas de mobilizacdo popular. Essas violéncias
simbolicas/fisicas produzidas dentro das configuracbes de cada Estado impdem-se como
necessarias para a sua propria manutencéo e, sobretudo, para manter intactas as decisdes politicas
sob o comando das grandes corporagdes econdmico-financeiras.

Doutro modo, entendemos que a viabilidade de uma sociedade democratica perpassa,
fundamentalmente, por suas bases educativas e pedagdgicas. Essas iniciativas ndo podem
depender exclusivamente dos sistemas de ensino publico. A propoésito, essa modalidade de
educacgdo tem atuado significativamente na formacdo dos/as filhos/as provenientes das classes
trabalhadoras; esse modelo pedagdgico, por vezes ndo se inclina o suficiente para corresponder as

multiplas necessidades e representagdes culturais desses coletivos, como expressa Miguel Arroyo:

A educacdo tem participado diretamente na construcdo e preservacdo dessas
representacBes segregadoras inferiorizantes. Logo, as teorias pedagégicas e
didaticas, as politicas curriculares e avaliativas e de gestdo sdo obrigadas a
repensar de forma radical suas representacfes do povo, seja nas escolas, seja na
educacdo popular, seja na formulacao/avaliacdo de politicas. Esse repensar € uma
exigéncia primeira para gque a escola publica popular seja democratica e deixe de
ser seletiva e segregadora. (ARROYO; 2014, p. 125)

Enquanto Miguel Arroyo chama-nos a atencdo para que voltemos o olhar na direcdo do
povo, considerando suas origens étnicas, na reorganizacao de politicas representativamente
democraticas, Carlos Hurtado elabora a sua reflexdo nao necessariamente em torno do povo, mas

focando as suas realidades contextuais ao afirmar que,

Para a Educacdo Popular, a realidade é uma verdadeira fonte de conhecimento
que ndo podemos simplificar isolando-o0 das dindmicas reais socioecondmicas,
culturais e politicas do contexto. “ O conhecimento €, portanto, 0 processo que

resulta da praxis permanente dos seres humanos sobre a realidade”. Nos lembra
Paulo Freire. (HURTADO, 2009, p. 151)

Quando o autor elucida que o conhecimento ndo deve se isolar, alerta-nos para que
possamos evitar analises fragmentadas e simplistas de sua contextualidade historica, politica,
social, etc., esta notificacdo evidencia que sejamos sensiveis na identificacdo de convergéncias
entre as diferencas porque as divergéncias ja existem. Nesta acep¢do, Souza (2009) nos expressa

que “O contetdo dos processos educativos (contetidos basicos de aprendizagem ou contetidos
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educativos) é a construcdo da compreensdo, da interpretacdo, da explicacdo da realidade natural e
cultural” (SOUZA, 2009, p. 246).

Outro elemento a ser destacado, nesse mesmo diapasdo compreensivo, diz respeito a
desterritorializacdo curricular dos projetos e programas de ensino associadas ao desperdicio das
experiéncias com que os docentes-educadores ao longo sua carreira profissional tende a construir
com os grupos populares. A desvalorizacdo do trabalho docente e de sua fungédo pedagogicamente
favoravel ao povo??, antes de mais nada, assenta-se no principio da inferiorizagdo introjetada na
luta de classes; esse mecanismo ideoldgico coloca-se a servico do projeto dominante na
sustentacdo e reproducdo das estruturas hierarquicas determinadas aos grupos populares e suas
representacdes sociais, pois:

Quando as escolas, os curriculos, os processos de ensino-aprendizagem e
avaliacdo, os desenhos curriculares e até a cultura docente se prestam a
reproducdo dessas dicotomias e inferiorizacGes dos coletivos populares, de suas
experiéncias e conhecimentos estdo reproduzindo as relagbes politicas da
desvalorizacdo de seu préprio trabalho e de sua condicdo docente. (ARROYO;
2013, p.81)

A reproducdo dessas dicotomias e/ou as suas superacdes dependera tanto do projeto
pedagdgico institucional quanto da sua necessidade de concretizacdo perspectivamente nas
praticas educativas populares e “Ainda que seja dbvio, é importante recordar que o que tipifica a
Educagao Popular ndo ¢ um método, mas sua concepgao e intencao transformadora” (PICON,
2009, p. 165).

O papel definidor da intencionalidade politica do trabalho docente consiste na
reorganizacdo de sua capacidade de escolha por principios educativos, prioritariamente voltados
para a reafirmacdo dos coletivos e de suas representacfes étnicas. Dialogicizar a pluralidade de
ideias e concepgdes que esses coletivos representam € uma maneira de equacionar as assimetrias
simbolicamente determinadas pela cultura de matriz europeia. Sobre a necessidade emergente de
motivar 0 povo para que possa resgatar a sua dignidade étnica, por meio de processos educativos

conscientizadores, Danilo Streck nos recorda que:

[...] Freire falava de uma “arqueologia da consciéncia”, de um trabalho de
arqueologia pedagdgica a fim de reconstruir a memaria pedagdgica. Outra tarefa
consiste em recuperar as pedagogias silenciadas durante os séculos de
dominagdo. A “cultura do siléncio” denunciada por Freire nas classes populares
também se manifesta no silenciamento de praticas educativas transformadoras
(STRECK, 2010, p. 331)

22 A respeito deste termo, Ribeiro (1982) recomenda que a palavra “povo” pode ser atribuido significado em que sdo
sintetizadas a situagdo de classe social oprimida e a identidade histérica forjada pela resisténcia a opresséo.
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Nesta expressdo, o0 autor nos sugere duas alternativas inerentes ao processo educativo sob
o crivo da Educacao Popular: A primeira sugestdo é a configuracao formativa da conscientizacao,
aprimorada na problematizacdo tematica com seus proprios contextos formativos; A segunda
proposicao volta-se a revisitagdo do trajeto historico do povo, dando-lhes a nogao de processo que
se construiu e se transforma. E na busca constante da conscientizagio e das experiéncias exitosas
com as quais o0 povo aprendeu a resistir, que a Educacdo Popular se coloca diante dos novos
desafios na definicdo de prioridades contextualmente estratégicas.

Um dos maiores desafios que a Educacdo Popular vem enfrentando apds a queda do muro
de Berlim (1989) tem sido o confronto com os desdobramentos que a ideologia neoliberal vem
aprofundando mundialmente, sobretudo nos paises da América Latina que se mantém em suas
resisténcias. Ndo é a toa o financiamento de Golpes no enfraquecimento das democracias, a
cooptacdo de etnias, a mercantilizacdo utilitaria da educacdo, as especulacfes do mercado, a
introjecdo da cultura do consumo futilizando as diferentes formas de vida, entre outras, se
configuram no pacote de agdes relacionadas as pautas econdmicas ultraliberais. E uma forma de
priorizar a economia e desprezar a vida. O papel social, politico e pedagdgico que a Educacao
popular essencialmente assume em seu projeto, tem incluido o seu compromisso com a liberdade
na formagdo de uma consciéncia coletiva para a efetivacdo de acdes transformadoras. E bom

lembrar que:

A Educacdo Popular emergiu em tempos dificeis de perseguicdo e atropelo de
direitos fundamentais. E é justamente nesse contexto que surgiu a necessidade de
trabalhar pela liberdade, de gerar uma consciéncia coletiva da capacidade
transformadora e libertadora que nos permite quebrar as cadeias da opressdo.
(NAHMIAS, 2009, p. 123)

No Brasil, a Educacao Popular ganha maior énfase na sua sistematizacéo durante o periodo
da Ditadura Militar de 1964. Perspectivamente essa abordagem pedagdgica e politica se manteve
comprometida com a democracia no compromisso histérico que envolve diretamente as causas
gue, acometem as camadas dos setores populares.

Desde o impeachment da presidenta Dilma Rousseff (PT) em 2016, o Brasil vem alocando
uma sucessao de violéncias e ataques a democracia nas diversas tentativas de reinstalar um regime
autoritario-neofascista. O projeto de Lei do Senado Federal n°® 193, de 2016 popularmente
conhecido - escola sem partido — essencialmente é um exemplo de como as forcas reacionarias
podem reagir por dentro das estruturas do sistema. E uma forma de se utilizar dos mecanismos da
democracia para acabar com a sua propria natureza democratica. Apés uma grande frente de
resisténcia protagonizada pelos docentes, educadores, sociedade civil e representantes do

judiciario, esse projeto foi definitivamente arquivado dada a inconstitucionalidade do seu ultraje
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democrético. A respeito e para além disso, Nanhmias adverte-nos sobre a importancia de analisar
as diferentes dimensdes do processo educativo, evidenciando a sua pertinéncia. Algumas delas

podem se configurar:

e Perspectiva de género. Para superar a reproducéo e a legitimacao das desigualdades de
género, é preciso comecar reconhecendo que a identidade de género obedece a padrdes
culturais altamente discriminadores e, a partir dai, analisar as formas que a sociedade
tem tido para perpetuar esta situacgéo.

e A histéria e o contexto. A constatacdo do estabelecimento de um mundo e de uma
sociedade globais pode abrir possibilidades ou reduzir visdes [...] a saturacdo de
informacdo nos canais de comunicagao gera uma cultura sem meméaria. Trabalhar sobre
a memoria dentro do contexto abre caminhos para a construgdo de identidades culturais
fortemente influenciadas por padrdes culturais diversos, porém, ao mesmo tempo, traz
a luz tracos culturais préprios.

e A cidade. Na cidade, entendida como o bairro, a comunidade e 0 espago publico,
manifesta-se mais claramente o multicultural, ja que neles confluem as etnias, as
classes sociais, 0s migrantes etc. Nesse sentido, é importante tentar uma abertura para
a cidade, integrando suas manifestaces pluriculturais. (NAHMIAS, 2009, p. 127 e
128)

Evidentemente sem o sistema patriarcal, colonial e imperialista, o capitalismo-neoliberal
seria inviavel porque esses sistemas se interdependem para a propria sustentacdo e reproducdo.
Eles ndo sdo a estrutura social em si, mas se hospeda nela enquanto se mantém. A ideologia
conservadora de Género produziu visdes socialmente/biologicamente antagonicas e através do

mecanismo da vigilancia, sob o crivo da suposta determinacdo biologica se sentiu autorizado a

elaborar polariza¢es em torno da questdo bioldgica-género.

A cultura sexista intencionalmente introduzida na sociedade ocidental, sobremaneira, se
presta @ manutencdo do sistema capitalista-neoliberal e através de suas hierarquias simbdlicas
produz e legitima as desigualdades nas relagdes de poder, fundamentalmente polarizadas nas
categorias homem/mulher. Ocorre que o sistema econémico capitalista-neoliberal reivindicou para
si o direito de reajuste das relacBes, segundo a sua nocdo determinadamente hierarquica.
Problematizar a intersecdo desses sistemas de poder na perspectiva da educacdo popular significa

ndo perder de vista o horizonte da democracia, democraticamente horizontalizada.

Com efeito, um primeiro elemento a considerar para a incorporagéo da diversidade
na Educacdo popular € a atitude e a aptiddo para trabalhar com a diferenga e
valoriza-la como um aspecto mais enriquecedor que ameagador. Estamos sensiveis
e atentos para ver trabalhar com a outridade é o primeiro passo necessario para a
consolidacdo de uma educacdo inclusiva e ndo homogeneizadora, criativa e nao
reprodutiva, participativa e ndo hegeménica. (NAHMIAS, 2009, p. 130)

A autora é mais enfatica quando nos afirma o seguinte:
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O propésito disso é promover um sentido de pertinéncia e responsabilidade diante
do mundo, além de lealdades nacionais ou locais. Com base no que foi dito, resulta
ser imperativa a incorporagdo desta dimensdo global na Educacdo Popular,
porquanto permite promover a compreensdo e o desenvolvimento de uma viséo
critica a respeito de situagdes que se colocam no ambiente préximo, como também
em um horizonte distante, mas experimentadas diretamente pelos sujeitos como a
guerra e os conflitos, as violagdes aos direitos humanos, o crime internacional, o
terrorismo, o trafico de drogas, 0 aumento das doengas pandémicas como a Aids,
a degradacao do meio ambiente, o racismo, o classismo, a migracéo, entre outros.
(NAHMIAS, 2009, p. 133)

Resumidamente, nas duas afirmacfes, a Educacdo Popular aparece assumindo a
centralidade articuladora de intencionalidades com fins pedagogicamente politicos, quando nos
apresenta a dindmica de suas alternativas, na conciliacdo e ndo na homogeneizacdo. O dialogo
enquanto ferramenta politica que se reconstréi no interior das nossas relacbes cotidianas, a
desconstrucdo dos simbolos da opressdo que se mantém nas relacdes de género, a desmistificacao
da meritocracia que promove a falsa ilusdo das categorias socioeconémicas sdo apenas algumas
das proposicOes que se recontextualizam a partir da problematizacdo, cujo escopo teorico-
filosofico-politico-educativo baseia-se, perspectivamente, no campo formativo da Educacgéo
Popular que apesar de “[...]ndo se encaixar em modismos, incorpora 0 novo, de onde quer que
venha, ndo em uma posicdo eclética nem como moda a margem de sua praxis historica”.

(HURTADO, 2009, p. 148)

Um dos elementos centralizadores da Educacdo Popular consiste na esperanca de que néo
se acomoda em torno do seu aspecto imobilizador, como nos lembra Paulo Freire, mas se mantém
na busca permanente, a proposito “aqueles que perderam o rumo afirmando que “ja ndo ha mais
nada a fazer”, também perderam a esperanca, valor ontoldgico de nossa proposta” (HURTADO,
2009, p. 151). O fenémeno da globalizacéo neoliberal nos coloca diante de realidades ambivalentes
com elaboracgdes determinadas, e, a medida em que se criou uma rede mundial de comunicacao
entre quase todos os confins da Terra, ainda nao foi capaz de repensar alternativas para resolver a
questdo da fome e da pobreza que, vergonhosamente, assola uma parcela significativa da

populacdo mundial. Frente a isto, Hurtado nos lembra o seguinte:

Perante os desafios cada vez mais complexos do mundo globalizado inserido no
modelo neoliberal, nosso posicionamento ético nos conduz a refazer nosso
compromisso de sempre, porém de acordo com 0s sinais do momento [...] Para a
Educacdo Popular, a realidade é uma verdadeira fonte de conhecimento que néo
podemos simplificar isolando-o das dindmicas reais socioeconémicas, culturais e
politicas do contexto. (HURTADO, 2009, p. 151)
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Diante do exposto, a realidade se configura numa fonte de conhecimentos que néo se
desvincula dos contextos em suas dindmicas. Desta feita, a educa¢do é um ato politico mesmo
quando ndo se coloca a servico de compreender essas realidades, porque até mesmo a indiferenca
é uma forma de agir politicamente. Nesse sentido ndo existe uma posi¢do “neutra”. Existem
posicOes politicamente orientadas e orientadoras, conscientemente ou ndo, na perspectiva
Gramsciana seriam 0s consensos ativos e passivos. Sobre essas compreensoes, a Educacao Popular
nos desvela a partir de sua trajetoria historica uma vasta e inesgotavel contribuicdo, um sentido
pedagogicamente politico e eticamente comprometido com as transformacdes do mundo. E uma
forma de pedagogizar a dimensdo politica politizando a dimensdo pedagdgica, uma depende da
outra e se complementa reajustando limites no apontamento de possibilidades emergentes. O que
ha de politico no aspecto pedagdgico pode ser identificado na intencionalidade dos fazeres da

pratica pedagogica-educativa, vejamos:

Por essa razdo, a Educacdo Popular assume uma posi¢do consequente e define
educacdo também como um ato politico. Em consequéncia, afirma “que toda
educagdo é, além de um ato pedagdgico, um ato politico”. Ndo ha como se manter
na mera declaracdo de principios e a margem de compromissos sociohistéricos
concretos. Desde nossa opcao ética, nossa visao politica tem que ser a favor e na
direcdo da visdo dos pobres da terra. (HURTADO, 2009, p. 153)

Enquanto o projeto neoliberal se impde mantendo a propositura de suas contradigdes,
agindo com indiferenca diante de profundas e antigas assimetrias sociais, a Educacdo Popular se
propde a contribuir na construcao de projetos alternativos ao economicismo. A educacéo ndo pode
ser refém do mercado, nem os/as educandos/as destinados a condenacdo competitiva e ter que
treinar suas habilidades cognitivas para sujeitad-las as exigéncias cada vez mais precérias de
empregabilidade. Rapidamente a ideologia econémica se refaz em seu discurso recorrendo a sua
propria contradicao, financiando os mais variados tipos de projetos que possam difundir aspectos
garimpadores da adesdo popular. E o que mais ou menos ocorre em torno do empreendedorismo

moderno que nada mais € que a releitura das relacGes escravagistas do Brasil Colonial/imperial.

Uma das proposicbes explicitamente defendida no projeto de Educacdo Popular esta
integralmente articulada & vida no seu conjunto de aspectos. E uma forma de identificar a
transversalidade da nossa orientacdo politica nas mais diferentes e inusitadas ocasifes. Quando
nos comprometemos politicamente com este projeto alternativo, as nossas escolhas se tornam mais
criteriosas. A titulo de ilustracdo, quando consumimos alimentos produzidos num sistema de
agricultura familiar ao invés de aderir ao consumo de produtos industrializados da monocultura,

rejeitamos ndo somente uma cultura alimentar transgénica/patogénica como as nuances desse



74

processo. N&o rara coincidéncia a invasao de terras por setores latifundiarios tem sido uma das
grandes responsaveis pelo genocidio dos povos indigenas e agricultores pobres. Nesse sentido, a
nossa militancia politica comega e vai para além de uma alimentacdo saudavel, de procedéncia
ecologicamente sustentavel. Parece-nos que essa é mais uma ferramenta politica no enfrentamento
aos determinismos da industria alimenticia. Que as nossas escolhas possam estar sempre
comprometidas com a vida, cuja proposta tematica pode tomar o alimento como principal ponto
de partida na sua problematizacéo.

A nossa pretensdo até aqui foi apresentar a polissemia de abordagens da Educacgéo Popular
e sua refundamentacédo tedrica que ndo se distancia de seus pilares fundadores (ético, politico,
epistemoldgico, pedagdgico) vivenciados em cada contextualidade educativa em que se insere.
Contudo, avaliamos que a supremacia ideolégica construida no discurso neoliberal tem um alcance
mais amplo confrontando-se também com as festas populares em geral, servindo-se de varios
ganchos sutis de subalternizagdo, porém, ao mesmo tempo, verificamos que ha canteiros de

resisténcia que se fertilizam versando a construgdo de um novo projeto societario e festivo.

3.1 Festas Populares: Assentos Possiveis de Educacdo Emancipatdria

Nesta secdo, faremos uma apresentacdo sobre alguns cenarios festivos, como se
configuram na complexa relacéo de forcas simbolicas, podendo manter seus marcos identitarios
com finalidades politicas fundamentadas na Educacdo Popular. As celebracdes festivas nos
apresentam algumas caracteristicas identificadas nas percep¢des de quem a constroi, consolidando
mem@arias que tracejam historias coletivas. Em toda a sua construcdo e dindmica, a festa pode
mobilizar a conciliacdo de perspectivas com proposituras transformadoras de sua realidade. Enfim,
é no contexto da festa que o povo podera refazer a sua historia & medida em que se reconhecera
neste encontro festivo e de construcdes coletivas.

Em face do atual cenario no qual o modelo econdmico vigente se configura num
instrumento de monitoramento de controle e exclusdes, para que as festas gestadas nas
experiéncias populares possam continuar resistindo e revertendo a ldgica neoliberal, terd que
construir no percurso de seu planejamento, organizacao e avaliacdo mecanismos de luta ligados a
uma perspectiva de projeto de sociedade popular e democréatico. Em outras palavras, a festa do
povo podera se hospedar no sistema desde que a sua dindmica e intencionalidades nédo favorecam

a ideologia do projeto dominante.
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A aparente conciliacdo estabelecida entre as festas populares e suas agéncias financiadoras
servira como estratégia para que a festa do povo sobreviva aos impasses da mercantilizagéo e sua
I6gica, torna-se importante olhar para o fenbmeno da festa como o préprio movimento dos
cotidianos, todos com suas rotinas e metodologias. Na festa-do-povo sua dindmica consistirad na
organizacdo e celebracdo de um projeto societario no qual o povo se motive a participar
coletivamente na construcdo antecipadamente consolidada na festa do que podera ampliar-se
socialmente.

E no entorno da festa que os corpos brincantes se reencontram para reaprender o que nem
sempre pode-se notar e sentir noutras ocasides. Os rituais da festa ganham centralidade na sua
dimensdo simbdlica e tanto podem reafirmar concepcbes quanto podem questiona-las, sendo que
nos concentraremos na construcdo-articulacdo de uma linguagem simbdlica questionadora
preservando essencialmente a sua identidade cultural sem o espectro da folclorizagdo®. No
contexto festivo os corpos exercem diferentes fungdes que se dinamizam na construcdo e
totalidade da festa na qual todos/as podem se conectar em diferentes niveis de sintonia. O corpo é
compreendido como um instrumento politico e politizador, que abriga a esséncia festiva, é o0 que

acontece no fendmeno festivo ecuménico e popular de Santa Barbara/lansa em Salvador/BA.

Seja na caracterizacdo religiosa, evidenciada nas vestimentas, elementos e
padrdes de ordem socioecondmica de seus terreiros de origem; seja na concepcao
de um modo alternativo de rendimento financeiro, ndo se pode negar que essas
figuras performaticas, as baianas, traduzem em si mesmas um espetaculo dentro
da festa. Ressalta-se, entretanto, que esse espetaculo ndo esta exclusivamente nas
dancas de movimentos circulares, nem nas manifestacdes de entidades religiosas
que homenageiam, mas na postura corporal, na “incorporacdo” da personagem,
qual ator que se confunde com seu personagem no ato da interpretacdo.
(CASTRO, SANTOS, et.al, 2014, p. 46-47)

Podemos presumir que os/as autores/as defendem a ideia da intervencéo festiva a partir dos
corpos brincantes. A instrumentalizacdo do corpo situada no espaco-tempo da festa pode demarcar
possiveis convergéncias e contraposi¢des a qualquer forma de dominacgéo estabelecida. O aspecto
da irreveréncia quando aliado ao corpo politizado, torna-se capaz de reeducar olhares que
testemunham e se auto motivam nessas performances. Nao é a toa que as apari¢cdes mais polémicas
e inquietantes de nossa época se concentram nas festas de carnaval, erroneamente associadas a

permissividade e a frivolidade julgadas pelos olhares de tom estoicamente moralizante.

23 Na nossa compreenséo a folclorizagdo é um termo que pode designar a apropriacdo da cultura popular que se
camufla nos discursos oficiais sob a perspectiva do multiculturalismo que, embora apresente as diferencas culturais,
ndo discute suas tensdes historicas. Essa perspectiva tedrica que toma como base a abordagem intercultural critica,
pode ser verificada nas obras de Albuquerque (2007); Silva e Silva (2016); Gomes e Silva (2002).
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E importante acentuar a funcio social, politica e de formagc&o educativa que as escolas de
samba e outras festividades com intencionalidade pedagégica representam na cultura popular
brasileira, a partir de tematicas com desdobramentos das rela¢fes sociais e seus contrastes. Em
2018, a Beija-Flor de Nilopolis/RJ foi a primeira colocada, cujo enredo preconizou: “monstro ¢
aquele que ndo sabe amar. Os filhos abandonados da patria que os pariu”. Ja em 2019, a Mangueira
— escola de samba carioca, conquistou a primeira colocacdo ap6s desfilar na avenida suprida de
criticas a ideoldgica historia oficial do Brasil. No ano seguinte, em 2020, a Unidos da Viradouro
foi a camped do carnaval carioca depois de abrilhantar na Marqués de Sapucai com um belissimo
desfile em homenagem a Oxum — orixa feminina, popularmente conhecida como a deusa das aguas
doces, cultuada nas religides Afroamerindias. Neste mesmo ano, a escola de samba paulista -
Aguia de Ouro ocupou a primeira colocagdo apds enfatizar a “for¢a do saber” como sugestdo
emergente diante de um contexto politico que hostiliza a educagdo, desvaloriza os seus

profissionais e retira investimentos da pesquisa cientifica.

Este triénio que acabamos de descrever, ainda que sumariamente, capta-nos a aten¢do um
elemento comum na abordagem realizada pelas escolas de samba considerando a necessidade de
(re)fazer leituras contextualizadas, aliando-as a no¢do problematizadora que toma como ponto de
partida: a condigdo social, racial, género e, outras, no eixo das assimetrias que historicamente
atravessam 0s cenarios e 0 imaginario do povo brasileiro. Seja na elaboracdo pujante do samba
enredo e/ou na organizacdo coordenada dos carros alegéricos, perpassa nessas tematicas um
anuncio pedagogico-politico-educativo. Através da desorganizacdo do cotidiano e da mudanca de
épocas, a festa dos folides continua se reinventando. Eminentemente “cumpre redescobrir, em
nosso tempo e em nossa propria linguagem cultural, o que havia de reto, e de bom em torno da
festa dos folices”. (COX, 1974, p. 13)

Os corpos brincantes, criativos, politizados e representativos sofrem influéncias a medida
em que também influenciam a festa e nela atribuem sentidos. Sobre as pedagogias festivas,
destacamos a atuacdo das tematicas pedagdgicas que ndo necessariamente se entregam a sedutora
distracdo festiva. Ao contrario, concilia intencionalidades mantendo sua propositura de
conscientizacdo. E o caso do que ocorreu em 2019, no carnaval popular de Olinda/PE. Apesar da
cooptacdo dos megaeventos e grandes empresas de patrocinadores dentro das festas populares,
uma das tematicas abordadas considerou a questdo de género, focalizando na violéncia contra a
mulher.

Por outro lado, quando a irreveréncia é politicamente despolitizada podera continuar

refor¢ando estere6tipos sob o eufemismo das fantasias. Costumeiramente, observarmos nas festas
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populares a apari¢do caricata com ‘referéncias’ simbdlicas para reafirmar as estruturas de poder.
E comum, sobretudo na atmosfera carnavalesca os homens que se sentem representados pelo
modelo de sociedade patriarcal-machista se fantasiar de mulher, enquanto se divertem tomando
umas e outras cambaleando pelas ruas e ladeiras, do mesmo modo, algumas pessoas se fantasiam

de “indio” numa representagdo cultural grotesca e estereotipada, segundo a narrativa colonizadora.

Outro exemplo pode ser as fantasias com concepcdes racistas nos remetendo a populacéo
negra dentro de uma visdo romantica da pseudodemocracia racial. Nesse sentido, o0
multiculturalismo, serve-se para esconder as violentas tensdes historicas e manter a paz dos
cemitérios de um passado mal resolvido e de um presente que tende a repetir o passado errante e
controverso.

Por vezes, 0s supostos patrocinios ligados as grandes corpora¢des econémicas atuam na
descaracterizacdo das festas populares sem necessariamente nega-las em sua caracterizacao
aparente. Ao financiar as festas populares, essas empresas adquirem status privilegiado na
comercializacdo monopolizadora dos seus produtos ao passo que desmobiliza a festa em sua
estrutura organizacional interna, apropriando-se dos elementos culturais com finalidades
mercantilistas. Este fendmeno tem sido mais frequente e aprimorando ascendentemente suas
taticas na reconfiguracdo das culturas de base popular: € o que vem ocorrendo em muitas festas

populares em algumas partes do Brasil, por exemplo:

Em Salvador, a supremacia dos blocos privados de trios elétricos incide sobre a
prépria organizacao do Carnaval, favorecendo a limitacdo do espaco de expressao
da diversidade cultural, a exclusdo de grupos sociais e secundarizando antigos
espacos festivos da cidade, reclamam os coletivos culturais periféricos a
organizacao e a producdo da festa. Esse modelo do Carnaval-negécio ndo apenas
fez desenvolver um verdadeiro complexo organizacional publico-privado da festa
como também fomentou os estudos acerca da sua economia, com a producédo
regular de indicadores, malgrado as assimetrias de acesso a patrocinios pela
maioria dos grupos brincantes, a prevaléncia do aspecto lucrativo e monopolista
por pequena parte dos setores envolvidos e a precarizacdo do trabalho.
(CAVALCANTE, 2013, p. 19)

Conforme o autor, a concorréncia aos editais de financiamento em si tem se configurado
num grandioso mecanismo de exclusdo que, evidentemente, buscara eleger aspectos culturais que
mais possam se aproximar do que recomenda as instancias econémicas/lucrativas. A implantacao
da cultura das desigualdades nas estruturas internas da festa, alia-se as assimetrias que socialmente
se convertem no fendmeno global que situa a condi¢do dos oprimidos mais ou menos evidenciada

na luta de classes. Nesse sentido, a légica utilizada pelos setores econdmicos passa a orientar a
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dindmica organizativa da festa comecando pela apropriagdo dos espagos publicos que favorece
diretamente as empresas que supostamente financiam a festa. Semelhantemente, identificamos
alguns tracos desse fendmeno nas Festas populares ocorridas em Caruaru, localizada no agreste
pernambucano, popularmente conhecida como a capital do forrd. Em sua dissertacdo de mestrado,
Silva (2010)** nos apresenta alguns indicios histdricos que, possivelmente, tivera ocorrido de outra
maneira sem a intervencgéo de alguns setores da elite caruaruense que financiava as festas populares
no inicio do século XX. Ao discorrer sobre o percurso da sua pesquisa, Silva nos declara:

Pesquisando nos arquivos dos jornais, nos anos iniciais da década de 1960, nao
encontrei as festas juninas, mas encontrei outras festas que a cidade realizava e
que tinham sido extintas nos anos 90: a festa do Comércio e o Carnaval [...]
simultaneamente, entre as décadas de 1960 e 1990, porém, a partir de 1995, s6
restou o Sdo Jodo, que anteriormente a 1960, era uma celebragdo de carater
familiar, privado, ndo se constituindo de uma festa da cidade. Festa do comércio
e Carnaval, por outro lado, tinham comemoracdo bastante antiga em Caruaru,
sendo narradas como tradicionais e historicas desde as primeiras décadas do
século. (SILVA, 2010, p.17)

A partir dessa exposi¢do questionamo-nos sobre o que pode ter interferido na continuidade
dos Carnavais na ‘terra do forrd’, bem como a festa do comércio realizada, simultaneamente, com
a festa de nossa Senhora Conceicdo, padroeira da cidade. A nossa pretensdo ndo é compreender
este fendmeno isoladamente, mas adquirir algumas pistas que possam nos ajudar a refletir sobre
as transformacdes que as festas de carater popular vém adquirindo nos ultimos 40 anos.

O recorte histérico dessas ultimas décadas coaduna com a reestruturacdo do capitalismo no
projeto neoliberal. A primeira experiéncia ocorreu em 1973 na ditadura chilena de Pinochet, ja a
segunda implantacdo ocorreu na Inglaterra em 1979 sob a inflexibilidade econémica de Margaret
Thatcher. Os tragicos aspectos dessas experiéncias foram totalmente ignorados dando
continuidade ao seu aprimoramento teorico nas instancias politicas, cuja orientacdo econémica

consistiria na intocavel relacéo entre as economias centrais e periféricas.

24 A pretensdo deste trabalho, entre outras, toma como pauta investigativa as incidéncias da dindmica neoliberal na
transicdo dos principais fendmenos festivos na Cidade de Caruaru-PE, mais evidenciados entre as décadas de 1960 e
1990. O  Arquivo completo  encontra-se  disponivel no  seguinte  endere¢co  eletrdnico:
https://repositorio.ufpe.br/bitstream/123456789/7874/1/arquivo833_1.pdf, acessado em 01/07/2020.
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3.2 Corpos-Educacédo e Autonomia: Chéo Possibilitador da Festa

A desafiadora possibilidade de coexistir com a preponderante nocdo neoliberal sem se
deixar cooptar por sua mentalidade econdmica, incide no fortalecimento dos projetos e sistemas
alternativos e de oposicdo. Arriscamo-nos a dizer que as supostas benevoléncias, por detras dos
financiamentos, em Ultima instancia, intencionam fomentar a meritocracia e a competitividade,
sutilmente disseminadas nos ambitos festivos, dos quais os patrocinios das festas populares se
incluem e se mostram mais frequentes.

Nessa coalisdo de forgas simbolicas com pretensbes comuns e distintas, 0os contextos
festivos se revelam com caracteristicas e contextos diversificados. Das caracteristicas da festa, a
musicalidade adquire centralidade por sua animacdo e funcdo educativa, ecoada nos ritmos dos
corpos dancantes em festa. E praticamente impossivel pensarmos numa festa sem a animagéo
musical e os sentidos que a musicalidade nos desperta. E através da musica que 0S corpos
brincantes encontram seu proprio ritmo e se lancam na multiddo — se transformando num
verdadeiro corpo coletivo.

Assim, a esséncia festiva inerente aos corpos pode ganhar mobilidade a partir do ritmo
musical e os transcendem estimulando sentidos que se traduzem em performances, forca, axé.
Nessa compreensdo, ha uma harmonizacéo de energias entre a masica e a subjetividade dos corpos
em festa. Nao importa o género festivo que a musica ndo possa ser utilizada na canalizacdo dessas
forcas, seja nas emblematicas ladeiras do carnaval de Olinda, no arrasta-pé do patio do forré em
Caruaru-PE, ou na lavagem do Bonfim em Salvador/BA, a musica se faz presente, agregando
forcas que se conectam a cada motivacdo impulsionada pela musicalidade. A respeito da
canalizacdo de energias através da mdsica, (re)interpretada pelos corpos dancantes, nota-se,
emblematicamente, a presenca marcante desse fendmeno na festa inter-religiosa de Santa

Barbara/lansa em Salvador/BA.

Dentre as tantas cenas, a danga € uma caracteristica marcante no momento do
culto, pois ritmados ao som do ljexa os corpos produzem suas coreografias. O
ritmo ajuda no remelexo dos corpos que realizam movimentos sincronizados de
bracos e pernas de um lado a outro. A batida sutil do ljexa favorece a abertura de
movimentos harménicos entre os participantes (CASTRO, SANTOS, et.al, 2014,
p. 51)

Os autores descrevem a relacdo entre a musica-corpo-movimento. Quando afirmam que 0s
ritmos do ljexd ajudam no movimento dos corpos, significa que estes sdo autbnomos e nao

necessariamente dependem dos ritmos musicais para transporem em sua energia/forga. Os saberes
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adquiridos na interatividade dos corpos dancantes, coadunam-se com a proposta da Educacéo
popular que, fundamentalmente, defendem em seu projeto politico a organizacdo das camadas
populares que se identificam na articulacdo de for¢as invisibilizadas. Seja através dos ritmos
musicais, das festas, e das praticas educativas no seu amplo sentido é necessario que o povo
continue buscando motivos para exercer e potencializar a sua forca coletiva, criativa, resistente e,
permanentemente, vigilante.

Um dos pilares balizadores da Educacéo Popular consiste na recriacdo de situacdes capazes
de romper com as estruturas da opressédo. Semelhantemente, o fendmeno festivo em sua vasta
polissemia e simbolos podera atuar na identificacdo das possiveis convergéncias entre as
intencionalidades da Educacdo popular nos fenémenos festivos. A fresta cronoldgica que demarca
a breve temporalidade festiva ndo inibe sua vasta possibilidade e fecundidade de acOes
transgressoras e rupturas com a linearidade dos cotidianos e suas logicas opressoras.
Paradoxalmente, a medida em que a festa abriga finalidades mercadoldgicas também permite a
recriacdo de condutas alternativas de convivéncia e sociabilidade, inicialmente viabilizadas nas

transgressoes, de modo que:

As festas se configuram como eventos que determinam uma ruptura da vida social
caracterizada pela producdo de um tempo e de uma forma de vivéncia
momentaneamente alternativos ao cotidiano burocratizado e normatizado pelas
regras de conduta social. Para a adesdo a essa realidade paralela e efémera, criam-
se sujeitos ou grupos imaginarios que podem ser seres miticos ou mesmo grandes
personalidades; nesse contexto um operéario assalariado pode se transformar em
um principe ou rei, como lembra DaMatta (1990). (CASTRO, 2012, p. 39)

O autor citado coaduna com a nossa compreensdo voltada para as praticas educativas
conduzidas dentro da acdo cultural. E através do encanto festivo, dos personagens e dos simbolos
gue a nova tessitura social vai se configurando. A euforia se mistura ao empoderamento das mentes
e dos corpos que através de suas fantasias recriam a realidade que desejam ndo necessariamente
na inversdo das hierarquias reproduzidas socialmente, mas no reconhecimento de sua propria

existéncia celebrada durante a festa.

Apesar da festa se configurar num tipo de ritual que se opde a rotina, isso nao significa que
apenas a distracdo possibilite aspectos de conscientizacdo-libertacdo. Ha momentos em que a festa
podera educar através do lazer e havera momentos em que o lazer sera utilizado para esvaziar a
critica. De qualquer modo, € importante ndo perder de vista a festa como uma oportunidade para

retomar o desejo coletivo de transformacéo da (des)ordem, eis a possibilidade libertadora:
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A tensdo Ordem/Espontaneidade no interior do ritual se articula com a questéo
maior do poder, que perpassa toda a vida social. E por isso que o ritual pode ser
encarado como campo de luta, como possibilidade de reproducdo ou de denuncia
simbdlica da (des)ordem estabelecida. Ha, portanto, brechas que podem ser
aproveitadas no interior das festas, ja na sua preparacdo mais remota, quando
podem ser disputadas posi¢Ges e cargos, que correm paralelos aos da sociedade
porque valem para a festa. Em boa parte, essas fungdes sdo determinadas pela
ocupacdo antecipada de posi¢des e papéis na sociedade e quem podem alterar as
préprias posi¢Bes dentro da sociedade. (RIBEIRO, 1982, p 33)

O autor explica, apesar da tendéncia coercitiva do sistema econémico sobre as festas, elas
tém encontrado maneiras de resistir através da subversdo, na visualizagdo de estratégias capazes
de reinaugurar compreensdes com finalidades de reorganizar o povo a partir do contexto festivo e
para além dele. Talvez a naturalizacéo das estruturas ndo fosse viavel sem a dimenséo simbdlica
enraizada nos arquétipos ritualizados nas celebracfes festivas. A introjecdo de valores na
construcdo dos paradigmas que conhecemos, provavelmente, deve-se aos simbolos que
culturalmente tece o imaginario popular. Nesse sentido, é importante que a dinamica do jogo no
ritual festivo possa se configurar num momento capaz de criar possibilidades de devolver ao povo
a protagonizacao de suas trajetorias construidas no interior de suas culturas que séo diversas e, ao

mesmo tempo, conectadas.

A respeito do aspecto ritualistico da festa, Riberio (1982) entende que a (re)criacdo dos
simbolos culturalmente produzidos pelo povo e para 0 povo na construcdo de suas identidades
possa significar num conjunto de experiéncias fortalecedoras tanto em aspectos identitarios em

nivel local, quanto na identificacdo de suas convergéncias em nivel global.

Algo pode ser criado no campo ritual. E preciso que o povo seja “sujeito de seus
simbolos”. Trata-se de descobrir simbolos capazes de dramatizar a histéria de
resisténcia do povo, que possibilitem uma consciéncia totalizante das vivéncias
dispersas no cotidiano. Na medida em que a festa for um ritual invertedor,
produzira identificagdo em torno de valores e utopias comuns e legitimara as
formas populares de agdo e organizagdo. (RIBEIRO, 1982, p. 35)

Essas perspectivas em que se situam a festa, o ritual e os simbolos sdo apenas algumas
condicdes e instrumentos que vislumbram um enfrentamento maior. O percurso histérico tem
testemunhado que a fragmentacdo de nossas lutas interferiu/interfere na identificacdo de nossas
necessidades convergentes. “A nivel mundial, urge uma cultura dos povos, que rompa com a visao
“paroquial” das manifestagdes populares regionais, que parta da condigdo de dominado, a qual ndo
tem fronteiras” (RIBEIRO, 1982, p. 35). A condic¢do de oprimido se configura numa categoria
ampla que permeia praticamente todas as relagbes (re)produzidas socialmente/culturalmente.

Nesse sentido, todo projeto de sociedade é cimentado na memdria cultural, é também através da
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cultura festiva que os simbolos podem (re)atualizar paradigmas, agregando conjunturas em torno

de um determinado projeto-politico-econdmico-social.

A importante necessidade de apresentar tematicas capazes de problematizar os simbolos
culturais que naturalizam e se mantém nas estruturas de opressdo, poderd contribuir na
modificacdo das consciéncias, na percepgdo e construcdo de novos sentidos e identidades
simbdlicas. Essa premissa tem orientado a dindmica organizativa das festividades amplamente
disseminadas, contrapostas ao ideario neoliberal. Ainda que financiada pelas corporacGes
econdmicas, as festas populares tém mantido sua esséncia e prop6sitos concretizados no conjunto
de suas acOes e atividades realizadas. Nesse conjunto de expressdes festivas com tracos de
emancipacéo e construcéo coletiva, o CEPA-Centro de Educacgdo Popular Assuncao, por meio de
suas praticas educativas com intencionalidades pedagdgicas, ritualizadas nas festividades que

promove, se insere nesse movimento com repercussoes ja existentes na totalidade.

Nesta secdo, realizamos uma caracterizagdo fenomenologica da festa prenhes de possiveis
tendéncias de resisténcia inspiradas na matriz da educacdo popular em seus fundamentos,
dindmicas e proposituras. Dos cenarios festivos ora apresentados, ressaltam-se as temaéticas
politizadas no interior das festas carnavalescas, juninas, marcadamente, populares. Também foi
possivel visualizar como o0s carnavais tém resistido as sistematicas formas de reacdo a sua
existéncia e representatividade. Na secdo subsequente, apresentaremos o itinerario investigativo
desta pesquisa, com os seus colaboradores, perseguindo as trajetdrias formativas do CEPA na
interpretacdo de novos simbolos com possiveis repercussdes na formacdo dos imaginarios

populares numa perspectiva emancipatoria.
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4 PROCEDIMENTOS TEORICO METODOLOGICOS

Ha um tempo em que é preciso
abandonar as roupas usadas, que ja tem
a forma do nosso corpo, e esquecer 0s
nossos caminhos, que nos levam
sempre aos mesmos lugares. E o tempo
da travessia: e se ndo ousarmos fazé-la,
teremos ficado, para sempre, a margem
de nds mesmaos.

Tempo de Travessia — Fernando Pessoa

Rapidamente gostariamos de contextualizar o surgimento das Organizacdes N&o
Governamentais — ONGs, sua relevancia politica e os seus impasses, para facilitar a identificagdo
e natureza do Cepa: n0osso campo empirico.

Na Ameérica Latina, as ONGs surgem e se expandem entre os anos 1950 e 1980. Naquele momento
historico, o capitalismo internacional se reestruturou impondo aos paises periféricos a sua agenda
econdmica. Nesse caso temos a “Teoria da Dependéncia” ?° entre a década de 1960-70, a “Teoria
Geral”?® de Keynes (1985) e, com a queda do muro de Berlin e a dissolucdo da Unio Soviética,
no inicio dos anos 1990, o capitalismo revestiu-se da atual concepg¢do econdmica, 0
neoliberalismo.

A Comissdo Econémica para Ameérica Latina e Caribe — CEPAL, criada em 1948 pela
ONU, se configurou numa das agéncias de financiamento internacional para supostamente
contribuir com o ‘“desenvolvimento econdmico e social” dos paises que atenderiam ao
desenvolvimentismo econémico, quando na realidade se tratava de um crescimento econémico
global para o desenvolvimento desigual e combinado ““ surge assim o “desenvolvimentismo” nos
paises latino-americanos que, no caso particular do Brasil, vai caracterizar fundamentalmente o
governo JK e o “milagre econdmico” da ditadura militar”. (MONTANO, 2014, p. 55)

5 Contréria a essa visdo, que pensa o processo de desenvolvimento como fendmeno autdnomo de cada nagéo, surge,
nos anos 1960-70, a “Teoria da Dependéncia”. Nela, autores como Theot6nio dos Santos (1972), Ruy Mauro Marini
(1977) e André Gunder Frank (1983), a partir da obra de Marx, e inspirados nas categorias trotskysta de
“desenvolvimento desigual e combinado” (MONTANO, 2014, p. 55)

% As ideias Keynesianas inspirou a “Teoria do Desenvolvimento” que em linhas gerais defendia que o processo de
desenvolvimento econémico e social deve ser estimulado pelo Estado e com a participagdo da sociedade. Surge assim
o “desenvolvimentismo” nos paises latino-americanos, que no caso particular do Brasil vai caracterizar
fundamentalmente o governo JK e o “milagre econdmico” da ditadura militar. (idibem)
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As ONGs, essencialmente, cumpriram o papel interlocutor entre as instancias
financiadoras [CEPAL, OCDE?’, OEA?, “Alianga para o Progresso”] e os movimentos sociais. A
articulacdo entre as ONGs e os movimentos sociais acontecia numa dupla relagdo: A ONG
absorvia do movimento social, seus objetivos, interesses ¢ demandas, formando a sua “missao”;
por outro lado, recebia financiamentos da “cooperagao internacional” e repassava aos movimentos
sociais para que pudessem alcancar seus objetivos, Montafio (2014).

A interlocucéo estabelecida entre os movimentos sociais e as ONGs, serviu para que estas
instancias direcionasse recursos internacionais aos movimentos sociais a medida em que
monitorava suas acdes e intencionalidades politicas; por outro lado, O conjunto de atividades
protagonizadas pela sociedade civil, através das ONGs, focalizaram demandas a nivel especifico
de atuacdo escamoteando a ampliacdo e implantacdo de politicas publicas, intencionalmente
sucateadas para justificar a sua privatizacdo, de modo que “a crise financeira permanente é
utilizada para explicar os cortes nas politicas sociais (saude, educacdo, previdéncia social) ou a
degradacao dos salarios” (SANTOS, 2020, p. 5).

O modelo implantado na operacionalizacdo desses projetos apelava para o voluntariado,
a solidariedade e a emergéncia temporaria de servicos pontualmente ofertados sem a interferéncia
direta do Estado. Em outras palavras, o capitalismo internacional, por meio dos financiamentos,
ideologicamente, atua para ‘contornar’ os efeitos de sua contradicao provocada, em ultima analise,
“estas estratégias perseguiam objetivos politicos (afastar a influéncia dos projetos socialistas das
massas)” (MONTANO, 2014, p. 66). N3o a toa que a grande maioria das experiéncias socialistas
ocorridas na década de 1960, espalhadas pela América latina, foi severamente reprimida por
ditaduras financiadas pelo gabinete do capital internacional.

Nesse ensejo, as reformas neoliberais (trabalhista, previdéncia social, ensino médio, e
outras) se inclinam para a efetiva¢ao do “Estado Minimo” para o povo € maximo para as empresas,
flexibilizando as funcgdes de trabalho com os seus desdobramentos. Serve-se do discurso do
empreendedorismo para justificar e aprofundar a retirada progressiva dos direitos conquistados
pela classe trabalhadora, e por meio da terceirizacdo das fungdes de trabalho atua no

enfraguecimento de mobilizagdes e organizacoes sindicais.

27 Recriada em 1961, a Organizacdo para a Cooperacéo e Desenvolvimento Econdmico — OCDE tinha como objetivo
organizar a ajuda do Plano Marshall, procurando a cooperacdo dos paises ricos para o desenvolvimento da produgéo,
do emprego e do comércio. (MONTARNO, 2014, p. 65)

28 A Organizacdo dos Estados Americanos — OEA, praticamente atendia aos mesmos objetivos de “ajuda” financeira
e técnica, sob a coordenacdo controlada dos EUA para os paises da América Latina, mediante a participagdo das
agéncias multilaterais como o BID, criado em 1959 e o setor privado. (MONTARNO, 2014, p. 66)
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A quem interessa manter as subjetividades humanas numa condi¢do aglomerada de
identidades reajustadas ao sistema econdmico-neoliberal? Segundo a concepcdo sociolégica
postulada por Giddens “as estruturas ¢ aquilo que existe como possibilidade e heterogeneidade na
mente e na pratica dos agentes, tende a se “cristalizar” (MARTINS, 2010, p. 87). Ou seja, em
ultima instancia, € uma forma de negar a existéncia de alternativas, de mudancas transformadoras.
Grosso modo, a construcao de uma cultura internacionalmente virtual pode convergir, entre outros,
para favorecer a nogdo das autonomias reajustadas ao que ja esta determinado, posto. Tal qual

defende o idedrio neoliberal de terceira via?® proposto por Giddens.

A atuacdo e representatividade das ONGs ndo necessariamente se configura num
laboratério do empresariado neoliberal, considerando que “vinculada ao Movimento social, se
desempenhou como importante ator coadjuvante no processo de conquistas populares e do
desenvolvimento” (MONTANO, 2014, p. 91), através da participagdo direta nos conselhos e
programas voltados para a assisténcia social e na luta pela garantia permanente de direitos. Desse
modo, muitas ONGs acumularam experiéncias para lidar com a sua condigdo de “parceira” do
Estado e do Capital, atendendo a dupla tarefa: a) Corresponder as condicionalidades postas pelos
financiadores; b) Nao abdicar dos principios, objetivos e missdo que se prestariam a formacéo

politica de base desenvolvida no conjunto de suas acoes.

29 A fterceira via atual parece uma suposta alternativa e a0 mesmo tempo uma combinacdo de elementos do
neoliberalismo e da social-democracia que um dia j& foi proposta ela mesma como terceira via e hoje é mais o verniz
do projeto ideoldgico de Giddens e Blair. (MARTINS, 2010, p. 90)
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Uma Cepa foi fincada no chio '
empoeirado da periferia !

Ilustracdo: Elisangela Santos
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4.1 O CEPA: Nascedouro, Identidade, Intencionalidades e Praticas Educativas

Uma flor nasceu na rual

Passem de longe, bondes, énibus,
rio de aco do trafego.

Uma flor ainda desbotada

ilude a policia, rompe o asfalto.
Facam completo siléncio,
paralisem o0s negdcios,

garanto que uma flor nasceu.

Sua cor ndo se percebe.

Suas pétalas ndo se abrem.

Seu nome ndo esta nos livros.

E feia. Mas é realmente uma flor...
Furou o asfalto, o tédio, o nojoe o
odio.

A flor e a nausea - Carlos Drummond
de Andrade

Dos cenarios anteriormente apresentados nos situamos no CEPA, que pode ser
compreendido na juncdo de elementos caracteristicos do Movimento social e da ONG como
necessariamente se identificam. Um levantamento sistematizado por Lage (2013) identificou um
total de 52 (cinguenta e duas) Organizac6es da Sociedade civil entre: ONGs, movimentos sociais
e coletivos populares, identificados na cidade de Caruaru/PE até a década de 2013.

O CEPA se inclui no grupo de organizacbes de carater religioso, filantropico e de
solidariedade. Do ponto de vista juridico, podemos afirmar que o CEPA se apresenta socialmente
como uma ONG, embora sua pretenséo filosofica e politica tem se aproximado da pratica e da luta
dos movimentos sociais. Sumariamente: o que diferencia o papel da ONG de um movimento social
€ a maneira como cada uma desses aspectos e dimensdes tém prevaléncia, proeminéncia.

Para Lage (2013), a funcdo dos movimentos sociais consiste em tensionar os limites da
democracia, atuando necessariamente na ampliacdo dos campos democraticos e na reivindicacdo
de politicas sociais. Ao contrario do percurso dos movimentos sociais, a atuacdo das ONGs néo se
dé& necessariamente no enfrentamento politico por direitos. As vezes, elas podem até favorecer as
estruturas vigentes em razdo das circunstancias contextuais, um nitido exemplo de uma acao

desmobilizadora pode acontecer através das iniciativas assistencialistas.
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A nossa intuicdo investigativa evidencia o contexto de formagdo educativa do CEPA®,
como Organizagdo da Sociedade Civil — OSC®!, que através de seus financiadores atua na
prevencao e enfrentamento de violéncias como também na prestacdo de servicos sociais. O CEPA
é caracterizado como uma instituicdo de natureza filantropica sem fins lucrativos, que foca,
sobremaneira, na formacdo e mobilizacdo politica dos seus membros, embora exerca eventual e
pontualmente acdes de prestacdo de servicos sociais. Trata-se, pois, de um espaco educativo que
busca motivar a participacdo popular e que considera a necessidade da problematizacdo e dos
didlogos tematicos ancorados nas bases epistemoldgicas da Educacdo Popular.

Figura 5 — Igreja de Nossa Senhora da Conceigdo em meados da
década de 1990

Fonte: Arquivos do CEPA

Na imagem, a pacata e quase solitaria construcao da Igreja Catolica de Nossa Senhora da

Conceicao, situada no antigo bairro mutirdo®. Inicialmente, as atividades do CEPA, aconteciam

30 O Centro de Educagdo Popular Assungdo — CEPA surge em 1996, como iniciativa de um grupo de religiosas
catolicas — as Irmézinhas da Assunc¢do, juntamente com liderancas locais, residentes na Vila Padre Inécio, bairro da
periferia de Caruaru-PE, para cuidar das familias desassistidas, empobrecidas e vulnerabilizadas, mediante os descasos
das instituicdes governamentais; o crescimento desordenado da cidade e o quadro evolutivo de demandas
socioecondmicas que, acentuadamente, tém precarizado as condic6es basicas de vida da comunidade. Em 13 de maio
de 2003 o CEPA ¢ instituido juridicamente, mantendo principios e praticas de seu nascedouro e ampliando acoes
voltadas para 0 empoderamento dos sujeitos sociais, através de processos educacionais formadores de atitudes
protagonistas, em lutas cotidianas por seus direitos. O espago fisico do CEPA é composto por 02 salas que atende a
Educacéo Infantil, 01 refeitorio, patio para realizacdo de eventos comunitérios, 01 sala de coordenacdo pedagdgica e
01 para a coordenacdo administrativa, 02 salas para realizacdo das oficinas educativas, 01 consultério para
atendimento dentério, e 01 sala que atende ao curso profissionalizante de informatica.

31 De acordo com o novo Marco Regulatério das Organizagdes da Sociedade Civil - MROSC regulamentado pela Lei
n°® 13.019 de 2014, as ONGs passaram a designar-se: OrganizacOes da Sociedade Civil — OSC.

32 Através de conversas informais realizadas com alguns moradores mais antigos da localidade, o Mutirdo, como assim
era chamado o atual bairro da Vila Padre Inacio, surgiu da necessidade de reunir forcas com a falta de recursos
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no saldo da Igreja catélica. Semelhantemente ao surgimento da comunidade local, o CEPA nasceu
em formato de mutirdo. Para corresponder as demandas comunitarias, constatou-se a necessidade
de se construir um espaco fisico ‘independente’. O embrionario projeto do CEPA surgiu mediante
as rodas de didlogo entre os moradores locais, as liderangas da comunidade que emergiam e as
religiosas da Assuncao.

Desde sua vinda ao Brasil, em 19 de novembro de 1949, a congregagéo se fez presente em
dois estados do Sudeste: Sdo Paulo e Minas Gerais. Em 1989, em resposta ao apelo langado pela
CRB (Conferéncia dos Religiosos e Religiosas no Brasil), uma comunidade de Irmazinhas da
Assuncdo iniciou sua presenca no Nordeste, em Campina Grande (PB). No decorrer do tempo, as
irmas de Campina Grande solicitaram a vinda de outra comunidade, em um lugar geograficamente
préximo. A historia das Irméazinhas da Assuncdo em Caruaru (PE) comeca no dia 5 de setembro
de 1995, com a chegada das irmas: Franca Sessa, Luzinete Maria da Silva e Agda da Penha,
acompanhadas pela provincial Elizabete Rosario de Oliveira. Foram acolhidas pelo Bispo, Dom
Antbnio Soares Costa, e ficaram hospedadas no convento das Irmas Beneditinas de Tiitzing, por
um periodo de quase um més, ate sua insercdo na Vila Padre Inacio. Desde o inicio de sua presenga
no Brasil, as Irmazinhas da Assunc¢do atuam em bairros de periferia. O olhar que elas tém sobre a
realidade e 0 compromisso que assumem com os moradores tém a cor das buscas por uma melhor
convivéncia e condigdes de vida digna. Atentas a acolher e potencializar o que esta nesta realidade
sofrida, mas latente de possibilidades, elas materializam a intui¢do que deu origem a Congregacao.

Em meados da década de 1990, ao chegarem na vila Padre Inécio a leitura do evangelho e
da realidade favorecia na identificacdo de problemas estruturais que forjavam as duras condigdes
de vida dos residentes daquela localidade. Como a maioria das areas suburbanas, marginalizadas
e desassistidas pelas politicas publicas, a inexisténcia de um lugar especifico para que as familias
pudessem deixar as criangas enquanto realizariam suas atividades rotineiras de trabalho, despertou
0 interesse coletivo para a construcdo de um espaco que pudesse atender a esta finalidade. Essa
constatacdo foi determinante para o surgimento do CEPA enquanto organizacdo social.

Atualmente, ap6s quase trés décadas, e um histdrico de promessas populistas de pretensos
candidatos e prefeitos/a que sucederam ao poder executivo e a cdmara municipal, no bairro, existe

apenas uma creche para atender a massiva populacdo que ja deve ultrapassar o quantitativo de

financeiros das familias recém-chegadas nessa comunidade durante a década de 1990. Muitas familias haviam
adquirido um terreno por meio de doages realizadas pela prefeitura municipal, mas ndo tinham dinheiro para pagar
a construgdo de suas casas individualmente. A alternativa que muitos moradores encontraram foi exatamente nas agdes
coletivas, nos mutirdes. Por algum tempo a nocéo de coletividade perpassada no mutirdo ndo sd deu inicio a construcdo
do bairro como também apresentou uma alternativa real de sociabilidade comunitéria com a participacéo popular.
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70.000 familias®, considerando o total de residentes nos bairros que compdem a area periférica da
vila Padre Inacio e das localidades do seu entorno.

Nesse territorio que ainda prevalece a escassez de direitos basicos, localizado numa das
margens urbanas, uma cepa foi fincada no chdo empoeirado da periferia. Inicialmente timida, um
toco aparentemente oco, no meio do nada, acinzentado e supostamente sem vida, algo brotou a
partir da juncdo de muitas maos num solo de desesperanca, o Centro de Educacdo Popular
Assuncdo (CEPA) brotou um verde esperancar. Apesar de suas ramificacbes crescerem
lentamente, possuem raizes profundas, permitindo-lhes nutrirem-se e manterem-se vivas nesses
periodos de estiagem desoladora.

Um encontro realizado em agosto de 2011 envolveu as Irmézinhas da Assuncdo, o0s/as
educadores/as do CEPA e de outras institui¢cbes sociais. Foi um momento de reconstrugdo da
historia da organizacéo, que teve o objetivo de articular as construcoes freireanas com as questdes
ligadas ao eixo da espiritualidade na construcao do projeto politico pedagogico, a partir da intuicdo
e da proposta do Padre Pernet e da Antonieta Fage3*.

As reflexdes e contribuicBes deste encontro mostraram a sintonia entre as categorias
teoricas do educador Paulo Freire (reflexdo, conscientizacédo, problematizacéo, dialogo, superacéo,
libertacdo) e a espiritualidade da congregacao das Irmazinhas da Assuncgéo, pelo compromisso de
reconstrugdo social, traduzido em préatica por multiplas maneiras de escolher a vida, atitudes de
respeito, de humanizacao, de escuta, de iniciativas que possibilitam a convivéncia. S&o estas, a
aposta e a esperanca que habitam o coracdo dos mais necessitados da sociedade e nos revelam a
verdade profunda do ser humano. O Padre Pernet, também educador, em sua proposta de
evangelizacdo da familia operaria, do século XIX na Franca, foi considerado renovador social, ao
questionar as situacfes de exploracdo e pobreza das familias, evidenciada desde a transicdo do
contexto rural para 0 mundo industrializado.

Como a maioria das organizacdes da sociedade civil, o CEPA tem enfrentado muitas
dificuldades para manter o sustento financeiro de suas atividades. Para sobreviver aos impasses
promovidos pela reestruturacdo do capitalismo-neoliberal, essas organizacfes tendem a entrar
numa disputa acirrada, por vezes escamoteando alguns de seus principios na tentativa de obter
algum recurso. Uma estratégica maneira de fragmentar as lutas coletivas e combater qualquer

iniciativa que ndo seja favoravel as estruturas do modelo econdmico. Isto é, manter a contradicao

33 Segundo dados estatisticos do IBGE — Instituto Brasileiro de Geografia, estima-se que em 2020 o quantitativo da
populacdo de caruaru/PE, totalizou 365. 278 um aumento consideravel de 50.366 mil habitantes em comparacao ao
altimo censo (2010). Dados obtidos no site, disponivel em IBGE | Cidades@ | Pernambuco | Caruaru | Panorama .

34 Fundadores da Congregacdo das Irmazinhas de Nossa Senhora da Assuncao.
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na situacdo de desigualdades com o gerencialismo da pobreza, tudo isso de forma caridosa e
romantizada. Atualmente, projetos com posturas neoliberais se utilizam do principio da
solidariedade e do voluntariado empreendedor, essas iniciativas com finalidades meramente
assistencialistas nas quais a sociedade civil passa a ‘administrar’ os problemas sociais, sdo
identificadas, por exemplo, no conjunto das agdes desenvolvidas pelo Transforma Caruaru®®.

Apesar dessas instituicdes oferecerem servicos especificos, em comunidades e publicos
igualmente especificos, todas elas existem para dar uma resposta concreta onde as politicas
publicas sdo insuficientes ou simplesmente se ausentaram. Esse cenario de escassez e
precariedades progressivas foram agravadas pela pandemia do COVID-19, ocasionada em
marco/2020.

Apesar dos desafios acometidos pela crise econdmica na pandemia, foi possivel manter e
ampliar algumas parcerias, receber, organizar e distribuir materiais de limpeza e higiene pessoal,
cestas basicas, frutas e verduras, mascaras de protecdo, orientacdo sobre o cadastro para o
recebimento do auxilio emergencial, enfim, mobilizar agdes no sentido de dar uma resposta
concreta para diminuir os efeitos da desigualdade social realgadas no contexto pandémico.
Paralelo a estas acOes, as atividades de cunho pedagodgico se mantiveram ainda que em ritmo
moderado, de modo que 0s encontros ocorreram semanalmente/mensalmente, organizados
pelos/as educadores/as, educandos/as e pela equipe de coordenacéo pedagdgica.

Com base na primeira experiéncia de atividade a distancia, realizada entre junho e
outubro/2020, foi possivel reorganizar um cronograma incluindo a abordagem das tematicas
através de masicas, videos, charges, apresentacao de slides entre outros recursos didaticos. Embora
a dindmica e resultados ndo sejam equivalentes ao trabalho realizado presencialmente é possivel

notar algumas repercussdes que essas reflexdes produziram no decorrer e no final do projeto.

% Trata-se de um projeto assistencialista, populista e neoliberal; pode atuar em parceria com prefeituras e projetos
politicos versando o controle da pobreza por meio de doagdes esporadicas. Esse projeto estd ligado a uma rede
nacional, o Transforma Brasil. Na descri¢do da péagina virtual sobre o seu perfil, ideologicamente declara contribuir
na constru¢do de um pais mais igualitario que permita a atuacdo da sociedade civil organizada. Disponivel em:
Transforma Brasil: nova plataforma nacional de voluntariado e empreendedorismo social (nossacausa.com)
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Figura 6 — Didlogos Remotos
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Fonte: arquivo pessoal

Na imagem, um dos encontros produzidos remotamente, por ocasido do distanciamento
social na pandemia. Nos didlogos remotos a dindmica e a abordagem das tematicas se
assemelhavam a metodologia vivenciada na modalidade presencial. A problematizacéo de imagens
relacionadas com as tematicas favoreceu o didlogo ampliado nos desdobramentos que as tematicas
exigiam. A contextualizacdo remeteu as temporalidades historicas, suas estruturas e a politica
econémica prevalecente que, nesse caso, retoma o projeto colonial de base escravista. A leitura
com criticidade das imagens apresentadas durante o didlogo, permitiu compreender que a
desigualdade social, o racismo, o patriarcado entre outros sdo construcdes historicas, que,
normalmente envolve interesses de quem esta socialmente sendo privilegiado.

No decorrer das atividades virtuais os encontros com abordagens tematicas se mantiveram,
sdo eles: as rodas de dialogo realizadas com os/as educandos/as e a comunidade, formacéo
continuada de educadores/as, intercambio de experiéncias entre o CEPA e outras organizacoes,
didlogos ecuménicos ocorridos semanalmente, entre outros encontros que caracterizaram a
continuidade das atividades da instituicdo no contexto de pandemia e distanciamento social.

Entre dificuldades e superacGes, o CEPA foi aprofundando suas raizes no chdo da
comunidade, fazendo brotar suas primeiras ramas na consolidacdo de um projeto de sociedade, no
qual as diversas formas de vida convivam dignamente. Aos poucos, 0 CEPA tem adquirido
experiéncia, aprendido com os equivocos, mas também celebrando os acertos. A proposta de uma
sociedade aberta, democratica e popular que o CEPA defende ganha centralidade nos referenciais
tedricos e fundamentos balizadores da instituicdo, documentados em seu Estatuto e Projeto
Pedagogico. Tais principios sdo projetados nos multiplos aspectos, podendo adquirir diferentes
formas, tons e cores conforme nos remete a paisagem arquitetdnica que compde 0 mosaico da

fachada, situado na parte frontal da instituicédo.
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Figura 7 — Fachada Frontal da Instituigéo

Fonte: Arquivos do CEPA

“Nosso horizonte ¢é o sol...” vez ou outra essa fala surge nas conversas e reunides diversas do
CEPA sobre a conclusdo do mosaico. O mosaico pode agregar simbolos referenciados na cultura
popular, na intuicdo de construir um projeto societario capaz de combater a ideia do individualismo
com ac¢0es voltadas para a coletividade. Na primeira imagem, da esquerda para a direita, o artista
plastico Eriberto Chagas, captou e projetou esses principios, apos participar de alguns encontros e
rodas de didlogo com os/as educadores/as do CEPA. Os diferentes tamanhos e cores dos caquinhos
de ceramica que d&o forma e colorem 0 mosaico, motivou a dindmica das diferentes maos e pessoas
que os fixaram na parede.

Até 2020, o CEPA recebia recursos de 04 financiadores: 02 nacionais e 02 internacionais.
As atividades do CEPA podem ser organizadas nas seguintes categorias: Educacdo e Cultura,
Curso profissional, e Prestacdo de servicos. Na categoria Educacdo e cultura, apresenta-se a

Educacgo Infantil®® e as oficinas educativas, sdo elas: Oficina de Capoeira®’, Oficina de Danca®,

3 A Educacdo Infantil se presta a atender criancas de quatro a seis anos de idade. O espago dispde de duas salas com
capacidade para atender 20 criangas, cada uma.

37 Envolve criancas e jovens da comunidade nos processos de arte e educacéo, na apresentacdo problematizadora da
capoeira como uma ferramenta cultural de resisténcia no enfrentamento das diversas e sutis discriminagfes étnico-
raciais. No conjunto de a¢fes desenvolvidas nesta oficina, realizam-se encontros e intercdmbios com outros grupos
de capoeira, aulas-passeio, realizaco de batizados e troca de cordas, apresenta¢do do maculelé, entre outras ocasides
de divulgacéo para a conscientizagéo da formagao cultural a partir das negritudes.

38 Esta oficina propde fomentar a cultura popular através da musica e dos movimentos corporais sob os ritmos do
samba de roda, ciranda, frevo, maracatu, coco, xote, baido, arrasta-pé, xaxado, afoxé, entre outras expressdes artisticas
que compdem a formacgdo e recriacdo das culturas populares. A problematizagdo dos ritmos musicais favorece o
resgate histérico de cada ritmo de danca a sua relagcdo com a cultura Afro-brasileira/indigena para o fortalecimento
étnico-racial representado pelos/as educandos/as.
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Oficina de Audiovisual®®, Oficina de Teatro**, e a Oficina de Maracatu*’. A categoria que
concerne o curso profissionalizante, apresenta-se: O Curso Profissionalizante de Informatica* e
as Oficinas de Geragdo de Renda®®. As acGes que se caracterizam na categoria prestacdo de
servicos, se incluem: a assessoria juridica*, assisténcia social*®, atendimento odontoldgico®, e as
atividades ocasionalmente ocorridas através de campanhas e acGes emergenciais.

Em seu Projeto Politico Pedagdgico — PPP, o CEPA apresenta a tessitura pedagdgica e
politica que orienta o bojo de suas a¢des. Perspectivamente, se fundamenta no projeto de sociedade
defendido pela Educacdo Popular aliado a misséo de contribuir para disseminar a Cultura da Paz,
mantendo uma proposta espiritual-socioeducativo-cultural construida de forma interativa, através
do dialogo entre diversos saberes e atores sociais. Nesta proposicdo, a instituicdo intenciona
desenvolver préticas educativas de conscientizacdo, através da problematizacdo temaética que
envolve as assimetrias sociais reproduzidas nas configuracGes submetidas as relagcdes de poder
[classe social, género, raca, orientacdo sexual, e outras] culturalmente instituidas pelo modelo

hegeménico de colonizacao-patriarcal-capitalista e neoliberal.

3% Nesta atividade os/as adolescentes aprendem a operar equipamentos e linguagens para registro e confeccdo de
material publicitario relativo a conteudos criticos enfocando as tematicas: violéncia familiar, drogas, exploracéo
sexual de criancas e adolescentes, cidadania, diversidade cultural e solidariedade. Também realizam
exposicdes fotograficas e produzem videos que possam contribuir na incursdo de narrativas inspiradas nos modos de
vida dos moradores residentes na Vila Padre Inacio e nos bairros adjacentes.

40 Apresenta como proposta educativa o alinhamento conceitual entre a proposta tedrico-metodoldgica do CEPA e as
producBes de esquetes/pecas teatrais concomitantemente associadas aos modos de vida apresentados pelos/as
educandos/as. No contexto das linguagens artisticas, sugere-se, por meio dos sons produzidos através do corpo, das
expressoes faciais, da comunicacdo corporal e tantos outros procedimentos estratégicos, educar através e para o lazer.
41 A oficina de Maracatu, denominada Nagédo do Barro, é ministrada no bairro do Alto do Moura e no Loteamento
Luiz Bezerra Torres apresentando como proposta fomentar o fortalecimento e divulgacdo da cultura local, na
(re)afirmacdo étnica de criancas e jovens que participam das oficinas. Em sintonia com os propésitos do CEPA, esta
atividade cumpre importante funcéo social, denunciando as assimetrias sociais locais e globais, ao mesmo tempo que
anuncia a arte como uma possibilidade de superacgdo e transformacédo sécio-politica dessas realidades.

42 A oficina de Informatica trabalha conceitos basicos deste recurso para o aprimoramento de habilidades tecnoldgicas
através da insercéo de adolescentes e jovens nos meios de comunicacao midiaticos, e da utilizacdo competente e segura
de computadores, como forma de elaborar conhecimentos e efetuar comunicagfes em suas interfaces.

43 Esta atividade ocorre esporadicamente e é coordenada por pessoas voluntarias, acompanhadas pela psicéloga e o
pedagogo da institui¢do. Essencialmente, trata-se de uma a¢do voltada para a conscientizagéo de violéncias contra as
mulheres, interseccionada a sua autonomia financeira.

44 Através deste servico tanto as familias atendidas pelo CEPA quanto as pessoas da comunidade tém acesso as mais
variadas informacdes concernentes as questdes de natureza juridica. Segundo a advogada responsével, as consultas
mais recorrentes estdo ligadas a desentendimentos conjugais, penséo alimenticia, e acesso aos programas sociais do
governo federal.

45 A assisténcia social atende as familias do CEPA e da comunidade, atua na identificacéo de familias em situagdo de
vulnerabilidade social, orienta e encaminha determinados casos a rede de garantia de direitos. Também realiza
entrevistas e visitas domiciliares, neste Gltimo caso apenas as familias que sdo atendidas pelo CEPA. A profissional
[assistente social] também participa das reunides do Conselho de Assisténcia Social - CMAS do municipio de Caruaru-
PE apresentando as demandas comunitérias do CEPA.

46 Esta atividade conta com a colaboragdo voluntaria de profissionais da odontologia que através de iniciativas
educativas contribuem na melhoria gradativa da higiene bucal de criancas e adolescentes vinculados/as a alguma
atividade do CEPA.
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Figura 8 — Oficinas Educativas do CEPA

Fonte: arquivos do CEPA

Na primeira imagem de cima para baixo uma ilustracdo da oficina de danca, na segunda
imagem da esquerda para a direita a oficina de informatica, seguida da oficina de teatro; por ultimo
um registro da capoeira com a participacdo de alguns educandos/as da oficina de danca. Neste
ano 2021, com excecdo da oficina do audiovisual e de maracatu, as demais atividades do CEPA
se mantiveram.

Como nem tudo sdo flores, verifica-se no CEPA uma tensdo de forcas na sutileza de sua
dindmica interna. Possivelmente em decorréncia da captura das subjetividades, nota-se na
dimensdo das préaticas educativas possiveis oscilagdes com intencionalidades que, por vezes,
divergem dos principios institucionais. Podemos afirmar que existem dois grupos orientados por
perspectivas antagonicas no CEPA: um deles demonstra esta mais convencido pelo discurso
neoliberal e conservador, enquanto o outro promove a¢Ges mais coerentes com os referenciais
tedricos condizentes com a Educagdo Popular, na construgdo de um projeto de sociedade
democraticamente descentralizador e socialmente plural. Esses rebatimentos nas relagdes internas

da instituicdo tém a ver com a percepgao e com o0s niveis de consciéncia que cada educador/a vai
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adquirindo no seu processo formativo, determinantes para a consolidacdo de sua identidade e

atuacdo pedagogica.

Elencando as atividades educativas do Cepa, temos: as rodas de didlogo vivenciadas nas
ocasides diversas, envolvendo a participacdo dos/as educandos/as, pais, maes e/ou responsaveis;
o encontro de formacdo continuada de educadores/as; as visitas domiciliares; além de outros
mecanismos de incentivo a mobilizacdo participativa na comunidade, o didlogo é entronizado
como o principal instrumento metodoldgico viabilizador nos fazeres e relagbes mutuas de
aprendizagens. Além desses fendmenos educativos, evidenciamos a intencionalidade
pedagogica/politica inerente as celebracdes festivas e agdes culturais que, normalmente,
acontecem nas festas calendarizadas. No que concerne as acdes anuais com caracteristicas festivas,
destacamos: A acdo cultural do Porta VVozes da Esperanca, O S&o Jodo da Comunidade, encontros
com rodas de didlogo com os/as estudantes das escolas publicas, rodas de dialogo com pessoas da
comunidade, encerramento festivo da Educacdo Infantil e a Mostra Cultural que envolve todas as

atividades numa apresentacao publica.

Estas vivéncias educativas caracterizadas pela festa serdo vistas e analisadas no quarto
capitulo quando traremos as descri¢cdes, modos e compreensdes das festas com o intuito formativo

tdo presentes no Cepa.

4.2 Colaboradores/as da Pesquisa: Perfil e Critérios de Selecéo

Atualmente, o CEPA conta com um quadro de 18 (dezoito) contratagdes remuneradas e
alguns voluntarios/as. As contratacbes se organizam nas seguintes instancias: coordenacao
pedagdgica, coordenacdo administrativa, Oficinas educativas, e Educacao Infantil. Nesse conjunto
de acdes, situamos as oficinas educativas que atendem diretamente um total aproximativo de 126
(cento e vinte e seis) criancas e adolescentes de ambos 0s sexos, na faixa etaria compreendida entre

08 e 18 anos incompletos.

O grupo de colaboradores foi definido a partir de obediéncia aos critérios estabelecidos
metodologicamente, representando as seguintes categorias: educandos/as, educadores/as, e
integrantes da equipe de coordenacdo pedagdgica do CEPA, que participardo dos dialogos na
realizacdo dos seminarios tematicos. A definicdo para a escolha dos colaboradores e as
colaboradoras da pesquisa, definiu-se a partir dos seguintes critérios: 1) Apresentar sinais de

pertencimento institucional/identitdrio com o CEPA; 2) Manter vinculo com a instituicdo no
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minimo 03 anos; 3) Ser alguém que exercga fungdes organizacionais e pedagogicas no CEPA; 4)
ter participacdo na organizacao das festas.

Esse quantitativo estd organizado da seguinte maneira: 05 educandos/as, 02 educadores/as, 02
pessoas da equipe de coordenacdo pedagégica. Para manter o sigilo dos/as participantes nos
remeteremos aos seguintes cédigos de identificagdo, conforme o quadro a seguir,

Tabela 1 - Identificacdo do perfil dos/as Colaboradores/as da Pesquisa

Colaborador/a Sexo Cddigo de
identificacdo
masculino EM
EF1
Educando feminino EF2
EF3
EF4
Educador masculino EduM
feminino EduF
Coordenador feminino CPF1
Pedagogico
Psicologa feminino CPF2

Fonte: O Autor (2022)

O Educando (EM1) tem 14 anos de idade e ha 04 (quatro) anos esta inscrito nos projetos
do CEPA, dos quais ja participou em todas as oficinas; A educanda (EF1) tem 17 anos e ha 09
anos esta no CEPA e participou da educacéo infantil, do curso de informatica e, atualmente, esta
na oficina de danca; A educanda (EF2) tem 17 anos e ha 04 anos esta no CEPA e ja participou de
todas as oficinas; A educanda (EF3) tem 11 anos e desde os 04 anos de idade participa das
atividades da instituicdo, atualmente, esta inscrita na oficina de danca, teatro e capoeira; A
educanda (EF4) tem 13 anos, ja passou por todas as oficinas, hoje esta inscrita na oficina de danca,
teatro e capoeira. O educador (EduM), tem 52 anos e ha 20 anos trabalha na instituicdo na oficina
de capoeira. A educadora (EduF) tem 30 anos de idade e h4 12 anos atua na oficina de danca. A
psicologa (CPF2) tem 34 anos de idade e ha 04 anos acompanha e avalia o conjunto de atividades
realizadas na instituicdo, sobremodo, as que sdo articuladas com as oficinas educativas. A

coordenadora pedagogica (CPF1) tem 71 anos de idade e nos ultimos 04 anos tém contribuido na
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elaboracdo de projetos educativos, promovendo encontros de formacdo continuada e articulando

acOes em parceria com outras instituicdes e grupos de voluntarios.

4.3 Fundamentacéo e Descri¢ao das Abordagens de Coleta e Andlise dos Dados

A abordagem da pesquisa qualitativa nas ciéncias humanas justifica-se pelo suporte teérico
atribuido ao conjunto interpretativo no conjunto de suas descricdes. Ao contrério das ciéncias
exatas que, normalmente, formulam conceitos a partir das quantificagdes, portanto, se baseiam na
exatiddo numeérica, as ciéncias humanas incorporam os significados, ndo desprezam a relevancia
quantitativa, mas ndo permite engessar-se nos calculos geométricos ou aritméticos. Nessa direcao,

Martins (2010) convida-nos a pensar que:

Seria melhor dizer-se a analise qualitativa na pesquisa como forma de trabalho
metodolégico das Ciéncias Humanas. No desenvolvimento ou trajetdria
desenvolvida pelas Ciéncias Humanas no seu trabalho de pesquisa, 0 recurso
basico e inicial é a descri¢do. Os cientistas naturais trabalham com descrigdes e,
de fato, o fazem. As Ciéncias Exatas como as Matematicas e, especificamente a
Geometria, ndo estdo interessadas em formas reais intuitivas através dos sentidos,
como estdo os pesquisadores descritivos da natureza. (MARTINS, 2010, p. 53)

A partir de tais pressupostos, na pesquisa qualitativa, a descricdo adquire relevancia nao
somente como um mecanismo de narracdo dos fatos, mas, sobremaneira, quando possibilita a
percepcdo dos fendmenos na totalidade de seus sentidos e as sutilezas que podem ou ndo se
apresentar nas subjetividades durante o periodo de observacdo. Desta feita, fazer pesquisa

qualitativa é, inicialmente (re)aprender a lidar com as subjetividades e suas ambiguidades.

De fato, a pesquisa qualitativa tem um viés que leva o investigador ao encontro
de subjetividades que ndo conseguem se esconder, como acontece no universo da
pesquisa quantitativa. As subjetividades afloram fora das regras e
condicionamentos prévios, no contato, no dialogo e no confronto da realidade.
Entender estas subjetividades e delas extrair novas compreensdes requer
metodologias claras, que possam admitir a diversidade de discursos, sentidos e
sentimentos inéditos dos sujeitos de pesquisa em seus lugares de atuacdo. (LAGE,
2013, p. 50)

A autora explica que na pesquisa qualitativa a imprevisibilidade dos fatos € constante e,
por vezes, simultaneas as subjetividades enquanto oscilam. De modo que o/a pesquisador/a podera
optar por instrumentos de investigacdo que sejam objetivos naquilo que se pretende compreender,

mas nao ficar na superficialidade das analises, numa mera narrativa de fendbmenos complexos que
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nos exige o constante exercicio de adentrar as subjetividades por meio de uma base dialdgica.
Nesse sentido é importante que aprendamos a fazer pesquisa qualitativa sem desqualificé-la,

buscando-se tratar de compreender um fendmeno no qual se esta inserido em sua amplitude.

Do ponto de vista dos paradigmas da ciéncia moderna, o distanciamento entre
sujeito/objeto se tornou uma prerrogativa na construcdo do conhecimento cientifico “isso significa
que a separagdo entre sujeito e objeto, que se tornou fundamental desde Descartes, é apenas
possivel sob condigdo de um Unico sujeito relevante ser sujeito epistémico e ndo sujeito empirico”
(SANTOS, 2019, p. 136). Desse modo, as fragmentacdes produzidas pela l6gica da racionalidade
eurocéntrica ndo apenas tomaram para si 0 procedimento-metodoldgico enquanto referéncia-
padrdo, como também estabeleceu uma escala comparativa-dual entre o conhecimento académico
e 0 conhecimento ancestral/popular.

Contrapondo-nos a nogdo dos binarismos determinados pela imposicdo cognitiva do
pensamento moderno, reconhecemos a existéncia e relevancia do conhecimento que transcende o
dualismo polarizado corpo/mente. Essa perspectiva desafia a propria ciéncia, seus canones
metodoldgicos e nossa percepcdo cognitiva, no sentido de permitir-nos repensar outras
possibilidades de sistematiza¢do do conhecimento, que ndo seja necessariamente a partir das bases
epistémicas do pensamento moderno-ocidental.

Nessa concepgao epistémica, o corpo, em todas as suas dimensdes, ganha centralidade na
propria percepcdo e na sua interacdo com a realidade e com os simbolos ancestrais. Temos aqui
uma proposta de superacdo das rupturas impostas pela logica dos paradigmas dominantes, de
modo, que, 0 corpo pensante se configura como o principal instrumento transformado e
transformador do conhecimento. A obstaculariza¢do que o pensamento moderno se impde em néao
admitir o corpo enquanto construtor de conhecimentos, Boaventura de Sousa Santos descreve da

seguinte maneira:

As Epistemologias do Norte tém grande dificuldade em aceitar o corpo em toda
a sua densidade emocional e afetiva sem o transformarem em mais um objeto de
estudo. Ndo conseguem conceber 0 corpo como um ur-narrativa, uma narrativa
somatica que precede e sustenta as narrativas das quais o corpo fala ou sobre as
quais escreve. O fato de essas narrativas serem as Unicas que sao consideradas
epistemologicamente relevantes baseia-se na ocultagdo da narrativa somatica que
as fundamenta. O corpo, torna-se, assim, necessariamente uma presenca ausente.
(SANTOS, 2019, p. 137)

Em contraposi¢éo a esta locucéo epistémica, o autor sugere a sua superacao a partir de uma
compreensdo amplificada do ser humano em toda a sua dimensdo perceptiva e ndo somente no

aspecto cognitivo, portanto, fragmentado. Se, por um lado, sdo reconheciveis as contribuicdes e
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reflexdes advindas da ciéncia cléssica, por outro lado, este pensamento justificou e até consolidou
violéncias vitimizando corpos e pensamentos ideologicamente subalternizados. Importante
ressaltar que néo se trata, necessariamente de uma rejeicdo ao Paradigma Dominante, mas de uma
coexisténcia equivalente de perspectivas, pois “o carater performativo de muitos dos
conhecimentos que se ancoram nas ecologias de saberes reforca a negociagcdo, ou mesmo a
subverséo, da realidade, o que € necessario para que a luta continue” (SANTOS, 2019, p.143).
Para as Epistemologias do Sul ndo h& uma separacdo do corpo com os fenémenos que ele
mesmo (re)produz; esta seria a primeira superacdo dicotdbmica entre sujeito/objeto. A segunda
superacao ajuda na nossa propria compreensao acerca desses conceitos. Ora, se existe um sujeito
na condicdo de pesquisador, é porque existe pessoas objetificadas a serem interpretadas/decifradas,
sob a suposta justificativa do distanciamento epistémico. A nossa compreensao acerca desses
conceitos visa romper com a hierarquizacdo implicitamente declarada nesses dualismos,
considerando os sentidos oportunizados no percurso da experiéncia com 0s sujeitos participantes
porque “a experiéncia é tanto a vida subjetiva da objetividade como a vida objetiva da
subjetividade” (SANTOS, 2019, p. 125). Nem toda palavra é capaz de traduzir a intensidade do
vivido, do que € sentido e do que nos perpassa. Chamam de inspiracdo a habilidade com que os
poetas descrevem aquilo que sentem, mas nem todos os dias é possivel codificar em palavras o
que captam nossas percepcdes, é 0 que Larrosa mais ou menos tenta definir o que nédo se define.

Sou palavras, estou feito de palavras, mas as palavras ndo me dizem, tenho de
fazer calar as palavras que ndo me dizem, tenho de calar, e quando as palavras
calam e me encontro na intempérie, pergunto “que sou?”’, nao posso deixar de me
perguntar porque ja ndo tenho as palavras que me asseguravam, essas palavras
gue queriam me dizer, mas nas guais ndo me reconhego, € ja estou outra vez nesse
espacgo sem palavras, mas sem palavras ndo posso responder a essa pergunta que
me inquieta, e tenho de falar, mas falar é impossivel, e calar é impossivel, e estou
S0, e, para ndo me sentir completamente desgracado, tenho de continuar contando
meu conto a mim mesmo, mas meu conto ndo me diz, e logo o contar j& me
escapa, € a pergunta por quem sou volta a me inquietar, e tenho de falar, e estou
s0. (LARROSA, 2010, p.25)

Nesta descri¢do, 0 autor intenciona demonstrar através da ambiguidade das palavras, na
sua insuficiéncia interpretativa, por meio de uma légica que se autonega, revertendo o que havia
dito, como se fosse por engano, quando na verdade nao alcanca traduzir o que se sente, mas que
pode se revelar através da experiéncia. Neste horizonte, a nossa experiéncia investigativa se
inscreve na construcdo solidaria, proposta pela ecologia dos saberes, desvelando as contradi¢cdes
convenientemente ocultadas pelos aparatos tedricos do Paradigma Dominante e em suas
metodologias de pesquisa. “assim conceituada, a experiéncia ndo ¢ passivel de ser transmitida de

forma completa nem apreendida na sua totalidade” (SANTOS, 2019, 125).
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Com estas compreensdes supracitadas, adotamos na presente investigacdo a técnica de
coleta de dados através da analise de documentos, conversas informais, observacgao participante,
cujos registros constam no diério de campo, situando o envolvimento dos participantes da pesquisa
na condicdo de construtores dos painéis tematicos e na organizagdo das festividades do CEPA. A
andlise de documentos normalmente é conjugada as informacdes obtidas nas narrativas dos
participantes da pesquisa e no conjunto de suas acOes; dentre os documentos que analisamos,
destacamos: 0 Projeto Politico Pedagdgico — PPP, os relatdrios elaborados pelos/as educadores/as
e as atas das assembleias coletivas. Neste diapasdo, a subjetividade — parte indissociavel e
construtiva desta pesquisa, todos/as o0s educandos/os e educadores/as sdo, portanto,
reconhecidos/as como seus autores/construtores.

As técnicas da observacdo participante e da conversa informal perpassaram pela autocritica
do pesquisador na sua condi¢éo de educador popular que atua no acompanhamento dos projetos e,
desse modo, requer uma dupla atencéo: a) Tomar o distanciamento suficientemente necessario do
fendmeno que pretende interpretar sem o crivo da descricdo romantica; b) Ficar vigilante as
influencias do percurso do olhar investigativo tendo presente as experiéncias vividas e o arcabouco
tedrico. Em outras palavras, uma técnica que proporciona uma grande aproximagdo com uma
determinada experiéncia socioldgica, conforme declara Lage (2013).

O instrumento do diario de campo consistiu nos registros pessoais adquiridos nas
experiéncias vivenciadas no universo de sentidos que sdo fecundados no chéo contextual da
pesquisa. A existéncia do limite da capacidade humana de apreenséo da realidade em sua complexa
plenitude, por vezes podera ser potencializada com a falta do registro dos acontecimentos. Esta
técnica de coleta de dados atua no detalhamento das informacdes, contribuindo na organizagédo da
mem©ria cronoldgica, sobre o percurso da pesquisa e seus acontecimentos mais relevantes para a
sistematizacdo da escrita de modo que a ndo organizacao no registro dos dados “corre-Se 0 risco
de findado o periodo do trabalho de campo, perder a memoria de momentos importantes” (LAGE,
2013, 63).

A andlise de contetdo objetivou interpretar o conjunto de mensagens imersas na
contextualidade e dindmica interativas com que 0s sujeitos participantes ddo sentido as suas
existéncias, a medida em que se constroem com o coletivo e a partir dele. Esta perspectiva de
analise pode ser caracterizada como “um conjunto de técnicas de analise das comunicagdes. Nao
se trata de um instrumento, mas de um leque, de apetrechos [...] marcado por uma grande
disparidade de formas e adaptavel a um campo de aplicacdo muito vasto: as comunicagdes”
(BARDIN, 2016, p.31).
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Diante do contetdo reunido, considera-se que a analise de contetdo de recorte temético de
Bardin (2016) nos serviu como tratamento dos dados que constituem nosso corpus de analise dos
dados da pesquisa. De acordo com Bardin (2004), a técnica de Andlise de Contetdo consiste em
trés fases, a saber: a pré- andlise; a exploracdo do material; o tratamento dos resultados e a

inferéncia, isto é, as interpretacfes construidas pelo pesquisador.

Figura 9 - Organizagdo Metodologica do Percurso Analitico com base na
Anélise de Conteudo
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Fonte: Torres (2019), adaptado de Bardin (2016)

A figura acima nos auxilia na organizacdo ndo necessariamente linear dos dados obtidos
no trajeto de sua busca. De modo que a pré-analise se dd no momento inicial da pesquisa e
corresponde a “fase de organizagdo propriamente dita” (BARDIN, 2016, p. 125) e objetiva a

escolha dos documentos a serem submetidos a compreensédo analitica, a formulacdo de hipoteses
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a sua relacdo com os objetivos da pesquisa e a elaboracdo dos indicadores que fundamentem a

interpretacdo final. Evidentemente, a triplice fungdo da pré-anélise ndo é estatica, pois,

ndo se sucede, obrigatoriamente, segundo uma ordem cronoldgica, embora se
mantenha estreitamente ligado uns aos outros a escolha de documentos depende
dos objetivos, ou, inversamente, o0 objetivo s6 é possivel em funcdo dos
documentos disponiveis; os indicadores serdo construidos em fungdo das
hipoteses, ou, pelo contrario, as hipoteses serdo criadas na presenca de certos
indices (BARDIN, 2016, p. 125)

As condicGes de sistematizacao dos nossos critérios e escolhas do corpus estdo estritamente
ligados aos nossos objetivos, uma vez que estes foram formulados de acordo com as hipéteses que
formularam a pergunta de pesquisa e, esta, por sua vez, fundamenta a criagdo dos indicadores que

constituem as nossas analises.

Figura 10 - Indicadores que Fundamentam a Direcgdo Interpretativa das Anélises da
Pesquisa

MOVIMENTOS IDENTIDADE DO

NEOLIBERALISMO [—>| S50 AISIONGS CEPA

Fonte: elaboracéo do autor.

Para atender aos objetivos desta pesquisa, que consiste, entre outros, em compreender a
dindmica formativa e articulativa das festas realizadas pelo Cepa na perspectiva da Educacédo
Popular, utilizamo-nos da observagéo participante, por entender que “[...] é uma das técnicas mais

utilizadas pelos pesquisadores qualitativos” (LAKATUS, 2004, p.277), recorremos ao diério de
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campo a fim de evitar a perda da memaoria de momentos importantes Lage (2013), e da pré-anélise
documental, Severino (2000) e Bardin (2016).
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Subjetividades de Consumo e
emancipa¢do humana: A festa como
indicativo de transformacio

Ilustracdo: Emanuel Xavier- adaptacdo: Elisidngela Santos
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5 O CEPA E SEU ESPECTRO FESTIVO SEGUNDO A EDUCACAO POPULAR

Se existe uma ansia por consumir
A natureza, existe também uma

Por consumir subjetividades — as
Nossas subjetividades. Entdo vamos
Vive-las com liberdade que

Formos capazes de inventar, ndo
Botar ela no mercado.

Ideais para adiar o fim do mundo — Ailton Krenak

E tempo de formar novos quilombos,

Em qualquer lugar que estejamos,

E que venham os dias futuros, salve 2020,
A mistica quilombola persiste afirmando:
“a liberdade é uma luta constante”.

Tempo de nos aquilombar — Conceigdo Evaristo

Neste capitulo faremos uma exposicdo panoramica sobre a motivacao dos ciclos festivos*’
nas atividades pedagdgicas do CEPA, analisando seu viés formativo, politico e pedagogico,
ancorados na abordagem tedrica da educacdo popular*® (SOUZA, 2009; NHAMIAS, 2009;
HURTADO, 2009; FREIRE, 2016, Et al.). Nestas dindmicas organizativas, notam-se a existéncia
de aspectos educativos-pedagogicos possibilitadores de uma nova consciéncia cidada e

humanizadora* na qual todos/as se percebam enquanto sujeitos/as individuais e coletivos.

No conjunto das atividades organizadas pelo CEPA, as acdes pedagdgicas caracterizadas
nos ciclos festivos ganham destaque por suas dindmicas e peculiaridades. A problematizacdo, a

conscientizagéo, a socializaco e o dialogo® favorecem na leitura da realidade e na elaboracéo dos

47 Ribeiro (1982) e Pessoa (2009) nos apresentam o fendmeno da festa como possibilidade de educar ao passo que
ironiza as opressoes.

48 A Educacdo Popular, atualmente, portanto, constitui uma teoria de formagdo humana do sujeito humano,
comprometida, sobretudo, com a emancipa¢do das maiorias oprimidas, exploradas, subordinadas, desiludidas de
nossos continentes. (SOUZA, 2009, p. 117)

49 A respeito do processo humanizador na perspectiva da educacdo popular, o professor Alder Calado nos conceitua
como um conjunto de préticas e reflexdes caracteristicas de uma sociabilidade alternativa ao sistema dominante,
protagonizada por sujeitos coletivos e individuais, visando ao desenvolvimento das mais distintas potencialidades do
ser humano, ser consciente de seu inacabamento e de seu carater relacional, historicamente condicionado mas ndo
determinado, por isso mesmo vocacionado a liberdade. (CALADO, 2008, p. 225)

%0 Sabemos que o paradigma predominante da EP brasileira nos anos 70/80 do século passado foi um conjunto de
ideias politicas, filosdficas e pedagodgicas que nasceram com os Movimentos de Educagao de Base e Cultura Popular
no final dos anos 1950 e inicio de 1960 e que cresceram no interior da resisténcia popular dos anos de 1970 e 1980.
Segundo o Centro Ecuménico de Documentacdo e Informacdo (CEDI), alguns pontos deste paradigma sdo: a
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fazeres educativos/pedagdgicos, inclusive na projecdo e releitura dos simbolos culturais
devidamente referenciados nas narrativas histéricas com protagonismo popular. Os processos
pedagOgicos que atravessam 0s principais ciclos festivos apresentam-se mais explicitamente nas
aulas passeio, na confeccdo do estandarte, e na assembleia anual do CEPA.

Figura 12 — O CEPA e seus ciclos festivos

Fonte: Arquivos do CEPA

valorizagdo da cultura popular, a centralidade atribuida ao didlogo, a ética e @ democracia no processo de construgdo
social mais justas; a necessidade de ter como referéncia constante, ao longo de qualquer processo pedagdgico ou de
mudanga social a vida dos educandos e a forma como eles encaram esta realidade — a relagdo entre conhecimento e
politizacdo, entre educacdo e movimentos sociais; o estimulo & participacdo dos educandos em todas as fases do
processo educativo; a atencdo ao pequeno, ao middo, ao cotidiano; a tentativa de fazer com que o ensino seja também
pesquisa, uma investigacao curiosa sobre a realidade (GOHN, 2013 p. 33 e 34)
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Na sequéncia, da esquerda para a direita de cima para baixo, podemos ver: A agéo cultural
— Porta vozes da Esperanca, visita a sede cultural do coco raizes em Arcoverde/PE, visita a um
terreiro de candomblé em Caruaru/PE®!, participacdo do CEPA nas mobilizagGes populares pela
democracia, visita a0 museu do homem do Nordeste em Recife/PE, visita ao teatro Santa Isabel
em Recife/PE, e | seminério tematico sobre a politica de drogas e a mostra cultural/2019. Desse
conjunto de atividades, ora apresentados, voltaremos a nossa atencgdo para: as aulas passeio (visitas
aos espacos educativos), a construgédo coletiva do estandarte — Porta VVozes e a mobilizacao festiva/
educativa realizada por ocasido das assembleias anuais do CEPA. Neste trabalho nos limitaremos
em analisar esses trés fendmenos que acabamos de mencionar, mas sem perder de vista sua

dindmica e interatividades contextuais.

Como o préprio nome diz a aula passeio alia aspectos educativos/pedagdgicos com o
divertimento. A opcao pelos espacos educativos/formativos € definida nas rodas de didlogo
durante a problematizacdo das tematicas. Nesse processo aprendente e ensinante® no qual o
conhecimento se constrdi, articulando ideias, afetos, emocdes... envolvendo maultiplas dimensées
(cognitivas e corporais) a escolha dos espacos educativos para a realizacdo das aulas passeio vai

acontecendo em dialogo com intensos questionamentos.

Figura 13 — Assembleia anual do CEPA/2021

Fonte: Arquivo do CEPA

51 A partir dessa experiéncia tive a oportunidade de contribuir na sistematizacdo de um artigo, posteriormente
publicado num evento académico, promovido pela Universidade Federal da Paraiba em parceria com a Associacéo
Brasileira da Histdria das religides — ABHR.

52 Ao observar e sistematizar os discursos e a corporificacdo pedagdgica, identificada nos fazeres dos artesdos do Alto
do Moura — Caruaru/PE, Silva (2011), constata que além da perspectiva cognitiva de base positivista existem outros
elementos que podem influenciar na construgdo do conhecimento no seu sentido mais amplo.
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Na imagem anterior um rapido registro da assembleia anual realizada em fevereiro/2021,
que em decorréncia das medidas preventivas do distanciamento social/sanitario, neste ano
aconteceu na modalidade hibrida. Como podemos observar, os/as participantes que compareceram
presencialmente, puderam interagir através das ferramentas tecnolégicas com os participantes que

marcaram presenca remotamente.

Durante a realizagcdo das assembleias anuais, € possivel perceber a coexisténcia entre a
dimensdo festiva e educativa/pedagdgica. Trata-se de um momento de avaliacdo coletiva extra
institucional, considerando, sobretudo como se da a presenca do CEPA na comunidade por meio
de suas acdes, e como as familias percebem a sua condigdo participativa nesse processo. E durante

as assembleias que a comunidade avalia e repensa as atividades do CEPA conjuntamente.

No CEPA todas as decisfes sdo discutidas e socializadas no coletivo. Do mesmo modo,
todas as atividades buscam manter a sintonia entre si, podendo envolver a sugestdo tematica dos
projetos financiadores sob a perspectiva da educacdo popular. O elemento centralizador do didlogo
promovido nessas ocasides, veicula e dinamiza aspectos pedagdgicos numa atmosfera festiva,
podendo incidir na formac&o politica de seus coparticipantes.

Figura 14 — Protétipo do Estandarte

Fonte: Arquivo do CEPA
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As imagens indicadas para compor o imaginario festivo veiculado durante o desfile do
bloco de carnaval, fazem referéncia a algumas personalidades da cultura popular justificando o
nome do bloco em conex&o com o sonho coletivo projetado no horizonte da justica social. O Porta
vozes emergiu dos escombros da democracia brasileira, profundamente fragilizada depois do
impeachment da presidenta Dilma Rousseff em 2016°, num cenario de crise politica e

polarizacBes com aumento consideravel de violéncias e discriminacdes.

As dindmicas que acabamos de apresentar, adquirem coesdo no conjunto das atividades
do CEPA. Embora, o aprimoramento das intencionalidades pedagdgicas possa oscilar entre acertos
e equivocos. Nesse sentido a busca permanente pelo conhecimento pode se caracterizar num
mecanismo mobilizador para a consolidacdo da identidade politica dos/as educadores/as,
constantemente aprimoradas nos diferentes encontros, que por si se caracterizam numa constante

formagéo continuada.

5.1 Vivéncias Pedagdgicas/ Festas do CEPA

Nesta secdo faremos uma caracterizacdo das vivéncias pedagogicas do CEPA,
mencionando suas finalidades pedagdgicas e pretensdes politicas. Pretendemos verificar na
dindmica dessas vivéncias, algumas de suas possiveis contribuicdes na formacédo cidada de seus
coparticipantes. Constata-se que as praticas educativas do CEPA, utilizam-se da dimens&o festiva
para veicular intencionalidades pedagdgico/formativas. Observando as atividades do CEPA, ha
momentos em que a festa e a educacdo ocorrem simultaneamente e/ou de forma mais especifica.
Algumas atividades definem com mais nitidez a articulacao entre a dimenséo festiva e pedagogica,
entre elas podemos citar: as aulas passeio, a construcéo/participacao na confeccao do estandarte e
a assembleia anual; verifica-se que, essas atividades apresentam uma dinamica propria/especifica,

podendo estarem interligadas com as demais atividades educativas/pedagogicas.

Entendemos que a metodologia educativa configurada na festa pode apresentar na
totalidade de sua dindmica organizativa a forma e o conteudo. Ou seja, a maneira que se planeja
e vivencia o percurso de sua organizacdo pode revelar a sua perspectiva tedrica apontando para

qual projeto de sociedade a festa esta a servico.

53 Para saber mais sobre os bastidores e 0 que motivou o golpe por tras do impeachment da presidenta Dilma Rousseff
(PT) em agosto/2016, assista 0 documentario democracia em vertigem, disponivel na Netflix e em outras plataformas
digitais.
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A aula passeio € compreendida como um instrumento educativo/pedagdgico e formativo,
sua finalidade, entre outras é educar através do divertimento. A opcdo pelos espagos educativos
pode gerar conexdes com as temaéticas socializadas nas rodas de didlogo, com as quais 0s/as
educandos/as se percebem na condicdo de sujeitos/as pensantes. Como a propria designacéo
sugere, 0 passeio, alia-se no agrupamento de aspectos propriamente festivos, podendo articular:
divertimento, mobilizacdo e organizagdo na afirmacdo das subjetividades pela formacdo de uma

consciéncia cidada e popular.

A construcdo do estandarte — Porta vozes da Esperancga, constitui-se num instrumento
educativo e pedagdgico. Desde a sua elaboracdo e vivéncia no contexto festivo, apresenta
indicativos com questionamentos simbdlicos todos referenciados num projeto de sociedade
democrético, popular e alternativo em oposic¢éo aos simbolos da colonialidade reestruturada no
paradigma neoliberal. Nessa ocasido a festa adquire conotacdo antecipada na elaboracgdo de seus
simbolos, durante e apés a sua exposicdo nos desfiles, reverberados nos depoimentos de quem
constréi e participa de sua dindmica organizadora, propriamente festiva e indispensavelmente

pedagdgica/formativa.

Por sua vez as assembleias educativas do CEPA podem contemplar aspectos pedagogicos
sistematizados no planejamento, celebrados na festa e avaliados coletivamente. Comparando a
dindmica organizativa das assembleias com os registros documentados nas atas, identificamos a
centralidade que a avaliacdo assume ao considerar e documentar percepcdes e sugestdes do seu
publico participante. Ressalte-se que a festa e as praticas pedagdgicas acontecem simultaneamente.
Em relacdo ao contexto educativo/formativo vivenciado diariamente, a caracteristica festiva se
mostra de forma mais nitida durante as apresentacdes culturais nos eventos realizados com a
participacdo da comunidade. E importante ressaltar o acompanhamento sobre o processo de
construcdo das préaticas educativas anteriores a festa, observando a coeréncia de sua dinamica

organizativa com o projeto de sociedade popular.

A festa se configura num instrumento educativo, pedagogico e com intencionalidades
fortalecedoras dos fundamentos da Educacao Popular cujo principio ético valoriza a condicdo da
pessoa humana. As tematicas evidenciadas no contexto festivo remetem a leitura de mundo
(FREIRE, 1996) aliadas com as narrativas e reflexfes produzidas pelos/as educandos/as nas rodas

de dialogo quando percebem sua condicdo social e pertencimento identitario.

E importante destacar a centralidade das reflexdes produzidas nas rodas de dialogo e o

alcance de suas ressonancias subjetivamente e objetivamente. Haja vista que é na contextualidade
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festiva e popular que o povo poderd adquirir elementos para reapropriar-se dos seus simbolos,

(re)construindo uma nova cultura capaz de romper com os simbolos da opressao.

As préticas educativas/pedagdgicas podem coexistir com certas dificuldades vivenciadas
nas ocasides anteriormente citadas, a saber, as aulas passeio, a construcdo do estandarte e a
realizacdo da assembleia anual; sobre esta Gltima, verifica-se, que, devido a obstaculizacdo
financeira, nem todas as propostas levantadas pelo coletivo séo de fato levadas em consideracéo.
Em funcéo da contextualidade pandémica de 2020 muitas familias foram beneficiadas através dos
diversos tipos de doacgéo, essa acédo foi reconhecida durante a assembleia produzida em 2021. Na
ocasido o grupo de participantes por unanimidade expressou nas falas o agradecimento pela ‘ajuda’
que o CEPA estaria promovendo. Essas observacdes foram indispensaveis para avaliar o papel do
CEPA no sentido de ndo contribuir com a politica assistencialista. De modo que essa constatacdo
foi determinante para inserir nas proximas entregas de doacdo a dindmica da roda de dialogos,

problematizando o cenério e a volta do “novo normal®®”.

Na proxima secdo faremos uma anélise das vivéncias anteriormente citadas, considerando
aspectos da formacdo cidadd@ de seus/suas coparticipantes, a partir das lentes interpretativas da
educacdo popular com foco nos sentidos de suas respectivas vivéncias no contexto educativo e
festivo do CEPA.

54 Esse termo foi muito utilizado pelos meios de comunicagdo e pelos governos se referindo ao pds-pandemia. Como
se a suposta normalidade se justificasse nas desigualdades e injusticas naturalizadas.



113

5.2 Festa e Formacdo no CEPA déao-se as maos

No CEPA, a festa é essencialmente caracterizada como um instrumento educativo e pedagogico.
Sua versatilidade é capaz de alcancar diferentes finalidades e preferéncias. Caracteristicamente as
festas produzidas no CEPA, podem ser construidas a partir de trés eixos: 1) Festa e
celebracdo/diversao, 2) A festa enquanto instrumento educativo/pedagogico/formativo, 3) A festa
e seus ingredientes. Sobre a primeira definicdo da festa, notamos a sua evidéncia durante a
realizacdo das aulas passeio, na organizacao e realizacdo do bloco de carnaval, nas festividades
calendarizadas, e, ainda por ocasido das celebracGes efetivamente festivas.

A segunda caracteristica da festa serve para corresponder as finalidades propriamente
educativas e pedagdgicas, desse modo, verificamos que todas as festividades abrigam em sua

dindmica ritualistica aspectos formativos (in)conscientemente.

Por sua vez, a terceira caracteristica da festa é evidenciada na utilizacdo pedagogica de seus
ingredientes permeados no conjunto de atividades-dindmicas produzidas nos encontros e nas rodas
de didlogo, a partilha de alimentos também pode se inserir nessa caracterizagdo, ocasionada

durante a mobilizacdo em torno dos festejos juninos e da organizagdo dos banquetes comunitarios.

Nesse sentido, a dindmica organizadora da festa remete ao seu préprio fendémeno
celebrativo e festivo. E o que podemos constatar durante a realizacio das aulas passeio, nas rodas
de didlogo, e no proprio ritual festivo, enfim a festa com todos os seus ingredientes pode ser
utilizada como mecanismos metodoldgicos e aglutinadores de possibilidades, sejam elas
formativas, festivas e/ou simultdneas. Note-se que a ferramenta festiva permeia as diferentes
atmosferas reafirmando propdsitos, na construcdo de uma consciéncia coletiva e cidada é o que

podemos também identificar nas dinamicas que antecipam a organizacao da festa.

A festa é construida por meio dinamicas organizativa, celebrativa e avaliativa. A
organizacdo compreende o momento da preparacdo € nessa etapa do processo que sdo definidas as
linhas de planejamento com intencionalidades formativas e pedagdgicas. A celebracao € o proprio
fendmeno festivo, nesse momento é possivel atender a sistematizacdo do planejamento,
expressando as intencionalidades pedagdgicas, sobretudo na dimensao dos imaginarios por meio
dos elementos simbdlicos produzidos pedagogicamente. A avaliacdo considera niveis de
envolvimento de seus coparticipantes e como se percebem nessas experiéncias, compreendendo
aspectos de suas individualidades-coletivas. Ou seja, na formacdo de uma consciéncia coletiva,

cidada e politica.
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Considerando as ambivaléncias tensionadas no interior da festa é provavel que a seducdo
dos excessos possa interferir na intencionalidade pedagdgica. Verifica-se que no conjunto de a¢oes
algumas se perdem, até fogem da percep¢do pedagogica. Talvez uma melhor distribuicdo de
funcbes envolvendo educadores/as e educandos/as durante a construcdo da festa, possa superar

essa lacuna.

Figura 15 — Inevitavelmente a Primavera Vira

-1|Rua
Marielle Franco

Fonte: Arquivo do CEPA

Nesta imagem, motivadas pelas discussdes produzidas nas rodas de dialogo, as
educandas se organizaram no bloco de carnaval para chamar a atencdo sobre as marcas fisicas e
psicoldgicas causadas pelos efeitos negativos do machismo sob os diferentes niveis de violéncia
contra a mulher. Constata-se uma nitida aproximacdo entre o que se discute, as questdes
contextuais e os elementos simbdlicos da cultura popular. Na ocasido, o grupo de educandas
homenagearam a luta e conquista das mulheres que foram e sdo simbolos de resisténcia, a denincia
com anuncio pode ser notada e sentida na performance dos corpos e nos simbolos representados.
Sobre a antecipacdo dessa atividade, uma das educadoras que participou no seu planejamento nos

declarou o seguinte,

A gente fez uma movimentagdo muito baseada nessa questéo de referéncia social
guem trabalha muito essa perspectiva social com Marielle Franco que a gente viu.
Essa luta essa mulher negra, guerreira que sempre esteve a frente de movimentos
populares e ai a gente utilizou essa vertente num bloco carnavalesco no
movimento de carnaval eu acho que isso é muito interessante porque a gente leva
uma mensagem, ne? pra populagdo, pra comunidade de que a gente esta com
enfrentamento, que o CEPA tem essa referéncia de enfrentamento social, das
injusticas, das desigualdades dos preconceitos e ai quando a gente traz tematicas
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baseadas nesse sentido num desfile que a gente faz durante o periodo de carnaval
a gente estd fazendo o qué? Levando nossa voz pra rual A gente estd
representando. Representando o qué? A classe popular [...] (Educadora de danca,
outubro/2021)

No entendimento da educadora a festa, revela-se multifacetada. Podendo favorecer a
diversdo a medida que contribui na problematizacdo das mazelas sociais, utilizando-se dos
simbolos da resisténcia para denunciar enquanto anuncia que outra realidade é possivel. Na
compreensdo de Ribeiro (1982) a festa pode conciliar diversas finalidades desde que ndo deixe de

favorecer a organizacdo, vivéncia e a memoria da utopia.

Comportamentos experimentados na festa sdo necessarios na luta: a coesdo, a
mobilizacdo/organizacdo, a vivéncia de memaria e Utopia. Sem tais experiéncias,
a luta ndo supera o nivel do insurrecional, da reagdo [...] A luta ganhara
dinamismo e agilidade se empregar os simbolos da cultura do povo. Antes da luta
intensa, a festa mobiliza o povo; durante a luta, a festa comemora vitérias parciais
e antecipa a Utopia; apds o aceso da luta, a festa revive a memoria e aprofunda a
Paz. O fim da luta é a festa. (RIBEIRO, 1982, p. 77)

As declaracdes anteriores evidenciam a centralidade dos simbolos culturais na
reafirmacdo das identidades populares e na consolidacdo de suas lutas, antecipadamente
organizadas e vivenciadas na festa. Nesse sentido, a festa ndo € o comeco, meio e fim da luta. Mas
uma ferramenta que propicia 0 movimento da busca pela transformacdo constante. Seja para
organizar, antecipar o projeto de sociedade que se deseja ou para celebrar as vitérias, a festa podera
oferecer condicdes, para 0 aprimoramento da humanizacdo dos povos. Por meio dos registros
documentados nos relatérios, a psicologa define a vivéncia festiva do carnaval como uma
oportunidade para evocar a memoria do que foi problematizado anteriormente nas rodas de
dialogo,

Essas criticas foram pensadas a partir da funcéo social deste fenémeno cultural
gue, mais do que nunca esta sendo utilizado com ferramenta para ensinar, educar
e politizar criangas, adolescentes, familias e comunidades a participar do carnaval
de maneira mais expressiva, expondo suas criticas e problemas sociais [...] A
construcao dessa manifestacdo cultural partiu de demandas surgidas nas rodas de
didlogo com educandos das oficinas (danca, maracatu, capoeira,
pifano/percusséo, teatro, audiovisual) e das varias discussdes sobre apropriacéo
cultural politica e social. Nessas vivéncias, surgem o0s nomes de
representatividades histéricas e contemporaneas (Zumbi dos Palmares, Dandara,
Mae Menininha, Dom Helder Camara, Mestre Vitalino, Chico Science, Luiz
Gonzaga, Lia de Itamaracd, Paulo Freire, Nise de Silveira, Marielle Franco, Irma
Franca) como “Porta Vozes” das inquietacdes individuais e comunitarias.
(relatorio da psicdloga, fevereiro/2019)
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Outro aspecto a ser evidenciado diz respeito a apropriacdo dos simbolos culturais para
moldar os imaginarios populares segundo a pretensdo politica/ideoldgica do projeto dominante.
Os simbolos da opressdo identificados nas narrativas oficializadas podem contribuir na captura
das subjetividades, sobretudo dos estratos populares desavisados de sua identidade e trajetorias.
Nesse sentido, através dos aparelhos ideoldgicos e da psicologia de ‘massa’ essas

intencionalidades atuam na dimensdo do inconsciente individual e coletivo.

Na proxima se¢do, faremos uma ‘viagem’ descrevendo 0 contexto formativo das aulas
passeio e como esses momentos podem repercutir pedagogicamente nas demais atividades do
CEPA e na formacao politica e cidada de seus coparticipantes.

5.2.1 Aulas Passeio

Na dinamica festiva a aula passeio compreende ao momento que antecede a festa
educativa-pedagogica. Apesar de ndo estar diretamente relacionada com a festa propriamente dita,
as experiéncias vivenciadas nas aulas passeio podem contribuir na construgdo de entendimentos,
inclusive das tematicas que serdo reverberadas no contexto festivo. Isso ndo significa afirmar
categoricamente que as aulas passeio ndo favorecam aspectos festivos dentro na sua prépria
dindmica, como veremos no decorrer da sua caracterizagdo. Durante a realizacao desses encontros
formativos é possivel identificar aspectos caracteristicamente festivos, 0os mais observaveis foram:
o0 divertimento, 0s excessos, e a irreveréncia com encantamento sobre as novidades ampliadoras

de conhecimento.

Figura 16 — Divertimento Educativo

3

Fonte: Arquivo do CEPA
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Na imagem situada a esquerda os/as educandos/as observam atentamente os casardes e
monumentos histéricos no centro da Cidade do Recife/PE enquanto fazem o percurso da viagem.
Na imagem da direita, os/as educandos/as e educador do museu — homem do nordeste, realizam
uma roda de dialogos, abordando a cultura popular nordestina e os desafios do povo sertanejo pela

reafirmacdo de sua cultura mediante a insercdo das novas tecnologias no campo.

Diante do exposto, as festas do CEPA n&o comegam e terminam nelas mesmas. Existe um
conjunto de mobilizagdes que antecipam a sua realizacdo, podemos afirmar que a intuigéo festiva
se inicia nas rodas de didlogo frequentemente realizadas com a participacdao dos/as educandos/as,
durante as aulas passeio, nas reflexdes e producbes de materiais educativos, enfim nas diferentes
ocasifes embebidas com intencionalidades educativas/pedagdgicas. A festa pode ser entendida
como um espaco de formagdo com multiplas formas de aprendizagens. Embora a dimensdo do
lazer e do divertimento se configure numa de suas principais marcas emblematicas, a possibilidade

de educar revela-se na propria dindmica festiva e nos simbolos que se constroem nessas relagdes.

Nesse sentido, & possivel identificarmos como sdo evidenciados alguns aspectos da
dimenséo festiva anteriores a sua propria celebracio. E o que acontece durante as aulas passeio.
Enquanto conversavamos com o educador sobre as memdrias socializadas nas conversas entre

os/as educandos/as a respeito dessas vivencias, 0 educador nos declarou o seguinte,

Ontem mesmo, na segunda-feira veio uns meninos ‘maiorzinho’ pra treinar eles
estavam falando naquelas viagens que foram [...] eles disseram que curtiram
muito e isso ja faz o0 qué? Uns dois anos. 1sso ai esta na meméria deles]...] e sobre
0 passeio eles falam muito também na vivéncia, né? mas também falam muito na
comida [...] até porque tem muitos deles ai que ndo tem essa condicdo de comer
esse tipo de comida, né? todos os dias ai quando tem um negdcio desse ai nunca
mais sai da cabeca deles. (Educador de capoeira, outubro/2021)

O desfecho da fala do entrevistado ganha contornos polissémicos combinando aspectos
subjetivos com os da memdria coletiva, relacionando-os aos provaveis originarios desdobramentos
da desigualdade social. Sendo a capoeira uma afirmacdo identitaria reproduzida
predominantemente através da oralidade, a memoria constitui-se num mecanismo reprodutor sobre
as experiéncias dos capoeiristas, socializadas entre os grupos e rodas de didlogo. Nessas
declaragdes, destaca-se o papel educativo que o educador desempenha em consonancia com 0s
fundamentos éticos, metodoldgicos e epistemologicos da Educacdo Popular na busca de manter a

permanéncia do dialogo e corresponder aos interesses das camadas populares, de modo que,
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Os contetdos trabalhados na formacéo politica relacionam-se com o principio
ideolégico almejado, tornando-se instrumentos para o desenvolvimento
intelectual do individuo, ajudando-o a se fazer um educador/a dirigente., um
educador/a da causa do povo, ou melhor de sua classe. Dessa forma, os contetidos
formais e ndo-formais sdo elementos essenciais para o desenvolvimento e
constituicdo da préaxis que subsidia filosoficamente a educacdo dos espagos
educativos ajudando na compreensdo da conjuntura na qual estdo inseridos.
(LINS, 2008, p. 67)

A ideia do educador/a militante € um desejo permanente trabalhado nas diversas ocasides,
inclusive nos encontros de formagdo continuada. A problematizacdo dos contetdos
pedagogicos/formativos pode levar em consideracao as condi¢des de vida dos/as educandos/as e a
relacdo do que condiciona suas existéncias segundo as pretensfes econdémicas e politicas. Ao
contrario dessa compreensao, corre-se 0 risco de propagar favoravelmente os instrumentos da

opressao hegemonica.

As tematicas trabalhadas dialogam entre si e no conjunto das praticas pedagogicas
vivenciadas no CEPA. Nas oficinas educativas, essa relacdo ganha maior visibilidade durante a
mostra cultural, realizada no final de cada ano. Embora cada oficina esteja situada numa frente de
atuacdo mais especifica todas elas estdo perspectivamente interligadas. Na oportunidade em que
conversei com a educadora de danca sobre a realizagdo das aulas passeio, gostaria de saber como
ela percebia as possiveis relacdes entre esses espacos educativos com as tematicas e reflexdes; dos
espacos citados a entrevistada da destaque a visita que realizamos a uma antiga senzala e ao terreiro
religioso de matriz africana. Em seu depoimento, menciona e relaciona as tematicas com os fazeres

educativos vivenciados nas oficinas do CEPA,

As dangas, a linguagem ela se comunica. Por exemplo, a capoeira o toque a
percussividade se relaciona muito com os toques que sao feitos dentro do terreiro.
E isso é muito interligado e as criangas conseguem por exemplo, 0s capoeiristas
conseguem entender essa semelhanca, né? [...] essa visita a um terreiro de
candomblé aqui na comunidade. Entdo a gente ter levado o grupo de capoeira, 0
grupo de danca [...] foi algo muito libertador, né? muita curiosidade surgiu a partir
desse encontro. (Educadora de dancga, outubro/2021)

Em sua fala, a educadora, apresenta-nos implicitamente o dispositivo problematizador dos
conteudos pedag6gicos importantes na conducao/formacdo das consciéncias sempre remetendo a

origem social que configura a divisdo de classes. Nessa ampliacdo de dialogos educativos a
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percepcdo critica poderd adquirir niveis de complexidade mais sofisticados devidamente
identificados na formacdo de um senso politicamente coletivo, porém, sem perder de vista a
dindmica com que cada temporalidade historica podera incidir no imaginario coletivo. Sobre a

instauracdo de uma ‘nova’ cultura global e tecnoldgica, € importante considerar que,

As novas demandas da Educacdo Popular relacionam-se com a atualizacdo de seu
sentido e método, considerando as vertiginosas mudangas no campo das
comunicagdes, da politica, dos Estados, das economias, dos direitos trabalhistas,
entre outros. A globalizacdo tem trazido consigo a hegemonia do capitalismo, a
redugdo do Estado, a flexibilizagdo trabalhista, um aumento substancial dos
canais de informacdo e conhecimento para quem tem acesso a eles, 0
analfabetismo tecnolégico etc. além disso, esta se configurando uma nova nogao
de cidadania que transcende as fronteiras nacionais (NAHMIAS, 2009, p.129)

Ao analisar a fala dos entrevistados com a necessidade de se construir ferramentas
educativas condizentes com as demandas contextuais, nota-se a permanéncia de algumas
categorias teoricas para compreender a realidade a comecar pelas tensdes construidas em torno das
relacdes de trabalho, e destas com os demais aspectos sociais que poderdo inclusive orientar na
elaboracdo de politicas (publicas/sociais) capazes de atender as condi¢Bes de sobrevivéncia da

propria classe trabalhadora.
Figura 17 — Visita a sede do Coco Raizes de Arcoverde/PE
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Analisando os relatérios produzidos pelos/as educadores/as no periodo em que esses
passeios foram realizados, observamos a intencionalidade pedagdgica que esses encontros
versaram contribuir na formacéo politica de todos os seus envolvidos. A seguir temos um trecho
retirado do relatério da psicéloga-educadora, descrevendo sobre a experiencia vivenciada na

ocasido em que foi realizado a visita na sede do Coco raizes na cidade de Arcoverde/PE.

A proposta da aula passeio é trazer ao entendimento do que é a brincadeira do
coco por intermédio de seus cantadores e dancadores, entre narrativas de suas
memdrias, a maneira como constroem a sua historia, vinculada intimamente com
as suas vidas, com a histdria de seus versos, de seus cantos, de seus passos. E
compreender 0 que motivou sua criacdo, quem fez os versos, quem escolheu a
melodia, quais os sentidos da tradicdo em situacfes presentes. Pode-se afirmar
que a brincadeira do coco é danca de minorias discriminadas, por diversas
condicdes: pela etnia (negros, indios e seus descendentes), pela situacdo
econdmica (pobreza, as vezes extrema), pela escolaridade (iletrados ou
semialfabetizados), pelas profissdes que exercem na sociedade (agricultores com
pequenas propriedades ou sem-terra, assentados rurais, pescadores, pedreiros,
domeésticas, copeiras de escola). Através desse contato vivido pudemos provocar
inquietacbes e didlogos sobre essas realidades. (relatorio elaborado pela
psicologa, maio/2019)

Nesta declaracéo a educadora ndo somente apresenta o ritmo do Coco como problematiza
suas referéncias socio-histdricas devidamente identificadas com os amplos estratos da populacéo,
ou seja, a classe popular. Busca compreender a relagcdo dos versos com os modos de vida de seus
autores/as, pela afirma¢ao de suas identidades étnicas e o ‘lugar de fala’ que situa suas condigdes
na hierarquia social. N&o se trata, porem de uma manifestacdo cultural exclusiva da pobreza como
sugere equivocadamente as falas dos préprios dancarinos do coco. Mas de um projeto de sociedade
hierarquico que se baseia, inclusive na distincdo cultural para reafirmar/escamotear o que
condiciona os efeitos da pobreza, do racismo e de todas as outras formas de discriminagdo e
violéncias. Outro relatério apresenta o contexto politico e formativo vivenciado no territério

indigena do povo Xucuru, vejamos,

Nas aulas passeio propomos reconhecer e valorizar outros modos de vida
alternativos a ‘civilizacdo’ ocidental, europeia e burguesa. A aula passeio
vivenciada na aldeia do Povo Xucuru foi marcada por tensdes e emogdes. Na
ocasido, estava acontecendo a 192 Assembleia do povo Xucuru em Pesqueira/PE,
que ocorre anualmente e busca envolver e mobilizar a participacdo de liderancas
indigenas locais e de outras regides do pais. Os ataques promovidos pelo atual
governo Federal através da extingdo da FUNAI, armamento dos latifundirios, e
diminuicdo progressiva das politicas sociais se configura numa politica de
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exterminio dos povos originarios. (relatorio elaborado pelo pedagogo,
maio/2019)

A preocupagdo em manter a coeréncia com a construcdo de uma proposta alternativa ganha
forca nesses registros. Note-se que as aulas passeio considera os diferentes aspectos culturais. Seja
no sertdo pernambucano pisando no chdo batido pelas tamancas do Coco, no contato com a
vibracdo ancestral indigena dos povos originarios ou na visita aos museus do Recife, essas
experiéncias vao se ampliando e possibilitando leituras complexas dessas realidades entrelacadas
entre si e com as historias de vida dos/as educandos/as. Em ultima instancia, as aulas passeio visa
motivar o diadlogo sobre a existéncia de sujeitos e sujeitas coletivos historicamente silenciados e
ocultados nos curriculos oficialmente trabalhados nos sistemas de ensino. Nesse sentido, Arroyo

nos apresenta uma contribuicdo ao afirmar que,

A auséncia dos coletivos populares, dos trabalhadores, no territério do
conhecimento apenas reflete a auséncia seletiva ou o ndo reconhecimento da
maioria dos coletivos sociais como atores na diversidade dos campos da vida
social, politica, econdmica, cultural e intelectual. Esse ndo reconhecimento dos
coletivos populares como sujeitos de nossa historia termina levando os curriculos
a ignora-los como sujeitos de experiéncias dignas de producéo de conhecimentos
e de cultura, de valores e de histdria. (ARROYO, 2013, p. 138 e 139)

Nesta perspectiva promover uma educacdo que considera aspectos da interculturalidade
podera favorecer na constru¢cdo de uma cultura dialégica na elaboracdo de mecanismos
democraticos com consolidac@o nas relacdes sociais. A contribuicdo que as praticas educativas
poderdo dar nessa direcao, a partir do curriculo oculto/prescrito € o que podemos pensar a partir

da seguinte exposicéo.

A hip6tese substantiva é que a diversidade cultural pode possibilitar um dialogo
inter e intracultural na construcdo de processos educativos com as camadas
populares ou setores subalternizados das sociedades nacionais e da sociedade
mundial que respondam aos desafios da pds-modernidade/mundo. Construgéo de
uma educacdo ndo-escolar, mas também escolar que, compreendendo as diversas
implicagbes da diversidade cultural, trabalhe pelo didlogo entre as culturas
(interculturalidade) por meio de sua realizagdo na praxis pedagogica. 1sso vira
contribuir, a partir da experiéncia da interculturalidade nas instituicdes
educativas, com a construcdo da multiculturalidade. Nossa proposta € a de que a
multiculturalidade possa vir a ser a caracteristica fundamental de uma sociedade
democrética. (SOUZA, 2009, 173 e 174)

A multiculturalidade apresentada anteriormente se contrapde ao multiculturalismo
funcional que visa propagar a falsa ideia da democracia racial para esconder o racismo estrutural

e as violéncias simbodlicas que propagam nos imaginarios a sua naturalizagdo. Estrategicamente a
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E.P se configura num vasto mecanismo orientador, servindo-se aos mais variados instrumentos
didaticos, que nesse caso se utiliza da multiculturalidade para fortalecer aspectos da democracia e
do didlogo permanente.

Figura 18 — Visita ao territorio indigena do Povo Xucuru/PE

Fonte: Arquivo do CEPA

Na imagem anterior alguns/algumas educandos/as do CEPA aguardam para pintar o
corpo com os tracos ancestrais que identificam a etnia do povo Xucuru. Durante o percurso da
viagem, perguntei a um dos educandos se ele havia se informado sobre o significado da pintura.
Segundo ele as pinturas se assemelham a que tem no corpo da jiboia. De modo que cada povo
indigena pode apresentar sua identidade étnica e ancestral caracteristicamente peculiares.

Note-se que a projecdo dessas experiéncias ganha visibilidade na problematizacdo das
tematicas durante as rodas de didlogo com os/as educandos nas oficinas, reverberando, inclusive
na elaboracdo das tematicas festivas do CEPA. E importante destacar que as tematicas ndo estio
deslocadas das questdes contextuais, todas elas convergem entre si e com os projetos financiadores
no conjunto das acdes pedagdgicas. Provavelmente essa interacdo pedagodgica na qual as tematicas
ganham centralidade, permite que os/as educandos/as adquiram em diferentes niveis de

compreensdo, 0 aprimoramento da percepcao critica e da consciéncia cidada.
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Figura 19 — Socializacdo de Saberes Ancestrais

Fonte: Arquivos do CEPA

Na imagem, um educando do CEPA participa dos diadlogos apresentando como a questao
ecologica é compreendida e fundamentada nas religides de matriz africana. Durante a pandemia,
praticamente todas as tematicas e assuntos foram revisitados e analisados, a partir de diferentes
perspectivas. A socializagdo com interatividade de conhecimentos aconteceu durante um encontro
virtual interreligioso organizado entre os integrantes do CEPA e os membros da ‘familia’
Assuncdo. Na ocasido se refletiu sobre a alteracdo climatologica o surgimento das pandemias
conectadas com a légica de consumo que sustentam o atual modelo de economia global.

Né&o é novidade que os meios de comunicacdo em massa articulados com os interesses da
ideologia dominante, atuem para disseminar em diferentes niveis de compreenséo o ideario de
sociedade tal qual o conhecemos. Apesar desses mecanismos de controle € possivel afirmar a
coexisténcia com os coletivos populares que preservam em sua proposta pedagdgica a andlise
social em sua totalidade, reverberada nas reflexdes criticas e nas atitudes de seus construtores
participantes, como é o caso dos/as educandos/as que aliam suas leituras de mundo com as leituras
propriamente textuais.

Nessa perspectiva, as festas e a religiosidade popular poderdo contribuir na construgéo de
uma consciéncia ecoldgica, no sentido de envolver todos o0s aspectos da vida, inclusive a questao
econbmica, capaz de priorizar a vida ao invés do lucro. O inadiavel compromisso social para

preservar e priorizar a vida no planeta, infere descontruir e reconstruir paradigmas dos quais
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A educacdo popular tem como pressuposto que a relacdo intersubjetiva do
processo educativo proporcione a ampliacéo do universo do sujeito na afirmacgéo
da sua autonomia, huma perspectiva de libertacdo, assim como a construcéo de
uma préxis pedagogica de intima relacdo entre conhecimento pratico e tedrico. A
I6gica de como a sociedade vem se organizando tem priorizado o
desenvolvimento econémico em detrimento do desenvolvimento com maior
abrangéncia que envolva as possibilidades humanas, ecoldgicas e demais formas
de vida. Esse modelo predominante, por exemplo, ndo tem dado a devida
relevancia aos problemas sociais e ecoldgicos decorrentes de seu préprio modelo.
(SILVA, 2008, p. 79)

Nessa perspectiva, a percep¢do com conscientizacdo das questdes sociais podera motivar
na elaboracdo de agdes interventivas com proposituras transformadoras da realidade. Sendo a
questdo ecoldgica um tema transversal € importante analisar como esses discursos sao veiculados
socialmente, inclusive na interpretacdo das diferentes tradicdes religiosas. Qual o compromisso
social os contextos religiosos podem anunciar alem da visao irreversivelmente apocaliptica? Como
0 sujeito autdbnomo podera intervir nesses espacos, inspirando-se na abordagem da E.P? Na ocasido
em que foi realizada a aula passeio na antiga Senzala e no terreiro de candomblé, a educadora de
danca declara que os/as educandos/as se mostraram mais motivados a aprender, referenciando e
ampliando essas experiéncias com as abordagens tematicas desenvolvidas nas rodas de dialogo,

como podemos verificar no seu depoimento,

Instigou a curiosidade deles e eles perguntaram aquele quadro € o qué? Quem €
aquela imagem, né? entdo sdo “coisas” que vao surgindo e a gente vai tirando [...]
até na roda de didlogo que a gente fez no terreiro eles puderam perguntar. Entdo
fizeram perguntas ao pai de santo da casa e ele foi falando algumas curiosidades
que foram surgindo, né? o que antecedeu essa visita também a gente teve criangas
gue estavam resistentes para ir porgue tinham medo, né? ficaram receosas, mas
ai quando chega la que vivencia que ver comeca a dizer “Oxe. eu pensei que era
assim, mas nao foi desse jeito” eu fiquei mais tranquilo agora, né? entdo sdo
vivéncias que sdo importantes e que a gente consegue fazer, desenvolver.
(Educadora de danca, outubro/2021)

A fala da entrevistada nos apresenta a necessidade pela busca constante do conhecimento
assentado numa base dialégica na qual educandos/as e educadores/as constroem-se mutuamente.
Também acredita que as praticas educativas contribuem na formacao politica dos/as educandos/as
e na maneira como se enxergam no mundo, vislumbrando em seus ciclos de convivéncia aspectos
a serem positivamente potencializados. A possivel desconstrucdo de paradigmas ocorre quando
os/as educandos/as se deparam com as contradi¢cdes sociais e, voluntariamente empenham-se na

construcdo de praticas educativas com intencionalidades transformadoras dessas realidades.
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Nesse sentido, a E.P. serve-se de aparato tedrico para conduzir aspectos evidenciados na
formac&o objetiva e subjetiva dos/as educandos/as, adquirida e aprimorada nas experiéncias e
socializagdes educativas orientadas por um projeto societario democratico e popular. Enquanto a
sociedade neoliberal utiliza 0 mecanismo da diferenca para justificar as relacdes de opresséo, 0s
movimentos sociais e demais contextos educativos ndo escolares se empenham na construcdo de

uma pedagogia libertadora como podemos ver na seguinte explanacéo,

A educacdo popular e 0s movimentos sociais, praticas educativas populares nos
movimentos sociais e a liberdade e a autonomia como fundamentos da Educacao
popular [..] na modernidade, na sociedade industrial capitalista — que se
caracteriza por ser cindida em classes, pela existéncia de pobres e ricos, pelas
diferencgas entre aqueles que tém e 0s que ndo tém a riqueza nem 0 acesso aos
bens econémicos e culturais, pelo poder econémico determinante do politico — a
educacdo assumiu um formato oficial predominante na instituicdo escolar e foi
pensada em seu contetdo e em seu fazer para atender aos interesses dos setores
hegemonicos (BATISTA, 2007, p. 215)

No entendimento da autora, existem diferencas de intencionalidades entre a educacao
escolar da formacdo educativa vivenciada nos contextos educativos populares. Enquanto a
educacdo institucionalizada assume em sua forma e conteudo aspectos determinantes para o
silenciamento das desigualdades sociais, a E.P valoriza em sua dindmica educativa e pedagogica
elementos indispensaveis para a formacdo do pensamento critico e construtor de uma educagéo
libertadora. Na dimensdo educativa e festiva 0 mecanismo do imaginario popular tanto pode
favorecer a cultura hegemdnica quanto podera se contrapor aos seus elementos simbdlicos,
(re)construindo referencias fortalecedoras das identidades populares subjetivas e coletivas,

fundamental para a consolidacdo de uma cultura festiva contra hegemaonica.

Diante do exposto, a aula passeio pode se configurar num instrumento educativo
propiciador de divertimento pedagdgico e veiculador de experiéncias formativas, referenciadas
nas diferentes culturas com reconhecimento dos fazeres populares. A constatacdo de que existem
coletivos, movimentos sociais, étnicos, e propriamente politicos que compartilham dores e utopias,
pode ser 0 primeiro passo para avancar na articulacdo dessas experiéncias das quais o0s/as
educandos/as se identificam e se educam.

Nessa perspectiva no contexto educativo do Cepa, verificamos a presenca dos elementos
fundantes da educacdo popular, presente nas suas atividades, inclusive na construcao da logica
festiva em todas as suas dimensdes. Praticamente, em cada acdo coletiva do Cepa, ha uma
intencionalidade pedagdgica convergente com a E.P, incluindo até mesmo suas celebracgdes, suas

festas e reunifes. Isto se verifica nos encontros de formagéo continuada que ocorre uma vez a
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cada més; outro momento seria 0 planejamento de acdes, construcdo e avaliacdo dos relatorios e
das acGes desenvolvidas; outras ainda, por ocasido de festas tematicas que envolvem a comunidade
local; enfim, a festa marca presenca, traceja continuamente as ocasides de formacéo e de atividades
que envolvem o0s seus participantes como um todo, trazendo para perto de si, inclusive, 0s

membros da comunidade local em que o Cepa esta geograficamente situado.

5.2.2 Construcdo do Estandarte e sua Dimensdo Simbolica/Pedagégica

Nesta secdo, faremos uma abordagem da elaboracdo dos estandartes e sua dimensao
simbdlica na formac&o e politizagdo dos imaginarios populares. A propria dindmica metodoldgica
intenciona favorecer o didlogo e a participagdo com o fortalecimento das identidades de seus
coparticipantes festivos. A centralidade pedagogica e formativa que os mecanismos simbolicos
evocam, anunciam a indicios de um projeto alternativo a mentalidade colonizadora- hegemonica.
Nesse sentido a esperanca anunciada pelos porta vozes se configura numa convocagdo

revolucionaria de todos/as que, embora condicionados pelo sistema ndo se permitem resignar-se.

Em 2020, mediante aos ataques promovidos pelo discurso de odio oficializado nos
pronunciamentos do governo federal, a intolerancia religiosa, sobretudo contra as religites de
matriz africana encontraram solo fértil para a sua disseminacdo®, evidenciando a politica

neopentecostal nas estruturas do Estado supostamente laico.

5 Em 2019, no Brasil, houve um aumento de 56% nas dentincias de intolerancia religiosa, nesse mesmo ano o estado
de S&o Paulo registrou um aumento de 22% dessas violéncias. No ano anterior, Pernambuco ja registrava um aumento
de 800% dos casos de intolerancia religiosa. Disponivel em: Denuncias de intolerancia religiosa aumentaram 56% no
Brasil em 2019 - CUT - Central Unica dos Trabalhadores.
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Figura 20 — Convite Tematico do Porta Vozes da Esperanca - 2020
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- (proximo a associagao dos marceneiros de Caruaru)

Fonte: Arquivo do CEPA

Embora, evidencie-se a tematica da intolerancia religiosa com base nas categorias de raca,
é possivel visualizar no painel outras vozes com ressonancias que ecoam as necessidades do povo
oprimido. Nesse sentido as tematicas se conectam e se ampliam. Seja na leitura de mundo ou na
construcao de uma alternativa de oposicao, essas vozes denunciam com coeréncia e anunciam com
esperanca do verbo esperancar 0 que se pretende construir criativamente com a devida
(im)paciéncia revolucionaria. Nesse sentido, a E.P pode se apresentar como um mecanismo

orientador na elaboracdo de pedagogias interculturais ndo homogéneas.

Incorporar a diversidade nas técnicas e estratégias de Educacéo Popular significa
participa¢cdo como sinénimo de poder, ou seja, ndo é suficiente promover
participacdo se ela ndo se acompanhar da tomada de decisdes [...] estamos
sensiveis e atentos para ver e trabalhar com a outridade € o primeiro passo
necessario para a consolidacio de uma educagdo inclusiva e néo
homogeneizadora, criativa e ndo reprodutiva, participativa e ndo hegeménica. Ou
seja, a “boa vontade” ndo ¢ suficiente se ndo vier acompanhada de um saber fazer
e de uma compreensdo das diferentes expressdes sociais e cidadas. (NAHMIAS,
2009, p. 129 e 130)
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Nessa perspectiva, a pluralidade cultural e suas teméticas ndo podem se integrar ao discurso
hegemdnico sob a afirmacdo ideoldgica de que “todos somos iguais”. Com a globalizacdo e 0s
meios de comunicagdo em massa outras nogoes de cidadania vdo sendo aprimoradas. Embora a
noc¢do das diferencas seja constituida por identidades polissémicas, na visdo global hegemonica
seria possivel homogeneizar suas pluralidades. Enquanto isso ndo é possivel (e talvez ndo seja
nunca) a (in)tolerdncia de quem é cooptado ou se identifica com o discurso e os simbolos dos
opressores, facilmente se confunde com a suposta convivéncia utilitaria na qual as diferencas séo
reduzidas e homogeneizadas. Em outras palavras, antes de lutar pela afirmacdo de suas
especificidades essas diferengas precisam se afirmar num projeto comum que reconheca e

possibilite a continuidade de suas existéncias.

Figura 21 — Confeccédo do Estandarte e seus Sentidos Simbolicos

RN

Fonte: Arquivos do CEPA

As decisdes que ocorrem no CEPA acontecem de forma colegiada, discutidas e decididas
coletivamente. A confeccdo do estandarte ndo foi diferente. Note-se que o projeto inicial ndo
incluia todos os simbolos, ap6s a apresentacdo do prototipo junto a equipe de coordenagdo, Delma
(coordenadora pedagdgica) apresentou a necessidade de incluir a imagem da Ir. Franca Sessa (In
memoriam), “afinal a irma também pode ser considerada uma porta voz da esperanga...” declarou.
Sobre o estandarte, a opcao pelas imagens, a sua organizagdo com intencionalidades pedagogicas

conectadas ao contexto das festividades do CEPA, a psicéloga nos declarou o seguinte:
“olhando para o estandarte o segundo ano (2020) saiu com mais forca que no

primeiro ano. A imagem de Dandara e Zumbi faz link com a aula passeio do
Quilombo dos Palmares. M&e menininha para representar 0 povo de santo,
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enquanto presenca social na comunidade baiana. A Mariele Franco, mulher
negra, homoafetiva brutalmente assassinada. Paulo Freire para representar a
educagédo popular. Nise da Silveira que foi uma pioneira sobre a questdo dos
manicomios. Essas pessoas foram escolhidas para quando as pessoas
perguntarem saber as referéncias identitarias do CEPA [...] a coeréncia politica
entre essas pessoas consiste num didlogo sobre as vozes silenciadas”
(Depoimento da psicéloga, setembro/2021)

A fala da entrevistada supbe que cada personagem ora apresentado para compor o
imaginério festivo do CEPA, traduzem no fendmeno festivo e cultural os principios da E.P. Ao
afirmar que essas representacOes culturais dialogam entre si, e, no entanto, com um pensamento
comum, comprometido com a causa do povo oprimido sugere um movimento de como 0s grupos

populares podem identificar suas referéncias de luta e de resisténcia simbdlica.

Em consonancia com esta declaracdo, a coordenadora pedagogica realca a dimensdo
pedagdgica evidenciada nos processos aprendentes e ensinantes mobilizados intencionalmente nas
acOes pedagogicas do CEPA. Ao mesmo tempo em que se refere aos simbolos do estandarte,
menciona outras ocasifes que dialogam com a tematica da festa e com a necessidade de se
construir uma consciéncia pedagdgica coletiva. A respeito da pretensdo politica na qual a E.P
podera desenvolver-se ancorada com os principios da justica social, encontramos respaldo na

seguinte afirmacao,

Ainda que seja obvio, € importante recordar que o que tipifica a Educacao Popular
ndo ¢ um método, mas sua concepcdo e intencdo transformadora. Neste sentido,
0 que estamos sugerindo como desenvolvimento metodoldgico ndo é uma serie
renovada de formulas, esquemas e receitas, mas o desenvolvimento metodolégico
assumido como uma concepcao organica de pedagogia popular que, por meio de
seus fundamentos, principios e orientacfes didaticas, abra caminho para nortear
e impulsionar a acdo educacional e seus distintos processos e intervengdes.
(PICON, 20009, p. 165)

A partir desse entendimento o0 que caracterizard a dinamica da educacéo popular em todos
0s processos educativos consistira na sua capacidade de intervencdo transformadora. No caso do
CEPA, talvez essa transformacao possa também acontecer na percepc¢ao dos elementos simbélicos
trabalhados pedagogicamente nos estandartes, e nas rodas de didlogo durante a socializacdo das
narrativas, motivadas pela conscientizacdo e pertencimento coletivo respaldado na classe social.
Sobre a formacéo e referéncias da identidade cultural que o CEPA declara nos elementos

simbolicos do estandarte, uma das responsaveis por sua idealizacdo nos declara o seguinte,

Identidade na representacéo e nas falas desses personagens. Eles sdo porta vozes
dessas pessoas marginalizadas. As pessoas que se sentem excluidas se ancoram
nesses personagens. A escolha do tema é fundamental para a celebracéo festiva.
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A escolha dos personagens nao foi aleatéria [...] pensar junto como serdo
elaboradas as acOes a partir de uma teméatica mobilizar curiosidades pela busca
de respostas. Toda festa também ocorre dessa maneira. O que vai motivar a
temaética tem a ver com o que esta sendo trabalhado nas aulas passeio, nas rodas
de didlogo, questionamentos com as pessoas [...] porque quando a gente levou
esse estandarte na rua falavamos sobre a tematica. Ha sempre desdobramentos
multiplos sobre aquelas questdes que as pessoas vivenciaram [...] num momento
como o carnaval as pessoas extravasam sentimentos se aproveita desse momento
para colocar ‘pra’ fora a raiva, a indignagdo, os desejos [pausa no raciocinio] que
refletem nos temas revolucionarios. Dentro do fendmeno festivo existem muitas
tessituras com intencionalidades convergentes ou ndo. (Depoimento da
coordenadora pedagogica, setembro/2021)

Os elementos culturais podem favorecer na leitura do mundo, podendo gerar uma
consciéncia coletiva ampliada na identificacdo das temaéticas problematizadas na festa. Nesse
sentido os fendmenos sociais e a festa atendem a uma finalidade politica: educar os imaginarios
com os simbolos referenciados na cultura popular, de modo que possa se servir para analisar a

realidade identificando aspectos que prejudicam a vida da maioria dos estratos populares.

A insercdo das tematicas no contexto festivo se antecipa nas rodas de dialogo, nas aulas
passeio, na leitura critica da realidade, enfim, se da na relagdo das abordagens textuais com o
contexto e deste com os cenarios da politica local e global. Todas as tematicas trabalhadas resultam
das contradicdes histdricas, evidenciadas em torno de um modelo societario semelhantemente
controvertido. A seguir, podemos observar um rapido trecho da propositura pedagdgica e politica

vivenciada no contexto festivo do Porta VVozes da Esperanca,

A festividade, como observamos, funciona como instrumento de denuncia e
anincio. Este ano a temética do Porta vozes da esperanca foi o respeito a
diversidade religiosa. O microfone esteve facultado ao uso das pessoas presentes,
Delma e Adriel, ao longo do desfile do bloco, liam frases que iam dando o sentido
da festa, que convidavam as pessoas brincantes e as que observavam a refletirem.
Enquanto passava ou parava pelas ruas, discorriam sobre a motivacdo da festa,
expunham, quase como um mantra, a assertiva: “Que a fé na nossa religido seja
maior que a nossa separacdo”. Também expressdes como esta animaram a
caminhada e deram pistas claras da op¢do da organizagio: “E na rua da esquerda,
sempre a esquerda, a esquerda é o caminho”. Disse isto Adriel para orientar a
direcdo que o carro de som deveria tomar, bem como — obviamente — todas as
pessoas do bloco e que saiam a porta para assisti-lo. (Ata de avaliacdo,
fevereiro/2020)

A busca permanente do conhecimento pode favorecer na continuidade dessas discussdes
em diferentes espacos e ocasides. No caso especifico da festa, ha que se lidar com o duplo desafio:
educar e divertir-se simultaneamente. Acontece que dentro do fendmeno festivo ha muitas

influéncias no sentido educativo/formativo que ultrapassam a condicdo do raciocinio cognitivo.
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Quando indagada sobre a possibilidade de educar ao mesmo tempo em que se diverte, a educadora
de danca respondeu o seguinte,

Sim, com certeza! Porque na real eu acho que € até uma reflexo que a gente fez
enquanto institui¢ao coletiva ... por que ndo a gente brincar, ‘foliar’, né? tendo
em vista essa imagem de carnaval levando isso, uma discussdo, uma reflexdo, um
aprendizado, um ensinamento e por que ndo trabalhar teméticas que fagam com
que as pessoas reflitam com que a gente possa trabalhar que antecede ao bloco na
rua, né? [...] porque a gente sempre discute antes, a gente sempre tem essa
preocupagdo no coletivo de trazer essas teméticas. Entéo por que néo foliar e ao
mesmo tempo educar?! Ter essa perspectiva educativa, formativa de reflexdo [...]
eu digo muito essa analise critica-reflexiva do que é feito na rua do que é feito
nesses movimentos. Entdo eu acho muito significativo, representativo e forte, né?
a gente fazer o nosso carnaval nessa perspectiva de levantar mesmo a bandeira da
classe popular, né? e trazer as musicas, essas vivencias, enfim... dentro da
perspectiva do bloco a gente fala muito nessa questdo do carnaval que a gente
traz da violéncia contra as mulheres entdo é uma coisa muito forte, né? a gente
sabe que essa violéncia ndo s6 pelas mulheres , mas contra criangas e
adolescentes, entdo isso tudo a gente sempre faz. Foi desenvolvido cartazes onde
as criancas fizeram esses cartazes [...] essa participacdo dos educandos é muito
representativo e fortalecedor. (Educadora de danga, outubro/2021)

A educadora declara que é possivel aliar o lazer com a dimensao pedagogica na totalidade
das atividades que sdo realizadas. E importante destacar a convergéncia de intencionalidades
evidenciadas no depoimento da coordenacao e da educadora no que se refere a problematizacéo e
planejamento das tematicas, quando vivenciadas sob o fendmeno festivo mantendo sua coeréncia
pedagdgica e politica com os principios da E.P. Nesse sentido, 0 que autoriza a variagdo de
‘metodologias’ interventivas tem a ver com a sua dimensao transformadora e ndo necessariamente
com a sua elaboracdo, de modo que, a forma, o conteudo e as tematicas possam dialogar

perspectivamente.

Do ponto de vista pedagdgico e sociologico, os personagens escolhidos para compor o
estandarte resgata alguns segmentos da populacdo que se ampliam no conjunto de reivindicacdes
e denlncias devidamente constatadas nas consequéncias da desigualdade econémica e da negacao
de alternativas para se resolver os velhos problemas estruturais. Nesse sentido é coerente praticar
o discurso e discursar sobre a pratica, de modo “que num dado momento o nosso discurso seja a
nossa pratica...” (FREIRE, 1996) Os porta vozes se situam do lado dos oprimidos, daqueles/as
que, embora ndo tenham protagonizado a histéria dita oficial, representa um amplo movimento

com possibilidade de resisténcia e adesdo da maioria.

Por essa razdo, a Educacéo Popular assume uma posi¢do consequente e define
educagdo também como um ato politico. Em consequéncia, afirma “que toda
educagdo é, além de um ato pedagdgico, um ato politico”. Nao ha como se manter
na mera declaragdo de principios e & margem de compromissos socio histéricos
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concretos. Desde nossa opgao ética, nossa visao politica tem que ser a favor e na
direcdo da visdo dos pobres da terra. (HURTADO, 2009, p. 153)

Nesta perspectiva, as identidades reunidas no estandarte representam um projeto de
sociedade alternativo & barbarie, ao capitalismo-neoliberal predatério e excludente. E a voz dos/as
excluidos/as traduzida no universo simbdlico da cultura popular. O estandarte pode se configurar
numa ‘previsao’ do que se pretende ampliar socialmente, com possibilidade de didlogo e auténtico
respeito entre as diferentes tradi¢des religiosas, onde as diversas formas de amar ndo se intimidem
diante das restricdes e violéncias, que o parametro da diferenca ndo possa prevalecer para justificar
o exterminio fisico e intelectual, e que toda essa configuracdo socioldgica seja suficientemente

humanizadora e possibilitadora para o convivio com as diferencas.

Figura 22 — Preparativos para o Desfile do Bloco

Fonte: Arquivos do CEPA

Na imagem anterior educandos/as e educadores/as antecipam a festa durante a confeccéo
das fantasias. A construcdo coletiva como uma das marcas do processo de aprendizagem se
apresenta de diferentes modos. Nessas dinamicas organizativas as categorias tedricas da E.P.

podem ser evidenciadas no dialogo, no acompanhamento dos/as educandos/as mais experientes
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com o0s novatos, na distribuicdo de tarefas, enfim, nos diferentes modos de vivenciar
pedagogicamente esses principios. Na ocasido em que realizamos os seminarios, gostaria de saber
quais aspectos as educandas poderiam lembrar com mais intensidade, para elas o que mais chamou
a atencdo variou entre as questdes propriamente pedagogicas e de entretenimento, como se

mostram a seguir,

Eu me lembro que esse dia dai, é... estava um passa-passa do boi [risos] o0s
meninos estavam gritando no meio da rua. Sabrina estava no meu lado e gritando
[...] Era uma musica que a gente tava cantando. Estava todo mundo ai depois a
mausica acabou e teve gente que continuou cantando [...] Mas eu sei que eu entrei
na onda do povo também, continuei cantando... Foi nessa praca ai que o Cristina
é ..., falou umas frases... foi até minha professora que falou as frases. Pra mim
esse bloco foi perfeito. Pra mim também [...] O bloco tipo assim eu nunca
participei de um bloco esse foi o Unico bloco que eu participei. Serio. Eu
também [...] minha mae nunca me deixava ir pra bloco porque dizia que era
farra que tinha bebida ai esse foi o Unico bloco o meu primeiro bloco ai eu
achei bem legal. Ai no carro de som tocava musica de carnaval ai todo mundo
saia dancando [...] e tinha a fila seguindo o carro do som [...] era a gente
caminhando e dangando [risos] Eu participo de todos os momentos do CEPA,
eu também. (Depoimento das educandas, outubro/2021, grifos nossos)

Em suas falas as educandas declararam que nunca haviam participado de nenhum outro
bloco de carnaval, mas que tiveram a autorizacao de suas responsaveis para participar do ‘carnaval
do CEPA’. Essas declaracOes sdo reveladoras do reconhecimento social do CEPA, projetado no
imaginario da comunidade. A credibilidade social que a organizacdo vem adquirindo no decorrer
dos anos pode ser determinante para que os/as educandos/as e suas familias se motivem a participar
e interagir com as acOes que o CEPA propde/realiza. A contribuicéo social que o CEPA promove
através dessas acOes aponta na direcdo da desconstrucéo da légica patriarcal que limita e controla
0s corpos, sobretudo o corpo das mulheres.

Ao comparar a experiéncia vivenciada nas festas pedagdgicas do CEPA com as
festividades ocorridas socialmente com teor popular, as educandas enfatizam que nunca haviam
participado de um bloco como esse, referindo-se a maneira como as tematicas se apresentam sem
se sobrepor ou se perder na atmosfera carnavalesca de modo que € possivel caminhar e dancar,

divertirem-se e aprender simultaneamente.

Durante o didlogo as educandas se divertiram ao relembrar alguns detalhes vivenciados
na festa. A memoria é acionada por meio de sentimentos com euforia ao reviver mentalmente a
trajetoria festiva do bloco, o fato de entrar na ‘onda’ do povo remete aos corpos festivos que

potencializam a sua forca impulsionada sob as influéncias do inconsciente coletivo. A percepcao
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comparativa que as educandas vdo aprimorando nessas ocasifes permite alargar suas visdes além
da obviedade, do sim e do ndo. Ao contrério do que paira na nocao superficial de alguns estratos
populares, o contexto carnavalesco podera ultrapassar a condi¢do do divertimento na organizacao
da “bagunga” como equivocadamente algumas pessoas se referem ao carnaval. HA momentos em
que o fendbmeno festivo podera abrigar os excessos com a dimensdo propriamente pedagdgica ou
ndo, dependera de quem planeja e vivencia a festa.

E preciso perder a vergonha ideoldgica para com a linguagem propria da festa,
pois através dela se percebera em sua totalidade o sentido da luta e da resisténcia.
Este sentido é desenvolvido na festa através da coesdo grupal e da identidade
cultural: s6 a festividade plenamente desenvolvida ajudara o povo unido a purgar
a internalizagdo subjetiva de seu “fracasso” social [...] fazer brotar festa onde ha
opressao: eis o desafio de uma pedagogia libertadora. (RIBEIRO, 1982, p. 49)

No entendimento do autor a festa pode se configurar um mecanismo politico para resistir a
opressao, antecipando a projecdo de um projeto societario no horizonte da justica social. Nesse
sentido a festa ndo é o fim da luta dos ‘vitoriosos/as’, mas um processo no qual a formacéo das
subjetividades ganhara contornos objetivos para o aprimoramento e engajamento na luta politica.

Na ocasido em conversei com alguns/algumas educandos/as sobre as imagens do
estandarte, gostaria de saber qual seria a repercussao simbolica e pedagdgica que esses simbolos
significavam para eles/as. Os comentarios fazem referéncia ao conjunto de experiéncias
vivenciados por eles/as dentro e fora do CEPA, a medida em que o dialogo foi avancando a

percepcao dos/as educandos/as foi sendo evidenciada, como podemos verificar a seguir,

Zumbi e mestre Vitalino. Aquela dali eu esqueci o nome dela, que foi
assassinada... Marielle Franco. Luiz Gonzaga ali embaixo. Eu acho que tu
colocou realmente quem importa pro Brasil, pra Historia do Brasil. - Mas Pedro
Alvares Cabral, ele num ta 14 na Histéria? Mas nao é histéria nossa [risos] da
nossa parte, né? Do lado de cA quem ta sdo esses. (Depoimento dos/as
educandos/as, outubro/2021 — grifo nosso)

O texto em destaque, remete-nos ao conjunto de abordagens tematicas sob a perspectiva da
educacdo popular. Nessa declaracdo os/as educandos/as identificam nas imagens do estandarte a
‘sintese’ simbdlica de suas referéncias e identidades culturais conectadas com o projeto de
sociedade que o CEPA acredita e materializa no contexto formativo e pedagodgico de sua
organizacdao.

Posteriormente, conversamos com a educadora sobre a dimenséo simbdlica do estandarte
e como ela poderia interpretar os sentidos simbdlicos dessas imagens. Curiosamente as respostas
convergiram com as declaracGes anteriores no sentido de identificar a representatividade desses

simbolos com a cultura popular. Iniciei o dialogo com a seguinte indagacdo: Na sua opinido, por
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que é que os porta vozes da esperanca estdo representados por esses personagens e ndo por outros,

como por exemplo, o Cristovdo Colombo, os Bandeirantes, o préprio Pedro Alvares Cabral?

Porque na real essas historias deveriam e precisam estd em evidéncia. Muitas
vezes o proprio livro, as histdrias, que sao desenvolvidas dentro do proprio livro
do processo educacional ndo falam dessas figuras, né? ndo falam da importancia
que essas pessoas tiveram e algumas que ainda estdo em vida tém pra sociedade,
né? pra o desenvolvimento justamente dessas classes mais humildes, mais
populares, né? [...] j& é um sistema de desigualdade muito forte sobre as
comunidades mais carentes, entdo essas pessoas sdo representacdo disso, sdo
porta vozes da esperanca justamente pelo fato de que a gente ndo pode ver
determinadas situacOes e a gente tenha que se calar, ndo se mover ou nao ter uma
esperanca de que dias melhores possam vir, né? e é o que a gente esperanca hoje...
entdo sdo pessoas que trouxeram essa forga, moveram [...] eu acho que
socialmente a gente teve varios avancos pra classe popular foi justamente devido
a essas pessoas, a colaboracdo dessas pessoas € 0 que elas representam enquanto
cultura, resisténcia, né? (Educadora de dancga, Outubro/2021)

Semelhantemente ao que declararam os/as educandos/as, a educadora identifica nesses
simbolos a representatividade da cultura popular além da caracterizagdo propriamente cultural.
Constata a auséncia/distor¢do dos simbolos populares nas narrativas oficiais, especificamente no
curriculo escolar e no livro didatico. A auséncia com aparicdes distorcidas dos simbolos populares,
intenciona ofuscar os movimentos de resisténcia coexistentes com a opressédo institucionalizada.
Associa 0 acumulo da riqueza com a geracdo da pobreza, principal aspecto que acomete as
camadas populares. A educadora da a entender que os contetdos e programas curriculares
operacionalizados no sistema educacional, por vezes, privilegia o discurso do projeto dominante,
gerando hierarquias e possiveis identificacdes com 0s opressores.

Reconhecer que todo conhecimento é uma producdo social, produzido em
experiéncias sociais e que toda experiéncia social produz conhecimento pode nos
levar a estratégias de reconhecimento. Superar visfes distanciadas, segregadoras
de experiéncias, de conhecimentos e de coletivos humanos e profissionais.
Reconhecer que ha uma pluralidade e diversidade e ndo uma hierarquia de
experiéncias humanas e de coletivos, que essa diversidade de experiéncias é uma
rigueza porque produzem uma rica diversidade de conhecimentos e de formas de
pensar o real e de pensar-nos como humanos. (ARROYO, 2013, p.117)

No entendimento deste autor, uma das tarefas centrais das préaticas educativas/pedagogicas
consiste na formacao humana de quem participa dessas experiéncias. Identificar os conhecimentos
que estdo sendo construidos socialmente, nos contextos comunitarios, escolares e ndo escolares
podera favorecer na superacdo de hierarquias e promover o reconhecimento das diferencas com
suas identidades. Nesse sentido, toda experiéncia pode ser reveladora de conhecimentos e por esse

motivo ndo se sobreporé a qualquer outra forma de organizacéo politica.



136

A identificacdo com as referéncias e simbolos da cultura popular se alicercam no elemento
da conscientizagdo com a sua condicgéo de classe trabalhadora/popular. Nesse sentido, o popular
serve-se de guarda-chuva para abrigar as demandas, questionando os efeitos das injusticas
reproduzidas socialmente. A identificagdo com essas representacdes dependera do nivel de
consciéncia que cada pessoa podera adquirir/aprimorar no seu processo formativo-educativo-
pedagogico-politico. Sobre a intencionalidade pedagdgica-festiva, o que os/as educandos/as tem a
nos dizer? Quando indagados/as se ja haviam participado de algum outro bloco de carnaval nesse
estilo que o CEPA organizou, eles/as responderam o seguinte:

N&o. Como assim? Esse € assim mais como um protesto. Uma luta por voz da
gente... Direito. Os outros blocos sdo mais pra diversdo, né? Aqui € mais uma
coisa de educagdo mesmo, né? Nesse dia mesmo eu me diverti muito. Ainda se
diverte com educacdo, menino (risos coletivos) Muita representatividade, né?!
(Depoimento dos/as educandos/as, outubro/2021)

Na festa do povo, conforme Pessoa (2009) nos advoga quanto mais 0 povo se apropriar
dos seus simbolos a festa podera se constituir num espacgo organizador de forgcas com tendéncias
para ampliar a sua dindmica noutros estratos sociais. Os personagens fixados no estandarte e no
imaginario da organizacdo, ganham sentido nas relacdes vivenciadas no cotidiano institucional,
traduzidas nas praticas educativas/pedagogicas e suas ressonancias constatadas nos discursos e nas
mudancas de atitude dos/as educandos/as. Enfim, & no processo de elaboragdo-construgéo-
avaliacdo da festa, que a educacdo popular vai traduzindo-se, revisitando seus paradigmas sem

perder de vista seu compromisso ético e sociopolitico.
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Figura 23 — Exposicao de Cartazes Antecipando a Saida do Bloco

Fonte: Arquivo do CEPA

Na imagem, um rapido registro sobre o inicio da irreveréncia pedagégica. Conforme a
sugestdo do convite tematico, verifica-se a exposicdo de cartazes com mensagens alusivas a
diversidade religiosa e a importancia do respeito com as diferengcas. Um fato curioso e néo
raramente inusitado ocorreu com a auséncia de mensagens representando as liderancas de matriz
africana nos cartazes que foram preparados pelos estudantes da escola. Nem sempre a constatacdo
do que acontece na realidade pode ser contextualizada nas atividades escolares, do mesmo modo
ha instrumentos legais que permitem ampliar essas tematicas. E oportuno lembrar a implantagéo
da Lei 10.639/2003 e 11.645/2008 que versa a obrigatoriedade da cultura afro-brasileira e
indigena, respectivamente. A capacidade intercultural da festa consiste na diversidade do seu
publico participante. Semelhantemente, o0 CEPA entende a importancia de ampliar seu campo de
atuacdo. Durante a mobilizacdo para construcdo da festa, por meio de articulacdes institucionais
apresenta a tematica, solicita sugestéo e distribui funcdes no sentido de organizar e mobilizar a

comunidade em seu entorno.

O fendmeno festivo ndo somente podera abrigar essas formas de denuncia/anincio como
pode amplia-las na construcdo de seus simbolos. Nesse sentido, a escolha das musicas, dos
figurinos, das frases emitidas durante o trajeto festivo, a confeccdo dos cartazes, entre outros;

enseja com diferentes modos e linguagens ampliar o alcance da educagdo popular na festa do povo.
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Figura 24 — Animadores Festivos

Nas vozes de Delma e Adriel, com falas planejadas ou esponténeas, a festa ia acontecendo,
seguia seu percurso pedagdgico... enquanto os/as folides e folionas se divertiam com a musica
tocada no carro de som, apreciavam o remelexo do Boi e a performance dos/as capoeiristas, a
mensagem central da festa, expostas nos cartazes péde ser sentida de diversas maneiras. Uma dela
pdde ser constatada através da leitura das frases durante o percurso do desfile. As ruas por onde o
bloco desfilou foi palco de atencéo, atraiu olhares e a escuta atenta de quem dedicou alguns
minutos para “ver a banda passar...” a festa pode expandir-se de diferentes maneiras envolvendo

direta e indiretamente o seu publico participante.

Ha um puablico que ndo participa diretamente na construcao da festa, mas atua na condicéo
de ouvinte que se aglomera em seu entorno interagindo na sua dinamica temporariamente, atraves
de olhares e escutas espontaneas ou intencionais. O poder pedagdgico ¢é potencializado na festa
quando possibilita a interacdo social e mobilizacdo das consciéncias, intencionalmente conduzidas

por diferentes estratégias educativas e pedagdgicas vivenciadas no encontro festivo da rua.



139

Figura 25 — Pessoas da Comunidade Abrem os Ouvidos e as Portas

Fonte: Arquivo do CEPA

Exemplo de frases que soaram durante o desfile:

Neste ano, 0s porta vozes da esperanga chamam a nossa atengao para 0 aumento dos casos
de intolerancia religiosa, principalmente envolvendo as religides de matriz africana. Em
2019 no Brasil houve um aumento de 56% nas dentncias de intolerancia religiosa, nesse
mesmo ano o estado de S&o Paulo registrou um aumento de 22% dessas violéncias. Em
2018 Pernambuco ja registrava um aumento de 800% dos casos de intolerancia religiosa.
Por isso, estamos aqui para anunciar que a fé na nossa religido seja maior que a nossa
separacao.

Enquanto o dialogo gera aproximagao, o siléncio gera separagdo. Para conversar a gente
ndo necessita convencer ou ser convencido. Se existem muitas religibes é porque a
onipresenca do sagrado foi capaz de tocar as diversas maneiras de cultua-lo. E, fazendo-
se diverso pode acolher a cada um de nés, com a nossa diferente maneira de ser. A terra
prometida é agora! E tudo o que somos capazes de construir em comunh&o. Por isso,
estamos aqui para anunciar que a fé na nossa religido seja maior que a nossa separag&o.

Amém para que é de amém. Axé para quem é de Axé. Ave Maria para quem for devoto,
e respeito para quem for consciente e respeitoso. Por isso, estamos aqui para anunciar que
a fé na nossa religido seja maior que a nossa separagéo.

Amar ao préximo como a ti mesmo. E uma ordem e n&o um jargao. N&o adianta ir a igreja
e guardar 6dio no coracdo. A gente conhece muita gente que ndo vai a igreja e ndo gosta
de oragcdo. Mas sdo essas pessoas quem mais nos ensinam do que muitos que se dizem
cristdos. Honestidade e compaixdo ndo se acham, sdo virtudes [...]. Por isso, estamos
aqui para anunciar que a fé na nossa religido seja maior que a nossa separagao.

Para quem ndo sabe 0s orixas sdo deuses africanos e representam as forcas da natureza.
Tudo tem seu fundamento e a sua razdo de ser. Vocé ja pensou que nesse exato momento
Jesus Cristo pode estar conversando com Oxalé o profeta Maomé, Buda, e Allan Kardec?
Pois é, sdo os diferentes caminhos e territorios sagrados que pisamos e nos sentimos
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acolhidos espiritualmente. Por isso, estamos aqui para anunciar que a fé na nossa religido
seja maior que a nossa separagao.

Sempre que nos sentirmos autorizados a julgar que possamos nos colocar na posi¢éo de
quem pretendemos acusar. O respeito é maior que qualquer religido. Por que excluir se
podemos conviver respeitosamente? Que ninguém se sinta obrigado a seguir aquilo que
ndo acredita, mas também ndo se sinta autorizado a discriminar os seus irmaos. Por isso,
estamos aqui para anunciar que a fé na nossa religido seja maior que a nossa separagéo.

(Ata de Avaliagdo, fevereiro/2019)

Embora a festa se utilize da teméatica para mobilizar a sua dindmica organizativa, as
mascaras e as pinturas dispersas nos rostos e nas roupas coloridas, evocam a irreveréncia que o
momento exige. Dentro da celebracdo festiva 0s opostos coabitam sem se invadirem. Apesar de
todo esse esforco na articulagdo de intencionalidades pedagogicas é possivel que alguém apenas
visualize a dimensao do divertimento. Ambivalentemente, havera alguém que néo se afetara pela
atmosfera euforica. S&o os diferentes niveis e conexdes entre o inconsciente coletivo e individual
podendo ou ndo exercer influéncias mutuas. E importante lembrar que a dimenséo pedagdgica
utilizada no contexto festivo entende a abordagem tedrica da de educacdo popular

Como o processo formativo permanente, protagonizado pela classe trabalhadora
e seus aliados continuamente alimentado pela Utopia em permanente construcdo
de uma sociedade economicamente justa, socialmente solidaria, politicamente
igualitaria, culturalmente diversa, dentro de um processo coerentemente marcado
por praticas, procedimentos, dindmicas e posturas correspondentes a0 mesmo
horizonte. (CALADO, 2008, p. 230 e 231)

Nesta perspectiva a festa podera se configurar num espaco formativo e de lazer quando a
classe trabalhadora se reconhecer na construcao de um projeto alternativo ainda que seja articulado
com divertimento e lazer. A opc¢éo pelos elementos simbdlicos também podera favorecer na leitura
de mundo e das realidades marcadas pela violéncia da discriminagio e da desigualdade social. E
na festa que o povo podera antecipar o mundo que deseja mantendo sua capacidade articuladora e
coerente com o horizonte comum.

E certo que a felicidade® possa ser sentida com diferentes intensidades e/ou até mesmo
ser utilizada para desviar a atencdo das massas populares sobre a sua condicao de vida. Por essa

razdo a festa do povo podera se constituir num movimento formativo de conscientizacao

%6 Uma perfeita forma de dominagao autoritaria: A felicidade. Mas é interessante como ainda se insiste criticar a Bahia.
E claro que €é so inveja da genialidade do projeto baiano. Enquanto o resto do mundo se esforca para dominar as
massas, seja pelo capitalismo, socialismo, a guerra, a evolugdo até o consumo, eles ndo! Eles s6 fazem o suficiente
para gerar felicidade. Mantém todo mundo pobre, coloca um som para tocar e pronto. Tudo bem que eles sejam génios.
Mas por que os que ndo querem ser felizes sdo obrigados a participar? Se todo mundo prefere ficar feliz por que a
gente ndo desiste de vez dessa bandeira da “ordem e progresso” e assume definitivamente essa ficcdo barata da
felicidade moribunda?! Pobre mijada essa imagem aprimorada da brasilidade enlatada que € boa para todo mundo [...]
(trecho narrativo do documentario — Cronologicamente inviavel, mim. 6:20 — disponivel no YouTube)
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pedagogica/politica na qual as camadas populares ndo se percam na distracdo festiva em
detrimento de suas angustias e desencantos.

Com todos os aspectos da festa, a felicidade com influéncia pedagdgica podera auxiliar
na identificacdo e construgdo de referéncias simbolicas mescladas com a historia e enfrentamentos
da classe popular. O sentido transgressor da festa consiste em favorecer e aprimorar aspectos da
solidariedade e do companheirismo mutuo, elementos centralizadores para confrontar a nogdo
individualista e meritocratica. A difusdo de imagens referenciadas na cultura popular pode ser uma
forma de reeducar os imaginarios na construcéo de identificacdes com a consciéncia coletiva da
classe popular e trabalhadora. Sendo a festa um espaco privilegiado de divertimento com
prevaléncias para todos os excessos, cabe-nos identificar para qual projeto de sociedade ela esta a
servigo. Resumidamente, as intencionalidades festivas podem se caracterizar entre: a festa que

educa na diversao e a que diverte para manter a dominacao pacifica do rebanho.
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5.2.3 Assembleias Anuais (Celebragdo/ Avaliacdo/ Planejamento/Sintese)

Nesta secdo, faremos uma andlise do contexto festivo e formativo evidenciado nas
Assembleias do CEPA, realizadas entre 2018 e 2021. Este recorte temporal visa apresentar como
se da a organizacdo das assembleias antes e durante o atual cenario de pandemia. Conforme
apresentamos anteriormente, as assembleias do CEPA se caracterizam por sua dindmica formativa,
festiva e avaliativa, a sua construcdo enfatiza a avaliagdo das atividades que a instituicdo-CEPA
realiza em que o envolvimento comunitario adquire maior visibilidade e participacdo. Esses
indicativos de participagdo e mobilizagdo comunitria estdo sistematizados, podendo ser

verificados nos registros documentados em ata.

A dimensdo celebrativa da festa nas assembleias sdo facilmente percebidas nas
apresentacdes culturais através das oficinas de danca, teatro e capoeira. Outro aspecto ritualistico,
caracteristico das festa pode ser identificado na hora do lanche organizado e partilhado
coletivamente. A depender das habilidades do grupo participante ha quem recite versos com temas
e intencionalidades politizadoras em sintonia com as abordagens tedricas e suas metodologias.

Figura 26 — Abertura da Assembleia - 2018
T ——— i

Fonte: Arquivos do CEPA
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A imagem retrata como as assembleias do CEPA, normalmente, recepcionam o seu
publico participante. Na ocasido os/as educandos/as da oficina de capoeira realizavam uma
apresentacdo de boas-vindas, como uma forma de antecipar/recepcionar as reflexdes que
aconteceriam posteriormente. Como vimos anteriormente, a organizacdo desses momentos pode
contemplar aspectos da celebracdo festiva e também inclui o planejamento e a avaliacdo sobre as
atividades do CEPA e suas pretens@es pedagdgicas, como podemos verificar na proxima descricao,

documentada nos arquivos da instituicéo,

Aos vinte e seis dias do més de maio de dois mil e dezoito, reuniram-se na sede
do Centro de Educacdo Popular Assungdo — CEPA, para a assembleia geral
ordinaria, membros da organizacdo da sociedade civil (OSC) e comunidade. O
proposito desta assembleia foi: a) avaliar o trabalho realizado pela instituicdo; b)
prestar contas do que temos realizado ao longo do ano e ¢) celebrar os 15 anos de
fundacdo juridica do CEPA. (Ata da assembleia geral, maio/2018)

Nesses momentos, a avaliacdo das atividades envolve e amplia-se com a participacéo
coletiva, incluindo: educadores/as, educandos/as e pessoas da comunidade que, direta ou
indiretamente, participam nesse conjunto de atividades. A medida em que o encontro foi
acontecendo, em diferentes formatos os depoimentos foram surgindo, alguns revisitaram a
mema@ria coletiva sobre 0 nascedouro e trajeto da organizacao, outros emergiram com as sugestoes
de se implantar novas atividades, de um modo e de outro a participacdo comunitaria vai

acontecendo, priorizando a horizontalidade na conducao dos didlogos e sugestdes.

Nas assembleias, é possivel que a euforia festiva seja celebrada antecipadamente,
podendo acontecer durante a vivencia dos rituais festivos como na sua construgéo e associacao de
ambos, apesar de se referir a momentos e condicGes diferentes, esses aspectos complementam-se
podendo incidir na formac&o educativa de seu publico participante, priorizando a importancia de
manter a intencdo mobilizadora e articuladora desse conjunto de acGes. Neste sentido o fenbmeno
festivo e sua dindmica preparatoria se inscrevem como elementos norteadores da acdo pedagdgica

da qual a festa € conteudo e forma desse processo educativo.

Como todas as atividades do CEPA ndo estdo deslocadas das questdes sociais, nessa
ocasido a quantidade de participantes foi significativamente comprometida em funcéo da greve
dos caminhoneiros e das mobilizacBes populares que apresentaram como principal pauta o
frequente reajuste no valor dos combustiveis, como podemos verificar no seguinte trecho,

documentado em ata,
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A assembleia aconteceu em meio a greve/mobilizacdo dos caminhoneiros que
evidenciou a brasileiros/as inadvertidos — em meio a bandeira levantada por
diminuicdo do preco do 6leo diesel e melhores condicdes de trabalho — a crise
que estamos passando no pais, com as sucessivas perdas de direitos conquistados,
0 aumento do desemprego, a precarizacdo do trabalho e do ensino formal,
crescimento da violéncia, tentativa de silenciamento e criminalizacdo de grupos
e movimentos que reivindicam diminuicdo de desigualdades, preservacao da vida
em todas as suas manifestacdes. A necessidade de encontro para fazer memoria
e celebrar foi referida como sendo ainda mais forte neste momento que estamos
vivendo, como maneira de fortalecer nossa esperanca ativa, a que vem do verbo
esperancar, como nos ensina Paulo Freire. (Ata da assembleia geral, maio/2018)

O desdobramento das questBes sociais e decisdes politicas, evidenciadas no cenario
nacional, ecoam na dindmica e nas discussdes internas da organizagdo. A problematizacdo dos
projetos societarios em disputa favorece na identificacdo de aproximagdes ou distanciamentos com
as reais necessidades do povo que constitui as camadas populares. Nesse sentido, a avaliacdo das
atividades do CEPA se antecede com a leitura problematizadora do cenario politico e seus
impactos na vida da classe trabalhadora. O que fortalece e motiva a participacdo comunitaria faz
referéncia ao que acontece nas instancias politicas e sua estreita relacdo com a reestruturacao do

modelo econdmico capitalista-neoliberal.

Figura 27 — Depoimentos Comunitarios

2 M

Fonte: Arquivos do CEPA

Da esquerda para a direita, a professora Delma e Dona Maria Soares (segurando 0
microfone) depondo sobre as experiéncias adquiridas no CEPA aliadas com a sua historia de vida.
Na imagem situada a direita um banner construido coletivamente em homenagem a Ir. Franca
Sessa, a memoria de sua existéncia fisica e as ‘sementes’ que foram plantadas e germinadas no

seio comunitario. No banner estd escrito: O testemunho de amor de nossa querida Ir. Franca
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eterniza-se em nos e projeta-se nas a¢des direcionadas as pessoas menos favorecidas. Ainda ecoa
em nos seu canto amoroso dizendo: “Vou me embora, vou me embora. Deixo aqui meu coragao.
Vou saindo em plena aurora deixando fuld no ch&o” o banner e o texto em destaques fazem
referéncia & memoria coletiva personificada na Ir. Franca e na histdria da comunidade. Em seu
depoimento, Dona Maria Soares, reconhece a forca da participacao individual nas acdes coletivas,

como podemos verificar na seguinte exposi¢édo de sua fala,

Dona Maria Soares, — membro que participou da fundacdo do CEPA, juntamente
com tantas outras pessoas, - discorreu sobre a sua contribuicdo no crescimento da
organizacdo. Referiu-se a muitas realizacfes que tiveram lugar neste espaco ao
longo destes anos, com sua ajuda e de outras pessoas: teatro, escolinha, festas...
Destacou gue ndo tinha escola por perto, ndo tinha na comunidade uma escola
que recebesse, em suas palavras, “a crian¢a novinha e aqui [o CEPA] abracou
de 4 anos a 6”. Acrescenta: “as maes estdo muito contentes com isto aqui”. Fez
memoria de Irmézinhas como Chantal, Franca. Esta ultima tendo sido, conforme
explicitou: “Uma mae. Ela trabalhou, ela lutou, ela deixou muita coisa, muita
‘semente plantada’ [...] ainda em suas palavras: “Ela foi embora, mas deixou
uma ‘semente’ pronta, uma ‘semente’ que nao vai cair. Nossa senhora ndo vai
deixar ‘cair’ essa ‘semente’ que ela plantou. Vamos fazer crescer, minha gente,
vamos ter coragem, vamos se animar, vamos trabalhar, vamos se unir. A
gente tendo unido a comunidade vai crescer, vai ter mais projeto”. (Ata da
assembleia geral, maio/2018 — grifos nossos)

As falas concedidas revelam e sugerem a forca do envolvimento comunitario nas agdes
do CEPA. Ao comentar a falta de escola para receber as criancas pequenas... remete-nos as
necessidades do bairro que deram vigor a mobilizacdo comunitaria, no periodo que constituiu o
embrionario projeto coletivo do CEPA. Reconhece 0 empenho de si e de outras pessoas que
fizeram/fazem parte da historia da comunidade. Uma dessas pessoas é reconhecida na imagem da
Irm& Franca, frequentemente mencionada e simbolicamente associada como uma ‘mae’ aquela
que langou as sementes no solo da desesperanca que germinou, brotou e precisa ser coletivamente
cuidadas. As ‘sementes’ que a Ir. Franca plantou, ecoam nas palavras e transformam-se em agoes

de participacdo, coragem, esperanca, forca, vida...

Outros depoimentos de forma espontanea foram surgindo para recontar a historia do
CEPA com as histérias de vida de seus coparticipantes. As experiéncias adquiridas
individualmente ecoam no imaginario coletivo ao resgatar acontecimentos que marcaram a histéria
da comunidade, como ocorreu durante o preparo das sementes de girassol que servia para alimentar
as criancas, diagnosticadas com desnutricdo. As memdrias partilhadas revelam como os principios

da E.P adquirem relevancia no cotidiano e nas experiéncias socializadas comunitariamente. Seja
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na dindmica comunitaria, nas a¢6es envolvendo a pastoral ou nos encontros festivos, verifica-se a

pujanca e presenca da E.P.,

Everaldo Martins, tomando a palavra, pronuncia seu inicio na comunidade, ha
cerca de 18 anos. Recorda de uma ocasido em que, em atencdo a um pedido da
Ir. Franca levou umas sementes de girassol. Iria entregar a Franca, mas ela pediu
que entregasse a Irma Montserrat, numa salinha, onde acontecia o preparo da
multimistura (utilizada pela pastoral da crianga para salvar vidas). Engajou-se por
um pedido de Luzinete. Em suas palavras: “Foi quando a Irma Franca saiu e
deixou um legado pra gente e eu me sinto honrado de participar da comunidade,
de participar do CEPA. trouxe para mim uma ideologia de participante,
daquelas pessoas que estdo engajadas. E a gente s6 sabe o que é o CEPA
quando a gente esta la dentro e ver a situacdo como &, e como é importante esta
instituicdo para cada um que esta aqui. Entdo assim: que cada um se disponha a
ajudar o CEPA pra que ele cres¢a, pra que esta ‘semente’ que foi jogada va
crescendo, os galhos, os ramos possam se espalhar. (Ata da assembleia do
CEPA/2018 — grifo nosso)

Nesse depoimento, notamos que € na relacdo com as pessoas e destas com a vida que 0s
fundamentos e principios da E.P. ganham sentido e relevancia. A participagdo amplia-se na
capacidade de envolver talentos e coloca-los a disposi¢cdo do coletivo, do bem comum. Em seu
depoimento, o entrevistado apresenta 0 CEPA como uma referéncia social na comunidade e na
vida de seus representantes, com reconhecimento social capaz de mobilizar forcas para que todas
as pessoas possam se empenhar e dar continuidade ao trabalho, para que a ‘semente’ que foi
plantada possa continuar crescendo e espalhando seus ramos. Essa alegoria denota a forca que a
participacdo consciente adquire na vida e nas acdes de quem assim se percebe enquanto membro
participante desse coletivo que brota experiéncias com memdrias afetivas, de modo que “Néo é
possivel chegar a consciéncia critica unicamente pelo esforco intelectual, mas sim, pela praxis —
pela unido auténtica da a¢do e da reflexao” (FREIRE, 2016, p.149). Tal afirmacdo coaduna com a
fala da professora Delma, proferida em torno das reflexdes e conclusfes da assembleia, como

podemos verificar a sequir,

O trabalho que é realizado pelo grupo e em nome do grupo vai acontecer. Entéo,
é muito importante que a gente esteja atento e atenta a esses sinais que o Sagrado
vai nos dando, pois a vida da gente nao é s6 intelectual, ndo é s6 matéria, tem
uma presenga muito forte na vida da gente que é a presenca do sagrado, que
a gente precisa prestar atengdo para entrar em sintonia com isso e a partir dessa
sintonia, dessa aproximagéo, conduzir a vida da gente em nome de outras pessoas
[...] € preciso entender esse papel. E 0 CEPA é uma amostra viva da importancia
deste trabalho, o trabalho de estar a servigo da comunidade, a servigo das outras
pessoas. (Ata da assembleia do CEPA/2018 — grifo nosso)
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O conteudo e o texto em destaques revelam o desdobramento das préaticas educativas da
educacdo popular em sintonia com os principios da Congregacdo das Irmazinhas da Assuncao.
Essa constatacdo nos remete ao cerne educativo e pedagogico do CEPA, sistematizado no seu PPP
e materializado no conjunto de suas atribuicdes, e também nas assembleias quando evoca a
memoria coletiva sobre a importancia de tais fundamentos, sempre condizentes com as posturas
de vida com assentos na coletividade, ao assumirem-se capazes de se colocar a servigo de outras
pessoas. “ou seja, a aprendizagem para a constru¢do do sujeito emancipado precisa manter a

unidade dialética consciéncia e mundo, subjetividade e objetividade, teoria e pratica” (STRECK,
2010, p. 329)

Figura 28 — Socializacéo das Experiéncias Académicas Produzidas no CEPA

Fonte: Arquivos do CEPA

Na imagem, uma roda de dialogo composta em parte por estudantes universitarios, para
socializacdo de experiéncias de estagio e de trabalhos de conclusdo de curso. Esse chéo
possibilitador de aprendizagens muatuas demonstram a repercussao social do CEPA fundamentada
na E.P. e noutros principios de igual teor com ressonancias inspiradoras verificadas nas producdes
e intervencbes académicas, como atestaram o0s estudantes através de seus depoimentos e

sistematizagdes escritas.

Conforme os registros documentados em ata, por ocasido da assembleia realizada em
2019 a avaliacdo sobre o conjunto de a¢Ges ganha relevancia favorecendo na identificagdo de

possiveis equivocos e visdes de futuro. Na assembleia realizada em 2018 a construcdo da cisterna



148

e a cobertura do patio recreativo aparecem entre as prioridades da instituicdo. Tais necessidades
séo avaliadas e mobilizadas coletivamente para a sua realizacdo conforme aparece nos registros
em ata. A seguir teremos uma Vvisdo panoramica das atividades que foram realizadas nesse

intervalo 2019 com base no foi discutido e planejado nas assembleias anteriores.

Apos a fala do presidente, o pedagogo Adriel Rodrigues conduziu uma troca de
ideias envolvendo o sonho coletivo do CEPA junto a comunidade, foram
apresentadas através de slides algumas realizacbes que o CEPA conseguiu
materializar no periodo de 2017 a 2018, nos slides foi apresentada uma
retrospectiva contemplando: CEPA folia, Aula passeio ao Paco do frevo; arraia
da comunidade; aquisicdo de um espelho e uma barra para alongamento para o
saldo de danga; feirinha de novos e usados; assessoria da UFPE com a
participacdo de professores/as e estudantes, junto a coordenacdo do CEPA,
redesenho da logomarca da instituicdo; mostra de arte e cultura; rodas de
conversas tratando diversas tematicas; acdo do programa ATITUDE, visita dos
educandos/as da Educacdo Infantil ao ICIA para atendimento preventivo ao
cancer infantil; identificacdo visual através de um letreiro externo do CEPA,;
construcdo da cisterna, com capacidade para 30 mil litros d’agua; construcdo da
coberta do patio; oficina de customizacao de garrafas para jovens e adultos; curso
de informatica basica para jovens e adultos; aula passeio ao Quilombo dos
Palmares. A vice-presidente Dra. Josete Alves, acrescentou que neste ano o
consultério dentério sera reativado com a participacdo de mais um dentista, o Dr.
Caio dos Santos. A comunidade sugeriu que cuidassem do canteiro, que fica ao
redor da igreja, adquirindo adubos para fortalecimento das plantas, sugeriu ainda
que fosse refeito o piso do péatio para evitar acidentes, que fossem revestidos 0s
pilares para sustentacdo da coberta do patio; que fosse substituida a arvore que
fica préxima a cisterna para evitar problemas de infiltracdo causados pelas raizes
gue vao a seu encontro. (Ata da Assembleia geral, marco/2019)

Com excecdo da construcdo da cisterna, da cobertura do patio e das providéncias
solicitadas pela comunidade para cuidar dos canteiros... as demais atividades ja estdo integradas
ao planejamento institucional. Verifica-se que a identificacdo de problemas e necessidades na
estrutura fisica sdo ampliadas nas avaliacbes das assembleias. Ja as questbes propriamente
pedagdgicas sdo periodicamente avaliadas nos encontros de coordenacédo e formacédo continuada.
Trata-se de dois momentos caracteristicamente distintos, mas convergentes na totalidade na sua

dindmica educativa/formativa.

A preocupacdo com a preservacdo da natureza constatada nas falas sugeridas pela
comunidade, indica a formacdo de uma consciéncia politica ecoldgica, comprometida com a
preservacdo da vida no planeta. Das tematicas problematizadas pela E.P. esta encontra lugar e
relevancia por sua estreita relagdo com a industria do agronegdcio e com os setores ruralistas
ligados a invasdo de terras indigenas e ao garimpo. Essa preocupacao vai de encontro a banalizacéo
da natureza, irresponsavelmente explorada/devastada para nutrir as linhas de producao e a légica

que visa em transformar as subjetividades em objetos de consumo. Seja na reforma do piso do
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péatio, nos cuidados com a substituicdo da arvore ou na restauracao das estruturas fisicas, encontra-
se nessas sugestfes o0 aprimoramento de compreensdes consolidadas nas acGes planejadas e

realizadas com a participagéo coletiva, realizadas em diferentes momentos.

Nessa perspectiva o0s instrumentos tedricos poderdo auxiliar na interpretacdo da realidade
e na construcdo de mecanismos de intervengdo envolvendo e motivando a participagdo popular.
Enguanto certos projetos societéarios se colocam a servigo das injusticas sociais sob a suposta
afirmacdo da neutralidade politica, a educagdo popular assume seu compromisso histérico na
busca permanente pela consolidacéo da justica social com a devida equidade que as desigualdades

exigem.

E certo que as assembleias ampliam a participacao avaliativa no contexto de suas atividades
a medida em que contempla alguns aspectos da festa. Um dos mais evidenciados se mostra nas
apresentacdes culturais nas quais os/as educandos/as podem apresentar para a comunidade as
tematicas que séo abordadas nas rodas de dialogo, por meio de elementos e simbolos que remetem
a histdria e concepcdo politica referenciadas na cultura popular. Esse entendimento nos faz olhar
para as praticas educativas como o conjunto veiculador de intencionalidades que poderdo incidir

sobre a formacéo cidada e humanizadora de seus participantes-construtores.

Outro aspecto contemplado nas assembleias diz respeito ao planejamento das atividades
educativas do CEPA, considerando as falas e discussdes produzidas pelo grupo. Um dos desafios
consiste na dificuldade que se tem para manter a frequéncia participativa da comunidade nas rodas
de didlogo. Possivelmente os efeitos da politica assistencialista arraigada no inconsciente coletivo,
pressupdem que todo ato de participacdo deve agregar uma recompensa imediata. Ou seja, tudo
ou quase tudo fica condicionado ao escambo utilitario, essa situacdo nos faz lembrar o que
normalmente acontece em tempos de eleicao, sobretudo nos bairros periféricos, composto em sua
maioria pela populacdo desassistida de direitos basicos, quando candidatos mal-intencionados se
utilizam das angustias do povo para manter a naturalidade da miséria a qual determina o preco da
democracia, reduzindo-a a quase nada. Na visdo da E.P. sendo a festa um mecanismo politico com

capacidade ludica e formativa podera contribuir a compreender que,

As condigdes adversas de vida sdo uma ameaga continua & sobrevivéncia fisica e
cultural do povo. Por isso, o habitus inculcado pela cultura do povo possui
autoridade méaxima, pois se refere diretamente a essa sobrevivéncia. Os valores
elaborados e transmitidos pela cultura do povo ndo séo ideais abstratos: eles se
traduzem na presenca sobre a mesa do pao de cada dia. E na solidariedade que o
povo encontra solucdo para seus problemas. Esta condi¢do prevalece sobre as
formas de busca de realizag&o pessoal que se servem de competi¢do, da pretenséo
de melhor do que os companheiros [...] a festa € um mecanismo social onde,
devido a sua capacidade de aglutinaco, pode-se vivenciar a solidariedade, tanto
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na fase da preparacdo como em outras praticas cotidianas|...] a festa sera uma
acdo pedagdgica tanto mais tradicional quanto mais conseguir manifestar,
recuperar, sintetizar um capital cultural que faz parte do repertério de
experiéncias do povo. (RIBEIRO, 1982, p. 43)

O dilema entre a luta e a sobrevivéncia sempre estiveram em evidéncia nas organizagoes
populares. E importante olhar com estranhamento a tens&o entre os fendmenos sociais, buscando
compreender sua dinamica e como essas estruturas afetam individualmente/coletivamente a classe
trabalhadora. Quando esses elementos sdo intencionalmente alocados no universo da cultura
popular, a formacao politica de base encontrara lugar privilegiado para mobilizar forcas e construir

nacleos de resisténcia, em sintonia com as experiéncias e necessidades populares.

Essas reflexdes sdo identificadas na apresentacdo das pautas nas assembleias do CEPA,
a contextualizacdo das tematicas relacionadas com as decis@es institucionais auxilia na leitura da
realidade, possibilitando construir entendimentos alternativos e de oposi¢do a cultura veiculada
segundo a mentalidade hegemonica. Assim, o contexto social favorece nos processos de
conscientizagdo com posturas criticas, constatadas nos discursos com referéncia as imagens (maos,
folhas, galhos, sementes...) que remete a conscientizacdo individual e coletiva materializada nas

acOes comunitarias.

Em virtude da pandemia iniciada em mar¢o/2020 e das medidas para evitar qualquer tipo
de aglomeracgdo social, praticamente todas as atividades institucionais foram temporariamente
suspensas com excecao da entrega de alimentos, produtos de limpeza e higiene pessoal. Essas
acOes passaram a integrar as atividades do CEPA com a finalidade de amenizar os efeitos da crise
econémica potencializados no contexto da pandemia. Nesse periodo, a entrega de cestas basicas e
a orientacdo no preenchimento dos dados para obtencdo do auxilio emergencial, foram algumas
das principais acdes voltadas para atender as demandas emergenciais, sobretudo, das comunidades

em situacdo de pobreza localizadas no entorno do CEPA.

A entrega de cestas basicas, alimentos organicos, produtos de limpeza entre outros
servigos... ocorreram normalmente até a avaliacdo coletiva durante a assembleia realizada em
2021, naquela ocasido, a socializacdo de depoimentos do grupo contribuiram significativamente
para repensar essas acdes, colocando-as em sintonia com a dindmica e os principios filosoficos da
instituicao.

Entre as falas de agradecimento e elogios a comunidade foi demonstrando

reconhecimento sobre o trabalho social que o CEPA realizou durante a pandemia, importante frisar
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que esses aspectos perpassaram na autoavaliacdo institucional para que essas agOes ndo se

convertessem ou se confundissem num programa de politica assistencialista.

Figura 29 — Assembleia Excepcional

o BV e DA o

Fonte: Arquivo pessoal

Na imagem anterior, da esquerda para a direita, uma moradora da localidade e membra
da comunidade catdlica contribui nas reflexdes, interagindo com os demais participantes através
da chamada de video. Na imagem situada a direita um mosaico virtual composto pelas pessoas que
participaram da assembleia na modalidade remota. A respeito desse momento sua descricdo e
inferéncias, analisamos também o conteudo de relatorios produzidos por diferentes membros da

coordenacdo pedagdgica,

A descrigdo sobre a ata da Assembleia geral/2021, permitiu-me caracterizar
alguns aspectos que, sem o devido cuidado, pode ser confundido com o elemento
da desmobilizacao politica do assistencialismo na sua versao caridosa. Antes de
continuar devo me explicar que ndo sou contra o ato de fazer caridade, de ser
solidario. Mas até que ponto a solidariedade dara conta de resolver as
contradi¢cdes geradas pelo sistema capitalista? todas as falas realizadas pelas
participantes da assembleia, limitava-se em agradecer pela entrega das cestas
basicas, frutas, verduras e produtos de limpeza. Trata-se de um momento de
avaliacdo coletiva com dimensdes extra institucionais, considerando, sobretudo a
ressonancia das atividades na comunidade e como as familias se percebem
enquanto participantes desse processo. Extraordinariamente, nesse ano 2021, em
decorréncia das medidas de distanciamento sanitario, a possibilidade de
realizagdo desse encontro, foi possivel na modalidade hibrida e presencialmente
com um quantitativo de pessoas significativamente reduzido. (relatorio do
pedagogo, margo/2021)
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Esta descricdo pressupde a necessidade de se refletir sobre as posturas assistencialistas e
a solidariedade utilitdria que atuam nos meios populares para inibir a sua participacdo e
reivindicacdo de direitos — a famosa politica da troca de favores. Através dessas iniciativas, o
Estado Neoliberal escamoteia as injusticas sociais e seus tragicos efeitos, inclusive para justificar
0 aceleramento da privatizacdo de setores e servicos publicos. Esta constatacdo é identificada na
maioria dos depoimentos das pessoas que participaram da assembleia (2021) que, de algum modo,

foram beneficiadas por alguma agéo dessa natureza como podemos ver a seguir,

A palavra foi concedida a Clemilton que animou a participacéo do publico através
da seguinte pergunta: Como as pessoas avaliam o trabalho do CEPA na
pandemia? Dona Angela, mde de Educando, solicitou a oportunidade para
agradecer o recebimento de cestas baésicas, frutas, verduras, materiais de
limpeza... Nessa mesma direcdo, Dona Cida, também agradeceu a ajuda que
recebeu do CEPA através do recebimento quinzenal de frutas, verduras e
alimentos, segundo ela essa contribuicdo foi fundamental pois ao invés de
comprar alimentos e pagar as contas de agua, luz, gas pode pagar com menos
dificuldades as contas. Vitoria Beatriz, Educanda que participa na oficina de
danca, declarou o apoio que recebeu da educadora durante 0s primeiros meses de
isolamento. A interacdo com a educadora de danca foi possivel através de
encontros remotos nos quais puderam fortalecer aspectos de convivéncia e
afetividade. Dona Cicera também agradeceu a importancia que foi o recebimento
dos alimentos. Ja Dona Ivanise, declarou que ha 22 anos estd acompanhando o
trabalho que o CEPA vem realizando e reforca os agradecimentos anteriores a
respeito da distribuicdo de alimentos no momento em que as familias mais
precisaram. Dona Maria Soares testemunha que, durante 0 momento em que a
filha esteve desempregada, também pode ser contemplada com alguma das a¢oes
do CEPA. Clemilton menciona as ameacas que o atual cenario politico e
pandémico podem apresentar, mas que nos desafiam enquanto instituicdo para
reinventar a nossa capacidade de replanejamento. Relembra que a Assembleia
ndo é o Unico mecanismo de avaliacdo, paralelo a este instrumento avaliativo, o
monitoramento sobre o conjunto de atividades ocorre no cotidiano, através das
intervencBes psicopedagdgicas, na sistematizacdo mensal dos relatdrios, nos
encontros de formacdo continuada também ocorridos mensalmente, enfim, os
mecanismos de avaliacdo podem apresentar formatos diferentes, mas com o
propdsito de manter a permanéncia de seu acompanhamento avaliativo. (Ata da
Assembleia do CEPA/2021)

Os depoimentos realcam o lugar que o CEPA representa e ocupa na vida dos/as
educandos/as e das familias assistidas pelo projeto. Um desses exemplos pode ser verificado na
fala da educanda — Vitoria Beatriz ao afirmar da importancia de ter sido acompanhada
psicologicamente pela educadora durante o distanciamento social. Note-se que as contingéncias
contextuais ndo desviaram o foco de preservar a integridade humana e os cuidados matuos entre

0s membros da instituicdo e destes com o publico atendido.
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A memoria institucional preservada nos relatorios dos educadores/as, constataram a
necessidade de priorizar as questdes emocionais antes mesmo da pandemia, constatada em alguns
casos de agressividade envolvendo criancas e adolescentes possivelmente anunciando o
desdobramento social de suas realidades familiares e comunitérias. Evidentemente que o
isolamento social e o0 agravamento das crises incidiram negativamente sobre a saude mental das
criancgas, jovens, adolescentes e pessoas de um modo geral em todos os aspectos. Diante dessas
constatacOes e da leitura atenta da realidade, na pandemia os/as educadores/as do CEPA foram
orientados para dar prioridade ao acolhimento emocional dos/as educandos/as e suas familias
como podemos conferir num relatério produzido pela coordenagdo “O CEPA compreende a
necessidade de acolher as familias emocionalmente fragilizadas, contrapondo-se a ideolégica
propagacao do “novo normal” que da prioridade a economia capitalista em detrimento das vidas
humanas”. Na pandemia durante o periodo de lockdown, conforme ja foi descrito anteriormente,
praticamente a maioria das atividades do CEPA concentraram esforcos para atender as
necessidades basicas de sobrevivéncia, atraves das doa¢des de alimentos e prestacdo de servigos
diversos. A partir dessa percepc¢éo as doacgdes passaram a incluir em sua dindmica organizativa a
necessidade de promover rodas de didlogo com a comunidade, na socializacdo de compreensdes

e reflexdes sobre a propagagio do “novo normal” e outras facetas ideoldgicas.

A recepcdo das familias, durante a entrega de alimentos foi antecipada por uma
conversa e socializacdo de impressdes sobre o atual cenario de dificuldades e
perdas aceleradas pela pandemia. Durante a conversa a maioria dos participantes
apontam os efeitos negativos acentuados pela pandemia. O desemprego, 0
aumento abusivo nos valores dos alimentos, na conta de luz, dgua e no gas de
cozinha associados a fragilidade emocional com a necessidade de se cuidar
mutuamente. Apesar de todos os efeitos negativos da crise econdmica e politica,
é preciso que possamos continuar nos cuidando emocionalmente e respeitando as
determinacBes para conter a pandemia. Quem puder, fica em casa. Essa
necessidade de dialogo foi uma constatacdo da equipe para que o CEPA néo se
configure apenas num atravessador de doag¢bes nos moldes da politica
assistencialista. (relatorio da coordenagdo maio e junho/2021)

A declaracéo anterior nos faz entender o papel desvelador que a E.P propicia na condugéo
das tematicas e problematizacdo da realidade. Como a maioria dos mecanismos ideoldgicos
veiculados nos discursos oficiais a pandemia também foi utilizada para justificar os efeitos
negativos ja previsiveis e produzidos pela crise econémica capitalista/neoliberal, o retorno ao
“novo normal” como sugeriam as propagandas oficiais coadunam com a naturaliza¢do das misérias

contraditoriamente estruturadas. Nesse sentido, o papel social e politico do educador popular



154

poderd auxiliar na compreensdo da totalidade que, sendo complexa ndo poderé ser reduzida a

constatagOes impressionistas,

Através de uma proposta clara do trabalho pedagdgico — no qual a proposicéo
jamais se confunde com a imposicao - , o educador social é um pesquisador, um
investigador que estuda, prople, organiza, percebe, intervém e testa
constantemente o seu referencial teérico com sensibilidade politica, articulagao
social e participagdo comprometida, objetivando desafiar o educando a aprender
a aprender a pensar, a elaborar e criar conhecimentos, resgatando a sua confianga
na propria capacidade de aprender com prazer e éxito. (GRACIANI, 2014, p. 25)

A partir dessa afirmagdo compreendemos que a tarefa do educador popular além de
outras consiste na identificacdo dos fenbmenos sociais, percebendo suas possiveis fragilidades,
consequéncias e superagdes; é a denincia com o0 anuncio que vao se construido nas a¢des coletivas.
Essa contribuigdo pedagdgica forjada na dindmica dos movimentos sociais e nas analises de
conjuntura, propiciam a formacdo de uma consciéncia politica condizente com a realidade. Ao
contrario disto, teremos uma leitura parcial da realidade, tendenciosa a naturalizar a manutengéo
ideologica de suas contradicdes. A ferramenta tedrica na leitura da realidade tanto pode favorecer
os exploradores, quanto pode convencer os explorados de que, mantendo esta condi¢do, um dia
poderdo ser igualmente exploradores, remetendo a acep¢do do pensamento freireano sobre o

oprimido que sonha em um dia se tornar opressor.

A construcdo de uma consciéncia politica e cidada podera contribuir na desconstrugédo
de concepgdes estruturadoras da ideologia dominante, fruto do esforgo coletivo de acdes
pedagdgicas transformadoras de realidades que se mostram controversas e desumanizadoras. No
contexto da civilizacdo globalizada e neoliberal, a nocdo de cidadania tem focado na
individualizacdo extrema transferindo a responsabilidade social para que os grupos populares

possam assumir a resolucdo dos problemas que o préprio sistema produz e negligencia.
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Figura 30 — Ler o mundo a partir das imagens

Fonte: Arquivos do CEPA

Na imagem um registro dos encontros produzidos durante os dialogos comunitarios. Essa
acdo passou a integrar o momento das doacdes, conforme havia sido constatado nos depoimentos
produzidos na dltima assembleia (2021). Os didlogos e reflexdes valorizam a interpretacdo dos
fendmenos contextuais aliando com a realidade social das familias, facilitando no processo de
conscientizacdo sobre a sua identidade social de classe trabalhadora e seus condicionamentos. Essa
constatacdo pode ser verificada na dindmica que se utiliza da leitura de imagens na qual o coletivo
é motivado a elaborar comentarios e reflexdes criticas.

Figura 31 — Interpretacdo e Contextualizacdo das Imagens e seus Simbolos

=3y |

Fonte: Arquivo do CEPA
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Da esquerda para direita, visualizamos algumas imagens que foram trabalhadas nos
didlogos, sdo elas: a ‘sagrada familia’, a pintura — Retirantes de Candido Portinari, e uma manchete
de noticia sobre um coletivo de familias brasileiras despejadas de suas casas em plena pandemia;
na imagem, familias protestam com faixas e frases escritas: Despejo na pandemia é crime.
Quilombo campo grande resiste! Fora Robson. Fora Zema. Fora Bolsonaro. De forma
direcionada as imagens foram escolhidas, situadas temporalmente e contextualmente para ilustrar
que os mesmos dramas sociais podem ocorrer em diferentes temporalidades, tanto na esfera local
quanto a nivel global, simultaneamente. As avalia¢fes acerca desses encontros contribuiram nas
reflexdes coletivas, sugerindo a possibilidade de manter a frequéncia dos dialogos e encontros
comunitarios independente das doacGes. Para atender essas demandas, fez-se necessario um
dialogo coletivo, conforme a seguinte descrigéo:

Neste dia participaram a Ir. Juliana e mais quatro pessoas, a Sra Liliane, Sra
Marinalva, Sra. Luzia e René (Filho da Sra. Rosangela). Conversamos sobre qual
a importancia das Rodas de Dialogos para elas/ele, e sobre o que gostariam de
resgatar do que ficou marcado das nossas reflexdes. Assim, verbalizaram que se
sentem a vontade nas rodas, que tém superado a timidez, que vem
encontrando aqui a possibilidade de falar de suas realidades, que se fez mais
consciente quanto a situacdo de violéncia contra as mulheres (fazendo
memoria do dia em que se tratou do agosto lilas), e que identificou uma
problemética na familia e pode buscar acompanhamento (com a Psicdloga e
a Assistente Social) a partir da reflexdo sobre a prevencao do suicidio. (relatorio
da coordenacdo pedagdgica, dezembro de 2021 — grifos nossos)

Esses depoimentos evidenciam a ressonancia das intencionalidades atribuidas no ambito
formativo das assembleias do CEPA. Verificamos a centralidade com que a insercéo participativa
e a problematizacdo perpassam nessas declaracdes podendo adquirir iniciativas transformadoras
no contexto social. A metodologia de abordagem tematica possibilita identificar a
(des)naturalizacdo das violéncias fisicas e simbdlicas, promovendo a desconstrucéo de paradigmas

em construcdo permanente com uma nova concepc¢ao de consciéncia politica e cidada.

Diante do exposto, as tentativas de acerto sdo constantemente avaliadas e
problematizadas nas ac6es que o CEPA vem adquirindo com a sua experiéncia, nas relacdes sociais
e na mobilizacdo do sonho coletivo que alimenta a esperanca do inédito viavel (FREIRE).
Enquanto a organizacdo traceja caminhos, visualiza possibilidades e aprende com 0s equivocos,
recorda-nos uma cancao encorajadora lindamente interpretada por Gilberto Gil de que € preciso

“andar com fé porque a fé ndo costuma faia...”



157

6 ALGUMAS CONSIDERACOES

A alegria ndo chega apenas no
encontro do achado,
Mas faz parte do processo da busca.

Paulo Freire - Educador e Patrono da
Educac&o brasileira

A pesquisa em pauta buscou compreender a dindmica formativa e articulativa das festas
realizadas pelo Cepa na perspectiva da Educacdo Popular. O estudo evidencia aproximacoes,
divergéncias e ambivaléncias tensionadas entre o contexto festivo e social, com afirmacéo das
identidades festivas com caracteristicas populares, contrapondo-se a sua descaracterizacdo
oriundas de supostas benevoléncias financiadoras. Nessa coexisténcia de interesses, a festa do
povo mantem-se viva sobrevivendo aos impasses da globalizacdo neoliberal, reafirmando-se nos
contextos festivos que aliam a festa com a leitura da realidade gerando uma nova consciéncia

cidada e politica de seus coparticipantes.

As primeiras organizacOes societarias surgiram permeadas de simbolos ritualizados nas
festividades e mitologias divinizadas. O surgimento das festas e rituais se mesclam com a histdria
da propria humanidade. O Homo Ludens que brinca, joga, labora e ritualiza o que transcende a
racionalidade de carater pontual, também celebra festivamente com simbolos e arquétipos
internalizados individualmente e projetados coletivamente, segundo Jung (1964 e 2000). A festa
enquanto mecanismo de interacdo social, cultural, simbolica e politica pode constituir-se numa
fonte inesgotavel de socializacéo e reafirmacéo de identidades, revertendo, inclusive determinadas

estruturas opressoras de poder.

Ao realizarmos uma visdo panoramica sobre o contexto social e politico da Idade média,
encontramos algumas semelhancas com o processo de conscientizagdo politica das festas
populares identificado na festa dos folides — Cox (1974), oposta as contradicdes do Estado
Teocratico. No periodo histérico do Renascimento europeu XIV- XVI, constata-se a popularidade
da cultura do riso e da satira, ampliada nos estratos da nobreza renascentista com destaque no
movimento intelectual humanista Bakntin (1987). A verificacdo dessas itinerancias com presencas
e intencionalidades simultaneas evidenciou rupturas nas aparentes fronteiras e polaridades como

demonstra a privilegiada obra — Elogio a loucura de Erasmo Rotterdam.



158

A dimensdo festiva condicionada a aspectos antropoldgicos, culturais e sociais com
finalidades objetivas, revela em que medida, historicamente, a festa esteve, esta e, possivelmente,
estard comprometida na identificacdo das mazelas sociais para supera-las ou se fara de sua
dindmica uma pausa reafirmando o cotidiano na reproducdo dos simbolos da colonialidade,
conforme nos assinala Quijano(1985). A partir desse entendimento, o fendmeno festivo, configura-
se e amplia-se nas ocasides ritualisticas para intervir e/ou reproduzir a realidade por meio de uma
linguagem simbdlica e cultural. Na dimenséo de fendmenos sagrados e profanos, encontra-se a
festa, os ritos, os simbolos e neles a dimensdo formativa e pedagdgica latente nos imaginarios

individuais e coletivos.

Em face do atual contexto econémico e politico, o principal desafio consiste em manter
a identidade festiva com énfase na festa do povo, segundo Ribeiro (1982), identificando no interior
de sua dindmica, mecanismos de formag&o e mobilizadores dos setores populares para que o povo
se identifique com as representacbes e simbolos devidamente coerentes com as lutas e
representatividades populares. Sendo a festa um recorte social-simbolico da realidade é provavel
que sua organizacdo possa contribuir para refletir as relacdes sociais além da sua temporalidade
fenomenoldgica. Nesse campo de disputa ideoldgica/politica, coexistem ambivalentemente: a
tomada de consciéncia com a racionalidade simbdlica, a laténcia simultdnea dos excessos que
educam, podendo incidir na formacdo de uma consciéncia coletiva com percepgdo critica da

realidade.

A organizacao hierarquica caracterizada pelas relacGes de poder consiste na maneira como
os simbolos da classe dominante sdo propagados para convencer os dominados do determinismo
social traduzido simbolicamente-culturalmente. A ideia é transformar a ideologia dominante em
senso comum por diferentes estratégias de sua propagacdo nas quais 0s simbolos, os arquétipos,
as mitologias, o imaginario e a festas (JUNG, 1964 e 2000; ELIADE, 2000 e 2010; DURAND,
2012) constituam-se num conjunto de ferramentas estratégicas, privilegiando a formacdo dos

CONsensos sociais.

A propagacédo de simbolos segundo os interesses da classe dominante nos faz pensar que
sua principal finalidade consiste na manutencdo de posicdes socialmente privilegiadas, também
no alcance dos imaginarios. Do mesmo modo, quando as camadas populares apresentam certa

dificuldade para identificar e construir referéncias com a sua histéria e com 0s personagens
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politicamente comprometidos com as suas causas, isto podera reverter a sua consciéncia de classe
social projetada e reconhecida no projeto dominante. Diante desse entendimento, a disseminagéo
dos simbolos, arquétipos e mitologias, antes de ser uma referéncia cultural, €, sobretudo, a
reafirmacdo de principios politicos, em sintese, condizentes com o interesse das minorias

privilegiadas.

Obviamente a dindmica da festa envolve diferentes momentos de sua organizagéo. E possivel
que a conscientizacdo se perca na imersao distrativa do divertimento e em todos 0S excessos
produzidos pela sedutora atmosfera festiva. Diante do carater pedagogico da festa, a extravagancia

desconhece qualquer racionalidade com limites.

A financeirizacdo das festas populares, simultaneamente, notabiliza as tentativas de
controle, utilizando-se de seus mecanismos formativos para se reafirmar pretensdes que estdo
dentro e fora do seu alcance. Perante 0 medo de se perder o controle, as supostas benevoléncias e
a critica moralista, frequentemente direcionadas ao carnaval, levam-nos a compreender as brechas
possibilitadoras que as classes populares podem desenvolver, servindo-se dos contextos festivos

como instrumentos de formacdo politica.

Numa perspectiva panoramica desses fendmenos ambivalentes, situam-se as presencas
de espacos/tempos e festividades que reafirmam seu compromisso social com as causas dos
oprimidos, devidamente situadas em coeréncia com um projeto de sociedade democratico e
popular, conforme preconiza Hurtado (2009). A construcao pedagogica e simbolica adquirida na
metodologia formativa identificada na festa do povo, demonstra-nos a centralidade que o
envolvimento e a participacdo popular podem alcancar nos fenémenos festivos de transformacao

ampliados socialmente.

Diante desse entendimento, as festas populares evidenciadas no contexto educativo e
pedagdgico do CEPA adquirem relevancia por sua forca organizativa, articuladora, prenhes das
suas intencionalidades educativas. Constatamos na sua dinamica organizativa a projecdao de
principios que apontam na direcdo do horizonte da justica social. A pratica educativa, pedagogica
e politica, destacadas nas festas do CEPA versam sobre a abordagem tematica da realidade
(problematizacdo); as relacdes de trabalho, classe e género (conscientizacdo), presentes em Freire
(2016) e Nahmias (2009), considera e potencializa a importancia de envolver todas as pessoas na

construgdo da festa que é forma e contetdo (participacdo) pronunciados por Calado (2009);
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constatamos que as experiéncias de vida quando refletidas e problematizadas podem produzir
conhecimento, festa e esperanca ativa. Esses apontamentos tedricos que acabamos de relacionar
com o contexto festivo e pedagdgico do CEPA, adquire relevancia subjetiva e objetivamente

incidindo na formac&o de uma consciéncia politica e cidada.

Pensar na festa do povo significa reconhecer diferentes momentos de sua organizagéo,
sugere-se, entdo, planejar, vivenciar e avaliar. O planejamento compreende a antecipacdo da festa
propriamente dita, refere-se as constatacdbes em forma de temaéticas, contextualizadas
temporalmente; a vivéncia remete a propria experiéncia com atmosfera festiva, nesse momento as
tematicas e conteddos ganham materialidade na construcdo de simbolos com representacdo nas
lutas populares; por sua vez, a avaliagcdo considera a repercussdo politica e simbdlica da festa

segundo a percepcao de quem a constroi e vivencia.

Os resultados obtidos na pesquisa apontaram: a possibilidade de educar tendo presente as
sensibilidades, salientando-se 0 envolvimento de modo ampliado, promovendo a participacéo
coletiva na construgdo e compreensdo dos elementos simbdlicos e, assim, promovendo uma nova
consciéncia cidada forjada na dindmica construtora das festas com afirmacdo das identidades

individuais e coletivas, referenciadas na trajetoria e nas lutas populares.

Para finalizar, o contexto social e politico anteriormente descrito constata-nos a presenca
simultanea de desafios e possibilidades. Nada estd determinado. Tudo € transitorio, efémero,
possivel de transformar. Desejamos que este estudo possa inspirar a construgédo de outros contextos
festivos com dindmicas intencionalmente conscientes, igualmente formativas e transformadoras
de suas realidades. E provavel que a presente pesquisa em que se dialoga a festa e a educacéo
popular inspire outras itinerancias investigativas na perspectiva de fazer convergir sentidos
compreensivos da poténcia dos imaginarios populares na formacéo e consolidacao de identidades

emancipadoras.

Que o entusiasmo festivo de cada dia ndo nos falte para continuarmos acreditando que as
possibilidades de transformacéao inevitavelmente acontecerdo a qualquer momento e em qualquer

lugar. Que assim sejal!
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APENDICE A - O CENTRO DE EDUCACAO POPULAR ASSUNCAO - CEPA

O CENTRO DE EDUCAGAO POPULAR ASSUNCAO - CEPA:
Espaco de Vida, Troca e Afirmagao dos seus sujeitos todos em construcao

Adriel Rodrigues do Nascimento®’
Everaldo Fernandes da Silva®®

Resumo

O texto objetiva compreender como as praticas pedagégicas e educativas podem contribuir na afirmacdo de criancas
e adolescentes que participam no conjunto das atividades desenvolvidas pelo CEPA — Centro de Educacdo Popular
Assuncdo. Nosso dialogo a partir da Educagdo Popular funda-se numa perspectiva conscientizadora e produtora de
empoderamento dos sujeitos (CALADO, 2008; STRECK, 2013; HURTADO, 2009 e GUEVARA, 2009) e num
projeto de sociedade que possibilite a relagdo igualitaria entre os diversos saberes e conhecimentos que solidariamente
se constroem (ARROYO, 2013/2014; e NAHMIAS, 2009). Ademais, toma para si uma pratica educativa capaz de
favorecer a interculturalidade que se situa na coexisténcia de frentes antagdnicas na busca pelo dialogo aproximativo
(SOUZA, 2009 e PICON, 2009). Este estudo nos deixa alguns indicativos de interpretacdo, entre outros: a superacéo
da cultura hegeménica (etnocéntrica-europeia-burguesa...), quando desafia-nos reavaliar continuamente a nossa
pratica pedagogica/educativa para o redirecionamento das reais intencionalidades formativas do Cepa; a troca de
saberes entre educadores/as e educandos e entre estes e 0s membros da comunidade local.

Palavras-Chave: Educacdo Popular; Cepa; Praticas Educativas

Introducéo

O texto busca compreender como as praticas pedagogicas e educativas podem contribuir
na afirmacéo de criancas e adolescentes que participam no conjunto das atividades desenvolvidas
pelo CEPA — Centro de Educacdo Popular Assuncao; tais acdes se aliam a perspectiva de Educacéo

Popular na atribuicdo de sentidos aos fazeres coletivamente construidos.

Desde a década de 1920, no Brasil, o conceito de Educacdo Popular - EP vem marcada por

um processo de ‘refundamentagcdes’ na sua intencionalidade pedagdgica e social mediante as

5" Pedagogo, educador popular e mestrando vinculado ao Programa de Pds-Graduagdo em Educacdo Contemporanea
— PPGEduc da Universidade Federal de Pernambuco — Campus Académico do Agreste, bolsista da CAPES. E-mail:
adrielrodrigues.89@outlook.com

%8 Graduado em Teologia pelo Instituto de Teologia do Recife (1985); Mestrado em Teologia pela Faculdade Jesuita
de Filosofia e Teologia (1988); Graduado em Filosofia pela Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de
Caruaru(2008) e Doutorado em Educacéo pela Universidade Federal de Pernambuco (2011). Atualmente é Professor
Adjunto da Universidade Federal de Pernambuco no Centro Académico do Agreste e membro do Conselho Editorial
da Revista Interritérios. Tem experiéncia na area de Teologia, Filosofia, Ciéncias da Religido e Educacdo Popular,
Fundamentos da Educacao e atua em grupos comunitarios e interreligiosos (texto informado pelo autor, via curriculo
lattes) E-mail: everaldofernandes.silva@gmail.com
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necessidades que exigem seus contextos historicos. Nos anos de 1960, a partir das contribuicoes
de Paulo Freire com a alfabetizacdo de base nos circulos de cultura, inicialmente, na cidade do
Recife, capital pernambucana; a EP retoma e problematiza a realidade dos/as camponeses/as e
operarios/as a partir de aspectos da sua cultura na condicdo social que se encontravam. As
contradi¢cGes geradas no interior das relagbes sociais, naturalizadas pela cultura dominante
passaram, entdo, a ser questionadas, cujo papel social, educacional e politico recairia sob a égide
da educacéo libertadora.

J& nos anos 1990, com a ascensédo da globalizacdo (imperialismo) neoliberal (colonial), a
EP passou a problematizar as matuas implicacdes envolvendo questdes de origem econdmica,
sociopolitica e também cultural. Essa refundamentacdo tedrica da EP foi fundamental para
acompanhar e interpretar os fenomenos historicos ndo apenas determinados pela “nova ordem” do
sistema econdmico capitalista, mas pelas tensdes culturalmente sobrepostas. Tal processo passou
a atender aos imperativos dos contextos que sdo diversos e complexos em suas estruturas e
analises. As discussdes, conteudos e abordagens relativas a interculturalidade, as intergeracoes, as
de géneros, do cotidiano e de espiritualidade adquiriram cidadania, cuidados e apre¢os nos estudos
e investigacOes dos/as pesquisadores/as dessa abordagem educacional. Atualmente, a Educacgéo
Popular ¢ compreendida como uma abordagem educacional que parte dos excluidos em suas
diferentes expressdes e materialidades, que comporta intencionalidades, concepgdes e de praticas
distintas, atendendo uma gama de questfes que envolvem as pessoas em condicdo de opressao e
de processos de superacdo em seus diferentes estados e condi¢Bes que o sistema neoliberal se
impGe com sutilezas, malvadezas, de modo sub-repticio, ora com formato legal, ora com disfarce

ideoldgico.

Concomitante, em meio as tramas sociohistdricas coexistem e avancam 0s projetos
alternativos que propdem outros modos de ser e de viver igualitarios respeitando as diferencas
etnicorraciais e de orientacdo sexual. Este projeto social e humanitario do qual a Educacao
Popular, ancorada aos Movimentos Sociais Populares com projeto alternativo de sociedade,
preconiza, serve como foco de inspiracdes de ensaios moleculares de convivéncia humana e

societaria de humanizacdo na contramao do império do mercado (CALADO, 2008).
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O Centro de Educagéo Popular Assuncio - CEPA®, situado numa area periférica da cidade
de Caruaru no agreste pernambucano, é reconhecido por assumir conceptual e pedagogicamente
perspectivas de Educagdo Popular no conjunto de suas acOes. As atividades desenvolvidas pelo
CEPA tém produzido significativos impactos socioculturais, comunitéarios e cidaddos na vida
dos/as seus/suas participantes, conforme constatagcfes a partir de observagdes e de reunides com

educadores/as, educandos/as, pais e/ou responsaveis e membros da comunidade.

Para isso, o didlogo apresenta-se como uma ferramenta metodoldgica permanente
vivenciada nas préaticas pedagogicas/educativas, permitindo a vivéncia de outros principios
freireanos®® como a problematizacéo, a leitura critica diante do mundo, que orientam a prética
desenvolvida na relagdo educadores/as-educandos/as nos diferentes processos aprendentes®:.
Juntam-se a isto, as rodas de conversa vivenciadas nas ocasides diversas, inclusive das festividades
que envolvem e dinamizam a participacdo dos/as educandos/as, pais, mées e/ou responsaveis em

que os vinculos afetivos e as forcas emancipatorias sdo consolidados (STRECK, 2013).

Outro assento do nosso olhar investigativo recaira sobre os encontros de formagéo
continuada de educadores/as e as visitas domiciliares, além de outros mecanismos de incentivo a
mobilizacdo participativa na comunidade que viabilizam o didlogo como o principal instrumento

teorico-metodoldgico presente na materialidade da pratica educativa.

A Educacao popular e sua vigéncia no contexto neoliberal

A década de 1990 ficou marcada com a delimitacdo de frentes socialistas no hemisfério

ocidental ao passo que as forcas econdmicas impulsionaram o fortalecimento do Projeto

% O Centro de Educacdo Popular Assuncdo — CEPA surge em 1996, como iniciativa de um grupo de
religiosas catdlicas — as Irmézinhas da Assuncdo, juntamente com liderancas locais, residentes na Vila Padre Inécio,
bairro da periferia de Caruaru-PE, para cuidar das familias desassistidas, empobrecidas e vulnerabilizadas, mediante
0s descasos das instituicBes governamentais; o crescimento desordenado da cidade e o quadro evolutivo de demandas
socioecondmicas que, acentuadamente, tém precarizado as condic¢Oes basicas de vida da comunidade. Em 13 de maio
de 2003 o CEPA é instituido juridicamente, mantendo principios e préticas de seu nascedouro e ampliando a¢des
voltadas para 0 empoderamento dos sujeitos sociais, através de processos educacionais formadores de atitudes
protagonistas, em lutas cotidianas por seus direitos. O espaco fisico do CEPA é composto por 02 salas que atende a
Educacéo Infantil, 01 refeitorio, patio para realizacdo de eventos comunitarios, 01 sala de coordenacéo pedagdgica e
01 para a coordenacdo administrativa, 02 salas para realizacdo das oficinas educativas, 01 consultdrio para
atendimento dentério, e 01 sala que atende ao curso profissionalizante de informatica.

% Toma-se como principal embasamento tedrico o pensamento do educador Paulo Freire (1921-1997), cujo
principios de educacdo popular preconizam: o didlogo, a leitura do mundo, a problematizacdo, e outros.,
indispensaveis ao processo de formagéo politica e emancipatdria.

61 Esta definicdo foi sistematizada na tese de doutorado intitulada Processos aprendentes e ensinantes dos/as
artesaos/as do Alto do Moura: tessitura de vida e formagdo / Everaldo Fernandes da Silva. — Recife: O Autor, 2011.
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neoliberal. Os anos 1990 também ficaram conhecidos como a década que propagou a atuacdo do
voluntariado dentro dos setores sociais, aliando a ideia de sua privatizagdo amplamente divulgadas
para aglomerar e formar consensos. Com esse propésito de convencer atraves da mercantilizacao
dos servicos, 0 mercado se hospedou nas pautas reivindicatdrias protagonizadas pelas frentes
populares favorecendo em ultima instancia o lucro.

A refundamentacgdo tedrica com a qual a Educacdo Popular vem acompanhando esses
contextos situados em suas temporalidades historicas, coloca-nos diante de um desafio constante.
A leitura desses fendmenos sociais ndo pode se guiar apenas pelas antigas lentes tedricas que se
voltavam para analisar a diviséo de classes porque elas se complexificaram em sua composicao e
relacdo. A partir das experiéncias que sedimentaram a sistematizacdo tedrica com que a Educacao
Popular se utiliza na releitura dos ‘novos’ contextos isso ndao permite que ela possa desvincular-se
de suas bases fundantes, como podemos conferir:

A Educacdo Popular manteve seus pilares fundadores (ético, politico,
epistemoldgico, metodoldgico e pedagdgico), porém seu carater dialético, sua
inerente flexibilidade e seu compromisso ético e politico ndo abandonam as atuais
demandas da sociedade. Reconhece, certamente, e assume novos desafios e
previsdes. (HURTADO, 2009, p. 148)

Outra definicdo, a ser destacada, toma como referéncia a nao neutralidade politica com que
a Educacao Popular corajosamente vem assumindo ao passo que declara os riscos de possiveis
sobreposicGes que possam colocar em divida a conduta de sua préatica, conforme a seguinte

expressao:

Esta intencionalidade social e politica emancipadora permitiu descobrir que o ato
educacional nunca € neutro, pois é necessario um claro posicionamento de acordo
com a realidade dos sujeitos populares. O perigo sempre vai estar presente,
guando se trata de sobrepor um aspecto ao outro. (GUEVARA, 2009, p. 216)

Os autores anteriormente referidos coadunam com a ideia de que uma das principais
caracteristicas da Educacdo Popular consiste na conciliacdo de perspectivas que possam considerar
as necessidades do povo. Entretanto, ndo se trata, de uma conciliacao eclética, porque até a propria
propositura do dialogo na Educacdo Popular abriga uma posicdo educativamente politica. Essa
conciliacdo entre as abordagens tedricas e contextuais favorece a flexibilizacdo dos dialogos,
evidenciando suas personalidades e versfes. Em outras palavras, € a possibilidade viabilizadora

da Préaxis Pedagdgica/educativa. Conforme Nicolas Guevara nos expressa:

O contexto e a pratica como referenciais. Uma abordagem a partir dessa
permanente leitura critica do contexto pessoal e social dos excluidos, como
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estratégia formativa que orienta a agdo transformadora. (GUEVARA, 2009, p.
216)

O autor adverte-nos para atentar aos contextos e suas peculiaridades. E saber falar
aprendendo a escutar. E ser humilde, mas ndo incompetente. E ser rebelde, mas n&o hipocrita. E
ser democraticamente revolucionario, mas ndo deixar de revolucionar a democracia. Uma leitura
gramsciana das relagfes sociais tem nos ajudado a catalogar algumas influéncias culturais que
incidem na formacéo das subjetividades. Enquanto a nogdo dominadora se mantém nas estruturas
da cultura hegeménica, por outro lado, a cultura popular mantém a suas bases em dialogo com os
fazeres do povo.

Nesse sentido, o didlogo coloca-se enquanto caracteristica estratégica da Préatica educativa,
como nos lembra Jodo Francisco de Souza, que passa a ser identificada como “o conteudo
substantivo dos processos educativos” sdo nas relages construidas socialmente que a
intencionalidade politica elege suas prioridades na definicdo de suas proposituras. Tal como
transcorreu nos ultimos 40 anos em que a Educacgéo Popular tem se prestado a evidenciar a questdo
social e econbmica, enguanto mecanismo que incide nas condigdes impostas as camadas
socialmente vulnerabilizadas. N&o se trata de uma opcdo fanatica pelos empobrecidos, tampouco
uma apropriacdo utilitaria de suas necessidades e dificuldades, mas de um compromisso historico
que preconiza a justica social.

O projeto neoliberal através das instancias multiculturais tem realgado a presenca
de diversas culturas que, aparentemente convivem em eterna harmonia. Sabe-se que, ultimamente,
ha tentativas de privatizacdo das festas do povo e de seus espacos de lazer j4 que podem se
configurar em processos emancipatorios e no fortalecimento da sua ancestralidade étnica. Quanto
a cooptacdo das festas populares ndo € o reconhecimento merecido que essas organizacdes exigem
e lutam, mas uma aparicdo caricata de uma realidade em movimentos e ambivaléncias, conforme

a Marcela Nahmias advoga:

[...] as vezes, as tentativas de tornar visivel a diversidade se reduzem a agdes
paternalistas (especialmente em grupos que sofrem a exclusdo social) ou a
experiéncias que tendem a folclorizar distintas expressdes culturais, reduzindo-
as a mostras artisticas e gastrondmicas que representam uma curiosidade a ser
vista esporadicamente. Mais ainda, o perigo de reduzir a diversidade cultural ao
desenvolvimento de um conjunto de atividades como as anteriormente
assinaladas é que, assim, estaremos contribuindo de maneira involuntaria para
esconder ou negar os conflitos subjacentes as relagBes interculturais, para
minimizar a relacdo de poder e dominacéo que a cultura dominante, caracterizada
sob o formato de homem branco e ocidental, tem exercido sobre 0s grupos que
n&o se ajustam a esse padrdo. (NAHMIAS, 2009, p.126)
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E bastante comum acompanharmos nas propagandas publicitarias, sobretudo, de marcas de
cosméticos a participacdo utilitaria/estigmatizada da mulher negra, do seu corpo e cabelo,
escamoteando as relacdes de desigualdade e a violéncia (re) produzidas socialmente durante o
processo historico.

Se, por um lado, os grupos historicamente marginalizados ganham certo nivel de
‘representatividade’ o que lhe conferem certo grau de aceita¢do social, por outro lado, a impresséo
do suposto viés da interculturalidade que se cria, camufla as relagcdes de poder historicamente
determinadas pela mentalidade racista, concebidas e legitimadas no interior das estruturas sociais.
E uma outra forma de dominacgdo. Nesse sentido, a cultura hegemonica admite as diferencas a
medida em que anula suas representatividades. Da mesma maneira, tem utilizado a democracia
para instalar uma logica totalitaria. E a democracia utilizada contra a sua prépria natureza
democratica. Quando Marcela Nahmias pode observar os efeitos da globalizacéo tecnoldgica nos
paises latino americanos na década de 1990, e constatou 0 seguinte:

[...] os meios massivos de comunicacdo e 0 uso das novas tecnologias imp&em,
gueiramos ou ndo, formas de pensamento e valores da cultura ocidental,
dominando a originalidade e a pluralidade de identidades proprias das culturas
indigenas dos paises latino-americanos. Exemplo disso é que, até 1996, na
Bolivia, as meninas e jovens indigenas, antes de entrar na escola, eram obrigadas
a se desfazerem de suas roupas tradicionais e de suas trancas. (NAHMIAS, 2009,
p. 130)

Essa afirmacdo contribui em nossa percep¢do entre as relacdes produzidas nas
instancias politicas e culturais. E o fendmeno da invasdo cultural que propicia as bases da “nova
ordem” desses sistemas econdmicos. Por outro lado, quem resiste pela originalidade de sua cultura
defende um projeto de sociedade, um sistema politico alternativo as essas invasfes. Essa
autonomia, funda-se na ética com que a Educacdo Popular elege no seu conjunto de principios,
pois:

Existe a necessidade de recuperar o sentido de missdo e propésito da vida
humana, a partir do livre arbitrio e de protagonismo das pessoas, movimentos
sociais, organizagdes e coletividades no contexto da dindmica social de suas
respectivas sociedades nacionais [...] A ética deve ser percebida sob visdo
dindmica, contextualizada e associada aos grandes referenciais de valor do nosso
tempo (PICON, 2009, p. 166)

Nestes enfrentamentos, a Educacdo Popular também enfrenta o desdobramento da

alienacdo a partir da luta de classes, igualmente pode ser evidenciado em outras situacdes. E
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notério que existem varios tipos de relacbes de poder que, em sua maioria perpassam pela
determinagéo do poder econdmico. Facilmente o neoliberalismo se apropriou das lutas populares
imprimindo-lhes as mdltiplas facetas do consumismo. Ademais é importante ndo perder de vista
que a globalizacdo consiste numa versdo mais atualizada do imperialismo e que tem atuado,

sobretudo na propagacdo hegemonica da cultura do consumo.

A globalizagdo tem trazido consigo a hegemonia do capitalismo, a redugdo do
Estado, a flexibilizacdo trabalhista, um aumento substancial dos canais de
informacdo e conhecimento para quem tem acesso a eles, o analfabetismo
tecnoldgico etc. Além disso, estd se configurando uma nova nocéo de cidadania
que transcende as fronteiras nacionais. (NAHMIAS, 2009, p.129)

De outro modo, mais explicitamente:

Existe uma espécie de “governabilidade” global, hegemonizada pelas grandes
corporagdes e por organismos multilaterais que administram esta “ordem”. Esta
em crise a soberania dos velhos Estados e isto causa grandes perguntas ao
pensamento politico e social. (NAHMIAS, 2009, p. 132)

Nestas declaracdes, a autora alerta-nos de uma nova nogéo de cidadania em nivel mundial
que estd em curso através dos veiculos de comunicacdo tecnologica apoiados nas politicas de
Estado. Nunca ouvimos falar tanto em empreendedorismo diante das péssimas condigcdes de
sobrevivéncia com as gquais convivemos, sobretudo na maioria dos paises da Ameérica Latina que
implantaram e vem aprimorando a logica neoliberal. Em outras palavras, estd em voga a
monopolizacgdo ideoldgica que ambiciona convencer a classe trabalhadora a aceitar as contradicfes
impostas nesse projeto econémico.

Torna-se mais facil impor a responsabilidade individual do que contextualizar socialmente
os destinos humanos sem que isso esbarre nos interesses das corporacdes econémicas. Dentre
outros principios neoliberais, a meritocracia cumpre a funcdo de individualizar a no¢do de
“sucesso/fracasso” que instaura a desesperanga na luta coletiva. Alternativamente, ¢ preciso que
tomemos distancia da acepg¢éo neoliberal, a fim de:

Construir novas ferramentas de analises para entender esses processos e fazer
mais fortes os movimentos de “globalizacdo cidada” para que atuem no local e
no global com um novo sentido histérico (NAHMIAS, 2009, p. 132).

Neste cendrio contextual, a Educacdo Popular cumpre uma funcdo importante na
formacdo politica de base, para que possam assumir a autonomia de sua percepc¢do e analise
coletiva. E importante lembrar que muitas versdes de Educacdo Popular nem sempre vieram a

favor do povo, embora, essas expressdes timidamente possam aparentar algumas caracteristicas
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populares, em Gltima instancia ndo pretende possibilitar aspectos emancipatorios porque esta a
servigo da pedagogia dominadora, magistralmente explicitadas nas palavras de Alder Calado, ao
nos atestar que a “Educacgdo popular (EP) serve, por conseguinte, aos mais variados gostos. Dir-
se-ia que ha EP feita para o povo, ha EP feita com o povo, ha EP feita apesar do povo, e ha até
EP feita contra o povo” (CALADO, 2008, p, 227).

Nesse sentido, a abordagem epistemoldgica da Educacdo Popular agrega uma grande
variedade de tematicas e sujeitos sociais na composi¢do dialdgica de conceitos em torno de uma
intencionalidade politica que pode favorecer a autonomia dos sujeitos e rejeitar as tentativas de
dominacdo. Simultaneamente, posturas assistencialistas, populistas e oportunistas tém se
hospedado e deturpado a Educacdo Popular, principalmente, através da implantacdo de projetos
sociais e programas educativos; nesse caso, 0 termo popular, remete-nos a educagdo publica no
Brasil Coldnia que se manifestava através de campanhas nacionais de alfabetizacdo das massas
para fins eleitoreiros e de atendimento aos interesses agrarios dos donos dos grandes latifindios.

Nesta esteira da historia, a Educacéo Popular deixa de ser um projeto de deciséo coletiva e
se caracteriza como uma decisdo verticalmente politica e burocratica porque € formulada e
ofertada, geralmente para um grupo economicamente desfavorecido receptivo ao projeto de
dominacéo pedagogica, porque desconsidera todo o envolvimento desses grupos sociais no seu
processo de elaboracdo, planejamento, execugdo, acompanhamento, avaliacao, etc., (CALADO,
2008).

No decorrer do tempo, a Educacdo Popular tem-se apresentado como um escopo
epistemologico-pedagogico que advoga um projeto social, que pode contribuir no contexto de
praticas educativas das camadas populares correspondendo as suas reais necessidades de insercéo
participativa e distribuicdo democratica do poder. E uma forma de favorecer & reeducacio o povo
para atuar sobre a sua realidade. A respeito dessa importante funcdo social do conhecimento,
Danilo Streck nos apresenta a seguinte compreensao:

A educagdo popular assume o compromisso, através de suas respectivas
entidades, de fomentar a elaboragdo de propostas, fortalecer a organizagdo da
sociedade civil e promover a organizacdo democratica. Esse propdsito de
insercdo e transformacao da realidade é uma heranca da relagdo que desde o inicio
se estabeleceu entre a acdo sobre a realidade e o conhecimento da mesma.
(STRECK; 2013, p.365)

Nesta perspectiva, faz-se presente a busca pela horizontalidade nas relacdes de poder que
requer um projeto de educacdo comprometido com esses propositos. Obviamente, que numa

sociedade capitalista como a nossa, extremamente individualista e regida por um sistema de
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mecanismos burocraticos, ndo coaduna com os principios da participagdo popular. A rota da
historia tem-nos dito que todas as vezes que a centralizacdo do poder estatal se sente ameacada,
promove-se uma reacao coercitiva as iniciativas de mobilizacdo popular. Essas violéncias
simbolicas/fisicas produzidas dentro das configuracbes de cada Estado impdem-se como
necessarias para a sua propria manutencéo e, sobretudo, para manter intactas as decisdes politicas
sob o comando das grandes corporagdes econdmico-financeiras.

Doutro modo, entendemos que a viabilidade de uma sociedade democratica perpassa,
fundamentalmente, por suas bases educativas e pedagdgicas. Essas iniciativas ndo podem
depender exclusivamente dos sistemas de ensino publico. A propoésito, essa modalidade de
educacgdo tem atuado significativamente na formacdo dos/as filhos/as provenientes das classes
trabalhadoras; esse modelo pedagdgico, por vezes ndo se inclina o suficiente para corresponder as

multiplas necessidades e representagdes culturais desses coletivos, como expressa Miguel Arroyo:

A educacdo tem participado diretamente na construcdo e preservacdo dessas
representacBes segregadoras inferiorizantes. Logo, as teorias pedagégicas e
didaticas, as politicas curriculares e avaliativas e de gestdo sdo obrigadas a
repensar de forma radical suas representacfes do povo, seja nas escolas, seja na
educacdo popular, seja na formulacao/avaliacdo de politicas. Esse repensar € uma
exigéncia primeira para gque a escola publica popular seja democratica e deixe de
ser seletiva e segregadora. (ARROYO; 2014, p. 125)

Enquanto Miguel Arroyo chama-nos a atencdo para que voltemos o olhar na direcdo do
povo, considerando suas origens étnicas, na reorganizacao de politicas representativamente
democraticas, Carlos Hurtado elabora a sua reflexdo nao necessariamente em torno do povo, mas
enfocando em suas realidades contextuais ao afirmar que:

Para a Educacdo Popular, a realidade é uma verdadeira fonte de conhecimento
gue ndo podemos simplificar isolando-o0 das dindmicas reais socioecondmicas,
culturais e politicas do contexto. “ O conhecimento é, portanto, o processo que
resulta da praxis permanente dos seres humanos sobre a realidade”. Nos lembra
Paulo Freire. (HURTADO, 2009, p. 151)

Quando o autor elucida que o conhecimento ndo deve se isolar, alerta-nos para que
possamos evitar analises fragmentadas e simplistas de sua contextualidade historica, politica,
social, etc., esta notificacdo evidencia que sejamos sensiveis na identificacdo de convergéncias
entre as diferencas porque as divergéncias ja existem. Nesta acep¢do, Souza (2009) nos expressa
que “O conteudo dos processos educativos (contetidos basicos de aprendizagem ou conteddos
educativos) é a construcdo da compreensdo, da interpretacdo, da explicacdo da realidade natural e
cultural” (SOUZA, 2009, p. 246).
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Outro elemento a ser destacado, nesse mesmo diapasdo compreensivo, diz respeito a
desterritorializacdo curricular dos projetos e programas de ensino associadas ao desperdicio das
experiéncias com que os docentes-educadores ao longo sua carreira profissional tende a construir
com os grupos populares. A desvalorizacdo do trabalho docente e de sua fungédo pedagogicamente
favoravel ao povo®, antes de mais nada, assenta-se no principio da inferiorizagdo introjetada na
luta de classes; esse mecanismo ideoldgico coloca-se a servico do projeto dominante na
sustentacdo e reproducdo das estruturas hierarquicas determinadas aos grupos populares e suas
representacdes sociais, pois:

Quando as escolas, os curriculos, os processos de ensino-aprendizagem e
avaliacdo, os desenhos curriculares e até a cultura docente se prestam a
reproducdo dessas dicotomias e inferiorizacGes dos coletivos populares, de suas
experiéncias e conhecimentos estdo reproduzindo as relagbes politicas da
desvalorizacdo de seu préprio trabalho e de sua condi¢do docente. (ARROYO;
2013, p.81)

A reproducdo dessas dicotomias e/ou as suas superacdes dependera tanto do projeto
pedagdgico institucional quanto da sua necessidade de concretizacdo perspectivamente nas
praticas educativas populares e “Ainda que seja dbvio, é importante recordar que o que tipifica a
Educagao Popular ndo ¢ um método, mas sua concepcao e intencao transformadora” (PICON,
2009, p. 165).

O papel definidor da intencionalidade politica do trabalho docente consiste na
reorganizacdo de sua capacidade de escolha por principios educativos, prioritariamente voltados
para a reafirmacdo dos coletivos e de suas representacfes étnicas. Dialogicizar a pluralidade de
ideias e concepgdes que esses coletivos representam € uma maneira de equacionar as assimetrias
simbolicamente determinadas pela cultura de matriz europeia. Sobre a necessidade emergente de
motivar 0 povo para que possa resgatar a sua dignidade étnica, por meio de processos educativos

conscientizadores, Danilo Streck nos recorda que:

[...] Freire falava de uma “arqueologia da consciéncia”, de um trabalho de
arqueologia pedagdgica a fim de reconstruir a memdria pedagdgica. Outra tarefa
consiste em recuperar as pedagogias silenciadas durante os séculos de
dominagdo. A “cultura do siléncio” denunciada por Freire nas classes populares
também se manifesta no silenciamento de praticas educativas transformadoras
(STRECK, 2010, p. 331)

62 A respeito deste termo, Ribeiro (1982) recomenda que a palavra “povo” pode ser atribuido significado em
que sdo sintetizadas a situacao de classe social oprimida e a identidade histérica forjada pela resisténcia a opresséo.
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Nesta expressdo, o0 autor nos sugere duas alternativas inerentes ao processo educativo sob
o0 crivo da Educacdo Popular: A primeira sugestdo da importancia a configuragdo formativa da
conscientizacdo, aprimorada na problematizacdo temética com seus proprios contextos
formativos; A segunda proposi¢do volta-se a revisitacdo do trajeto histérico do povo, dando-lhes
a nogdo de processo que se construiu e, no entanto, se transforma. E na busca constante da
conscientizacdo e das experiéncias exitosas com as quais 0 povo aprendeu a resistir, que a
Educacéo Popular se coloca diante dos novos desafios na definicéo de prioridades contextualmente
estratégicas.

Nesse sentido, 0 CEPA apresenta-se enquanto espaco de formacdo politica na construcdo
das identidades quando os/as educadores/as podem compartilhar conhecimentos nas experiéncias
construidas comunitariamente. Este modo de aprender-ensinar esté aliado a préatica educativa que
se caracteriza nos conhecimentos que sdo produzidos nas relagbes sociais, comunitarias e da
propria experiéncia do/a educador/a que, ndo necessariamente concluiu o magistério académico,
mas através da convivéncia pode construir e socializar modos de ensinar e aprender
reciprocamente.

Os saberes adquiridos nas experiéncias, quando situados numa abordagem compreensiva
da educacédo popular, os conhecimentos se revelam na pratica. Um aspecto ndo invalida o outro:
0s saberes produzidos no interior da pratica educativa ndo sdo de menor valor que o conhecimento
teoricamente sistematizado, pois se interdependem. Mas para que 0 educador possa sistematizar
tais saberes, ele precisa estar teoricamente/politicamente orientado, cujos principios também
perpassam as questdes pessoais e sociais da subjetividade. Nessa perspectiva juntam-se 0s aspectos
institucionais, pessoais, politicos e da propria experiéncia que constituem a formacao identitaria
do/a educador/a na elaboragéo dos fazeres de sua pratica.

Nesse sentido, 0 CEPA, balizado por principios que, inicialmente se caracterizam em seus
aspectos: politicos, pedagdgicos e socioculturais que se fundamentam na Educacdo Popular
podendo ampliar sua intencionalidade politica e conscientizadora quando se projeta nas
concepcOes educativas que orientam aos/as educadores/as, na elaboracdo de praticas educativas

condizentes com suas subjetividades e contextualidades.
O CEPA e suas praticas educativas: manifestacdes libertadoras
Conforme ja haviamos anunciado anteriormente, o0 CEPA surge da iniciativa de um grupo

de religiosas catolicas: as irmds/irmdzinhas da ordem de Assuncdo, juntamente com algumas

liderangas da comunidade da Vila Padre Inécio (antigo Mutirdo), no ano de 1996. Porém, sua
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existéncia, juridicamente, oficializou-se em 13 de Maio de 2003°%. Trata-se, pois, de um espaco
educativo que busca incentivar a participacdo popular, levando sempre em consideragéo o dialogo
na elaboracdo de propostas/praticas educativas, por meio da problematizacdo de temaéticas
diversas, como: diversidade cultural, respeito, drogas, exploragdo sexual de criancas e
adolescentes, cidadania, solidariedade, etc,. A referida instituicdo tem como principal misséo a
disseminagdo de uma cultura de paz.

O conjunto de atividades desenvolvidas pelo CEPA esta aliado a abordagem pedagdgica
de Educacdo Popular que se presta a envolver educadores/as, educandos/as, suas familias e demais
membros comunitarios para desenvolver e aprimorar mecanismos de participacdo, autonomia,

conscientizacdo, acdo-transformagéo.

As rodas de conversa vivenciadas nas ocasides diversas, envolvendo a participacao dos/as
educandos/as, pais, maes e/ou responsaveis; o encontro de formacé&o continuada de educadores/as;
as visitas domiciliares; além de outros mecanismos de incentivo a mobilizagdo participativa na
comunidade elegem o dialogo como o principal instrumento teérico-metodologico viabilizador
nos fazeres e relagdes matuas de aprendizagens.

Para melhor compreendermos a relacdo teoria-pratica nas acoes desenvolvidas no CEPA,

ilustramos por meio do seguinte esquema:

Figura 1 — Esquema conceitual

EDUCACAO POPULAR
CONCEITOS METODOLOGIAS

» Desenvolve-se no conjunto de acoes

Préxis intencionalizadas.
Pedagogica » Ocorre a partir da reflexdo sobre a acdo da préatica
pedagdgica
» Busca a problematizacdo de saberes adquiridos nas
Prética relacdes sociais e experiéncias vivenciais.
Educativa » Favorece a problematizacdo/conscientizacdo das

desigualdades que sdo reproduzidas nas relacdes de

poder

83 Disponivel em: <http://www.cepacaruaru.com.br/pagina-exemplo>, acesso em 05/06/2016.
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» Evidencia, no conjunto de acOes/atividades,
Educacédo néo intencionalidades de um projeto de sociedade

escolar igualitario.

» Favorece a horizontalidade dos conhecimentos
Dialogo » Possibilita e instiga a  curiosidade na
desconstrucdo/reconstrucdo paradigmatica

> Busca desenvolver a autonomia na coletividade

» ldentifica processos e mudancas de atitudes

Avaliacéo » Promove a intervengdo avaliativa dos discursos
durante a mediacao dos saberes/conhecimentos

» Acompanha a elaboragéo e socializacao das producdes
elaboradas pelos/as educandos/as

» Retoma a vivéncia de encontros, aulas passeio, rodas
de conversa, entre outras possibilidades de

sistematizacdo do conhecimento para a autoavaliacao

Figura 1 — Panorama da articulacdo conceitual intermediada nas a¢des do CEPA.
Fonte: Projeto Politico Pedag6gico do CEPA (2019)

Nesse conjunto de atividades, situamo-nos nas praticas educativas que se desenvolvem nas
oficinas de teatro, danca, capoeira, audiovisual e Maracatu, através de acdes de preservacao e
valorizacdo da cultura popular, como no desenvolvimento humano e cultural dos/as participantes,
mediante a aquisicdo de novas condutas de comunicacgdo e expressdes individuais (desinibicéo,
ousadia, senso critico, enfrentamento de situacfes adversas, criatividade, transformacdo da

realidade e outras).

A incursdo no acompanhamento e avaliacdo dos projetos educativos e seus financiadores
permite-nos a dupla tarefa: a) de corresponder as exigéncias anunciadas pelas agéncias de fomento,
aliando-as a abordagem pedagogica da educacdo popular dos principios institucionalmente
defendidos. Trata-se de uma avaliagdo processual monitorada sob a elaboracdo dos relatorios
mensalmente produzidos pelos/as educadores/as para registrar as acdes desenvolvidas e a sua
repercussao constatada nas diversas ocasifes; b) do incentivo a participacdo democratica,
empoderamento feminino, afirmacdo étnica, consciéncia de classe social, entre outros; na
desconstrucdo do discurso hegemonico nas possiveis identificacfes das contradicdes sociais,

reconstruindo essas narrativas a partir da versao histérica dos préprios oprimidos.
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Para sistematizar as atividades a serem desenvolvidas no decorrer do ano letivo,
cronologicamente determinado pelo projeto financiador, cada educador/a é orientado a elaborar o
seu plano de agédo anual. Este documento serve-se de fio condutor na realizacdo das atividades
antecipadamente previstas nas metas do projeto proponente, também intenciona corresponder as

tematicas anunciadas pelo projeto financiador® dentro da proposta educativa da instituigio.

No primeiro semestre de 2019, a nossa primeira atividade conjunta, isto é envolvendo todas
as oficinas numa mesma acao, ocorreu nas ruas com a populacéo local. Esta atividade coincidiu
com o periodo de carnaval. Ndo ha nada mais oportuno que uma festa para agucar nossos sentidos
educativos. Com base nos estudos que evidenciam a riqueza das festas populares e suas multiplas
potencialidades de educar através do lazer e para o lazer é que nos articulamos juntamente com a
rede de assisténcia e garantia de direitos, envolvendo a participacdo de diferentes instituicoes,
como o Centro de Referéncia e Assisténcia Social - CRAS Maria Auxiliadora, Comunidade Moura

Brasil, Escola Cristina Tavares, Escola Santo Amaro, e a comunidade do CEPA.

Percebemos que as festas populares educam de diversas maneiras, atraves da comida, das
roupas e sua diversidade de cores, dos ritmos musicais, suas letras e melodias; 0s corpos também
cumprem um papel pedagdgico quando de tempos em tempos subvertem a rotina determinada pela
coercdo moralista; enfim, é na festa que as pessoas podem exceder as delimitacdes impostas pela

rotina e pela cultura judaico-cristd que se intitula prevalecente.

Nesse sentido, enquanto a escola ndo se reinventa para acolher e manter o seu publico, as
festas continuam atraindo multidGes porque possibilitam mais explicitamente aspectos ludicos e
participativos. Nas festas que as pessoas se (re)encontram para celebrar as proprias experiéncias

na formacao e consolidacdo de memorias afetuosamente obtidas.

6 Em 2019 tivemos dois projetos aprovados pelo Conselho Municipal dos Direitos da Crianca e do
Adolescente - COMDICA que financiaram as oficinas educativas. Sendo eles o projeto de préticas educativas de
sensibilidade a conscientizacdo da diversidade cultural e o projeto de préticas cidadas preventivas contra o uso de
drogas.
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Figura 1 — Bloco Porta VVozes da Esperanca

Fonte: registro pessoal, margo de 2019

Nesta acdo cultural, além da propria simbologia representativa do momento festivo em si,
agregamos outros elementos que consideravamos importantes, a comecar pela opcao/roteiro das
musicas com vistas a conscientizacdo acerca dos impasses socialmente produzidos. Uma delas
aludia a corrupcéo dos setores publicos, formidavelmente interpretada por Gal Costa apresentada
no seguinte refrdo: “onde estd o dinheiro? O gato comeu, o gato comeu que ninguém viu? O gato
fugiu, o gato fugiu, o seu paradeiro esta no estrangeiro onde esta o dinheiro? [...] ” Essa musica
foi uma das que fizeram parte do nosso repertorio de marchinhas carnavalescas na realizacdo do

trajeto.

Nesse agrupamento de agdes, as aulas passeio intencionam afirmar as ‘intuigdes’
pedagdgicas anteriormente problematizadas nas rodas de didlogo.  Nesse sentido a
problematizacdo tematica apresenta-nos duas possibilidades de analise: 1) situar uma tematica
apenas do ponto de vista simbolico, do discurso; 2) vislumbrar a ‘materializagao’ desses discursos
mergulhando nas suas realidades socialmente concretas. E a possibilidade de educar vislumbrando
a interligacao dos maultiplos sentidos. Quanto a isto nos distanciamos das bases tradicionalistas de
ensino que durante muito tempo, acreditava-se que a unica forma de aprender consistia na

memorizacgdo e repeticdo mecanica dos conteldos.

A realizacdo do torneio de capoeira, tal qual ocorreu nos anos anteriores, reuniu tanto os/as
educandos/as do CEPA, quanto os/as capoeiristas de outros grupos da cidade. Nesta atividade a

principal ideia foi fortalecer a nogédo de coletividade, contréria & competicdo que individualiza e
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fragmenta as relagdes. Por isso, todos/as os/as educandos/as, ao final da apresentacdo, receberam

um ‘troféu’ numa atitude simbdlica de reconhecimento pelo empenho coletivo.

N&o h& uma performance individualista e meritocratica. Quando ndo ha competicdo
todos/as sdo aliados. E nas relagdes grupais que a motivagdo individual-coletiva se refaz, nos
remetendo a filosofia africana Ubuntu®®, essencialmente, descrita na seguinte afirmacio “eu sou
porque nds somos” ndo ha uma separagéo entre o “eu” do “nds”, contrapondo-se radicalmente a

recomendacéo do individualismo neoliberal.

A exposicao problematizada de curtas e longas metragens como o documentério — Guerras
do Brasil, permitiu-nos abordar numa perspectiva pos-colonial, ou seja, do ponto de vista dos
povos originarios — indigenas e da populagdo negra, aspectos que a historia dita oficial
intencionalmente ndo registrou. E importante saber que muitos acontecimentos histéricos foram
boicotados e até distorcidos pela versao histérica hegemonica. Nao € a toa que a maioria das lutas
populares foram estigmatizadas pejorativamente, na condi¢cdo de revoltas que desestabilizaram a
“ordem” social. A propria desigualdade social ¢ uma desordem em si, pois ndo possibilita a
equidade de direitos. Enquanto a mé distribui¢do de direitos continuar produzindo os privilégios
de uma pequena classe social, estima-se que as resisténcias populares permanecam.

Percebemos que elucidar a diversidade cultural numa conjuntura que oficializa
preconceitos e discriminagdes € um ato de coragem porque ¢ um posicionamento de enfrentamento
as diversas formas de violéncia. E, no entanto, ¢ uma opg¢ao de vida intermediada por um projeto
de educacdo essencialmente humanizador porque se coloca fundamentalmente a favor da plenitude
da vida.

Os impactos gerados nas problematizagdes diversas ocasionadas nas rodas de didlogo e
demais encontros, projetou-se em uma producgdo escolar de Vitéria Beatriz, educanda da oficina
de danca. Inicialmente a proposta da atividade consistiria em colorir uma pintura representando a
“Mona Lisa” obra do pintor Italiano Leonardo da Vinci.

Dentre outras, esta obra representa a supremacia etnocéntrica da cultura europeia sobre os
outros modos de vida, projetando-lhes uma maneira de ser e pensar o mundo e suas relagdes a

partir desta cosmovisdo. Em contraposi¢do a esta logica, a educanda remeteu-se as

% Na tentativa da tradugdo para o portugués, ubuntu seria “humanidade para com os outros”. Uma pessoa
com ubuntu tem consciéncia de que é afetada quando seus semelhantes sdo diminuidos, oprimidos. — De ubuntu, as
pessoas devem saber que o mundo nd3o é uma ilha: “Eu sou porque nds somos”. Disponivel em
www.geledes.org.br/ubuntu-filosofia-africana-que-nutre-o-conceito-de-humanidade-em-sua-essencia. Acesso em
28/03/2020.
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problematizagdes vivenciadas nas rodas de didlogos para ressignificar a imagem a partir de suas
proprias referéncias identitarias, conferindo-lhe, sobretudo a cor negra de sua pele.

Sao essas iniciativas que anunciam a relevancia do trabalho pedagégico/educativo, tanto
quanto intenciona descolonizar os imaginarios, resgatar a autoestima dos/as educandos/as,
identificar suas proveniéncias étnicas, enfim, agucar a curiosidade para conhecer a sua

ancestralidade.

Figura 2 — Releitura da
Obra Mona Lisa de
Leonardo da Vinci

segundo Vitdria Beatriz

Fonte: Arquivo pessoal,
agosto de 2019.

Outro aspecto digno de nota diz respeito as meninas negras recém-inscritas nas oficinas do
CEPA. Nos primeiros meses, geralmente permanecem timidas, silenciadas, com os seus cabelos
sempre presos ou trancados; revelam, de algum modo, o nivel de envergonhamento de si mesma.
O processo de enfrentamento/superacdo dessas rejeicdes dar-se-4 no decorrer dos diferentes
(re)encontros evidenciados nas rodas de dialogo, durante a socializacdo de experiéncias pessoais
e problematizacdo tematicas, com vistas ao fortalecimento de concepcdes, identidades e posturas

de vida.

As mudancas de atitudes acontecem processualmente, conforme constatacdes registradas
nos relatdrios e na observacao da propria maneira de ser com que as meninas assumem a beleza

de suas negritudes. A repercussdo dos depoimentos dessas educandas se reverbera no
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empoderamento dos seus corpos simplesmente do jeito que sdo, sem o crivo censurador dos

padrdes da branquitude.

E muito comum ao final dos projetos, durante a apresentacio da mostra cultural®®, a maioria
das meninas, por opcao, decidem soltar os cabelos e exibi-los naturalmente, exatamente como sao.
O que era motivo de vergonha passa a se configurar num ato de reafirmacdo politica. Quando a
mécula da opressdo racista perde os seus efeitos em seus imaginarios pessoais a mudanca pode ser
evidenciada nos corpos, gestos, falas e outras atitudes emancipatorias.

Outro fato que demonstra a apropriagdo da discussdo da diversidade, nota-se quando o0s
meninos desejam participar da oficina de danga, historicamente estigmatizada como uma
atribuicdo exclusiva de mulheres. Compreendemos que o mecanismo da coercdo simbdlica pode
atuar como um sistema de monitoramento na distribuicdo das fungdes sociais associadas a questao
bioldgica. Dai a famosa frase “isso € coisa de menino” ou “isso € coisa de menina” amplamente
difundida na construcdo simbolica dos imaginarios. A ideologia de Género conservadora através
desse mecanismo produziu visdes antagonicas na diviséo e atribui¢do dos papéis sociais. A cultura
sexista intencionalmente introduzida na sociedade ocidental, antes de mais nada se presta a
manutencdo do sistema capitalista e através de suas hierarquias simbolicas produzem e legitimam

a desigualdade nas relacGes de poder, polarizadas nas categorias homem/mulher.

Nessa acepcdo, corroboramos com uma famosa frase da feminista Simone de Beauvoir ao
afirmar que “ndo se nasce mulher, torna-se”®’, ndo pretendemos entrar nesse momento na
discusséo biologica, genética propriamente dita. O que nos interessa € chamar a atencdo acerca da
definicdo dos papeis sociais a partir da suposta determinacdo geneética. Evidentemente sem o
sistema patriarcal, colonial e imperialista, o capitalismo-neoliberal seria inviavel porque esses

sistemas se interdependem para a propria sustentacao e reproducéo.

8 A mostra de Arte cultural do CEPA culmina no encerramento das oficinas, ao término de cada projeto
financiador. Em 2019 vivenciamos a XII mostra cultural aludindo a tematica da diversidade étnico racial.

57 Ver, SANTOS, Magda. Simone de Beauvoir. “Nio se nasce mulher, torna-se mulher”. Simone de Beauvoir.
One is not born, but rather becomes, a woman. In: Sapere Aude - Convite ao Pensar. Disponivel em
file:///C:/Users/Adriel%20Rodrigues/Downloads/2081-Text0%20d0%20artigo-8315-1-10-20110530.pdf. Acesso em
07/01/2020
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Figura 3 — Apresentacdo dos educandos e das
educandas da oficina de danca na XII Mostra
cultural do CEPA

Fonte: arquivo pessoal, novembro de 2019.

Outro aspecto ndo menos importante diz respeito aos/as educandos/as oriundos das
religides de matriz africana. Apds a realizacdo de uma aula passeio, num terreiro de candomblg,
duas situacbes chamaram-nos a atencdo pela intensidade em que ocorreram. Durante 0s
preparativos que anteciparam a visita ao terreiro, alguns educandos foram resistentes quando
reproduziram afirmac@es preconceituosas, possivelmente fundamentadas na cosmoviséo religiosa
neopentecostal. Ja outros/as educandos/as através de suas experiéncias de vida tiveram a
oportunidade de elucidar a distor¢cdo preconceituosa que circunda as religides e a cultura africana,
puderam contribuir no sentido de convidar aos demais para que pudessem exercer o seu direito
para conhecer um pouco sobre essas religides e o que realmente elas representam para 0s seus

adeptos.

Como ja mencionamos, de outra maneira, as praticas pedagogicas ndo se configuram numa
propriedade intelectualizada do/a educador/a, ela pode perpassar as multiplas relagdes
contextualmente produzidas. E certo que a funcdo social e politica do educador/a é coordenar o
processo educativo, esta € a sua principal tarefa. Sem essa compreensdo corre-se 0 risco de
transferir esta responsabilidade para os/as educandos/as. Aqui apresenta-se a necessidade de saber

educar, educando-se com os coletivos sociais.
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O papel social que a educacdo pode desenvolver apresenta-se na dinamica da sua
ambiguidade. Entre o campo simbdlico e a préatica propriamente dita esté a realidade e nela reside
as contradi¢des. Entre a dimensdo politica e social dentro do fenémeno da educacédo, coexistem as
subjetividades e séo elas que podem ou ndo contribuir com os efeitos da contradi¢do. Arriscamo-
nos a dizer que tanto quanto a educagdo mantiver um dialogo aberto e elucidativo de suas
verdadeiras intencionalidades, as subjetividades tendem a aderir ao seu projeto. Por outro lado,
quando o projeto de educacdo ndo é capaz de identificar os proprios limites, tende a cair no

imobilismo da prdpria arrogancia em nome de um conhecimento inécuo.

Algumas consideragdes

A contextualidade das a¢Oes pedagdgicas/educativas desenvolvidas sob a intervencdo do
CEPA podem contribuir na insercéo participativa de seus sujeitos-participantes, quando motiva a
problematizacdo tematica através das rodas de dialogo, das aulas passeio, das agdes culturais, entre
outras iniciativas; na articulacdo de sentidos politicamente aliados aos principios institucionais e

de seus projetos financiadores.

Essas iniciativas se reverberam na mudanca de atitudes com que os/as educandos/as passam
a conduzir determinadas situa¢es que evocam um posicionamento, remetendo-se as experiéncias
anteriores na aquisicdo de novas reflexdes. Nesse sentido, as rodas de didlogo pode ser o ponto
de partida e/ou a chegada de agrupamentos tematicos e reflexdes diversas que dialogam com as
tematicas solicitadas pelos projetos financiadores nas situagfes vivenciadas com o0s/as

educandos/as e suas realidades.

Outro aspecto a ser mencionado: toma 0s corpos como mecanismo de reafirmacéo
étnica/politica na assimilacéo de suas percepc¢oes e identificacdes. Os corpos passam a ser espaco-
tempo pedagdgicos enquanto processo de autoconhecimento e de afirmacédo identitaria. Quando
h& consciéncia dessa intencionalidade representativa dos corpos ha uma representatividade
pedagdgica e educativa, e, nas praticas educativas consistem a postura politica, ousadamente

mencionada no decorrer deste texto.

Este estudo nos deixa alguns indicativos de interpretacdo, entre outros: a superacdo da
cultura hegemédnica (etnocéntrica-europeia-burguesa...), quando desafia-nos reavaliar
continuamente a nossa pratica pedagdgica/educativa para o redirecionamento das reais

intencionalidades formativas do Cepa; a presenca de ensaios de superacao do paradigma da cultura
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hegemonica que ndo significa necessariamente a radicalizacdo da sua ruptura, mas a capacidade
de coexisténcias de significados que possibilitard a percep¢do da diversidade de experiéncias
produzidas no mundo; a troca de saberes entre educadores/as e educandos e entre estes e 0sS
membros da comunidade local. Ademais, constatamos a vigéncia e as contribui¢des da Educacao
Popular nas préaticas educativas do CEPA quando percebemos a materialidade, pujanca, com seu
continuo processo potencializador do ponto de vista ético, epistemolégico, pedagdgico e

emancipador.
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