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RESUMO

O presente trabalho busca compreender a atuacéo da Comisséo de Professores Indigenas
de Pernambuco (Copipe) para a efetivacdo de uma educacdo escolar indigena no estado,
comprometida com a autonomia dos povos indigenas e com 0s novos paradigmas da educacao
escolar indigena no Brasil. A pesquisa parte do principio que a historiografia sobre esses povos,
durante muito tempo, apresentou-0s como vitimas ou herois de um mundo imaginario, no qual
estdo sempre no pretérito da histéria. Faz-se, portanto, um desafio na contemporaneidade falar
de um modo outro sobre os povos indigenas, repensando seu lugar na historia, desde o periodo
colonial até os dias atuais. Ressaltamos, deste modo, a presenca dos/as proprios/as indigenas na
(re)construcdo de suas identidades, bem como sua agéncia na efetivacdo de uma educacao
escolar especifica e diferenciada. Essa luta tem se fortalecido com a crescente presenca dos/as
indigenas em cursos de formacg&o superior, espacos nos quais vém realizando suas proprias
pesquisas, escrevendo suas historias, lendo e analisando o que vém sendo produzido sobre
eles/as. A Comissdo de Professores Indigenas de Pernambuco (Copipe) surge durante o
Primeiro Encontro de Professores/as Indigenas do Estado, nesse contexto de mobilizacdes por
uma educacdo escolar indigena especifica e diferenciada, com a finalidade de reunir os
diferentes povos indigenas em Pernambuco, fortalecendo, desse modo, sua representacao nos
debates sobre educacdo com as diferentes instancias do poder publico.

Palavras-chave: Copipe. Educacéo escolar indigena.



ABSTRACT

The present work seeks to understand the work of the Commission for Indigenous
Teachers of Pernambuco (Copipe) to effectuation an indigenous school education in the state,
compromised to the autonomy of indigenous peoples and to the new paradigms of indigenous
school education in Brazil. The research assumes that the historiography about these peoples,
for a long time, presented them as victims or heroes of an imaginary world, in which they are
always in the past of history. It is, therefore, a challenge in contemporary times to speak in a
different way about indigenous peoples, rethinking their place in history, from the colonial
period to the present day. We emphasize, in this way, the presence of the indigenous themselves
in the (re) construction of their identities, as well as their agency in the effectuation of a specific
and differentiated school education. This struggle has been strengthened with the growing
presence of indigenous people in higher education courses, spaces in which they have been
carrying out their own research, writing their stories, reading and analyzing what has been
produced about them. The present work seeks to understand Copipe, which appears during the
First Meeting of Teachers / Indigenous of the State, in this context of mobilizations for a
specific and differentiated indigenous school education, with the purpose of bringing together
the different indigenous peoples in Pernambuco, strengthening, Thus, its representation in the
debates on education with the different instances of public power.

Keywords: Copipe. Indigenous school education.
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1 INTRODUCAO

1.1 CONSIDERAGCOES INICIAIS

O presente trabalho busca compreender a atuagdo da Comissédo de Professores Indigenas
de Pernambuco (Copipe) para a efetivacdo de uma educacdo escolar indigena especifica e
diferenciada no estado, comprometida com a autonomia dos povos indigenas e com 0S NOVOoS
paradigmas da educacdo escolar indigena no Brasil. A Constituicdo Federal de 1988, que
redefine as relagGes entre o Estado e as sociedades Indigenas, e a Convencédo 169, sobre Povos
Indigenas e Tribais, da Organizacdo internacional do Trabalho (OIT), de 1989, ratificada no
Brasil em 2002 e promulgada em 2004, sdo alguns desses paradigmas. A pesquisa parte do
principio que a historiografia sobre esses povos, durante muito tempo, apresentou-os algumas
vezes como Vvitimas, outras como herdis de um mundo imaginario, no qual estdo sempre no
pretérito da historia.

Faz-se, portanto, um desafio na contemporaneidade falar de um modo outro sobre 0s
povos indigenas, repensando seu lugar na historia, desde o periodo colonial até os dias atuais.
Ressaltamos, deste modo, a presenga dos/as proprios/as indigenas na (re) construcdo de suas
identidades, bem como sua agéncia na efetivacdo de uma educacdo escolar especifica e
diferenciada. Essa luta insere novas pautas no movimento indigena, configurando, deste modo,
um novo sujeito coletivo de direito (FEITOSA et al., 2015), qual seja o professor indigena. Este
tem se fortalecido com a crescente presenca dos/as indigenas em cursos de formacao superior,
espacos nos quais vém realizando suas proprias pesquisas, escrevendo suas historias, lendo e
analisando o que vém sendo produzido sobre eles/as.

O presente versa sobre a Copipe, que surge durante o Primeiro Encontro de
Professores/as Indigenas do Estado, em 1999, nesse contexto de luta por uma educacéo escolar
indigena especifica e diferenciada. A Comissdo tem como objetivo reunir os diferentes povos
indigenas em Pernambuco, para discutir questdes referentes a educacdo escolar indigena no
estado, bem como fortalecer sua representacdo nos debates sobre educagdo com as diferentes
instancias do poder publico.

Para melhor compreender o contexto de luta acima apontado, se faz necessario refletir
sobre as lutas e desafios vivenciados pelos povos indigenas desde os primeiros contatos com 0s
europeus até a contemporaneidade. Dentre os aspectos que tornam essa analise relevante,

destacamos o fato de ela possibilitar compreendermos a trajetdria dos povos indigenas a partir
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de uma perspectiva distinta da historiografia oficial. Nesta, 0s povos originarios sdo descritos
como vitimas ou herdis de um mundo imaginario — categorias que tomam como critério
analitico a manutencdo ou nédo da lingua, costumes e outros marcadores étnicos —, sempre no
pretérito da historia. O desafio na contemporaneidade consiste em falar de um modo outro sobre
0s povos indigenas, reconhecendo sua agéncia e protagonismo, 0 que exige repensar seu lugar
na histdria e no presente.

Entre o século XV1 e o século X1X, foi marcante a presenca dos missionarios catélicos
e a formacdo dos aldeamentos. Espacos estes de catequizacdo e recrutamento dos povos
considerados aliados, mas, para estes, também espaco de negociacdo e estratégia. Ali também
se refugiavam e faziam aliangas contra povos inimigos. Muitas vezes, mudavam de lado,
aliando-se aos inimigos, caso lhes fosse conveniente e ndo estivessem satisfeitos com a vida
nas aldeias.

Portanto, € importante reconhecer a efetiva participacdo indigena durante esse periodo
da colonizacédo, desmistificando o papel passivo e secundario que lhes é atribuido na historia
(BOCCARA, 2005; MONTEIRO, 2001). Para Almeida (2003), muitos deles buscavam o
aldeamento como opcéo pelo mal menor diante de situacGes ameacadoras e desfavoraveis. Tais
informagdes ndo negam todo o mal sofrido nestes ambientes, mas apresenta as alternativas de
sobrevivéncia para muitos/as indigenas aldeados/as.

Com a independéncia do Pais, na segunda década do século XIX?, vem a necessidade
de construir um Estado-nacdo. Para isso, era preciso instituir uma unidade politica, territorial e
ideologica. Almeida (2010) aponta as caracteristicas desse novo Estado brasileiro, o qual seria
baseado nos valores europeus de modernizacdo, progresso e superioridade do homem branco.
Mas como seria possivel construir uma nagdo com a maioria da populagéo indigena e negra? A
partir de entdo, a ideia de homogeneizar a populacgéo, ja iniciada por Pombal, torna-se essencial.

Cunha (1992), referindo-se aos povos indigenas do século XIX, descreve-0s como 0s
unicos que conheceram trés regimes politicos: dois ter¢os do periodo se passam no Império,
mas se inicia na Colonia e termina na Republica Velha®. Neste periodo, a questio indigena
deixa de ser essencialmente de médo de obra e passa a ser uma questdo de terras. A politica
indigenista da época esta interessada na extingdo dos indios, através da assimilagdo e
integracdo, incluindo-os na sociedade politica. As ideias iniciadas por Pombal, embora tratar-
se de dois contextos diferentes, ganha forca total nessa fase da historia. A homogeneizacao

10 processo de independéncia tem inicio em 1821 e se conclui em 1825. Oficialmente, 1822 é considerado 0 ano em que o
Brasil se torna independente de Portugal.

2Corresponde ao periodo da Proclamacéo da Repuiblica, em 15 de novembro de 1889, se estendendo até a Revoluco de 1930.
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aconteceria quando todos os indios estivessem civilizados e misturados & massa da populacéo.
No entanto, mais uma vez nédo foi o que aconteceu. Os povos indigenas sobreviveram utilizando
para isso diferentes meios e estratégias, com destaque para 0s processos de etnogéneses, apesar
das inimeras perdas e violéncias sofridas.

Os anos 1970 marca o inicio do movimento indigena no Brasil em escala nacional, em
didlogo com movimentos indigenas de outros paises. O movimento passa a contar com apoio
de outros seguimentos da sociedade civil, como a igreja catdlica, universidades e ONGs. Na
década seguinte, a Constituicdo Federal de 1988 vai possibilitar avangos significativos para o
movimento indigena e para a relagdo entre os povos indigenas e o Estado. E, ento, assegurado
0 respeito as suas formas de organizacdo social, suas linguas, tradicGes, costumes e crengas,
sendo reconhecido direito as terras tradicionalmente por eles ocupadas. No campo da educacéo,
é reconhecido o direito a uma educacéo escolar especifica e diferenciada.

Apesar dessas conquistas, as praticas assimilacionistas e a violéncia contra 0s povos
indigenas permaneceram, o que ndo impediu, no entanto, 0 aumento da sua populagdo e uma
maior atuacdo e articulacdo do movimento indigena, incluindo a luta pela efetivacdo de uma
educacdo escolar especifica e diferenciada.

Em Pernambuco, através dos processos de etnogéneses, que marcam a historia desses
povos, percebemos a capacidade desses ressignificarem sua histéria e reconstruirem suas
identidades. Esses processos desvelam a resisténcia e luta desses povos contra as politicas
genocidas e integracionistas, desnaturalizando a imagem estereotipada dos/as indigenas como
seres a-historicos, fosseis vivos, presos a um passado distante (MONTEIRO, 2001). Para
compreendermos esses processos, partimos inicialmente do conceito de territorializagéo,
proposto por Oliveira (1988). Para ele, a territorializagdo seria um movimento pelo qual um
objeto politico-administrativo, no caso do Brasil as “comunidades indigenas”, se transforma em
uma coletividade organizada, formulando uma identidade propria, instituindo mecanismos de
tomada de deciséo e de representacao, reestruturando as suas formas culturais.

O primeiro processo de territorializagdo teria ocorrido quando diferentes povos
indigenas foram atraidos para os aldeamentos missionarios com o intuito de sedentariza-los e
catequiza-los. Outro, mais recente, teria sido articulado com a agéncia indigenista oficial. Cabe
ressaltar a participacdo ativa desses povos durante todo o processo, mesmo em patamares
desiguais, articulando-se e reivindicando beneficios. Assim, ndo estavam passivos, a mercé dos
interesses do poder colonial, mas sempre negociando e buscando obter vantagens, muitas vezes

para assegurar a propria sobrevivéncia fisica.
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Dentre as varias estratégias de resisténcia utilizadas pelos povos indigenas em
Pernambuco, assim como em outras regides do pais, percebemos que esses povos tendiam a
aceitar a identidade a eles imposta, as quais eram subvertidas, de modo sutil, sem rejeita-las ou
modifica-las diretamente, mas empregando-as a partir dos seus proprios interesses. A presenca
de séculos de cristianizacdo, por exemplo, ndo impediu a pratica, entre os indios
contemporaneos, de uma religiosidade baseada no culto aos encantados e a jurema?, sendo os
simbolos cristdos inseridos na cosmologia indigena. Essa religiosidade, juntamente com o toré?,
é utilizada pelos indigenas no Nordeste como marca diacritica de suas identidades indias. O
exemplo de Certeau, referindo-se a colonizacdo espanhola na Ameérica, sobre as "agdes-
invencgdes" dos povos indigenas, nos ajuda a compreender essas estratégias:

Esses indigenas faziam das acOes rituais, representacdes ou leis que lhes eram
impostas outra coisa que ndo aquela que o conquistador julgava obter por elas. Os
indigenas as subvertiam, ndo rejeitando-as diretamente ou modificando-as, mas pela
sua maneira de usa-las para fins e em funcéo de referéncias estranhas ao sistema do
qual ndo podiam fugir. (CERTEAU, 1998, p. 39).

Os indigenas no Nordeste foram declarados caboclos, mesticos e tiveram suas
identidades étnicas negadas. Ao longo do século XX, diversos processos de etnizacdo e
etnogéneses foram iniciados, cada um com sua historia, resisténcia e lutas pela conquista de
seus territorios tradicionais. Esses processos sdo intensificados com a Constituicdo de 1988 e
aliancas com outros seguimentos organizados da sociedade civil, como o Conselho Indigena
Missionario (CIMI).

No caso especifico dos indigenas em Pernambuco, como em todo o Nordeste, além da
luta pelo reconhecimento da sua identidade, tiveram ainda que enfrentar a apregoada auséncia
de indios na regido. Como procurou mostrar Oliveira (1999), esses povos eram vistos pela
sociedade e até por pesquisadores a partir dos mecanismos assimilacionistas que propunham
uma total integracdo dos/as indios/as a populacdo brasileira. O antropologo Eduardo Galvéo,
por exemplo, em sua classificacdo das areas culturais indigenas existentes no pais, pde em
duvida a existéncia de povos indigenas no Nordeste. Oliveira menciona ainda Darcy Ribeiro,
que ao referir-se aos povos indigenas no Nordeste, destaca que eles teriam perdido a lingua e

demais elementos tradicionais, vivendo integrado aos ndo indigenas da regido. Em suas

3 Encantados sdo espiritos de ancestrais indigenas, celebrados em rituais religiosos. Jurema consiste em um complexo semiético
e religioso, com origem nos povos indigenas no Nordeste, associado a planta de igual nome, a partir da qual se produz uma
bebida ingerida em rituais religiosos.

4 Danga ritual praticado pelos povos indigenas no Nordeste.
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referéncias aos Xukuru e aos Potiguara, menciona as perdas culturais e aculturacdo desses
povos. Portanto, ficam evidentes 0s equivocos presentes nas concepgdes e imagens sobre 0s
povos indigenas no Nordeste.

No periodo colonial, as guerras justas foram meios eficazes de exterminio desses povos.
Eram assim denominadas as guerras autorizadas pela igreja catolica, travadas contra indios
inimigos que se colocassem como um obstaculo aos avangos da colonizagéo e do cristianismo.
Nesse contexto, os povos indigenas podiam ser executados, escravizados e ter suas aldeias
destruidas. Diante da ameaca, muitos povos negociaram, outros foram praticamente dizimados
ou fugiram.

Como mencionado, em Pernambuco 0s povos indigenas foram considerados
oficialmente extintos, mas foram ressurgindo e reivindicando do estado, ao longo do século
XX, o reconhecimento de suas identidades étnicas. Atualmente, é reconhecido oficialmente a

existéncia de 12 povos indigenas em Pernambuco, como disposto na tabela e no mapa abaixo®.

Figura 1 — Mapa dos povos indigenas em Pernambuco

Povo ’ Populacao | Localizagio

Kapinawi 3283 Bllgueiupananing &
Ibimirim
Xukuru 12.000 Pesqueira
Fulni-& 4.260 Aguas Belas
Tuxa 261 Inaja
Kambiwa 2911 Ibimirim e Inaja
Pipipa 1.195 Floresta
Pankarari 5.500 Petrol‘andm, Tacaratu e
Jatoba
Pankararu e
Eraseiess 1.500 Petrolandia
Pancaiuka 150 Jatoba
Adikum 4631 Camaul:feara da Penha
e Salgueiro
Pankars | 5.000e300 | CarnaubeiradaPenha
e ltacuruba
Truka 5.986 e 250 Cabrobé e Orocé

n

1. Xukuru - 2. Kapinawd - 3.Kambiwd - 4.Pipipa - 5.Atikum - 6.Pankard
7.Pankararu - 8. Entre Serras P u - 9.Pankaiuké - 10.Fulni-6 - 11.Trukd - 12.Tuxd

> Mapa disponivel em https://www.mppe.mp.br/mppe/files/GT-Racismo/mapa_lara.png
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Fonte: A Autora (2020).

No que diz respeito a educagdo escolar indigena em Pernambuco, merecem destaque 0s
anos 1990. Nesse periodo, concomitantemente a elaboracdo pelo Estado de uma legislacdo
educacional para a educacdo escolar indigena, os professores e professoras indigenas em
Pernambuco realizam varios encontros para analisa-la. No relatorio do Primeiro Encontro de
Professores Indigenas em Pernambuco, que acontece, na Aldeia Pé de Serra, do povo Xukuru
do Ororubd, consta a participacdo de cinco dos sete povos: Xukuru de Ororubd, Pankararu,
Truka, Fulni-6 e Kambiwa. Estes discutiram os problemas e perspectivas das escolas, a estrutura
e as diretrizes do MEC para a Educacao indigena e a articulacdo dos professores indigenas no
Estado (CIMI, 1993). Mas antes mesmo desse contexto de mobilizagGes, foram criadas as
seguintes organizacgdes: Conselho de Professores Indigenas Xukuru do Ororuba (COPIX0O) em
1997; a Organizacdo de Professores indigenas Truka (OPIT) e de outros povos; e a Comisséo
de Professores Indigenas de Pernambuco (Copipe) em 1999.

Segundo Felix (2007), os professores decidiram criar as organizagdes acima
mencionadas, tendo como propdsito debater os aspectos juridico-politicos, possibilitando aos
povos indigenas conhecer as entrelinhas da Lei, a fim de se munirem de instrumentos que
garantissem um maior poder de manobra nos debates com as instancias do poder publico.

Assim, a Copipe é criada com os seguintes objetivos:

Articular, mobilizar as comunidades e os/as professores/as indigenas e propor e
monitorar as politicas publicas para o setor. Como principios, a defesa de uma escola
que respeite o projeto de sociedade de cada povo, seus processos proprios de ensino e
aprendizagem, o fortalecimento da identidade étnica e a valorizagdo dos saberes
culturais. (COPIPE, s/d, p. 2).

Outro aspecto que caracteriza a Copipe € sua relacdo com a luta maior do movimento
indigena. Assim, a Comissdo, desde sua criacdo, colabora com a luta pela reintegracdo e
homologagdo das terras indigenas, ou seja, ela ndo reivindica exclusivamente direitos
relacionadas a educacdo, mas sua mobilizacdo é também em prol da reivindicagdo de outros
direitos dos povos indigenas. Barbalho reitera as razdes pelas quais a Copipe foi criada ao dizer
da necessidade imperiosa de oferecer uma conotacdo publica/politica e diferenciada a
organizacdo entre professores e professoras e liderancas indigenas, além de mobilizar as
comunidades e professores e professoras indigenas, propondo e monitorando as politicas

publicas para o setor.
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Em linhas gerais, durante esses vinte anos de atuacao da Copipe, 0s povos indigenas em
Pernambuco obtiveram muitas conquistas, resultados das suas lutas e mobilizages. Muitos
desafios j& foram superados, no entanto, novos desafios se apresentam. No decurso da pesquisa,
procuraremos elencar 0s processos vivenciados durante esse trajeto, priorizando o
protagonismo de professores e professoras indigenas engajados nessa trajetéria de luta para a
efetivacdo de uma educacdo escolar indigena, especifica, diferenciada e intercultural.

Como mencionado, a nossa pesquisa procura compreender a importancia da Copipe para
a efetivacdo de uma educacéo escolar indigena especifica e diferenciada em Pernambuco, em
um contexto no qual a educacdo € pensada como meio de articulacdo e posicionamento
sociopolitico dos povos indigenas no estado. Meu interesse por esse tema surgiu a partir do meu
interesse pelas questdes indigenas, com as quais tive contato ainda na adolescéncia. Tudo
comecou com minha participacdo na Pastoral da Juventude (PJ), representando os jovens da
paroquia da qual fazia parte. Os encontros da PJ, em nivel diocesano, aconteciam
trimestralmente na diocese localizada na cidade de Pesqueira, no agreste pernambucano.
Durante os encontros, jovens de todas as paréquias da diocese se faziam presentes para discutir
as realidades vividas em suas paroquias e comunidades. A partir das partilhas dessas vivéncias,
eram elaboradas metas para procurar colocar em pratica com os demais jovens de suas
paroquias.

E foi nesse contexto que aconteceu meu primeiro encontro com jovens indigenas. Em
algumas comunidades da diocese de Pesqueira ha forte presenca de povos indigenas,
especialmente os jovens vindos da Serra do Ororuba e Cimbres, ambos pertencentes ao povo
Xukuru. Entéo, surgiu uma grande admiragéo pelo estilo de vida e a forma de conceber o mundo
desses jovens. Inicialmente, ocorreu certo estranhamento, pois 0s esteredtipos relacionados ao
ser indio estavam impregnados por minha formacao escolar e pelo senso comum. Assim, por
ndo encontrar nesses jovens 0s marcadores étnicos tradicionalmente associados aos/as
indigenas, tive dificuldade em identifica-los como tal em um primeiro momento.

Mas no decorrer dos encontros, a partir dos relatos de suas experiéncias, expressoes
culturais de seu povo e modos peculiares de viver e ver o mundo, ficou explicita sua identidade
indigena. Durante esses momentos, conheci aspectos de sua cultura e histéria, mas também das
lutas e sofrimentos vivenciados pelo povo Xukuru. Surgiu, entdo, a vontade de conhecer mais
sobre esse povo, saber de suas lutas, dentre tantos outros aspectos, e aprender com seus modos
de viver e ver o mundo. Com o fim da minha participagdo nos encontros diocesanos, o desejo

por compreender melhor a histdria e cultura do povo Xukuru permaneceu.
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Com a ordenagdo sacerdotal de um amigo que se tornou paroco na paréquia de Cimbres,
e que mais tarde tornara-se um dos representantes do Conselho Indigenista Missionario (CIMI),
pude, por meio dele e suas publicacdes nas redes sociais, continuar acompanhando 0s processos
de lutas e conquistas do povo Xukuru.

No ano de 2014, participei como aluna especial da disciplina "Educacdo e diversidade
Cultural", oferecida pelo curso de Mestrado em Educacdo Contemporanea, da UFPE, no Centro
Académico do Agreste. Na ocasido, tive oportunidade de adentrar com mais profundidade nas
tematicas relacionadas a diferenca étnica e cultural. Por meio das discussdes partilhadas durante
o0 periodo da disciplina, tive o desejo de elaborar um projeto que contemplasse o conhecimento
sobre os povos indigenas.

Esses povos tém construido historicamente uma posi¢do social, politica, cultural e
epistémica de relevancia na sociedade brasileira, mas muitos obstaculos e dificuldades ainda
sdo vivenciados neste processo de conquista e reconquista de seus direitos. Na academia
também pude perceber o protagonismo dos professores/as indigenas e as pesquisas por eles/as
realizadas. Assim, nossa pesquisa ndo pretende substituir suas vozes, mas somar-se a elas.
Como postula Spivak (2010), acbes como estas, que pretendem falar em nome do Outro,
frequentemente reproduzem as estruturas de poder e opresséo, mantendo esse Outro silenciado.

Escolhemos compreender qual a importancia da Copipe para a efetivacdo da educacao
escolar indigena em Pernambuco por percebermos a importancia e necessidade de se discutir
essa tematica, ainda pouco pesquisada nos programas de poés-graduacdo, e a auséncia de
trabalho especifico sobre a Copipe. No decorrer da pesquisa, buscaremos responder as seguintes
perguntas: 1. Qual a relacdo da Copipe com as outras lutas e formas de organizacéo dos povos
indigenas, do passado e do presente? Por que e em que contexto foi criada a Copipe? 2. Quais
seus objetivos? 3. Quais os desafios enfrentados hoje? 4. E, finalmente, quais suas contribuicdes
para a efetivacdo da politica de educacdo escolar indigena especifica e diferenciada, em
Pernambuco?

Durante a pesquisa, foi possivel perceber ainda mais a necessidade de pesquisar a
Copipe, considerando sua importancia na emancipacao e crescimento critico dos professores e
professoras indigenas no estado. No movimento indigena, os professores e professoras
indigenas se articulam com outros membros de suas comunidades e se fortalecem enquanto
etnias especificas. A educacao escolar €, portanto, um espaco estratégico no fortalecimento da

sua identidade.
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A educacdo escolar indigena quando inserida na luta maior do movimento indigena (pela
terra, saude etc.) tem a possibilidade de ampliar seus horizontes e fortalecer as identidades
étnicas, até porque a participacdo nos movimentos indigenas cresce a cada dia, seja como
lideranca, professor/a ou por pertencer a um determinado povo. Entdo, a questdo que norteara
esta pesquisa serd voltada para compreender como a Copipe contribui com a efetivacdo da
educacdo escolar indigena, a partir da perspectiva dos movimentos sociais indigenas,
colaborando, assim, com uma visdo mais agucada das vivéncias e contribuices desses grupos
na ressignificacdo da sua histéria e cultura.

Pretendemos, inicialmente, situar o leitor historicamente, do periodo colonial até os dias
atuais, alinhados com os novos paradigmas, que reconhece sua agéncia, rediscutindo o lugar
que lhes é atribuido na histéria (ALMEIDA, 2003; BOCCARA, 2005; MONTEIRO, 2001). Ao
discutir esse trajeto, destacaremos o uso da educacdo escolar como uma ferramenta
historicamente empregada pelos colonizadores contra os povos indigenas, seja para submeté-
los a religido do colonizador, seja para assimila-los e integra-los a sociedade brasileira.

Procuramos, ainda, mostrar que essa imposicdo de saberes e valores coloniais nao
impediu o uso de diversas estratégias de resisténcia indigena. Assim, sem poder rejeitar ou
modificar diretamente, usavam a seu favor o que lhes era imposto pelos colonizadores
(CERTEAU, 1998). Como consequéncia desse modo de resistir, que exigia a assimilacdo de
parte da cultura do branco, 0s povos indigenas, principalmente no Nordeste do Brasil, foram
considerados extintos ou prestes a entrar em extin¢do. Considerados "indios misturados™, pelo
fato de ndo possuirem semelhancas com indigenas do Amazonas ou Xingu, cujo contato foi
tardio, esses povos no Nordeste tiveram sua identidade étnica questionada, sendo considerado
de pouca utilidade para as pesquisas etnolégicas, em uma perspectiva estruturalista. Como
argumenta Oliveira, nessa perspectiva, eles "ndo possuiriam mais importancia enquanto objeto
de acdo politica (indigenista), nem permitiriam visualizar perspectivas para 0s estudos
etnoldgicos" (1998, p. 50). A grande maioria dos povos indigenas no Nordeste sofrem ainda
hoje discriminag&o e preconceito por ndo possuirem esses marcadores éticos, sobretudo por néo
falarem uma lingua prépria.

Com a constituicdo de 1988, como mencionado, iniciou-se um novo periodo para 0s
povos indigenas no Brasil. Além de assegurar o respeito aos seus modos de organizacgéo social,
seus costumes, linguas e tradi¢cdes, reconhecendo o direito as terras tradicionalmente por eles
ocupadas, a constituicdo lhes assegura o direito a uma educacdo escolar indigena especifica e

diferenciada. Essa luta pela educacéo € pautada pelos préoprios indigenas, a exemplo do Cacique



22

Xicéo Xukuru, que neste periodo era um lider que reivindicava junto com seu povo esse € outros
direitos.

A luta pela educacdo escolar indigena especifica e diferenciada, que deu origem a
Copipe, busca proporcionar as criancas e aos jovens indigenas uma educagdo comprometida
com a luta maior dos povos indigenas, comprometida, como ja mencionamos, com 0
fortalecimento de suas identidades étnicas. Pelo exposto, a presente pesquisa busca
compreender a importancia da Copipe nesse processo de retomada da educacéo escolar indigena
em Pernambuco. Para tanto, buscamos aproximar os campos da educacéo e da antropologia,
considerando que os estudos antropolédgicos tém contribuido significativamente, sobretudo no
que diz respeito aos aspectos tedrico-metodoldgicos para pensar os povos indigenas. Assim, ao
discutir a educacdo escolar indigena, procuramos dialogar especialmente com uma antropologia
gue pBe em questdo sua propria maneira de estudar os povos originarios, ressaltando a

importancia de fazer as vozes e a¢cdes desses povos aparecerem.

1.2 PLANO DOS CAPITULOS

O objeto de nossa pesquisa é a Copipe (Comissdao de Professores indigenas de
Pernambuco). No primeiro capitulo, apresentamos as consideracgdes iniciais, descrevendo 0s
motivos e objetivos da pesquisa, destacando os principais embasamentos tedricos usados no
estudo de pesquisa. No Segundo capitulo, presentamos a fundamentacéo tedrico-metodoldgica
da pesquisa. Nele, refletimos sobre os conceitos-chave do nosso trabalho, aproximando os
campos da educagéo e da antropologia. Em um segundo momento, apresentamos a perspectiva
metodoldgica que orienta nossa pesquisa, tendo como fundamento basico os postulados de Said
(1990) e a critica a representacdo do Outro nas pesquisas sociais. Assim, discutimos a
necessidade de uma metodologia critica e decolonial, especialmente nos estudos dos grupos
étnicos e culturais. Além de Said, partimos das contribui¢fes do debate iniciado na década de
1980, a partir da crise das representagdes, tendo como referéncias Clifford (2002).

Procuraremos, no terceiro capitulo, discutir a historia dos povos indigenas no Brasil,
reconhecendo a necessidade de situar a Copipe dentro do trajeto historico cultural desses povos.
Nosso objetivo foi mostrar como o protagonismo indigena esteve presente durante toda essa
historia, embora sé recentemente alguns historiadores e antropdlogos passem a reconhecé-lo.
Nesta perspectiva, a Copipe seria parte dessa resisténcia, desse protagonismo, € ndo um
fendmeno isolado dos nossos dias. Como referéncia para (re)pensar essa historia, partimos de
Boccara (2005), Almeida (2003), Cunha (2012) e Monteiro (2001).
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No quarto Capitulo, discutimos a educagdo escolar indigena no Brasil, apresentando
uma sintese das primeiras experiéncias de educacdo para os indigenas, desde o periodo dos
aldeamentos missionarios, passando pelo Diretério Pombalino até a educacdo indigena na
contemporaneidade. Procuramos mostrar os sentidos presentes em diferentes momentos das
politicas de educacgdo voltadas para os povos indigenas no Brasil, destacando seu uso como
ferramenta de controle, assimilacdo e integracdo. Mesmo no contexto dos novos paradigmas
que orientam a educacdo escolar indigena no presente, a educacdo pode manter-se como um
instrumento contrario aos interesses dos povos indigenas se empregada em uma perspectiva
funcional, a partir de um discurso etnéfago (DIAZ-POLANCO, 2005), escamoteado em um
discurso de respeito a diversidade cultural.

No quinto Capitulo, discorreremos sobre a Comissdo de Professores Indigenas de
Pernambuco (Copipe), os sentidos da sua cria¢do, as contribuicdes para a educacdo escolar
indigena especifica e diferenciada em Pernambuco e os obstaculos enfrentados. Procuramos
mostrar que, desde sua criacdo, a Copipe participa da luta maior pelos direitos dos povos
indigenas — a luta pela terra, saude, entre outros. Além de discutir a partir da documentacéo
sobre a Comissao, apresentamos a fala de alguns professores indigenas e do prof. Saulo Feitosa,

um dos indigenistas que tém acompanhado a histéria da Copipe.
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2 FUNDAMENTACAO TEORICO-METODOLOGICA

Neste capitulo, procuramos apresentar as principais discussdes tedricas e metodoldgicas
que fundamentaram esta pesquisa. Iniciamos com uma discussdo sobre os conceitos-chaves
empregados em nosso trabalho, como identidade étnica, etnicidade, etnogénese e

interculturalidade, estabelecendo um dialogo entre os campos da Educacgéo e da Antropologia.

2.1 IDENTIDADE ETNICA

Os estudos voltados para a identidade étnica tém crescido no campo das ciéncias sociais,
para além da antropologia, rea na qual, majoritariamente, vinham sendo discutidas as questdes
dos grupos étnicos. Assim, a educacdo escolar no contexto das minorias étnicas, a discussao
sobre a educacdo para as relagdes étnico-raciais, a educacdo intercultural, entre outros temas,
hoje comuns a educacéo, tém ampliado a discussao sobre diferenca étnica na formacéo inicial
dos professores e nas pesquisas educacionais.

Os Estudos Culturais, ao conceberem que as narrativas produzem os sujeitos e 0 mundo
em que vivem, trazem uma grande contribuicdo as pesquisas sobre identidade, com destaque
para os estudos de Stuart Hall (2011, 2012). Soci6logo negro, jamaicano, Hall argumenta que
a partir da modernidade tardia, quando o sujeito é pensado como fragmentado e dotado de varias
identidades, algumas vezes contraditorias e ndo resolvidas, é necessario pensar a identidade néo
como algo fixo, imutavel, mas como aquilo que € construido na diferenca ou por meio dela. A
identidade ndo é algo hermético, mas uma convencao socialmente construida, que se insere no
circuito da cultura e tem a ver com a representacdo (HALL, 2006). O autor nos ajuda a
compreender o conceito de identidade mostrando o imbricamento entre cultura, identidade e

diferenca:

As identidades parecem invocar uma origem que residiria em um passado historico
com o qual elas continuam a manter uma certa correspondéncia. Elas tém a ver,
entretanto, com a questdo da utilizagdo dos recursos da historia, da linguagem e da
cultura para a producdo ndo daquilo que nds somos, mas daquilo no qual nos
tornamos. Tém a ver ndo tanto com as questdes “quem somos noés” ou “de onde nos
viemos”, mas muito mais com as questdes “quem nos podemos nos tornar, como nos
temos sido representados” e “como essa representagdo afeta a forma como nds
podemos representar a nos proprios”. (HALL, 2012, p. 108-109).
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Santos (1997) nos diz que mesmo as identidades que estejam aparentemente
cristalizadas estdo suscetiveis a alteragdes e devem ser vistas como flexiveis, pois fazem parte

de um processo continuo de ressignificacdo social, cultural e politica.

Sabemos hoje que as identidades culturais ndo sdo rigidas nem, muito menos,
imutaveis. Sao resultados sempre transitérios e fugazes de processos de identificacao.
Mesmo as identidades aparentemente mais sélidas, como a de mulher, homem, pais
africano, pais latino-americano ou pais europeu, escondem negociagGes de sentido,
jogos de polissemia, choques de temporalidades em constante processo de
transformacdo, responsaveis em Ultima instancia pela sucessdo de configuracfes
hermenéuticas que de época para época dao corpo e vida a tais identidades.
Identidades sdo, pois, identificacfes em curso. (SANTOS, 1997, p. 135).

A identidade esta vinculada também a condicdes sociais e materiais. Se um grupo €
simbolicamente marcado como inimigo ou como tabu, isso tera efeitos reais, porque o grupo
sera socialmente excluido e terd desvantagens materiais. O social e o simbolico referem-se a
dois processos diferentes, mas cada um deles € necessario para a construcao e manutencao das
identidades. A marcacdo simbdlica é o meio pelo qual damos sentido a praticas e a relacdes
sociais, definindo, por exemplo, quem é excluido e quem é incluido. E por meio da
diferenciacdo social que essas classificagdes da diferenga sdo “vividas” nas relagdes sociais
(SILVA, 2011, p. 14).

Portanto, a identidade étnica é uma construcdo individual e coletiva que perpassa a
aceitacdo do grupo e o sentimento de pertencimento a este. Nao é fixa e imutavel, mas plural e
flexivel. A identidade esta permeada por diferentes caracteristicas, sejam elas relacionadas a
idade, género, etnicidade dentre outros. E elaborada observando-se as diferencas e, neste
aspecto, Appadurai nos ajuda a compreender por que as minorias, negras/os, indigenas,
ciganas/os, mulheres, homossexuais, povos do campo, dentre outras, sdo motivo de raiva e de
medo, principalmente em contextos de disputa étnico-nacionalista. Estas seriam assinaladas por
conflitos entre nds/eles e da formagdo de “identidades predatorias™, ou seja, de “identidades
cuja mobilizacdo e construcao social requerem a extin¢do de outras categorias sociais proximas,
definidas como ameacas a propria existéncia de algum grupo, definido como ‘nos"
(APPADURAI, 2009, p. 46). As identidades predatorias e etnocidas surgem no contexto do que
Appadurai denomina de "ansiedade da incompletude”, quando minorias "lembram aquelas
maiorias a pequena brecha que existe entre sua condi¢do de maiorias e o horizonte de um todo

nacional imaculado, um ethnos nacional puro e limpo" (IBID, p. 17).

2.2 ETNICIDADE E ETNOGENESE
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A etnicidade potencializa as caracteristicas partilhadas e reconhecidas entre os sujeitos
e 0 grupo social ao qual pertencem. E de posse desses critérios de organizagdo social e da
relevancia dada a cultura que os sujeitos influenciam e séo influenciados nas relacfes sociais.
Pensar etnicidade nesses termos conduz-nos a sua compreensdo enquanto “a atitude ou
performance dos sujeitos quando estes atuam em situagao de alteridade” (ARRUTI, 2014, p.
207). Assim, o pertencimento a um grupo étnico possibilita o fortalecimento da identidade
pessoal e coletiva. Para os povos indigenas, a etnicidade é um fator preponderante de grande
relevancia, uma vez que sua continuidade estd baseada na fundacdo comunitaria.

Frederik Barth (2000) enfatiza que as fronteiras étnicas ndo sdo intransponiveis. Para
ele, é através dos processos de interacdo entre 0s grupos que sdo gerados processos de
diferenciacdo. Nesse percurso, a cultura ndo deve ser concebida como o fator primordial da
etnicidade, mas como consequéncia ou resultado desses processos interativos. Ele também
afirma que na medida em que os atores usam identidades étnicas para categorizar a si mesmos
e outros, com objetivos de interacdo, eles formam grupos étnicos neste sentido organizacional.
Nessa perspectiva, as caracteristicas que sdo levadas em consideracdo nao sdo a soma das
diferengas “objetivas”, mas somente aquelas que os proprios atores consideram significativas.

E possivel afirmar que a etnicidade ndo é apenas uma manifestacio das sociedades
modernas, mas também das pré-coloniais, as quais mantinham relacGes continuas com outras
sociedades, por meios de relagdes comerciais, migratorias e de conquistas, ou seja, ndo eram
grupos isolados com uma esséncia cultural. Esses grupos possuiam identidades moveis, situadas
nas redes de relacGes com outros grupos.

Bartolomé mostra que o termo etnogénese tem sido reempregado para dar conta dos
processos de emergéncia social dos grupos historicamente silenciados. Nesta perspectiva, 0

autor elabora a seguinte conceituacao:

A etnogénese, ou melhor, as etnogéneses referem-se ao dinamismo inerente aos
agrupamentos étnicos, cujas logicas sociais revelam uma plasticidade e uma
capacidade adaptativa que nem sempre foram reconhecidas pela anélise
antropoldgica. Na verdade, a etnogénese foi e é um processo historico constante que
reflete a dindmica cultural e politica das sociedades anteriores ou exteriores ao
desenvolvimento dos Estados nacionais da atualidade. E o processo basico de
configuragio e estruturacio da diversidade cultural humana. (BARTOLOME, 2006,
p. 40).

Sendo assim, podemos afirmar que o0s processos de etnogénese consistem em
construcdes culturais emergentes, as quais estdo sujeitas a agrupamentos e negociagdes. Nesse

processo, procura-se o reconhecimento e das especificidades e das diferencas, evidenciando-se
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0s grupos silenciados e subalternizados historicamente. Mas 0s processos de etnogénese
ocorrem desde 0 momento no qual os povos originarios precisavam se ressignificar, por isso
ndo é um fato novo, mas pode inclusive preceder o periodo colonial, pois eles ja estabeleciam
relacGes com outros povos e outras etnias propiciando alteraces em seus modos de vida.

A ideia de sociedades puras ja ndo se sustenta. Bartolomé (2006) acrescenta que a
etnogénese apresenta-se como processo de construcdo de uma identificagdo compartilhada, com
base em uma tradicdo cultural preexistente ou construida que possa sustentar a acao coletiva.
Portanto, 0 processo de etnogénese também ndo é homogéneo, ele varia de acordo com
circunstancias especificas. Bartolomé (2006) diz que em alguns casos, a etnogénese pode ser 0
resultado indireto e ndo planejado de politicas publicas especificas. Em relacéo as etnogéneses
nordestinas, ele afirma que ndo foram sendo a emergéncia politica de identidades étnicas antes
irreconheciveis para o exterior devido a transfiguracdo cultural. Tais aspectos mostram a
capacidade de reformulagao desses grupos no Nordeste dentro de um novo contexto classificado

por Porto Alegre (1998) de “cultura do contato”.

2.3 INTERCULTURALIDADE

O artigo 27, inciso 1, da Convencdo 169, sobre Povos Indigenas e Tribais, da
Organizacdo internacional do Trabalho (OIT’s), de 1989, mostra como e por quem deve ser
elaborada a educacéo escolar indigena e ainda apresenta 0s aspectos principais que precisam

constitui-la:

Os programas e servigos educacionais concebidos para os povos interessados deverao
ser desenvolvidos e implementados em cooperagdo com eles para que possam
satisfazer suas necessidades especiais e incorporar sua histdria, conhecimentos,
técnicas e sistemas de valores, bem como promover suas aspiraces sociais,
econdmicas e culturais. (BRASIL, 1989, Art. 27. § 1).

Esse novo paradigma para se pensar 0s povos indigenas se coaduna com a perspectiva
da interculturalidade. Catherine Walsh salienta, partindo dos postulados de Zizek, que a légica
multicultural que incorpora a diferenca, na atualidade, procura esvaziar e neutralizar seu

significado efetivo.

Nesse sentido, o reconhecimento e respeito a diversidade cultural se convertem em
uma nova estratégia de dominacédo que ofusca e mantém, ao mesmo tempo, a diferenca
colonial através da retdrica discursiva do multiculturalismo e sua ferramenta
conceitual, a interculturalidade “funcional”, entendida de maneira integracionista.
(WALSH, 2008, p. 16).
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Portanto, como a autora argumenta, a politica multicultural levanta a bandeira de uma
interculturalidade como uma estratégia politica funcional ao sistema/mundo moderno e ainda
colonial. Entdo, se faz necessario que os povos indigenas construam uma contraproposta de
interculturalidade capaz de questionar e ressignificar o modelo globalizado de sociedade, regido
pelos interesses do mercado, que colocam em xeque seus peculiares modos de vida.

Diaz-Polanco, por sua vez, procura mostrar como a ideologia multiculturalista procura
devorar as culturas, produzindo a ideia de uma incluséo universal das identidades, anulando as

diferencas.

(...) es preciso abandonar la perspectiva de una globalizacién que funcionaria de
acuerdo con los patrones homogeneizadores de antafio y aceptar que la actual
mundializacién funciona com mecanismos mas complejos, esto es, que -sin abandonar
los propositos integrantes del capital- la globalizacién procura ahora la inclusién
universal de las identidades, sin que eso signifique en todos los casos la disolucion de
la diferenci la globalizacion ha encontrado la manera de aprovechar la diversidad
sociocultural en su favor (saciando el incontenible apetito del capital por la ganancia).
En ese trance, el capital globalizante y etnéfago “exalta” la diversidad, mediante la
ideologia multiculturalista y como nunca antes busca convertir la pluralidad de
culturas en un puntal de su reproduccion y expansion. Para ello, el sistema ataca las
bases comunitarias de las identidades, al tempo que promueve todo género de
“identificaciones”[...]. (DIAZ-POLANCO, 2005, p. 2).

O uso corrente do termo interculturalidade nem sempre corresponde aos sentidos aqui
apontados. Mesmo as licenciaturas interculturais indigenas, que surgem no Brasil sob o
discurso dos novos paradigmas, podem assumir um carater funcional, corroborando uma
politica etnéfaga. Existem, portanto, muitos questionamentos quanto as intencionalidades que
permeiam uma educacdo escolar indigena intercultural, pois, como nos diz Baniwa, é uma

interculturalidade criada em uma perspectiva eurocéntrica:

E importante entendermos que a instituicao escolar e a ideia de educacao intercultural
sdo invencdes do colonizador. S&o ferramentas, instrumentos, discursos e modos de
pensar e fazer dos colonizadores para atingir determinados objetivos. A institui¢do
escolar, por exemplo, foi criada e € mantida para garantir a manutencéo, a reproducéo
e a continuidade dos modos de pensamento, das relagcdes sociais, econdmicas,
politicas e culturais proprios da sociedade moderna, liberal, industrial, mercantilista,
capitalista, tecnicista. Ou seja, a escola tem a missdo de reproducdo do modus
operandi, modos pensanti e do modus vivendi da sociedade ocidental moderna,
portanto de uma determinada sociedade, situada em um determinado periodo de
tempo e espaco historico. (BANIWA, 2020, s/p.).

Deste modo, e possivel afirmar que o discurso intercultural, do ponto de vista
eurocéntrico, pode se converter em mais uma estratégia de dominagdo contra 0S povos

indigenas. Ainda segundo Baniwa:
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Para nos, a ideia de interculturalidade pode ser entendida a partir de duas perspectivas:
abrir caminhos para o reconhecimento e reposicdo dos sujeitos colonizados,
subalternizados, subjugados, silenciados, dominados e alijados de suas autonomias
societarias e cosmoldgicas a uma posicdo de didlogo, de interacdo, de coexisténcia e
convivéncia dialética. A outra perspectiva é a de interculturalidade como promessa de
dialogo discursivo, ideoldgico e ainda colonizador. (IBID, s/p.).

A interculturalidade funcional esta comprometida com uma politica integracionista e de
controle dos povos indigenas. Em contrapartida, a interculturalidade critica (TUBINO, 2004;
WALSH, 2008) questiona o locus do poder eurocentrado, seu padrdo de racializacdo e

manutencdo das desigualdades. Como nos diz Walsh:

[...] ainterculturalidade critica tem suas raizes e antecedentes ndo no Estado (nem na
academia), mas nas discussdes politicas postas em cena pelos movimentos sociais, faz
ressaltar seu sentido contra hegemdnico, sua orientagdo com relacdo ao problema
estrutural-colonial-capitalista e sua a¢do de transformac&o e criacdo. (WALSH, 2009,
p. 22).

A autora ainda evidencia que a interculturalidade critica € um projeto comprometido com
a ruptura com os modos de poder, saber, ser e viver eurocentrados, para além dos postulados

da "educacdo intercultural bilingue” e da "filosofia intercultural”. A autora retrata

minuciosamente a que se propde essa interculturalidade:

E argumentar nio pela simples relagdo entre grupos, praticas ou pensamentos
culturais, pela incorporagdo dos tradicionalmente excluidos dentro das estruturas
(educativas, disciplinares ou de pensamento) existentes, ou somente pela criagdo de
programas “especiais” que permitem que a educacdo “normal” e “universal” siga
perpetuando praticas e pensamentos racializados e excludentes. E assinalar a
necessidade de visibilizar, enfrentar e transformar as estruturas e instituicbes que
diferencialmente posicionam grupos, praticas e pensamentos dentro de uma ordem e
I6gica que, a0 mesmo tempo e ainda, é racial, moderno-ocidental e colonial.
(WALSH, 2009, p. 14).

Portanto, para 0s povos indigenas, uma educacdo intercultural deve estar pautada no
dialogo e reconhecimento de suas especificidades, reconhecendo-lhes como sujeitos historicos.
Significa o dialogo entre diferentes conhecimentos, indigenas e nao indigenas, propiciando uma
verdadeira interacdo entre eles, sem hierarquiza-los, onde possam coexistir sem assimetrias.

A coexisténcia desses diferentes conhecimentos (indigenas e ndo indigenas) nao pode
ser construida de maneira a inverter a posi¢do binéria racista branco/eurocéntrico. Grosfoguel

argumenta sobre a importancia de evitar essa inversao:

Frente as identity politics hegemdnicas que sempre
privilegiaram a beleza, conhecimentos, tradi¢Ges, espiritualidades e costumes
brancos, europeus, cristdos e ocidentais, inferiorizando e subalternizando a beleza,
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conhecimentos, tradicGes, espiritualidades e costumes ndo-europeus, ndo-cristdos e
ndo-ocidentais, 0s sujeitos discriminados/ inferiorizados por esses discursos
hegemonicos desenvolveram suas proprias identity politics em reagdo ao racismo
inicial. Esse processo foi necessario como parte de um processo de
valorizagdo de si  mesmos em um mundo racista que  0S
inferioriza e desqualifica de sua humanidade. (GROSFOGUEL, 2006, p. 33).

A educacdo escolar indigena €, portanto, mais um instrumento de luta dos povos
indigenas. SO através de uma educacdo especifica, diferenciada e intercultural é possivel
articular e reivindicar seus direitos, inclusive o de formularem e ministrarem todo o processo
educativo de seus povos. A conquista desses diretos esta intrinsicamente ligada a outros, como

a terra, a saude e aos direitos epistémicos.

2.4 O PERCURSO METODOLOGICO

No percurso metodoldgico, partimos do questionamento em torno do modo como o
Outro vinha/vem sendo representado nas pesquisas sociais, perspectiva que ainda nao foi
superada nas ciéncias humanas. Assim, tomamos como referéncia as contribui¢des de Edward
Said, pela critica ao modo como essa representacdo tem sido realizada em nossas pesquisas. O
autor, palestino e critico literario, p6e em questdo o modo como o "Outro" vinha sendo
representado nas pesquisas sobre cultura e povos tradicionais. Sua obra, Orientalismo: o oriente
como invengdo do Ocidente, tem sido considerado o texto fundante dos estudos p6s-coloniais
(COSTA, 2010). Said entende o Orientalismo enquanto um poder intelectual, que sufoca as
vozes e produz distingdes entre a Europa, Ocidente/“n6s” e Oriente, Leste/“eles”. O
Orientalismo apresentado por Said ¢ ressaltado em termos epistemologicos, pois “para chegar
ao Oriente, ¢ preciso que ele passe pelas malhas e codigos fornecidos pelo orientalista”, agao
que é proposta diante daquilo que se “acredita ser bom para o oriental” (SAID, 1990, p. 76-77).

Embora tenhamos realizado algumas conversas com membros da Copipe, 0 presente
trabalho ndo se configura como uma etnografia, uma vez que optamos por uma analise
documental. O modo como descrevemos o Outro, no entanto, suscita as mesmas questdes. Deste
modo, Said vai contribuir para a construgdo de uma perspectiva metodolégica com base na
critica pds-colonial. Essas questdes sobre a representacdo do outro vém sendo discutidas,
sobretudo, no ambito da antropologia, a partir das questdes apresentadas ao longo da década de
1980, com os questionamentos de Geertz (1989, 2002) e Clifford (2002).

Essa preocupacdo com o modo como descrevemos o Outro no campo da educagdo vem

sendo discutida a partir de diversas perspectivas. Além do pensamento poés-colonial,
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destacamos os estudos culturais (HALL, 2000; SILVA, 2010) e perspectivas metodoldgicas
como a etnografia pés-moderna (CLIFFORD, 2002) e a etnografia critica. Esta ultima leva em
consideracdo o cotidiano da pesquisa e 0 contexto social como um todo. Desse modo, se
compromete em "desvelar sistemas de dominacdo, opressao, ideologia e discursos visando
contribuir para que tais situacdes sejam alteradas" (MAINARDES; MARCONDES, 2011).

Como mencionado, no presente trabalho fizemos uso da conversa com alguns
professores e participantes da Copipe. Nesse dialogo, procuramos romper com a assimetria
entre pesquisador e interlocutor. Cabe ressaltar que essas conversas, embora tenham sido
previamente organizadas, estiveram abertas a alteragdes no decorrer do dialogo. A intencdo de
realizar uma pesquisa partindo de uma perspectiva metodoldgica pos-colonial significa desvelar
novas situacdes, conceitos e apresentar novas maneiras de entender a realidade. Essa
perspectiva ndo procura ajustar a realidade as teorias, mas ampliar o conhecimento sobre
determinado contexto.

No campo da antropologia, Clifford (2014) critica o processo interpretativo, no decurso
do debate sobre “autoridade etnografica”. Ele vé simultaneamente a etnografia como “escrita”,
“colecionamento”, “collage modernista”, “poder imperial” e “critica subversiva”. Seria, deste
modo, uma “atividade hibrida”, destacando que a etnografia “se configura como um campo
articulado pelas tensdes, ambiguidades e indeterminacdes proprias do sistema de relacGes do
qual faz parte” (CLIFFORD, 2014, p.10). Essas relagdes estdo intrinsecamente permeadas pelo
poder, o qual prioriza as praticas da ciéncia ocidental em detrimento das demais. O autor
observa que, diante da redistribuicdo e desintegracdo do poder colonial e as repercussdes das
teorias culturais radicais ocorridas na segunda metade do século XX, o Ocidente ndo pode mais
subsistir como o Unico provedor de conhecimento antropoldgico sobre o “outro”.

Na presente pesquisa, procuramos nao representar nossos/as interlocutores/as de modo
abstratos e a-histéricos, partindo da premissa que a pesquisa sobre ou com povos indigenas
necessita repensar o legado da episteme modernista, colonial. Reconhecemos, portanto, a
dimensao politica de toda pesquisa social. Essa perspectiva, no entanto, ndo significa abrir méo
do rigor metodoldgico.

Para realizarmos a analise dos dados, recorreremos a hermenéutica em uma perspectiva
critica. Essa maneira de analisar os dados responde melhor aos objetivos e objeto da pesquisa,
pois, na concepc¢ao hermenéutica, segundo Cohn (1979), s6 é possivel compreender aquilo de

que o proprio intérprete é também o produtor. Nessa perspectiva, a interpretacdo nao é realizada
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como uma via de m&o Unica, ou seja, apenas por parte de quem pesquisa, mas conjuntamente

com seus interlocutores.

2.5 ANALISE DE DADOS

O campo empirico desta pesquisa foi a Comissdo de Professores Indigenas de
Pernambuco — Copipe. Nossos interlocutores foram professores e professoras que estdo ou ja
foram membros da Copipe, assim como liderancas de alguns povos que acompanharam ou
acompanham as reunides, assembleias e encontrdes da Comissao. Mas para preservar e respeitar
a imagem dos participantes, usamos terminologias ficticias.

Conversei com seis pessoas, as quais, possuem um histérico de efetiva participacdo na
luta e reivindicacdo por uma educacdo escolar indigena especifica, diferenciada e intercultural
para 0s povos indigenas em Pernambuco.

Nesta pesquisa, escolnemos a conversa no lugar da entrevista, a fim de possibilitar a
intersubjetividade, procurando assim minimizar o carater hierdrquico na relacdo entre
pesquisador/a e interlocutores. Procuramos estabelecer dialogos informais priorizando a
espontaneidade na fala dos(as) participantes. Além da conversa, o trabaho utilizou como
metodologia a analise documental. Essa foi feita a partir de uma hermenéutica critica das
discursividades presentes na documentacdo produzida sobre os povos indigenas e sobre a
educagdo escolar indigena. Como nos diz Lucke e André, “a analise documental pode se
constituir numa técnica valiosa de abordagem de dados qualitativos, seja complemantando as
informacdes obtidas por outras técnicas, seja desvelando aspéctos novos de um tema ou
problema” (LUCKE; ANDRE, 1986, p. 38). Os documentos sdo aqui compreendidos a partir
da definicdo apontada por Phillips, qual seja: “quaisquer materiais escritos que possam ser
usados como fonte de informagao sobre o comportamento humano” (PHILLIPS, 1974, p. 187).
Ao elencar os possiveis documentos mencionados por Phillips, Ladke e André, complementam
que “Estes incluem desde leis ¢ regulamentos, normas, pareceres, cartas, memorandos, diarios
pessoais, autobiografias, jornais, revistas, discursos, roteiros de programas de radio e televisdo
até livros, estatisticas e arquivos escolares” (LUDKE; ANDRE, 1986, p. 38). No presente
trabalho, portanto, sdo considerados documentos tanto fontes priméarias quanto secundarias,
bem como quanquer outra forma de registro, a exemplo de documentos sonoros e filmicos, que
expressem intensao politica, cultural, religiosa, entre outras, relacionadas com o objeto de

pesquisa abordado.
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A andlise dos dados coletados consisitiu, como mencionado, em uma hermenéutica
critica das discursividades presentes nos diversos documentos analisados. Foram considerados,
também, os seguintes procediments apontados por Ludke e André (1986): delimitacédo
progressiva do foco de estudo; formulacdo de questdes analiticas; aprofundamento da revisao
de literatura; testagem de idéias junto aos sujeitos; e, por Gltimo, uso extensivo de comentérios,

observacgoes e especulagdes ao longo da coleta.
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3 0S POVOS INDIGENAS NA HISTORIA

3.1 CONSIDERACOES INTRODUTORIAS

Este capitulo é dedicado aos povos indigenas no Nordeste, com énfase nos indigenas
em Pernambuco. Em alguns momentos, no entanto, se fez necessario remeter aos povos
indigenas de outras regides, assim como a contextos e situagcdes comuns aos povos indigenas
no Brasil.

Muitas pesquisas tém procurado, nessas Ultimas décadas, estudar os povos indigenas de
forma a desnaturalizar a perspectiva eurocéntrica, sugerindo uma releitura do passado e do
presente das sociedades indigenas (BOCCARA, 2005). Por um longo periodo, 0s povos
originarios foram considerados os ancestrais da humanidade, preservando as caracteristicas e
0s modos de vida arcaicos. Era-lhes atribuida a ideia de uma vida estagnada, sem muitas
mudangas, um “perpétuo presente etnografico” (BALANDIER, 1974, p. 198). Com efeito, os
europeus, quando chegaram a Ameérica, acreditavam ter encontrado a ancestralidade da
humanidade. Muitos diziam que eles eram descentes dos filhos de Noé, e tinham conseguido
manter-se em um estado mais natural sem passar por diferentes transformacgdes (CUNHA, 1992,
p. 4). Deste modo, precisavam conhecer a civilizacdo para so entdo deixarem a condicéo de
selvagens. A necessidade de colonizé-los era justificada pela ideia de salva-los, bem como pelo
postulado que “a superioridade obriga a desenvolver os mais primitivos, barbaros, rudes, como
exigéncia moral” (DUSSEL, 2005, p. 29). A cristianiza¢do cumpriria bem essa tarefa, pois 0s
indios ndo possuiriam religido, mas seriam "'gentis' na acepcdo de S. Paulo, ou seja, ndo sdo
iluminados pela verdadeira fé, mas sdo passiveis de recebé-la" (POMPA, 2003, p. 41).

Durante o século XVI, com a colonizacdo em marcha, mais precisamente na segunda
metade do século, as descri¢cdes sobre os indios tornaram-se mais frequentes e minuciosas, e
cabe ressaltarmos que o contato com os colonizadores nesse periodo ja provocava alteracfes
nas culturas e organizagdes sociais desses povos. Almeida (2010) evidencia a participacdo dos
europeus nessas mudangas e destaca os Tupi e 0s Tapuia como 0s grupos mais descritos durante
essa fase da histéria. Ela chama a atengdo, no entanto, para os cuidados ao analisar tais
descricdes, pois tendem a ser simplistas, uma vez que seriam resultados das observagdes dos
europeus e com base em seus interesses.

As etnias que pertenciam aos grupos étnico-linguisticos descritos como Tupi ou Tapuias
estdo colocadas aqui de maneira mais genérica. O termo Tapuia foi empregado genericamente

para referir-se aos povos cujas linguas ndo pertenciam ao tronco-linguistico tupi, mas a troncos
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outros, como Macro-Jé, Karib, Aruak etc. N&o pretendemos mostrar as suas especificacoes, ou
seja, os diferentes subgrupos derivados destas, mas assinalar sua importancia para a
caracterizacdo e compreensdo dos povos indigenas no Brasil nas primeiras décadas da
colonizacdo. Como destaca Celestino de Almeida, haveria muitas dificuldades na designacao
dos grupos étnicos, considerada bastante problematica e contravertida.

Desde ja, destacamos que durante esse primeiro século de colonizagdo as
transformacdes ocorridas na vida dos povos amerindios acontecerem com sua participacao e a
partir de negociacdes e nao apenas a mercé dos invasores. Eram, portando, povos organizados
e articulados. Estabeleciam relagbes de comercio com os europeus, apesar de conceber os bens
materiais de forma diferente dos colonizadores. Os/as indigenas ndo trabalhavam para
acumular, apenas para suprir necessidades ou para conseguir algo que fosse do seu interesse.
Portanto, s6 trabalhavam para tais fins, causando dificuldades para os colonizadores

conseguirem mao de obra suficiente.

3.2 ALDEAMENTOS MISSIONARIOS

No presente trabalho, partimos da premissa que ndo podemos analisar 0S povos
indigenas contemporaneos, bem como suas acfes e estratégias, sem considerar seu trajeto
historico cultural. Para compreendermos a Copipe, portanto, se faz necessario situa-los dentro
da histdria dos povos indigenas, o que hoje exige, como mencionado, repensar os postulados
da historiografia oficial. Esta descrevia/descreve 0s povos originarios como um bloco
homogéneo e monolitico, além de ndo reconhecer seu protagonismo. Aqui, ressaltaremos a
importancia de (re)escrever essa historia a partir da perspectiva dos/as indigenas,
desnaturalizando os modos equivocados de pensa-los e descrevé-los, desmascarando as
diversas formas de silencia-los.

No presente topico, procuraremos descrever o contexto dos aldeamentos indigenas.
Inicialmente, gostariamos de fazer uma consideracdo sobre a relacdo desses povos aldeados
com a sociedade luso-brasileira. E comum referir-se a politica dos aldeamentos como
assimilacionista. Contudo, embora o contato tenha levado muitos grupos a assimilacdo, a
intencdo foi manté-los longe dos colonos e ndo os assimilar a populacdo ndo-indigena. A
politica assimilacionista s6 aconteceria no contexto do Diretorio Pombalino, como veremos
mais adiante. Salles e Salles (2013) destacam que uma das fungdes exercidas pelos jesuitas,

enguanto administradores dos indios aldeados, era implementar a politica segregacionista por
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eles adotada, o que significava manté-los afastados dos colonos. Vale ressaltar que esse
isolamento trazia beneficios também para os/as indios/as, como, por exemplo, a diminuigéo do
contagio de doencas provocadas pelo contado com os ndo indigenas, a continuidade, em alguns
casos, de seus costumes e rituais etc.

O contato com os missionarios, na maioria dos casos, ndo era feito de maneira pacifica,
levando muitas vezes ao aniquilamento dos povos indigenas. Com efeito, o contato, além de ter
levado diversos grupos ao exterminio fisico, os levou a eliminacdo simbolica, ou seja, de seus
costumes e modos de vida.

No entanto, vale ressaltar a participacdo de muitos religiosos em defesa dos povos
indigenas. Em muitas situagbes registradas na histéria do contato entre indigenas e
colonizadores, 0s missionarios tiveram uma participacdo fundamental nesse sentido, sobretudo
por terem evitado a eliminacdo fisica de varios povos, minimizando as atrocidades cometidas
contra eles e garantindo-lhes uma vida mais digna nos aldeamentos.

Para uma melhor compreensdo do contexto dos aldeamentos, procuraremos a seguir
apresentar as diferencas entre aldeia, aldeamento e o que foram os descimentos. As aldeias eram
organizagOes elaboradas pelos/as proprios/as indios/as. Os aldeamentos, por sua vez, foram
criados pelos jesuitas e demais grupos religiosos para ter um maior controle sobre os indigenas
e, em muitos casos, para protegé-los da violéncia e exterminio. Perduraram do século XVI ao
XIX. Os descimentos consistem na transferéncia, por meio do convencimento ou da captura, de
indigenas para os aldeamentos jesuiticos. Os descimentos também surgem diante da resisténcia
dos indios a catequizacdo. Assim, passaram a deslocar os indios para a proximidade dos nucleos
portugueses para assenta-los em aldeamentos construidos especificamente para reuni-los. Eram,
portanto, levados contra suas vontades. Se antes ainda havia possibilidade de dialogo, a partir
de entdo, a imposicdo prevalecia e a violéncia contra eles ndo era mais velada. No Nordeste,
era comum descer indigenas dos sertdes para aldeamentos proximos ao litoral, distantes dos
seus territérios originarios, para melhor administra-los, geralmente mantendo em um mesmo
aldeamento povos de linguas e costumes distintos. Essas expedi¢des desciam os rios, do interior
ao litoral, com o objetivo de deslocar os indios de suas aldeias de origem para assenta-los nos
aldeamentos coloniais, proximos aos ndcleos portugueses (ALMEIDA, 2003). As expedicdes
de descimento tiveram um papel importante na desarticulacdo de muitos povos indigenas.

Importante lembrar que os descimentos aconteciam majoritariamente nos sertdes, e as
dificuldades enfrentadas nessa regido favoreciam sua adesdo e a aceitacao das novas condic¢oes

oferecidas nos aldeamentos. Celestino de Almeida ainda ressalta que
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[...] aimagem do indio deixa de ser de tolos e manipulados, pois suas escolhas passam
a ser entendidas como fruto de escolhas proprias condizentes com as l6gicas de suas
sociedades e com as possibilidades disponiveis. Escolhas limitadas, pois as relaces
eram assimétricas e ocorriam em meio a um cendrio caético de extrema violéncia.
(ALMEIDA, 2017, p.7).

Como nos chama a atencdo Almeida (2017), é importante repensar a trajetdria desses
povos a partir do olhar de diferentes atores, procurando evitar interpretagcdes estanques que
limitam as andlises. Na mesma perspectiva de Monteiro (2001) e Boccara (2005), a autora
argumenta que os povos indigenas tiveram participacao essencial nos processos de conquista e
colonizagdo em todas as regiGes da América (IBID, p. 9). Com efeito, o fracasso ou sucesso no
avanco da colonizagdo dependia das aliangas estabelecidas entre os colonizadores e os/as
indios/as. Estes agiam mediante seus interesses e ndo eram marionetes nas maos dos
portugueses, como por longo tempo retratou a historiografia oficial. Eles desempenharam
papeis importantes na construcdo das sociedades coloniais e pds-coloniais (IBID, p. 9).
Contudo, ndo pretendemos desconsiderar a violéncia e as assimétricas presentes no contato e
mantidas nestas aliangas.

A concepcao dos/as indigenas como "aculturados/as™ e "ingénuos/as”, no inicio da
colonizagdo, retratada por muitos historiadores, desconsidera fatores importantes. Por exemplo,
a abertura ao contato com o outro é uma caracteristica de muitos grupos indigenas americanos
e especialmente dos tupi. A experiéncia do contato também nao pode ser considerada univoca.
Inimeras transformacdes ocorriam e com elas 0s interesses e objetivos dos mais variados atores
sociais modificavam-se com a dindmica da colonizagéo e das relagOes estabelecidas entre eles
(ALMEIDA, 2010).

Os aldeamentos ndo eram apenas espaco de dominacdo, mas desempenhavam fungdes
importantes. A mais conhecida, usada, inclusive, como justificativa para a colonizacdo do
Brasil, era a funcdo de cristianizar os/as indios/as. Como temos procurado mostrar, 0S povos
indigenas ndo eram passivos durante esses processos, apesar dos imensos prejuizos e da posi¢éo
subalterna na qual se inserem nos aldeamentos, eles se interessavam por elas, participavam de
sua construcéo e foram sujeitos ativos na catequese nelas vivenciadas.

Durante trés séculos da colonizacdo, indios de diferentes etnias compunham os
aldeamentos. Eles procuravam formas para sobreviver a partir das novas experiéncias vividas.
A politica de aldeamentos proporcionou-lhes uma condicdo juridica um tanto favoravel,
assegurando-lhes alguns direitos, os quais lutaram para garantir até o século XIX. Para

alcancarem tais objetivos, precisavam agir de acordo com os codigos do mundo colonial, o que



40

ndo culminou na perda da identidade étnica, como muitos acreditavam que aconteceria, pois
precisavam reconstruir seus modos de vida a partir da nova conjectura social na qual estavam
inseridos, mas encontravam maneiras de ressignificacdo para fortalecer suas culturas e adaptar-
se as diferentes situacdes forcadas pelo contato (ALMEIDA, 2003, p. 72).

Almeida (2003) relata que os lideres indigenas, sabedores da importancia do seu papel,
negociavam suas aliancas em troca de beneficios que iam além dos ganhos materiais. Suas
importantes func@es, principalmente nas guerras, abriam espaco para certa ascensao social que,
embora limitada, foi por eles bastante valorizada.

Inimeras leis sobre os aldeamentos e as disputas intensas corroboram os interesses dos
diferentes agentes sociais da coldonia. Almeida (2010) argumenta que 0s interesses e objetivos
dos diferentes atores sociais que interagem na colénia, incluindo os/as indios/as, modificam-se
com a dindmica da colonizacdo e das relacGes entre eles. Deduz-se dai que é praticamente
impossivel falar de uma histdria indigena geral do Brasil, fazendo-se necessario o estudo mais
especifico de cada regido e de cada povo, para uma melhor compreensao de suas peculiaridades.

No contexto dos aldeamentos, os religiosos dedicavam-se aos ideais missionarios de
aniquilar os vicios dos indios e suas praticas consideradas diabdlicas. Para cumprir com tal
missdo, 0s submetiam a disciplina, a obediéncia e ao trabalho compulsério e compactuavam
com a violéncia das guerras e escravizagdes contra aqueles que se recusavam a colaborar
(ALMEIDA, 2003). Vale ressaltar que algumas ordens religiosas procuravam amenizar a
violéncia contra os/as indios/indias, muitas vezes salvando suas vidas. Em diferentes
circunstancias, com o apoio desses missionarios, os povos indigenas reelaboraram acdes para
sobreviverem e reorganizar-se em meio a todas essas situacoes que Ihes eram impostas, sempre
resistindo.

A coroa portuguesa, que queria construir as sociedades coloniais, criou aldeamentos
préximos aos nucleos portugueses. Um dos objetivos era a utilizacdo da méo de obra indigena,
em trabalhos compulsorios, dentro de um sistema de rodizios e pagamento assalariado irrisério.
Vale ressaltar que a coroa ndo tinha interesse em beneficiar os povos indigenas, 0s que se
aliavam ela recompensava com alguns beneficios, no entanto, em detrimento de varios outros.

De acordo com Barbalho (2007), os colonizadores civis encontraram nos religiosos uma
forte barreira contra a exploracdo da méo de obra india. Devido aos inimeros atritos, alguns
missionarios solicitaram ao rei maiores direitos sobre a tutela dos indigenas. Como ja

mencionamos, nesse periodo a educagdo ocorria pelo viés da catequizacdo. Por outro lado, os
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povos indigenas procuravam evitar que a memoria sociocultural fosse substancialmente
esquecida, e os pajés tinham papel fundamental nesse processo, como descreve o autor.

Os aldeamentos para os colonos eram como redutos de mao de obra, onde poderiam
conseguir forca de trabalho necessaria para desenvolver diferentes atividades. Lembremos que
0s povos indigenas foram os primeiros a serem escravizados pelos colonizadores. Muitos/as
indios/as foram escravizados/as durante os dois primeiros séculos de colonizagdo, mas pouco
se fala sobre a escraviddo indigena.

Para os/as indios/as, o significado e as funcdes dos aldeamentos eram distintos: para
uns, terra e protecdo, para outros, refagio contra o medo das ameacas feitas pelos colonizadores.
Nas negociacdes, 0s povos indigenas procuravam, mesmo com dificuldades, garantir alguns

beneficios, 0s quais muitas vezes ndo condiziam com as expectativas dos colonizadores.

3.3 OS HOLANDESES

De 1630 a 1654, os holandeses ocuparam o Nordeste. Sua politica em relacdo aos
indigenas era de aproximacdo e amizade, conforme definido pelo Conselho dos XIX®. Na
pratica, também perseguiram povos indigenas que se negaram a alianca e adotaram 0 mesmo
modelo de catequizacdo dos jesuitas. Os aldeamentos situados proximos ou que mantinham
contato com o Recife mantiveram uma maior aproximacgao com os holandeses (MELLO, 2001).
Esse era o caso de dez aldeamentos localizados nos limites do atual municipio de Goiana. Ap6s
o retorno dos portugueses ao poder, alguns desses aldeamentos, por terem apoiado 0s
holandeses, foram abandonados, tendo sua populacdo se refugiado na Serra de Ibiapaba, no
Ceara. Este também foi o caso de Antdnio Paraupaba, lideranca potiguara, que fizera alianca
com os holandeses. Foi em um dos aldeamentos acima mencionados que ocorreu, em 1645, a
conhecida Assembleia de Tapessirica, onde 0s holandeses reuniram diversas liderancas
indigenas. Nesta reunido, entre outros assuntos, foi discutido a divisdo da zona ocupada pelos
holandeses em trés grandes camaras (SALLES, 2010). Sobre os impactos dos conflitos entre

portugueses e holandeses, Mello escreveu:

A guerra empreendida pelos holandeses no periodo de 1630/1635 desorganizou
completamente a vida da col6nia. Muitos negros aproveitaram a oportunidade para
fugir. Pela leitura dos documentos vé-se que parou quase completamente o trabalho
nos engenhos. Uma relacdo dos engenhos existentes entre o rio das jangadas e o0 Una,
feita pelo conselheiro Schott, mostra-nos a verdadeira situacdo dessas propriedades,

8Conselho responsével pela administragdo da Companhia das indias Ocidentais, composto por 19 membros.
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[...] Eram canaviais queimados, casas-grandes abrasadas, os cobres langcados aos rios.
S6 nédo haviam fugidos os negros velhos e os mulatinhos. (MELLO, 2001, p. 185).

Com a saida dos holandeses, 0s portugueses deram continuidade a entrada rumo aos
sertbes, desencadeando o que ficou conhecido como Guerra dos Barbaros ou Confederacao dos
Cariris.

3.4 CONFEDERACAO DOS CARIRIS

A Confederacdo dos Cariris ocorreu no final do século XVII, quando os Jandui, povo
indigena que habitava o Apodi, de A¢u a Mossoré (hoje, situados no estado do Rio Grande do
Norte) se revoltaram coletivamente contra as acdes dos luso-brasileiros naquela regido. Os
Jandui vinham de conflitos anteriores com os portugueses, tendo lutado ao lado dos holandeses.
Entre os estados do Piaui, Ceard, Paraiba, Rio Grande do Norte e Pernambuco, muitos indios
aderiram ao conflito, atacando os colonizadores que ocupavam terras nessas regides, investindo
contra suas propriedades e bens diversos. Tal revolta coletiva se expandiu com maior
intensidade no Ceard, mais precisamente no vale do Jaguaribe, seguindo para as capitanias de
Paraiba, Pernambuco e Piaui, envolvendo os povos Kanindé, Quichel6, Tremembé, Icd, Acrid,
Crateus, Anaces, Jenipapo, Kariri, Jandui, Paiacu, Jaguaribara, dentre outras. Um de seus
lideres foi Canindé, considerado por muitos como Rei dos Jandui. Este ainda é celebrado como
um rei nos cultos a jurema no Nordeste (SALLES, 2010). Segundo Puntoni, ele teria morrido

no aldeamento de Guarairas, Rio Grande do Norte, em 1699. Sobre ele, escreveu o autor:

Tido como “rei dos janduis”, a principal etnia em guerra contra os luso-brasileiros,
consta que Canindé tinha sujeita toda esta nacdo, dividida em 22 aldeias, sitas no
sertdo que cobre as capitanias de Pernambuco, Itamaraca, Paraiba e Rio Grande.
(PUNTONI, 2002, p. 155).

Dias (2001) também descreve a confederacdo dos Cariris, destacando suas principais

caracteristicas, desvelando também os interesses dos colonizadores neste periodo:

A Guerra dos Barbaros foi um conflito secular que representou a etapa de conquista
de uma porgdo consideravel daquela que seria a América portuguesa, e que possuia
um carater estratégico, pois, além de servir para a pecudria, era através daquelas terras
que se tracava o caminho terrestre entre o Estado do Brasil e o Estado do
Maranh&o29.Durante a ofensiva portuguesa nota-se a predominéncia da visdo do
colono. Temos transparente nas cartas o 6dio, o temor e o desejo de vinganga que
provocavam os ataques indigenas. A preocupacdo maior € a vinganca e o objetivo
maior, a extingdo dos “barbaros”. (DIAS, 2001, p. 14).
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A guerra dos Barbaros durou mais de 50 anos e foi responsavel pelo exterminio de varios
povos indigenas no Nordeste como relata Dias:

Este conflito durou mais de meio século e foi responsavel pelo completo exterminio
de algumas tribos indigenas e pelo completo desmantelamento das demais envolvidas.
Representou a conquista do sertdo nordestino brasileiro para 0 dominio portugués e o
seu uso efetivo na criagdo de gado, de fundamental importancia para a subsisténcia da
sociedade agucareira. Para a consolidacdo desta conquista foram manejados efetivos
de carater militar de todo o nordeste brasileiro, além da ajuda de contigentes
expressivos de outras regides. Foram formadas aliangas com tribos tupis que
permitiram multiplicar o efetivo da for¢a de ataque portuguesa. (DIAS, 2001, p. 5).

Pires desvela que a partir da década de 1680, com o0 aumento da pecuaria, teve inicio o
conflito armado. “Passaram de vizinhos tolerados a inimigos declarados. Documentos do
Arquivo Histérico Ultramarino, datados de 1720 até 1740 ddo conta de que a guerra, apesar de
ja controlada pelos colonizadores, ainda continuava a afligir os habitantes dos sertbes
nordestinos.” Fica perceptivel o quanto foi prejudicial para os povos indigenas esta guerra, mas
os chamados indios “barbaros” foram resistentes a ponto de precisar convocar os indios
“mansos” das aldeias missiondrias, para ajudar na luta. (PIRES,2004, p.104). Porém, a autora
destaca que os bandeirantes eram um dos grupos mais violentos e interessados em exterminar

0s povos indigenas. Pires (2004) relata que:

No periodo da Guerra dos barbaros cometeram uma série de atrocidades, ganhando
notoriedade a medida que venciam as batalhas, pouco a pouco. Em troca receberam
do Estado benesses como terras das nagdes indigenas conquistadas, escravos no caso
de guerra justa além de titulos e cargos publicos. Exemplos ndo faltam. Manuel
Alvares de Moraes Navarro, apds ter servido na guerra com sua Companhia de
Terco(...). (PIRES, 2004, p. 91).

E estes bandeirantes estavam entre os luso-brasileiros que subiram pelo vale do
Jaguaribe, vale do Cariri, até as extremidades do Piaui, promovendo, em 1713, uma expedicao
que exterminou pelo caminho, sem fazer qualquer distin¢do de idade ou sexo, quase todos 0s
indigenas. Foi assim que extinguiu-se a Confederacdo dos Cariris, que teria marcado, como
escreveu Puntoni, "o destino da América portuguesa e das civilizagdes indigenas que resistiam
a sua expanséo” (IBID, p. 13).

Pompa argumenta que o tratado de paz feito entre os Jandui e os portugueses, em 1692,
traduziria "uma exigéncia dos indigenas desenvolvida a partir de um costume aprendido com
os holandeses” (2003, p. 27). Esse fato revela que a Confederagédo dos Cariris pode nos ajudar
a entender a resisténcia indigena e as estratégias por eles/as empregadas contra 0s

colonizadores.
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3.5 DIRETORIO POMBALINO

A politica dos aldeamentos missionarios e, sobretudo, o poder politico dos jesuitas
perdem forga com o advento do Diretério Pombalino, onde o discurso salvacionista é
substituido pela necessidade de civilizagdo e integracdo dos povos indigenas, a partir da
necessidade de transforma-los em vassalos do rei de Portugal. O Dietorio ocorre a partir de
1757, dois anos ap6s o Marqués de Pombal assumir como Primeiro-Ministro do Rei D. José I,
em Portugal. Ao contrario da politica dos aldeamentos jesuiticos, a legislacdo do Diretdrio
Pombalino incentiva a participacdo dos colonos, pois tinha como intensdo a assimilagdo dos
povos indigenas a populacéo luso-brasileira, a partir do seu gradual desaparecimento.

Almeida (2001), partindo dos argumentos de Ferreira, assinala que Pombal traz como
grande mudanca, em relacdo as leis anteriores, a proposta assimilacionista. O objetivo seria
transformar os aldeamentos em vilas e lugares portugueses, transformando os indios aldeados
em vassalos do Rei, sem distingdo alguma em relacdo aos demais brasileiros. Para conseguir
éxito nessa nova proposta, foram usadas diferentes abordagens e meios. Em algumas éareas,
efetuavam-se descimentos e criavam-se aldeamentos; em outras, desencadeavam-se guerras e
estabeleciam acordos com os principais dos sertdes. Em &reas de colonizagdo mais antiga,
extinguiam os aldeamentos, acabando com a distin¢do entre indios/as e ndo indios/as, como

relata a autora. Salles e Salles apontam algumas atitudes tomadas por Pombal:

Pombal adotou uma politica visando a integracdo dos indios a sociedade portuguesa,
transformando-os em vassalos do rei. Uma das primeiras medidas nesse sentido foi o
incentivo aos casamentos entre brancos e indios, declarando que os que assim o
fizessem ndo ficariam com nenhuma infamia, tornando-se, ao contrério, dignos da
atencdo real. Também proibira que o termo caboclo fosse usado para designar esses
vassalos e seus descendentes. No curso dessas mudangas, é ordenado que 0s
aldeamentos com um numero suficiente de habitantes sejam elevados a categoria de
vila e que seja retirado o poder temporal dos missionérios, sendo estes substituidos
por governadores, ministros e pelos principais dos indios. (SALLES; SALLES, 2013,
p. 197).

A ideia anterior de catequizagdo dos/as indios/as é agora substituida pela de civilizacéo,
integracdo. O diretorio dos indios ou diretério pombalino foi criado por Pombal apds a expulséo
dos jesuitas. A politica de Pombal para os indios visava fortalecer o poder absoluto do Rei de
Portugal, atraveés de um controle mais rigoroso sobre suas col6nias. Celestino de Almeida
ressalta, dentre as continuidades de legislagOes anteriores, sobretudo do Regimento das Miss0es
de 1686, a divisdo dos indios nas categorias de mansos e selvagens, a obrigacdo do trabalho

compulsorio para os aldeados, a condicdo de tutela a eles imposta que seria, entdo, exercida
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pelos Diretores, e a garantia das terras dos aldeamentos — agora transformas em vilas — para 0s
indios. Fica mais uma vez evidente as desvantagem e prejuizos para os povos indigenas no que
diz respeito a seus modos de vida e desrespeito as diferencas de cada etnia.

Outras medidas adotadas para a assimilacdo dos povos indigenas no contexto do
Diretorio foram: a imposi¢do do portugués, que deveria substituir a lingua geral; a proibigéo do
uso de nomes indigenas para dar nomes as criangas indigenas; a proibicdo de moradias
coletivas; e a proibic¢do do uso da jurema, identificada como prejudicial a saude e contraria aos
bons costumes.

A resisténcia indigena ao modelo imposto pelo Diretério se da de diferentes formas.
Uma delas seria a manutencdo das préticas religiosas indigenas no contexto das vilas de indios,
criadas por Pombal (LOPES, 2005; MEDEIRQS, 2007). A resisténcia ao Diretorio contraria 0s
ideais pombalinos, corroborando a continuidade das nac¢Ges indigenas, uma vez que a politica
assimilacionista de Pombal previa o desaparecimento gradual dos povos indigenas no Brasil.
Sobre a politica do Marques de Pombal, Almeida faz as seguintes observacdes:

[...] a politica pombalina para assimilar os diferentes grupos indigenas da América
portuguesa tinha procedimentos diversos, conforme as populagdes indigenas com as
quais lidava. As propostas de atracdo e negociagdo para os indios do sertdo, ndo raras
as vezes, eram substituidas ou acompanhadas por investidas armadas, dependendo das
reacOes dos grupos. De qualquer forma, fossem quais fossem as medidas adotadas,
elas sempre implicavam na participagdo indispensavel dos aldeados. (ALMEIDA,
2010, p. 194).

Portanto, a politica de Pombal ndo usava 0s mesmos procedimentos com todos 0s grupos
indigenas. Ndo era linear em suas abordagens, agindo de acordo com os tipos de relagcdes que
iam estabelecendo com os povos indigenas. Cabe aqui, mais uma vez, destacar a participacdo
ativa desses povos, que ndo estavam a mercé de tais politicas, mas reagiam a elas de acordo
com seus interesses e necessidades, mesmo em grau de desigualdade. Para obterem alguns
direitos, muitos povos assumiram a nova identidade de indios aldeados, suditos cristdos de Sua
Majestade. Nessa condicdo, identificam-se e eram identificados até meados do século XIX.

O trabalho indigena sempre foi o motivo da discordia, sendo o controle sobre tal trabalho
a razao das disputas, tanto na legislacdo quanto nos postos-chaves. Com a expulséo dos jesuitas
por Pombal, em 1759, a politica indigenista passa por transformacdes significativas. Ndo havia
mais vozes dissonantes quando se tratava de escravizar os indigenas e de ocupar suas terras.
Portanto, eles estavam envolvidos em diferentes disputas e precisam usar estratégias distintas
em cada uma delas. Em alguns casos, se aliavam, em outros resistiam, mas colocavam também

seus interesses em jogo, sempre que era possivel. Assim, ndo eram marionetes nas maos dos



46

colonizadores como por muito tempo foi (e ainda €) retratado pela historiografia. Porto Alegre
desvela diferentes estratégias usadas pelos povos indigenas:

[...] a vasta documentacéo localizada pela pesquisa do Guia de Fontes nos arquivos de
Alagoas, Bahia, Ceara, Paraiba, Pernambuco, Piaui, Rio Grande do Norte e Sergipe
indica que os indios tiveram um papel muito mais atuante e diferenciado do que se
supde, interagindo com os demais agentes sociais de diversas formas, que vdo da fuga
ao ataque, da negociacao ao conflito, da acomodacao a rebeldia. Rompendo o siléncio,
as fontes inéditas mostram que a histéria indigena no Nordeste foi bastante complexa,
tanto na coldnia como no império, estando sujeita a fluxos e refluxos eivados de
instabilidade. Os aldeamentos, por exemplo, como "locus" do contato, sofreram
grandes transformacBes e passaram por experiéncias de fundagdo, extincdo e
restauracdo sucessivas, até se configurarem nas areas indigenas demarcadas na
atualidade, quase todas originarias de antigos redutos de indios aldeados. (ALEGRE,
1998, p. 9).

Portanto, fica explicita a efetiva participacdo dos povos indigenas durante todo o
processo colonizador, demonstrando a capacidade de articulacdo e organizacdo desses povos
por meio de movimentos estratégicos. Como destaca Porto Alegre, tais estratégias ndo ocorriam
apenas de maneira isolada, mas também, quando possivel, por meio de negocia¢do com outros
agentes sociais.

A autora ainda ressalta a importancia de observar o primeiro censo geral das capitanias
de Pernambuco, Paraiba, Rio Grande do Norte e Ceara, realizado em 1777, o qual, indica a
existéncia de 36 vilas nas quatro capitanias, das quais 22 eram "vilas de indios", vivendo sob

as leis do Diretério. De acordo com a autora,

Esse é um dado surpreendente por varios motivos. Primeiro por mostrar a enorme
presenca indigena na regido no final do periodo colonial, quando a historiografia nos
leva a pensar que a maior parte dos grupos que entraram em conflito com os primeiros
colonos ja havia desaparecido por essa época. Além disso, porque se trata de um
indicativo eloquente do alto grau de contato entre os indios e a populagéo regional,
uma vez que as aldeias indigenas espalhavam-se por todas as capitanias e nelas
habitavam, além dos indios, também moradores brancos. (IBID, p. 9).

O Diretério dos indios é extinto em 1798. A perspectiva assimilacionista e
integracionista por ele iniciada, no entanto, seria retomada em outros contextos, ainda que com
outros argumentos, estratégias e discursos. Embora ndo tenha conseguido promover o
desaparecimento dos povos indigenas, como era sua intensdo, o Diretdrio ocasionou uma
mistura intencional, como a presenca de brancos nas aldeias, com o intuito de descaracterizar
0s marcadores étnicos presentes nas caracteristicas corporais e em seus costumes.

Podemos afirmar que apesar das mudangas intensas vivenciadas durante o periodo

colonial com as redugfes em aldeamentos e, posteriormente, com a transformacao destes em
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vilas e povoados com nomes, estrutura e costumes portugueses, varios povos indigenas se
mantiveram no interior de seus territorios, adaptando-se a um novo espagco fisico e social, no
qual articulavam estratégias de sobrevivéncia (ALMEIDA, 2003). Tais estratégias podem ser

entendidas a partir do que a autora descreve como

[...] culturas politicas, ou seja, os/as indios/as poderiam agir de acordo com as
possibilidades que lhes estavam disponiveis, posicionando-se a partir de acdes que ja
haviam realizado num passado proximo e, assim, desenvolverem suas proprias formas
de compreenséo da realidade colonial e do nascente sistema imperial. (ALMEIDA,
2009, p. 209-210).

Desta forma, utilizavam estratégias ja desenvolvidas, fazendo alian¢as com o objetivo
de manter direitos adquiridos ainda durante o estabelecimento dos aldeamentos, principalmente
considerando que muitas das acdes tomadas no inicio do século XIX refletiam posturas e

situacOes vivenciadas durante o periodo anterior.

3.6 A POLITICA INDIGENISTA DO IMPERIO

Como vimos, a politica pombalina foi o  primeiro  projeto
assimilacionista/integracionista, no sentido de transformar indigenas em brasileiros. Esse
processo, no entanto, embora ndo tenha conseguido promover o desaparecimento dos povos
indigenas, como era sua intencdo, ocasionou uma mistura intencional, como a presenca de
brancos nas aldeias, com o intuito de descaracterizar os marcadores étnicos presentes nas
caracteristicas corporais e em seus costumes.

A politica indigenista do império tem como principal caracteristica a descentralizagao.
Carneiro da Cunha mostra que os indios ainda nesse periodo sao classificados como mansos e
bravos e tinham a possibilidade de escolher entre “civilizacdo” ou exterminio, ou seja, a Unica
opcao era a submissdo, A diferenca estava na maneira que ocorreria: branda ou violenta. Mais
uma vez, fica perceptivel a desvantagem dos povos indigenas na ardua luta para garantir sua
sobrevivéncia. Mesmo assim, lutavam ou agiam procurando meios para minimizar os danos
causados pela devastadora colonizagéo.

Os conflitos ndo ocorriam apenas entre os colonizadores e 0s povos indigenas, mas entre
os colonos, jesuitas e outras ordens religiosas, pois havia interesses distintos em relacdo aos
povos indigenas, suas terras e seu trabalho. Carneiro da Cunha retrata este cenario ao apresentar
0s interesses particulares dos colonos, da Coroa e da igreja. Entre estas duas Gltimas, havia

alguns acordos. O sistema do padroado, em que o rei de Portugal, por delegacdo papal, exercia
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varias das atribuicdes da hierarquia religiosa e arcava com as suas despesas, conferia um poder
excepcional a Coroa em matéria religiosa. Ja o padroado se justificava pela obrigacdo imposta
a Coroa de evangelizar suas coldnias, e era a base da partilha entre as duas potencias ibéricas.
Se 0 padroado criava obrigacdes para a Coroa, ele também lhe sujeitava ao clero. No entanto,
0s jesuitas, por terem independéncia financeira, podiam usufruir de uma politica independente,
ocasionando choque com o governo e com os moradores (IBID, p. 20).

Monteiro mostra como ocorriam as relacGes assimétricas entre os colonizadores e 0s

diferentes povos indigenas:

[...] o quadro produzido passou a condicionar as proprias relagdes politicas entre
europeus e nativos, ndo apenas na medida em que fornecia a base para a elaboracéo
de uma legislacdo indigenista, mas também porque esbocava um conjunto de
representacdes e de expectativas sobre as quais se pautavam estas relagdes.
(MONTEIRO, 2001, p. XX).

O autor procura mostrar como 0s povos indigenas reagiram diante do processo inicial de
criacdo de um Brasil indigena, no qual os europeus criavam um amplo repertério de nomes
étnicos e de categorias sociais. Vale destacar que as novas denominacdes espelhavam nao
apenas o0s desejos dos europeus, como também os ajustes e as aspiracfes de diferentes
populacdes nativas que buscavam lidar com os novos desafios postos pelo avango do dominio
colonial.

Monteiro ainda ressalta a importancia que deve ser dada ao protagonismo indigena ao

descrever as mais variadas reacdes dos povos indigenas durante a colonizacgéo:

E, certamente, um avango para a historiografia brasileira reconhecer as liderangas
indigenas enquanto sujeitos capazes de tragar sua prdpria histéria. No entanto, é
necessario considerar que as escolhas pds-contato sempre foram condicionadas por
uma série de fatores postos em marcha com a chegada e expansao dos europeus em
terras americanas. [...] Diante de condi¢bes crescentemente desfavoraveis, as
liderancas nativas esbogavam respostas das mais variadas, frequentemente lancando
méo de instrumentos introduzidos pelos colonizadores. A resisténcia, nesse sentido,
ndo se limitava ao apego ferrenho as tradi¢des pré-coloniais, mas, antes ganhava forga
e sentido com a abertura para a inovagdo. (MONTEIRO, 2001, p. 75).

O autor deixa explicito, portanto, que as formas de resisténcia elaboradas pelos povos
indigenas ocorriam de maneira inteligente, observando e aderindo a instrumentos usados
inicialmente pelos colonizadores. Os povos nativos faziam uso de tais instrumentos os
ressignificando mediante as necessidades que emergiam. E como destacou Monteiro, a

resisténcia acontecia de tal maneira que favorecia a inovagdo dos seus modos de vida. N&o
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desprezavam suas tradi¢cGes, mas sabiam da necessidade de inovar como meio também de

sobreviver e conquistar seu proprio lugar nesse mundo novo.

3.7 OS INDIGENAS NO SECULO XX

No inicio do século XX, os povos indigenas deixam de ser um problema maior para o
Estado, pois havia um consenso sobre sua provavel extin¢do, o que seria uma questao de tempo,
bem como sobre a necessidade de sua integracdo a sociedade brasileira. O papel que o Estado
deveria assumir nesse processo de integracao divide a opinido de intelectuais e autoridades do
Pais. Neste cenéario, o caso mais polémico seria 0 do médico alemdo Hermann von Ihering, que
esteve como diretor do Museu Paulista, de 1894 a 1916. Este defendia a assimilacdo dos
indigenas e o uso da forca aos considerados "indios bravios", que se colocavam como
obstéculos a "civilizagdo". Ihering (1911) se valia do exemplo dos Estados Unidos, que teriam
assumido a proteg@o aos colonos, "perseguindo e punindo os atacantes”. Lamentando que o
mesmo ainda nao teria sido feito pelo Brasil, faz o seguinte comentario:

S6 o Brazil desconheceu solucdo systematica para o importante problema, e até hoje
prolonga-se a anarchia resultante da auséncia de providencias. [...] A marcha
ascendente da nossa cultura esta em perigo; € preciso por cobro a esta anormalidade
que a ameagca. Protejam-se os indios pacificos, mas garantam-se a0 mesmo tempo aos

colonos a vida e a propriedade contra assaltos de indios bravios. (IHERING, 1911, p.
113).

Em 1908, durante o XVI Congresso Internacional de Americanistas, em Viena, 0
pesquisador Alberto Vojtech Fric denuncia os colonizadores brasileiros e europeus
(especialmente aleméaes) pelo exterminio dos povos indigenas no sul do Pais. No mesmo ano,
dendncias contra von lhering seriam publicada na imprensa paulista, em 1908, por Silvio de
Almeida e Luis Bueno Horta Barbosa. Sobre as implicagdes dessas denuncias, Stauffer faz as
seguintes consideragoes:

Com os protestos de Silvio de Almeida e Luis Bueno Horta Barbosa, em outubro de
1908, pode-se dizer que o indio comegou a conquista dos cora¢des do povo brasileiro.
Hermann von lhering e as teorias cientificas, por éle representadas, estavam no ponto
de perder parte do prestigio que tinham possuido no Brasil durante quase meio século.
A defesa do indio e o ataque contra von lhering estavam agora firmemente
encaminhados. (STAUFFER, 1959, p. 182).

Em meio a esta situagio foi criado o Servico de Protecdo aos indios e Localizacéo de
Trabalhadores Nacionais (SPILTN), que tinha como objetivos tanto proteger quanto integrar 0s

indios, além da criagdo de coldnias agricolas que fariam uso da méo de obra encontrada pelas
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expedicdes oficiais (Decreto n°. 8.072, de 20 de junho de 1910). A ideia de que o “indio” era
um ser em estado transitorio servia de base para unificar estas fungdes. E como consequéncia
os/as indios/as deveriam tornar-se trabalhador/a rural ou proletario/a urbano/a.

Por fim, podemos afirmar que, contrariando as crengas em seu provavel
desaparecimento, 0s povos indigenas souberam usar as mais variadas estratégias para
sobreviverem, para além da concepcdo simplista de indios misturados, como argumenta
Oliveira (1997). Diferentes formas de resisténcia foram por eles acionadas, assegurando sua

sobrevivéncia e continuidade.

3.8 0OS POVOS INDIGENAS NO NORDESTE

Como mencionado, alguns acontecimentos fizeram historiadores e estudiosos de
diferentes areas do conhecimento acreditarem por muito tempo no desaparecimento dos indios
no Nordeste, tendo essa ideia se alastrado no senso comum. Trataremos neste topico dos
principais desafios enfrentados por esses povos e como foram (re)afirmando sua identidade
étnica, desmistificando a perspectiva de sua extin¢éo.

No Nordeste, ainda em meados do século XIX, acreditava-se que os povos indigenas
estavam assimilados a massa da populacdo, o que tornava sem sentido a manutencdo de
aldeamentos. Desde a criacdo da Lei de Terras, em 1850, que tinha por objetivo regulamentar
a posse da terra no Pais, as terras indigenas vdo sendo adquiridas por fazendeiros, que as
comprava apés serem consideradas oficialmente terras devolutas. Esse processo contava com a
extingdo oficial dos aldeamentos, que assegurava, através da compra, a posse dessas terras a
familias ndo-indigenas. A expropriacdo era legitimada pela suposta inexisténcia de indios
"verdadeiros", justificada pela convivéncia desses com ndo-indigenas.

Silva desvela alguns aspectos da atual situacdo dos povos indigenas no Nordeste ao

mostrar que

Com suas mobilizagdes os indios no Nordeste vém ocupando cada vez mais 0 cenério
sociopolitico regional e assim questionando as tradicionais visdes e imagens que ainda
advogam a inexisténcia, a extin¢do ou o gradual desparecimento dos povos indigenas
na Regido. Durante muito tempo e até bem recentemente, os indigenas no Nordeste
foram desconsiderados nas reflexdes historicas, antropoldgicas e das Ciéncias
Humanas e Sociais em geral huma visdo baseada nas concepcOes da aculturacdo ou
mesticagem, apds a extingdo oficial dos aldeamentos indigenas a partir de meados do
Século XIX. (SILVA, 2015, p. 51).

No entanto, o passado de luta pela garantia de seus direitos e de uma efetiva participacéo

sociopolitica ndo pode ser esquecido, pois é uma evidéncia da capacidade organizacional desses
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povos na articulacdo e ressignificacdo de sua cultura e modos de vida. Como procuramos
mostrar ao longo deste trabalho, a aceitacdo da condi¢do imposta pelos colonizadores foi,
muitas vezes, a Unica forma de assegurar sua sobrevivéncia fisica, sem, no entanto, deixarem
de ser indigenas.

Como destaca Oliveira (1998), as populacfes indigenas contemporaneas no Nordeste
tém sua origem nos povos autdctones, os quais vivenciaram dois processos de territorializacao:
0 primeiro ocorrera na segunda metade do século XVII e nas trés primeiras décadas do século
seguinte, estando associado ao periodo das missdes religiosas. O segundo teria ocorrido no
século XX, associado a agéncia indigenista oficial (OLIVEIRA, 1998).

Oliveira (1998) explica o que aconteceu no decurso do primeiro processo de
territorializacéo:

(...) os indigenas foram atraidos para os aldeamentos missionarios, nos quais foram
fixados e catequizados. Desse contingente teriam surgido as atuais denominacgdes
indigenas no Nordeste brasileiro, que permaneceram nos aldeamentos, por meio do
controle dos missionarios, longe dos colonos e das principais atividades econdmicas,
como as lavouras de cana-de-agucar, as fazendas de gado, bem como das cidades do
litoral. Apesar disso, as missdes religiosas foram um importante mecanismo da
politica colonial, por meio das a¢Bes de expansdo territorial e das finangas da Coroa
situadas principalmente no sertdo do Sao Francisco. Para este fim, foram vinculados
a Coroa Portuguesa um contingente de “indios mansos”, os quais resultavam de uma
primeira “mistura”. (OLIVEIRA, 2004, p. 57).

O Diretorio Pombalino, ao qual nos referimos acima, se configurou de modo decisivo
como uma politica de carater eminentemente assimilacionista, incentivando a realizacdo dos
casamentos interétnicos e a consolidacdo cada vez maior de colonos brancos dentro dos limites
dos antigos aldeamentos. Este processo pode ser caracterizado como a segunda mistura.
Oliveira (1998) ainda ressalta que por ndo haver “fluxos migratorios intensos para o sertdo”, as
terras mais velhas dos aldeamentos continuaram sendo controlodas pelos “descendentes dos
indios das missbes, que mantinham as terras como de posse coletiva, como também se
identificavam coletivamente fazendo referéncia as missdes originais, aos santos padroeiros ou
a acidentes geograficos” (IBID, 1998).

A Lei de Terras teria sido a terceira “mistura”. Oliveira a considera como a mais radical,
pela restricdo imposta aos povos indigenas, nos quais teria produzido marcas significativas em

suas memorias e narrativas.

Antes do final do século XIX j& ndo se falava mais em povos e culturas indigenas no
Nordeste. Destituidos de seus antigos territérios, ndo sdo mais reconhecidos como
coletividades, mas referidos individualmente como ‘“remanescentes” ou
“descendentes”. Sdo os “indios misturados” de que falam as autoridades, a populagéo
regional e eles prdprios, 0s registros de suas festas e crengas sendo realizados sob o
titulo de “tradi¢des populares”. (OLIVEIRA, 1998, p. 58).
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Na década de 1920, houve diversas reivindicacdes dos primeiros grupos, a fim de que
fossem reconhecidos enquanto indigenas. De acordo com Pacheco de Oliveira (1998), foi nessa
época que teve inicio o segundo processo de territorializagdo, quando houve o reconhecimento
pelo governo do Estado de Pernambuco das terras doadas ao antigo aldeamento missionario de
Panema (1705), passando as terras ao controle do 6rgédo indigenista, a fim de que nestas terras
habitassem os descendentes dos Carnijd, até que fossem liberados da tutela.

Quando a FUNAI surgiu em 1967, trouxe objetivos semelhantes aos do SPI. Por
acreditar que as sociedades eram evolucionistas, tinha a convicg¢do “que até o final do século
XX os modos de vida dos povos indigenas estariam extintos. Portanto, a educacao escolar
indigena era usada com tais fins: integrar os indios a sociedade nacional”. (ALMEIDA, 2001,
p. 34).

Nos anos de 1980 os povos indigenas no Nordeste e de outras regides do Brasil, iniciam
um processo de “mobilizacdo, articulagdo e organizacdo”. Foi também neste periodo que
aconteceram inameros encontros e assembleias nas mais variadas regides do pais. A partir
destes encontros 0s povos criam organizagGes indigenas importantes, como por exemplo a
Unido das NacGes Indigenas- UNI, dentre tantas outras. O movimento indigena se fortalece
nesta época, pelo forte poder de articulacdo resultante da permanente comunicacédo entre 0s
povos indigenas no Brasil. (ALMEIDA, 2001, p. 36-37).

3.9 ASSEMBLEIAS INDIGENAS

As assembleias indigenas tiveram um papel fundamental na articulacdo dos povos
indigenas a partir da década de 1970. Com apoio do CIMI, liderancas indigenas de diferentes
povos do Brasil passaram a dialogar entre si e, consequentemente, identificar os problemas
comuns que os afligia. Diversas agdes foram propostas para intensificar as trocas e articulagdes
entre as populagdes indigenas do Pais. Era necessario enfrentar juntos os problemas da
demarcacgdo das terras indigenas, 0 preconceito e a violéncia gerada pelo interesse em suas
terras, entre outros. As assembleias indigenas surgem nesse contexto, como um espaco politico
de articulacdo entre os povos indigenas de uma determinada regido e em nivel nacional.

A primeira assembleia ocorreu em 1974, em Diamantino (MT), seguida de diversas

outras em todo o territério nacional.

As Assembleias de Chefes e Liderancas Indigenas foram rapidamente se
multiplicando, como um efeito em cascata em todo o pais. Estava decretada a luta
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contra 0s inimigos comuns, presentes no Estado e na sociedade brasileira. Ao mesmo
tempo construia-se a base para ampliar a unido e consolidar as estratégias de luta
locais e em nivel nacional. As Assembleias foram e continuam sendo ate hoje uma
ferramenta afiada e consolidada no enfrentamento dos interesses anti-indigenas.
(CIMI, s/d, p. 21).

Para Oliveira, as assembleias teriam se tornado uma

[...] ilha de didlogo em meio ao mar de repressdo do Estado militarizado, onde o debate
sobre direitos civis era algo quase impossivel de ser proposto. [...] 0 posicionamento
da Funai foi ficando cada vez mais complicado com a visibilidade das assembleias
como veiculo de criticas a politica do Estado. E essa reagdo serviu para mensurar o
nivel de possibilidades que as assembleias proporcionavam, estimulando a sua
continuidade. Essas reunides se configuraram-se, na verdade, em um espaco onde 0s
indigenas tinham acesso a palavra e a livre troca de ideias, discutindo seus problemas,
trocando experiéncias e construindo conjuntamente a conscientizagcdo de suas
realidades. (OLIVEIRA, 2010, p. 76).

Fotografia 1 - Assembleia Indigena do Nordeste — 1985
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Fonte: Arquivos da Apoinme.

3.10 POVOS INDIGENAS EM PERNAMBUCO

Dantas (2011) argumenta que em Pernambuco, na primeira metade do século XIX,
aconteceram movimentos rebeldes, muitos deles impulsionados pela Corte de Portugal e pelas
relagbes conflituosas entre brasileiros e portugueses. Participaram desses movimentos
populacBes de baixa renda, escravos e indios, inimeras vezes descritos como grupos sem
autonomia e sem objetivos claros. Mesmo participando de maneira desigual dentro das relagdes
estabelecidas, fica evidente a efetiva participacdo dessas populagdes, em iniUmeros momentos,
a partir de escolhas politicas atreladas a troca de favores e desavencgas com lideres rebeldes,
proprietarios ou com o governo oficial.

Na tentativa de entender melhor as diferentes situagdes sociais e politicas nas quais 0s/as
indios/as em Pernambuco faziam parte é preciso realizar alguns levantamentos breves sobre a

transformacdo dos lugares que habitavam, assim como das relagfes que estabeleceram no
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decurso dos contatos com ndo-indios/as. Os vinculos estabelecidos com o espago habitado, aqui
também compreendido como territério, as identidades indigenas e as transformagdes resultantes
dos contatos interétnicos podem ser analisados por meio do conceito de territorializagdo. Como
mencionado, tal conceito é interpretado como uma intervencdo do ambito politico, que agrega
diferentes grupos a espacos geograficos bem delimitados e especificos, criando um objeto
politico-administrativo (aldeamento), que intervém na construcdo da identidade étnica e na
reestruturacdo de suas formas culturais, bem como na organizacao politica (OLIVEIRA, 2004).
Entdo, os processos de criacdo dos aldeamentos, de modifica¢bes na relagdo com o territorio e
de ressignificagdo das culturas indigenas neste extenso periodo colonial interferiram de forma
direta nas relac@es interétnicas no decorrer do Século XVIII.

Fotografia 2 - Kambiwa - Aricuri - Serra Negra 2017
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Fonte: A Autora (020).

Dantas (2011) ressalta que além das mudancas intensas experenciadas no periodo
colonial com as reducdes em aldeamentos e, mais adiante, com a transformagéo destes em vilas
e povoados com atributos e caracteristicas portuguesas, diversos povos indigenas continuaram
no interior de seus territorios, procurando adaptar-se a um novo espaco fisico e social, no qual
organizavam estratégias para operarem na vida das cidades com que tinham relacdo, para
administrarem suas terras e nas atuagdes politicas locais quando as revoltas ocorreram.

Os diferentes povos indigenas que participavam efetivamente dos movimentos sociais
comecam a ser percebidos como grupos que estabeleceram interacdes com a sociedade néo-
indigena, fazendo suas escolhas a partir de necessidades e interesses proprios, tomando posi¢do
nas disputas politicas locais. Nesta perspectiva, fica mais evidente as a¢6es indigenas usadas de
forma mais relevante na formacéo de vilas, cidades e povoados, inseridos que estdo em redes
sociais de clientelismo, em trocas politicas, em negociacfes e enfrentamentos. No final do

século XVIII e inicio do XIX podemos identificar as transformagdes que aconteceram,
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principalmente a diminuigdo de indios e a transformacéo das aldeias em vilas e lugares, além
da identificacdo de grupos que néo estavam aldeados, auxiliando a construir um quadro sobre
as populaces indigena em Pernambuco.

Apesar da participacdo indigena nas inimeras rebeliGes, a autora ressalta que na
documentacdo do seculo X1X também se encontram descri¢des dos grupos indigenas, nos quais
a énfase € atribuida ao processo de extingdo por causa de um forte declinio demogréfico ndo
explicado ou em consequéncia de graves perseguicdes de politicos e fazendeiros locais. As
informacdes sobre a degradacao e os indicios do progressivo desaparecimento dos indigenas
sdo tratadas em oficio do presidente da provincia, José Carlos Mairink da Silva Ferrdo, em
1827.

Em relacdo a situacdo dos indios em Pernambuco, o presidente declara que estes se
encontravam em ‘“‘continuo 6cio, em estado de aviltamento e miséria, sem interesse, sem amor
de familia, em pior estado ainda que o de selvagens”. Ele também destaca a corrupcdo dos
indios devido a sua participagdo nas “convulsdes” da provincia. Para resolver esse tipo de
problema, o presidente acha importante libertar os indios, acabando com a tutela, fazendo com
que eles trabalhem e também que as melhores terras dos aldeamentos fossem revertidas para o
Estado, ou vendidas para que pudessem produzir agucar, algoddo ou qualquer outro género

alimenticio.

Fotografia 3 - indios Pankararu - 1938
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Fonte: Acervo da Missdo de Pesquisas Folcloricas.

Fica evidente, nos relatos anteriores, como 0s povos indigenas eram pejorativamente

denominados e caracterizados pelas autoridades. Estas e o poder econdémico local
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argumentavam que eles ja estavam "misturados”, negando sua identidade com o objetivo de
tomar suas terras e assimila-los a massa da populagéo ndo indigena, ja que estariam confundidos
com a populacéo local. Portanto, se ja ndo sdo mais indios, consequentemente ndo tém mais 0s
direitos pelos quais reivindicavam respaldados em suas culturas e modos de ser diferentes dos
ndo-indios. Estas foram algumas das estratégias empregadas contra a continuidade dos povos
indigenas. Apesar dos impactos, 0os povos continuaram afirmando suas identidades étnicas.
Faremos, a seguir, uma breve apresentacdo do quadro atual dos povos indigenas em
Pernambuco que tiveram suas identidades étnicas reconhecidas pelo Estado, descreveremos
também alguns momentos relevantes na luta pela efetivacdo de uma educacao escolar indigena
especifica, diferenciada e intercultural de cada povo.

Atikum

O povo Atikum habita nos municipios pernambucanos de Carnaubeira da Penha e
Salgueiro, localizados no Sertdo de Itaparica e Sertdo Central, respectivamente. Sua populagao
é de aproximadamente 4.631 indigenas’. Foram reconhecidos oficialmente como povo indigena
em 1949. Silva et al (2011) destacam a importancia da participacdo dos professores indigenas
nas decisdes tomadas em comunidade, a partir de sua representacdo como conselheiros em suas
aldeias juntamente com os demais representantes. Além de participarem desse conselho, que
debate assuntos e situagdes vivenciadas por todo o povo, os professores Atikum tém 12
representantes no COPIA, que é a Comissao dos Professores indigenas Atikum, espaco para
discussao e articulacdo de seus direitos. Para o povo Atikum, assim como para 0s demais povos
em Pernambuco, a estadualizacdo do sistema de ensino foi uma grande conquista, pois
contribuiu para uma maior autonomia e participacdo dos povos indigenas na efetivacdo de uma
educacao escolar indigena especifica, intercultural e diferenciada.

Os autores descrevem como 0 povo Atikum concebe a educacéo escolar indigena:

Para o povo Atikum, educacdo e histéria ndo sdo somente um estudo do passado da
humanidade, mas sim, tudo o que esté relacionado ao presente e ao cotidiano, como as lutas
pelo reconhecimento da terra, reconhecimento de seus guerreiros, rituais, etc... Os mestres
ensinam os saberes sobre a utilizagdo das ervas medicinais, canticos que devem ser cantados
em determinados locais e atividades do cotidiano. Por exemplo, ha cénticos para ir & roga para
ajudar os pais nos plantios e colheitas, pegar agua em cacimbas, buscar lenha, etc... Segundo a
tradicdo Atikum, educacdo é também respeitar os idosos, trabalhar com material didatico

7 As referéncias, neste capitulo, & populagio dos 12 povos indigenas em Pernambuco foram retiradas da pagina
do Ministério Publico de Pernambuco: https://www.mppe.mp.br/mppe/institucional/nucleos-e-gts/gt-
racismo/fique-por-dentro-gt-racismo/comunidades-tradicionais-gt-racismo
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baseado na memoria dos antepassados, participar dos rituais e visitar lugares sagrados. (SILVA
etal., p. 41, 2011).

Outras conquistas do povo apontadas pelos autores foram: a elaboracéo de um calendario
préprio e diferenciado, produzido levando em consideracdo suas tradicGes, o respeito a
indigenas ja falecidos, que tiveram destaque junto ao povo, que fazem parte do calendario
especifico dessa comunidade indigena. Também merece destaque, como ocorre com 0s demais
povos em Pernambuco, a contratacdo de professores indigenas, pois antes da estadualizacao as
aulas eram lecionadas por professores ndo indigenas. A feira de cultura realizada anualmente
também é uma conquista importante para os Atikum, pois nesse evento eles podem apresentar,
para outros povos e também para ndo indigenas, suas dancas, artesanatos e comidas tipicas.

Nesse evento, também podem debater temaéticas relacionadas a educacao.

Fulni-0

Os Fulni-6 habitam no municipio de Aguas Belas, situado no Agreste Meridional, a 273
quildmetros da capital do estado de Pernambuco. Possuem uma populacéo de aproximadamente
4.260 indigenas. Silveira et al destacam que para 0s Fulni-6 “a educagao de seu povo antecede
e transcende o periodo e os muros da educagdo escolar”. Os autores relatam que apesar das
dificuldades enfrentadas, os Fulni-0 conseguiram preservar muitos tracos de sua cultura,
fortalecendo sua identidade, mesmo quando a escola era um lugar de silenciamento de seus
costumes. Apesar de todos os desafios encontrados, eles reconhecem e valorizam a educacao
escolar indigena.

Uma conquista significativa para os Fulni-6 foi a efetivacdo, em suas escolas, da
educacdo bilingue, ja que este povo é o Unico em Pernambuco que fala sua lingua indigena,
além da lingua portuguesa. “O Cacique, Sr. Jodo de Pontes em parceria com a professora
Marilena criaram a Escola Bilingue Fulni-, a partir de meados da década de 1980” (SILVEIRA
etal., p. 39, 2013). A partir da ressignificacdo do espaco escolar, conseguiram dialogar com os
conhecimentos ndo indigenas, mas priorizando os valores e saberes de seu povo.

Silveira et al. (2013) desvelam que um dos desafios enfrentados pelos Fulni-6 é
conseguir conciliar o calendario escolar com o Ouricuri, principal ritual desse povo, com
durabilidade de trés meses, tendo inicio em setembro de cada ano. Devido a este acontecimento,
seu ano letivo comeca no més de dezembro. Um dos problemas enfrentados € o atraso na entrega
dos diarios de classe e materiais didaticos, 0s quais sdo entregues em fevereiro, seguindo o

calendario escolar estadual, desconsiderando o calendario especifico Fulni-6.
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Kambiwé

Os Kambiwa estdo localizados no Sertdo do Moxotd, entre 0s municipios
pernambucanos de Ibimirim e Inaja. Sua populacédo é de aproximadamente 2.911 indigenas. A
organizacao da educacdo escolar indigena do povo Kambiw4, de acordo com Ferreira (2018),
utiliza alguns critérios para escolher seus membros, como, por exemplo, 0s seguintes critérios
para escolher seus gestores:

[...] ter participacdo ativa nos movimentos; ter experiéncia de sala de aula; ter perfil para
a funcdo; ter sido indicado pelo cacique/coordenador geral; aprovado pelos outros membros da
gestdo e demais coordenadores, secretarios e auxiliares sendo diferente assim, do critério de
escolha utilizado para com os(as) professores(as) que sdo escolhidos pela comunidade
(FERREIRA, p. 108, 2018).

Portanto, tal organizagdo propicia a educacéo escolar indigena Kambiw4 a possibilidade
de didlogo com as demais liderangas, pois respeita 0s principios da organizacao sécio-politica
do povo. Ferreira (2018) desvela que, no curriculo escolar do povo Kambiw4, os conteddos
vivenciados tém como base os Parametros Curriculares de Pernambuco, 0s quais procuram se
adaptar "as particularidades étnicas culturais do povo contemplando, assim, todos os Eixos
tematicos" (IBID., p. 109). Ferreira destaca um trecho do Projeto de Vida da escola Kambiwa,
o qual expressa a relevancia do dialogo entre os diferentes saberes:

Conservamos a nossa cultura através do (crod) ou caroa da palha, da madeira, dancando
o toré falando sobre a nossa histéria, cantando os toantes sempre com muita frequéncia.
Trabalhamos a agricultura, seu cultivo, plantacdo e colheita. Dentro da agricultura trabalhamos
o0s conteudos sem muita dificuldade, porque fazem parte do nosso dia-a-dia [...] com as nossas
oficinas de leitura trabalhamos a histdria do nosso povo e damos conhecimentos de outras etnias
para que eles saibam que na luta ndo estamos s6s e que unidos venceremos (FERREIRA, 2018,
p. 109).

Kapinawa

O povo Kapinawa habita nos municipios de Buique, Tupanatinga e Ibimirim, estando os
dois primeiros localizados no Agreste Meridional e o dltimo no Sertdo do Moxotd. Sua
populacdo ¢é de aproximadamente 3.283 indigenas. Cavalcante et al relatam que a educacéo
escolar indigena s6 surge no povo Kapinawa a partir de 1960, como resultado da sua luta. Por

iniciativa propria, comegaram a organizar o espaco para a realizacdo das aulas e conseguiram
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0s materiais didaticos para os professores e estudantes. Teria sido, segundo os autores, um inicio
repleto de dificuldades. Alguns professores chegaram a lecionar sem receber salario, em
ambientes inadequados, muitas vezes sem acomodacdo para 0s estudantes, 0s quais
acompanhavam as aulas sentados no chdo. S6 apds muita persisténcia por parte dos professores
e liderancas indigenas do povo é que 0s governantes comecaram, a partir da década de 1980, a
criacdo de escolas com o minimo necessario para se lecionar nas aldeias.

Com a promulgacdo da Constituicdo, em 1988, os Kapinaw4, assim como 0s demais
povos indigenas em Pernambuco, conquistam o direito a uma educacao escolar indigena
especifica, diferenciada e intercultural. Mas somente a partir de 1999 o povo consegue
conquistas relevantes (CAVALCANTE et al., 2016).

No ano de 1999, através da parceria com o Centro de Cultura Luiz Freire, realizamos um
diagnostico com a participacdo de toda comunidade Kapinawa sobre a escola que tinhamos e a
que almejavamos, confirmando, dessa forma, 0 nosso desejo de romper com aquele modelo que
nos tinham imposto. Foi com essa trajetdria que conseguimos algumas conquistas: Projeto
Escola de indio, publicacéo da cartilha Educac&o se aprende mesmo é na comunidade, gravacao
do CD Meu Povo Canta e também do DVD Meu Povo Conta. [...] A partir dai [da
estadualizacdo], as/os professoras/es nas aldeias j& podiam elaborar seu proprio calendario
escolar, construir Projeto Politico Pedagdgico (PPP), regimento, proposta pedagogica, inserir
contetidos especificos no curriculo, enfim, comecar a mostrar uma identidade que era oculta
aos olhos dos 6rgéos responsaveis pela educacdo de antes (CAVALCANTE et al, p. 109. 2016).

Portanto, estas conquistas sdo resultado do protagonismo indigena, reflexo da luta pela
efetivacdo de uma educacdo especifica e diferenciada, tornando-se uma bandeira de
fortalecimento e reconhecimento da identidade étnica.

Pankaiwka

O povo Pankaiwka esta localizado no municipio de Jatoba, Sertdo de Itaparica. Sua
populacdo é de aproximadamente 150 pessoas. Em 2003, a FUNAI realizou estudos de
identificacdo para este grupo, que fora ligado aos Pankararu. Segundo Lima (2019), a primeira
escola com educacao escolar indigena no povo Pankaiwka foi criada em 2005, tendo como
protagonista desse processo a professora Francisca Pankaiwka. Professoras Pankararu
auxiliaram Francisca a elaborar a documentacdo necessaria para que a escola pudesse ser

implantada no territério Pankaiwka. Segundo Francisca, em entrevista concedida a Lima
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(2019), a escola indigena seria “um espago de afirmagao étnica, por meio da formagao, ou seja,
a escolarizagdo do indigena que resulta na afirmagédo da identidade étnica”.

Em outra fala da professora Francisca, apresentada por Lima, temos o seguinte relato
sobre o papel do/a professor/a Pankaiwka:

Os educadores Pankaiwké ndo devem simplesmente registrar o seu dia letivo, mas buscar
meios de acompanhar de forma direta e indiretamente nossos estudantes. Mas de forma que o
mesmo zele pelas atividades realizadas na comunidade, propor momentos de partilhas de
conhecimento do estudante de forma que 0 mesmo possa cada dia vivenciar nossa cultura, nossa
religiosidade e sobretudo se formar guerreiro Pankaiwka. Francisca Aratjo, 2016 (2019, p. 57).

Assim como para os demais povos, a implementacdo da educacdo escolar indigena para
os Pankaiwka tem sido permeada por desafios. O espaco fisico foi inicialmente um dos
problemas enfrentados por eles. Ndo havia um local adequado para a realizacdo das aulas.
Entdo, usaram um galp&o da antiga Fazenda de Cristo Rei, como relata Lima (2019). Portanto,
a construgdo da Escola Estadual Pankaiwka foi uma conquista relevante para este povo, assim
como a producdo de um curriculo que contemplasse e propiciasse um dialogo entre os

conhecimentos ndo-indigenas e os conhecimentos produzidos na comunidade pelo povo.

Pankara

O povo Pankara habita no municipio de Carnaubeira da Penha e Itacuruba, sertdo do
semi-arido pernambucano. Sua populacdo é de aproximadamente 5.300 indigenas, sendo 5.000
em Carnaubeira da Penha e 300 em Itacuruba. Almeida e Silva (2014) relatam os conflitos
vivenciados por esse povo na luta pela efetivacdo da educacéo escolar indigena nas escolas de
seu territorio. As autoras destacam dois acontecimentos relevantes nesse processo.

O primeiro aconteceu no ano de 2004, quando as escolas indigenas Pankara deveriam
ser estadualizadas, mas a prefeitura teria se colocado contra. O povo, entdo, fechou as entradas
que davam acesso ao seu territorio, dando continuidade a luta por uma educacéao especifica e
diferenciada. O segundo foi “a interdicao de duas escolas Pankard realizada pela Prefeitura, em
2008, situacdo que desestabilizou a organizacdo interna do povo, das escolas, e privou,
temporariamente, os estudantes indigenas de terem acesso a educacdo escolar” (ALMEIDA;
SILVA, 2014, p. 5). De acordo com as autoras a prefeitura tomou tal medida por essas escolas
estarem localizadas em terras de posseiros. A acdo, no entanto, ndo obteve éxito, pois foi
considerada judicialmente como irregular. Almeida e Silva (2014) relatam que os conflitos

vividos pelos Pankaré ndo enfraqueceram a luta do povo, mas possibilitou novas articulagdes e
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aliangas com outros povos indigenas, “movimentos sociais, redes de movimentos sociais e
organizagdes ndo governamentais que atuam em defesa dos direitos humanos” (IBID, 2014, p.
6).

Ainda segundo Almeida e Silva (2014), esses conflitos visibilizaram uma conquista
importante para o povo, que foram as redes de mobilizagdo, como relatam as autoras:

Tais redes de mobilizacéo, além de visibilizar, de um lado, os desafios enfrentados pelo
grupo, tém produzido impactos na esfera publica e também construido redes mediadoras
(Scherer-Warrer 2006), por meio das quais esses protestos e embates localizados, nem sempre
conhecidos pela sociedade majoritéaria, passam a ser difundidos, agregando, assim, forcas e
aliangas para o enfrentamento. Por outro lado, eles também representam, concretamente, uma
mediacdo a partir da qual propagam suas dendncias e demandas pelo seu direito a educacéo
escolar (ALMEIDA; SILVA, 2014, p. 7).

Almeida e Silva (2014) destacam que dentre as redes de mobilizac¢Ges, o Centro de Luiz
Freire (CCLF) e o Conselho Indigenista Missionario (CIMI) tiveram papel importante ao
acionarem “a Relatoria Nacional do Direito a Educagdo, da Plataforma de Direitos Humanos
Econdmicos, Sociais, Culturais e Ambientais/Dhesca Brasil” (IBID, 2014, p. 7). Essas
dentncias possibilitaram elaborar orientacoes ao “Estado brasileiro, as quais foram
apresentadas pela Relatoria em audiéncia no Congresso Nacional” (IBID, 2014, p. 8). Essas
intervencdes foram de extrema relevancia para o povo Pankard, pois puderam obter respostas
favoraveis (ALMEIDA; SILVA, 2014).

A partir do momento em que a esfera publica é acionada e convidada a responder, frente
as diversas organizagdes defensoras dos Direitos Humanos e ao proprio Congresso Nacional,
atende em cumprimento de sua funcédo junto ao povo Pankara. Esse conjunto de articulacdes e
aliancas para pressionar o Estado brasileiro, especialmente o Ministério Publico Federal,
provocou algumas medidas reparatérias como, por exemplo, a instauracdo de um procedimento
administrativo e, consequentemente, uma visita do Ministério Publico Estadual ao local
(ALMEIDA; SILVA, 2014, p. 8).

Portanto, essas redes de mobilizacbes foram de extrema relevancia para uma melhor
organizacdo e articulacdo do povo Pankara no processo de reivindicagéo de seus direitos, dentre
estes, a luta pela efetivacdo de uma educacdo escolar indigena, respaldada em suas
especificidades interculturais, possibilitando-lhes maior autonomia na constru¢éo de um projeto

politico pedagdgico que atendesse as necessidades e peculiaridades desse povo.
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Pankararu

O povo Pankararu habita os municipios de Petrolandia, Itaparica e Tacaratu, no sertdo
de Pernambuco. Possui uma populacdo de aproximadamente 5.500 indigenas. As terras
reivindicadas pelos Pankararu, desde os seus primeiros contatos com o Servigo de Protecéo ao
indio (SPI), nos anos 1930, correspondiam a 14.294 ha. Desses, apenas 8.100 ha foram
demarcados para os Pankararu, sendo os 7.750 ha restantes demarcados para os Entre Serras
Pankararu (sobre os quais falaremos mais adiante). No inicio do contato com o Estado, na
década de 1930, os Pankararu se encontravam, principalmente, em Brejo dos Padres, onde
foram aldeados pelos oratorianos, apds terem sido expulsos das terras onde hoje esta localizada
a cidade de Tacaratu, antiga Cana-Brava. Em 2003, Em 1937, por intermédio de Carlos Estevéo,
que ha dois anos havia visitado os Pankararu, o SPI inicia os trabalhos de reconhecimento
étnico, o que levaria a instalacdo de um posto indigena no Brejo dos Padres, em 1940. O
etndnimo Pankararu esta relacionado a diversos outros grupos, através do que tem sido por eles
descritos como Troncos Velhos ou Pontas de Rama. Segundo Arruti, esse sistema de metaforas
"traduz para esses grupos a distancia entre eles e seus antepassados, ou entre grupos mais
antigos e mais novos, tanto no que diz respeito a sua aparéncia fisica quanto as suas 'tradi¢des™
(ARRUTI, 1999, p. 265). Para Albuquerque, a expressdao Ponta de Rama seria usada para
nomear "0s grupos indigenas que emergiram no quadro administrativo e politico brasileiro se
reivindicando indigenas e cuja ancestralidade é definida pela relagdo histérica com o grupo
Pankararu, o 'Tronco Velho™ (ALBUQUERQUE, 2017, p. 89). Assim, diversos grupos, como
os Pankararé, Jeripanc6, Kantaruré, Kalanco, Pankaru e os Entre Serras Pankararu, estariam
ligados a grande arvore Pankararu.

Os Pankararu tém atuado através da Comissdo de Professores Indigenas pela efetivacao
de uma educacdo especifica e diferenciada, procurando contemplar nos saberes escolares as
praticas tradicionais demarcadoras de suas fronteiras étnicas, tais como os rituais do Toré,
Menino do Rancho e Festa (ou Corrida) do Umbu.

As préticas educativas do povo Pankararu buscam privilegiar a autonomia, os valores e
as formas de viver e pensar do povo. Suas escolas objetivam a (re)construcdo e afirmacédo da
identidade, a manutencdo e da garantia do territério, bem como, o desenvolvimento local
sustentavel na perspectiva de uma educacao escolar indigena que privilegia os saberes e fazeres
Pankararu, prética cotidiana de educacdo diferenciada e especifica (OLIVEIRA; VIEIRA,
2019, S/P).



63

Entre Serras Pankararu

O povo Entre Serras Pankararu habita nos municipios de Takaratu, Petrolandia e Jatoba.
Sua populacdo é de aproximadamente 1.500 indigenas. Surgiu a partir da reivindicacdo pelos
7.750 ha que restavam para ser demarcados para os Pankararu, como parte dos 14.294 ha a que
tinha direito esse povo, conforme mencionado acima. Durante um longo processo de discusséo
e negociacgdo junto ao SPI, algumas liderancas Pankararu, com apoio da comunidade, teriam
assinado documento, em 1987, concordando com a demarcacéo proposta pelo Estado, abrindo
méo, portanto, do restante das terras, pela garantia da imediata homologacéo e desintruséo dos
8.100ha. Liderancas e familias que se sentiram prejudicadas com o acordo se organizaram na
luta pela restante das terras a que tinham direito, cujo processo de demarcacgdo so teria inicio

em 2003. Conforme relata Arruti,

[...] os principais lideres da T.l. Entre Serras afirmam que s6 tiveram conhecimento mais
tarde, através de uma "noticia de jornal®, onde apareciam a foto das liderancas (do Brejo dos
Padres) ao lado de funcionarios da FUNAI, que deu uma natureza sismica ao faccionalismo
ritual e mistico (ARRUTI, 2000, p. 11).

Tendo sua historia intimamente vinculada ao povo Pankararu, o toré e demais rituais e
praticas culturais associadas a esse povo sdo também centrais para 0s Entre Serras Pankararu.
Do mesmo modo, a educacdo tem se tornado um espaco de dialogo entre os saberes escolares
e 0s saberes do povo. Nesse sentido, o toré é praticado no ambito das escolas, com o objetivo
de fortalecer a relacdo com os saberes do povo, contribuindo assim para a formacdo de

guerreiros e guerreiras.

Pipipa

Os Pipipé constituem uma das etnias historicamente habitantes da Serra Negra. Seu
territorio estd situado no municipio de Floresta, Pernambuco. O povo € composto por
aproximadamente 1.195 indigenas. Barbosa de S& (2020) destaca a participacdo da comunidade
na efetivacdo de uma educacdo escolar indigena especifica, diferenciada e intercultural. O autor
descreve um momento de protagonismo realizado pelos pais de estudantes indigenas e toda
comunidade indigena Pipipd, os quais, no ano de 2002, se posicionaram em frente a escola
Joaquim Roseno dos Santos e comunicaram aos professores nao-indigenas, que chegavam para

dar aula, que eles ndo iriam mais trabalhar nas escolas indigenas, pois esta "seria uma escola de
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indio e para indio, confrontando o municipio e rompendo os lagos com este” (cacique Valdemir
Lisboa, agosto/2017) (BARBOSA DE SA, 2020, p. 64).

A partir desse acontecimento muitos obstaculos foram enfrentados pelos Pipipd, mas
com determinacao e resisténcia. Articulado com os demais povos indigenas, participaram de
conquistas relacionadas ao direito & educacdo escolar indigena especifica, diferenciada e
intercultural, garantindo a elaboragdo de um curriculo que respeita as diferencas, a cultura e
modo de vida de cada povo. Barbosa de Sa (2020) também destaca especificidades do curriculo
Pipipa, presentes no Projeto Politico Pedagogico da educacédo escolar indigena desse povo e
que dialogam com outras situagdes vividas por eles.

Fica claro que as conquistas até entdo obtidas ndo cessam as demais bandeiras de lutas
gue encontram na educacao uma forte aliada. Hoje, o tema demarcacdo esta presente de forma
interdisciplinar nas mais variadas disciplinas, ja a organizacdo de mulheres do povo Pipipa tem
a finalidade de reivindicar os direitos de igualdade diante da sociedade machista (BARBOSA
DE SA, 2020, p. 66). O Toré, a Jurema e o Aricuri tém o objetivo de “resgatar jovens e
adolescentes, trazendo para o ritual e a escola, desenvolvendo trabalhos comunitarios no povo,
diminuindo as maés influéncias que atuam dentro e fora da aldeia” (PPP, Escola Joaquim
Rosendo, 2013, p. 02).

Como nos demais povos indigenas em Pernambuco, a educacdo escolar indigena esta
intrinsicamente relacionada com as demais bandeiras de luta e valorizagdo da cultura e
peculiaridades dos Pipipd. A interdisciplinaridade permeia 0 processo de ensino e
aprendizagem desse povo, na perspectiva de superar a l6gica de uma educacdo integracionista.
Barbosa de S& (2020), ao referir-se a fala do coordenador pedagdgico das escolas Pipipd, reitera
a importancia da escola indigena na luta e conquista dos demais direitos desse povo.

O processo de ensino de um povo ndo pode, jamais, ndo levar em consideracdo as
especificidades e as praticas culturais do povo. As crengas e tradi¢des sdo trabalhadas através
das praticas de alguns rituais, na contextualizacdo dos saberes, nas palestras de liderancas e
pessoas da comunidade em outros 69 espacos educativos (Paulo Laurentino — Coord.
Pedagdgico das escolas Pipip3, 2018) (BARBOSA DE SA, 2020, p. 69).

Segundo o autor, o ndo reconhecimento oficial do curriculo escolar do povo Pipipd é um
problema a ser superado, mesmo eles podendo vivencia-lo internamente. Mas isso “ndo impede
uma pratica intercultural dos sujeitos no enfrentamento a interferéncia do Estado que institui,
por meio do marco regulatério, a politica curricular reprodutora de conteddos alimentadora do
ciclo de desigualdade” (BARBOSA DE SA, 2020, p. 75).
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Truka

O povo Truka habita nos municipios de Cabrobd e Oroco, no médio curso do rio S&o
Francisco. No primeiro municipio, possui uma populacdo de aproximadamente 5.986 e no
segundo de 250. Santos et al. (2014) ao referirem-se a Tassinari (2001), mostram como 0

curriculo da educacdo escolar indigena Truké é organizado :

O curriculo da educacéo escolar indigena é subdivido em seis areas de estudos, sendo
elas: Linguas, Matematica, Historia, Geografia, Ciéncias Naturais, Arte e Educacéo
Fisica, e seis temas transversais: Auto sustentacio, Etica indigena, Pluralidade
cultural, Direitos, Lutas e movimentos, Terra e preservacdo da biodiversidade e
Educacéo preventiva para a saide. (SANTOS et al., 2014, p. 13; TASSINARI, 2001).

A vivéncia dos contedos, na educacdo escolar indigena Truka esta intrinsicamente
associado ao cotidiano e suas experiéncias de vida. Sobre o material didatico utilizado nas

escolas, 0s autores apresentam as seguintes falas de duas professoras do povo:

O material existente sdo os livros feitos a partir da retomada das suas terras que foram
contas pelo indigena mais antigo” (Professor B). “Existem livros que foram escritos
pelos historiadores ap6s a retomada” (Professor C). O presente momento € um periodo
marcado por importantes referéncias temporais e historicas. “Temos, atrads de nos,
experiéncias acumuladas e, a nossa frente, projetos de futuro a definir” (Professor A).
(SANTOS et al., 2014, p. 13).

Como nos outros povos, o didlogo entre os saberes partilhados pelos mais velhos e 0s
saberes escolares constr6i uma ponte importante para o fortalecimento da identidade do povo
Truka. O material didatico produzido a partir dos préprios indigenas possibilita que a historia
desse povo possa ser escrita a partir de suas proprias vivéncias, desnaturalizando as imagens e
concepgdes equivocadas sobre 0s povos indigenas. Desse modo, a escola se constitui em um
lugar de ressignificacdo para os Truka.

Tuxa

Os Tuxa vivem nos municipios de Ibotirama e Rodelas, na Bahia, e no municipio
pernambucano de Inaja, para onde foram transferidos apds terem suas terras inundadas em
virtude da hidroelétrica de Itaparica. Em Pernambuco, habitam cerca de 261 indigenas Tuxa,
situados a margem direita do rio Moxotd, na Fazenda Funil. Sobre a educag&o escolar indigena,

Fernandes e Tatiane Tuxa fazem o seguinte relato:

[...] buscam uma educagdo escolar que prepare as criancas, adolescentes e jovens para
serem grandes lideres, para lutar pelos direitos e interesses coletivos; para que possam
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garantir uma afirmacdo identitaria; dar continuidade aos conhecimentos dos mais
velhos, defendendo e conquistando direitos dos indigenas. (FERNANDES; TUXA,
2019, p. 139).

Sobre as a¢Oes desenvolvidas para efetivacdo de uma educacdo especifica e diferenciada,
as autoras destacam a Ac¢do Saberes Indigenas na Escola. Esta teria possibilitado a
reestruturacdo das praticas pedagdgicas a partir da elaboracdo de materiais didaticos voltados

para o contexto do povo, o que teria ressignificado a educacao nas escolas indigenas Tuxa.

Xukuru

O povo Xukuru habita, principalmente, um conjunto de montanhas, conhecido como
Serra do Ororuba, no municipio de Pesqueira e no municipio de Porcdo, ambos no estado de
Pernambuco. Sua populacéo é aproximadamente de 12.000 indigenas. Os primeiros registros
sobre 0 povo Xukuru se devem a viajantes e cronistas. Na Serra do Ororuba, antes da
colonizacdo da regido, diversos povos, além dos Xukuru, foram registrados, como os Paratio e
Ararobd. A historia do povo vem sendo marcada, desde o século XV1I — periodo em que se deu
a Confederacdo dos Cariris — pela luta contra os invasores de suas terras. A ocupacdo pelos
colonizadores do territério onde hoje habitam os Xukuru teve inicio em 1654, quando D. Jodo
IV, rei de Portugal, o concede ao fidalgo Jodo Fernandes Vieira, atraves de Alvara (SOUZA,
1992).

Os Xukuru ganharam visibilidade nacional através da luta iniciada pelo cacique
Francisco de Assis Araujo, conhecido por Chicdo, assassinado em maio de 1998. Este se torna
um simbolo de resisténcia e luta pelos direitos indigenas, tanto para o seu povo quanto para 0s
demais povos indigenas no Brasil, especialmente para aqueles que habitam na regido Nordeste.
Outo conflito que marcou a historia recente dos Xukuru ocorreu em 2003, com a tentativa de
assassinato do filho de Chicéo, Marcos Luidson (mais conhecido por Marquinhos), atual
Cacique do povo. Este escapou com vida do atentado, mas na ocasido dois indigenas foram
mortos pelos pistoleiros.

Merecem destaques na historia do povo as Assembleias Xukuru, eventos que comegaram
a ocorrer em protesto ao assassinato de Chicdo. As Assembleias consistem em momentos
importantes para a deliberacdo de questdes politicas, sociais, educativas etc., relacionadas ao
povo Xukuru, mas também sobre questdes relacionadas aos povos indigenas no Brasil. Além
dos coletivos e das comunidades existentes entre os Xukuru, como o Conselho de Professores
Indigenas Xukuru do Ororuba (COPIXO), o Conselho Indigena de Sadde Xukuru do Ororuba
(CISXO), o Poya Limolaigo (coletivo da juventude Xukuru, voltado a discussdes sobre o
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fortalecimento da identidade étnica), sdo convidados a participar das assembleias outros povos
indigenas, universidades, ONGs, pesquisadores, entre outros.

O povo Xukuru tem atuado intensamente no campo da educacdo. Segundo Almeida
(2001), a escola Xukuru esta intrinsicamente associada ao projeto de sociedade do povo, o qual
nao corresponde a “escola de branco”, mas a uma escola que considera suas vivéncias enquanto
etnia especifica, e que corrobora a luta por uma educacao escolar especifica, diferenciada e
intercultural. A autora, partindo da fala de um dos seus interlocutores, descreve a percepcao do
povo Xukuru em relacdo a como deve ser suas escolas.

Entdo, a escola, para os Xukuru, é um instrumento fundamental para garantir o Projeto
de sociedade do povo, e ndo pode ter o mesmo modelo da Escola de ndo-indio, porque carregam
projetos sociais diferentes do projeto do povo. No Xukuru sua funcéo social é de contribuir para
realizacdo da perspectiva desse povo, possibilitando compreensdo de mundo. Conforme diz o
professor, esses projetos “se contrapdem definitivamente ao atual projeto de sociedade nacional
na medida em que a gente traz pra escola os saberes de nosso povo.” (PI 1) (ALMEIDA, 2001,
p. 171).

A escola para os Xukuru precisa preparar para ser guerreiro, como ressalta Almeida ao

trazer a fala do mesmo interlocutor:

Queremos que nas escolas sejam preparados alunos para ser aluno guerreiro, essa € a
escola que a gente ta visando pra agora e pra o futuro. A escola que é formadora de
guerreiros [...] Que o0 nosso curumim esteja se preparando para ser guerreiro de
amanhd. E no6s educadores formemos liderangas futuras baseadas nesses
ensinamentos, nessa perspectiva de uma sociedade justa, de uma sociedade mais
fraterna (P1 1). (ALMEIDA, 2001, p. 171).

Almeida (2001), partindo da fala dos/as préprios/as indigenas, destaca que a pratica
pedagogica dos professores e professoras Xukuru ainda se assemelha com a metodologia da
escola ndo-indigena, o que significa um desafio a ser modificado em seu cotidiano escolar, pois
ainda avaliam por meio de provas individuais. O curriculo estd construido em forma de
disciplinas e a organizagdo das salas de aula ¢ idéntica ao formato das escolas dos “brancos”.
Mas em relagdo aos conteudos presentes no curriculo é possivel identificar contetdos
especificos da cultura desse povo, 0 que representa uma conquista importante para a efetivacdo
da educacéo escolar indigena especifica, diferenciada e intercultural, almejada pelos Xukuru,
assim como pelos demais povos indigenas.

A articulacéo interna do povo Xukuru se baseia na construgdo de grupos com tematicas

especificas, para melhor atender os indigenas em suas peculiaridades. Com este objetivo foi
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criado em 1997 o Conselho de Professores/as Indigenas (COP1XO). Este teria como objetivos:
"visitar as escolas, organizar os encontros e representar as professoras e professores junto ao
poder publico e nos encontros fora da area™. (ibid., p. 72). Vale destacar que todos os conselhos
e grupos especificos do povo Xukuru dialogam entre si, sempre tomando decisdes de modo
articulado, buscando melhorias coletivas.

A partir das informag6es acima, podemos afirmar que os diferentes povos indigenas em
Pernambuco vivenciaram processos proprios de etnogénese, que se deram, sobretudo, ao longo
do século XX. Na luta por seus direitos, a educacdo tem se tornado uma pauta hoje
indispensavel, sempre voltada a valorizagdo dos saberes tradicionais, o que pode ser sintetizada
na seguinte expressdo por eles empregada: "A educacgdo € um direito, mas tem que ser do nosso
jeito”. A educacdo escolar indigena, portanto, se configura hoje como uma bandeira de luta de
grande importancia para os povos indigenas em Pernambuco, se configurando como um espaco-
tempo relevante para seu fortalecimento, atraves da formacdo de guerreiros, bem como para

organizagao e troca de experiéncia entre os diversos povos.
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Nota: decida da lenha do Povo Xukuru na Aldeia de
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Cimbres, 23 de junho de 2019.
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4 EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA

Neste capitulo, abordamos o percurso que antecede a criacdo da Copipe,
contextualizando a educac&o escolar indigena e em Pernambuco, como a educacao escolar era
pensada para os povos indigenas e quem era responsavel por sua elaboraco e efetivacdo. Desde
ja, explicitamos que a educacdo escolar é uma criacdo do colonizador. Os povos indigenas
sempre tiveram diferentes modos de organizacdo e articulacdo de seus saberes. Evidencia-se,
assim, a presenca de modos educativos préprios vivenciados por cada povo, 0s quais estao
imbricados a tudo que faz parte de suas vivéncias e peculiaridades, isto auxilia na distin¢do
entre educacdo indigena e educacéo escolar indigena. A primeira sempre fez parte da vida dos
povos indigenas, a qual esta presente em todos 0s momentos e experiéncias vividas e partilhadas
entre seus membros. Mas com o advento da colonizagdo, a educacgdo escolar é introduzida nas
aldeias e foi por eles vivenciada de diferentes formas, indo da catequizagéo e demais interesses
coloniais a uma educacdo escolar outra, ressignificada, seguindo os interesses dos proprios
indigenas. Portanto, neste trabalho enfatizamos a educacdo escolar indigena por ser esta o

objeto de nossa pesquisa.

4.1 EDUCACAO INDIGENA E EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA

Neste topico fizemos uma descricdo mais detalhada sobre o que é educacdo indigena e
0 que é educacdo escolar indigena, de forma a apresentar suas principais caracteristicas e
diferencas.

A Educacdo indigena esta inserida dentro de um contexto mais abrangente, no qual se
forma o tipo de homem e de mulher que, segundo os ideais de cada etnia, corresponde a
verdadeira expressdao da natureza humana, envolvendo todos os passos e conhecimentos
necessarios a formacéo de individuos plenos nestas sociedades. Representa o processo pelo qual
cada sociedade indigena internaliza em seus membros um modo especifico e peculiar de ser,
garantindo sua sobrevivéncia e sua reproducdo (BRASIL, 1998, 1999).

Almeida (2017, p. 84) destaca que “Mesmo sem a formalizacdo de sistemas
educacionais, 0s povos indigenas tém sua educacao. Para realizar os processos de socializacdo
e formacao de pessoas, os grupos indigenas dispdem de Comunidades Educativas”. Silva (1997,
p. 61), desvela que nas comunidades educativas indigenas existem trés atores principais da

educacéo, sdo eles:
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aeconomia, a casa e a religido. Olhar a economia como elemento pedagdgico significa
enxergar como circulam os bens, como séo os modos de produgéo, os modos de troca.
Neste sentido, a reciprocidade é um valor sumamente educativo. A casa — espago
educativo doméstico — com todas as suas caracteristicas proprias: o pai, a mae, a
complexidade do parentesco, com todas as suas redes de relacBes, com regras e
normas, é um elemento da educagdo. Também a religido, enquanto concentragdo
simbdlica de todo o sistema: mitos, rituais, momentos criticos (nascimento-vida-
morte). (SILVA, 1997, p. 61).

A partir destas informacdes é possivel compreender a complexidade das comunidades
indigenas e de seus processos educativos e a existéncia deles mesmo antes da colonizagéo.

O periodo colonial é responsavel pela introducéo da educacdo escolar na vida dos povos
indigenas como j& foi mencionado. Almeida destaca que:

a destituicdo da condicéo epistémica dos povos originarios pode ser identificada com
a invasdo das suas comunidades educativas, substituindo-as pela instituicido escolar
como Unico e legitimo espaco-tempo-saber verdadeiros, tendo em vista que o
pensamento mitico e rudimentar necessariamente teria que ser superado pelo
pensamento filosofico e cientifico. E nessa perspectiva que a escola foi/é um
instrumento importante da colonialidade entre os povos originarios. (ALMEIDA,
2017, p. 85).

Portanto, com a destituicdo da condicdo de sujeitos epistémicos, os povos indigenas
entenderam a escola, num primeiro momento, como um espaco que invisibilizava seus modos
de vida e seus conhecimentos, tratando-0s como se estes ndo existissem. Mas no transcurso da
histéria, os povos indigenas perceberam “que a escola mesmo sendo uma forma de fazer
educacdo trazida pelo invasor, como prética social e cultural ela pode ser reinventada”
(ALMEIDA, 2017, p. 86).

Almeida (2001) explica que a organizacdo da escola indigena e seu formato de gestao
precisa ser de responsabilidade dos povos indigenas, assegurando o funcionamento alicercado
nas diferentes formas de organizacéo social de cada povo, garantindo desta maneira, o controle
efetivo das escolas por parte dos povos indigenas (ALMEIDA, 2001, p. 94). Portanto, a
organizacdo, articulacdo e mobilizacdo destes povos em prol de politicas publicas que Ihes
assegure o direito a uma educacéo escolar indigena diferenciada, especifica e intercultural faz

parte de estratégias importantes no processo de conquista destes direitos.

4.2 POLITICAS INDIGENISTAS E EDUCACAO

No decurso da colonizacdo, a educacdo escolar indigena foi sendo produzida com

diferentes intencionalidades. Para analisa-las, Ferreira (2001) propde quatro fases, as quais,
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segundo Almeida (2001), ndo seriam sobrepostas, mas ocorreriam em processos de
continuidade e rupturas. Embora considerando as fases sugeridas por Ferreira (2001),
acrescentamos alguns acrescimos e observacfes que consideramos pertinentes. Ferreira
denomina a primeira fase de "Catequese e Educacéo a servi¢o do aniquilamento Cultural no
Brasil Colonia”, que corresponderia a0 momento em que 0s missionarios catolicos romanos
eram os responsaveis pela educagdo escolar para os indigenas. Percebemos, no entanto, que
esse periodo ndo pode ser considerado homogéneo, podendo ser subdividido em dois momentos
distintos: o dos aldeamentos jesuiticos e o do Diretério Pombalino. Na primeira fase, 0 objetivo
principal seria "evangelizar" os indios e "salva-los", argumento usado como justificativa para a
prépria colonizacdo. Era uma educacdo, portanto, que buscava facilitar a catequizacéo dos/as
indios/as e sua adesdo/submissdo ao cristianismo, mas ndo para torna-los brasileiros, vassalos
do rei de Portugal. Essa educacdo estava direcionada, sobretudo, as criangas, sendo utilizada,
nesse processo, a lingua geral, que consistia em uma variagdo do tupi antigo, sendo imposta
como lingua padrdo em todos os aldeamentos. O que se ensinava, portanto, estava circunscrito
a evangelizacdo.

Os holandeses, que ocuparam o Nordeste de 1630 a 1654, também investiram na
educacao dos/as indigenas. Em parte, eles copiaram 0 modelo de educacdo dos jesuitas, tendo
como foco a catequese das criangas. Esse trabalho seria iniciado em 1638 (MELLO, 2001). No
entanto, como desenvolveram uma politica de aproximacéo e amizade com os indigenas, como
ja mencionado, experimentariam diferentes estratégias para educa-los. Diante da resisténcia a
educacdo, ja observada nos aldeamentos jesuiticos, mudariam a estratégia. Como escreveu
Mello,

Os progressos na catequese nao eram tao satisfatérios como os primeiros entusiasmos
e o fervor religioso indicavam. O trato com os indios ndo era tdo facil como havia
parecido. Os missionarios catdlicos ja haviam observado que eles ndo “obedecem a
outra lei que a de seu apetite”. [...] Em 1641 Doorenslaer® — sempre tdo interessado na
sua obra de missionario — era obrigado a reconhecer que, embora tenha “feito algum
progresso, nao € tanto quanto desejava, visto que os indios fogem e caem na
selvageria”. (MELLO, 2001, p. 231).

Em 1644, o Conselho Supremo, criado para substituir Mauricio de Nassau, concluia que
0 Unico interesse dos indigenas era de “viver em liberdade e ndo em servi¢o”, em uma vida de

ocio e indoléncia, sendo suas rocas e trabalhos consumidos em aguardente.

8David van Doorenslaer foi um jovem missionario responsavel pelo inicio da catequese.
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Outro momento da educacdo para os indigenas, mas que, segundo Ferreira (2001), ainda
pertenceria a primeira fase, seria o periodo pombalino. Neste, a ideia anterior de catequizacdo
dos/as indios/as é agora substituida pela de civilizacdo, integracdo. Uma das primeiras
recomendacdes no documento que regulamenta o Diretdrio em Pernambuco e suas anexas diz
respeito ao uso da lingua nas escolas. Ao contrario dos jesuitas, que obrigava na catequese 0
uso da lingua geral, a recomendacao na politica pombalina é que seja empregada nas escolas a
lingua do "principe", abolindo a geral ou qualquer "lingua propria de suas nagdes". Deste modo,
os diretores nao deveriam permitir

[...] que os meninos e meninas que pertencem as escolas e todos aquelles indios que
forem capazes de instruccdo n'esta matéria usem da lingua propria das suas nagdes,

ou da chamada geral, mas unicamente da portuguesa, na forma que sua Majestade tem
recomendado em repetidas ordens...%. (FERREIRA, 2001).

O mesmo documento recomenda a criacdo em todas as vilas de duas escolas publicas,
uma destinada aos meninos e outra as meninas. Os meninos deveriam aprender a doutrina cristd,
ler, escrever e contar, sem distin¢do das escolas dos brancos, ou seja, "na forma que se pratica
em todas as [escolas] das nacGes civilizadas". As meninas, além da doutrina cristd, ler e
escrever, deveriam aprender a fiar, fazerem rendas, costurar e "todos 0s mais misteres proprios
d'aquelle sexo".X°

A criagdo do Servico de Protecdo aos indios (SPI), em 1910, e da Fundacio Nacional
do indio (FUNAI), em 1967, sdo marcos importantes da fase seguinte. Seu principal objetivo é
apontado como sendo a integracdo do indio a sociedade nacional. Este, no entanto, como vimos,
ja havia sido proposto pelo Marqués de Pombal. Segundo Cunha (2012), a fundacdo do SPI,
como vimos, se deu em um periodo altamente critico para os povos indigenas, quando diversas
frentes de expansdo para o interior, ao longo de todo o pais, faziam guerras contra 0s nativos.

Com a extin¢do do SPI, em 1967, foi criada no mesmo ano a Fundacdo Nacional do
indio (FUNAI). Esta iria propor que os povos indigenas assumissem a responsabilidade pela
educacdo em suas comunidades, visando a interferéncia minima em seus valores culturais
(FERREIRA, 1992). Em 1969, a Funai assina um acordo com a Summer Institute of Linguistics
(SIL), que ja tinha entrado no Brasil desde 1950. A SIL levaria a oficializacdo do ensino

bilingue nas escolas indigenas, além da formacdo de professores indigenas, denominados de

°Direcio com que interinamente se devem regular os indios das novas vilas e lugares eretos nas aldeias da Capitania de
Pernambuco e suas anexas, Paragrafo 7.
1Direcdo com que interinamente se devem regular os indios das novas vilas e lugares eretos nas aldeias da Capitania de
Pernambuco e suas anexas, Paragrafo 8.



74

monitores bilingues. A SIL foi uma missao evangélica, criada no México em 1930, mas que,
em sua expansdo na América Latina, faria alianca ndo com as igrejas evangélicas locais, mas
com os intelectuais e o indigenismo estatal. A SIL se apresentava publicamente como linguista,
procurando atuar na area da educacao publica indigena através de convénios com o indigenismo
estatal. Segundo Barros (2004), seu objetivo era a alfabetizacdo dos indigenas em suas préprias
linguas, visando converté-los a partir da traducdo da Biblia, o que teria ocorrido no Peru em
1952 e no Brasil s6 em 1972. Nessa mesma década, a relagdo da missdo com os paises da
América Latina entra em crise.

Também nesta década (1973) é aprovado o Estatuto do Indio. Este vai assegurar a
alfabetizacdo dos povos indigenas em suas proprias linguas, além de apontar subsidios para a
parceria da Funai com o Movimento Brasileiro de Alfabetizacdo (MOBRAL) e 0 Ministério da
Educacao (MEC). Ainda influenciado por paradigmas vigentes, o Estatuto assenta-se na logica
do Estado tutelar e da gradativa integracdo do indio a sociedade brasileira, como se I& em seu
Art. 50: "A educacdo do indio sera orientada para a integracdo na comunh&o nacional mediante
processo de gradativa compreensdo dos problemas gerais e valores da sociedade nacional, bem
como do aproveitamento das suas aptiddes individuais".

Entdo, a partir de uma perspectiva evolucionista dos grupos humanos, acreditava-se que,
no final do século XX, os povos indigenas “evoluiriam” até chegar a extingdo completa de seus
costumes e tradi¢Ges. Neste caso, a educag¢do, como um mecanismo de assimilacao e integragéo,
desempenharia um papel fundamental. A questdo era a seguinte: por que promover uma
educacdo escolar indigena especifica e diferenciada, seguindo os proprios interesses desses
povos quando se acredita no seu gradual desaparecimento? O governo do presidente Geisel
assume essa ideia do desaparecimento gradual, promovendo um programa de emancipacgéo do
indio.

Em contrapartida a essa politica, surgiram o0s seguintes 6rgaos: em Sao Paulo, Rio de
Janeiro e Acre, a Comissdo Pro-indio; em nivel nacional, como sede na Bahia, a Associagio
Nacional de Acéo Indigenista (Anai); e a Comissao pela Criagdo do Parque Yanomami, atual
Comissdo Pro-Yanomami (CCPY). Nesse periodo também ocorreram diversas manifestaces
em defesa dos povos indigenas®?.

A década de 1970 se caracteriza, ainda, pelo didlogo dos povos indigenas com

universidades, ONGs e varias Organizagdes N&o-governamentais, com destaque para o

50bre 0 assunto ver: "O cerco aos indios na ditadura e na democracia”, Instituto Humanitas Unisinos.
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/530270-0-cerco-aos-indios-na-ditadura-e-na-democracia.


http://www.ihu.unisinos.br/noticias/530270-o-cerco-aos-indios-na-ditadura-e-na-democracia
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Conselho Indigenista Missionario (CIMI). Este surge com o objetivo de questionar o
indigenismo estatal do SPI e da FUNAI, assumindo a luta em defesa dos direitos dos povos
indigenas, pelo respeito as suas particularidades e pela demarcacéo e defesa dos seus territorios.
Simdes descreve 0 modo como o CIMI se posiciona no contexto sociopolitico em defesa dos

povos indigenas, assumido uma identidade militante catdlica:

Assim o CIMI assumiu, no decorrer de sua histéria, um carater militante, que sempre
prevaleceu e prevalece em seus documentos, relatérios, encontros e assembleias,
ligando a prética do didlogo antes a reestruturacdo das comunidades e a necessidade
de protagonismo dos indigenas. Desde o inicio havia uma preocupacdo em atuar
politicamente em auxilio aos indigenas [...] O perfil do missionario se enquadrava, e
até hoje se enquadra, no mesmo perfil do militante das Comunidades Eclesiais de
Base, da Comisséo Pastoral da Terra ou de outros movimentos baseados na Teologia
da Libertacdo, que possuem como principais caracteristicas a opg¢ao pelos pobres, a
dimensdo sdcio libertadora da fé e a constituicdo de comunidades de base. (SIMOES,
2016, p. 63).

Em 1978, o CIMI realiza um seminario na Aldeia Rikbatsa, em Mato Grosso, onde
diferencia Educacédo escolar Indigena e educacdo para o indio, além de discutir a questdo da
necessidade ou ndo de alfabetizar os/as indigenas na lingua materna e as possibilidades da
criacdo de um modelo alternativo de ensino para a educacdo escolar indigena. Ainda neste
periodo surgem varios modelos de ensino alternativo, tendo como principio o respeito a
diferenca étnico-cultural dos povos indigenas. Essa fase tem inicio com mobilizaces por todo
0 Brasil, nas quais foram realizados diversos encontros e assembleias em diferentes regides do
pais, promovendo inimeras articulacdes e permanente comunicacgdo entre os povos indigenas
no Pais.

A quarta fase, identificada por Ferreira (2001) como “experiéncias de autoria: da
organizacdo do movimento indigena aos encontros de professores indios”, corresponde ao
periodo de reivindicacdes dos movimentos e liderancgas indigenas pelo direito a uma educacéo
escolar diferenciada. O que caracteriza primordialmente essa fase é o desenvolvimento de um
processo de articulacdo, mobilizacdo e organizacdo dos professores e professoras indigenas,
com o intuito de garantir uma escolarizacdo baseada em suas préprias referéncias culturais e
politicas. Vale ressaltar a efetiva participacdo dos/as proprios/as indigenas como sujeitos de
direito, atuando coletivamente por meio de movimentos e organizagdes, buscando desenvolver
praticas de educacao escolar especificas e diferenciadas.

Além das quatro fases ja mencionadas, Almeida (2001) destaca uma quinta, na qual
surgem novas orientacdes e tendéncias no campo da educagéo escolar indigena, caracterizadas

pela incorporacdo das reinvindicacBes dos povos indigenas nas diretrizes e principios da
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legislagdo que orienta a politica educacional para esses povos no Brasil. A autora destaca, ainda,
0 conjunto da legislacdo e da documentacao oficial de politica educacional, direcionada para 0s
povos indigenas, embasada pelo novo paradigma do respeito, protecdo e valorizacdo. A partir
de entdo, sdo reconhecidas as diferencas socioculturais e legalmente séo assegurados o direito
a uma escola especifica e diferenciada.

Em Pernambuco, segundo Almeida (2001), os professores e professoras indigenas
assumem o protagonismo da educacdo escolar indigena, enquanto fruto dos processos de
resisténcia desenvolvidos pelos movimentos indigenas e indigenistas, tendo participado
efetivamente do processo da mudanca constitucional. Assim, elaboram os novos paradigmas
legais que véo servir para intensificar a mobilizacéo e organizacéo dos professores e professoras
indigenas no Estado.

Portanto, apesar dos obstaculos historicamente constituidos, a educacdo escolar
indigena avanca no Brasil. Isso, como mencionado, se deve ao fortalecimento do movimento
indigena, bem como as aliancas com seguimentos organizados da sociedade civil, a partir dos
anos 1970. Merece destaque 0s avan¢os na educacdo escolar indigena a partir dos anos 2000,
com a ascensao da esquerda ao poder, em 2003, quando assume o Presidente Luiz Inécio Lula
da Silva. Evidenciaremos, a seguir, alguns momentos fundamentais nesse processo.

Como mencionado, os anos 1970 foram marcados pelo apoio de diferentes setores da
sociedade civil ao movimento indigena no Brasil, que, a partir de entdo, inicia um novo
momento de organizacao e articulacdo entre esses setores, diferentes povos e até movimentos
indigenas internacionais.

Em 1973, a Lei N°6.001 do Estatuto do indio, procura garantir a alfabetizacdo dos povos
indigenas em suas préprias linguas. J& em 1978, o CIMI realiza um Seminério na Aldeia
Rikbatsa, em Mato Grosso, onde discute as diferencas entre Educacdo escolar indigena e
educacdo para o indio. Na ocasido, discutiu-se a necessidade de alfabetizacdo na lingua materna
e sobre um modelo de ensino alternativo.

Em 1979, acontece o “Encontro Nacional sobre educagdo indigena”, organizado pela
subcomissdo de educacdo da Comissdo Pro-indio (CPI) de S&o Paulo. Nesse encontro,
procuraram evidenciar as experiéncias alternativas de escola indigena diferenciada que vinham
sendo vivenciadas no pais.

A partir dos anos de 1980, os movimentos indigenas no Brasil procuram estabelecer
parcerias com diversas organizag0es da sociedade, tendo como objetivo garantir o

reconhecimento de direitos indigenas na Constituicdo Federal. Entre os anos de 1982 a 1990, a
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Operacdo Amazonia Nativa (OPAN) promove quatro encontros que analisam diferentes formas
de preparar o professor indigena, além de elaborar planos curriculares especificos, calendarios
diferenciados e ensino bilingue.

Em 1988, os povos indigenas, apds intensa participacdo na elaboracdo da Constitui¢éo
Federal, conquistam a garantia do respeito as suas formas préprias de organizacao social, além
do respeito as suas crencas, costumes, linguas e tradigdes. Também tiveram assegurado o direito
as terras tradicionalmente por eles ocupadas e a garantia de uma educacéo escolar especifica e
diferenciada.

Em 1990, a implementacdo da Politica de Educacdo Escolar Indigena passa a contar
com o protagonismo dos proprios povos indigenas. No ano seguinte, em 1991, é elaborado o
Decreto Presidencial N° 26, no qual ¢ atribuido ao MEC a responsabilidade de coordenar as
acOes para a Educacdo Escolar Indigena, em todos os niveis e modalidades de ensino,
executadas pelas Secretarias de Educacdo de estados e municipios.

Vale ressaltar fatos e momentos especificos destas lutas e mobilizagbes, mais
especificamente em Pernambuco, as quais sdo um aprofundamento desta quinta fase citada por
Almeida (2001).

Cabe destacar a portaria 559 de 1991 do decreto presidencial n® 26, a qual contempla a
estabelece a criacdo dos Nucleos de Educacdo Escolar Indigena-NEIs nas Secretarias Estaduais
de Educacdo, de carater interinstitucional e com representacdes de entidades indigenas; define
como prioridade a formacdo permanente de professores Indigenas, que devem receber a mesma
remuneracdo dos demais professores; estabelece as condi¢cdes para a regulamentacdo das
Escolas Indigenas: calendario escolar, metodologia e avaliacdo de materiais didaticos devem
ser adequados a realidade sociocultural de cada sociedade indigena.

No entanto, até inicio de 1994, os povos indigenas em Pernambuco ndo tinham
conhecimento deste nucleo, mas a partir de entdo, com a efetiva participacdo do CIMI e do
Centro de Luiz Freire atuando junto a estes povos, eles tomaram conhecimento do nucleo de
educacdo escolar indigena, e comecaram a se organizar e articular uma maneira de participar
dele. Mas neste intervalo de tempo, outros fatos importantes ocorreram, 0s quais estao descritos
a sequir.

Em 1992, o MEC cria a Coordenagdo Geral de Apoio as Escolas Indigenas (CGAEI).
No mesmo ano, € criado o Comité Nacional de Educagdo Escolar Indigena, tendo como
membros indigenas e ndo indigenas de diferentes setores que trabalham na Educagdo Escolar

Indigena.
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Em 1993, conquistam um instrumento importante para a implementacdo da politica de
especificidade da educacgdo escolar indigena e valorizacdo da sua diversidade interna, que sao
as Diretrizes para a Politica Nacional de Educacéo Escolar Indigena. Trés anos depois, em 1996,
na Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional, por meio da Lei N° 9.394, conquistam o
direito a educacéo intercultural, comunitéria, especifica e diferenciada.

Em 1998, foi elaborado o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas
(RCNEI), objetivando integrar os Parametros Curriculares Nacionais (PCNSs), apontando
questdes comuns a todos os(as) professores(as) e escolas, além de esclarecer e impulsionar as
pluralidades e a diversidade das multiplas programac6es dos curriculos em projetos historicos
e étnicos especificos. Aqui vale ressaltar a descentralizacdo realizado pelo governo de Fernando
Collor, pois antes disto a educacdo escolar indigena era de responsabilidade da Funai. Existia
dois modelos de escola dentro dos territorios indigenas: a escola da Funai e as escolas rurais.
Com a descentralizacdo a responsabilidade sobre a educacdo escolar indigena é transferida para
o MEC.

Em 1999 foi criado o parecer CNE/CEB N° 14/99 e Resolucdo CNE/CEB N° 3/99:
definem diretrizes e metas especificas para a escola indigena, destacando o reconhecimento
administrativo da categoria escola Indigena no sistema de ensino, é enfatizada a formacéo de
professores indigenas e producdo de materiais didaticos especificos, reconhecimento de
programas e curriculos especificos e a criacdo de condi¢des de autonomia e autogestdo desses
projetos escolares. E neste contexto que a Copipe foi criada, para reivindicar a efetivacdo destes
direitos.

Em 1999, com a criacdo da COPIPE, os povos indigenas em Pernambuco, conquistam
a efetiva participacdo no Nucleo de educacgdo escolar indigena. Isto é possivel gracas a unido
dos povos indigenas, 0 que se configura em um marco na histéria de luta destes povos. A luta
por uma educacao escolar indigena especifica, diferenciada e intercultural é a principal pauta
de suas reivindicagdes, mas ndo fica restrita a ela. A COPIPE também esta presente nas outras
lutas: na retomada das terras como ja mencionado, dentre tantos outros direitos conquistados
por eles.

Em 2000, a educacdo escolar indigena passa a ser organizada tendo por base sua
territorialidade e necessidades e especificidades, ou seja, seus Territorios Etnoeducacionais
(TEESs). Este representa um avango no modelo de gestdo da politica de Educagdo Escolar

Indigena, o qual reconhece a diversidade dos povos indigenas e busca assegurar a participacéo,
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elaboracdo, acompanhamento e avaliagdo de representantes dos povos indigenas nas Comissfes
Gestoras dos TEEs.

Em 2001, as metas especificas para as escolas Indigenas passam a ser elaboradas com
base no Plano de Educacéo, Lei N° 10.172, aprovada neste ano, o qual visava a universalizacéo
da oferta de programas na area de educacao para todos os anos do ensino fundamental, assim
como autonomia para as escolas indigenas. Ainda em 2001, é criada a Comissao Nacional de
Professores Indigenas, tendo como componentes apenas professores indigenas, com a
participacdo de treze membros titulares, de diferentes regides do Brasil. Essa comissdo substitui
0 Comité Nacional de Educacdo Escolar Indigena.

Em 2002 é criado o Referencial para a Formacdo de Professores Indigenas, publicado
pelo Departamento de Politica da Educacdo Fundamental, vinculado a Secretaria de Educacéo
Fundamental/MEC, o qual traz as diretrizes para os programas de formacao inicial e continuada
de professores indigenas.

Em 2004, é promulgada, pelo Decreto n. 5.051, a Convencdo 169 da Organizago
Internacional do Trabalho sobre Povos Indigenas e Tribais. A Convencdo 169 representa um
paradigma nas relagc6es entre os Estados e povos indigenas. Substitui a Convencao 107, sobre
Populagdes Indigenas e Tribais, aprovada em 1957, em vigéncia no Brasil desde 1966,
considerada integracionista e paternalista. Sobre a educacédo, a Convencdo 169 determina que
0s povos indigenas devem ter seus programas e servicos educacionais desenvolvidos e
aplicados em cooperacdo com eles, considerando suas necessidades particulares, suas
necessidades especiais, sua histdria, técnicas e sistemas de valores, promovendo "suas
aspiragdes sociais, econdmicas e culturais"*?.

Ainda em 2004, a Comissdao Nacional de Professores Indigenas tem seu nome
modificado, passando a se chamar Comissdo Nacional de Educacéo Escolar Indigena (CNEEI),
sendo composta por dez representantes de professores/as indigenas e cinco representantes de
organizacOes indigenas. A CNEEI vai pautar a questdo da criacdo de uma politica para a
formacé&o superior especifica de professores Indigenas.

Em 2005, é elaborado pelo Ministério da Educacao o primeiro Edital de Convocacéo do
Programa de Apoio a Formacgdo Superior e Licenciaturas Interculturais (Prolind). Este
programa surge vinculado a Secretaria de Educacao Superior (Sesu), Secretaria de Educacéo
Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusdo (Secadi), Secretaria de Educacao

Profissional e Tecnoldgica (Setec) e ao Fundo Nacional de Desenvolvimento da Educagédo

12 Convencao 169 da OIT, artigo 27.
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(FNDE). As licenciaturas interculturais seriam ofertadas por universidades federais, estaduais
e institutos federais de educacdo, ciéncia e tecnologia.

Em 2008, ndo voltado para a educacdo escolar indigena, mas como parte das
reivindicacdes dos povos indigenas, no que tange as concepcdes e imagens sobre esses no
Brasil, é aprovada a Lei N° 11.645. Esta torna obrigatério o estudo da histéria e cultura afro-
brasileira e indigena na educacéo bésica.

Em 2009, os povos indigenas organizam um evento de extrema importancia que € a |
Conferéncia Nacional de Educacéo Escolar Indigena (I CONEEI), organizada em parceria com
0 MEC, CONSED e FUNAI. Nela, procuraram analisar as condi¢des de oferta da educacao
intercultural indigena, com o objetivo de melhorar as bases das politicas e a gestao de programas
e acOes para o tratamento qualificado da sociodiversidade dos povos indigenas.

No ano de 2010, é institucionalizada a Comissdo Nacional de Educacdo Escolar
Indigena (CNEEI), por meio da portaria Mec N° 734, de 07 de junho de 2010. Essa comisséo é
um 6rgao colegiado de carater consultivo, com a responsabilidade de assessorar o MEC na
elaboracdo de politicas para a Educacao Escolar Indigena em ambito nacional.

Em 2011, a lei N° 12.416, de 9 de junho de 2011, modifica a Lei de Diretrizes e Bases
da Educagdo Nacional, de 1996, incluindo a questdo da educagdo superior para 0S povos
indigenas. No ano seguinte, 2012, é elaborada as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo Escolar Indigena na Educacgdo Bésica (resolucdo CNE/CEB N° 5).

Em 2015, acontece a | Conferéncia Nacional de Politica Indigenista, na qual
representantes dos povos indigenas, indigenistas e representantes do governo apresentam
propostas para a Educacdo Escolar Indigena. Ainda em 2015, professores indigenas criam o
Forum Nacional de Educacédo Escolar Indigena (FNEEI).

Em 2016, Michel Temer assume a Presidéncia da Republica. Tem inicio a crise nas
politicas de educacdo escolar indigena, com a precarizacdo da Secadi e cortes no programa de
Bolsa Permanéncia do Ministério da Educagdo. O programa foi criado com o objetivo de
conceder auxilio financeiro a estudantes em situacdo de vulnerabilidade socioecondmica
matriculados em instituigdes federais de ensino superior, atendendo, entre outros, quilombolas
e indigenas.

No ano de 2016 é realizada a Il Conferéncia Nacional de Educacdo Escolar Indigena
(CONEEI), tendo como tema "O Sistema Nacional de Educacao e a Educacédo Escolar Indigena:

regime de colaboracdo, participacdo e autonomia dos povos indigenas".
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Em 2019, Jair Bolsonaro assume a presidéncia do Brasil. Com um discurso
integracionista, adota uma politica contra demarcacdo de terras indigenas, ameacando as ja
demarcadas, sendo a favor da liberacao das terras indigenas para exploracdo de minérios. Nesse
contexto, o Ministério da Educacdo extingue a Secretaria de Educacdo Continuada,
Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusdo (SECADI). O impedimento da realizacdo de concursos
para novos professores e o corte na verba para a manutencao das licenciaturas indigenas, entre
outras perdas com o atual governo federal, ameacam a continuidade das 26 licenciaturas
indigenas existentes no Brasil.

Pelo exposto, podemos inferir que houve alguns avancos nas politicas indigenistas,
sobretudo a partir dos anos 2000, com a ascensdo da esquerda ao poder e a criagdo da Secadi.
A politica atual, no entanto, retoma, de maneira ainda mais intensa, a ideia de integracédo e
assimilacdo dos povos indigenas, assumindo uma postura etnéfaga em relacéo a esses povos.
Deste modo, diante de um cendrio assimilacionista e cadtico, a educacéo escolar indigena torna-

se uma forte bandeira na luta pelo respeito aos direitos ameagados.
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5 A COPIPE

5.1 CRIACAO E EFETIVACAO DA COPIPE

Em 1999, com apoio do Cimi e do Centro de Cultura Luiz Freire (CCLF), foi criada a
Comissdo de Professores Indigenas de Pernambuco (Copipe). Sua composicao foi definida da
seguinte forma: trés representantes (na época apenas nove etnias eram reconhecidas no estado)
por povo, sendo dois professores/as e, respectivamente, uma lideranca escolhida,
consensualmente, pelas comunidades. Atualmente a coordenacdo é formada por dois
professores e uma lideranca de cada um dos 12 povos indigenas no estado, totalizando 36
pessoas. A Copipe representa os cerca de 1.000 professores e professoras indigenas.

Uma das conquistas da Copipe para efetivacdo da educacdo escolar indigena em
Pernambuco foi a interiorizagdo da UFPE, e com ela a abertura da Licenciatura Intercultural
Indigena, que seria ofertada pela Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), campus
Agreste, na cidade de Caruaru. Como procuramos mostrar no capitulo anterior, as licenciaturas
interculturais tiveram um papel significativo na formacéo de professores indigenas no Brasil, a
partir de paradigmas interculturais, ndo integracionistas. Foram promovidas pelo Programa de
Apoio a Formagdo Superior e Licenciaturas Indigenas — PROLIND, ligado a Secretaria de
Educacdo Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusdéo — SECADI, extinta pelo atual
Governo Federal. Para preservar a integridade e identidade dos sujeitos participantes desta
pesquisa, iremos dar-lhes nomes ficticios sempre que acharmos necessario. O professor 1, nos

fala sobre a criagdo da Comissdo e sua importancia para os povos indigenas em Pernambuco:

A luta por uma educacéo especifica e diferenciada, aqui em Pernambuco, aconteceu
de maneira bem interessante. Logo apés a promulga¢do da Carta Magna, em 1988, o
nosso Cacique Xicdo, ele percebe uma coisa muito interessante, que 0S pPovos
indigenas poderiam ter acesso, acessibilidade a uma educacgdo que fosse propria dos
povos indigenas, seus processos préprios pedagogicos. E ai, o artigo 210, inclusive,
viabiliza essa perspectiva [...] O Cacique Xicdo, ao voltar de Brasilia, comeca no
processo de auto demarcacdo do territorio Xucuru. Nos processos de retomadas, ele
percebe efetivamente que a educacéo teria que caminhar junto com esse movimento
de luta, né? De restabelecimento, de ressurgéncia do Povo Xukuru. E, ai,
necessariamente houve uma articulagéo por parte do Cacique Xicéo [...] em relacéo
aos outros povos indigenas daqui de Pernambuco, aqueles que tinham ressurgido
naquela época, né? Inicio da década de 90. E ai, precisamente no ano de 1992, o
cacique Xicdo [...] através da assessoria do CIME, também do centro de cultura Luiz
Freire, do CIME, na pessoa de Saulo Feitosa, um grandioso — é uma pessoa
extraordindria que contribuiu muito para a luta dos povos indigenas aqui — e o Centro
de Cultura Luiz Freire, com Eliane Amorim, né? Bom, o Cacique Xicdo consegue
com essa assessoria reunir varios povos indigenas aqui de Pernambuco. Em 1992,
varios povos indigenas daqui se reuniram |4 na aldeia Lagoa, e foi a primeira reuniao
que se deu aqui em Pernambuco [...] para pensar uma educacao [...] que assegurasse
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a nossa cultura, assegurasse a nossa qualidade de vida, mais dignidade, enfim, uma
educacdo que fosse especifica, que assegurasse o que nds temos, o0 que cada povo tem
de especifico e diferente. Diferente por poder, de certa forma, trabalhar o que é nosso
e relacionar com o que é dito oficial pelos curriculos escolares que foram
estabelecidos ao longo do tempo, os curriculos escolares aqui no pais.
Necessariamente, o Cacique Xicdo traz essa forca, né?, junto com outros caciques de
outros povos e comecam a dialogar sobre uma educacéo especifica diferenciada, em
1992. E isso deu grandiosos frutos, como a gente percebe. (PROFESSOR 1, 2019).

Fotografia 4 - Abertura do Médulo de Antropologia Indigena — Licenciatura Intercultural Indigena — UFPE —
2013
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Como explica o professor 1, anos antes da criacdo da Copipe o povo Xukuru, a partir do
cacicado de Xicdo, toma a iniciativa de criar um conselho para discutir e reivindicar uma
educacdo especifica elaborada pelo proprio povo. A criacdo desse conselho é um marco
importante para a educacdo escolar indigena dos Xukuru. Mais tarde, serve de exemplo para a
edificacdo da Copipe, ampliando assim a participacdo dos outros povos que habitam o estado
de Pernambuco. Ferreira também ressalta a importancia da Copipe durante o processo de

estadualizacdo das escolas indigenas.

Os povos indigenas em Pernambuco conseguiram retomar suas escolas, as quais
foram estadualizadas. Essas e outras conquistas s6 foram efetivadas através das lutas
do movimento indigena e indigenista, e de intensos debates com os representantes do
estado. Nesse processo, a Copipe desempenhou fungédo de extrema relevancia, tendo
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contribuido continuamente para o fortalecimento da identidade étnica dos povos
indigenas no Estado. (FERREIRA, 2018, p. 17).

A professora 2, acompanhou todo o processo de criagdo da Copipe. Além de participar
efetivamente dos encontrdes e conferéncias da Copipe, ela descreve como se deu sua criagdo e
destaca a importancia da luta coletiva dos povos indigenas em prol de uma educacao escolar

indigena especifica e diferenciada:

Os povos tinham sua educacdo municipalizada e cada um resolvia questdes I3,
individualmente, isolados, ndo compartilhavam com os companheiros. E ai, a partir
da resolucdo 03/99, os povos tiveram que se reunir [...] eles precisavam ver é com 0s
povos, que é a chamada consulta prévia com 0s povos, pra ver se a gente queria ou
ndo a estadualizagdo e entdo os povos refletiram e viram que, quais eram 0s prés e 0s
contras pra aceitar a estadualizacdo. [...] ndo é que era a melhor coisa, mas era a
oportunidade de poder estar partilhando as dificuldades, avancos, as reivindica¢des de
todos os povos nas questdes que fossem comum, ne? E todo mundo junto [...] a unido
faz a forga. Entdo, seria mais facil de fazer essas reivindicagdes e talvez conseguir,
né?, os ideais. E ai, foi quando se viu que havia a necessidade de se criar uma
comissao, né?, pra que tivesse se reunindo, ou més a més, ou por ano, com o estado
pra estar discutindo as questfes de interesse dos povos, e ai nada melhor do que os
préprios protagonistas que seriam 0s povos pra esta discutindo sobre isso. Entao, foi
ai que surge a Copipe, a Comissdo de Professores Indigenas de Pernambuco. E deu
muito certo, esta dando certo até hoje. Entdo, a Copipe surge a partir da necessidade
de se reunir os povos e lutar por um s6 objetivo, que seria a conquista de seus
territorios, uma efetivacdo, uma educacdo com melhor qualidade e especifica para 0s
povos. (PROFESSORA 2, 2019).

A resolucdo 03/99 presente na fala da professora 2 s6 foi possivel gracas a unido dos
povos indigenas em prol da luta pelos direitos constitucionais negados e negligenciados pelo
Estado. A partir dessa resolucdo, a educacdo escolar dos povos indigenas deixa de ser
responsabilidade dos municipios e passa a ser de responsabilidade do estado de Pernambuco, o
que confere aos povos oportunidade de juntos poderem articular melhor suas reivindicacdes.
Essa é, portanto, uma conquista de grande relevancia para os povos indigenas.

José Barbosa dos Santos, conhecido como Zé de Santa, é Vice-Cacique do povo Xukuru
desde 2000. Ele descreve o processo de criacdo da Copipe, enfatizando a importancia da
comissdo para os povos indigenas em Pernambuco, e assim como o0s professores destacaram
anteriormente, mais uma vez ele ressalta a relevancia da unido e organizagao dos povos para a
efetivacdo de politicas publicas que respeitem as especificidades dos povos indigenas ndo

apenas na educacdo escolar indigena, mas em diversos outros setores.

Quando chega nesse momento, Xicdo fala da educacdo, em ter uma educacdo
especifica, de acordo com a realidade de cada povo. A educagdo tem que ser feita pelo
préprio povo. A professora ser do povo, a merendeira ser do povo, a auxiliar ser do
povo. E ai, todo mundo diz: certo, mas a gente pra chegar a isso ai, n6s temos que ter
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uma organizacdo. Entdo, criaram a Copipe, uma articulacdo de todos os povos para
cuidar da educacdo no estado de Pernambuco. Foi um passo muito grande que 0s
povos indigenas deram e, a partir dali, mudou-se totalmente a educacdo escolar para
o0s povos indigenas. Primeira coisa que fizeram foi tirar todos os professores brancos
e coordenagdo que eram indicados pelos politicos e estavam dentro das aldeias nas
escolas. Houve uma revolugdo grande e muita gente dizia que a educagdo ia parar.
Mas ndo, ndo vai parar. Bom, tirou esses e coloca quem? Al, as liderangas e o conselho
dizem: vamos ver dentro dos povos quem é capaz. E ai, 0 estado vem e cobra também:
sendo professor, tem que ter no minimo magistério completo. (ZE DE SANTA, 2019).

Cacique Xicdo, portanto, desde o inicio da retomada do territorio Xukuru e reconstrucao
da identidade étnica de seu povo, acreditava e lutava por uma educacdo especifica e

diferenciada. Cavalcante, também destacando a importancia do cacique Xic&o, afirma que

[...] para articular a discussdo sobre a educagdo escolar indigena, o cacique Xic&o,
dentro de uma politica de associativismo desenvolvida pelos Xukuru, impulsionou a
formagéo em 1997 do Conselho de professores Xukuru do Ororuba (COPIXO), com
0 objetivo de fortaleceras discussdes sobre a educacéo escolar especifica e sua funcéo
na sociedade Xukuru. Ha o entendimento que a escola deve apropriar-se dos processos
préprios de aprendizagem, etnopedagogia, e considera-los como contetdos escolares.
Esse conselho tem a funcdo de gerir a educacéo escolar do povo em diversos sentidos
e também de articular com os/as professores/as. (CAVALCANTE, 2004, p. 23).

Cacique Marcos Xukuru, filho do Cacique Xicéo, destaca a importancia da participagao
de seu pai na reorganizacao de seu povo. Inclusive, é quem redne e articula a reivindicacao de
uma educacdo escolar indigena especifica e diferenciada para 0s povos indigenas em

Pernambuco.

Entdo, papai teve um papel importante na articulagdo aqui em Pernambuco [...] entre
0s outros povos, na auto-afirmacdo da sua propria identidade étnica desses povos e
também na resisténcia da reconquista do territorio. E entendiamos também, na época,
até pelo processo constituinte, quando se discute também a questdo da educacdo
escolar indigena e a prépria constitui¢cdo nos permite isso: uma educagéo especifica e
diferenciada. E, a partir dai, viu que a luta pela terra ndo estava desassociada da luta
da educacdo, e vice versa, entendendo a educacdo como uma ferramenta
extremamente importante, também de fusdo, né?, da luta e da formacédo dos guerreiros
e guerreiras. Também que era preciso, através da educacao, reforcar isso [...] ndo so
as praticas mais tradicionais, mas também buscando essa questéo no viés da educagéo,
como algo importante. Aqui, 0 povo Xukuru comega a reorganizar [...] o processo de
educacdo Xukuru, que as escolas municipalizadas, e em torno de 40 professores mais
ou menos, a gente comega a discutir a necessidade de retomar essa nossa luta pela
educacdo, tomar posse mesmo desse contexto, assumindo nossa identidade e dando a
cara [...] da identidade Xukuru, na educacdo Xukuru. E ai comega a discussdo com os
educadores aqui e as liderancas. Quando chegamos em 1997, é criado o conselho de
educacdo Xukuru, né?, o Copixo, e que tem como finalidade discutir o projeto politico
pedagdgico, né?, nas escolas, implementar esse projeto, e serve também como
coordenadores que tem dentro do conselho, coordenadores que trabalham com a
grande responsabilidade de coordenar pedagogicamente todo esse territorio Xukuru
e as escolas Xukuru, que hoje estdo em torno de aproximadamente 36 escolas, com
duas extensdes. O grupo de professores, hoje, é de aproximadamente 221 professores,
quase 3.000 alunos. Entdo [...] tem uma grande responsabilidade nossa para garantia
da manutenc¢do de nossos direitos e também manter viva as nossas, Nossos costumes,
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crengas e tradi¢Bes. Entdo, a educacdo, ela tem esse papel fundamental, nesse sentido,
e a partir dai, da experiéncia Xukuru, da criacdo do conselho e tal, comega também
outros povos vendo esse processo acontecendo nos Xukuru e onde se cria, também,
reine os povos indigenas em Pernambuco, varias liderancas, inclusive educadores, e
a partir dai discute um movimento mais ampliado para Pernambuco. E ai onde chega
a hora Comissdo de Professores, que é a Copipe, né? [...] a Copipe tem a grande
responsabilidade de pensar a proposta politica de educacdo indigena aqui em
Pernambuco. E uma luta que vem sendo travada, salvo engano, vem de 1997/1998,
acho que coisa assim, parecida, né?. Foi pensado por aqui, foi pensada por aqui e ai
0s povos indigenas em Pernambuco aderiram e seguraram até hoje [...] a Copipe,
Comissao de Professores Indigenas de Pernambuco, tem esse papel de implementar
sempre a questdo da politica de educacdo escolar indigena aqui em Pernambuco.
(CACIQUE MARCOS XUKURU, 2019).

O professor e indigenista Saulo Ferreira Feitosa acompanha a Copipe desde sua criagao.
Ele fala sobre a relevancia da comissdo na efetivacdo de uma educacgdo escolar indigena que
dialoga com a vida de cada povo. Vale destacar em sua fala as inameras demandas que o Estado
atribui aos povos indigenas, dificultando muitas vezes sua efetiva participacéo nas lutas em prol
de politicas publicas para a educacéo e outros direitos relativos aos povos, 0 que é possivel
descrever como captura do Estado.

A Copipe constitui-se numa organizacdo muito importante na perspectiva da
implantacdo, da organizacdo e da estruturacdo da educacdo escolar indigena em
Pernambuco pelo fato de ser um movimento especifico de luta pela educagdo, mas
que dialoga com o movimento indigena em geral, com a pauta mais geral do
movimento indigena, como, por exemplo, a luta pela terra, a luta pela saide e, dada
essa caracteristica, essa identidade politica da Copipe, ela consegue, entéo, construir
uma proposta de educacéo escolar indigena que dialoga com a vida ou com tudo aquilo
que diz respeito a vida dos povos indigenas nas suas comunidades. Isso possibilita a
construcdo de Projetos Politicos Pedagogicos politicos [...] dialogando diretamente
com a realidade local. Entdo, 0o que eu posso destacar como mais relevante na
contribuicdo da Copipe no processo de luta pela educacdo escolar indigena aqui em
Pernambuco é justamente esse aspecto de didlogo direto e de vivéncia, né?, da
realidade de cada comunidade, de cada povo. Isso de fato contribui para a
concretizacdo de um projeto de educagéo escolar indigena que seja de fato especifico
e diferenciado. A outra questdo, contribuicdo, € o fato da Copipe congregar todos 0s
povos e isso possibilita também que haja uma socializagdo dos projetos politicos de
educagdo escolar de cada povo. Entdo, o projeto politico pedagdgico de cada povo é
socializado nos encontros, nos encontros da Copipe. Esses povos varios, eles podem
reagir, [...] interagir, apresentar sugestdes e identificar também o quer que ha de eixos
comuns entre os projetos diferenciados, embora as culturas sejam distintas, mas ha
questdes que sdo comuns, a exemplo do territorio. Entdo, a luta pelo territorio, a luta
pela salde, a luta pela educacgdo, a questdo da vivéncia da espiritualidade, entdo os
aspectos pedagogicos sdo inerentes a educacdo indigena independente da educacéao
escolar indigena. Essa troca, essa convivéncia entre eles que se potencializa, né?, pra
gque um povo possa aprender com 0 outro e possa contribuir também. E uma
contribuicdo mdatua, é uma reciprocidade da construgdo dos projetos politicos
pedagogicos de cada povo. (FEITOSA, 2019).

Como vimos, as escolas indigenas antes eram de responsabilidade dos municipios. Apos

o0 estado assumir a responsabilidade pela educacgéo escolar indigena, os povos ganharam maior
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autonomia na construcao dos curriculos escolares e procedimentos pedagogicos de suas escolas,
assim como passaram a escolher os/as professores/as e demais funcionarios/as indigenas que
trabalham nessas escolas. Com a estadualizacdo, muitos outros entraves precisavam ser

superados. O professor 1 fala desses entraves enfrentados pela Copipe:

(...) € um tanto quanto complexo falar sobre essa questdo de dificuldade. Eu ndo diria
dificuldade, mas eu percebo efetivamente que é [...] ao longo do tempo, quando houve
esse processo. Como eu disse antes, a gente percebeu que, infelizmente, naquela
época, em 1999, quando é que ativamente passou a ser estadualizadas as escolas dos
povos indigenas aqui em Pernambuco, a gente percebe alguma coisa que aconteceu.
Naquele momento, era 6timo, mas ai, ao longo do tempo, comegou a acontecer uma
coisa muito complexa: a autonomia em relagdo a questdo da educacdo passou a ser
dos povos indigenas e, de certa forma, os povos indigenas passaram a ser
responsabilizados por tudo que acontecia dentro da Educacéo, dentro dos povos, desde
a contratacdo de merendeiras, auxiliares, professores, enfim. Entdo, os povos é quem
tinham essas responsabilidades, mesmo o estado de Pernambuco pagando para eles,
né? E ai, ao longo do tempo, tudo isso, de certa forma, essa autonomia, gerou certa
disputa de poder dentro dos povos indigenas, tendo em vista que eram as liderancas
ou as pessoas que as liderancas tinham dispostas para liderar a educagéo dentro dos
povos. Isso fez com que ocorresse uma certa disputa de poder dentro dos povos, né?
Em determinados povos, por exemplo, a gente teve pessoas que, de certa forma,
queriam passar na frente das liderangas em relagdo a tomada de decisGes, para ver
quem, quem tira, quem coloca, né?, desde os motoristas aos professores. Enfim, tudo
que tem relacdo a questdo de emprego dentro dos povos, isso passou a ser de
autonomia dos povos indigenas e acabou responsabilizando os povos, né? Causou
muitos entraves, porque as demandas que o0s povos indigenas tém sdo muitas, e
anualmente a gente percebe que vem crescendo essas demandas, € ai, nem sempre
essas demandas elas sao de acordo com o plano orgamentario que o estado dispde para
a educacdo escolar indigena em Pernambuco. E ai, o que é que acontece? Ao longo
do tempo, a gente percebeu que algumas pessoas no estado de Pernambuco
viabilizavam demandas de certos povos e de outros ndo. E ai, ocasionava o qué?
Problematicas dentro do movimento, por que é que a coisa sempre foi coletiva e
passou de repente a atender uns povos e outros nao? Isso fez com que 0 movimento
acabasse enfraquecendo e isso era terrivel. E isso tem acontecido até os dias de hoje
e a gente tem, a trancos e barrancos, tentado transpor essa barreira, né? As liderancas
tém se debrugado sobre essa circunstancia para poder fazer com que isso ndo aconteca.
(PROFESSOR 1, 2019).

Além desses obstaculos internos, o professor 1 destaca outro problema enfrentado pelos
povos indigenas em Pernambuco, que seria 0 ndo reconhecimento da categoria de professor
indigena, o que dificulta e impossibilita a elaboracéo de concurso publico para a efetivacdo dos

professores indigenas, tornando a vida profissional desses trabalhadores sempre uma incerteza.

[...] a gente percebe que a educagdo ela existe, né? O estado reconhece a educacdo
escolar indigena, mas a politica de educagdo escolar indigena ela ainda ndo é
implementada, né? Tendo em vista que [...] os professores ja estdo ha 16 anos, 16 anos
sem ter seus direitos reconhecidos. NGs estamos aqui em contato, desde 2003 até 2019,
é um absurdo isso, né? Se a gente ndo tem a categoria de professor indigena
reconhecida, obviamente que a gente também ndo tem um concurso publico, né?, nem
um plano de cargos e carreiras. Enfim, os professores sdo contratados exclusivamente
como polivalentes. Isso é um desrespeito total com todos os professores, tendo em
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vista que alguns deles estdo inclusive para se aposentar. Como essas pessoas irdo se
aposentar se ndo tem seus direitos reconhecidos enquanto docentes, enquanto
docentes indigenas? Sao indigenas docentes, mas ndo sdo docentes indigenas, ainda.
Entdo, isso é muito complicado [...] o0 Governo de Pernambuco, ele tem travado o
movimento [...] porque se a politica de educagéo escolar indigena for implementada,
todos os problemas ndo serdo sanados, mas boa parte deles, sim. (PROFESSOR 1,
2019).

A questdo do ndo reconhecimento por parte do estado de Pernambuco da categoria

professor indigena é também um dos obstaculos destacado pelo Cacique Marcos Xukuru.

A questdo da dificuldade maior que temos encontrado é a questdo do proprio
entendimento do estado em relagdo a questdo indigena, ou seja, a educagdo escolar
indigena em Pernambuco. Entdo, n6s temos enfrentado muitas dificuldades, mas a
partir do proprio estado, da questdo do enfretamento, da questdo da garantia dos
direitos. Mas pra Copipe mesmo se autosustentar, posso assim dizer, o proprio
movimento, ele é muito autbnomo, tem uma expressdo politica forte. [...] Tanto que
nos ja realizamos encontrdes. E isso é bancado pelo préprio povo. [...] As dificuldades
que temos enfrentado é mais nessa questdo mesmo da categoria de professore
indigena, que é uma questdo que tem se travado com o governo do estado, né?, esse
reconhecimento e tal. [...] Entdo, esse é o grande desafio, como é a questao da politica
de transporte, politica de contratacdo dos profissionais... Entdo, mais nessa linha é que
é 0 gargalo nosso de enfrentamento do proprio movimento da Copipe. (CACIQUE
MARCOS XUKURU, 2019).

Saulo Ferreira Feitosa desvela alguns desafios enfrentados pela Copipe durante esses

vinte anos de efetiva participacdo na reivindicacdo dos direitos dos povos indigenas em

Pernambuco

Sob o ponto de vista estrutural, organizacional, a Copipe ndo enfrenta dificuldades
porque é uma articulacdo permanente, todos os povos apoiam, participam. A questéo
que eu posso destacar é do ponto de vista politico. A Copipe, hoje, assume a gestao
das escolas e isso ocupa um tempo enorme dos professores, das professoras, das
liderancas, e o fato de estarem envolvidos com a gestdo [...] lhes tira tempo de fazer
uma mobilizacdo politica, de dedicar-se mais para as grandes agdes politicas mesmo
[...] de enfrentamento dos desmandos dos governos. Entéo, eu diria que hoje é uma
dificuldade a ser considerada o fato da gestdo se tornar um peso, né? Um peso para
cada povo que tem a obrigacdo de assegurar tudo. Assegurar funcionamento das
escolas, pagamento dos professores, das professoras, dos motoristas, das merendeiras,
enfim essas demandas que sdo prdprias da administragdo publica, porque de uma
maneira terceirizada o Governo Estadual repassa para que 0s proprios indigenas
assumam essa atribuicdo que deveria ser do Estado. Acho que isso atrapalha um pouco
a militancia politica. (FEITOSA, 2019).

A partir das conversas, percebemos que a Copipe tem efetivamente ajudado os povos

indigenas na organizacdo, articulacdo e reivindicacdo de seus direitos, protagonizando

conquistas importantes para a educagdo escolar indigena e outras demandas relacionadas aos

povos indigenas em Pernambuco. O professor 1 ressalta, ainda, a importancia que a Comissao

tem para a efetivacdo da educacéo escolar indigena no estado:
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[...] a importancia da Copipe, alias, da educacdo escolar indigena, s6 existe em
Pernambuco, hoje, por conta da Copipe. Foi a Copipe que iniciou esse movimento de
luta, né?, fez com que o estado de Pernambuco reconhecesse a educacdo escolar
indigena aqui dentro desses territorios sagrados. A Copipe foi o carro chefe, né? A
Copipe sempre teve uma relacdo com suas liderancas, com as liderancas de cada povo
para fazer com que isso acontecesse efetivamente, né? (PROFESSOR 1, 2019).

Por entender a escola como “formadora de guerreiros”, nas discussdes sobre os projetos
politicos pedagdgicos, a territorialidade é uma tematica presente, mesmo porque todos 0S povos
do estado estdo sempre mobilizados nas lutas em defesa de seus territdrios tradicionais.
Atualmente, a Copipe tem como uma de suas lutas especificas, como percebemos nas falas
dos/as nossos/as interlocutores/as, a criacdo da categoria de professor indigena, bem como a
regularizacdo da forma de contratacdo dos professores, ha 10 anos feita através de contratos

temporarios.

5.2 0S EIXOS TEMATICOS

Como ja mencionamos, 0s encontrGes sdo um marco importante na articulacdo e
organizacdo da educacdo escolar indigena em Pernambuco. Faremos um resumo dos temas
debatidos durante esses vinte anos de Copipe e a relevancia de cada um para as conquistas
alcancadas durante esse percurso.

Ferreira (2018) explica a importancia dos eixos tematicos no processo de elaboracéo

dos Projetos Politicos Pedagdgicos das escolas indigenas, a autora destaca que:

durante o periodo de normatizacdo das escolas indigenas do estado de Pernambuco os
povos indigenas, por meio da COPIPE, realizaram intensos debates com o0s
representantes do estado, a fim de construirem Eixos Tematicos como referenciais
comuns para a elaboracdo dos Projetos Politicos Pedagdgicos (PPPs) das escolas
indigenas, os quais compreendem os Projetos de Vida das Escolas (PVES), de acordo
com a realidade de cada povo. Os seis eixos tematicos elaborados foram: Terra,
Organizagdo, Identidade, Historia, Interculturalidade e o Bilinguismo. (FERREIRA,
2018, p. 123).

Portanto, percebendo a relevancia dos eixos tematicos para a articulagdo da educacao
escolar indigena, antes de adentramos especificamente nos encontrdes, traremos de forma
sucinta as principais caracteristicas e fundamentos que os regem. Para tanto, partimos da analise
feita por Felix, mas alterando a classificacdo usada pelo autor por percebermos equivoco em
relacdo a ela, portanto, ndo chamaremos de eixos pedagdgicos, mas de eixos tematicos, por se

adequar melhor as concepgdes e sentidos atribuidos a estes.
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“A terra, entendida como eixo tematico, se configura pela aprendizagem que o trato com
ela produz. Portanto, a construcdo da “escola formadora de guerreiros” estd intrinsicamente
ligada a luta pela terra.” Desde o inicio da luta dos povos indigenas, os territdrios sao os

primeiros as serem reivindicados por eles.

A mistura de terra com gente constroi aprendizagens para quem nela trabalha. Nesta
perspectiva, 0 respeito, 0 amor, o equilibrio, a contemplacéo, a paciéncia, a luta, o
sacrificio, a geografia, as ciéncias da terra, a histéria, a matematica etc. vao se
constituindo em contetdos vivos. (IBID, p. 80).

O cultivo da terra é também o cultivo da humanizacgdo. Para os indigenas a terra é ao
mesmo tempo meio de producdo, lécus sagrado, territorio dos encantados, espago do terreiro
para dancar o Toré, para fazer os rituais, para criar animais, para produzir e reproduzir a
existéncia. “E na terra que a “mde natureza” acolhe os filhos que partiram para outros planos
de vida, bem como os guerreiros que tombaram na luta do seu povo “(IBID, p. 80). Destarte, a
terra ndo poderia deixar de ser um dos eixos pedagdgicos de grande relevancia na formulacéo
dos Projetos Politicos Pedagodgicos (PPP) e, consequentemente, do curriculo nas escolas
indigenas em Pernambuco. Para 0s povos indigenas, é a terra quem garante o espaco material
para a construcao da vida.

Felix cita trecho de documento da Copipe que destaca os objetivos da luta dos

professores indigenas:

Como se 1é em um documento da Copipe (2003): “nossa luta como professores/as
indigenas € trabalhar fortemente a identidade étnica para que nossos alunos possam
ter orgulho de serem indios perante a sociedade de ndo-indios.” Portanto, a luta para
se auto reconhecerem e se assumirem como indios acontece, em grande parte, pela
mudanca de postura dos/das professores/as em relacdo ao seu fazer docente que esta
intrinsecamente ligado a apropriacdo do sentido do ser indigena, do ser trabalhador,
do ser guerreiro, da concepgdo de mundo que contribuira para que especialmente as
novas geracdes ndo temam ser indigenas. (IBID, p. 84).

O eixo tematico da Historia e do Tempo é elaborado com o intuito de desnaturalizar a
historia que descrevia ou analisava a destrui¢do crénica das populag@es indigenas ou 0s via
como herois que resistiam e lutavam contra os invasores. Objetiva desvelar as diferentes
historias e ndo simplesmente a Historia Indigena eurocéntrica como algo homogéneo. Afinal,
trata-se de povos diferentes, com suas especificidades complexas e organizagOes sociais
proprias (IBID, p. 86). Ao conceberem a historia como construcgdo coletiva, 0s povos indigenas

se afirmam como
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indios do presente que tém uma histéria de luta e resisténcia cujos protagonistas foram
nossos antepassados e hoje somos nds que fazemos a nossa propria historia [...] Nossa
Historia e nossa memoria devem permear a educagio de nossas criangas”. (COPIPE,

2003, p. 87).

O eixo temético da Interculturalidade procura desvelar que os povos indigenas em
Pernambuco, assim como 0s outros povos no Brasil, ao vivenciarem a dialética — local/global;
nos/eles; sociedades indigenas/sociedades ndo indigenas — ha mais de 500 anos, vao
reinventando suas tradicbes ao passo em que sao influenciados e influenciam a sociedade
majoritaria que os cercam. Vale ressaltar que essas trocas sdo inerentes a todos 0s grupos
humanas e ocorriam antes mesmo da colonizagédo. Felix (2007), partindo de Bertolini, destaca
que a questdo da interculturalidade pode ser compreendida como um momento de profundo
dialogo, que vai além de uma acdo comunicativa entre as pessoas. Significa a necessidade de
resgatar a dimenséo dialdgica da aprendizagem, inerente a natureza humana, de compreender
num processo coletivo de agdo-reflexiva, os condicionamentos; a problematizagéo da prdpria
vida; um processo dialogico da sentido aos contetudos socialmente elaborados, faz surgir novos
modos de pensar e agir numa continua conscientizacao.

O eixo temético da organizacdo desvela que cada povo indigena possui suas formas
préprias de organizar suas comunidades. Felix (2007) mostra que a Copipe respeita e assume

estas especificidades por entender que a

(...) forca do movimento no Estado de Pernambuco é resultado do que ja existe em
cada povo. O movimento indigena acredita que ndo ha sentido em lutar pela
construcdo de uma escola diferenciada se 0 modelo de gestdo permanece imposto e
conduzido por 6rgdos governamentais. Sendo assim, a responsabilidade da educacéo
é dos povos indigenas e ndo de 6rgdo governamental. Este apenas tem que dar
condicBes para que a gente exer¢a 0 nosso papel conscientemente. (COPIPE, 2003a).

Portanto, os eixos tematicos foram elaborados tendo como premissa os complexos
sistemas de pensamento e modos proprios de produzir, armazenar expressar, transmitir, avaliar
e reelaborar os conhecimentos dos povos indigenas e suas concep¢des sobre o mundo, 0 homem
e o sobrenatural. S&o basilares durante os encontrdes para articulagdo do movimento e

reivindicacgdes dos direitos.

5.3 OS ENCONTROES

Barbalho (2007) destaca que com o surgimento da Copipe os povos indigenas articulam-

se entre si, ampliam aliangas, aprimoram uma compreensdo mais unitaria sobre os problemas,
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transformando, dessa forma, a condicao de “objetos” para sujeitos e protagonistas de suas
historias. Os encontrdes sdo espacos de fortalecimento e organizacdo importante desse
movimento. A partir da analise feita por Barbalho (2007), apresentaremos a seguir, de forma
suscinta, os temas debatidos nos encontrdes que ocorreram nesses vinte anos da Copipe, e as
conquistas alcangadas como resultado dos encaminhamentos, reivindicagdes e lutas neles
propostos.

Apesar do enfoque na educacéo escolar, a Copipe configura-se como uma organizagao
de referéncia do movimento indigena como um todo no estado. Isso porque, desde sua criagao,
promove dois encontros anuais — 0s encontrdes, que, nos Ultimos anos, asseguraram uma
participacdo que chega a 1.000 pessoas, promovendo debates ndo apenas sobre a educacédo
escolar indigena, mas também sobre a conjuntura nacional e os direitos indigenas de forma
geral. Estes encontros sdo assumidos em toda a sua estrutura (alimentacao, transporte, etc.)
pelos préprios professores.

O primeiro encontrdo dos povos indigenas em Pernambuco aconteceu na Aldeia Pé de
Serra do Povo Xukuru, em novembro de 1999. Tinha como objetivo principal identificar os
problemas comuns ligados a educacéo nas areas indigenas, buscando saidas para soluciona-los.
Durante o encontro, os participantes discutiram os principais problemas educacionais vividos
pelos diferentes povos em Pernambuco. Analisaram com profundidade o Parecer 14/99 do
CNE, trabalhando em questdes como: limites, desafios e possibilidades da Resolucdo. Nesse
encontro foi discutida a criacdo da Copipe.

O segundo encontrdo aconteceu na Aldeia Sdo José do Povo Xukuru, em marco de 2000.
Nesse encontro, se procurou aprimorar, coletivamente, as discussoes elaboradas e analisadas
no primeiro encontrdo sobre o parecer 14/99, e os problemas especificos com relacdo aos
entraves por parte da Secretaria de Educacdo do Estado de Pernambuco.

O terceiro encontrdo aconteceu na Aldeia Grande do povo Fulni-0, em agosto de 2000.
Durante o encontro, debateram sobre as propostas de estadualizagcdo, municipalizagédo ou
federalizacdo das escolas indigenas. No ambito nacional, também se discutia a mesma quest&o.
Entdo, era uma problematica comum, que estava atravessada pelas situacGes da conjuntura
nacional (BARBALHO, 2007).

O quarto encontréo ocorreu na aldeia Sede do povo Truka, em dezembro de 2000. Era
um momento crucial para o povo Truka, pois nesse momento estavam vivendo um processo de
retomada de suas terras. Assim, além das questdes especificas sobre a estadualizacdo das

escolas, se discutia o perfil politico-pedagdgico de se fazer ser professor/a indigena,



94

participando das lutas de cada povo, especificamente nas retomadas. J& a partir desse momento
vai se tornado mais visivel a real articulagdo entre educacao escolar indigena e as demandas
surgidas das lutas do cotidiano.

O quinto encontrdo aconteceu na Aldeia Brejo dos Padres do povo Pankararu, em julho
de 2001. Teve como tema principal a discussdo sobre o sistema educacional brasileiro e a
educacdo escolar indigena. Foi debatido como ampliar o processo de construcdo da diferenca
da educacao escolar indigena, visando o fortalecimento da luta e da autonomia dos povos;
compreender esta educacao dentro do sistema educacional brasileiro; elaborar instrumentos de
luta e visualizar a escola indigena que se almejava.

O sexto encontrdo ocorreu na Serra do Um4, do povo Atikum, em dezembro de 2001.
Nesse encontro foi pensada as diferentes formas de organizacdo dos povos, 0s avangos e
dificuldades de se organizar e meios para fortalecimento da Copipe. Construiram calendarios
étnicos especificos, pensados a partir da organizacdo de um curriculo intercultural e
diferenciado que se adequassem as peculiaridades de cada povo (BARBALHO, 2007).

O sétimo encontrdo aconteceu na aldeia Baixa da Alexandria, do povo Kambiwa, em
junho de 2002. Nesse momento, as discussdes e encaminhamentos sobre o processo de
estadualizacdo j& tem adquirido substancial dimensdo. Entre os membros da Copipe, ha um
consenso em optar pela estadualizacdo ao invés da municipalizacdo, pois, entre outras coisas,
eliminaria os muitos “patrdes” (prefeituras) e se poderia pressionar com maior objetividade o
governo quanto as demandas de execucdo e oferta da educacéo escolar indigena diferenciada
para 0s povos. Em agosto de 2002, pelo Decreto n° 24.628, estadualiza-se a educacdo escolar
indigena no estado de Pernambuco, o que representa um marco importante para 0S povos
indigenas.

O oitavo encontrdo foi na aldeia Mina Grande, do povo Kapinawa, em novembro de
2002. Esse encontro refletiu as diversas situacGes geradas pelo processo de estadualizacdo,
analisando melhor o lugar da Copipe nesse novo contexto. No entanto, a estadualizacdo ndo é
compreendida como concluséo de uma luta e sim enquanto continuidade de um projeto maior.
A autonomia das escolas indigenas ainda era objeto de debates entre os representantes indigenas
e o corpo técnico/profissional da Secretaria de Educacdo. As mesmas ainda permaneciam
expostas a vulnerabilidade da assisténcia governamental. Os/as professores/as indigenas nédo
percebendo alteracbes na transicdo das fungdes, de forma consciente, comecam, de fato, a
ocupar seu lugar dentro das escolas e fazé-las realmente escolas indigenas. Nessas

circunstancias, a Copipe desempenha papel fundamental.
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O nono encontrdo aconteceu na aldeia Travessdo do Ouro, do povo Pipipd, em maio de
2003. Nesse momento, foram aprofundadas cinco problematicas que fazem parte da politica de
educacdo escolar especifica: mecanismos de gestdo, valorizacdo dos/as professores/as,
financiamento da educacéo, proposta pedagdgica e rede fisica. Precedeu a discussao um estudo
tedrico sobre educacdo como mercadoria. Diante de tal contexto, compreende-se que politica
educacional trata-se de uma proposta planejada e organizada, ndo de acbes parcelares,
intermitentes, causais. Esse planejamento supbe a percepcdo de que é possivel intervir no
processo historico, ndo o deixando acontecer a revelia.

O décimo encontrédo foi na aldeia Saco dos Barros, do povo Pankararu, em outubro de
2003. No ambito nacional se processava a discussdo sobre a defini¢do de escola indigena, suas
especificidades e caracteristicas. Os/as professores/as, nesse encontro, procuraram aprimorar
esse entendimento, avaliando as acdes desenvolvidas e ndo desenvolvidas pela Secretaria de
Educacéo.

O décimo primeiro encontrdo ocorreu na aldeia Caatinga Grande do povo Truka, em
junho de 2004. "Terra, saude e educacdo de qualidade para os povos indigenas" foi o tema geral
debatido nesse encontro. Foi explanado que apesar dos sinais positivos quanto a presenca
fundamental da Copipe na articulacdo dos povos em torno de educagdo escolar que fosse
realmente aquela pleiteada coletivamente, ainda persistiam limites estruturais e humanos na
prossecucao dos objetivos. Mas alguns avangos eram perceptiveis: mesmo o Estado nédo
querendo a estadualizacdo, ela acontece mediante a articulacdo dos/as professores/as indigenas.
Deste modo, eles conseguem fazer projetos politicos pedagdgicos e materiais didaticos proprios
e conquistam a autonomia de ter apenas professores e pessoal administrativo indigenas em suas
escolas.

O décimo segundo encontrdo foi na aldeia Vila de Cimbres, do povo Xukuru, em
novembro de 2004. Na ocasido, sdo retomadas as discussdes do encontrdo anterior, juntamente
com as perspectivas colocadas pelo encontro leste/nordeste. Avalia-se a situacéo de perseguicdo
e criminalizacéo das liderancas Xukuru e se faz um balango da conjuntura regional e nacional.

O décimo terceiro encontrdo aconteceu na aldeia Brejinho do povo Pankara, em julho
de 2005. Teve como objetivo problematizar os temas: “educacdo fisica e arte, Educagdo
Indigena (El) e Educacdo de Jovens e Adultos (EJA) e indicar as formas de reflexdo e
encaminhamentos realizados pela Copipe em 2005”. Também debateram os resultados da IV
Conferéncia Estadual, com foco na criacdo da sub-rede, bem como criar estratégias criativas,

auténticas e impactantes de luta (IBID, p. 268).
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O décimo quarto encontrdo foi na aldeia Mulungu, do povo Atikum, em novembro de
2005. Em uma conjuntura mais ampla, analisaram o decreto 27.854, que dispde sobre a criagdo
da categoria escolas indigenas e aborda outras providéncias. No ambito estadual, os/as
professores/as aprofundam essa tematica, oferecendo-lhe um tratamento regional e propositivo.
O encontro ajudou também a avaliar as estratégias utilizadas pela Copipe, junto a secretaria de
Educacdo do Estado.

O décimo quinto encontrdo ocorreu mais uma vez na aldeia Mina Grande, do povo
Kapinawa, em junho de 2006. Neste encontro, “aprofundaram a discussdo sobre diversos
problemas comuns aos povos indigenas no estado (situacdo das terras, conflitos externos, satde
indigena, merenda escolar, curriculo diferenciado), além de analisarem a questdo das aliangas
entre parlamentares ligados ao movimento popular organizado.” Neste evento, aconteceu uma
maior socializacdo das experiéncias em educacdo intercultural entre os povos. Foi realizada
também uma analise sobre a IV Conferéncia de Educacdo Escolar Indigena do Estado de
Pernambuco, além de discutirem a presenca da APOINME nas &reas e as demandas especificas
com relacdo as formas de gestéo escolar (IBID, p. 269).

O décimo sexto encontrdo aconteceu na aldeia Brejo dos Padres, do povo Pankararu, em
mar¢o de 2007. Foi dado énfase aos sucessivos escandalos de corrupcdo nacional, que
colocaram em xeque a hombridade de muitos parlamentares, inclusive aqueles diretamente
ligados ao Partido dos Trabalhadores; as ininterruptas decep¢fes do movimento indigena
nacional em relacdo a mesmice da politica indigenista oficial e a estagnacdo da politica em
educacdo escolar em Pernambuco. Entdo, professores/as e liderancas discutem sobre estas
questdes e aprofundam a discussdo sobre Sistema de Educacdo no Brasil. Fazem também uma
pré-analise a respeito do novo governo (Eduardo Campos), que lhes parecia mais flexivel e
propenso para o dialogo. Foi um momento também para socializar experiéncias sobre curriculo
e calendario intercultural, entre 0s povos presentes.

O décimo sétimo encontrdo aconteceu na aldeia Vila de Cimbres do povo Xukuru, em
setembro de 2007. Apos varios meses de negociagdo como novo governo do Estado, os sinais
de lentiddo dos problemas apresentados pela Copipe, ndo tém a agilidade esperada. Na esfera
federal a indecisdo da politica indigenista continua a mesma. Os/as professores e liderancas
aproveitam o encontro para refletirem sobre o Estatuto dos Povos Indigenas em tramitacdo no
Congresso Nacional, os problemas da transposicdo das dguas do Rio Sdo Francisco e 0s
encaminhamentos do Curso de Licenciatura Indigena da UPE, previsto para iniciar em janeiro
de 2008.
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O vigésimo primeiro encontrdo foi na aldeia Capim de Planta do povo Xukuru, em
novembro de 2009. Refletiram sobre a politica de educacédo escolar indigena desenvolvida pelo
Ministério da Educacdo (MEC) e pela Secretaria Estadual de Educacdo. Definiram as acdes e
estratégias de lutas para 2010, além de comemorarem os 10 anos da Copipe. Elaboraram um
Projeto de Lei para ser encaminhado para o Conselho Estadual de Educacdo, para criacdo da
categoria de professor Indigena. Produziram um documento para encaminhar para 0 governo
do Estado, para que ele articulasse, encaminhasse e agilizasse, junto a Universidade Federal de
Pernambuco (UFPE), a implantacao do curso de especializacdo em educacao escolar indigena.

O vigésimo terceiro encontrdo ocorreu na aldeia Injeitado do povo Pankara, em
novembro de 2010. Durante o encontro fizeram uma avaliagéo sobre a atuacdo do movimento
indigena em Pernambuco e uma breve analise sobre a atual situacdo da educacdo escolar
indigena no Estado, ressaltando seus avancgos e entraves. Ainda realizaram o repasse sobre as
acoes realizadas pela Comissao Nacional de Politica Indigenista (CNPI), feita pela lideranga do
povo Xukuru, cacique Marcos, seu representante nesta comissdo. Também analisaram o
processo de demarcacdo do territério Pankara. Além dessas discussdes, a secretaria de educacédo
do estado fez breve apresentacdo das acdes realizadas junto aos povos indigenas durante o
corrente ano, assim como agdes planejadas para o ano 2011. Fizeram também a aprecia¢do do
projeto de lei que cria a categoria de professor indigena no Estado de Pernambuco e do decreto
presidencial 6.861 de 2009 que cria os territorios etnoeducacionais®®.

O vigésimo sexto encontrdo aconteceu na Aldeia Serra Uma do povo Atikum, em agosto
de 2012. O encontro teve como tema: “Educar para descolonizar: avancos, ameagas e desafios”.
Estudaram a Portaria n°® 303 da Advocacia Geral da Unido — AGU e, analisando cada item
contido no referido documento oficial, e como os demais povos indigenas do Brasil,
expressaram total repddio a mais uma investida das forcas politicas ligadas ao agronegdcio
representado nessa portaria pela AGU. Concluiram que a portaria 303 atenta contra os direitos
indigenas garantidos na Constituicdo de 1988, e representa uma afronta a democracia e o
respeito a diversidade étnica do pais. Por isso, exigiram a imediata e total revogacéo de tal
portaria.

O vigésimo sétimo encontrdo foi durante o Abril Indigena — Acampamento Terra Livre
(ATL) de Pernambuco, em campus da Universidade Federal (UFPE), no ano 2013. No encontro
elaboraram carta-dendncia, na qual solicitaram a regulacdo dos professores e professoras
indigenas. O Termo de Ajustamento de Conduta (TAC) N°01/08 do Ministério Publico do

13para mais informacdes, acessar: http://www.indiosonline.net/
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Recife, que dava prazo ao governo de estado para o ajustamento, estava vencido desde 2010.
Entre os itens do termo, esta a criacdo da categoria de professores indigenas, cujos contratos
estavam vencidos. Também analisaram as diversas dificuldades da educacdo escolar indigena,
como o contrato dos professores, os problemas do transporte, a precariedade da estrutura fisica,
a discussédo do curriculo intercultural, o reconhecimento das especificidades, o entendimento
dos processos pedagogicos dos povos, a criacdo da categoria de professores e professoras e a
realizacdo de um concurso para a contratacio de profissionais®.

O vigésimo nono encontrdo ocorreu na llha da Assunc¢é@o do povo Truka, em novembro
de 2014. Teve como tema “Copipe: 15 anos de luta e resisténcia”. Durante o encontro fizeram
breve memoria sobre a historia da organizacgdo, destacando-se o processo de criacdo da mesma
e sua consolidacdo através das lutas em defesa da educacdo escolar indigena, sempre em
articulacdo com as lutas pela demarcacdo e garantia dos territorios tradicionais dos povos, nas
quais acontece o envolvimento de professores e alunos. Também foi realizada uma analise da
conjuntura politica indigenista e em seguida cada povo se reuniu para estabelecer suas
prioridades para 0 ano de 2015 e apresentar estratégias de enfrentamento dos desafios
conjunturais. A demarcacao e/ou desintrusao da terra apareceu como a principal prioridade para
2015, por essa razdo os povos identificaram a importancia de continuar as mobilizagdes contra
os projetos de lei (PLs) e propostas de emenda a Constituicdo (PECs) que pretendem subtrair
direitos indigenas, a exemplo da PEC 215 que propde transferir do poder executivo para o
legislativo a competéncia para decidir sobre demarcacdo de terras indigenas. Também
debateram temas relacionados a educacéo escolar indigena, como a discussao sobre o0 modelo
de escola indigena e a construcdo de curriculos que sejam de fato especificos e diferenciados,
capazes de traduzir para a comunidade educativa o projeto de bem viver de cada povo. Os
territérios etnoeducacionais e a Licenciatura Intercultural Indigena, curso ofertado pela
Universidade Federal de Pernambuco (UFPE) também foram analisados.

O trigésimo encontrdo da Copipe aconteceu em Recife em 2016. A secretaria de
educacdo (seduc) de Pernambuco permaneceu ocupada durante trés dias, em dois,
completamente trancada por 1 mil indigenas de 11 povos. A ocupacdo e os resultados dela
definiram um novo momento na unidade dos povos indigenas em Pernambuco. Os resultados
foram satisfatorios. O governador garantiu aos indigenas que naquele ano ainda seria criada a
categoria de professor indigena e a Educag@o Escolar Indigena Diferenciada seguiria com o

estado, ou seja, ndo voltaria a ser municipal tal como era antes de agosto de 2002 e desejo

14para mais informagdes, acessar: https://www.brasildefato.com.br
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incontido da atual gestdo publica. No minimo, ndo houve retrocessos. Um Plano de Acéo foi
revisto para os povos indigenas do estado. Estradas, agricultura, servigos sociais, esportes,
educacdo, energia: pontos ja abordados durante o governo de Eduardo Campos, e que serdo

retomados (https://cimi.org.br/).

5.4 CONFERENCIAS ESTADUAIS DA EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA

A Copipe também tem participado ativamente das Conferéncias Estaduais de Educacao
Escolar Indigena. Durante esses vinte anos da criacdo da Comissdo, aconteceram cinco
conferéncias, ocorridas em 2000, 2002, 2003, 2004 e 2017.

A primeira Conferéncia Estadual de Educacédo Escolar Indigena aconteceu em Caruaru,
em setembro de 2000. Foi realizada pelo Conselho Estadual de Educacdo — CEE/ PE, Centro
de Cultura Luiz Freire, CIMI, Copipe e a Funai. Na ocasido, foi discutida a proposta de
estadualizacdo da educacao escolar indigena no sentido de garantir uma oferta de ensino escolar
dentro de uma concepcao e estrutura que respondesse as necessidades de autonomia e gestdo
pedagdgicas especificas, ao principio de respeito e valorizacdo dos referenciais culturais de
cada povo e a perspectiva da interculturalidade (IBID, 2007).

Durante a conferéncia foram produzidos trés documentos: a carta de Pernambuco, cujo
conteddo manifesta 0 objetivo dos povos indigenas de atribuir ao Governo do Estado de
Pernambuco o compromisso de assumir a manutencdo da Educacdo Escolar Indigena, a partir
de uma relacdo pautada numa politica de valorizacdo deste segmento social e de uma estrutura
administrativa compativel coma as necessidades especificas definidas pelos povos. A Carta de
Compromissos, em que as instituicOes, governamentais e ndo-governamentais assumem
atribuicbes especificas, a partir de suas competéncias, na conducdo do processo de
estadualizacdo da Educacdo Escolar Indigena. O Relatorio da Conferéncia, que sistematiza as
propostas produzidas pelas Oficinas Tematicas (BARBALHO, 2007, p. 278).

A segunda Conferéncia Estadual de Educacéo Escolar Indigena aconteceu em Jaboatao
dos Guararapes, em abril de 2002, sendo realizado pelas seguintes institui¢cdes: Copipe, Centro
de Cultura Luiz Freire, CIMI, Funai, Seduc e UFPE. Essa conferéncia procurou cumprir a
agenda politica da Copipe, dando prosseguimento a acéo reivindicatoria de estadualizacdo das
escolas publicas indigenas do Estado. Durante a conferéncia, a Copipe elaborou dois
documentos: a carta de principios, os quais, devem ser respeitados pela Secretaria de Educacao

do Estado na relagcdo com as escolas e professores/as indigenas, ao serem incorporados a rede
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estadual de ensino; e o termo de Compromisso, firmado entre a Copipe e a Seduc, definindo as
alteracOes na composicao da Comissao que fard o tramite das escolas indigenas a rede estadual.
Foram analisados também o lugar especifico da Educacdo Escolar Indigena no organograma da
Secretaria Estadual de Educacéo (IBID, 2007).

Segundo Luciete Pankara, a |1l Conferéncia Estadual de Educagdo Escolar Indigena traz
um diferencial por ter sido realizada em territério indigena, tendo ocorrido na aldeia de
Cimbres, no territério do Povo Xukuru do Ororuba, em Pesqueira, em abril de 2003. O tema da
Conferéncia foi "Estadualizacdo e qualidade da educacdo escolar indigena em Pernambuco”.
Os objetivos foram os seguintes: i) garantir o compromisso dos 6rgdos governamentais na
implementacdo da politica de educacdo escolar indigena de qualidade para os povos indigenas;
ii) definir os espacos de co-gestdo da politica estadual de educacdo escolar indigena; iii)
apresentar os projetos politicos pedagodgicos das escolas indigenas, visando o0 seu conhecimento
por parte dos 6rgdos governamentais. Estiveram presentes na |1l CEEEI a Copipe, na qualidade
de organizadora do evento, as professoras, professores e liderangas dos povos Xukuru, Atikum,
Pankararu, Kambiwa, Tuxa, Truka, Fulni-6, Kapinawa e Pipipd, que mais uma vez se reuniam
para apresentar & Secretaria Estadual de Educacdo os nossos encaminhamentos (PANKARA,
2017, p. 7).

A quarta Conferéncia Estadual de Educacdo aconteceu em Recife, em maio de 2004.
Foi realizada pela Copipe, Articulacdo dos Povos e Organizacdes Indigenas do NE, MG e ES
(APOINME), Conselho Indigena Missionario (CIMI), Centro de Cultura Luis Freire (CCLF),
Secretaria Estadual de Educacdo (Seduc), Sindicato dos trabalhadores em Educacdo de
Pernambuco (SINTEPE), Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), Universidade Federal de
Pernambuco (UFPE), Universidade de Pernambuco (UPE), Conselho Estadual de Educacéo
(CEE), Comissdo da Assembleia legislativa. Teve como tema "A politica Estadual de Educacéo
Escolar Indigena e a Diversidade de povos em Pernambuco” (A educacgdo é um direito, mas tem
que ser do nosso jeito). Os povos indigenas discutiram sobre os principios da Educacao escolar
indigena, especificidades da Escola indigena e diversidade dos povos (BARBALHO, 2007).

Apbs essas conferéncias, Luciete Pankara destaca alguns pontos, 0s quais estavam

claros para os povos indigenas dentre inumeras discussdes e reivindicagdes:

Magistério diferenciado;
Curriculo proprio;

Calendario proprio, concurso diferenciado;
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Formacdo continuada (3° grau);

Categoria de professor indigena;

Conselho Estadual de Educacgédo Escolar Indigena;
Setor especifico para educacéo indigena;

Realizacdo de conferéncias®®.

Em novembro de 2017, foi realizada em Gravata a VV Conferéncia de Educacao Escolar
Indigena, promovida pela Secretaria Estadual de Educacdo (Seduc). O evento contou com a
presenca de 11 povos indigenas de Pernambuco, como também com a participacdo do Conselho
Estadual de Educagdo de Pernambuco, Conselho Estadual de Educacdo do Amazonas, da
Universidade Federal de Pernambuco (UFPE) e da Universidade Federal Rural de Pernambuco
(UFRPE).

5Formagtes de educadores de acordo com a necessidade de cada povo (PANKARA, 2017, p. 9).
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Ao concluir a escrita deste trabalho, gostaria de destacar ndo apenas a relevancia
académica, mas as inumeras aprendizagens que levarei para a vida. As experiéncias partilhadas
com o povo Xukuru, especialmente, abriu-me a possibilidade de enxergar o mundo por
diferentes “janelas”, a partir de uma 6tica mais humana e altruista. Povo sempre acolhedor e
receptivo, imbuidos de uma disponibilidade inigualavel para colaborar com a pesquisa.

Assim, a ideia de neutralidade em uma pesquisa cientifica é colocada em xeque. A troca
de experiéncias, a conversa mais espontanea séo fatores preponderantes para distanciar-se dessa
caracteristica que muitas vezes engessa a coleta de informacdes e as experiencias vividas em
campo. De forma ética, ndo pretendemos manipular as informacgdes desconfigurando as falas
dos interlocutores, mas procurando ressaltar os trechos mais relevantes que dialogam com os
objetivos da pesquisa.

Neste estudo, procuramos compreender como a Copipe contribuiu para a efetivagdo da
educacdo escolar indigena em Pernambuco. Almejamos, portanto, entender as dificuldades e
desafios enfrentados desde sua criacao até os dias atuais, assim como identificar as conquistas
das lutas travadas pelos povos indigenas em Pernambuco apds a criagdo da Comisséo.

A partir das conversas que tivemos com membros antigos e atuais da Copipe, e também,
das observacdes vivenciadas no Campo, além da analise de alguns documentos, foi possivel
elencar algumas inquietacOes relativas as contribuicdes da Copipe para a efetivacdo de uma
educacdo escolar indigena que fosse especifica e diferenciada.

O dialogo entre Educacdo e Antropologia, a luz do pensamento pos-colonial, permeou
todo o transcurso da pesquisa, procurando desnaturalizar o0 modo tradicional de producéo de
conhecimento sobre o Outro, caracteristico da episteme eurocéntrica. Deste modo, partindo,
entre outros, dos postulados de Said (1990) e Clifford (2002), procuramos ressignificar o lugar
do Outro em nossa pesquisa, fazendo reverberar suas vozes. Essa perspectiva conversacional
contribuiu significativamente para que nossos/as interlocutores/as desvelassem aspectos
relevantes do trajeto da Copipe, possibilitando conhecermos as conquistas e também os desafios
imbricados na luta por uma educacdo escolar indigena especifica e diferenciada em
Pernambuco.

Na primeira parte do trabalho, apresentamos o trajeto historico cultural dos povos
indigenas no Brasil, com énfase nos povos no Nordeste e, mais especificamente, os indigenas

em Pernambuco. Partimos, como mencionado, de novas concepgdes e novos paradigmas para
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pensar 0s povos originarios, nos quais sua agéncia é reconhecida, rediscutindo o lugar que lhes
é atribuido na histéria (ALMEIDA, 2003; BOCCARA, 2005; MONTEIRO, 2001). Com a
apresentacdo desse trajeto histérico-cultural, procuramos mostrar a participacdo dos povos
indigenas na historia, suas estratégias de resisténcia e lutas, desde a colonizacao até os dias
atuais, reconhecendo, portanto, o seu protagonismo no transcurso da historia, desnaturalizando
0 modo eurocéntrico de relatar os fatos vivenciados por esses povos. Esse modo os concebia
dentro de uma logica binaria, na qual, como argumenta Bocara, eram descritos como herois ou
vitimas, mas sempre tendo o seu destino tracado pelos colonizadores.

Ficou explicita sua efetiva participacdo na historia, seja reelaborando e ressignificando
a educacdo imposta pelos missionarios, seja resistindo em diversos conflitos diretos contra o
colonizador, como no caso da Confederacdo do Equador, ou na resisténcia as diversas
estratégias integracionistas e assimilacionista empregadas para o seu desaparecimento, desde o
Diretorio Pombalino. Como procuramos mostrar, partindo de um argumento de Certeau (1998),
0s povos indigenas ndo rejeitaram ou modificaram diretamente a cultura a eles imposta, mas
dela fizeram uso a partir dos seus proprios interesses, ou seja, com fins contrarios ao sistema
que os aprisionara. Nossa intensdo, portanto, foi situar o movimento indigena contemporaneo,
incluindo a criacdo e as a¢des da Copipe, como parte dessa historia de luta e resisténcia.

O que aproxima os povos indigenas ao longo da histéria até o presente € a insisténcia
em se manterem indios e indias, se contrapondo ao projeto integracionista e individualizante do
sistema colonial. Afinal, como nos lembra Diaz-Polanco, as identidades indigenas, com sélida
fundacdo comunitaria, resistem até o presente, sendo pouco digeriveis pelo capital, se
configurando como uma "dor de cabeca para o sistema globalizante".

Procuramos mostrar que a luta pela terra e pelo respeito a seus modos de vida esta
presente em todo o decurso da historia dos povos indigenas. A partir dos anos 1970, eles langcam
mé&o de novos modos de resisténcia, com a organiza¢do do movimento em nivel nacional. Os
povos passam a dialogar com outros setores da sociedade e com os demais povos do Brasil e
de outros paises. Dentre as novas demandas, surge a luta por educagdo escolar indigena
especifica e diferenciada, que ganha forga com a Constituicdo de 1988 e com a Convengdo 169,
sobre Povos Indigenas e Tribais, da OIT.

Na Introducéo, apresentamos algumas questdes que procurariamos responder com este
trabalho. Essas seriam: 1. Qual a relagdo da Copipe com as outras lutas e formas de organizacéo
dos povos indigenas, do passado e do presente? Por que e em que contexto foi criada a Copipe?

2. Quais seus objetivos? 3. Quais os desafios enfrentados hoje? 4. E, finalmente, quais suas
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contribuicbes para a efetivacdo da educacdo escolar indigena especifica e diferenciada, em
Pernambuco? Pelas discussdes empreendidas ao longo deste trabalho, acreditamos ser possivel
apresentar alguns comentarios a essas questdes. Primeiro, em relacdo a criacdo da Copipe,
podemos afirmar que ela surge em um contexto de luta dos povos indigenas em Pernambuco
em consonancia com as lutas de outros povos, ap6s a elaboracdo da Constituicdo Federal. Esta,
como vimos, vai redefinir as rela¢des entre o Estado e as sociedades Indigenas, assegurando-
Ihes o direito a uma educacéo escolar indigena especifica e diferenciada. Além disso, a Copipe
foi criada em um momento de mudancas revelantes para a educacao escolar indigena, que era
a necessidade dos povos terem uma pauta em comum. Como vimos, para isso vai contribuir a
estadualizacdo das escolas indigenas. Outro aspecto torna-se evidente: a Copipe ndo é um
movimento separado das demais lutas dos povos indigenas, mas surge como parte delas. Deste
modo, durante a pesquisa pudemos observar a importancia atribuida pela Copipe a coletividade
e a luta por direitos comuns aos povos indigenas em Pernambuco, ndo se restringindo apenas
as questdes relacionadas a educacao, mas participando ativamente de outras reivindicacdes dos
povos indigenas, como a retomada dos territorios, a luta pela salde, entre outras.

Outra tarefa que coube a Copipe foi a de estabelecer um dialogo mais proficuo entre os
povos indigenas e o estado de Pernambuco, de maneira a ter uma participacdo efetiva e
autdbnoma na elaboracdo dos curriculos escolares assim como dos projetos politicos
pedagogicos das escolas indigenas de cada comunidade, promovendo desta forma uma maior
unido entre 0s povos, a qual é o ponto chave de grande relevancia para os povos indigenas em
Pernambuco com a criacdo da Copipe, e esta presente na fala dos/as sujeitos que participaram
desta pesquisa.

A estadualizacdo das escolas indigenas ¢ um marco de extrema importancia para esses
povos em Pernambuco, pois possibilitou uma maior articulacdo, organizacdo e unido na
reivindicacdo dos direitos constitucionais. Possibilitou, também, que o0s povos se
reorganizassem de forma estratégica e com maior forca, por meio da unido e da partilha de
experiéncias. Com a estadualizacdo das escolas, aconteceu o reconhecimento da categoria
educacdo escolar indigena por parte do estado. A partir de entdo, os povos indigenas em
Pernambuco adquiriram maior autonomia para elaborar os curriculos escolares, os Projetos
Politicos Pedagogicos, respeitando as especificidades de cada povo. Também participam
efetivamente da construcao das politicas publicas para os povos indigenas junto a Secretaria de

Educacéo do Estado de Pernambuco.
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Como vimos, outra conquista da Copipe foi a criacdo da Licenciatura Intercultural
Indigena. Apesar de muitos indigenas serem graduados em outras universidades, a Licenciatura
Intercultural da UFPE ampliou significativamente o numero de professores/as licenciados/as,
agregando valores sociais e epistémicos as praticas ja vivenciadas por eles/as em suas
comunidades.

Nossos interlocutores também destacaram o ndo reconhecimento da categoria de
Professor/a Indigena, a qual vem sendo pleiteada desde a estadualizacé@o das escolas indigenas,
como um dos obstaculos por eles/as enfrentados. O ndo reconhecimento dificulta a vida
profissional dos docentes, com repercussao em outros direitos que garantem maior estabilidade
a estes profissionais, bem como a participacdo em concurso publico que respeite as
especificidades do/a professor/a indigena.

Outro desafio vivido pela Copipe nos ultimos anos diz respeito a questao politica. Como
destacou Saulo Feitosa, por estarem tdo envolvidos com a organizacdo e todas as demandas
referentes a educacdo escolar indigena, atribuicdes que a estadualizacdo Ihes impds, acabam
muitas vezes deixando de lado mobilizacGes politicas relevantes.

Por fim, gostariamos de destacar que esta pesquisa representa um recorte especifico da
realidade experenciada em campo. Em nenhuma circunstancia pretendemos hierarquizar os
diferentes conhecimentos com os quais dialogamos, mas valorizar as falas e experiéncias dos/as
nossos/as interlocutores/as, a partir de um olhar aprendente. Assim, esperamos ter contribuido
para a discussdao sobre 0 movimento dos professores indigenas em Pernambuco, a partir da

nossa reflexdo sobre a Copipe.
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