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RESUMO

A presente dissertacdo de mestrado esta vinculada ao Programa de Pds-Graduacdo em
Educagdo Contemporanea, da Universidade Federal de Pernambuco — Centro Académico do
Agreste (UFPE — CAA), na linha de pesquisa: Educacdo, Estado e Diversidade. Incide na
intencionalidade de uma investigacdo tendo como objetivo distinguir e aproximar de maneira
dialdgica alguns principios das pedagogias luterana e freireana, mediante a praxis pedagdgica
dos/as atores/atrizes sociais da Associacdo Luterana Pré-desenvolvimento e Universalizagdo
dos Direitos Sociais — PRO LUDUS — O caminho, situada no bairro Riacho do Mel - Gravata
- PE. A questdo-problema que orientou o nosso itinerario epistémico foi o seguinte: Como é
possivel aproximar as pedagogias luterana e freireana a partir da praxis pedagdgica tecida pela
Pro Ludus? N&o obstante, o distanciamento espago-temporal entre Lutero e Freire, com as
especificidades contextuais, materiais e simbdlicas, situamos o0s aspectos relevantes das suas
empreitadas educativo-politicas que fortalecem a agdo social de cunho pedagégico dos
protagonistas da referida associacdo, consubstanciando a concep¢do de uma educagédo
humanizadora e libertadora. As penhoras da autonomia dos sujeitos aprendentes, da educacéo
como elemento emancipador e humanizador, bem como da luta coletiva por uma educacgéo
publica, laica e gratuita fazem parte do repertorio tanto de Marinho Lutero como de Paulo
Freire em seus respectivos territorios e periodos distintos e distantes. Ambos se encontram na
salvaguarda dos principios fundantes de Educacdo e Mudanca, de Educacdo e Ludicidade,
além da livre interpretacdo da vida e dos escritos sagrados, aparentemente, intocaveis.
Epistemologicamente, inspiram-se nas teorias da Reforma Protestante e acerca de Lutero,
contando com a contribuicdo de pensadores/as como Guido , José Rubens Jardilino, Walter
Altmann, Vanderlei Defreyn, Luciene Barbosa, dentre outros/as; nas abordagens teolégicas,
sobretudo, as de natureza libertadora, contamos com as contribui¢cbes de Martinho Lutero,
Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff, José Comblin, Rubem Alves, dentre outros; no tangente a
educacdo, realizamos uma discussdo com recorte na educacdo popular, mediante as
contribuicdes de Paulo Freire, Carlos Rodrigues Branddo, Sérgio Abranches, Alder Julio
Calado, Carlos Nufies Hurtado, Everaldo Silva, Allene Lage, José Francisco de Souza, dentre
outros/as. Acerca das questdes metodologicas utilizamo-nos da abordagem qualitativa, de
cunho compreensivo-analitico, em Bernadete Gatti. O itinerario compreensivo foi tracejado
pelas discussfes compreensivo-conceituais e a aproximacao analitica foi conduzida segundo a
proposta de Estudo de Caso, tendo a Pro Ludus como campo empirico. Para a coleta dos
dados elegemos as técnicas da observacdo participante, conversas informacdes e da realizacédo
de entrevistas semiestruturadas com os sujeitos. Em se tratando da analise dos dados,
servimo-nos da anélise de conteudo, com recorte tematico, em Laurence Bardin. Como
resultado da presente investigacdo, constatamos que ha uma relacdo aproximada entre as
pedagogias de Martinho Lutero e de Paulo Freire, tendo destaque a emancipagdo dos sujeitos
sociais, a defesa da universalizacgdo do acesso ao ensino, a formagdo humana e a
transformacdo das realidades. Ademais, os pontos de dialogo entre ambos, mediante as
categorias de Liberdade e autonomia, corpo consciente e ludicidade e a préaxis pedagogica
libertadora.

Palavras-chave: Martinho Lutero. Paulo Freire. Pro Ludus. Praxis pedagdgica.



ABSTRACT

The presente master’s dissertation thesis is linked to the Post-graduation Program in
Contemporary Education, from the Federal University of Pernambuco — Campus Académico
do Agreste (UFPE — CAA), in the line of research: Education, State and Diversity. It affects in
the intentionality of an investigation, aiming to distinguish and approach, in a dialogical
manner, some principles of Lutheran and Freirean pedagogy, through the pedagogical
praxisof the social actors/actresses from the Lutheran Association Pro-development and
Universalization of the social rights — PRO LUDUS — the way, situated in the Riacho do Mel
district in Gravata-PE. The question-problem that oriented our epistemic itinerary was as
follows: How is it possible to approach Lutheran and Freirean pedagogies from the
pedagogical praxis woven by Pro Ludus? However, the temporal-space distance between
Luther and Freire, with the contextual, material and symbolic specificities, we have described
the relevant aspects of their educational-political contracts that strengthens the social actions
with pedagogical nature from the protagonists of this association, consubstantiating the
conception of a humanizer and liberating education. The liens of autonomy of the learners,
from the education as a humanizer and emancipator element, as well as from the collective
fight for a public, laic and free education, are part of the repertory of both Martin Luther and
Freire in their respective territories, distant and distinct periods. Both meet in the safeguard of
the founding principles of Education and Changing, of Education and Ludicity, beyond the
free interpretation of life and the sacred writings, apparently, untouchables.
Epistemologically, they inspire themselves on the theories of the Protestant Reformation and
on Luther, counting on the contribution of thinkers like Guido ZAGHENI, José Rubens
Jardilino, Walter Altmann, VanderleiDefreyn, Luciene Barbosa, among others; in theological
approaches, above all, the ones of liberating nature, we counted on the contributions of Martin
Luther, Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff, José Comblin, Ruben Alves, among others; on the
tangent to education, we performed a discussion with a cut in popular education, through the
contributions of Paulo Freire, Carlos Rodrigues Branddo, Sergio Abranches, Alder Julio
Calado, Carlos Nufies Hurtado, Everaldo Silva, Allene Lage, José Francisco de Souza, among
others. About methodological issues, we used the qualitative approach, of comprehensive-
analytical nature, in Bernadete Gatti. The comprehensive itinerary was lined by the
discussions comprehensive-conceptual and the analytic approach was led following the
suggestion of Case Study, having the PRO-LUDUS as an empiric field. To the data
collection, we elected the techniques from participant observation, informed conversations
and from the performance of interviews semi structured with the subjects. In the case of data
analysis, we served ourselves with the content analysis, with a thematic cut, in Lawrence
Bardin. As a result of the present investigation, we verified that there is an approached
relation between the pedagogies of Martin Luther and Paulo Freire, having as a highlight the
emancipation of the social subjects, the defense of the universal access to education, the
human formation and the reality transformation. Furthermore, the dialogue points between
both, through the categories of freedom and autonomy, conscious body and ludicity and the
life-saver pedagogy praxis.

Keywords:Martin Luther. Paulo Freire. Pro Ludus. Pedagogical praxis
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1 INTRODUCAO

A presente investigacdo intitulada “Educacdo em Martinho Lutero e em Paulo Freire:
tessitura de vida, conhecimento e emancipacao na Pro Ludus(Gravata — PE)” configura-se no
terreno das discussdes sobre a Histdria da Educacdo e de modo especifico versa as praticas
educativas construidas e vivenciadas numa instituicdo ndo-escolar. A intencionalidade dessa
pesquisa é conhecer alguns aspectos relevantes do pensamento luterano que traduzem a sua
ideia de educacdo. Da mesma maneira, com Paulo Freire, ressaltando suas possiveis
aproximacdes com as ideias embrionarias e revolucionarias do Reformador acerca da
educacdo. Nao obstante, o distanciamento espaco-temporal entre ambos, com as
especificidades contextuais, materiais e simbolicas, situamos aspectos relevantes em suas
empreitadas educativo-politicas, que podem fortalecer as teorias e praticas pedagdgicas que
consubstanciam o inventario da formacdo de educadores/as nos espacos escolares e nao-
escolares, das politicas de educacdo e das didaticas emancipadoras perante os desafios
formativos e complexos que as sociedades atuais experimentam e atravessam.

Nossa aproximacao e curiosidade epistémica por esse campo de discussdes se devem,
a priori, a nossa formagcéo inicial* e pela formacéo religiosa que tive ao longo da minha vida,
mas de modo particular, a partir do ano 2008 quando ingressei no Seminario? almejando a
formacdo sacerdotal, permanecendo até 2014, quando resolvi repensar a experiéncia
vocacional. Nesse contexto, ressignificar a minha compreensao crista-catélica-dogmatica, na
qual fui formado, que entende Lutero apenas como um herético; e silencia todo o contributo
dele para a histéria da Igreja € uma grande oportunidade de cunhar um novo caminho com
ferramentas possibilitadoras de olhares mais amplos.

O acesso aos estudos filosoficos proporcionou-me um olhar amplificado sobre os
acontecimentos da Modernidade, sobretudo no que tange a Reforma Protestante. Porém, todas
as minhas lentes interpretativas versavam uma rejeicdo, até mesmo explicita a figura de
Martinho Lutero. E, a0 me distanciar destas lentes, abriu-se um caminho instigador sobre a
praxis deste homem que questiona a infalibilidade papal e democratiza 0 acesso as Sagradas

Escrituras, e, somente através desta pesquisa que consegui me debrucar sobre as contribuicdes

! Obtendo a graduacdo em Filosofia, passando pela Teologia, e, embora ndo a tenha concluido, participei de
varias discussdes sobre a Reforma Protestante e sempre alimentadas com um tempero de descrédito em relagéo a
pessoa de Martinho Lutero.

2 Nome dado a casa de formagdo dos futuros padres. Neste espago formativo, os candidatos ao sacerdécio
permanecem em tempo integral durante aproximadamente 9 anos. 1 ano destinado ao Propedéutico (espécie de
introducdo a vida religiosa); 4 anos destinados ao estudo da Filosofia; e 4 anos referentes a formacéo teoldgica.
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de Lutero, ndo apenas para a educacdo, mas para a vida em sociedade em suas manifestacoes
microssocioldgicas e macrossocioldgicas.

Além da minha formacdo de cunho filosofico-teoldgico, outro dado, ndo menos
importante, € a minha aproximacdo com algumas instituicbes que desenvolviam praticas
educativas tidas como ndo-escolares, ainda no periodo da graduacdo. A observagdo atenta a
esses espacos educativos me deixou curiosos em saber como aquelas experiéncias vivenciadas
naqueles espacgos se materializavam na vida dos/as educandos/as assumindo um novo sentido
para a sua existéncia no e com o mundo, de modo que as narrativas desses sujeitos apontavam
para uma experiéncia exitosa em nivel de desenvolvimento cognitivo, mas, sobretudo, na
perspectiva dos valores humanos, no desenvolvimento da dimensdo comunitaria e da
conscientizacao politica com vistas a uma participacdo social ativa.

Partimos do pressuposto que pensar e articular a educacdo, em seu sentido
amplificado, elucidando os processos de construcao significativos para a formacéo do humano
e sua sociabilidade, exige um esfor¢o cooperativo, em que todos os agentes envolvidos nos
processos educativos se tornam sujeitos construtores-compromissados, conscientemente
homens e mulheres historicos/as. Em dialogo com Gohn tal proposi¢cdo pode ser vista como
“um sonho ou uma utopia, mas também uma urgéncia ¢ uma demanda da sociedade atual”
(2010, p. 15). Abordar a educagdo sem delimitar fronteiras é transcender a légica exclusivista
e hierarquica do escolar e do ndo escolar, e dizer que todas as experiéncias formam e
contribuem significativamente para a educacéo do cidaddo, dentro de suas especificidades.

O contato com as préticas socioeducativas nos despertou para o trabalho de exploracéo
em torno das relagdes “ensinantes e aprendentes” construidas pelos protagonistas desta
educacdo (educadores/as, educandos/as, funcionarios/as, voluntarios/as, familia, comunidade,
etc), frente aos desafios encontrados na préaxis de sua proposta socioeducativa. De modo geral,
a nossa formacdo escolar nos orienta que a escola é por tradicdo o lugar da producdo do
conhecimento credivel. Na histéria, a escola se institucionalizou gerando modelos
hegeménicos de se conceber o mundo, separando de um lado tudo o que € cientifico, isto é,
digno de se estudar e do outro lado, tudo o que é ndo cientifico, ou seja, sem relevancia para o
estudo. Assim, a educagdo foi sempre associada e vista como uma producgdo resultante
exclusivamente da escola e as construgdes que se dao fora dela conjugam-se no campo da
mera informagdo, ou até mesmo referentes ao senso comum, portanto, ndo merecedoras de

crédito, produzindo saberes subalternizados.
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Assomado este cendrio, passamos agora a situar 0 nosso campo de pesquisa
materializado numa Associacdo de cunho confessional, situada na cidade de Gravatad — PE. A
PRO LUDUS - O CAMINHO® é a Associacio Luterana Pro-desenvolvimento e
Universalizacdo dos Direitos Sociais, que tem como objetivo a promocéo da igualdade, justica
e o0 desenvolvimento integral das pessoas. Por sua vez, realiza os trabalhos junto a
Comunidade de Confissdo Luterana de Gravata-PE, com intuito de transformar realidades
ameacadas pelas injusticas e fortalecer vinculos afetivos, identitarios e politicos.

A Pro Ludus — O Caminho — assume como um dos seus objetivos, a utilizacdo da
brincadeira como agdo pedagdgica, isto é, o ludico como instrumento metodoldgico da sua
pratica educativa, como reza seu estatuto no art. 4°, inciso I: “utilizar o brincar e o brinquedo
como instrumento de inclusdo social e metodologia ndo formal da educa¢ao”. No inciso II do
mesmo art. merece destaque a preocupacdo da Associacdo com o desenvolvimento do
trabalho social que, diga-se de passagem, perpassa toda a natureza da Pro Ludus. Vejamos:
“promover atividades de natureza social, educacional e cultural, bem como, fomentar estudos
e pesquisas para o resgate da memoria lidica da comunidade”. Ainda em seus objetivos,
encontra-se o olhar atento sobre “ac¢des de atencao integral, prevencao e acompanhamento” do
desenvolvimento infantil, adolescente e juvenil.

Assim, o contato direto com a comunidade luterana de Gravat, especificamente com a
PRO LUDUS, nos gerou uma desconfianca positiva em relacdo a uma possivel aproximagdo
entre as pedagogias de Lutero e a de Freire, a partir das nossas observacfes de vivéncias e
experiéncias construidas por essa associacdo. Indagdvamo-nos, a principio, sobre a
configuracdo do projeto socioeducativo e as intencionalidades daquela associagéo, sobretudo,
no que tange a sua atuacdo junto a gente da periferia de Gravata — PE. Quais os alcances e as
contribuicOes da Associacdo Luterana para a Comunidade Riacho do Mel*? Por se tratar de
uma Associacdo confessional nossa curiosidade epistémica gira em torno também dos
principios luteranos sobre educacdo (formagdo humana). Qual seria a influéncia da educacédo
pensada por Lutero respingada na praxis da Pro Ludus? Todavia, a PRO LUDUS néo esgota

3Essa associagdo foi implantada em Gravata — PE no ano de 1996, por iniciativa da Comunidade de Confissdo
Luterana do Recife.

4 De acordo com Nied e Merz (2012), esta é uma favela, situada em uma das periferias da cidade de Gravata-PE,
regido agreste de Pernambuco. Para chegar a essa parte periférica de Gravata, leva-se de carro em torno de 45
minutos a partir do Recife, capital do estado, viajando 85km pela BR-232, duplicada. “E um trajeto bonito,
saindo da cidade e passando por diversos lucarejos com jardins e, por fim, subindo a ingreme Serra das Russas,
onde Gravata fica a 447 metros de altitude. Nas encostas ha cultivos de abacaxi. Frutas sdo oferecidas em
abundancia nos estandes ao longo da estrada. J& dentro da cidade, a conservacdo das ruas deixa a desejar, € a
favela, atrds do Mirante do Cruzeiro, s6 pode ser alcangada por estradas de chdo danificadas pela erosdo.”
(NIED; MERZ, 2012, p. 153).
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e, nem tampouco, se limita a perspectiva educacional de Lutero, mas, se junta as préaticas da
educacao popular, de modo especifico, a pedagogia freireana para desenvolver uma pratica
educativa autbnoma e libertadora. Desta feita, ainda nos perguntamos: como 0s principios da
educacdo popular se materializam na proposta educativa dessa associa¢éo?

Algumas leituras da reforma protestante e da pedagogia freireana somadas no meu
tempo de graduacdo vieram a baila a partir das visitas a Pro Ludus. A cada visita, mais
desconfiangas e curiosidades, maior vontade em descortinar um novo universo que para nos,
desejava se apresentar. Nessa direcdo nos despertou o interesse em saber se era possivel
compreender os principios da educagdo pensada por Lutero e as contribuicGes da educacédo
popular por meio do pensamento freireano mediante o conjunto de principios e praticas da Pro
Ludus. Assim sendo, 0 acesso a Pro Ludus suscitou a aproximacao e a revisdo bibliografica
de alguns aspectos da educacéo luterana e do pensamento de Freire.

Outro dado relevante que emergiu a partir de nossas procuras, de modo exploratorio,
foi quando percebemos que Martinho Lutero pouco é referenciado na academia como um
pensador da educacdo. Ao realizarmos um levantamento referente a producdo cientifica a
partir dos trabalhos publicados na ANPED e no Banco de Teses e Dissertacdes Digital da
CAPES, sobre a temética educacgdo luterana ndo encontramos nenhum trabalho. Da mesma
forma procedeu quando estabelecemos a relacdo Lutero e Freire. Uma terceira tentativa foi
alterarmos a tematica para Reforma Protestante, na ANPED ndo identificamos nenhum
trabalho, enquanto que no Banco de Teses e DissertacGes da CAPES, quatro foram notados.

Na ANPED, a busca deteve-se a dois grupos que estdo mais ligados diretamente com o
campo de nossa pesquisa, a saber: 0 GT-02: Histéria da Educacdo e o GT-06: Educacdo
Popular, com relagdo aos trabalhos aprovados entre os anos de 2005 a 2015. Mas, nenhum
trabalho que abrangesse nosso campo de discussao foi encontrado.

Ja no Banco Digital de Teses e Dissertacdes da CAPES conseguimos encontrar no
periodo de dez anos (2005-2015) quatro dissertacGes que tratam do pensamento educacional
de Lutero, porém sem nenhuma articulacdo com a educacao popular ou aproximacdo com o
pensamento do educador Paulo Freire. Detectamos uma dissertagdo que aborda o papel da
educacdo segundo a confissdo de Lutero; uma dissertacdo que trata da cultura religiosa
protestante e o rendimento escolar nas camadas populares; e por fim, duas dissertagdes
abrangem a relacdo entre a concepcdo de educacdo luterana e a criacdo de um sistema
educacional evidenciando o acesso e o direito a uma educacdo publica, laica e universal

enquanto dever do Estado.
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Nos dados da CAPES, em 2005, identificamos a pesquisa de Arlete Antonia Schmidt
Menezes da UEM, com o titulo: “Sobre o papel da educacdo na concepcdo religiosa de
Martinho Lutero”. Essa dissertacdo teve como objetivo analisar o pensamento educacional de
Martinho Lutero (1483-1546), entendido no conjunto das proposi¢cGes expressas nas suas
obras, especialmente aquelas tidas como pedagégicas. Nessa perspectiva, a autora ensejou
apresentar o pensamento educacional luterano a partir das obras A Nobreza Crista na Nag&o
Alemd, acerca da Melhoria do Estamento Cristdo;Aos Conselhos de todas as Cidades da
Alemanha para que Criem e Mantenham Escolas Cristds;Uma Prédica para que se Mandem
os Filhos a Escola; e nos Catecismos Maior e Menor.

Sobre a cultura religiosa protestante e o rendimento escolar nas camadas populares,
tratou a pesquisa de Maria de Lourdes da Cunha Montezano da USP, no ano de 2006,
intitulada “Cultura religiosa protestante e rendimento escolar nas camadas populares: um
estudo sobre praticas socializadoras”. A referida investigagdo objetivou tratar a relacdo de
afinidade entre a religido, a familia e a escola e suas influéncias no desempenho escolar de
alunos/as provenientes das chamadas “classes populares”. Embasada nas entrevistas,
realizadas em uma escola publica da periferia da cidade de S&o Paulo, a autora investigou o
estilo de vida de familias de alunos/as protestantes, que apresentaram um rendimento escolar
favordvel no ensino fundamental. Para tanto, utilizou-se, como referéncia, o consumo,
considerado em termos de praticas culturais relacionadas as demandas escolares. A partir
desse contexto, a autora ensaiou uma analise referente a articulacdo entre as praticas
socializadoras da religido protestante, da escola e das familias protestantes entrevistadas,
mediante as afinidades eletivas entre elas, com a finalidade especifica de determinar
disposicdes de habitos que contribuem para que o aluno apresente um rendimento escolar
favoravel.

Em 2007, constatamos a dissertacdo de Luciane Muniz Ribeiro Barbosa da USP,
intitulada “Igreja, estado e educacdo em Martinho Lutero: uma anélise das origens do direito a
educagdo”.Este trabalho analisou a relacdo estabelecida entre Igreja, Estado e a Educagao
durante o movimento da Reforma Protestante do século XVI, ressaltando as propostas e aces
de Lutero referentes a educagdo escolar da época. Em um contexto em que a educacao era
pensada e controlada somente pela Igreja, o reformador propde alteragcdes tanto no que se
refere a organizacdo de um sistema educacional (englobando desde aos métodos educativos
até as formas de financiamento da educacdo), quanto aos principios e fundamentos que

deveriam subsidiar essa educacdo, defendendo que esta seja para todos — incluindo as
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meninas, de frequéncia obrigatoria, que apresente uma utilidade social e seja mantida pelo
Estado.

Nessa mesma direcdo, caminhou a pesquisa de Sebastido Haroldo de Freitas Correa
Porto da USP, realizada em 2006, “A luta pela Escola Publica no Plano do Discurso
Teoldgico-Politico de Lutero”. Essa dissertacdo que atualmente tornou-se livro objetivou uma
andlise do discurso luterano como um discurso teoldgico-politico compromissado com uma
reforma social que tem na efetivacdo e disseminacdo da escola publica um de seus
movimentos mais importantes. O autor patenteia a analise do discurso, por meio do exame de
dois principais escritos de Lutero dirigidos as autoridades alemds, em especial, para que
abram e mantenham escolas publicas, e a sociedade como um todo, para que enviem as
criancas a escola. Cumpriu este trabalho um itinerario conceitual-investigativo, pautado pelo
enfrentamento de algumas questdes julgadas inspiradoras.

Portanto, com a pretensdo de um estudo exploratério, a partir dessa pesquisa
observamos que a contribuicdo da Reforma Protestante para a educagdo parece passar
despercebida na academia e até mesmo nas obras que retratam a Historia da Educacéo, sendo
a essa tematica, reservado um espaco incipiente. De acordo com Jardilino (2009) os
pensadores da Historia da Educacdo, ao tratarem do tema da Reforma e a educacdo em
manuais, em sua maioria, fazem-no de passagem. “Ha uma auséncia de material reflexivo do
que foi esse momento na histéria da Educacao” (JARDILINO, 2009, p. 8).

Como ja fora citada, talvez a maior questdo que trazemos como inquietacao
epistémica, oriunda e detectada a partir da observacdo da praxis pedagdgica da Pro Ludus € a
aproximacdo do pensamento educacional de Lutero com os principios da Educacdo Popular,
privilegiando a pedagogia freireana. Tanto Lutero quanto Freire compreende o processo de
educabilidade humana como via de humanizacdo dos sujeitos. Nesta dire¢do, constata-se a
preocupacdo de ambos em lutar por uma universalidade da educacao, a ponto de que todos/as
tenham acesso aos conhecimentos necessarios para a vida em sociedade.

Segundo José Rubens Jardilino (2009) Lutero € a primeira voz que se ergue em defesa
de uma educacdo publica, gratuita e inclusiva. A implantagcdo do sistema publico de ensino na
Alemanha protestante sera uma de suas principais lutas, inclusive Lutero escreve textos
alertando e exortando os poderes politicos da sua época para que ndo somente criem escolas

publicas, mas também bibliotecas nas cidades®. De acordo com Silva (2011) a trajetéria da

5 “[...] aconselha-se a todos aqueles que se interessam pela criagdo e manutencéo de tais escolas e pelo estudo
das linguas na Alemanha que nao sejam poupados esforcos nem dinheiro para instalar livrarias ou bibliotecas,
especialmente nas grandes cidades que tenham condig¢des” (LUTERO, 2000, p. 42).
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Educacdo Popular é tracada por inimeras caracteristicas que vao configurando-a, dentre elas,
destacam-se: as praticas de, com e para os trabalhadores; as lutas pela universalizacdo da
educagdo com predicados de ser publica, laica e gratuita. E, portanto, nesta perspectiva que
enveredam as tentativas de dialogo entre Lutero e a Educacao Popular.

Ao partirmos do pressuposto de que as préaticas socioeducativas libertadoras partem
sempre da contextualizacdo historica do sujeito, nutridas da intencionalidade de construcéo da
percepcéo critica de si, do outro e do mundo, e que a educacdo ndo escolar cimentada nos
movimentos sociais, nas Associagdes € ONG’s, nos Centros Populares, Sindicatos... tende a
se constituir uma pratica de empoderamento dos sujeitos, na luta pela garantia dos direitos
humanos e sociais, construimos, entdo, o nosso problema de pesquisa que se apresenta da
sequinte forma: Como é possivel aproximar as pedagogias luterana e freireana a partir da
praxis pedagogica tecida pela Pro Ludus?

Precisamente trés escritos de Lutero merecem relevo neste trabalho, como fontes
primeiras e fundantes para o entendimento do pensamento educacional luterano. O primeiro
tratado redigido por volta de 1520, intitulado A nobreza cristd da nacdo alemd, acerca da
melhoria do estamento cristdo ndo € especificamente sobre educacdo, apesar de abordar com
énfase as reformas universitarias. Em consonancia com Defreyn (2005), a intencdo de Lutero
com este tratado seria mobilizar a nobreza cristd em direcdo as varias reformas que
precisavam ser feitas na sociedade e igreja cristds, dentre elas, a da educacdo como
precursora. O segundo, denominado Aos conselhos de todas as cidades da Alemanha para
gue criem e mantenham escolas cristas, publicado em 1524, traz nitidamente a opinido do
reformista sobre a questdo escolar, por essa razdo, viera a se tornar o escrito luterano mais
famoso sobre educacdo. Uma prédica para que se mandem os filhos a escola € o terceiro
tratado de Lutero nessa linhagem compreensiva de seu pensamento educacional. Este,
publicado em 1530, pode ser entendido como uma exortacdo a que os pais enviem seus filhos
a escola. De acordo com Altmann esse terceiro tratado contém essencialmente as mesmas
ideias do segundo, “mas ¢ (o terceiro) uma pe¢a mais ocasional e pastoral” (1994, p.
200,)[grifo nosso].

Na tentativa de possiveis didlogos entre o pensamento luterano e a pedagogia
freireana, elegemos trés obras do educador brasileiro que, ao nosso modo de ver, facilitam o
dialogo em torno de trés perspectivas, a saber: 1) vocacdo de ser mais; 2) educagdo como
pratica da liberdade; 3) corpo consciente: alegria e autonomia. Desta feita, a primeira obra

intitulada Pedagogia do Oprimido, publicada em sua primeira edicdo em 1967, tece sobre
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questBes pedagogicas refletidas a partir da I6gica da educacdo conscientizadora, critica e
libertadora versus a logica da educacgdo tradicional e capitalista, bancaria e burocratica, sendo
esta Ultima, genetriz dos personagens: opressor-oprimido. Na obra, Freire vai de encontro a
essa ldgica escravista e opressora, para ressaltar a luta pela libertacdo dos sujeitos sociais,
enquanto seres inconclusos a medida que se percebem num processo de reconhecimento da
sua condicdo de oprimido na busca infindavel do ser mais. Preconiza um trabalho educativo
que respeite o dialogo e a unido indissociavel entre acdo e reflexdo, isto €, que priorize a
praxis. A segunda, Educacdo e Mudanca, originalmente escrita em 1979, como o préprio
titulo prenuncia, aborda como tematica central as querelas em torno da mudanca humana e
social. A ideia que perfaz as linhas condutoras desta obra elucida a pedagogia freireana como
fonte iluminadora de producdoe fundamentacdo dos processos de humanizagdo
(conscientizacdo) de uma sociedade de oprimidos para uma sociedade de iguais e diferentes.
Pedagogia da Autonomia — Saberes necessarios a pratica educativa, Gltima obra publicada
por Freire antes de sua morte, nela, o pedagogo dos oprimidos, aponta caminhos de acao-
reflexdo sobre as praticas pedagogicas indispensaveis a educacdo com vistas a construir a
autonomia dos educandos, apreciando e respeitando sua cultura e os saberes acumulados no
cotidiano das relaces empiricas e fomentando a emancipagdo dos sujeitos e a transformacao
social mediante o fio ético-politico.

A tessitura ensaiada a partir dos pontos convergentes, bem como dos pontos
discrepantes entre os principios da educacdo luterana e da educacdo popular quer ser um
reflexo das observaces extraidas da praxis pedagdgica da PRO LUDUS. Esse possivel
didlogo entre Lutero e Freire, a nosso ver, s6 é possivel nesta pesquisa, porque na agdo-
reflexdo pedag6gica da associacdo luterana ha lampejos (suspeitas) de uma
complementaridade entre uma e outra perspectivas educacionais.

Desta feita, a pesquisa em tela traz como objetivo geral: distinguir e aproximar de
forma dialégica as pedagogias luterana e freireana mediante a praxis pedagogica
protagonizadas pelos sujeitos sociais da Pro Ludus (Gravata — PE).

E como objetivos especificos, apontamos 0s seguintes: 1) identificar, a partir da
literatura luterana, os principais aspectos que caracterizam o pensamento educacional de
Martinho Lutero; 2) evocar os principios que desenham a Educacgédo Popular, sobremaneira, 0s
de inspiracdo freireana, no intento inspirador da préaxis pedagogica da Pro Ludus; 3)

evidenciar as possiveis relagdes aproximativas entre o pensamento educacional de Lutero e 0s
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principios da Educacdo Popular tecidas pelos/as protagonistas da Pro Ludus, mediante suas
préticas educacionais emancipatorias.

Esta investigacdo tera como fio condutor a abordagem qualitativa na perspectiva
apontada por Gatti (2007, p. 43) que compreende este percurso investigativo e analitico como
“ato vivo, concreto, que se revela nas nossas a¢des, na nossa organizacdo do trabalho
investigativo, na maneira como olhamos as coisas do mundo”, isto é, como algo dinamico,
cuja itinerancia, esquiva-se da busca por verdades, aproximando-se de uma tarefa rigorosa
para compreender uma dada realidade, a simbologia e a conotacdo que a constituem,
influenciadores e influenciados por sujeitos, atores sociais que a compdem de modo dial6gico.

Nesta perspectiva, Lage enfatiza:

De fato, a pesquisa qualitativa tem um viés que leva ao encontro das
subjetividades gue ndo conseguem se esconder, como fazem no universo da
pesquisa quantitativa. Estas subjetividades afloram fora das regras e
condicionamentos prévios, no contato, no didlogo e no confronto com a
realidade. Entender essas subjetividades e delas extrair novas compreensdes
requer metodologias claras, que possam admitir a diversidade dos discursos,
sentidos e sentimentos inéditos dos sujeitos de pesquisa em seus lugares de
atuacdo (LAGE, 2009, p. 04-05).

Optar por esse tipo de pesquisa como meio de abordar a tematica em tela ocorre pela
possibilidade de analise dos significados e seus processos de construcdo de saberes para a
vida no cotidiano e seus desdobramentos, por meio da observacdo participante e do dialogo
com os atores da Pro Ludus. Para tanto, realizamos uma pesquisa de campo, na modalidade
estudo de caso qualitativo, junto a equipe diretora da Pro Ludus e os outros sujeitos
envolvidos diretamente com o saber e o fazer da associacdo luterana de Gravata.
Posteriormente, analisamos como aqueles sujeitos lidam com as questdes relacionadas a
praxis pedagOgica e 0S seus possiveis impactos, mediante o processo humanizante e
emancipatdrio, tendo presente a ludicidade como ferramenta pedagdgica para a formacéo dos
sujeitos.

No método Estudo de Caso, elegemos as técnicas de entrevista semi-estruturada,
observacdo participante e analise documental. As entrevistas apresentam-se como elementos
oportunos e necessarios da investigacdo, tomadas como meios estratégicos de acessar a um
especifico grupo formado por sujeitos sociais ligados a Pro Ludus; Utilizamo-nos da
observacao participante como instrumento de aproximacdo dos contextos humanos e sociais.
Particularmente, das construgdes gestadas no cotidiano, ressonantes nas inter-relagdes tecidas

pelos/as atores/atrizes da Pro Ludus; Com o intento de melhor contemplarmos a técnica da
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observagdo participante, adotamos o diario de campo como instrumento de orientacdo e
registro; por fim, a técnica de analise documental € empregada nessa pesquisa numa
triangulacdo com a entrevista e com a observacéo participante. A necessidade e a vantagem da
analise documental mostraram-se mediante a seguridade e a precisdo dos dados e no baixo
custo de despesas em relacdo ao acesso as fontes.

Sabendo-se do potencial enorme de contribuicdo as probleméticas da prética
educacional, o estudo de caso pode fornecer informacdes valiosas que permitem também
decisbes politicas e afirmativas frente a realidade social, na qual se encontra a Pro Ludus.
Nessa perspectiva, ao investigar empiricamente uma associacdo que desenvolve um trabalho
socioeducativo com criangas, adolescentes e jovens de uma comunidade carente na cidade de
Gravata, agreste pernambucano, almejamos uma melhor compreensdo da praxis pedagogica
gestadas pela Pro Ludus.

Em se tratando ainda dos procedimentos metodoldgicos, elegemos para a analise dos
dados, a Andlise de Contetdo, com énfase tematica na perspectiva de Bardin (2010), que
comporta trés etapas no tratamento do material coletado, a saber: a pré-analise,
desempenhada com o objetivo de organizacdo dos dados, na qual ocorre a constituicdo dos
elementos selecionados a serem submetidos a analise; a exploracao do material, que solicita a
articulacdo das escolhas tedrico-metodolégicas com a organizagdo dos elementos
selecionados; e o tratamento dos resultados, inferéncias e interpretagdes, que possibilitam a
construcéo das sinteses resultantes do processo de analise (GUIMARAES, 2015).

A disposicdo do aporte tedrico-metodologico deste texto esta estruturada em trés
eixos: 1) Reforma Protestante e Lutero; 2) Teologia da Libertagcdo e Freire; 3) Educagdo em
Lutero e em Freire. O segundo capitulo aborda os principais aspectos historicos, socio-
politicos e religiosos que caracterizam a Reforma Protestante € 0 pensamento de Martinho
Lutero. O terceiro capitulo, situa a Teologia da Libertacdo, sua trajetéria na América Latina e
de modo especifico no Brasil, como ber¢o da inspiracdo da pedagogia freireana, abordando
assim, os principais aspectos ditos caracterizadores da educacdo em Freire. O quarto capitulo
se preocupa com a discussdo teorica acerca do possivel didlogo entre a pedagogia luterana e a
freireana a partir das inspiracdes das inter-relacOes tecidas pela Pro Ludus. As abordagens
epistemoldgicas supracitadas estdo representadas por dois de seus expoentes: Martinho Lutero
e Paulo Freire. A intencdo é formular um didlogo entre os dois autores referendados,

caracterizado como dialético-hermenéutico, porque elege algumas categorias possibilitadoras
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de maior lucidez sobre os processos aprendentes e ensinantes dos/as atores/atrizes sociais da
Pro Ludus.

O quinto capitulo desta pesquisa versa o itinerario metodoldgico delineado para
atender nossa inquietacdo epistémica, filiando-se a ideia de ser a pesquisa uma acdo de
natureza social, voltada para a producgdo cientifica mediante a atividade criativa e rigorosa.
Discorre, entdo, as abordagens eleitas, as técnicas e os procedimentos adotados desde a coleta
até a interpretacdo dos dados. O sexto capitulo, trata da praxis pedagdgica da Pro Ludus a
partir da eleicdo das categorias tedricas que elucidam e possibilitam as relacfes dialdgicas
teoria-prética tecidas na e pela Pro Ludus sob uma agéo coletivizada dos sujeitos sociais.

Na conclusdo fizemos um levantamento do quanto estivemos empenhados em
distinguir e aproximar de maneira dialdgica as pedagogias de Lutero e de Freire, a partir da
proposta e vivéncia pedagogicas gestadas no cotidiano da Pro Ludus. Para alcancarmos tal
objetivo, principiamos por identificar na literatura luterana, os principais aspectos que d&o
forma ao pensamento educacional de Martinho Lutero, cuja base encontra-se, sobremaneira,
nas teologias paulina e agostiniana. Posteriormente, vislumbramos os principios que
desenham a Educacdo Popular na perspectiva de Paulo Freire, evidenciando o intento
inspirador da préxis pedagogica da referida Associacdo. E, finalmente, evidenciar as possiveis
relagcOes aproximativas entre o pensamento educacional de Lutero e os aspectos da educacéo
freireana tecidas pelos/as protagonistas da Pro Ludus, por meio das suas praticas e principios

formativos.
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2 REFORMA PROTESTANTE E LUTERO

Este capitulo objetiva, além de realizar a discussdo teodrica acerca da Reforma
Protestante, identificar os principais aspectos sociocultural-religiosos, nos quais Lutero estava
inserido, que vao dar base compreensiva para os elementos fundantes desencadeadores da
Reforma Protestante. Pretendemos, entdo, situar o contexto histérico que fundamenta o
movimento reformista na Alemanha do século XV e que nos geram as pistas necessarias para
mais adiante situarmos o pensamento educacional em Lutero.

Nessa perspectiva, trazemos a Reforma Protestante como elemento contextual para
entender a educacdo em Lutero, compreendendo que esta pesquisa também trata das
contribuices histdricas desse contexto de época para a releitura de Lutero e a aproximacao do
pensamento deste com a pedagogia de Freire na contemporaneidade. Inicialmente trazemos a
baila a construcao historica da Reforma Protestante, percebendo as nuances na compreensdo
da fé que incitaram a organizacao de grupos contrarios as determinagfes da cupula da Igreja
Catdlica. Contudo, a histdria se constitui como possibilidade, 0 que nos consente enxergar as
rupturas com os sentidos que eram anteriormente atribuidos a Reforma e a pessoa de Lutero.
Assim, sem escurecer o que a historia ja nos disse e suas reverberacdes no que se esta dizendo
agora, evidenciamos a possibilidade de se compreender mediante varias interpretacdes.

Esse olhar novo e dizer diferente sobre a Reforma Protestante e Lutero € o que nos
possibilita enxergar uma aproximacdo entre alguns aspectos do pensamento educacional
luterano com alguns principios da educacdo popular na perspectiva freireana. Ou seja, a
Reforma enxergada como evento necessario a época e Lutero pensado como educador,
suscitam uma compreensdo instigadora-investigativa pouco reverenciada que tende a se
aproximar — resguardado a distancia histérica, ndo sé cronoldgica, mas sociopolitico-religiosa
— com a trajetoria de Freire junto as CEB’s (Comunidades Eclesiais de Base).

E, pois, nessa imbricacio entre Reforma e Lutero e Teologia da Libertacdo e Freire
que propomos nossa discussdo e sinalizamos possiveis dialogos entre as pedagogias de
ambos. Com o intuito de que tais aproximacdes sejam impressas a partir da praxis pedagogica
da Pro Ludus, distanciando-nos da educacado tradicional e enveredando-nos pelo caminho das

praticas educativas progressistas e libertadoras.
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2.1 A Reforma e seu contexto histérico

O século XVI na Histéria se desvela como um periodo caracterizado por intensos
guestionamentos e profundas mudangas, em que os ideais e 0s costumes medievais
declinavam ao passo que davam forma e corpo as novas praticas ndo somente no ambito da
religido, mas também da politica, cultura, economia e sociedade. O que mais adiante,
consolidar-se-a um movimento de ruptura consubstancial.

De acordo com Guido ZAGHENI (1999, p. 12) um dos aspectos que marca
significativamente o século XVI é a travessia da Idade Média a Idade Moderna e a
substituicdo do ideal da respublica christiana pela proposta de uma comunidade politica na
qual os interesses de um Pais abrolham. Acerca desse século, discorre também Cambi (1999,
p. 243): “comegou a tomar corpo a Modernidade com quase todas as suas caracteristicas: a
secularizacdo, o individualismo, o dominio da natureza, o Estado moderno (territorial e
burocratico), a afirmacdo da burguesia e da economia de mercado e capitalista do sentido
proprio etc”. Apesar desses elementos ganharem relevancia e evidéncia global, somente no
século vindouro eles foram bastante significativos para a caracterizacdo estrutural de uma
nova época na Historia.

Essa fora uma época marcada por conflitos constantes, desde a Franca dos Valois
(Francisco 1, Henrique Il) — onde o poderio do rei se impunha por sobre todas as outras
instancias de poder, até mesmo a Igreja — passando pelo Sacro Império da Nacdo Alema —
onde as figuras mais importantes desses Estados trabalhavam com afinco para a
materializacdo de um sistema de governo monarquico auténomo, provocando, portanto,
tensdes e continuos acordos entre os imperadores e a “dieta”® — até a Inglaterra quando
desponta como a “terceira poténcia” européia — em que desenvolve gradativamente um grande
poder interno, a ponto de se implantar o colonialismo (ZAGHENI, 1999, p. 13-15).

Parece-nos haver um movimento de compreensdo convergente entre os historiadores
em reconhecer que a reforma protestante do século XVI esta mergulhada em vastos mares, 0s
quais trouxeram ondas de reformas prenunciantes de um novo mundo. Para Jardilino (2009)
duas dindmicas sociais abalaram as estruturas e provocaram fortes rachaduras no edificio da
era medieval, a saber: a primeira era da ordem econémica e social que regiam o sistema de

sociedade da época; e a segunda de ordem religiosa, afetando os principios do cristianismo.

® A “dieta” ¢é constituida por trés curiae: a) principes eleitores: sdo sete e elegem o imperador (trés dentre eles
sdo eclesiaticos: Tréveros, Coldnia e Moguncia); b) os principes ndo-eleitores; c) as cidades imperiais (cf.
ZAGHENI, 1999, p. 13-14).
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As protrusdes socioecondmicas da modernidade desencadearam uma nova reparticao
do trabalho, o soerguimento das cidades e o alargamento de um espirito racional em
efervescéncia. Tentativa esta de superacdo da visdo de mundo marcada pela
transcendentalizacdo (era medieval); e, por outro lado, ascensdo e efetivacdo de um novo
modo de se pensar 0 mundo, a partir da cultura racional e do modo de moralizacdo da vida
religiosa. Eis, portanto, a exigéncia da Reforma no desenho da era moderna.

Acerca do fendmeno religioso, Jardilino (2009) servindo-se do pensamento de Emile
Durkheim (1989), compreende aquele, enquanto “coisa eminentemente social”, isto €, como
elemento associavel a ordem social. Nesta perspectiva procura entender como a religido
estabilizou-se enquanto produto basilar da mentalidade racionalista moderna. Pensamentos
como: “a religido ¢ parte estratégica da acdo humana na constru¢do do mundo e esta prenha
de significados para a dinamica das representacfes coletivas e dos sujeitos sociais que
edificam o mundo” (cf. JARDILINO, 2009, p. 14), inauguram a compreensao de uma religido
integrada e inculturada a nova época. Destarte, “a religido vai reorganizar, com 0s proprios
paradigmas do mundo moderno, essa nova cosmovisdao, tornando-se significativa na
construgdo das representagdes mentais e simbolicas” (Idem, p. 15).

Ainda sobre o fendmeno religioso, agora na perspectiva de uma teologia encarnada,
Jardilino, ao comentar o pensamento de Max Weber (1983), afirma que a modernidade ndo
engendrou a eliminacao do sagrado, ao contrario, arquitetou a ‘““substituicao de um ascetismo
fora do mundo por um ascetismo dentro do mundo” (Ibidem, p. 16), ou seja, outra forma de se
enxergar e experienciar o sagrado.

A respeito do que Karl Marx falara sobre a religido, Jardilino enfatiza a viso critica
marxiana que demonstra claramente “a funcdo ideoldgica da religido como justificadora,
legitimadora e deformadora da realidade iniqua que a modernidade lancou a seus filhos”
(JARDILINO, 2009, p. 16). Marx ndo enxergava nenhuma aproximacao positiva e frutuosa
entre religido, progresso social e emancipacdo do sujeito. A critica de Marx mirava a Vvisao
cristd de mundo transcendentalista, no qual a metafisica era a base para todas as inquietagdes.
Desta feita, a religido parecia mais uma ilha a-ideoldgica em que as questdes da ordem do dia
e a materializacdo do sagrado ficavam a margem do discurso e da prética religiosa. Desejoso
de abragar a praxis como elemento fundante das tramas sociais, Marx afasta-se de qualquer
artificio abstrato que nos permita substituir a imagem pelo real ou o reflexo pelo inédito. Por

iSs0, sua critica contundente a religido.
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Apo0s essa breve visitacdo ao terreno socioldgico dos cléssicos acerca do fendmeno
religioso, cabe-nos agora, palmilhar o estrado sociorreligioso dos séculos XIV e XV,
alvitrando olhares mudltiplos e destacando os principais elementos geradores da reforma
protestante do século posterior.

De acordo com Altmann (1994) o sentimento de reforma da Igreja acumulava-se ha
séculos antes da Reforma de XVI. Almejava-se uma reforma mais ampla e radical que
envolvesse todos os membros do corpo mistico da Igreja, do membro maior ao menor. O
anseio por reforma da Igreja acoplava-se a intensos anseios nacionais, como: as “queixas da
Nagdo Alema”, proferidas diversas vezes nas dietas imperiais desde 1456, contrarias aos
maltiplos tributos e deveres para com a lIgreja de Roma. Comumente, autoridades
eclesiasticas gozavam concomitantemente de poderes temporais e espirituais. Isto €, muitos
dos dignitarios, alem das fungdes eclesiais, eram senhores feudais e possuidores de poder
politico. A partir desse cenario, conclui-se que a venda de indulgéncias, bastante questionada
por Lutero, era tdo somente um dos aros de uma intensa cadeia de arrecadacéo e violagéo.

Em meio a esse contexto sociorreligioso cristdo, nenhuma reforma da sociedade
passaria sem o respaldo e a concretizacao da reforma da Igreja, e por meio desta, haveria de
receber caloroso apoio. E, pois, nessa ambiéncia que Lutero propde profundas mudancas no
ambito econdmico e social através da publicacdo de seu decreto no ano de 1520, intitulado A
nobreza cristd da Nacdo Alema acerca da melhora do estamento cristdo. Um aspecto que
merece relevo nesse escrito é a proposta incisiva do reformador em relacdo a uma reforma
profunda na estrutura do sistema politico-religioso.

Sob a influéncia agostiniana, Lutero pensa 0 mundo como se ele estivesse dividido em

“duas cidades”. No entanto,

a visdo agostiniana da lugar a um certo dualismo temporal na histéria a partir
da queda no pecado, sendo que, ‘desde entdo, a raga humana tem sido
dividida em cidades terrestres e cidades de Deus’ . Lutero aparenta ter
adotado a leitura medieval da concepcéo agostiniana de historia, que entende
as duas cidades como sendo a igreja e o estado (FLUCK, 1986, p. 155-156).

A compreensdo teoldgico-biblica defendida por Lutero servira de fundamento para o
seu pedido a nobreza cristd da Alemanha para que faca as reformas no sistema politico-
religioso sob a égide da vontade divina. Uma das propostas lancadas pelo reformador a partir

da assimilacdo do evangelho é que "ninguém mais deveria mendigar entre cristdos”. Ele
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propde a extingdo da mendicéncia, concedendo as cidades a tarefa de prover os seus pobres.
No dizer de Lutero:

Basta que 0s pobres estejam providos convenientemente, que ndo morram de
fome ou de frio. Mas ndo € cabivel que alguém, as custas do trabalho de
outro, ande ocioso, seja rico e viva bem, enquanto o0 outro passa por
dificuldades, conforme o abuso ora vigente (LUTERO, 2017, p. 122).

A luta desencadeada por Lutero pretendia que os atuais (séc. XVI) cristdos da
Alemanha pudessem aprender com os primeiros cristdos (Séc. | e Il) — que colocavam seus
bens em comum’ — e passassem a viver em condi¢Bes mais modestas, com o intuito de que
todos tivessem algo, sobretudo para se alimentar. Denunciava a pratica dos ministros do
evangelho que se preocupavam em coletar dinheiro para construir grandes templos em vez de
coletar dinheiro para alimentar os pobres e famintos. Acerca da jurisdicdo papal, afirmava
Lutero: “deve pregar, orar, estudar e cuidar dos pobres”, em vez de enveredar-se pelo campo
dos acordos e conchavos politicos que ndo favoreciam em nada a doutrina social da Igreja.
Pelo contrario, os acordos afirmados entre o Papa e 0s principes somente reforcavam o
monopolio econdmico de ambos. Nesse ambito, a intencdo de Lutero era levantar uma
reflexdo sobre o oficio de mendigo, para que se o trate como ser amado por Deus e, por isto,
digno de atencéo (FLUCK, 1983, p. 158-159).

Entretanto, ndo se pode negligenciar a visdo determinista do reformador que de certa
maneira, veio a favorecer uma divisdo social-hierarquica em socioculturais. Ou seja, de
acordo com Lutero, a partir da concepcdo das ordens da criacdo, pode-se chegar a
compreensdo de que um senhor e um sudito se encontram em vocacGes pré-determinadas pela
autoridade divina. Assim, define Lutero (2017, p. 100): “...a0 papa e aos seus: ‘Sua tarefa ¢
orar’; ao imperador e sua gente: ‘Sua tarefa € proteger’; e ao homem comum: ‘Sua tarefa ¢é
trabalhar’”. Reconhecemos que o programa de reforma social sugerido por Lutero ndo
questiona e problematiza a ordem social em vigor, a qual normatiza e silencia o grave
problema da servidao, a que estava sujeito exatamente este homem comum.

No final do século XV é possivel encontrar uma Europa marcada pela diversidade
sociocultural; balancada pela quebra dos valores cristdos outrora consolidados na era

medieval e pelo enamoramento da burguesia em expansdo. Entretanto, em consonancia com

7 «4Todos os que abracavam a fé viviam unidose colocavam tudo em comum;*vendiam suas propriedades e
seus bense repartiam o dinheiro entre todos,conforme a necessidade de cada um” (BIBLIA SAGRADA, At 2,
44-45)
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Jardilino (2009, p. 19-26), a Europa desse século se tornou proscénio de todas as
manifestacdes e as reivindicagdes politico-religiosas populares. Isto é, mediante a expansao e
consolidacdo dos movimentos de pobreza e as ordens mendicantes medievais, criou-se uma
repulsa critica a ortodoxia da Igreja. Hoje, de posse da ampliada consciéncia social e das
contribuicBes da exegese biblica histdrico-critica permitem-nos compreender 0s movimentos
religiosos como movimentos sociais e populares comprometidos com a transformacgédo da

sociedade. A partir desse contexto torna-se possivel a seguinte afirmacéo:

A nova composicéo social da Europa altera um elemento de fator econémico
vital para a chegada do novo mundo: a relagdo capital e trabalho. A
expansdo comercial das rotas maritimas gera as grandes fortunas e
possibilita, por conseguinte, o0 desenvolvimento de uma circulagdo
financeira, que dava inicio ao que hoje chamamos de capitalismo. A maior
circulagdo da moeda, a fundagdo dos bancos, a indUstria de exportagdo de
tecidos na It&lia impdem novas condi¢cbes e novas regulamentacbes na
relacdo capital e trabalho, num tempo ainda longe daquele que se chamaria
‘Revolugao Industrial’ (JARDILINO, 2009, p. 26).

Essa nova ordem no sistema socioecondmico reestruturado pela passagem do
feudalismo para o capitalismo mercantil ressignifica o campo sociorreligioso da modernidade.
Desta feita, 0 esforco que fazemos para revisitar os contextos econdmicos, politicos, sociais e
religiosos anteriores a Reforma, ajuda-nos a compreender que o evento encabecado por
Martinho Lutero ndo significa um episodio isolado e nem tampouco deslocado na histéria. Ao
contrario, nos da margens para entendermos este acontecimento enquanto marco das rupturas
oriundas da acéo historica dos sujeitos no estruturado mundo medieval. E, portanto, a partir
desse novo mapa sociopolitico, torna-se possivel a compreensdo em torno da acdo dos

reformadores, sobretudo de Lutero, no campo da educacéo.

2. 2 Aspectos eclesiais e religiosos do seculo XVI

No que se refere aos aspectos eclesiais e religiosos do séc. XVI a historiografia ndo
oferece uma Unica interpretacdo, mas hermenéuticas opostas e incertas. Segundo ZAGHENI
(1999) é possivel identificar trés interpretacdes historiograficas divergentes que possivelmente

causaram a reforma protestante.



31

A tese tradicional tece que a reforma protestante foi provocada principalmente pelos
descomedimentos e pelas desordens na Igreja, sobretudo no clero, em todos os niveis, do
padre menor ao Papa. Isto é, 0s grupos protestantes encetados por volta dos séculos XV e
XVI, ou até mesmo anteriores, com maior concentracdo na Alemanha, teriam questionado
alguns comportamentos arbitrarios e abusivos praticados pelas autoridades eclesidsticas,
adversos a proposta do evangelho.

Uma das bandeiras levantada pelos reformadores, considerada como uma segunda
interpretacdo de causa se trata do retorno da Igreja as fontes biblico-doutrinarias, as quais
rezavam a justificacdo sé pela fé e ndo pelas obras. Além do principio da sola scriptura, o
tema da “incerteza teoldgica” ¢ um conceito fundamental na interpretacdo de J. Lortz e da sua
escola acerca das origens reformistas. Pois, “a falta de clareza no interior da teologia catolica
foi uma das principais premissas para o surgimento de uma revolugdo eclesiastica” (LORTZ
apud ZAGHENI, 1999, p. 28). De acordo com Lortz a problemética da incerteza no &mbito da
teologia levou ao afastamento em massa dos fiéis da Igreja.

A tese oposta a tradicional é formulada na perspectiva de que o problema da Reforma
da Igreja ndo deve ser percebido de cunho moral, mas como eminentemente politico, posto
nas novas inter-relacdes entre a Igreja Catdlica e os emergentes Estados nacionais. Diante de
um declinio teérico (conciliar) e pratico do prestigio e da autoridade papal, mesmo assim,
prevalece na Igreja o anseio por independéncia e autonomia, por meio da constru¢do de um
Estado soberano e absoluto (ZAGHENI, 1999).

Entendemos que ndo somente um aspecto da histéria tenha sido o grande causador da
reforma protestante, mas uma gama de costumes e a¢fes da época medieval. Comportamentos
estes, considerados contraditorios e conflituosos, os quais evocariam uma ruptura, na qual
fosse possivel vislumbrar horizontes e respostas condizentes com as demandas emergentes.

A situacdo da Igreja no final da Idade Média ndo era a das melhores. Havia se perdido
no meio do caminho e em diversas situacdes era visivel a dissociacdo entre fé e mundo,
enquanto em determinadas circunstancias em que o poder estava envolvido podia-se detectar
uma veemente ligacdo entre fé e mundo. Segundo Altmann (1994) a Igreja se revestiu de uma
estrutura plenamente associada com sistemas de governo secular. Ou seja, “cargos
eclesiasticos eram negociados ao sabor de interesses econdémicos e politicos. A propria Igreja
era a maior proprietaria feudal de terras” (p. 34). Nesse sentido, a Igreja fez questdo de
dialogar com o mundo, a ponto de seu corpo eclesiastico ficar embevecido com praticas

corruptas.
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Em meio a esse embaraco vivido pela Igreja medieval, a reforma protestante quis ser
um convite explicito de retorno as fontes. Embora existisse antes mesmo da Reforma, vozes
de dentro da Igreja que defendessem a leitura da Sagrada Escritura no vernaculo, como por
exemplo, Erasmo de Roterdd, a posicdo contraria da Igreja ao acesso dos leigos a Biblia
continuava mantida. Houve algumas tentativas de alterar essa posicao oficial da Igreja, por
ocasido do Concilio de Trento (1545-1563), todavia, sem éxito. Pelo contrario, em 1559 o
Papa Paulo IV ratificou a proibicdo da Biblia no vernaculo.

Adversos a esse posicionamento da Igreja, os reformistas defendiam o direito dos
leigos terem acesso as Sagradas Escrituras na lingua do seu pais. Entretanto, outro fator que
afastava o0 povo de ter acesso aos livros sagrados era o custo financeiro, considerado alto e
apenas acessivel aos nobres. Segundo Vanderlei Defreyn (2005) mesmo Lutero defendendo o
direito de todos poderem ler a biblia no vernaculo, ndo teria se queixado contra o valor alto da
mesma, que a tornava, similarmente inacessivel ao cidaddao comum.

Todavia, com a eclosio de sua reforma, Lutero propde uma “alfabetizacio religiosa”®.
Para ele, as Sagradas Escrituras deveriam se tornar a budssola iluminadora para todas as
tomadas de decisGes da vida e da fé. Desta feita, a Biblia estava acima de papas e concilios e
concentrava na pessoa de Jesus Cristo toda a vitalidade das Escrituras. Nos dizeres de George
(1993) e Barbosa (2007) essa base cristocéntrica e de superioridade as autoridades religiosas
ndo deve ser compreendida como um afrontamento a Igreja ou as suas tradi¢des, mas tdo
somente contraria as suas praticas abusivas e legalistas, que sobrepujavam aos Escritos

Sagrados. Isto &,

sola scriptura ndo era nuda scriptura. Nunca era simplesmente uma questéo
de Escritura ou tradicdo, escritura Sagrada ou igreja sagrada. A suficiéncia
das Escrituras funcionava no contexto em que a Biblia era reconhecida como
o Livro dado a igreja, a comunidade de fé, reunida e guiada pelo Espirito
Santo (GEORGE, 1993, p. 82).

Na compreenséo de Lutero, a Palavra de Deus precisava ser o principio e o fim da fé.
Nesse sentido, as Escrituras Sagradas séo vistas como raios luzentes que brilham e clareiam a
vida e a fé dos crentes. Por esse motivo, Lutero entendia que essa Palavra ndo poderia
permanecer somente no reduto dos nobres e eruditos, mas fosse acessivel ao povo mais

simples e sem nenhuma erudicdo. Desta feita, com a traducdo dos livros dos Antigo e Novo

8 Essa expressdo é cunhada por ZAGHENI (1999) ao referir-se a catequese como instrumento de formagéo
basilar para todos os fiéis.
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Testamentos para uma lingua acessivel a sua gente, concedendo-lhe o poder da liberdade de

interpretagdo, Lutero “acabou alterando o monopdlio estatal de interpretacdo da Biblia”

(ALTMANN, 1994, p. 104).

2. 3 Humanismo e a Reforma Protestante

Ao se falar de mudanga de época e Reforma Protestante, um movimento que merece
destaque no seculo XV é o do humanismo, iniciado na Italia. Movimento este, compreendido
como “um movimento internacional de cultura, formagao, erudi¢do, centrado na literatura... e
na moral, no renascimento das bone litterae e na critica ao barbarismo linguistico da
escolastica medieval” (ZAGHENI, 1999, p. 47).

Com um forte acento no antropocentrismo, 0 movimento renascentista humanista
compreende um estudo do ser humano em todas as suas possibilidades. No humanismo, é
recuperado o ideal classico da educacédo para a verdadeira humanidade, no sentido de elevar o
ser humano acima dos outros seres. Com o intuito de se distinguirem dos outros seres Vivos,
0s humanistas se empenharam no estudo das linguas. Assim, afastaram-se do latim medieval e
passaram a cultivar o latim classico, fundamental para o exercicio da Retérica.

Na verdade, o humanismo fora um movimento de redescoberta da cultura classica num
contexto cristdo, tentando conciliar arte e fé. Por meio desse movimento “segue-se uma febre
de erudicdo: descobrir, publicar, estudar, imitar os autores classicos, aprender as linguas”
(ZAGHENI, 1999, p. 48).

O movimento humanista se expande pelo norte europeu nutrindo um sentimento de
reforma, tanto para a sociedade quanto para a Igreja. Era perceptivel nos discursos de seus
expoentes: Lourenco Valla (1405-1457); John Colet (1466-1519); Jodo Reuchlin (1455-
1552); Erasmo de Roterdd (1469-1536), um interesse pela educacdo, de modo especial pela
reforma das escolas e das universidades. Ndo eram simplesmente discursos vazios, eram
coloquios com certa aridez, porém propulsores de profundas reflexdes e ndo se pode negar a
influéncia do movimento intelectual das universidades para a construcdo da era moderna.

Diante dessa preocupacdo dos humanistas, pode-se fazer uma ponte com o pensamento
dos reformadores do seculo XVI. Frente as problematicas sociopoliticas e econémicas
vivenciadas na metamorfose da Europa, Lutero compreende que a Educacdo Basica seria 0
alicerce para sustentar o novo edificio da modernidade. Por esse motivo, exige das

autoridades o comprometimento em criar um sistema educacional, a partir do qual fosse
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possivel a materializacdo de uma escola universal para todos, de modo particular que viesse a
contemplar os filhos e as filhas dos camponeses.

Na mesma direcdo caminhou outro grande expoente da Reforma Protestante: Jodo
Calvino. Posicionando-se muito a frente das caracteristicas educacionais tomistas, Calvino,
opta a favor das novas perspectivas pedagdgicas humanistas. Tais influéncias do pensamento
educacional de Calvino sdo notadas por meio das suas intengdes para a educacao de criancas e

jovens de Genebra, quando é plausivel afirmar:

a educacdo cabia formar o cidaddo atil para a sociedade com base nos
ensinos das Escrituras Sagradas, no dominio das linguas classicas e nas
humanidades (artes e ciéncias), a fim de que pudesse se tornar o construtor
de um novo mundo. Para isso, era necessario comecar pela educacéo béasica
— educar as criangas é uma tarefa ndo somente da Igreja, ainda que sejam as
Escrituras a base mais sélida para o desenvolvimento das criangas até sua
maturidade da fé. E necessério também preparar o homem para o trabalho
(JARDILINO, 2009, p. 28).

H& um consenso entre a maioria dos autores de que essa valorizagdo em torno da
educacdo das criancas e jovens, por parte dos reformadores, tenha sido fruto do humanismo.
A visdo otimista acerca da formacdo do ser humano e suas dimensdes, inclusive no que tange
ao desenvolvimento da psique infantil, com propostas de um método de aprendizagem por
meio do lddico, dos jogos e brincadeiras, tenha sido heranca do pensamento pedagdgico
humanista. Ao partir da premissa de que a aprendizagem traz consigo prazer e satisfacdo, 0s
humanistas ratificavam a exigéncia de um novo método oposto aguele executado pela
escolastica, no qual castigos e repressdes eram constantes.

O espolio antropocéntrico do século XV encaminhado a Idade Moderna tem sua
natureza nas rachaduras e rupturas ocasionadas nos ambitos sociopolitico, econémico e
religioso. Resultante dessas transformacBes € que surge uma nova mentalidade vista e
ensinada como progresso, consolidando-se nos séculos seguintes. No dizer de Jardilino:
“...Inicia-se com um renascimento — basicamente, como um fenémeno religioso catdlico — e
consolida-se, com a alteragdo do campo religioso, com o [luminismo de cunho protestante”
(2009, p. 25).

Todavia, se 0 século anterior ao da Reforma havia sido delineado pela busca literaria e
pela estéetica, dado por conseqiiéncias a ressurreicdo e o entusiasmo pelos textos classicos, o
século XVI foi ético e teoldgico, ampliando uma visdo mais critica e reconstrutora do que
estética (BARBOSA, 2007, p. 19).
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Para alguns autores, tais como: Paul Monroe (1968); Lorenzo Luzuriaga (1963);
Vivian Gren (1984); ZAGHENI (1999); Barbosa (2007) é possivel afirmar que 0 movimento
do Renascimento e a Reforma Protestante possuem uma interligacdo significativa,
apresentando inclusive, pontos convergentes. De acordo com ZAGHENI pode-se elencar os

seguintes elementos comuns entre 0 humanismo e a Reforma:

[...] a acentuacdo da piedade e da fé pessoal, individual, interior; a critica a
Igreja existente (pelo seu legalismo, farisaismo, formalismo), em nome de
uma Igreja mais espiritual; a ruptura com a escolastica medieval; a
importancia dada as linguas e ao retorno as fontes (Sagrada Escritura), € a
sua interpretacdo no contexto original; as tentativas de reforma da escola e
da universidade (Wittenberg, Estrasburgo, Genebra); o uso da imprensa
como meio de divulgacgdo das idéias (1999, p. 54).

Como ¢é possivel perceber muitos sdo os pontos convergentes entre 0 Humanismo e a
Reforma Protestante, inclusive dando margens para alguns historiadores concluirem que o
movimento humanista instalado no norte da Europa proporcionou ao novo saber uma
tendéncia reformadora e, mediante a forca incansavel de seus membros, estes foram
coletivamente responsaveis pelo movimento da Reforma. Em contrapartida, 0 mesmo autor

ainda elucida as inimeras diferencas entre Humanismo e Reforma:

0 protestantismo (em relagcdo ao humanismo renascimental cristdo) € menos
elitista e mostra uma grande preocupacdo pastoral com a fé do povo cristdo
(catecismo, tradugdo da Biblia para a lingua do povo); mais do que 0s
humanistas, os reformadores acentuam a necessidade da doutrina pura e
certa, da verdade doutrinaria que deve ser confessada; os reformadores
protestantes sdo muito céticos em relagdo as possibilidades naturais da
pessoa humana em vista da salvacgdo... (DEFREYN, 2005, p. 54).

Enguanto a concep¢do pedagdgica da Renascenca concentrava-se no cientificismo de
Rebelais e na pureza literaria da educagdo humanista e aristocratica de Erasmo de Roterda,
que atribuia maior relevancia a educacdo intelectual, os reformadores, sobretudo Lutero e
Calvino, orientavam uma educagdo para a vida. A proposta reformista fundamentada na
teologia cristd tentava corresponder a um modo de educar mais proximo da realidade
sociopolitica da época. Com Jardilino, afirmamos que para além do pensamento pedagdgico
renascentista-humanista existe um pensamento pedagogico especifico da Reforma. “Trata-se,
de certo modo, de uma concepcdo que anuncia o pensamento pedagdgico propriamente dito

da modernidade. Falamos da visdo de homem e de sociedade da Reforma” (2009, 41).
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Traremos maiores detalhes acerca desse pensamento educativo reformador no terceiro

capitulo deste trabalho.

2.4 Primicias da Reforma

Em consonancia com o Dicionario Digital do Aurélio®, o verbo reformar®® significa
melhorar; extirpar o mal introduzido em; retificar, corrigir etc. Se observarmos as diversas
traducbes dadas a essa terminologia, naturalmente perceberemos uma conotacdo de sentido
positivo e até mesmo iluminador. Assim, a ideia de reforma perpassa a vida do cristdo, como
assinala a carta aos Romanos: “...sede transformados pela renovac¢do do vosso entendimento,
para que experimenteis qual seja a boa, agradavel, e perfeita vontade de Deus” (Rm 12,2). A
reforma pode caracterizar uma fonte de inspiracdo interior (melhoramento pessoal, espiritual,
ascético...), mas também pode dizer-se movimento externo (corre¢do comunitéaria, mudanga
no pensamento de um grupo, reforma de um espaco fisico...). A ideia de reforma expede a
um sistema ou principio, ou ainda a um estado anterior, e que no presente esta deformado. Por
reforma normalmente se compreende o retorno ao estado primeiro e precedente.

Com isto, estamos dizendo que a expressdo reforma pode até soar de modo repugnante
a principio, no entanto, é por meio dela que tantos retornos e ajustes tdo necessarios sao
possiveis a existéncia humana. Culturalmente, pensar em reforma é idealizar algo trabalhoso,
moroso e desafiador. Basta pensarmos numa reforma de uma casa qualquer, sé o fato de
imaginarmos essa proposta ja nos assalta a tranquilidade. Porém, a reforma por si possibilita
um oxigénio novo, uma aparéncia atrativa e um ambiente mais limpo, afinado e
possibilitador, onde é possivel a expansdo de ambientes, por meio de outros olhares. As
investidas na reforma resultam de um longo periodo de reflexdo e planejamento. A reforma no
seu sentido literal € extremamente pedagdgica, parte do ver, primeiro se analisa 0 que precisa

ser revisto, depois se julga e se arquiteta os pontos mais urgentes dessa reforma e, por fim,

® Acesso em 05/01/2018. Disponivel em: https://dicionariodoaurelio.com/reformar

10 Na Antiguidade, o substantivo latino reformatio traduzia a ideia de mudanca de uma situagdo ruim do presente
mediante uma volta aos bons e melhores tempos do passado. Na Era Medieval, o conceito de reformatio
costumeiramente era aplicado ao contexto da reforma monastica. As ordens monésticas se engajavam em
reformas que possibilitassem a superacdo do declinio da disciplina e do estilo de vida religiosa. Na Idade Média
tardia, a compreensao da necessidade de reforma foi aplicada a toda a Igreja. Ao final do século XV a ideia da
reforma também se estendeu ao governo e a universidade (Cf. Pontificio Conselho Para a Promogéo da Unidade
dos Cristdos e Federacdo Luterana Mundial / Do Conflito a comunhdo. Comemoracdo conjunta catolico-
luterana da Reforma em 2017. Relatorio da Comissdo Luterana — Catolico-Romana para a Unidade. Brasilia,
Edic&o conjunta Edices CNBB e Editora Sinodal. 2015.
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executa-se o plano de acéo para o melhoramento material ou imaterial daquilo que se pensou
reformar.

O termo Reforma em seu sentido restrito a tematica abordada nesta pesquisa, designa
“o complexo de eventos historicos que... abrangem os anos de 1517 a 1555, portanto, do
tempo em que Martinho Lutero publicou as ‘95 Teses’ até a Paz de Augsburgo”
(RELATORIO, 2015, p. 26). O proprio Lutero fez uso da terminologia “reforma”. “A Igreja
precisa de uma reforma que ndo € obra humana, ou seja, do Papa, ou de varios homens, a
saber, os cardeais — 0 que foi demonstrado nos concilios mais recentes -, mas € obra de todo o
mundo; na verdade, ¢ obra somente de Deus” (Idem).

De acordo com ZAGHENI (1999) a cultura da reforma chega com maior forga na

Europa, especialmente na Igreja, por volta do século XIV:

Essa palavra-de-ordem, reformatio tam in capite quam in membris™, torna-
se uma bandeira de extrema importancia para o futuro, envolvendo uma
ideia de reforma geral: esse é um dos temas dominantes na vida eclesiastica
dos séculos XIV-XVI. Ganha cada vez mais espago a convicgdo de que
qualquer reforma da Igreja que queira ser eficaz deve comecar de cima, pelo
papa, cardeais, Cdria romana. Quem deve reformar, de fato, deve primeiro
tirar a trave do proprio olho (ZAGHENI, 1999, p. 34).

De fato, a Europa tornou-se berco das reformas, sejam elas protestantes ou catolicas,
mas ndo por mero capricho, e sim por pura necessidade. Os motivos, parte deles ja foram
elencados, e outros elementos serdo abordados quando discorrermos sobre o pensamento de
Lutero, propriamente dito. Como atesta ZAGHENI, ja no século XIV, a partir do concilio de
Vienne (1311-1312) comeca-se a pensar num programa de reforma que envolva toda a Igreja.
Entretanto, as “reformas catolicas” anteriores a reforma protestante, foram veementemente
criticadas por Lutero. Porque, segundo o reformador, as tentativas de reformar a Igreja,
organizadas pela Clpula romana, ndo passavam de obras humanas, reforma de leis e de ritos,
no campo da superficialidade, sem expressar coeréncia e retiddo para com a vontade de Deus.

Oficialmente a Reforma Protestante consagra-se em 1517, quando na Alemanha, um
monge agostiniano, chamado Martinho Lutero, exatamente aos 31 dias do més de outubro,
afixa nas portas da Igreja do castelo de Wittenberg um texto constando 95 teses, todas de sua
autoria, a grande maioria referindo-se contrariamente as praticas do papado. Entretanto, este
se torna mais um ato formal, haja vista que a cultura da reforma antecede o movimento

efetivado no século XVI e ndo se limita a pessoa de Lutero.

11 A reforma tem que ser de ambos: da cabeca e dos membros.
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Segundo Zagheni, as 95 teses de Lutero versam sobre uma temética Unica que é da
pratica e da teologia da peniténcia. Em seu bojo, elas se firmam como um convite a peniténcia
(1-4; 92-95); ndo poderia o cristdo se confiar que a salvacdo estar-lhe-ia garantida por meio de
indulgéncias, dinheiro e ritos pomposos e sem vida (30-32; 49), ao contrario, conformar-se
com a cruz; advertem para o retorno e observancia fundamental as Sagradas Escrituras (92), a
cruz de Cristo (68; 92-95), a caridade para com 0s pobres e marginalizados (41-45; 59), a
experiéncia de fé saboreada por meio da interiorizacdo do ser (4; 48; 94); ainda, algumas das
teses desempenham a missdo de denunciar e criticar as violages praticadas na Igreja pela
maioria dos cristdos da época (Zagheni, 1999).

Antes de afixar as 95 teses na porta da igreja do castelo de Wittenberg, o Relatério da
Comissdo Luterana — Catolico-Romana para a Unidade ressalta que Lutero teria enviado-as
em forma de cartas para o arcebispo de Mainz (Moguncia) e para 0 seu bispo diocesano
Jerbnimo, de Brandenburg. O texto escrito por Lutero refletia sérias preocupagdes a respeito
da pregacéo e do uso de indulgéncias. Seu anseio era propor uma discussdo académica acerca
de algumas questdes abertas e ndo resolvidas referentes a teologia e as praticas de simonia.

As indulgéncias ocupavam um lugar de destaque na piedade cristd da época. Eram
entendidas como remissdo de penas temporais devido a pecados cuja culpa ja fora perdoada.
Cada cristdo estava sujeito a receber indulgéncias sob determinadas condigdes prescritas por
via da Igreja. De acordo com Lutero, a préatica das indulgéncias molestava a espiritualidade

dos cristdos. Lutero levantou as seguintes questdes:

[...] se as indulgéncias poderiam livrar os penitentes das penas impostas por
Deus; se todas as penas impostas pelos sacerdotes poderiam ser transferidas
ao purgatério; se o0s objetivos medicinais e purificadores das penas
significavam que o penitente sincero preferiria sofrer as penas ao invés de
ser livre delas; e se 0 dinheiro dado as indulgéncias ndo deveria ser dado
antes aos pobres (PONTIFICIO, 2015, p. 27).

Um fator determinante para o desencadeamento da Reforma foi a maneira como as 95
teses de Lutero se espalharam rapidamente e com grande repercussdo por toda a Alemanha.
Devido a sua veemente posicdo contraria as indulgéncias, Lutero estaria sendo acusado de
herético. Por essa razdo, o0 monge agostiniano, em 1518, foi convocado para ir a Roma se
explicar acerca de sua teologia diante do tribunal da Cuaria. Porém, a pedido do Principe
Eleitoral da Saxonia, Frederico o Sabio, o processo pdde acontecer na Alemanha. “O mandato

papal dizia que ou Lutero se retrataria, ou caso se recusasse, 0 Cardeal teria o poder de
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expulsa-lo imediatamente ou prendé-lo e leva-lo a Roma” (Idem, p. 28). Da parte de Lutero
n&o tinha acordo desde que fosse convencido pela Igreja que ele estava errado.

Sem o devido acordo entre ambas as partes, o Papa Ledo X, publicou no dia 15 de
junho de 1519, a bula Exsurge Domine, condenando 41 proposi¢cdes tomadas de varias
publicacdes de Lutero. Segundo o Relatério da Comissdo Luterana — Catdlico-Romana para a
Unidade (2015, p. 29), as proposi¢cdes condenadas pela Igreja foram analisadas fora de seu
contexto respectivo. Os tedlogos Eck e Aleander, tradutores da Exsurge Domine para o
alemédo, exigiram que as obras de Lutero fossem queimadas. Sem mais, em 10 de dezembro
de 1520, deu-se em Wittenberg a queima de alguns livros do professor Lutero. Nada
satisfeito, Lutero atira a bula papal ao fogo. Assim, em 3 de janeiro de 1521 precedeu-se a
excomunhao pela bula Decet Romanum Pontificem.

Ja antes da sua excomunhao, Lutero passou a usar com maior freqliéncia a lingua
alema em seus escritos e dirigia-se ndo mais aos tedlogos, e sim aos leigos. No dizer de
Zagheni (1999) essa postura do reformador, explica também a estrutura dos seus escritos que
se dizem de forma clara e simples, sem precisar de especialista para compreender sua
linguagem. Ainda pensando nos leigos, Lutero adota um livro de formato pequeno, sendo
acessivel a todos, diferentemente dos enormes volumes, inacessiveis ao povo, inclusive pelo
seu custo.

Seus escritos foram considerados ousados em meio ao contexto da época, Zagheni

descreve um trecho de um dos escritos luteranos e comenta:

‘O tempo de calar ja passou; € chegado o tempo de falar’, assim comega An
den christlichen Adel deutscher Nation..., que se dirige ao poder leigo.
Lutero ai afirma que é preciso abater trés bastifes: o poder eclesiastico, o
direito exclusivo do papa sobre a exegese e sobre a possibilidade de
convocar concilios (1999, p. 82).

A ousadia de Lutero questionou o siléncio vazio e a subserviéncia dos leigos perante
as ordens humanas faliveis. Ademais, o Reformador fez duras criticas ao clero de Roma??, que
segundo ele, em sua maioria vivia somente de aparéncia e de hipocrisia. Em contrapartida,
Lutero defende que os leigos tenham acesso as Sagradas Escrituras e que eles mesmos
consigam interpretar a vontade de Deus para sua vida. A nova relacdo de fé estabelecida por

Lutero baseia-se na comunicacdo direta entre o crente e Deus, sem necessitar de

12 “H4 muito tempo, este afastou-se de sua louvavel fungdo original. Agora nada mais é do que uma criagdo da
sabedoria humana para ganhar dinheiro e cobrar taxas” (LUTERO, 2000, p. 63).
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intermediacdo alguma, consolidando a independéncia do cristio mediante as posturas
abusivas das autoridades eclesiasticas.

Para tanto, Lutero propde as doutrinas do sacerddcio comum dos fi€is e da justificacdo
pela fé'3 (graca), em que diante de Cristo todo aquele que cré verdadeiramente e realiza sua
vontade do seu Senhor encontra a liberdade do ser cristdo e passa a ndo mais obedecer aos
homens, e sim ao seu Criador. Assim, 0 cristdo passa a enxergar o seu processo de salvacéo
de outra maneira, sem precisar estabelecer relacdes previdentes de ordem econémica com o
intuito de afiancar um lugar no céu. Para Lutero, a salvacdo € graca divina, é presente, jamais
se pode vender ou comprar.

Esse era o programa concreto da Reforma, cuja efetivagédo cabia, de modo direto, aos
principes leigos e suas consequéncias afetariam todas as instancias da vida eclesial e civil, isto
é, do papa as casas de tolerancia'®. Diante de toda a repercussdo global da Reforma, Lutero
chega a afirmar: “Talvez eu tenha batido muito forte; mas eu devo falar; prefiro ser rejeitado
pelo mundo todo a sé-lo por Deus” (LUTERO apud ZAGHENI, 1999, p. 83). Lutero estava
convencido de sua missao profética, cada vez mais consciente de que 0 povo o0 escuta e ndo

tinha davidas de que sua vocacao era conduzir 0 povo.

2.5 Lutero: um dos reformadores do séc. XVI

Apresentamos aqui algumas informacdes principais sobre a vida de Martinho Lutero,
sem a pretensao de ser biografico. Compreendendo-se a relevancia do conhecimento referente
a algumas fases da vida do reformador, garimpamos com bastantes dificuldades, devido a
escassez de detalhes, a respeito da educacéo recebida por Lutero na sua infancia e juventude.
Posteriormente, trazemos tracos do Lutero religioso e com um pouco mais de acento no

Lutero educador.

13 Com a doutrina do sacerdécio comum dos fiéis, Lutero tenta romper decisivamente com a divisio tradicional
da igreja em duas classes, clero e laicato. Para esta concepc¢do, todo cristdo € um sacerdote em virtude de seu
batismo. Assim, cada membro da comunidade de fétem parte igual nesse sacerddcio. Isto é, os oficios
sacerdotais sdo propriedades comuns de todos os cristdos, sem haver prerrogativa especial de uma casta seleta de
homens santos. Quanto a doutrina da justificacdo, fundamentado pelas cartas paulinas, Lutero apregoa por meio
desta doutrina que o cristdo é salvo pela fé. Realga que a justi¢a de Deus em Cristo, torna-se também justica para
o0 pecador mediante a declaragdo divina do perddo; e que somente na reconciliagdo com Cristo é que alguém
pode ter a vida renovada. Eis a grande graca de Deus para o pecador!

14 pyteiros, prostibulo, lugar da promiscuidade.
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De Martinho Lutero®®, sabe-se que viveu pouco mais de 60 anos. Nasceu em Eisleben
no dia 10 de novembro de 1483 de uma familia simples e com certas evidéncias de nédo
possuir riquezas'®. Seu 6bito ocorreu na mesma cidade em que nasceu no dia 18 de fevereiro
de 1546.

Conta alguns historiadores que os pais de Lutero (Jodo e Margarida) foram o0s
precursores da educacdo de seu filho, educagdo esta, pautada em principios cristdos e
disciplina rigida. Os castigos fisicos atribuidos a Lutero, seja em casa ou na escola, eram
comuns naquela época. Esse comportamento desenvolvido geralmente pela autoridade tinha a
missdo de “educar pelo caminho reto”, assim era a pedagogia medieval. Mais tarde, Rabelais,
Erasmo e Lutero, dentre outros, serdo considerados 0os mais tenazes criticos da escolastica.

Seu pai, um pequeno empreendedor no ramo de minério, apos certo periodo, obteve
éxito financeiro na sua empreitada e enviou Lutero para o estudo. Bem provavel que aos sete
anos de idade, Lutero tenha ingressado numa escola de Mansfield, onde permaneceu por
aproximadamente sete anos. Nessa escola, o reformador possivelmente aprendeu basicamente
a ler e escrever em Latim, a gramatica latina, as oragdes, canto liturgico e o basico de musica
(DEFREYN, 2005, p. 25-26). Segundo Barbosa (2007, p. 51) ao citar Marc Lienhard afirma
que a escola de Mansfield frequentada por Lutero ndo teria sido afetada significativamente
pela pedagogia humanista, pois, ainda continuava a fazer uso de métodos tradicionais
fundamentados na memorizacao e no emprego de castigos fisicos.

Na fase da adolescéncia, mais precisamente aos 14 anos, Lutero é desvinculado da
escola de Mansfield e ingressa na escola franciscana de Magdeburgo. Enquanto estava
vinculado a escola da Catedral de Magdeburgo, Lutero teria morado numa casa para
estudantes mantida pelos “Irmdos da vida comum”*’. Embora ndo tenha passado mais que
uma primavera, enfatiza-se a forte influéncia que a Irmandade exerceu sobre a vida de Lutero.
“Ali ele tanto pode ter adquirido abertura para o Humanismo, bem como, mais
provavelmente, ter tido contato com uma pratica de piedade que procurava promover a
devocéo interna e espiritualidade” (DEFREYN, 2005, p. 26).

15 Recebeu esse nome por ter nascido na véspera do dia em que se comemora a festa de Sdo Martinho e ter sido
batizado no mesmo dia dessa comemoracdo. (cf. BARBOSA, L. M. Igreja, Estado e Educag¢do em Martinho
Lutero: uma anélise das origens do direito & educacdo. USP: Séo Paulo, 2007, p. 50).

16 “Sabemos que a propria mie de Lutero saia para recolher lenha no mato e surrou o pequeno Martinho até
machuca-lo porque um dia ele apanhou uma noz. A familia era, portanto, pobre” (Lortz apud ZAGHENI, 1999,
p. 55).

17 Os irméos da Vida Comum eram adeptos de um movimento de Reforma espiritual, conhecida como “devotio
moderna”, que surgiu nos Paises Baixos no fim do século XIV e abrangeu varios paises, entre eles, a Alemanha.
A questdo sobre a relagdo entre Lutero e os Irmdos da Vida Comum é importante, dado que eles sdo conhecidos
por representarem um movimento que valorizava a educagéo. Era um movimento de leigos, que propunha uma
piedade pratica baseada no seguimento de Jesus Cristo (Cf. DEFREYN, 2005, p. 26).
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Aos 15 anos, Lutero é enviado para a escola latina de Eisenach, onde permaneceu
durante quatro anos. De acordo com Barbosa (2007, p. 51), tanto em Magdeburgo como em
Eisenach, o jovem Lutero teria vivido dificuldades financeiras, inclusive chegando a passar
fome. Em seu escrito “Uma prédica para que mandem os filhos a escola”, 0 proprio Lutero

afirma ter passado necessidades:

Também eu fui um desses mendicantes, e pedi pdo nas portas das casas,
sobretudo em Eisenach, minha cidade querida; se bem que, mais tarde, meu
querido pai me sustentou com todo o carinho e fidelidade na universidade de
Erfurt, contribuindo com amargo suor e trabalho para que chegasse a ser o
que sou. N&o obstante, fui aluno mendicante e, segundo esse salmo,
consegui, por meio da pena, chegar ao ponto de ndo querer trocar com 0
imperador turco, nem possuir todos os seus bens em troca de meus
conhecimentos. Sim, ndo aceito em troca os bens do mundo inteiro muitas
vezes multiplicados. Sem duvida, ndo teria chegado a esse ponto se ndo
tivesse frequentado a escola e ndo tivesse entrado na atividade literaria
(LUTERO, 1995, p. 357).

Nesse trecho Lutero faz alusdo a um costume comum aos pobres da época ao sentirem
fome, em comunidade saiam cantando em frente as portas das casas para receberem doacoes
de pdo. Destaca-se aqui, a importancia que o reformador atribui a escola e, consequentemente,
ao conhecimento, a ponto de nédo trocar este Ultimo por nem a soma multiplicada de todos os
bens do mundo inteiro. De fato, 0 conhecimento assume uma dimensdo estupenda na vida de

Lutero e, por isso, recomenda aos pais da Alemanha, sem ressalvas:

[...] manda teu filho estudar com toda a confianca. Ainda que, por enquanto,
tenha que ficar mendigando pdo, estas oferecendo a Deus nosso Senhor uma
madeira preciosa da qual pode talhar-te um senhor. No final hé que dar nisto,
que teu filho e 0 meu, ou seja, filhos de gente humilde, hdo de governar o
mundo, tanto no estado espiritual quanto no secular... (Idem, p. 357-358).

Como ja dito anteriormente por Lutero, 0 seu pai teve a possibilidade e o interesse de
investir em sua formagdo. Alguns comentadores opinam que o pai de Lutero nutria a
esperanca de ver seu filho assumir algum cargo na administracao territorial. Deste modo, em
1501, Martinho prossegue seus estudos em Erfurt, quando atingiu a maior idade. Nessa cidade
da Alemanha, estuda em uma das principais universidades da época.

Em 1504, aos 21 anos, Lutero obtém a graduagdo, tornando-se “Mestre nas artes
liberais”. Um ano depois, conseguiu o doutorado em filosofia. Zagheni descreve Lutero como

sendo um jovem bastante envolvido e comprometido, ndo somente com 0s estudos, mas
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também com a vida comunitdria: “Martinho ¢ estudante alegre, sabe conviver e divertir-se
com 0s amigos, cantando e tocando alaide. Mas é também jovem com aspecto severo; por
1sso nos ambientes juvenis de Erfurt ¢ conhecido como o ‘filésofo’” (ZAGHENI, 1999, p.
56).

No mesmo ano em que recebe o titulo de doutor em filosofia, isto é, em 1505, resolve
abandonar a vida mundana e dedica-se com todo empenho a uma vida de consagrado ao
Senhor. Ap0s ter vivido uma experiéncia em que sentiu um forte medo de morrer®®, largou a
carreira do bacharelado em direito para ingressar no mosteiro da ordem agostiniana em Erfurt,
contra a vontade de seu pai. No dizer de Lucien Fevbre, a passagem de Lutero pela vida

monéstica marca profundamente a sua personalidade e sua obra:

[...] se ndo tivesse vivido no convento cerca de quinze anos, se nao tivesse
feito a experiéncia pessoal e dolorosa da vida monastica, ndo teria sido
Martinho Lutero. (...) A clausura de Lutero ndo é uma farsa. O ter querido
ser monge, té-lo sido com paixao durante anos; eis 0 que marca 0 homem
com um sinal indestrutivel; eis o que faz compreender a obra (FEVBRE,
1976, p. 20).

Apesar de Lutero ter ingressado no mosteiro devido a uma promessa de vida ou morte,
a partir da sua dedicacdo e seriedade para com a causa do evangelho, percebe-se que ele ndo
se tornou um monge qualquer. A sua entrada na vida religiosa ndo se deu por falta de opcéo,
ou para enriguecer-se com 0s bens da Igreja ou até mesmo como fuga de alguma circunstancia
da existéncia. Pelo contrario, sua obra nos atesta que sua escolha foi restritamente religiosa no
sentido mais fidedigno do termo. “Lutero foi, pois, monge inflexivel, rigoroso e coerente,
inteiramente entregue ao esfor¢co de alcancar a perfeicdo cristd, sem meias-medidas,
convencido até o fim de que valia a pena mortificar o espirito e a carne” (ZAGHENI, 1999, p.
57).

Alguns historiadores afirmam que durante 0 tempo em que permaneceu nNo mosteiro,
Lutero teria recebido uma formagdo de cunho mais pratico. Tal formagdo lhe possibilitava:
rezar missas, estudar, fazer o exame de consciéncia, inclusive com a acusagdo publica das
eventuais falhas, refei¢fes feitas em siléncio, confissdo sacramental, no minimo uma vez na
semana e receber a ordenacgao, como o0 que aconteceu em 1507. Nesse ano, Lutero € ordenado
sacerdote da Igreja Catolica na catedral de Santa Maria.

18 ¢q...] voltando para Erfurt, depois de ter estado em Mansfeld, onde entdo habitavam seus pais, um raio atinge o
grupo no qual ele se encontrava. ‘Santa Ana!’ — grita; ‘salva-me e eu me tornarei monge’” (ZAGHENI, 1999, p.
56).
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No entanto, Lutero se destacou mesmo pelos seus dotes intelectuais, o que Ihe garantiu
por meio de seus superiores, depois de sua ordenacdo, a continuagdo dos estudos, desta feita
no plano teoldgico. A formacdo académica que Lutero recebia se dava nas dependéncias do
préprio mosteiro, porém vinculada a Universidade de Erfurt. Em 1509, o0 monge agostiniano
atinge o grau de “bacharel biblico”, o que o habilitava para o ensino das Sagradas Escrituras.
O proximo passo seria o doutorado em Teologia, entretanto, devido ao custo ser altissimo,
Lutero ndo quis aceitar. Mediante a insisténcia do seu superior que inclusive recorreu a ajuda
do principe Frederico, o Sabio, para assumir os custos do doutorado, Lutero aos 28 anos pode
receber o titulo de doutor em Teologia.

Uma condic¢do imposta a Lutero em contrapartida do financiamento do doutorado, por
parte do principe Frederico, era que o monge alemdo se comprometesse a lecionar em
Wittenberg por toda a sua vida. Condicéo aceita, Lutero conclui o doutorado e em agosto de
1513 inicia sua docéncia na Faculdade de Teologia. Por volta de 1514, torna-se também
pregador na igreja da cidade de Wittenberg.

2.5.1 As principais ideias teoldgicas de Lutero

Antes de adentrarmos a teologia propriamente dita de Martinho Lutero, ainda faz
sentido tracejarmos um movimento de notoéria influéncia na ldade Meédia, denominado
misticismo. De acordo com Walter Altmann (1994) além da expectativa e necessidade em
torno de uma reforma da Igreja, houve também naquela época a cristalizacdo de um
movimento de piedade pessoal que de certa maneira rejeitou o anseio por reforma eclesiastica
institucional, ou pelo menos a colocou em segundo plano. A intencdo daqueles que aderiram
ao misticismo consistia em alcancar o revigoramento necessario da vida cristd, a partir do
interior das préprias pessoas, por meio da renovacdo da fé, da experiéncia religiosa e da
piedade. Assim sendo, se poderia alcancar a unido pessoal intima com o Senhor.

A proposta “revolucionaria” de Lutero da justificacdo pela graca mediante a fé
consegue contemplar os dois anelos por reforma: institucional e pessoal. A dedicacdo do
reformador aos estudos da Biblia trouxe-lhe conclusdes teoldgicas, as quais correspondiam a
profundas questdes existenciais. A partir do confronto com o texto da Carta de Paulo aos
Romanos, na qual esta escrito: “o justo vivera pela fé”, Lutero afunda-se numa profunda

reflexd@o sofrida e conflituoso diante da sua relagdo com Deus.
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A vida claustral de Lutero ndo fora simples. Conta-se que durante o tempo monastico
0 proprio monge teria acrescentado para si severas peniténcias ao seu corpo, nao apreciadas e
nem prescritas pela regra. Lutero preocupava-se constantemente com a justificacdo do
pecador perante a grandeza de seu Criador. No cerne da questdo habita o problema teoldgico
da teologia da peniténcia. Se o justo deveria ser recompensado por suas obras, quanto mais
sacrificasse o seu corpo mais misericordia alcancaria diante de Deus. No entanto, nenhum dos
sacrificios corporais Ihe trazia paz interior e tranquilidade psiquica. Ao contrario, Ihe deixava
mais frustrado, no tédio e numa intensa tristeza (Zagheni, 1999).

Lutero, enquanto estudioso e intérprete das Sagradas Escrituras, ndo se compreende de

outra forma senéo de carne e 0sso. Ele, como qualquer outro,

[...] leva consigo, ante a Palavra toda, a realidade do seu ser, 0 processo de
sua propria formagao social..., a estrutura psicoldgica de sua pessoa, a classe
social a que pertence e sua tendéncia politica dentro de seu pais, etc. Nada
do que lhe é préprio pode ficar fora do seu encontro com a Palavra (FLUCK,
1986, p. 150).

Para Lutero era inconcebivel empreender uma leitura da Biblia sem alcance pessoal,
de vida concreta e piedosa do cristdo. Sua visao biblico-teolégica € profundamente abalizada
pela sua cultura. A historia de sua vida bem como sua prépria teologia ndo podem ser
avaliadas como sendo independentes do tempo que as fez nascer. Diante de sua época, Lutero
delineia uma visdo teoldgica, por vezes adiantada, porém em alguns aspectos presa ao seu
presente.

O encontro de Lutero com a misericordia divina Ihe torna um novo homem. De fato,
se “o justo vivera pela fé”, a justica de Deus desvendada no evangelho ndo poderia ser jamais
uma justica punitiva, mas manifestacdo da doacdo gratuita de Deus, que garante a todos,
através da fé, vida em abundancia. No dizer de Altmann (1999, p. 31), essa

descoberta foi para Lutero como se diante dele se escancarassem as portas
do paraiso, no qual livremente veio a entrar. Toda a ansiosa procura por
salvacdo, inalcancavel através de obras meritérias, tinha chegado a um fim
inesperado e libertador. O desespero cedeu a certeza, a angustia deu lugar a
liberdade, a ansiosa preocupagdo consigo mesmo foi substituida por uma
incomum e incansavel dedicacdo a boa nova redescoberta e ao préximo.

Essa descoberta pessoal de Lutero constituiu-se como resposta ao anseio concebido

pelo misticismo, com um avango significativo, o de que ndo era necessaria uma pratica
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sobrenatural para se obter a salvagdo. Pois esta se encontrava a disposi¢cdo de cada um, de
modo gratuito, por meio da fé. Essa nova compreensdo sobre a bem-aventuranga ira se
confrontar com a perversa pratica da compra das indulgéncias e das boas obras como pré-
requisito para a salvacdo e ainda em relacdo a acdo dos padres como mediadores entre o
crente e o sagrado. Assim inicia-se a reforma da Igreja, cuja autoridade méxima ndo se
concentra mais na figura papal ou no direito candnico, mas na liberdade das Escrituras
Sagradas em benemérito ao povo de Deus.

A doutrina da justificacdo ndo respondeu somente a uma curiosidade intelectual de
Lutero, mas Ihe causou uma profunda experiéncia pessoal de libertacdo. Acerca da liberdade
do cristdo, Lutero fundamenta sua teologia da liberdade cristd no Cristo que veio para redimir,
isto é, resgatar a humanidade e lhe dar vida nova. Jesus Cristo é o grande causador da
libertacdo do seu povo. Ele ndo veio para colocar fardos pesados sobre a vida de ninguém,
mas justificar a todos aqueles/as que crerem na sua promessa de salvagdo e libertagdo. “Neste
sentido, a lei divina ndo é cumprida primeiramente por agdes externas ou atos ou pela
vontade, mas pela dedicacdo, de todo coracdo, da pessoa inteira a vontade de Deus”
(PONTICIO, 2015, p. 48). Isto é, todo/a aquele/a que crer na salvacdo que vem do Cristo
este/a é envolvido/a pela graca da renovacdo continua. Assim, conclui o Relatério da
Comissédo Luterana — Cat6lico-Romana para a Unidade:

Esta é a razdo por que Lutero insistia tanto na liberdade do cristdo: a
liberdade de ser aceito por Deus somente por graca e somente pela fé nas
promessas de Cristo, a liberdade da acusagdo pela lei, pelo perddo dos
pecados, e a liberdade para servir espontaneamente ao préximo sem buscar
méritos por agir assim (Idem, p. 50).

Lutero estava convencido de que se alguém descobrisse o artigo central da justificacdo
por graga e fé entenderia facilmente o sentido geral da Sagrada Escritura. Assim, “...tendo
encontrado o centro evangélico da Escritura, toda ela mudou de sentido e tornou-se clara: os
atributos divinos ja ndo sdo qualidades de Deus, que nos ameacam e amedrontam, mas
expressoes da acdo de Deus em nosso favor, que nos liberta” (ALTMANN, 1994, p. 106).

A Biblia foi a maior e mais significativa descoberta feita por Lutero, pois, a partir da
Palavra revelada, ele conseguira defender todas as suas doutrinas e seus argumentos de fé. O
encontro com a Palavra lhe trouxe um novo sentido para a sua existéncia. Relata-se que por

volta dos vinte anos de idade, Lutero nao tinha lido a Biblia ainda. “Por acaso, descobriu uma,
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numa biblioteca; pos-se a lé-la com uma paixdo que mergulhava o Dr. Staupitz num
verdadeiro espanto...” (FEBVRE, 1976, p. 34).

A investida do reformador na traducdo dos textos do Antigo e do Novo Testamentos
do original para o vernaculo tornou-os ndo apenas acessiveis ao povo mais simples, mas
causou uma mudanca quanto a postura da Igreja em relacdo a detengdo exclusivista da
hermenéutica biblica. Por outro lado, receoso de que essa livre interpretacdo pudesse gerar a
relativizacdo do Evangelho, Lutero estabelece um critério central para se interpretar os livros
sagrados: tudo aquilo que eleva Cristo. Portanto, “aquilo que ndo ensina Cristo nao ¢
apostdlico, mesmo que Pedro ou Paulo o ensinem; inversamente, aquilo que prega Cristo é
apostdlico, mesmo que Judas, Anas, Pilatos ou Herodes o fagam” (LUTERO apud
ALTMANN, 1994, p. 108).

Toda a preocupacdo de Lutero estava alicercada na difusdo das Sagradas Escrituras e
na autenticidade da vida cristd. Quanto mais cristdos lessem a Biblia mais encontrariam a
liberdade em Cristo e, consequentemente, passariam a entender o servi¢co ministerial dos fi€is.
Segundo Lutero o novo cristdo-leigo transcende a légica da inércia pastoral e entende que
“Cristo pagou um prego alto para que todo o mundo tivesse o ministério de pregar, batizar,
absolver, ligar, administrar os sacramentos, consolar, aconselhar com a Palavra de Deus e
tudo o mais que € necessario para o ministério Pastoral” (LUTERO, 2000, p. 62). Dessa
maneira, ele rompe com a alienacdo biblico-pastoral e fomenta a autonomia do leigo para ndo
sO ler as Sagradas Escrituras, mas pregar e dispensar 0s sacramentos, até entdo, administrados
exclusivamente pela autoridade eclesiastica.

De acordo com Lutero todo batizado se torna participante do sacerdécio de Cristo
(Sacerdote supremo). Ou seja, 0 Reformador “compreende a relagdo dos fiéis a Cristo como
um ‘feliz intercambio’, no qual o fiel toma parte nas propriedades de Cristo, e, portanto,
também em seu sacerdocio” (PONTIFICIO, 2015, p. 63). Esta compreensdo luterana de que
todos os cristdos sdo sacerdotes tornou-se uma proposta concreta para abolir a divisdo
estabelecida pela Igreja entre clérigos e leigos. Desta feita, 0 que um cristdo € como um
sacerdote deriva da participacdo no sacerddcio de Cristo. Seu oficio confere contribuices
efetivas para a vida da comunidade, ao passo que ele toma consigo as preocupagdes do povo
na oracdo perante Deus e busca transmitir a mensagem do Evangelho para os outros.

Por esse motivo, Lutero atribui tanta importancia ao estudo. Pois, se 0s pais enviam e
incentivam seus filhos a estudarem, certamente, as comunidades de fé podem contar com

pessoas bem instruidas para o servico de Deus. Veementemente exortava aos adultos nessa
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direcdo, ao enfatizar os beneficios e os maleficios de enviar ou ndo os filhos as escolas. Caso
0s pais ndo enviassem os filhos para estudar, segundo Lutero, estes estariam causando um
grande mal a sociedade e, sobretudo, ao projeto de Deus, assim, alinhavam-se as forcas
daquele que é contrario a vontade do Senhor. Por outro lado, deveria alegra-se constantemente
aqueles que entenderam a proposta do servico de Deus e do trabalho aos irméos, quando
educam seus filhos para que estes possam se tornar um eximio pastor, pregador ou professor
(LUTERO, 2000).

Entretanto, o Reformador nao se limita em difundir e restringir a formacao para dentro
da igreja. Da mesma forma que alguém a principio se interessasse pela formacdo crista e
ministerial e se dedicasse aos estudos com empenho para tal, ndo haveria nenhum
constrangimento se la na frente esta mesma pessoa encontrasse uma profissdo que lhe
possibilitasse o seu sustento ¢ a sua participagao na vida secular. Destarte, “o estudo nao
prejudica seu trabalho pelo sustento. Ao contrario, ele sabe administrar muito melhor sua
casa. Além do mais, esta preparado e apto para 0 ministério da pregacdo ou para 0 ministério
pastoral, se for preciso” (LUTERO, 2000, p. 80).

Nesse sentido, em Lutero ja é possivel preludiar a compreensdo de formacéo cidada,
constatando uma formacdo humana atraves da base cristd e uma formacéo social ao articular
saber tedrico com o saber pratico. Naturalmente que ndo nos referimos a formacéo do cidadao
aos moldes da contemporaneidade, mas certamente esta compreensdo embrionaria do ser
cidaddo concebida por Lutero respinga com forca ainda nos dias atuais, seja por meio da
educacdo promovida pela religido propriamente dita, ou através de outras instituicbes de

natureza religiosa.

2.5.2 Lutero e a Igreja Catolica Romana

A compreensdo em torno da relacdo Lutero e Igreja é, de fato, selada por uma forte
critica a instituicdo. O que néo significa dizer que o reformador guardava sob as mangas um
plano para acabar com a Igreja e pouco menos ainda alimentasse o desejo de fundar uma nova
igreja. O desconforto de Lutero estava voltado para a hierarquia eclesiastica. Ele estava
convencido de que esta definicdo de Igreja a partir de uma organizagédo geral, universal, ndo
ajudava na vivéncia auténtica do Evangelho. O ideal luterano € partir da base, da comunidade

local, isto é, a igreja para Lutero é comunidade. Explica-nos Altmann:
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Assim, para Lutero, Igreja é original e primordialmente a comunidade, a
comunidade daqueles que tém em comum a fé em Cristo. ‘Comunidade’ é 0
termo neotestamentario, enquanto que no Antigo Testamento o termo
correspondente é ‘povo de Deus’. A Igreja é esse povo. N&o séo os pastores,
os bispos ou o papa, pois ‘o papa ndo é povo, muito menos [é ele] um santo
povo cristdo. Da mesma forma também os bispos, sacerdotes e monges; eles
ndo sdo um santo povo cristdo’ (1994, p. 125).

Pensar em comunidade €, necessariamente, refletir sobre a democratizacdo dos
servigos ministeriais, colocando em cheque o papel da autoridade eclesial e valorizando as
liberdades e os potenciais individuais dos leigos. Na concepcdo de Lutero, é mais provavel
gue a igreja-comunidade consiga realmente promover todas as reformas possiveis e
necessarias, pondo assim em pratica a vontade de Deus, pois, uma vez que seus membros
entenderam a proposta evangélica a sua concretizacdo é apenas questdo de planejamento e
execucao.

Lucien Febvre (1976) atesta que a reforma pensada por Martinho Lutero, a principio,
sustentava uma pretensdo timida de apenas provocar algumas mudancgas na ordem religiosa
existente em sua época. Pois, 0 que contava para “Lutero de 1505 a 1515” ndo era a Reforma
da Igreja, mas ele proprio, sua alma e a conquista de sua salvacao (FEBVRE, 1976, p. 64-65).

Em nenhum autor, por nds pesquisado, encontramos a tese de que a intencionalidade
primeira do reformador era causar um cisma na Igreja; ndo obstante, Lutero ndo racha com a
Igreja e é expulso por ela. Tal comportamento da Igreja Cat6lica possibilitou o surgimento de
uma nova igreja, como resultado do movimento reformista. Inicialmente, o préprio Lutero

questiona o fato de alguns aderentes a nova igreja se chamassem “luteranos:

Em primeiro lugar peco que meu nome seja calado e que ninguém se chame
de luterano, sendo de cristdo. Quem é Lutero? Pois a doutrina ndo é minha.
Eu também néo fui crucificado por ninguém. Séo Paulo, em 1 Co 3, ndo quis
suportar que os cristdos se chamassem de paulinos ou petrinos, mas de
cristdos. Como poderia eu, pobre e fedorento saco de vermes, fazer com que
os filhos de Cristo fossem chamados por meu nome desprovido de qualquer
valor? Nao assim, caros amigos, eliminemos 0s nomes partidarios e
chamemao-nos de cristdos, de acordo com a doutrina que temos... N&o sou
nem quero ser mestre de ninguém. Tenho junto com a comunidade a Unica
doutrina de Cristo, o qual s6 ele é nosso mestre (LUTEROapud
ALTMANN, 1994, p. 126) [grifo nosso].

Com essa afirmacdo, Lutero apenas ratificava que a Palavra de Deus estd
admiravelmente acima da igreja. A igreja-comunidade é fruto dessa Palavra e nada pode ser

ou fazer sendo por meio da ordem divina manifestada pela terceira Pessoa da Trindade: o
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Espirito Santo. “Pois a Igreja ¢ criatura do Evangelho, incomparavelmente inferior a ele”
(LUTERO, 1995, p. 378). Desta feita, a comunidade s se torna crista e santa porque é gerada
pelas Sagradas Escrituras. Diferentemente do comportamento observado por outras
autoridades eclesiasticas, Lutero ndo reivindica nenhum poder ou reconhecimento para si.
Alids, exorta aos fiéis que todo reconhecimento seja dado aquele que é o Unico mestre de
todos: Jesus Cristo.

Walter Altmann ao discorrer sobre a eclesiologia de Lutero e as igrejas na América
Latina acentua o surgimento das Comunidades Eclesiais de Base®*como uma importante
ferramenta para a reinvencdo da Igreja no continente latino-americano. Sob a influéncia do
pensamento eclesioldgico luterano, no qual “encontramos a énfase comunitaria, a libertagdo
da tutela institucional, a compreensdo da estrutura eclesiastica como reformavel e de servico,
a preferéncia pelo fraco, a marca da cruz, a primazia da palavra de Deus” (ALTMAN, 1994,
p. 133), as CEB’s fomentam um novo jeito de ser cristdo, em meados do século XX.

Junto & Altmann (1994) afirmamos que uma possivel aproximacdo entre a
eclesiologia de Lutero e a Teologia da Libertacdo tenha se dado, provavelmente, por meio do
conceito de liberdade desenvolvido pelo Reformador. O te6logo brasileiro Leonardo Boff, ex-
franciscano, é quem vai atribuir maior importancia a figura de Lutero com notdria admiracao.
Altmann (1994, p. 313) ao citar Boff referindo-se a contribuicdo do monge agostiniano para o
processo de libertacdo do povo cristdo, destaca: “no campo religioso ‘Lutero efetuou um
grandioso processo libertador. Sera ele para sempre uma referéncia obrigatéria para todos os
que buscam a liberdade e sabem lutar e sofrer por ela”?’. Boff comenta a doutrina da
justificacdo da fé tecida por Lutero como sendo uma “radical libertacdo”, pela qual o cristdo ¢
capaz de experimentar uma extraordinéria liberdade interior.

Em relacdo a influéncia de Lutero no campo sociopolitico de sua época, numa releitura
de seu pensamento, Leonardo Boff infere que o Reformador figura “como uma das maiores
testemunhas do espirito evangélico e da coragem de postular reformas na Igreja e na
sociedade”?. O tedlogo brasileiro ressalta a importancia tanto da Reforma bem como de
Lutero para a engrenagem de algumas reformas nos ambitos sécio-econémico-politicos, tais

como: a descoberta de novos continentes, com a coloniza¢do de novas terras, a invencdo da

19 As CEB’s tém seu lastro teoldgico-pastoral na Teologia da Libertagdo. Esse tema sera discutido com maior
propriedade no préximo capitulo.

20 Trecho do artigo 500 anos da Reforma de Lutero: sua relevancia para a libertagdo dos oprimidos, de autoria
de BOFF, Leonardo; publicado no site oficial do tedlogo brasileiro. Disponivel em:
https://leonardoboff.wordpress.com/2017/07/21/500-anos-da-reforma-de-lutero-sua-relevancia-para-a-libertacao-
dos-oprimidos/. Acessado em: 22/04/2018.

2L |bidem.
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imprensa, a introducdo de novos métodos financeiros, a incidéncia do humanismo e
especialmente o grito de toda a Cristandade por reformas profundas na cabeca e nos membros.

No entanto, segundo Boff, uma das mais expressivas colaboracdes de Lutero no
campo das reformas foi a concretizagdo de um grandioso processo libertador. “Sera ele para
sempre uma referéncia obrigatoria para todos os que buscam a liberdade e sabem lutar e sofrer
por ela”?2, A liberdade concedida por Lutero gera uma transformacéo de espirito, em que 0s
individuos se véem livres para pensar e agir sem o controle da Igreja Catolica e assim
superam o cativeiro babilénico?®,

Com o intento de efetivar esse sonho por libertacdo, Lutero se opBe a justificacdo
pelas obras ao propor a justificacéo pela fé. Faz a inusitada descoberta da misericordia infinita
de Deus em Jesus Cristo crucificado; O individuo ndo esta sentenciado a cumprir leis e tentar
por suas boas obras produzir a salvacdo; Sua missdo neste mundo ndo consiste em ajustar-se e
reproduzir todas as normas, com a convicgdo de sua incapacidade visceral de fazé-lo
perfeitamente.Ao contrario, com a justificacdo pela fé o ser humano esta livre de todas essas
exigéncias impostas pela Igreja Clerical, a fim de estar livre para acolher a graca e a
misericérdia como dadiva e oferecimento gratuito do Pai.

Destarte, 0s aspectos resgatados por Boff da teologia de Lutero irdo a linhagem da
proposta libertadora provocada pela livre interpretacdo das Sagradas Escrituras. Ainda de
acordo com o tedlogo da libertacdo, o maior legado de Lutero foi recuperar o potencial
libertador do Evangelho, quando se entregou a Biblia has mdos do povo.

Assim, é de comum acordo, que os desdobramentos tanto da teologia luterana bem
como da Reforma Protestante, propriamente dita, desencadearam uma construcdo de uma
nova sociedade, com perspectivas de vida bastante divergentes daquela cristalizada pelo
periodo medieval. Elucidar esses elementos contextuais em torno da Reforma e de Lutero nos
possibilitaram enxergar um mapa — tracado a partir de conflitos, embates, propostas, mas
também por multiplos olhares e interpretacbes — que nos apresentou como se deu a
concretizacdo historica da passagem de uma epoca para a outra.

No entanto, dar-se conta dessas pecas do quebra-cabeca e tentar uma montagem
estratégica nos ajuda na compreensdo do Lutero ndo s6 reformador, mas educador. Pois,

vimos que praticamente todas as propostas levantadas por Lutero, de uma forma ou de outra,

22 |bidem.
23 Expressdo cunhada pelo proprio Lutero para expressar a relacdo de submissdo, na qual a Cristandade

sobrevivia sob a hegemonia da Roma dos Papas renascentistas que nunca primaram por bons costumes.
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versavam a educacdo do povo. Mesmo sendo na perspectiva de uma formacao crista e, néo
obstante, o contexto da época, 0 processo pedagogico desenhado pela Reforma Protestante
aponta para uma “educacdo libertadora”. Educacgao esta, no sentido de que a construgao critica
realizada pelos reformadores gerou a problematizacdo de um modo de se fazer sociedade,
fracassado. A cultura de reforma ajuda a compreender o contexto social emergente que
tomava a Europa. E, a partir de uma leitura critica dos acontecimentos na Histdria, pensar
reformas em varios setores da sociedade, alcancando-se assim, a tdo esperada ruptura com a
era medieval.

N&o h& como pensar a Reforma Protestante sem registrar as problematicas sociais,
politicas, educacionais e econdmicas do seu entorno. Vimos que para Lutero a base da
Reforma é a educacdo dos individuos, sem formacdo ndo ha populacdo alfabetizada, logo, a
garantia do acesso a Biblia é estéril. Sem a leitura dos Textos Sagrados ndo ha interpretacao
biblica e sem exegese ética e comprometida com autenticidade evangélica ndo se pode haver
cristdo livre e consciente. Portanto, esse didlogo entre Reforma, Lutero e Educacéo € a grande
base de um modo de entendimento educacional, que possibilitou voos significativos no que

tange a instauracdo de um novo modelo de comunidade crista.
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3 TEOLOGIA DA LIBERTACAO E PAULO FREIRE

Este capitulo versa as aproximacdes entre os principios da Teologia da Libertacéo e a
compreensdo educacional de Paulo Freire, situando-0s num contexto histérico e especifico: o
da libertacdo dos oprimidos. Para tanto, discute, a priori, 0S conceitos de opressdo e
libertacdo, que vao orientar a compreensdo do que se entende por pratica pedagdgica
libertadora. Em seguida, situa a educacdo libertadora nas discussfes tedricas que as tomam
como uma pratica progressista ao abordar o que fundamenta a atuacdo do/a educador/a. Tal
pratica tenta combater a ideia do professor/a enquanto detentor/a do conhecimento absoluto e
disciplinador/a das gentes, autoritario/a e tdo somente executor/a de tarefas.

As discussfes acerca da Teologia da Libertacdo (TL) aparecem vinculadas a ideia de
um “jeito novo de ser cristdo no mundo”, a partir de duas lentes interpretativas: o proprio
contexto de escravidao e exploragdo solapado, sobretudo, na América Latina, demandava uma
posicdo mais politica da Igreja, e, por outro lado, implementar uma hermenéutica mais
incorporada as acles do proprio Jesus de Nazaré em meio a sua proposta libertadora e
salvifica para todos os povos. Nesse sentido, abordamos a Teologia da Libertacdo nao
somente enquanto corrente teoldgica, mas como chave interpretativa da pedagogia freireana,
haja vista, o educador ter se servido tambem desta fonte.

Essa visdo cristd de reflexdo critica sobre o contexto sociopolitico influencia
significativamente os novos olhares e as maneiras de se fazer as praticas educativas na
Ameérica Latina. Assim como a teologia da libertacdo encontra sua razdo de ser na acgdo
pastoral e na relacio estabelecida entre cristio-mundo (GUTIERREZ, 1975, p. 24), o
educador Paulo Freire alicerca sua pedagogia na relacdo conscientizagdo-superacao-
libertacdo, respectivamente humano-sociedade-humano (FREIRE, 1987). Freire em
Pedagogia do Oprimido aborda o que seria uma educagdo enquanto pratica da liberdade. Sera
esta, pois, uma educacdo que leve o oprimido a ter consciéncia de si e de sua realidade
opressora e lhe possibilite a problematizacdo e a superacdo de sua condigdo-limite. O
enfrentamento com a realidade, objetivando a sua superacdo, s6 pode ser concretizado ao
passo em que educadores/as engajados/as tomam consciéncia de Ihe dar com seres histéricos e
capazes de se fazerem e serem na historia. Da-se a isso 0 nome de libertac&o.

A aproximagdo entre Teologia da Libertacdo e Paulo Freire, abordada nesta
investigacdo, denota uma intencionalidade de ser, a partir de alguns conectivos, possiveis a

nosso ver. No entanto, essa relacdo ndo é aqui apresentada somente pelo fato da TL escavar as
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origens do pensamento freireano, mas porque esse dialogo nos possibilita — guardadas as
devidas proporcdes de tempo e espaco — o imbricamento: Reforma-Lutero-Teologia-da-
Libertacdo-Freire, no sentido de que no Brasil varios tedlogos da libertacdo — catolicos e
protestantes — assumiram com coragem e ousadia esta empreitada libertadora nos moldes
teologicos, inspirando novo modelo eclesial e novas praticas pastorais.

Destarte, trazer para a discussdo o pensamento de alguns tedlogos da libertacdo, as
nascentes freireanas e a relacéo influente da teologia luterana no Brasil implicam de alguma
forma, evocar Martinho Lutero e a sua compreensdo de ser humano no e com 0 mundo, sem

esquecermo-nos do seu contexto historico-especifico.

3. 1 A Teologia da Libertacéo

A Teologia da Libertacdo é uma corrente teoldgica, dentre as diversas abordagens
teolOgicas cristds presentes em paises subdesenvolvidos, ainda chamados de Terceiro
Mundo?*. Os primeiros passos da Teologia da Libertacdo foram dados na América Latina,
continente este, marcado pelo estigma da dependéncia. A reflexdo elucidada por essa corrente
teoldgica mira a pobreza e a exclusdo social a luz da fé cristd, interpretando-as enquanto
produto de estruturas socioecondmicas injustas. Assim, a hermenéutica provocada pela
Teologia da Libertacdo procura enfrentar a raiz do problema, posicionando-se contrariamente
frente aos mecanismos de poder e dominacdo, erigidos, sobretudo, pela légica capitalista.

Segundo Jung Mo Sung (2010, p. 72) com o advento da Teologia da Libertacdo, a

pobreza é denunciada como pecado estrutural,

revelando que ha estruturas sociais, econémicas, politicas ou culturais que
sdo pecaminosas - produzem sofrimentos, opressdes, 0 mal - pelo préprio
funcionamento da sua l6gica, quase que independente das intencBes das
pessoas envolvidas nestas estruturas.

24 De acordo com Luciano Kldckner (2008), utilizando-se de Gordon (2002, p. 32-36), o significado originario
da expressdo “Terceiro Mundo” era especificamente politico e ndo econdmico, simbolizando o ndo-alinhamento
com um dos dois blocos empenhados na “Guerra Fria”. As na¢des do Terceiro Mundo, nas décadas de 1950 e
1960, passaram a ser gradualmente referidos como paises ‘subdesenvolvidos’ ou ‘em desenvolvimento’, por
apresentarem pouca industrializacdo e renda per capita baixa. Faziam parte do Terceiro Mundo toda a Africa, a
América Latina e a Asia (excegdo a China e ao Jap&o), somando a estimativa total de 130 paises. Nos anos 80,
houve uma mudanga na classificagéo e os paises do Terceiro Mundo passaram a ser chamados ‘paises recém-
industrializados’, e, hoje, o Banco Mundial abandonou as classificagdes anteriores em detrimento de quatro
categorias, considerando a renda per capita de cada pais: renda elevada, renda média superior, renda média
inferior e baixa renda. (KLOCKNER, Luciano. O Reporter Esso: a sintese radiofénica mundial que fez histdria.
Porto Alegre: AGE: EDIPUC, 2008, p. 190).
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Essa acusacdo apontada por Sung reflete diretamente a dimensdo social do pecado,
estritamente ligada as estruturas econdmicas, politicas e sociais, produtoras de sofrimento e
opressdo. E uma novidade teérica da teologia que faz refletir um pecado cometido através das
estruturas sociais, nem sempre dependentes do comportamento individual dos cristdos. Ou
seja, ndo h& somente os pecados de cada cristdo, ha também os pecados cometidos no &mbito
da estrutura que fizeram as injusticas forjadas mediante leis, sistemas, instituicdes, habitos de
dominacdo e da cultura de exploracao.

A TL propde o comprometimento politico do cristdo mediante a construgdo de uma
sociedade mais justa e solidaria (MARTINS, 2010, p. 16). A tentativa fulcral dessa teologia é
superar a ideia de pobre como objeto de caridade e passar a enxerga-lo como sujeito de sua
prépria histdria, inserido num processo de libertacéo.

De acordo com Leonardo Boff (1980), um dos mais expressivos tedricos dessa
teologia, no povo oprimido abunda a crenga num mundo melhor e, por isso, esse mesmo povo
assume a construcdo da perspectiva de Igreja libertadora. As Comunidades Eclesiais de
Base® consideradas inspiradoras da reflexdo teologica critica e libertadora assumem o “seu
proprio destino histérico entrando num processo de libertacdo a partir dos movimentos
populares que impdem limites a estratégia de dominagdo das classes hegemonicas” (BOFF,
1980, p. 24). O arcabougo dessa Igreja passa a ser desenhada pela irrupcdo de um novo
“crente-ator”, isto €, sujeito historico, portador da esperanga de um outro mundo possivel e de
uma igreja comprometida com as efetivas iniciativas de natureza emancipatdria e libertadora.

O te6logo Gustavo Gutiérrez (1975) considerado por muitos como o pai da Teologia
da Libertacdo?, propde por meio dessa abordagem teoldgica uma relagdo estrita entre fé e

vida. Na base de sua questdo teoldgica encontra-se 0 seguinte questionamento: “que relagdo

%5 As CEB’s se espalharam pelo Brasil e pela América Latina por volta dos séculos 1970 e 1980, constituindo
grupos de cristdos leigos, geralmente pobres, que se reinem regularmente, nas casas de familias ou em centros
comunitarios, a fim de ouvir e aprofundar a Palavra de Deus, alimentar a comunhdo fraterna e assumir o
compromisso cristdo no mundo.Chamamos COMUNIDADES porque sdo grupos formados por pessoas a partir
do lugar onde moram, nos bairros, periferias, centro, morros, zona rural... que procuram viver relacGes fraternas
de partilha, ajuda, solidariedade e servigo.Dizemos ECLESIAIS, por se tratar de grupos de seguidores dos
exemplos de Jesus, dos apdstolos, em comunhdo com a Igreja. E de BASE porque esta presente desde 0 comego
da Igreja com os Primeiros Cristdos e também porque € vivida pelo povo que esta na base da piramide social, e
pelas pessoas que se colocam ao lado dos pobres (Disponivel em: http://comunidade-
cebs.blogspot.com.br/p/blog-page_9263.html. Acesso: 20/01/2018).

% Qutros autores também escreveram sobre 0 método da Teologia da Libertacdo, dentre eles, sugerimos para
aprofundar a discussdo a obra de Francisco de Aquino Junior intitulada: Teoria teoldgica, praxis teologal: sobre
0 método da Teologia da Libertagédo, de 2012; e ainda mais recente a obra de Maria Clara Bingemer com o
titulo: Teologia latino-americana: raizes e ramos, publicada em 2017; ambos os autores, discorrem acerca da
metodologia da Teologia da Libertacdo partindo da realidade dos empobrecidos nos paises latino-americanos.



http://comunidade-cebs.blogspot.com.br/p/blog-page_9263.html
http://comunidade-cebs.blogspot.com.br/p/blog-page_9263.html
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existe entre a salvacdo e o processo histdrico de libertagio do homem?” (p. 49). Em outras
palavras, o que o tedlogo pretende sustentar ¢ a “relacdo entre fé e existéncia humana, fé e
realidade social, fé e acdo politica, ou, em outros termos, reino de Deus e construcdo do
mundo” (p. 50). De fato, o cerne da questdo ¢ a cristalizagdo de uma experiéncia de fé
encarnada na historia. Mais adiante, o préprio Gutiérrez afirma que a razdo vital do ser
humano é a politica, no sentido de que somos, a todo instante, vitimas dos éxitos ou dos
fracassos das conjunturas sociopoliticas que nos impdem situacdes-limites. Ora opressoras,

ora libertadoras, nas conjunturas denunciadas, exclusivamente opressoras.

3. 1. 1 O surgimento da Teologia da Libertagdo

A teologia da libertacdo inaugura um momento de renovacdo da acdo pastoral de
muitas Igrejas cristds comprometidas com a realidade de miserabilidade vivida por milhdes de
latino-americanos. O compromisso firmado por essas Igrejas a luz da TL pregava a mudanca
social rumo a uma sociedade mais participativa, justa e democréatica. No dizer de Boff (1980),
trata-se de um pensamento teoldgico com inferéncias diretas sobre realidades extremamente
conflitivas, como por exemplo, as relacfes de exploracéo e de injustica que lamentavelmente
persistem e se agravam na Ameérica Latina e no Caribe.

Em consonancia com Martins (2010), a Teologia da Libertacdo se expande em solos
latino-americanos e caribenhos em meandros do seculo XX, devido basicamente a trés
elementos impulsionadores, a saber: 1) a situacdo politica e sdcio-econémica do continente;
pois, a TL emerge durante o regime militar, forma pela qual os paises da América Latina eram
governados; 2) A difusdo da teoria marxista como ferramenta de analise social e a
contribuicdo das ciéncias sociais para a hermenéutica cristd; 3) As mudanc¢as no ambito da
Igreja Catolica, prenunciadas pelos préprios documentos, baseados numa antropologia crista.
Tais mudangas também estdo relacionadas com o contexto historico-social que abrange a crise
mundial, quando o proprio modelo de Igreja vigente entra em crise; por isso, a proposta
iluminadora do Vaticano 11 (1962-1965).

As sociedades ocidentais, grande parte, regidas pelo sistema capitalista, na década de
1950 passavam por uma profunda crise estrutural. Segundo Boff (1980) foram inUmeras as
tentativas de reversdo do agravante quadro, por parte do sistema. No entanto, sem obtencdo de
éxito, os ideais capitalistas ndo conseguiam oferecer nenhuma utopia as sociedades. Um

sentimento de impoténcia generalizado toma de conta desses paises e ofusca a esperancga de
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um futuro melhor. Em consequiéncia dessa proposta capitalista estéril, gerava-se um grande e
grave vazio de sentido histérico. Frente a essa problematica, a pioneira proposta de
intervencdo da Igreja veio por meio do Concilio?” Vaticano Il. A partir do qual se pensou
numa igreja mais aberta as realidades sociais e disposta a dialogar com o mundo. E, em
detrimento da igreja do poder e da hierarquia, o Vaticano Il adota a compreenséo de igreja
como comunidade, como povo de Deus, que indica simetria nas relacbes e co-
responsabilidade eclesial-pastoral.

No Brasil, atrelado aos problemas de ordem socio-econémicos da primeira metade do
século XX, houve um crescimento proporcional do envolvimento dos religiosos catolicos com
o cotidiano de seus fiéis, estando eles em contato com o sofrimento e as dificuldades de uma
parcela importante da populagdo brasileira. Entretanto, segundo Camilo (2011, p. 2) “foi a
partir da década de 1960 que dois acontecimentos importantes influiram para um maior
envolvimento de uma parte do clero catélico com a questdo social no Brasil: o Concilio
Vaticano II e o Golpe Militar de 1964”. O rebatimento frente aos governos militares, por parte
dos bispos, deu-se por meio das Conferéncias Episcopais Nacionais, dentre eles, destacaram-
se: Helder Camara, Pedro Casaldaliga, Oscar Romero, Paulo Evaristo Arns etc.

O movimento engendrado pela teologia da libertagcdo constituiu-se em meio a tensdes
e resisténcias. Pois, além de esbarrarem nos militares, 0s quais viam as ac¢6es do clero catdlico
em apoio aos pobres como uma “subversao”, os adeptos da Teologia da Libertagdo no Brasil
sofreram com a reprovacdo de suas acGes por parte da cUpula conservadora da Igreja

Catolica®®. Nao obstante, por grande parte do pais, os lideres religiosos catdlicos se

27 “Um Concilio é uma reunido de todos os bispos convocados pelo papa para definir a fé, a disciplina e a moral
catolicas. Houve 19 Concilios entre o ano de 325 apds Jesus Cristo (Nicéia, na Asia Menor) e 1563 (Trento, na
Italia). A maior parte teve de cortar debates teoldgicos, lutar contra os desvios doutrinais, colocar a Igreja em
estado de defesa perante as ameagas ideologicas ou politicas do espirito do tempo” (BROUCKER, J. As noites
de um profeta: Dom Hélder Camara no Vaticano Il: leitura das circulares conciliares de Dom Hélder
Camara: (1962-1965). Sdo Paulo: Paulus, 2008, p. 15).

28 Embora sofresse perseguicdo também por parte dos membros conservadores da Igreja Catélica, Gustavo
Gutiérrez sempre releu sua teologia em comunhdo com a Igreja. J&, com relagdo a Leonardo Boff o confronto e a
perseguicdo foram mais acirrados, devido ao seu posicionamento mais firme acerca da hierarquia e da
eclesiologia. Sua obra intitulada Igreja:Carisma e Poder, publicada em julho de 1981, foi a mais criticada e lhe
rendeu como conseqiiéncia, o seu silenciamento, decretado pela Congregagdo para a Doutrina da Fé. Nessa
época, a frente estava o cardeal Joseph Ratzinger, aquele que mais adiante seria eleito o Papa Bento XVI. Em
1984, a Congregacédo para a Doutrina da Fé, por meio do Cardeal Ratzinger, publica uma instrucdo sobre alguns
aspectos da “Teologia da Libertacdo”. De acordo com Rangel (1988) o documento da Santa Sé ¢ veementemente
critico a um tipo de Teologia da Libertacdo que se faz na América Latina, no entanto, ressalva a possibilidade de
uma “auténtica” teologia da libertagdo. Dentre os pontos nevralgicos levantados pela Instrucdo destacamos trés:
1) Uma teologia que usa acriticamente conceitos tirados de diversas correntes do pensamento marxista; 2) Ha
uma excessiva politizagdo, que descaracteriza o “especifico cristdo”; 3) O sentido de Reino do Céu sofre um
processo violento de secularizagéo e torna-se antes uma Utopia sociopolitica, que se busca realizar, na medida do
possivel, com a instauragdo de uma “nova sociedade”. (Instrucdo sobre alguns aspectos da “Teologia da
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organizavam para desenvolver a partir da realidade do povo uma préxis cristd critica e
libertadora, ora denunciando os abusos cometidos pelos militares, ora nas reunides das
Comunidades Eclesiais de Base, nas quais a experiéncia religiosa era articulada a analise
critica do contexto sociopolitico brasileiro (Camilo, 2011).

Para Martins (2010), o Vaticano Il simboliza a busca pelo reestabelecimento do
didlogo entre Igreja e Mundo. No dizer deste autor, o Vaticano Il teria sido uma estratégia da

Igreja para manter sua aceitacdo e vigéncia perante os seus fiéis e 0 mundo moderno, isto €,

a realizacdo do Concilio Vaticano Il... e a busca do dialogismo da igreja,
com o mundo moderno, foi o caminho que a igreja catolica tracou para sair
da encruzilhada e ndo perder sua influéncia sobre o mundo. A Segunda
Conferéncia Geral do Episcopado Latino- Americano, em Medellin (1968),
Colémbia, ocorrida na vigéncia dos regimes militares fez decolar o conceito
de libertacdo, estimulando a iniciativa do povo a promover e participar de
sua propria libertacdo. Puebla fez seu caminho no sentido de tornar a
mensagem transitavel, em meio a forte oposicdo e resisténcia conservadora
da igreja a renovagdo (MARTINS, 2010, p. 17-18).

Em meio a essa efervescéncia de renovagédo e busca de um novo sentido para ser igreja
junto aos mais necessitados, € que as Comunidades Eclesiais de Base revolucionam a histéria
da igreja catdlica; inspiradas pela Conferéncia de Medellin, a Pedagogia da A¢do Catdlica, e
0 método ver-julgar-agir, sugerem o empoderamento dos sujeitos em busca de transformacao
social. A compreensdo de uma reviravolta na estrutura sécio-econdbmica da época
correspondia e, a0 mesmo tempo, tentava rebater a ideia de escravidao/opressao propondo a
libertacdo de homens e mulheres.

Embora a enciclica Populorum Progressio do Papa Paulo VI avance a respeito do
tema da libertagdo dos povos,?® ndo chega a aprofundar a discussdo, e acaba tornando-se um
texto de transicdo, ventilando apenas a proposta de uma igreja libertadora, proposta esta,
materializada por meio da praxis das CEB’s. Na compreensdo de Gutiérrez (1975, p. 43) o
anseio por libertacdo brota de um intenso movimento historico e incorpora-se & comunidade

cristd enquanto um expressivo sinal dos tempos. O tema da libertacdo resgata uma

Libertacdao”. Sdao Paulo: Paulinas, 1984; RANGEL, Paschoal. Teologia da Libertagéo: juizo critico e busca de
caminhos. Belo Horizonte: O Lutador, 1988.)

29 «[.] Trata-se de construir um mundo em que todos os homens, sem excecdo de raca, religido ou
nacionalidade, possam viver uma vida plenamente humana, livre de servid@es que lhe vém dos homens e de uma
natureza mal domada; um mundo em que a liberdade ndo seja uma palavra va e em que 0 pobre Lazaro possa
sentar-se a mesa do rico, isto exige, da parte deste ultimo, grande generosidade, muitos sacrificios e esforgo
continuo” (PAPA PAULO VI, Populorum Progressio,2001, n. 47).
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problematizacdo que parece ter sido extraviada no tempo sobre o carater conflitante da
historia humana, a respeito dos confrontos humanos, entre classes sociais e paises.

Ainda de acordo com Gustavo Gutiérrez (1975) em relacdo ao termo libertacdo, é
possivel distinguir trés niveis de significado: o primeiro, libertacdo significa os anseios das
classes sociais e dos povos oprimidos, e traceja o aspecto conflituoso do processo econdmico
e sociopolitico que os opde as classes opressoras e aos povos abastados; o segundo, busca
compreender a libertacdo enquanto movimento historico e dindmico exigido ao préprio ser,
isto é, a libertacdo emerge como exigéncia do desdobramento de todas as dimensdes do ser
humano. De um sujeito que se vai fazendo ao longo de sua existéncia e historia; e o terceiro, a
libertacdo nos remete as fontes biblicas, as quais nos apresentam o Cristo como portador da
libertacdo, ou seja, Cristo salvador, liberta 0 homem e a mulher do pecado, raiz ultima de
toda ruptura de amizade, de toda injustica e opressédo, tornando-o autenticamente livre.

Esses trés niveis que, na verdade, podem ser considerados como processos, ndo se dao
de modo isolado ou linear, mas caracterizam-se como um Unico processo complexo de
significacdo que encontra sua realizacdo plena na obra salvifica do Cristo. Por outro lado, se
tomados, separadamente, poderdo cair em concepcdes idealistas ou espiritualistas, que nédo

refletem e ndo dizem das realidades cruas e emergentes.

3.1.2 A Teologia da Libertacéo sob o viés da Teologia Protestante no Brasil

Antes de adentrarmos as questdes voltadas para o olhar e a adesdo do movimento
teoldgico protestante brasileiro a perspectiva de Teologia da Libertacdo, pretendemos situar as
caracteristicas basilares de duas concepcles teoldgicas que contextualizam o campo de
atuacdo da TL enquanto praxis biblico-pastoral emergente no continente latino-americano, a
saber: a Teologia Liberal e a Teologia Neoconservadora.

Com a finalidade de contextualizar e fundamentar o debate teoldgico na Ameérica
Latina entre os tedlogos conservadores e liberais, em sua obra Teologia Organica: Teologia
da Libertacéo, Teologia Neoconservadora e Teologia Liberal, o telogo José Comblin analisa
a fundacdo e a vigéncia dessas trés perspectivas teoldgicas supracitadas, destacando as
aproximacdes e os distanciamentos entre elas. Para inicio de conversa, 0 autor aborda a
compreenséo de teologia liberal no seculo XIX, caracterizando-a como individualista, elitista
e intelectualista, ao tentar destruir a base de adesédo ao sistema religioso vigente por meio da

critica cientifica e histérica, critica as crencas, aos ritos e aos valores estabelecidos. Além de
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forgar cada individuo a fazer uso da razdo particular a fim de reconstruir um cristianismo do
qual a sua consciéncia individual sera Unico abalizador (COMBLIN, 1985, p. 37-41).

A nova teologia liberal ou neoliberalismo reconhece o valor positivo e biblico do
movimento de secularizacdo e fundamenta na Biblia a origem dessa secularizacao.
Desenvolve uma forte tendéncia para definir o mundo pela modernidade, procurando o seu
sentido cristdo. Mas ndo se afasta das preocupagdes em torno da pureza do cristianismo e
acaba reconhecendo os valores burgueses do trabalho e da constru¢do do mundo. Ja a teologia
neoconservadora assume a postura de ferrenha combatente das ideias teoldgicas liberais.
Enquanto a teologia liberal tenta estreitar o didlogo entre o cristianismo e a modernidade, o
neoconservadorismo vai acentuar a oposi¢ao entre ambos. Ademais, acusa o liberalismo de
pratica comunista, que esvazia o sentido do transcendente de sua teologia. Ainda para a visao
neoconservadora a comunhdo da humanidade vem do alto e caminha em direcdo ao plano
terreno. J& para a teologia liberal a comunh&o vai de baixo para o alto. Isto é, da realidade
imanente para a transcendente (Idem, p. 51-53).

Acerca da teologia da libertacdo que € a discussdo que mais nos interessa nesse
momento, Comblin afirma que ela se afirma e parte de uma praxis. Mas ndo é qualquer
praxis, a TL se constitui enquanto praxis das massas populares que busca refletir
teologicamente os problemas da ordem do dia para ser capaz de comunicar adequadamente a
doutrina, proporcionando intervencdo espiritual e social frente as realidades humanas. Esse
olhar atento da TL demonstra seu “interesse pelo mundo, pela histéria, e a vontade de
encarnar o cristianismo no mundo de hoje” (COMBLIN, 1985, p. 62). Da mesma forma que a
teologia liberal, a TL lancas duras criticas a Igreja fincada como heranca cultural, social e
politica da antiga cristandade. Outro elemento que bem caracteriza a TL é defesa do divércio
entre a Igreja e o Estado atual e, naturalmente, das forcas politicas dominantes.

No Brasil, a TL contou com uma adeséo significativa por parte de alguns setores do
protestantismo. Em relacdo aos catélicos, os tedlogos protestantes que aderiram ao
movimento teoldgico de libertagdo representam um grupo bem menor. Os aderentes correram
riscos semelhantes aos catdlicos — que ndo chegaram, nem entre catolicos, nem entre
protestantes, a tomar uma posic¢éo uniforme sobre o tema.

Em meados da década de 1960, aconteceu um momento de grande efervescéncia no
campo teoldgico, quando foi inserido o contexto sociopolitico da época na reflexéo teoldgica.
Nesse sentido, a Conferéncia Cristo e o Processo Revolucionario Brasileiro, realizada em

1962, em Recife, por iniciativa do Setor de Responsabilidade social da Igreja, ligado a
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Confederagdo Evangélica Brasileira (CEB), tornou-se referéncia para o protestantismo tao
relevante quanto é o Vaticano Il para o catolicismo, guardadas as devidas propor¢des de
espaco-tempo (BURITY, 2011). A Conferéncia do Nordeste, como ficou conhecida, trouxe a
baila uma discussdo emergente ao contexto brasileiro, a relacdo igreja e sociedade, o0 que
provocou um forte eco em varios setores do protestantismo, ndo somente no Brasil, mas em
grande parte da América Latina.

A Conferéncia do Nordeste contou com a presenca de personalidades significativas no
cenario religioso e politico do Brasil, como é o caso de Richard Shaull,*® com notavel
contribuicdo ao desenvolvimento do pensamento ecuménico e progressista na América Latina.
Personalidades como Leandro Konder e Jacob Gorender possibilitaram maior sistematizacéo
em torno de uma concepcao progressista. A presenca também de intelectuais como Gilberto
Freyre, Celso Furtado, Paul Singer e Juarez Rubem Branddo Lopes corroborou para a
efetivacdo de uma discussdo mais ampla que envolvesse areas das ciéncias sociais,
consolidando, portanto, um pensamento politico-teoldgico.

De acordo com a reflexdo de Julio Zabatiero, é possivel perceber no discurso religioso
daqueles que aderiram a TL que a Conferéncia do Nordeste foi evento fulcral para a reflexdo

e formulagdo de um pensamento teoldgico critico, isto €, um evento

bastante peculiar porque ela representava o tipico protestantismo da época
no Brasil bastante plural ideologicamente, mais conservador do que
progressista, mas a Conferéncia do Nordeste teve um tom mais progressista,
um tom mais democratico, um tom mais préximo do que mais tarde viria a
ser a Teologia da Libertacio” (ZABATIERO apud GUIMARAES, 2012, p.
83).

A propria Conferéncia do Nordeste ndo reuniu somente te6logos favoraveis a uma
teologia critica que dialogasse com as realidades sociopoliticas vigentes. No entanto, o tom
predominante foi das praticas pastorais progressistas, que fomentou a adesdo de varios
tedlogos protestantes brasileiros a TL.

30 Conhecido como tedlogo da revolucdo, pastor presbiteriano, deixa a Coldmbia por motivos de perseguicdo
teoldgica, devido as suas ideias progressistas, chega ao Brasil em 1952 e aqui permanece até 1966. O epiteto
alude tanto aos seus escritos quanto ao seu engajamento em movimentos estudantis e eclesiasticos progressistas
ou de esquerda. De fato, publicacBes suas entre os anos 1950-1960 justificam sua fama, por exemplo: O
cristianismo e a revolucéo social (1953), Encounter witb revolution (1955), The new revolutionary mood in
Latin America (1962), Las ideologias y El processo revolucionario (1963), Hacia una perspectiva cristiana de la
revolucién social (1965), El cambio revolucionario em una perspectiva teologica (1966) e The revolotionary
challenge to church and theology (1966). As ideias contidas nestes escritos, por sua radicalidade e novidade,
causaram burburinho nas ambiéncias protestantes e ecuménicas (Ver artigo de Arnaldo Erico Hulf Janior,
intitulado Teologia e revolucdo: a radicalizacdo teoldgico-politica de Richard Shaull, 2012).
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Passado esse periodo embrionério da TL em meio ao protestantismo, eis que surge
Rubem Alves —discipulo fiel de Shaull, seu professor no Seminério Presbiteriano de
Campinas —que teve a missdo de ser pioneiro na sistematizacdo do movimento de libertacéo
pelo viés protestante®’. Ao publicar sua tese de doutorado, em 1969, intitulada A Theology of
Human Hope®? consolida uma critica & politica engendrada pelos governos ditatoriais da
América Latina que tolhiam a liberdade e a esperanga do povo de Deus. A intencionalidade
teoldgica de Alves rompia com 0 pensamento protestante tradicional e, a0 mesmo tempo,
cobrava e proponha uma postura diferente, sendo a ambiéncia politica, o locus mais favoravel
para a atuacao religiosa em busca de liberdade concreta, contextualizada, viva.

Rubem Alves atuou como pastor presbiteriano na cidade de Lavras, no interior de
Minas Gerais no periodo de 1958-1963. Ao formular a TL, Alves estabelece o dialogo com
pensadores relacionados ndo somente a teologia, mas também a filosofia e as demais areas das
ciéncias humanas e sociais. A proposta de libertacdo defendida por Rubens Alves “propde um
rompimento, um ato de nega¢do com a realidade em que o homem aprisionado vive”
(GUIMARAES, 2012, p. 78). O processo de libertagio para o tedlogo, “implica uma
interrupcao do curso normal dos acontecimentos. A realidade tem de ser negada e resistida.
N&o se Ihe da o direito de prosseguir no curso ja determinado” (ALVES, 2012, p. 242).

Ao sistematizar uma concepcdo teoldgica de libertacdo, Rubem Alves (2012) utiliza-se
do conceito de humanismo politico para delinear um novo paradigma na humanidade.
Definindo tal conceito, o telogo desperta o levantamento de uma nova consciéncia, que gera
uma nova linguagem, resultando em uma nova comunidade. A esta comunidade, Alves
denomina de proletariado mundial®, buscando no marxismo seus elementos fundantes.

Para Guimaraes (2012), o dado alarmante da pobreza em meio a realidade dos paises

chamados de Terceiro Mundo foi o ponto de partida pelo qual Alves abordou o surgimento

81 “Ainda nos anos 1960, o tedlogo presbiteriano Rubem Alves d4 um passo significativo no campo da teologia
protestante ao superar o abismo que separava a fé da historia. Nas pegadas da Teologia da Libertacao de Jirgen
Moltmann, ele impulsiona uma teologia da libertagdo ecuménica centrada na esperanca e na liberdade. A
esperanca, a vocagdo a liberdade, a libertacéo e a solidariedade com os oprimidos e sofredores séo integradas por
Rubem Alves na teologia protestante” (BORGES, Valdir. A reconstrucdo de uma ética pedagégica libertadora a
luz de Paulo Freire. Curitiba: CRV, 2013, p. 58).

32 Uma teologia da esperanca humana.

33 “Embora o termo proletariado seja um termo marxista, Rubem Alves (2012) nfo o associa apenas as relagdes
econdmicas e politicas de uma sociedade como fez Marx. Antes, Alves o utiliza no sentido da existéncia de uma
consciéncia que reconhece a si mesma como proletaria, em seu proprio contexto em que vive. Ao fazer isto,
Alves ndo determina que essa nova consciéncia surja somente entre grupos pertencentes a paises pobres; ela
pode também ser encontrada em grupos raciais ou de estudantes que vivem em paises social e economicamente
desenvolvidos. Assim, Alves denomina essa comunidade por ecuménica, ndo no sentido estritamente religioso,
mas sob o ponto de vista social, ou melhor dizendo, composto por grupos de varios paises, independentemente
de sua classe social” (GUIMARAES, 2012, p. 72-73).
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dessa nova consciéncia. Os povos desses paises ansiavam pelo desenvolvimento a semelhanca
dos demais, fato que ndo ocorreu. “A consciéncia proletaria, assim, percebeu a disparidade
existente entre as nagdes ricas e as pobres, bem como o distanciamento que aumentava cada
vez mais entre elas” (GUIMARAES, 2012, p. 73). Partindo, entdo, dessa realidade da
pobreza, mas também de certa frustracdo que amargurava os pobres da América Latina, Alves
associa a consciéncia proletaria a consciéncia de um novo sujeito, capaz de se refazer na
historia. Por essa razdo, o tedlogo passou a fazer uso de termos como: nova geracao,
linguagem diferente, novo amanha... traduzindo assim, o desejo desse novo homem e dessa
nova mulher que emergia a partir da iluminacdo evangélica que os impulsionam nao a esperar,
mas ir a luta em busca de sua libertagdo. Desta feita, Rubem Alves contribuiu para consolidar
uma teologia critica, humana e politica.

Em 1968, precisou deixar o ministério pastoral, pois os conflitos no campo teoldgico
tinham se tornados insustentaveis. A tal ponto que chegaram-lhe a proibir de subir aos
pulpitos das Igrejas Presbiterianas. Diante das querelas em torno da religido, Alves escreveu
o livro Protestantismo e Repressdo, com a intencionalidade de analisar as origens, préaticas e
cotidiano do movimento. Mesmo antes de sua morte (2014), o ex-pastor foi tido como dos

mais relevantes pensadores no cenério teologico do Brasil.

3. 2 As contribuicbes de Marx para a reflexdo-critica teoldgica progressista

Como vimos, diante de um mundo multifacetado, mergulhado num contexto de crises,
eis que surge a teologia da libertagdo com o intuito de buscar respostas para questfes da
ordem do dia, como os litigios da fome, escravidao, miséria e do regime militar. Por volta da
metade do século XX, fica nitido o crescimento na América Latina do nimero de cristdos
preocupados com a segregacao e a miséria das massas. A ideia de desenvolvimento alegada
pelos paises desenvolvidos, vista a partir de uma Gtica puramente econdmica e atrelada ao
aumento de riqueza e/ou a logica do bem-estar solapa o continente latino-americano e define
as relacdes sociais mediante a nocdo de poder. Perante esse contexto, esperava-se uma
posicdo mais firme e critica por parte da Igreja. No entanto, a auséncia de elaborages
teoldgicas proprias nessa direcdo, é indicativo ou de perplexidade perante as contextualidades
ou do medo de ser e agir proféticos.

E, pois, a partir desse estigma de paises pobres, dominados e oprimidos, que 0s

tedlogos latino-americanos comegam a tecer um material baseado numa vivéncia libertadora.
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Alguns conceitos filoséficos contribuem para essa compreensdo da historicidade do ser e de
certa forma emplaca a concretude de uma autenticidade da humanidade a partir da
compreenséo de autonomia e liberdade*.

Para entendermos melhor o entroncamento entre o pensamento de Karl Marx e a
Teologia da Libertacdo faz-se necesséario aqui, dizer quem foi o velho Marx. Considerado
como um dos classicos da sociologia moderna, Marx foi um estudioso da sociedade e seu
legado teorico € bastante extenso, assoalhando os fortuitos mecanismos do engendramento do
capitalismo, além de realizar uma porcdo de consideracdes filoséficas e outras estratégicas,
que tinham por alvo pensar as sendas da revolucdo socialista e abrir os caminhos para a
aplicacdo da economia planejada.

Na visdo de Marx era necessario realizar uma revolucéo radical nos paises dominados
economicamente falando, e, a partir de entdo, instaurasse um governo do proletariado e que
implantasse as relacGes socialistas, a0 passo que impedisse a maquina capitalista de
apropriacdo dos meios de producgdo. O cerne da questdo do marxismo € abolir as relacdes de
exploracdo, propulsoras de todo sofrimento e, portanto, das dores da sociedade, aquelas
mesmas motivadoras do uso da religido como 6pio, droga narcotizante que suaviza por um
instante as dores numa espécie de ilusdo (LACERDA; RIBEIRO, 2006, p. 1914).

O materialismo historico-dialético concebido por Karl Marx parte da dialética
hegeliana, em que o real existe como movimento contraditorio e processual. Entretanto, o que
diferencia Marx de Hegel é a compreensdo do primeiro em afirmar que o ser social do homem
determina sua consciéncia. A segunda fundamentacdo do materialismo de Marx encontra-se
nas famosas Teses contra Feuerbach, quando este vai afirmar, o processo de alienagdo no
homem surge quando ele atribui a entidades, que séo criacGes suas, faculdades e poderes, que
pertencem a ele proprio. E, principalmente com Smith, Marx se apropria da nocdo de valor de
trabalho (CARVALHO, 2000).

De acordo com Gutiérrez (1975) a proposta dessa nova teologia que emergira na

Ameérica Latina ndo era ser entendida como vanguarda espiritualista, mas como saber racional

3 A nova ontologia, defendida pelos filosofos Martin Heidegger e Maurice Merleau-Ponty, parte da
compreensdo de que estamos no mundo e de que o0 mundo é mais antigo do que nés (isto €, ndo esperou o sujeito
do conhecimento para existir), mas, simultaneamente, de que somos capazes de dar sentido ao mundo, conhecé-
lo e transforma-lo. Somos uma consciéncia encarnada num corpo. Nosso corpo é habitado e animado por uma
consciéncia. Posteriormente com a constituicdo das ciéncias humanas como ciéncias especificas, a partir das
contribuicdes da fenomenologia, do estruturalismo e do marxismo, uma revolucéo cientifica profunda no campo
das humanidades foi detectada, e que notoriamente veio a influenciar o modo de se pensar e fazer teologia na
América Latina (CHAUI, Marilena. Convite a Filosofia. S&o Paulo: Atica, 2009).
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e préatico da fé. Sua funcgdo € estabelecer uma permanente conversagdo entre fé e a razdo. E,

nesse sentido,

a razdo tem, particularmente hoje, muitas outras manifestacdes além da
filoséfica. A inteligéncia da fé comeca a impor-se também, em nossos dias,
seguindo pistas inéditas: ciéncias sociais, psicoldgicas, bioldgicas. E
evidente, por exemplo, a importancia das ciéncias sociais para a reflexdo
teoldgica na América Latina (GUTIERREZ, 1975, p. 17-18).

A aproximagdo dos te6logos da libertagdo com os estudos das ciéncias sociais,
sobretudo, a reflexdo marxista, fomentou um movimento de libertacdo na América Latina,
pelo qual, homens e mulheres comecaram a refletir a luz das Sagradas Escrituras acerca da
sua libertacdo. Era conciliar se pensar que s6 haveria desenvolvimento auténtico para a
realidade latino-americana, caso se concretizasse a libertacdo da dominacdo exercida pelos
grandes capitalistas e, em particular, pelo pais hegeménico: os Estados Unidos da América do
Norte. Nessa perspectiva, Gutiérrez (1975) chega a propor uma revolucdo social em que, por
meio desta, se transformasse radical e qualitativamente as condi¢fes sociopoliticas em que se
encontravam o0s povos do nosso continente.

Os varios grupos que se organizaram em torno da proposta de libertacdo respiravam
ares de esperanca através da inspiracdo socialista. Entretanto, o ideario desses coletivos ndo
era cair no mesmo plano valido do capitalismo, isto é, implantar um projeto socialista rigido e
universal, mas construir por meio dos principios do marxismo um socialismo préprio e
auténtico, que levasse em conta as demandas e as peculiaridades dos povos latino-americanos.
“O marxismo, em cada pais, em cada povo, opera e atua sobre o ambiente, sobre o0 meio, sem
descurar nenhuma de suas modalidades” (GUTIERREZ, 1975, p. 86).

Vale salientar que a TL serve-se da ferramenta marxista e a utiliza para a compreensao
dos conceitos relacionados ao entendimento da estrutura de dominagdo e mais que isso, que
sua inspiracdo ndo é o marxismo, e sim o0s textos sagrados e a propria vida de Jesus de
Nazaré. No dizer de Leonardo Boff, a leitura critica de cunho sociopolitica desenhada pela TL

n&o significa

teologia dentro do marxismo mas a utilizacdo do marxismo (materialismo
histérico) pela teologia. A teologia é o referente maior, e ndo 0 marxismo;
ela possui sua gramatica propria, mas, quando busca eficacia libertadora no
nivel social, se apropria, & sua maneira, da contribuicdo da racionalidade
marxista e elabora a sua sintese a luz de seus proprios critérios teol6gicos
(BOFF, 1980, p. 205).
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Segundo Boff, Marx tem presenca garantida na TL quando se faz uso do método do
materialismo histérico na interpretacdo dos processos estruturais que sedimentam a
exploracdo da mais valia. O socialismo cientifico, outrora, em permanente conflito com o
socialismo religioso e utopico ndo mais se opdem, ao contrario, se exigem e se
complementam. A TL faz uso da mediagdo socio-analitica de matriz marxiana para melhor
inteligir os mecanismos de dominacg&o do capital. Ademais, quando disserta sobre a idéia dos

trabalhadores enquanto sujeitos de sua prépria emancipacao/libertacéo.

3.3 A libertacao cantada pelas CEB’s

Na tentativa de alargar a compreensdo do conceito tradicional de religido, o tedlogo
protestante Paul Tillich, fundamenta a partir da experiéncia do Sagrado enquanto
Incondicional o novo conceito de religido. Para ele, a partir da experiéncia do Incondicional,a
religido passa a ser compreendida ndo mais como fendmeno cultural particular, mas como
vida, inspiracdo, sendo ela, o proprio coracdo da cultura (CALVANI, 1998). Na visdo de
Tillich dentre as tantas funcbes da arte, uma delas é a habilidade de transformar realidades
comuns em novas realidades plenas de significado e antecipar a criacdo de um tempo
redentor. Em outras palavras, a arte consegue expressar e dar voz a povos silenciados e
oprimidos, enchendo-lhes de esperanca a luz da proposta de redencao.

A arte construida e valorizada por meio das inUmeras composi¢cdes de cantos e
masicas das Comunidades Eclesiais de Base demonstra com bastante evidéncia a consciéncia
sociopolitica de um grupo social. Por meio dos seus cantos, ritmos, expressdes, palmas,
movimentos e conteidos, as pessoas que formam essas pequenas comunidades constroem
uma experiéncia eclesial pautada por uma concep¢éo de vida, de Deus e de mundo. De fato,
0s cantos e as musicas tém sido a “orquestra” viva e dinamizadora da dimensdo real e
simbolica das Comunidades Eclesiais de Base.

O compéndio dos cantos das CEB’s compreende letras que denunciam desde a
concentracdo de renda e da propriedade privada até a exploracéo e opressdo do ser humano. O
intuito é denunciar a injustica social e pregar a mudanga estrutural na sociedade brasileira, por
meio de uma reforma agraria e uma politica econdmica que possibilite uma eficiente e justa

distribuicdo de renda. As letras dessas cangfes soam mais como hinos de marcha. Assim
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como os povos oprimidos do Egito marchavam em busca da sua libertagdo, da mesma forma
hoje, o povo continua marchando na histéria contra a opressdo maquiada, instalada pelo

sistema neoliberal. Assim, canta 0 povo sonhador e crente na esperanga de um mundo melhor:

Bendita e Louvada seja
esta santa romaria!

Bendito o povo que marcha,
bendito o povo marcha,
tendo Cristo como guial.

Sou, sou teu, Senhor,

SOuU povo novo retirante e lutador!
Deus dos peregrinos, dos pequeninos,
Jesus Cristo, redentor!

No Egito, antigamente,
do meio da escravidao.
Deus libertou o seu povo.
Hoje ele passa de novo,
gritando libertacéo.

Para a terra prometida

0 povo de Deus marchou.
Moisés tava na frente,

hoje ele t& na gente

guando enfrenta a opressao.

Maos ao alto, voz unida
nesse canto se ouvira.
Nos caminhos do sertao,
clamando por terra e pdo
ninguém mais nos calara.

(Zé Vicente)

Esse bendito entoado pelos peregrinos em romaria revela dados proeminentes sobre as
CEB’s. Ele retrata um dialogo do povo peregrino com Deus, no sentido em que se define
COmo um povo rumo a terra prometida, herdeiros de Moisés. Portanto, assim como outrora,
“Moisés tava na frente, hoje ele t4 na gente quando enfrenta a opressao”. Esse sentimento por
libertacdo conclama, a nosso modo de ver, duas atitudes de saida: a primeira, relacionada com
o0 interior de cada peregrino, isto €, a partir da conscientizagcdo de gente oprimida munisse de
atitudes em busca de sua libertacdo; e a segunda, tem a ver diretamente com as estruturas
sociopoliticas em vigéncia, detectar as armadilhas de opressdo e espélio dos poderosos, e, em
coletividade lutar pela libertacdo de todas as nac¢des oprimidas, consolidando um movimento

de “andarilhagem historica”.
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A relacdo e a atualizacdo que o cantico cumpre, produzem uma herméutica atuante,
ratificando a vigéncia da Palavra de Deus que se perpetua em meio a realidade de luta e
resisténcia do seu povo. Desta maneira, se conclui a passagem dos israelitas pelo mar
vermelho: “Naquele dia, lahweh salvou Israel das médos dos egipcios, e Israel viu 0s egipcios
mortos a beira-mar” (Ex 14, 5-31). A chegada a terra prometida é promessa de Deus que se
cumpre na vida do seu povo. O sentido de luta pela terra nos dias de hoje reverbera o desejo
natural do ser humano que é ser livre perante a vontade do seu criador.

Na compreensdo de Comblin, o Exodo do Egito ndo pode ser encarado como dado
cristalizado no processo total de libertacdo. O prosseguimento com a histéria do Primeiro
Testamento assume uma intencionalidade pedagdgica: mostrar que o povo de Deus € um povo
real e histérico. “A Biblia fala do destino de povos concretos; a sua libertacdo se refere a
povos concretos e 0 povo de Deus tem um destino histérico concreto, material, bem visivel e
socialmente vivido por pessoas inteiras...” (COMBLIN, 2009, p. 13). Quando o tedlogo nos
aponta para essa libertagdo encarnada é uma tentativa de superar a concepgdo hermenéutica
biblica intimista e espiritualista que ndo forma comunidade, mas apenas retrata um fenémeno
interior. A proposta de Comblin atenta para novas perspectivas reais de enfrentamento da
Teologia da Libertacdo e de ampliacdo do didlogo religioso. Em outras palavras, isto implica
no encontro da mensagem biblica com os diversos movimentos de libertagdo latino-

americanos. Como atesta o proprio Comblin:

N&o podemos fugir do problema, dizendo que a libertacdo biblica se refere
somente as almas. Na realidade, ela se encarna em condic¢des concretas e se
encontra com 0s problemas da libertacdo racial, libertacdo da mulher,
libertacdo das nacgdes oprimidas pelos impérios ou libertagdo dos
trabalhadores oprimidos pelos detentores do capital (Ibidem)[grifo nosso].

Somadas as essas libertacGes, o grito dos povos indigenas pela retomada das terras, o
grito dos povos sem terra e sem teto, o grito dos coletivos LGBT’s que lutam diurnamente,
incansavelmente para que suas vidas ndo sejam ceifadas diante das inUmeras acGes
LGBTfobicas. Essas realidades outras, silenciadas e, por vezes, até mesmo alimentadas pela

Igreja-Instituicdo, clamam por um novo olhar sobre o conceito de libertagdo® a partir do

3% Para aprofundar essa tematica sugerimos as seguintes leituras: CONCILIUM. Petrdpolis: Vozes, fevereiro-
2002 (aprofunda a compreensdo e a relagdo entre corpo e religido); PERSPECTIVA TEOLOGICA. Belo
Horizonte: O Lutador, janeiro/abril -2006 (Aborda a nova perspectiva da Teologia ao analisar o cristianismo
latino-americano mediante a situagdo paradoxal em que vive: conviver com o declinio da civilizagdo cristd
ocidental e com o ressurgimento explosivo de formas religiosas arcaicas e selvagens); CONCILIUM. Petropolis:
Vozes, maio-1995 (Trata da nova compreensao relacional entre a Fé e a Terra, por meio da abordagem
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contexto biblico-cristdo. Esse grito denunciador, forte e aguerrido pode ser constatado na
cancao de autoria de Zé Vicente:

Igreja é povo que se organiza,
gente oprimida buscando

a libertacdo em Jesus Cristo

a ressurreicao.

O operério lutando pelo direito

de reaver a direcéo do sindicato;

0 pescador vendo a morte de seus rios,
ja se levanta contra esse desacato.

O seringueiro com sua faca de seringa
se libertando das garras do patrao;

a lavadeira, mulher forte e destemida,
lava a sujeira da injustica e opress&o.

Posseiro unido que fica na sua terra
e desafia a forca do invasor,

indio poeta que pega a sua viola

e canta a vida, a saudade e a dor.

E gente humilde, é gente pobre,

mas € forte dizendo a Cristo:

meu irmao muito obrigado pelo caminho

que vocé nos indicou pra um povo feliz e libertado.

(Zé vicente)

De acordo com informagdes extraidas do blog “Trem das CEB’s”*® que resgata e
comenta com fidelidade as letras de alguns canticos das CEB’s, o canto: “Igreja € povo que se
organiza”, de um modo geral remete a década historica de 1980, quando se constata intensas
mobilizages, oriundas dos movimentos sociais e sindicais, nos quais se faziam notar
inimeros agentes de CEB’s. A cancao retrata ainda a dimensao secular da acdo dos leigos/as
(agentes de pastoral) inspirada pela libertacdo em Jesus Cristo Ressuscitado. Esse é o
momento na historia em que a “Igreja dos Pobres” mais investe na formagao de seus agentes

para serem vozes proféticas no/com o mundo.

sistematizada da ecologia integral, na perspectiva de fundar uma nova alianga das sociedades com a natureza, da
gual resulte a conservagdo do patriménio terrestre, 0 bem comum socioc6smico e a manutengdo das condicGes
que permitem ao processo de evolugdo seguir seu curso).
36 i 8 3 i ivai i ink:
As referentes informacdes estdo disponiveis por meio deste link:
http://tremdascebs.blogspot.com.br/2010/05/0s-cantos-das-cebs-suas-expressoes-da_08.html. N&o referendamos
nenhum autor, porque o proprio texto ndo € assinado. No entanto, a fonte bibliografica de inspiragdo é o livreto:
Memodria e Caminhada.Brasilia: UCB.
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Na perspectiva de Carlos Palacio (2001) os novos desafios e deslocamentos da
Teologia da Libertacdo proporcionam o encontro do cristianismo com outras culturas, a
inculturacdo da fé e o dialogo com outras religifes. Ao passo que se gera uma nova atmosfera,
cria-se uma nova consciéncia eclesial. A grande consequiéncia dessa consciéncia fez com que
0s povos da América Latina se identificassem como Igreja Particular. Ndo como uma afronta
a perspectiva romana, mas como uma identidade de fé que ajuda a ser comunidade de Cristo
consciente neste chdo da realidade existencial, social e cultural.

Desta feita, a opcdo preferencial pelos empobrecidos exigiu e exige dessa Igreja
Particular o desvelamento de outra cultura. A principio, a popular. E, posteriormente, outras,
como exemplo, as culturas indigenas, que se concentram em grande parte dos paises latino-
americanos e distinguem a América Latina dos outros continentes atraves dessa diversidade
cultural peculiar. Portanto, a essa consciéncia eclesial foram atribuidos novos desafios e
problemas no que se refere a evangelizacdo dos povos. Assim, no dizer de Palacio: “a aten¢ao
as minorias étnicas, religiosas, sociais, aos excluidos etc. é conseqliéncia do que significa
levar a sério ser uma Igreja particular e aceitar que a fé se encarne num contexto determinado
(2001, p. 131) [grifo do autor].

3.4 Paulo Freire e sua proposta pedagogica libertadora

Como registrado até aqui, 0 novo pensamento teoldgico cristdo, de modo especifico o
da Teologia da Libertacdo, eclodiu mediante a constatagdo de um mundo em transformacéo,
e, ndo somente a TL emerge como um novo modo de se fazer teologia, na época, mas também
grupos e movimentos populares diversos vieram a se somar a esse pensar teoldgico. O
educador Paulo Freire é uma das personalidades que desponta como lideranga progressista,
influenciado por essa vertente teolégica que muito lhe ajudou no pensamento e na
problematizacdo da dialética materialista e historica: opressor-oprimido. Em um de seus
textos, Freire (1979, p. 90) chega a afirmar: “ainda que eu nado seja tedlogo, mas um
‘enfeiticado’ pela teologia que marcou muitos aspectos de minha pedagogia, tenho, as vezes,
a impressdo de que o Terceiro Mundo pode, por isso, converter-se em uma fonte inspiradora
do ressurgir teologico”.

Segundo Calado, a curiosidade epistémica agucada em Paulo Freire Ihe possibilitou
empreender voos cada vez mais ousados, ndo somente no terreno da educagdo, mas no &mbito

da inter/transdiciplinaridade. Por essa razdo, destaca a aproximagdo de Freire com as
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abordagens teologicas, “mais precisamente ao campo da Teologia da Libertacdo — de cuja
formulacéo filosofica ele termina sendo um dos expoentes...” (CALADO, 2001, p. 16). Nessa
direcdo, Gustavo Gutiérrez (1986), em sua obra Teologia da Libertacdo: Perspectivas, faz
mencdo e reconhece o trabalho pedagdgico desenvolvido por Freire na perspectiva de uma

pedagogia do oprimido. Assim, resume:

Por meio de uma ‘agdo cultural’ — que une teoria e praxis — desalienante e
libertadora, 0 homem oprimido percebe e modifica sua relagdo com 0 mundo
e com os outros homens. Passa deste modo de uma ‘consciéncia ingénua’
(...) a uma consciéncia critica, que aprofunda os problemas, é aberta ao novo,
substitui as explicacbes magicas pelas causas reais e tende a dialogar. Neste
processo, denominado por Freire ‘conscientizacdo’, o oprimido ‘extrojeta’ a
consciéncia opressora que nele habita, adquire conhecimento de sua
situacdo, encontra sua propria linguagem e torna-se, ele proprio, menos
dependente, mais livre, comprometendo-se na transformacéo e construgéo da
sociedade (GUTIERREZ, 1986, p. 88).

O maior desafio no processo de conscientizacdo € justamente conseguir a
concretizacdo da passagem de uma consciéncia ingénua para uma consciéncia critica. Nao
porque essa seja uma tarefa bastante exigente do ponto de vista intelectual, mas porque essa
superacao de estagio de consciéncia desaloja “a hospedaria” do opressor. Isto é, o oprimido
precisa tornar-se ciente de sua condicao-limite e de quem lhe provoca e lhe aprisiona a esta
condicdo de ser. E, ao adquirir clareza de sua situacdo, luta por sua independéncia, tornando-
se cada vez mais um ser liberto.

Toda essa problematica da libertacdo que ja vimos discutindo a partir da proposta da
Teologia da Libertacdo serd incorporada por Freire para pensar uma proposta de educacao
progressista no Brasil. No entanto, sem atributos cristdos, mas na perspectiva de uma
educacdo laica, universal e gratuita. Dentre outros temas, em uma entrevista a0 Programa
Caminhos da Rede Vida exibido no dia 22 de abril de 1997%, o autor de Pedagogia do
Oprimido fala a respeito de sua relagdocom a Teologia da Libertagdo: “...humildemente, eu
considero que h& uma presenca da teologia da libertagdo em mim, mas hd também uma
presenca de mim na teologia da libertagao”. A maior relagdo, apontada por Freire, entre sua
maneira de pensar a educacgdo e a forma de se fazer teologia na perspectiva da libertacdo pode
ser selada na aproximacédo entre mundanidade e transcendentalidade, ousadamente pensada e

defendida pelos dois poélos.

37 A entrevista completa pode ser encontrada no acervo da Rede Vida e disponivel por meio desse link:
http://www.acervo.paulofreire.org:8080/jspui/handle/7891/1923. Acessado em 13/03/2018.
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No trecho que se segue, extraido de outra entrevista, a relacdo mundanidade e
transcendentalidade é bem melhor explorada por Freire:

eu me situo entre os que, primeiro, créem na transcendentalidade. Segundo,
eu me situo entre aqueles que crendo na transcendentalidade néo
dicotomizam a transcendentalidade da mundanidade. Em primeiro lugar, até
de um ponto de vista do proprio senso comum, eu ndo posso chegar |4 a ndo
ser a partir de c4, se ca (aqui) é exatamente o ponto que eu me acho pra falar
de 14, entdo é daqui que eu parto e ndo de la. Eu respeito o direito que ele
tem de dicotomizar, mas eu ndo aceito a dicotomia. Quer dizer, entdo, isso
coloca a questdo da minha fé, da minha crenca que indiscutivelmente
interfere na minha forma de pensar o mundo.®

Para Freire, pensar sobre a realidade transcendente com os pés no chdo significa
pensar 0 sagrado no humano. Ou seja, enquanto a dicotomia mundo e transcendente esvazia
de sentido a existéncia humana e toda experiéncia de fé, a articulagdo mundanidade-
transcendentalidade potencializa a crenga no humano enquanto sujeito de esperanca e vida.
Para o educador é possivel ndo dicotomizar essas duas frentes desde que as realidades de
salvacdo e libertacdo sejam entendidas como sindnimos. Nesse sentido, a educacdo freireana e
a teologia da libertacdo se cumprimentam, pois ndo pode haver crenca ou esperanca, seja num
mundo melhor, seja na eternidade se ndo passar pela libertacdo do pobre e oprimido. Assim
sendo, o pobre é a veia por onde corre 0 sangue da libertacdo material, simbdlica e espiritual

a0 mesmo tempo.

3.4.1Paulo Freire: sendas de sua militancia

Partes do itinerario existencial do pernambucano Paulo Freire sdo registradas por um
estudo bibliografico realizado por Paulo Rosas (2004). Na obra intitulada Fontes do
Pensamento de Paulo Freire, o autor compreende a vida de Freire a partir de uma triade
historica dividida em periodos de tempos distintos. O primeiro periodo inicia no ano 1921 e
vai até 1964 (Periodo do Recife); o segundo comeca em 1964 e finda em 1980 (Periodo do
Exilio); e o terceiro principia em 1980 e conclui o ciclo vital em 1997 (Periodo de Sao Paulo).

Naturalmente, ndo iremos descrever os fatos que abarcam todos esses periodos porque essa

38 Entrevista concedida a jornalista Luciana Burlamaqui, na residéncia de Paulo Freire no dia 17 de abril de
1997, identificada como a ultima entrevista do educador. Essa entrevista esta disponivel por meio desse link:
https://www.youtube.com/watch?v=0sLHMA3EUOk. Acessado em 13/03/2018.
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ndo é a nossa proposta. A intencdo aqui é situar o contexto historico em que Paulo Freire
estava imerso e a partir deste contexto apontar as principais teses do educador, em vista de
uma praxis libertadora.

De acordo com Rosas (2004, p. 3) o primeiro periodo € o alicerce para a formacdo do
pensamento de Paulo Freire, de suas contribuicOes filosoficas e pedagogicas, de suas ideias e
praticas. Paulo Reglus Neves Freire nasceu em 19 de setembro de 1921, na capital
pernambucana, no bairro de Casa Amarela. Filho de Joaquim Temistocles Freire e
Edeltrudes Neves Freire, o educador dos oprimidos teria aprendido em casa o dialogo que
procurava estabelecer com o mundo, com Deus, com sua mulher, com seus filhos e com os
outros seres humanos. A maneira respeitosa como seu pai vivia as suas crencas religiosas, o
ensinou desde cedo a respeitar as opc¢des dos demais (FREIRE, 1979, p. 9).

Apesar das condicGes precarias e as dificuldades para se manter em escolas de renome
na grande Recife, diferente de muitos de seus amigos em circunstancias semelhantes, Freire
concluiu o segundo grau e ingressou na Universidade de Recife3, onde se formou em
Direito*’. Um atestado é que tudo o que ocorreu na historia de Paulo Freire, especialmente as
marcas impressas nos seus primeiros anos de vida, no curso de sua mais tenra idade, tudo foi
assimilado na construcdo de sua personalidade, sua cultura, seus posicionamentos filosoficos,
sociopoliticos e educacionais (MARTINS, 2010, p. 47).

Por volta da década de 1950, mais pra o fim, as ideias de Freire encontraram um esteio
nos movimentos de base para a educacdo democratica no Nordeste brasileiro. Ao passo que
esses movimentos se expandiam, a estrutura social tradicional mudava, a dependéncia na
economia dos engenhos de aglcar amainava e acelerava-se o processo de industrializacdo. A
ascensdo de um governo reformista e popular em Pernambuco fez do Nordeste brasileiro um
laboratdrio para o soerguimento de novas demandas que exigiam a participacdo ativa do povo
em seu préprio desenvolvimento. Movimentos como, aquele organizado pelos sindicalistas
rurais, chamado de Ligas Camponesas e outros movimentos liderados por militantes catélicos,
conhecidos como Movimento de Educacdo de Base (MEB), A¢do Popular e a Juventude
Universitaria Catolica (JUC), efetivaram conquistas e cristalizaram as bases de um programa

de educacéo popular e de alfabetizagéo, do qual Freire fazia parte (HORTON, 2003, p. 28).

% Atualmente, Universidade Federal de Pernambuco.

40 Freire ndo exerceu por muito tempo o oficio. Ao relatar para sua esposa Elza, a experiéncia que lhe teria
levado a repensar a sua carreira profissional, escreve em Pedagogia da Esperanca: “Me emocionei muito esta
tarde, quase agora”, disse a Elza. J4 ndo serei advogado. Nao que ndo veja na advocacia um encanto especial,
uma necessidade fundamental, uma tarefa indispensavel que, tanto quanto outra qualquer, se deve fundar na
ética, na competéncia, na seriedade, no respeito as gentes. Mas ndo ¢ a advocacia o que quero” (FREIRE, 1999,
p.17).
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No periodo em que se estende de 1960 a 1980, em torno das acbes de Freire,
predominou o questionamento contra um modelo de sistema capitalista, implantado pelo
Estado, o qual se baseava na acumulacdo de riqueza em detrimento dos interesses da classe
trabalhadora. O periodo foi de um enorme despertar e transformacdes por todo o pais. Nos
primeiros anos da década de 1960, Freire chegou a ocupar o cargo de Coordenador do
Programa Nacional de Alfabetizacdo do MEC. Sob um olhar mais antropolégico, atento com
0s aspectos culturais e politicos, ele corroborou com préaticas inovadoras que ndo se
restringiram ao territério brasileiro, mas foram além fronteiras (MARTINS, 2010).

Entretanto, os projetos idealizados por Freire sofreram com uma grande derrocada na
historia. Com o golpe militar, em 1964, a historia encenava uma desastrosa peca, a queda do
governo Goulart e a extin¢cdo do Programa Nacional de Alfabetizacdo. Mediante a tomada do
poder pelos militares no Brasil, Freire ficou impossibilitado de avancar com sua pedagogia
diante da visdo radical e tradicionalista apregoada pela Ditadura Militar. O novo governo
proclamou leis duras e severas que privavam os direitos de muitos daqueles membros
influentes do antigo governo. Assim, Freire, recebeu o mandato de prisdo* e por ali
permaneceu durante 75 dias, depois foi mandado embora para o exilio. O periodo de exilio
durou aproximadamente 15 anos (1964-1979), o que deveria ter um tempo de silenciamento,
significou um momento fértil, em que o educador potencializa sua pedagogia por meio de
Seus escritos.

Apesar das adversidades, Paulo Freire sempre se apresentou como um homem
otimista. Os ataques, por vezes, com grandes insultos pessoais, se transformavam em
ferramentas de aprendizagem para novas iniciativas. Apds passar um curto periodo na
Bolivia, onde foi surpreendido por um novo golpe de estado, Freire caminhou para o Chile,
onde corroborou com o desenvolvimento de programas educacionais em nome da reforma
agraria. Ainda foi para Harvard, onde conseguiu escrever e dar aulas. Internacionalmente, as
ideias freireanas passaram a ser conhecidas e também criticadas, ap6s a publicacdo da
Pedagogia do Oprimido*? em lingua inglesa (Pedagogy of the Oppressed), em 1970. Nesse
mesmo ano, o educador brasileiro, comegca a fazer parte do Conselho Mundial de Igrejas*®, em
Genebra e, em 1980 volta ao Brasil (FREIRE;HORTON, 2003, p. 30-31).

41 Para 0 governo militar, Freire era visto como um subversivo internacional, um grande traidor das ideias de
Jesus Cristo e do povo brasileiro, além de ser um total ignorante e analfabeto. (HORTON, 2003, p. 30).

42 Até o presente momento, traduzida para mais de 40 linguas, a obra é considerada o mais importante trabalho
do autor e a principal referéncia mundial para o entendimento e a pratica de uma pedagogia libertadora.

43 E a principal organizacdo ecuménica em nivel internacional, fundada em 1948, em Amsterdam, Neerlandia.
Com sede em Genebra, Suica, o0 CMI congrega mais de 340 igrejas e denominagfes em sua membresia. Estas
igrejas e denominagdes representam mais de 500 milhdes de fiéis presentes em mais de 120 paises. (De acordo
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A terceira fase da historia de Paulo Freire, que compreende os anos de 1980 a 1997,
foi marcada pelo seu retorno do exilio e a sua nova leitura sociopolitica e educacional do
Brasil, a partir da abertura que ocorreu no final da década de 80.

Em 1989, juntamente com a posse de Luiza Erudina (PT) como prefeita de Sao Paulo,
Freire € empossado como Secretario Municipal de Educacdo. Pela primeira vez na histéria de
Sao Paulo um partido popular chegava ao poder da gestdo municipal. Na area da educacéo,
para honrar e assumir 0 compromisso com um Projeto Pedagdgico Democratico Popular, o
Partido dos Trabalhadores (do qual, o educador pernambucano é considerado um dos
fundadores) indica 0 nome de Paulo Freire para assumir o posto. Assumindo uma postura de
lider altamente democratico, “ele (Freire) deu provas de que os trabalhos em colegiados e o
entendimento mutuo levam a responsabilidade coletiva e a reinvencdo do ato de educar com
mais eficiéncia e adequacao” (GADOTTI, 1996, p. 47).

O tempo em que passou a frente da Secretaria Municipal de Sdo Paulo pode ser
compreendido como um novo tempo na historia. A proposta de uma gestdo ideoldgica,
alicercada na “politicidade da educac¢do” (FREIRE, Pedagogia do Oprimido) entendia que nao
ha educacdo neutra, pois toda ela € politica, de alguma forma tende a pender para algum lado.

Uma gestdo que priorizou o dialogo junto as classes desfavorecidas, ou seja,

0 caminho da revolucdo é o da abertura as massas populares, ndo o do
fechamento a elas. E o da convivéncia com elas, ndo o da desconfianca
delas. E, quanto mais a revolugdo exija a sua teoria, como salienta Lénin,
mais sua lideranca tem de estar com as massas, para que possa estar contra o
poder opressor (FREIRE, 1987, p. 135).

A luta por uma gestdo democratica, baseada no dialogo e na horizontalidade das inter-
relacOes, sustenta o projeto de alfabetizacdo de jovens e adultos, a libertagcdo dos oprimidos e
a indignacdo contra tudo o que fosse contraria a participacdo popular, ao direito de
desenvolvimento da vida humano em sua plena dignidade.

No dizer de Freire é impossivel pensar em educagdo sem pensar em conhecimento e
revolucdo cultural. Pensar a educagdo por meio de uma revolucdo cultural € pensar no
engajamento efetivo e afetivo dos sujeitos. Nessa perspectiva, 0 ato de conhecer desembocaria
em uma acgédo-relacdo de comprometimento do sujeito para com o objeto do conhecimento. A

intencionalidade do aprender ndo resultaria da “burocratizagdo da mente”, mas da leitura de

com dados do Wikipédia, disponivel em https://pt.wikipedia.org/wiki/Conselho_Mundial_de_lgrejas. Acessado
em: 15/03/2018).
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mundo, precedente a palavra*. Ndo se trata do compromisso de aprender a ler e a escrever,
mas do engajamento critico-reflexivo a partir da relacdo que se funda entre o existir humano e
0 existir com o mundo (FREIRE, 2008, p. 17).

3. 5 Educacéo e Libertacéo

As veredas de libertacdo tecidas porPaulo Freire ndo partem de ideias vazias e
descontextualizadas, mas sdo frutos de um labor pedagdgico junto e a partir da classe
empobrecida, partindo do imaginario social e da concretude existencial mediante o chdo da
cultura popular. Com o intuito de fomentar as praticas educativas e a construcdo dos saberes,
gestados a partir da relacdo educador-educando, Freire pensou a educacdo enquanto
ferramenta potencializadora de uma pratica instigadora de mudanca social.

Um dos elementos de grande recorréncia para caracterizar a proposta freireana de
educacdo, segundo Sérgio Abranches (2013) é a busca pela humanizacdo do préprio ser
humano, comprometida com uma sociedade justa e fraterna. A humanizacdo a que se refere
Abranches ndo se trata de um arranjo metodoldgico para ser aplicado no processo de ensino
aprendizagem, “mas sim um caminho no despertar da consciéncia social de cada um, que o
leva a ser mais do que uma simples existéncia, ganhando sentido pleno neste engajamento”
(ABRANCHES, 2013, p. 56).

Nesta perspectiva, a humanizacdo é compreendida enquanto processo interativo
politico-pedagdgico, e ndo, como elemento que a educacdo tem a obrigacdo de trabalhar para
sanar uma lacuna existencial. A tarefa e a intencionalidade pedagdgicas nesse ambito sdo
maiores e mais exigentes. Elas, quando trabalhadas a partir da realidade dos sujeitos,
conseguem fomentar a possibilidade de humanizacao que se pretende mediante o encontro e o
confronto entre os diversos e diferentes sujeitos da educacao.

Ainda no entendimento de Abranches (2013), mais trés elementos podem ajudar na
caracterizacdo da educacdo na perspectiva freireana, a saber: a conscientizacdo, a
transformacéao social e a politicidade. A conscientiza¢cdo no apurado das obras de Freire foi

compreendida como elemento instigador do processo de transformacgéo da realidade pessoal,

4 Paulo Freire e Myles Horton aprofundam essa compreensdo da leitura da palavra e da leitura de mundo no
livro-dialogo “O caminho se faz caminhando: conversas sobre educag¢do e mudanga social”. Em um trecho dessa
obra, Freire enfatiza que 0 momento mais prazeroso ao ler um livro é quando descobre que aquele livro Ihe
possibilita ou ajuda a melhorar o entendimento que ele carrega sobre determinada realidade, do concreto (2003,
p. 52-60).
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ou seja, a partir da percepcdo da situacdo de classe em que vive o trabalhador, e, portanto, de
exploracdo. Desta feita, a conscientizacdo é o elemento que mais se aproxima da libertagéo,
“formando um par dialético: a conscientizagao ¢ elemento da libertacio” (ABRANCHES,
2013, p. 57).

Vale salientar que esta conscientizagdo mesmo constituindo um constructo da
subjetividade de cada individuo, ndo se constrdi de forma isolada e sem a participacéo ativa
das massas. O processo de conscientizacdo é fomentado por meio do dialogo. A priori
trazendo para a realidade os textos e os contextos de vida dos sujeitos envolvidos no processo
educativo, proporcionando-lhes uma percepgdo critica sobre a condi¢cdo humana, mas também
sobre 0 mundo, possibilitando a conscientizacdo a partir do desvelamento da realidade
objetiva. Porém, “que a realidade seja apreendida ndo como algo que &, mas como devenir,
como algo que estd sendo” (WANDERLEY, 2000, p.37).

Freire entende a educacdo como um instrumento possivel de conscientizagdo e
libertacdo. E, tanto o aprimoramento da consciéncia bem como a luta pela liberdade s&o duas
asas que voam ligadas a um mesmo corpo. Ao saber da sua condicdo de ser em estado de
opressdo, 0 sujeito tem consciéncia de que algo que lhe é de sua natureza estd sendo-lhe
negado. A possibilidade de “ser mais” ¢ a condi¢do natural do ser, se lhe privam desta
potencialidade, o ser passa a ser massa manipulada pela consciéncia opressora. E, portanto,
imprescindivel a vigéncia e a disposicdo de uma educacdo que venha a romper com essa
cultura do opressor que opera veementemente em detrimento da libertacdo dos oprimidos.

Quanto a transformacdo social, este elemento na pedagogia freireana alarga o papel
social da educacdo, atribuindo a esta a missdo de encontrar sentido para a leitura critica dos
sujeitos em relacdo ao mundo, no qual habitam e sdo chamados a transforméa-lo. Uma
educacdo que visa a transformacao libertadora propGe praticas educativas que desenvolvam
estratégias de intervencao nas agendas publicas e que discutam jeitos responsaveis de tratar as
questdes da ordem do dia, efetivando a préatica da justica social.

A dimensao politica da educacdo assume no pensamento freireano um papel fulcral, é
tanto, que converge nas analises de Abranches (2013) e na de Hurtado (2005) quando fazem
mencao aos marcos da pedagogia de Freire. A principio, a politicidade pedagdgica nos leva a
entender que ndo ha neutralidade no ato educativo, haja vista o0 seu enraizamento social e
cultural. Posteriormente, evoca um posicionamento politico critico-reflexivo por parte do
educador, isto é, no dizer de Freire (2001, p. 25): “demanda que o educador assuma a

politicidade de sua pratica. N&o basta dizer que a educagdo é um ato politico assim como néo
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basta dizer que o ato politico é também educativo. E preciso assumir realmente a politicidade
da educagdo”. O posicionamento politico na perspectiva freireana ultrapassa a expressao
partidaria, pois, a intencionalidade ndo esta no assumir as posi¢cdes de poder na sociedade,
mas, em contribuir com a educacdo nas diversas formas de luta social, seja no campo
especifico da educagdo ou nos movimentos sociais.

Assim, enxergar na educacdo a possibilidade de uma porta aberta para a libertagcdo
humana, precisa ser vista e sentida como uma empreitada abracada por ambos os lados que
necessitam de libertacdo: opressor e oprimido. Dizemos com Medeiros: “a libertagdo do
estado de opressio é uma agdo social, ndo podendo, portanto, acontecer isoladamente”.*®
Sendo o ser humano produto e produtor de acdo social, os processos de conscientizacdo e
transformacdo do meio em que habita precisa acontecer em sociedade. O autor de Pedagogia
da Autonomia propde cuidadosamente nesta obra reflexdes para o/a educador/a repensar suas
teorias e praticas, reavaliando-as em seus ditames internos e externos, micro e
macrossociologicos face as realidades opressoras que porventura possam ser armadas até
mesmo como carapuca tanto para educandos/as bem como para educadores/as.

Partindo da premissa que ninguém ¢ libertado por ninguém, mas todos se libertam em

comunh@o, Freire atenta para a seguinte realidade:

Quem, melhor que os oprimidos, se encontrara preparado para entender o
significado terrivel de uma sociedade opressora? Quem sentira, melhor
gue eles, os efeitos da opressdo? Quem, mais que eles, para ir
compreendendo a necessidade da libertagdo? Libertagdo a que néo
chegardo pelo acaso, mas pela praxis de sua busca; pelo conhecimento e
reconhecimento da necessidade de lutar por ela. Luta que, pela finalidade
que Ihe derem os oprimidos, serd um ato de amor, com o qual se oporédo
ao desamor contido na violéncia dos opressores, até mesmo quando esta
se revista da falsa generosidade referida (FREIRE, 1987, p. 31).

Somente na e pela reflexdo dialdgica entre oprimidos e opressores € que se alcancara
préticas educativas criticas-libertadoras. E, portanto, no autoconhecimento e na auto-reflex&o
de abordagens e praticas opressoras que se pode romper o siléncio velado e enveredar-se pela
tessitura de caminhos inovadores e consolidados pela autonomia e liberdade do pensar e do

ser gente conscientes no e com o mundo. Eis, a grande sacada da educacéo, seja ela escolar ou

4 Resenha sobre a Pedagogia do Oprimido, publicada no site: “Consciéncia Politica”. Disponivel em
http://www.portalconscienciapolitica.com.br/products/pedagogia-do-oprimido-resenha-critica/
Acesso em 13/01/2017.
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ndo. Entendemos a educacdo enquanto instrumento sociavel e humanizador das gentes, o que
difere significativamente de doutrinacdo e de mera instrumentalizacdo mercantil, entendendo
que a tarefa de formacao cidada e ética precede a educacdo para 0 mercado de trabalho. Esta
ultima pode e precisa acontecer, porém, sempre articulada com a formag&o humana*®

A educacéo para Freire tem a ver com 0 processo de humanizacdo e emancipacao dos
sujeitos do que propriamente a “capacitacdo” do individuo para a sua inser¢do no mercado de
trabalho. Com isto ndo chega a abolir ou menosprezar o processo de profissionalizacdo, ao
contrario “a estrutura social ¢ obra dos homens e que, se assim for, a sua transformagdo sera
também obra dos homens. Isto significa que a sua tarefa fundamental é de serem sujeitos e
ndo objetos de transformac¢ao” (FREIRE, 2008, p. 48). Desta feita, o/a educador/a, enquanto
animador das relacdes aprendentes e ensinantes tende a aderir a humanizacao do sujeito sob a
égide de seu ser mais, caso contrario, permanecera passivamente adepto ao sistema opressor e
capitalista.

Mediante o contexto dilatado, a missdo das praticas socioeducativas cimentadas com
0S processos de conscientizacdo e de autonomia dos seus protagonistas, € provocar uma
mudanca de percepcdo da realidade histdrico-cultural sob o tripé: percepcdo, esperanca
critica e mudanca. Percepcdo no sentido de que o sujeito é capaz de perceber-se enquanto ser
aberto e de possibilidades, bem como conhecedor das tramas estruturais da opressao;
esperanca critica porque os fatalismos e 0s pessimismos historicos ndo encontram mais razao
de ser em meio a realidade pensada e entendida como algo dindmico e mutavel em sua prépria
natureza; e mudanca quando a prépria esperanca critica fomenta e move nos sujeitos o anelo
por uma superacdo e transformacdo do estado de objetos em que se encontram para se
tornarem sujeitos (FREIRE, 2008).

A construcdo de uma educacdo popular critica-libertadora patrocinada por Freire
desenha uma nova pratica pedagdgica que exige mais do que um comprometimento cognitivo,
evoca um engajamento social e politico de seus protagonistas. Essa pratica denota
visivelmente uma proposta alternativa e contraria a pratica tradicional bancaria, que

compreende o0 ensino enquanto transferéncia de conhecimentos e o/a educando/a visto/a como

% Em relagdo com o universo simbdlico da existéncia humana, a pratica educativa revela-se, em sua vigéncia,
como modalidade técnica e politica de expressdo desse universo, e como investimento formativo em todas as
outras dimensdes do ser. Como modalidade de trabalho, atividade técnica, essa pratica imprime um extrato
cultural, uma vez que se realiza por meio da utilizacdo de elementos do simbélico. Dessa maneira, € enquanto
pratica cultural que a educacdo se faz mediadora da pratica produtiva e da pratica politica, concomitantemente
corresponde também pela producdo cultural. E, pois, servindo-se de seus elementos de subjetividade que a
pratica educativa prepara para 0 mundo do trabalho e para a vida social (Ver obra de SEVERINO, A. J.
Educacao, Sujeito e Historia. Sdo Paulo: Olho d’Agua, 2001).
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um mero receptor e depoésito de conteldos. O processo de conscientizacdo freireano
transcende a ldgica reprodutivista e tecnicista para abragar a compreensdo de inter-relagdes
aprendentes e ensinantes, na qual educandos/as e educadores/as trocam experiéncias e saberes

acumulados ao passo que se ensinam e aprendem em comunhao.

3.6 A construcéo de uma Educacgédo Popular no Brasil

Embora Brandao defenda que a partir de 1920, concentra-se no Brasil uma ampla luta
em prol de uma pioneira educacdo popular (cf. BRANDAO, 2012, p. 40ss), somente na
segunda metade do século XX podemos identificar uma Educacdo Popular que se afasta das
campanhas educacionais governamentais, e assume um rosto politico-pedagogico critico
idealizado por grupos esquerdistas e cristdos da época, promotores do movimento de cultura
popular.

Emergia, entdo, das camadas mais pobres uma organizacao que apetecia a ascensdo do
homem e da mulher, despertando para o processo de conscientizacdo destes, e a sua insercao
na vida politica da sociedade brasileira. Assim, para Silva (2011, p. 29) “a Educacdo Popular
robustecia-se da cultura popular através da formacéo dos Circulos Culturais e dos Centros de
Cultura que funcionavam como espacos de debates e conscientizacdo das condi¢des socio-
politicas em que o Brasil se situava”. Esse modo de fazer educagdo voltava-se ao
enfrentamento dos problemas sociais e politicos que assolavam o Brasil em meandros da
década de 1980.

Desse modo, a Educacdo Popular passa a ser vista como um jeito novo de se fazer
educacdo junto aos mais simples e marginalizados, porque parte das vivéncias histdricas,
culturais e do contexto sécio-politico dos/as educandos/as, valorizando seus saberes

apreendidos ainda no seio familiar ou na vida em comunidade, isto &,

no interior de uma vida coletiva anterior a escola, mas plena de
educacdo, 0os homens entre si se ensinam-e-aprendem. Ao mesmo
tempo que socialmente a educacdo, um dominio da cultura entre
outros, € condigdo da permanente recriacdo da propria cultura,
individualmente a educacdo, uma relacdo de saber entre trocas de
pessoas, é condicdo da criacdo da propria pessoa (BRANDAO,
2012. p. 23).
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Esse processo de recriacdo permanente da cultura delineado por Branddo estimula o
protagonismo dos individuos subalternizados pela cultura dominante. Desta feita, a educagéo
popular se torna um grande meio viabilizador de libertacdo dos oprimidos. Por isso, a
educacdo popular tem um publico definido: os empobrecidos.

Para Hurtado (2005) é inconcebivel falar do pensamento de Freire e ndo referenciar e
ndo situar a Educacdo Popular ou vice e versa. Pois, “o legado freireano, de carater ético,
epistemoldgico, pedagogico e politico, se expressa na Educacdo Popular (EP) como uma
constante busca de coeréncia em suas formulagdes tedrico-praticas” (HURTADO, 2005, p.
147). A partir de uma leitura propositiva tedrico-pratica da Educacdo Popular, o autor aponta
quatro pilares fundantes dessa proposta freireana, a saber: 1) o marco ético; 2) o marco
epistemoldgico; 3) uma proposta pedagdgica consequente; 4) o sociopolitico.

O marco ético a que se refere estd profundamente comprometido com o elemento da
transformacéo social. Os anos se passaram, mas ainda é possivel perceber tragos da injustica,
comportamentos desumanos, atitudes depredadoras e excludentes. Frente a essa realidade,
Freire (1996, p. 21) nos alerta: “a ideologia fatalista, imobilizante, que anima o discurso
liberal anda solta no mundo. Com ares de po6s-modernidade, insiste em nos convencer de que
ndo podemos fazer nada contra a realidade social, que passa de historica e cultural a ‘quase
natural’. Essa adverténcia ndo nos imobiliza ou nos aprisiona em meio a crueza p6s-moderna,
ao contrario, desestabiliza-nos perante a zona de conforto, nos inquieta e nos mantém vivos,
atuantes e esperangosos mediante 0 nosso compromisso ético. “A ética nos guia. [...] n0sso
posicionamento ético nos conduz a refazer nosso compromisso de sempre, porém de acordo
com os sinais do momento” (HURTADO, 2005, p. 151).

O marco epistemoldgico é a nossa teoria do conhecimento como manifestacéo
humana, social e, consequentemente, a epistemologia a qual nos identificamos. Se a nossa luta
for para construir sujeitos de autonomia por meio do processo de educagdo, jamais 0
conhecimento servird como ferramenta de dominacdo e/ou alienagdo. Como nos aponta
Hurtado, a educacao, compreendida e vivenciada como ato de libertagdo, conclama um marco
epistemoldgico no qual o conhecimento passe a servir a construgdo social permanente dos
sujeitos educandos, num ato pessoal e social de mutua compreensao e libertagdo. Em outras
palavras, o conhecimento é construido socialmente, em relagdo dialética entre o ser, 0 meio e
a historia.

Quando o autor fala de uma proposta pedagdgica consequente esta se referindo a uma

compreensdo pedagogico-democratica que envolve o ato de propor conteudos, métodos,
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ferramentas, acordos didaticos, etc. Assim, a pedagogia freireana se baseia na pedagogia do
didlogo e na participacdo. O ponto de partida do educador serd sempre a realidade do
educando. Dai a importancia do educador sempre revistar sua praxis, exercitando a sua
condicdo criativa e problematizadora, tracando estratégias de dialogos entre o conhecimento e
a vida dos seus/as educados/as.

Por fim, a dimensdo sociopolitica da Educacdo Popular compreende e define os
processos educativos como atos politicos. Portanto, toda educacao além de compreender uma
dimensdo pedagdgica, compreende também uma dimenséo politica. “Nao se trata de politizar
a ciéncia. Muito menos, trata-se de partidarizar ou ideologizar nossa opc¢ado de educadores.
Mas se trata de assumir o0 mundo em que vivemos e optar com consequiéncia: ou a favor da
humanizag¢do ou a favor da barbarie” (HURTADO, 2005, p. 154) [grifos do autor]. Ou seja, o
posicionamento sociopolitico nos ajuda no engajamento politico-pedagdgico de quem, para
quem e a favor do qué, ao mesmo tempo em que nos posicionamentos contrarios a quem e 0
qué. Assim, portanto, perfilamos nossa pratica pedagdgica.

Ao descrever as caracteristicas fundantes acerca da Educacdo Popular, Carlos
Rodrigues Branddo atribui a este modo de educacdo a tarefa de democratizacdo do saber
escolar, inclusdo de povos subalternizados — ao longo da histéria da colonizacéo (indios,
negros e brancos pobres) — nos espagos de escolarizacdo e o reconhecimento dos saberes
prévios acumulados pelos/as educandos/as. Movimentos civis e lutas pela democratizacdo do
ensino brasileiro se apoderaram do termo Educacdo Popular para discutir as relacdes entre o
Estado, a sociedade civil e a educacdo das classes populares no Brasil. Nesse contexto, o
nome educacdo popular aparece com aspas na obra de Celso de Rui Beisiegel (Estado e
educacdo popular), e sem elas na obra de Vanilda Pereira Paiva (Educacdo Popular e
educacdo de adultos (BRANDAO, 2012).

O itineréario percorrido pela Educacdo Popular no Brasil retrata-nos as inimeras faces
que ela fora assumindo ao longo da histdria, “ora de teor tecnicista, ora de formagdo humana e
profissional; ora por iniciativas oficiais dos governos, ora por movimentos sociais, a exemplo
dos Movimentos de Cultura Popular; ora nos sistemas formais, ora nos espagos e modelos
ndo-formais” (SILVA, 2011, p. 34). Nessa diregdo, podemos concluir que a Educacao Popular
vai se configurando enquanto teoria e pratica coligadas aos anseios e as lutas populares na
construcdo das suas historias, com vistas a emancipacao sociopolitica. Ainda, de acordo com
Silva ¢ possivel identificar a Educacdo Popular por meio de suas préaticas de, com e para 0

povo, as lutas pela universalizagdo da educagdo assegurando os principios de ser publica, laica
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e gratuita, de ser uma tradicdo pedagogica que opta pelas contextualidades como chéo
desafiador e possibilitador dos imaginarios humanos, dos seus caminhos de formacéo
humana, social e profissional, dentre outros.

O desdobramento da educacdo popular nas classes menos favorecidas, de modo
especial, nos movimentos sociais rurais e urbanos, (MST, negros, indigenas, pobres, LGBT’s,
etc.) Ong’s, Associagdes, Centros de Cultura, etc. evidencia um processo de empoderamento e
de luta coletiva por democratizacdo da politica educacional e o reconhecimento das novas
epistemologias produzidas a partir do cotidiano. Entendido até entdo como o “nado-lugar”, o
cotidiano passou-se a ser abarcado como sendo “o espago da materializacdo politica, das
composi¢des ideologicas, mas também ‘o espaco necessario para a efetivacdo das mudangas
historicas’” (FERREIRA apud SILVA, 2011, p. 50). Em outras palavras, o lugar da

reinvencdo e da producdo de saberes outros. Assim,

A educacdo popular constitui uma prética referida ao fazer e ao
saber das organizacGes populares, que busca fortalecé-la enquanto
sujeitos coletivos, e assim, contribuir através de sua agdo-reflexéo
ao necessario fortalecimento da sociedade civil e das
transformacdes requeridas, tanto para a constru¢do democratica de
Nnossos paises, como para o desenvolvimento econdémico com
justica social (WANDERLEY, 2010, p.25).

Essa relagdo vida e conhecimento,*’ torna-se primordial nos processos de construgio
dos novos saberes para a vida, despertando nos sujeitos aprendizes uma releitura de mundo,
uma nova percepcao critica sobre a realidade que os circunda e que os integra. Reler o mundo

a partir do processo de conscientizacdo significa a todo instante se aprimorar no ludico, pois,

estar no mundo [...] sem “tratar” sua propria presenga no mundo, sem
sonhar, sem cantar, sem musicar, sem pintar, sem cuidar da terra, das
aguas, sem usar as maos, sem esculpir, sem filosofar, sem pontos de vista
sobre 0 mundo, sem fazer ciéncia, ou teologia, sem assombro em face do
mistério, sem aprender, sem ensinar, sem idéias de formacdo, sem
politizar ndo é possivel (FREIRE, 1996, p. 64).

47 Sobre a articulacdio “vida e conhecimento” ler a tese de doutorado de Everaldo Fernandes da Silva intitulada
Processos Aprendentes e Ensinantes dos/as Artesdos/ds do Alto do Moura: Tessitura de Vida e Formagéo.
Disponivel em: http://repositorio.ufpe.br/handle/123456789/4161. Acesso em 27/02/2017. Para o autor “o
conhecimento ndo é algo dado, pronto e acabado que clama ser desvelado continuamente pelas inteligéncias
humanas. O conhecimento é resultante dos ‘acoplamentos estruturais’ em que os sistemas vivos vdo conseguindo
ampliar-se e coexistir captando e ‘dialogando’ com as mudangas, melhor dizendo, obtendo superagdes continuas,
dentro das reais condicfes de possibilidade. Deste modo, as aprendizagens ocorrem dentro das inter-relacfes
entre vida e conhecimento” (SILVA, 2011, p. 117).
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Apoiada na filosofia existencial e materialista, a pedagogia freireana compreende 0
Ser na sua inteireza, presente no mundo enquanto consciéncia criativa e regenerativa. O Ser-ai
da filosofia heideggeriana se materializa no mundo sensitivo e tangivel, ou seja, as
experiéncias empiricas dizem do dasein (ser-presenca) o que a metafisica ndo consegue
expressar sobre a materialidade do ser. Portanto, é na inconformidade de sua inconclusao
assumida que a existéncia torna-se um convite permanente para a vivéncia da ludicidade
potencializadora de criticidade e criatividade no e com o mundo.

Arrolado este cenario, fica-nos claro que ao falarmos de Educacdo Popular no Brasil
ndo nos referimos ao método Paulo Freire, mas, a uma filosofia pratica e pedagdgica ensaiada
nos espacgos geradores dos processos aprendentes e ensinantes. O pensamento freireano vai
além de um método instrumental, demanda uma acdo regada a luz de uma reflexdo e
problematizacdo da triade: humano-sociedade-mundo. Sendo assim, uma filosofia
possibilitadora de uma ressignificacdo e transformacdo humana frente a sua individualidade e
coletividade.

Destarte, € notdrio saber que a historicidade e a problematizacdo em torno do ser
humano é ponto de partida e de chegada na concepcdo educacional de Freire, pois “ndo é
possivel fazer uma reflexdo sobre o que ¢ a educagdo sem refletir sobre o proprio homem”
(FREIRE, 2008, p. 27). Ao passo que se reflete sobre a existéncia e a condicdo humana no e
com o mundo, o proprio individuo acaba langando-se numa investida filoséfico-antropoldgica,
materializada nas inter-relagdes aprendentes e ensinantes tecidas na ou fora da escola.

Conforme Freire, essa problematizacdo acerca do ser humano sé € possivel porque
nele arranja-se uma natureza explicita e gritante: “o inacabamento ou a inconclusdo do ser™*®,
A educagdo ¢ para o ser porque este ¢ inacabado e tem consciéncia dessa incompletude e “que
se firma como sujeito de sua existéncia construida historicamente em comunhdo com 0s
outros homens, o que o define como um ser dialogal e critico” (SAVIANI, 2013, p. 335).
Portanto, a educacdo alude uma procura realizavel por um sujeito que € o ser humano. E ndo

tem como o ser humano n&o ser o sujeito e 0 objeto de sua propria educacgéo.

48 Voltaremos a abordar essa categoria no capitulo seguinte.
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3.7 Acentuando alguns conectivos

Os acentos notados nesse capitulo da pesquisa atentaram, primeiramente, para 0S
desenhos construidos ao longo da historia sob as bases comuns da Teologia da Libertacdo e da
Educacdo Popular. Tanto para uma como para a outra, 0s empobrecidos se firmam como o
objeto-sujeito, inspirador de suas agOes e de suas teorias. Atravessadas por questdes sociais e
politicas conservadoras e excludentes, tanto a TL bem como a educacdo proposta por Paulo
Freire assumem perspectivas de uma praxis libertadora, ambas, partindo para o enfrentamento
dessas realidades junto as forcas de dominagéo.

Ambas as perspectivas engendram uma luta por libertacdo ndo para o povo excluido,
mas a partir do e com o povo excluido. Por meio de processos de conscientizagdo, 0S povos
em condi¢bes de exclusdo social, tomam consciéncia de sua realidade existencial e se
comprometem com o0 seu préprio protagonismo em busca de libertacdo. Desta feita, TL e
educacdo libertadora sdo incorporadas como frentes analogos e ndo antagbnicas, as quais
exercem um papel de relevancia na histéria dos povos da Ameérica Latina, a partir do século
XX.

Ainda, a relacdo TL e a Educagdo Popular tecida por Freire tende a despertar e
valorizar 0 engajamento e o didlogo do ser humano com a mundanidade, a partir do
posicionamento politico inerente a condicdo humana. As relacdes estabelecidas entre fé e
realidade e conhecimento e vida extrapolam os ditames burocraticos tanto da religido bem
como da educacdo, afim de que homens e mulheres se constituam seres de dialogos e de
transformacdo social. Portanto, o cristianismo da libertacdo e a educacdo libertadora,
encarados a partir dessa proposta dialdgica, se constituem como possibilidades concretas de

formacédo socio-humanizadora.
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4 EDUCACAO EM MARTINHO LUTERO E EM PAULO FREIRE

Neste capitulo, alvitramos um diélogo aproximativo entre Educagdo Luterana e a
Educacao Popular como fonte inspiradora para uma melhor compreensédo do lastro das inter-
relacGes tecidas pela Pro Ludus. As abordagens epistemoldgicas em tela serdo representadas,
prioritariamente, por dois de seus expoentes: Martinho Lutero e Paulo Freire. Aqui, detemo-
nos a empreitada de estabelecer um diadlogo entre as pedagogias destes dois autores,
caracterizado como dialético-hermenéutico®, elegendo algumas categorias, como um mapa
de referéncias, que sejam possibilitadoras de maior lucidez sobre 0s processos aprendentes e
ensinantes da Pro Ludus.

No intento de encontrar luzes para a compreensao tedrico-metodoldgica da Pro Ludus,
elucidaremos, a principio, alguns pontos de mutualidade e de complementaridade em que a
Educacao Luterana e a Educacdo Popular parecem ajudar-se reciprocamente e, assim, ampliar
a nossa concepcao dos processos aprendentes e ensinantes nas diversas ambiéncias sociais. E,
posteriormente, discorreremos acerca de categorias nucleares provenientes do pensamento
dialético-hermenéutico de Lutero e Freire com o intuito de clarear possiveis estruturantes da
praxis pedagdgica da Associacdo Luterana de Gravata.

Salvaguardadas as devidas proporcfes de tempo e espaco, enxergamos possiveis
aproximacoes entre o pensamento educacional de Lutero e a pedagogia de Freire. Vale
salientar que tanto Lutero quanto Freire estava enraizado num tempo, em contextos diferentes
e tratando de educacdo com publicos diversificados e cosmovisdes distintas. Mesmo assim,
notorias sdo as contribuicfes desses autores para a sistematizacdo de um modelo educacional
mais humano e igualitario em meio as peculiaridades sociopoliticas e espaco-temporais.
Podemos constatar simultaneidades, a partir dos cendrios distantes, nos quais se instauram: a
Reforma Protestante e a Educacao Popular. A primeira, de modo critico, denuncia os abusos
da corte religiosa romana com relacdo as praticas exploradoras de simonias e a propria crise
da escoléstica, evocando um novo jeito de se fazer educacgdo, mais aberto, menos punitivo e
repressivo, e que estivesse voltado para todos, inclusive os empobrecidos da Alemanha. A
segunda, emerge em meio aos movimentos civis e de lutas por uma educacao que levasse em
conta as necessidades dos mais pobres e marginalizados da sociedade; como instrumento de

conscientizacao, encabeca a luta pela democratizacdo do saber escolar, a inclusdo de povos

49 E mais do que um simples dialogo, aqui nos referimos a uma relacio dialogica a partir de um terceiro
elemento que é a Pro Ludus que, por sua vez, nos proporciona uma tessitura compreensiva das pedagogias
luterana e freireana, estando presentes suas especificidades e aproximagdes interpretativo-conceituais.
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subalternizados nos espacgos escolares e o reconhecimento dos saberes prévios acumulados

pelos/as educandos/as.

4. 1 Entre Lutero e Freire: pedagogias pertinentes

A primeira parte deste capitulo pretende estabelecer uma relacéo dialdgica acerca das
pedagogias de Lutero e de Freire. Cada uma delas carregada de sentidos, as quais
contribuiram e continuam a corroborar com as compreensdes de Educacdo na
contemporaneidade. A pedagogia de Freire bastante conhecida e referendada, ja a de Lutero
pouco referendada e bastante desconhecida nas literaturas do pensamento educacional do
Brasil. Entretanto, na histéria da educacdo, ambas, assumiram um papel extremamente
relevante para a instauracao de praticas pedagogicas mais abertas e progressistas.

Antes de entrarmos nas questbes que nos propomos examinar, faremos duas
observagdes: uma sobre o que compreendemos por pedagogia, outra sobre o lugar de fala de
Lutero.

Ao qué nos referimos quando falamos de pedagogia luterana e pedagogia freireana?
Referimo-nos a processos de construcdo de teorias da formagdo humana. Em consonancia

com Jodo Francisco de Souza, entendemos

a Pedagogia ndo como curso de pedagogia, mas como elaboracdo de uma
teoria da formacdo humana do sujeito humano. Isso supfe uma teoria da
transformacdo da sociedade (uma reinvencdo da emancipagdo humana),
portanto uma teoria da agdo coletiva (recognicdo das ciéncias
sociais’lhumanas) que se especifica ao interagir com os fendmenos
econdmicos, politicos, culturais, nos quais se incluem os educativos,
analisando-os, na busca de identificar suas contradi¢Bes, conflitos e
ambiglidades, mas também suas potencialidades, indicando meios de
promové-las, sendo, nesse processo, permanentemente reelaborada
(SOUZA, 2006, p. 40).

Essa compreensdo de pedagogia fornecida por Souza nos pde em situagdo confortavel
para associarmos as contribuicdes do pensamento teoldgico de Lutero a uma pedagogia
luterana. Entretanto, o lugar de fala do Reformador ndo é a educacdo, propriamente dita.
Lutero é tedlogo e ndo pedagogo, assim explica o pastor luterano Davi Haese:

Constato que Lutero ndo quis ser pedagogo, nem reformador da pedagogia.
Sendo te6logo, e como tal ele se manifesta sobre questdes de educag&o.
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Apesar disso friso que a sua contribuicdo para com a educagdo € muito
valiosa e vale como desafio de reflexédo para os dias atuais®.

Para melhor compreendermos a pedagogia luterana, faz-se necessario de inicio, um
breve resgate historico e hermenéutico contributivo dos alcances educacionais desenvolvidos
no periodo da Reforma Protestante na sociedade alemad, chave interpretativa para se ter maior
clareza sobre a educacdo de sua época em didlogo com a contemporaneidade. Assim, retrata
Jardilino ao tonificar o legado de Lutero e dos demais reformadores:

relegar o ato educativo desses humanistas apenas a educacao crista retira
de nos a possibilidade de compreender as profundas mudancas politico-
educativas e pedagdgicas que propuseram os idedrios da Reforma
Protestante, as quais abriram uma rachadura no velho edificio educativo
medieval a caminho da modernidade (2009, p. 7).

Deste modo, a atribuicdo a Reforma de um retorno as origens merece destaque néao
somente no ambito religioso, mas transcende as ambiéncias educativas religiosas e este novo
modo de pensar o humano, abre veredas para outras leituras de sociedade e educacao a partir
da tradicdo biblica. Por isso, chama-nos a atencdo quando da auséncia ou a incipiéncia de
dados consubstanciais sobre o esp6lio de Lutero e dos outros reformadores do século XVI nos
manuais e compéndios de Historia da Educacéo, constatacdo feita por Jardilino (2009)°! e
também evidenciada por nos, na obra de Dermeval Saviani, intitulada Historia das Ideias
Pedagdgicas no Brasil, quando o autor faz uma vaga referéncia a Reforma, tdo somente, com
o intuito de ilustrar o objetivo primordial da contrarreforma: “A Reforma protestante,
materializada na ‘tese luterana da sola scriptura’, para a qual a doutrina, em sua pureza
original, derivava dos textos originais hebraicos e gregos, a Igreja de Roma moveu tenaz
oposigdo...” (SAVIANI, 2013, p. 46), levando-nos a entender que para a historia das ideias
pedagdgicas no Brasil nenhuma contribuicdo pdde ser extraida da Reforma protestante, nem
tampouco do pensamento de Lutero.

Em contrapartida, o italiano Cambi ao analisar os impactos da Reforma protestante,

ressalta que a partir do movimento do protestantismo,

%0 Trecho de entrevista concedida para fins dessa pesquisa, no dia 19 de dezembro de 2017.

51 Atentamos para a afirmativa do autor: “Os nossos compéndios de Historia da Educagdo dedicaram a essas
ideias poucas paginas. Ha uma auséncia de material mais reflexivo do que foi esse momento na historia da
Educagao” (JARDILINO, 2009, p. 8).
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[..] afirmam-se em pedagogia o principio do direito-dever de todo
cidaddo em relacdo ao estudo, pelo menos no seu grau elementar, e o
principio da obrigacédo e da gratuidade da instrugdo, lancando-se as bases
para a afirmacdo de um conceito autbnomo e responséavel de formacéo,
ndo estando mais o individuo condicionado por uma relacdo mediata de
qualquer autoridade com a verdade e com Deus (1999, p. 248).

Para se concretizar a reforma tdo almejada, Lutero entende uma intrinseca ligacéo
entre Reforma e Educacdo das criancas e dos jovens. E, ao pensar a educacdo, ndo a pensa
como fendmeno ilhado, e sim, como uma manifestacdo humana estabelecida na relacdo com a
sociedade. Dai, sua preocupacdo com a democratizacdo do ensino. Pessoas educadas e bem
instruidas poderiam sustentar e alastrar o pensamento reformador, isto é, apenas a luz da
Palavra, sujeitos livres das autoridades eclesiasticas da Igreja obteriam a condi¢cdo autbnoma

(emancipada) para construirem a sociedade, como afirma o proprio Lutero:

[...] o progresso de uma cidade ndo depende apenas do ajuntamento de
grandes tesouros, da construgdo de grandes muros, de casas bonitas, de
muitos canh@es e da fabricacdo de muitas armas. Muito antes, o0 melhor e
mais rico progresso para uma cidade é quando ela tem muitas pessoas
bem instruidas, muitos cidaddos sensatos, honestos e bem educados.
Estes entdo também podem ajuntar, preservar e usar corretamente
riquezas e todo tipo de bens (2000, p. 19).

Entendendo que a producdo discursiva do sujeito abarca um mundo de sentidos e
significados e que ndo ha& consciéncia que atua fora do mundo, referimo-nos a uma
consciéncia engajada, de um sujeito criado mediante contextos, cujo ser-no-mundo € também
ser-ao-mundo, sendo a intencionalidade sua experiéncia em constru¢do (Rezende, 1990).
Desta feita, situar Lutero no espaco e tempo implica na compreensdo de uma época de
transicdo, como ja dissemos no capitulo primeiro, a era medieval entrava em declinio cedendo
lugar aos prenuncios da modernidade, ressaltando as tens@es pujantes entre a Igreja Catdlica e
0 movimento de Reforma, na mesma direcdo os embates politicos e econdmicos na sociedade
alemd, sobretudo, as crises na moral e na ética cristds e a decadéncia na qualidade da
educacéo oferecida.

Comumente para diversos historiadores tratar a Idade Meédia significa discorrer sobre

um periodo nebuloso na Historia, chegando-se a caracteriza-lo como “Idade das Trevas”®2. No

2De acordo com o medievalista Jacques Le Goff os humanistas e os iluministas taxaram a ldade Média de Idade
das Trevas. Teria sido um periodo “intermediario, obscuro, barbaro (...) dominado pelos senhores incultos e
predadores e por uma Igreja opressiva que desprezavam o verdadeiro saber.” (LE GOFF, 2008, p. 12)
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entanto, ndo nos deteremos ao mérito, e sim, aos elementos educacionais mais relevantes que
cunharam as motivagOes gerais para a Reforma Protestante e, mais precisamente, 0
pensamento educacional de Lutero.

Segundo Defreyn com a migracdo dos barbaros por volta dos séculos V e VI, o
sistema escolar sobrevivente do Império Romano no Ocidente veio a fracassar, abrindo
espaco para o surgimento de escolas em mosteiros e pouquissimas escolas vinculadas as
catedrais em algumas cidades do Império. O papel dessas escolas era a formacao dos clérigos
e alguns poucos “alunos externos” oriundos da nobreza. Nesse periodo, era comum que se
aprendesse a ler e escrever mediante a formagao literaria da época. “[...] Ao povo simples,
praticamente ndo havia possibilidade de acesso a escola, a ndo ser que um filho de camponés
fosse acolhido numa escola para ingressar na vida monastica” (DEFREYN, 2005, p. 14).
Infelizmente, o0 dnus que se tem dessa época é um grande indice de analfabetismo. Outro dado
relevante extraido desse periodo € de que com a reforma de Carlos Magno (em meados de
789) houve um aperfeicoamento na formacdo dos religiosos e de pessoas para trabalhar na
administracdo. Dai, que o latim ganha jurisprudéncia, firmando-se como lingua erudita
utilizada nas escolas.

Algumas mudancas importantes na educagdo se deram durante a baixa Idade Média
(por volta dos séculos XI-XII) e mediante a influéncia da nobreza junto as escolas. As novas
necessidades de conhecimento da economia monetaria e as fungdes politicas dos grandes
proprietarios de terra exigiram reforco na instru¢do dos principios da leitura, escrita e dos
calculos. Portanto, pioneiramente desde a antiguidade, a formacao literaria escolar comegou a
ser vista como uma exigéncia suscitada mediante a vivéncia secular (DEFREYN, 2005).
Naturalmente, estas novas exigéncias geraram querelas entre 0s nobres cidaddos e as
autoridades da Igreja, afinal de contas era o prendncio da crise educacional que se instaurara
mais tarde nas escolas dos mosteiros e das catedrais, bem como, da crise de autoridade dos
bispados da época.

Por volta do seculo XV, o sistema educacional medieval encontrava-se em crise e 0
clima religioso retratava uma igreja doente da cabeca aos pés (JARDILINO, 2009). Assim

13

constata Lutero: “... notamos hoje em todas as regides da Alemanha que as escolas estdo
abandonadas. As universidades sdo pouco frequentadas. Os conventos estdo em decadéncia”
(2000, p. 8). Houve um tempo, no qual as escolas dos monastérios gozavam de veemente

atrativo e eram bastante requisitadas. No entanto, com as paulatinas mudancas sociais em
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curso, esses espacos ndo correspondiam mais as expectativas e necessidades da época, as
quais conclamavam novos aredpagos.

A nova situacao sociopolitica e econdmica evocava a necessidade de um novo modelo
de educagdo ¢ escola. No dizer de Altmann, “necessitava-se da formacdo de pessoas
capacitadas, principalmente para as areas do comércio e da administracdo publica” (1994, p.
201). Importante ressaltar aqui, a ruptura que se firma no tocante a funcéo social da educacao,
deixando de ser mero instrumental da formacdo clerical, passando agora a formar ndo sé
estes, mas 0s novos profissionais civis.

O novo sistema educacional defendido por Lutero emergia com uma base de formagao
mais ampla, voltada também ao preparo para as novas profissdes. No entanto, é verdade, que
a énfase de Lutero recai justamente sobre o ensino das Sagradas Escrituras e, no que se refere
a formacdo de pastores, sobre a pregacdo. Mas, alertava Lutero para a importancia que todos
0s pais enviassem seus filhos para a escola, caso ndo tivessem aptiddo para exercer a fungéo
de pastor poderiam ser professores/as, ou escrivas, administradores pablicos ou ainda assumir
em outros cargos que a sociedade e a administracdo publica viessem a suscitar.

Esse novo tempo que se instaura na histéria, fica entendido por Lutero (2000, p. 14)
como “uma chuva de verao”, que faz redescobrir o verdadeiro sentido do evangelho, o mesmo
ndo podendo passar despercebido aos olhos dos crentes, uma vez que se trata de graca divina,
contudo, podendo ser passageira. Destarte, para ninguém perder esta graca, Lutero exorta a
todos ao trabalho e a vigilancia atenta. O Reformador deixa claro que o0 acesso ao
conhecimento é vontade de Deus e se 0s pais ndo mandam seus filhos as escolas incorrem nas
armadilhas do diabo.

A preocupagéo de Lutero com a difuséo da Sagrada Escritura reflete seu empenho com
a educacdo das criancas e jovens, pois, 0 Reformador atribuiu igualmente importancia a
ambas. Mas como essa educacdo alcancaria 0 maior nimero de individuos se o custo desta era
tdo alto? Lutero chegou a aconselhar aos nobres que evitassem o gasto com a compra de
simonia (indulgéncias e falsas reliquias) e o dinheiro investido nessas coisas supérfluas fosse
revertido a educagdo dos mais pobres. “Daqui em diante ele pode doar, como agradecimento e
para a gloria de Deus, parte disso para a escola, para educar as criangas pobres, onde esta
empregado tdo bem” (LUTERO, 2000, p. 12). Democratizar a Sagrada Escritura, popularizar

a educacdo e fomentar a autonomia® do individuo ndo fora uma tarefa simples para o

%3 De acordo com Abbagnano (1998), o termo autonomia s6 foi introduzido nas discussdes académicas por volta
do século XVI por I. Kant para designar a independéncia da vontade em relagdo a qualquer desejo ou objeto de
desejo e a sua capacidade de determinacdo conforme uma lei propria, isto é, a da razdo. Quando nosreferimos
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Reformador. Por isso, surge uma de suas grandes intuicdes: atribuir ao Estado® a
responsabilidade de constituir escolas e organizar o sistema educacional.

Responsabilizar as autoridades municipais em criar e manter as instituicfes de ensino
parte da premissa luterana de que cristdos precisariam ser educados religiosamente e, como
meio para tal, a alfabetizacdo/letramento era imprescindivel para a leitura e interpretacdo das
Sagradas Escrituras. Segundo Lutero esse processo formativo significava a preparacdo de
futuros e bons resultados a toda a sociedade, caso contrario, ndo poderia se ter uma sociedade
construida sobre o lastro dos valores cristdos. Lutero atribui as autoridades a culpa por tantos

jovens ndo conseguirem acesso a educacao:

De quem € a culpa sendo das autoridades se hoje sdo tdo raras nas cidades
as pessoas bem preparadas? Deixaram a juventude crescer como as
arvores do mato, sem se preocupar em como ensina-la e educa-la. Por
isso 0s jovens cresceram de modo tdo deformado... (LUTERO, 2000, p.
20-21).

Conforme o Reformador, deixar uma criangca ou um jovem sem educa¢do é o maior
pecado que alguéem pode cometer contra o Criador divino. Essa concepc¢éo, expressa bem o
valor e o sentido que Lutero confere a educacdo, enquanto ferramenta essencial para a
formacao da liberdade crist&®.

Da mesma forma que a pedagogia luterana emerge em meio a um contexto de crise e
de reorganizacdo na estrutura social, politica e econémica de sua época, a pedagogia freireana
¢ fruto de uma época de profundas mudancas, ou pelo menos, que clamava por
transformacdes, principalmente, de ordem econémica e social. Diante dessa realidade, o
educador Paulo Freire associa o processo de libertacdo dos oprimidos as politicas
educacionais e ndo de programas de alfabetizacdo. Isto é, sem uma educacdo critico-
humanizadora seria impossivel pensar na superacdo de uma consciéncia ingénua para uma
consciéncia critica.

De acordo com Saviani (2013) ao discorrer sobre a pedagogia libertadora de Paulo

Freire, destaca que é possivel detectar no ser social, trés niveis de consciéncia: 1) consciéncia

dautonomia em Lutero, apesar da forte influéncia da corrente humanista, que prezada a razdo enquanto
instrumento de emancipagdo, ndo nos remetemos a essa compreensdo, mas sim, a compreenséo de liberdade
cristd, que equivale a uma autodeterminagdo e pré-disposi¢do do individuo para realizar determinadas escolhas e
tomadas de posicdo (Cf. ABBAGNANO, N. Dicionario de Filosofia. ed. 3%.S&o Paulo: Martins Fontes, 1998)
[grifo nosso].

% De acordo com Altmann quando Lutero se refere a Estado, ndo significa o macro-Estado, mas as instituicGes
politicas locais, sobretudo nas cidades. (Cf. ALTMANN, 1994, p. 203).

%5 Mais adiante teceremos sobre o conceito de liberdade para Lutero.
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magica; 2) transitivo-ingénua e 3) transitivo-critica. O primeiro nivel é peculiar a uma
sociedade fechada; e a passagem desse para o segundo nivel de consciéncia, da-se de maneira
automatica com a mudanca provocada pelo processo de industrializacdo e urbanizacdo e
evoca, mas ndo efetiva, a participacdo do povo na vida politica; no entanto, a passagem da
consciéncia transitivo-ingénua para a transitivo-critica ndo se da de modo automatico, mas a
partir de um trabalho educativo voltado intencionalmente para a libertagdo, a emancipagédo
dos sujeitos empobrecidos.

Baseado nessa teoria das transitividades, Freire parte da realidade brasileira,
apontando e denunciando, mediante “elementos historico-antropolédgicos, as raizes de nossa
inexperiéncia democratica, localizadas na forma como ocorreu a colonizagdo do Brasil”
(SAVIANI, 2013, p. 324). Freire propde entdo, uma educacdo direcionada para a
responsabilidade social e politica, que encorajasse e desse ao ser humano, condi¢bes de
empoderamento para discutir e problematizar a sua propria realidade existencial e social.

A mola mestra da educacdo em Freire € articular uma pedagogia que potencialize a

praxis educativa como ferramenta de libertacdo. Desta feita,

Se a possibilidade de reflexdo sobre si, sobre seu estar no mundo,
associada indissoluvelmente a sua agdo sobre o mundo, ndo existe no ser,
seu estar no mundo se reduz a um nao poder transpor os limites que lhe séo
impostos pelo proprio mundo, do que resulta que este ser ndo é capaz de
compromisso. E um ser imerso no mundo, no seu estar, adaptado a ele e sem
ter dele consciéncia. Sua imersdo na realidade, da qual ndo pode sair, nem
‘distanciar-se’ para admira-la e, assim, transforma-la, faz dele um ser ‘fora’
do tempo ou ‘sob’ o tempo ou, ainda, num tempo que nao ¢ seu (FREIRE,
2008, p. 16).

O processo educativo forjado por Freire necessariamente estabelece uma
conectividade com a contextura da sociedade a que se aplica. Sem esse didlogo entre ser
humano e mundo ndo ha comprometimento historico, ndo ha como se transformar nada e nem
tampouco “esperancgar’” uma realidade nova e surpreendente, isto ¢, o “inédito vidvel”. Nesse
sentido, é tarefa primordial da pedagogia freireana fazer emanar no humano o profundo ato de
alfabetizar a existéncia, no sentido que, “aprender a ler ¢ aprender a dizer sua palavra. E a
palavra humana imita a palavra divina: ¢ criadora” (SAVIANI, 2013, p. 329).

Essa abertura humana para compreender 0 mundo e compreender-se junto ao mundo
é que torna possivel ao ser humano realizar sua vocacdo ontologica de ser mais. Para essa

direcdo nos aponta, Calado:
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Os humanos, como seres de relagdo ontologicamente vocacionados a ser
mais, ndo se contém no seu pedaco, e sentem-se, ipso facto, arrastados pela
curiosidade e pelo gosto da aventura a contemplar outras paisagens, pois, se
se fecham em seu mundo, correm o risco de sentirem-se de tal modo
préximos do mundo natural, que se sentirdo antes parte dele do que como
seus transformadores (2001, p. 34) [grifo do autor].

O que nos chama maior atencdo nessa discussdo & compreender que a natureza
relacional humano-mundo assume uma funcdo genuinamente social: reinventar a educacao.
Na medida em que o ser historico toma consciéncia de suas potencialidades inventivas e
criativas, sua existéncia oportunamente passa a ser no e com o mundo, enchendo-o de sentidos
e significados. “O mais importante nesta palavra, ‘reinventar’, ¢ a ideia de que a educacao ¢
uma invencdo humana e, se em algum lugar foi feita um dia de um modo, pode ser mais
adiante refeita de outro, diferente, diverso, até oposto (BRANDAO, 2013, p. 103).
Naturalmente, essa afirmativa nos leva a entender que a educacdo € um instrumento de poder,
dependendo de quem a cria e para quem a faz, pode servir para oprimir ou para libertar.

De acordo com Branddo, ao fazer a critica da educacdo capitalista, Freire tentava
desarma-la da ideia de que ela é superior ao ser humano. Fazer diluir essa ideia de que as
pessoas sdo um produto da educacgéo; e florescer a compreensédo de que somos sujeitos e
protagonistas dela. Em outras palavras, é necessario crer que, antes, determinados tipos de
homens e mulheres criam determinados tipos de educacdo, para que posteriormente, ela recrie
determinados tipos de homens e mulheres.

Para Lutero quanto mais pessoas tivessem acesso a educacdo melhor seria para a
sociedade. Ter acesso aos estudos, sobretudo, aos textos biblicos possibilitaria aos homens e
mulheres uma relacdo direta com o seu criador sem depender da mediacdo de nenhuma
autoridade eclesiastica. Acessar diretamente as Sagradas Escrituras e poder interpreta-las
cunhava uma relacdo mais livre e autbnoma entre o crente e Deus no sentido de uma
autodeterminacéo; liberdade de tutela das mediagdes na relagdo com Deus; atuacdo social
como cidadaos de carater, honestidade e de ajuda aos pobres. No dizer de Lutero, “fluem da fé
0 amor e a paixao por Deus, e do amor flui uma vida livre, disposta e feliz, para servir ao
proximo gratuitamente” (2017, p. 185). A ldgica crista defendida por Lutero era a logica do
apostolo Paulo: “de graca recebestes, de graga deveis dar”. A vida livre surge do
conhecimento da Palavra e para conhecé-la é necessario passar pela educacéo.

Enquanto Freire parte da leitura/problematizacdo do mundo para a palavra, Lutero

parte da Palavra para a leitura de mundo. Embora, partam de pélos distintos para interpretar a
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realidade, ambos potencializam a acdo e participacdo do individuo como agente
transformador. Pois, quem ler e interpreta 0 mundo, sendo o individuo? Da mesma forma,
quem ler e interpreta as Escrituras Sagradas, sendo o individuo? Vale salientar a preocupacéo
desses pensadores com a criacdo de métodos educacionais que viessem a favorecer a
criatividade e a formacdo dos individuos. Que ndo ficassem na mera memorizagdo ou na
repeticdo de conteudos. Mas, que os contetdos vivenciados por educadores e educandos
fossem pertinentes para a vida, atravessem os sujeitos, dando-lhes sentido a existéncia, a

convivéncia social e a presenca no mundo.

4. 2 Educacéo para todos e todas!

Apostar no potencial humano, acreditar na transformacéo das pessoas e lutar por uma
formacdo humana, estes sdo principios caros aos olhares pedagdgicos tanto de Lutero como
de Freire e que se reverberam nos seus modos de pensar e fazer educagdo. Uma educacgdo que
alcance os mais humildes e aqueles/as que, até entdo, tém sido privados/as dela, demonstra a
preocupacdo de ambos. Uma educacdo pensada ndo s6 para meninos, mas também para as
meninas. Assim, Lutero rompe com essa cultura que s6 os homens deveriam se formar e
contribuir profissionalmente com a vida em sociedade.

O cenéario sociopolitico e educacional pouco antes da Reforma, tornava-se mais
exigente e urgente uma acdo reformadora capaz de perscrutar os sinais dos tempos e que de
certa forma lancasse as bases para a constru¢cdo de uma nova plataforma existencial.
Sobretudo Lutero entende que a Educacdo Basica seria o alicerce para sustentar esse novo
edificio. Ndo se intimidou, ao contrario, exigiu das autoridades a criacdo de um sistema
educacional, no qual os principios fossem: escola universal, publica e obrigatoria,
prioritariamente para os filhos e filhas dos camponeses, sujeitos mais vulneraveis as
mudangas sucedidas.

Apesar de Lutero ndo problematizar a divisdo e hierarquizacdo dos géneros, ao
contrério, reforca essa compreensdo, ele avanga quando propde 0 ensino para meninos e

meninas. VVejamos:

Assim 0s homens podem governar 0 povo e 0 pais e as mulheres
administrar bem a casa e educar os filhos e os criados. Ora, tais homens
devem surgir entre 0s meninos e tais mulheres entre as meninas. Por isso é
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urgente que se eduguem meninas e meninos para isso (LUTERO, 2000, p.
35-36).

Em alguns de seus escritos, Lutero demonstra notdria preocupacdo com a condicao da
mulher. Em A nobreza cristd da nagdo alema, orienta o fechamento dos bordéis da cidade
universitaria de Wittemberg. “Lutero demonstrava preocupagdes com o destino das mulheres
que eram violentadas, em especial, as pobres que se tornavam prostitutas” (JARDILINO,
2009, p. 55). Para a resolucéo dessa dificil realidade, o reformador receitava o matriménio.

De acordo com Jardilino, possivelmente a situacdo de vulnerabilidade feminina teria
sido o motivo maior para que Lutero pensasse numa educagdo para as meninas. Sobre a
existéncia de escolas femininas anteriores a Reforma, ha poucas referéncias, com dados
incipientes. No entanto, Lutero advoga por uma educacdo feminina, tendo em vista que o
sacerdocio universal dos cristdos compreende também a figura da mulher. Por essa razéo,
deveria ela também se igualar ao homem nos direitos a educacdo, no entanto, com
especificidades educativas e destinos sociais distintos.

Ao defender uma Igreja baseada na forca dos leigos — doutrina do sacerdocio universal
de todos os crentes — Lutero acende a chama de um fogo grande, chamado democracia.
Sobressai o discurso de uma estrutura mais democratizante da organizagéo religiosa e secular,
favorecendo a promocao social regada a luz da forca laical. Sob esse aspecto observa-se uma
intensa elevacdo das camadas mais pobres da sociedade em direcdo a mobilidade social,
sobretudo ao ter acesso a educacdo. Essa ideia de uma participacdo de todos/as como base
teoldgica que da voz ao povo e reforca o pensamento luterano acerca de uma educacao
popular que venha favorecer aos mais humildes da sociedade alema. Assim, Lutero finca os
elementos basicos da educacdo: gratuita, universal e obrigatoria.

Outro aspecto dessa educacdo para todos/as, € que conforme Lutero, a educagdo,
apesar de cristd, precisava ser efetivada ndo somente na formagéo do clero, mas para formar
os profissionais da nova sociedade. E chega a propor, por meio da educagdo, uma forma do
pobre ascender socialmente, ao afirmar: “todas essas grandes obras podem ser realizadas por
teu filho, podendo ele tornar-se essa pessoa util, se 0 encaminhares para essa carreira e 0
mandares estudar. E tu podes participar de tudo isso, investindo teu dinheiro de modo
excelente” (LUTERO, 2000, p. 53). Segundo Jardilino (2009) a compreensdao de que pelo
estudo se pode crescer socialmente e participar da riqueza do mundo faz com que Lutero
figure entre os mais radicais reformadores do seu tempo, pois, o seu olhar tem alcances que

excedem as finalidades da evangelizacéo da época, isto é, algo estritamente religioso.
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Em consonéncia com Jardilino (2009) o sentido mais acurado e a maior contribuicdo
do aspecto pedagdgico luterano é despertar em cada individuo o exercicio de sua funcéo
social. Assim, a educacdo precisaria ser o ambiente propicio para colocar a crianga em
condicdes intelectivas e morais de exercer suas tarefas na sociedade, a qual pertence, seja ao
mundo do trabalho, ou ainda, na construgdo de um mundo novo. Por essa razdo, Lutero inicia
sua Reforma reivindicando um sistema educacional que tenha condig¢Ges de forjar essa nova
mentalidade. Em meio a esse contexto fundamenta-se a importancia do individuo livre das
imposicdes e restricdes da Igreja, principalmente no que tange ao acesso a Sagrada Escritura.

Entretanto, a ascensdo social dos pobres defendida por Lutero ndo correspondia a
uma contraposicdo de poder da nobreza, mas previa o trabalho Gtil que esse homem ou essa
mulher em ascensdo poderia prestar a sociedade. E, muito mais do que isso, a educacédo lhe
traria prazer em tantos outros aspectos, 0s quais Ihe possibilitariam um melhor acesso e
mobilidade nas sociedades.

Para Lutero, era importante que todos/as tivessem acesso a educagdo porque assim,
conseguiriam ler e interpretar as Sagradas Escrituras. Desta feita, homens e mulheres
cresceriam no conhecimento da razdo e da fé. Bons cidad&os, tementes somente a Deus
seriam um ganho para a sociedade. Para Freire (1996a; 1996b), a educacdo ¢ uma forma de
intervencdo no mundo. Intervengdo que implica tanto o esforco de reproducédo da ideologia
dominante quanto o seu desmascaramento. Isto €, quanto mais as pessoas se educam, mais
pode haver conscientizacdo e transformacdes sociais.

Apesar de Freire ndo restringir sua concepcao de educacdo a escola, 0 seu processo de
letramento/alfabetizacdo tomou uma grande proporcdo em meados dos anos 1960 em varios
espacos escolares, no Brasil. Pensar uma educacgdo popular era também pensar na incluséo de
classes populares, historicamente, sem acesso a escola, principalmente, aqueles/as que
moravam distantes do espago urbano, “lugar da escola”, por exceléncia. Mas também,
democratizar a instituicdo escolar e fazer dela um espaco pedagdgico das experiéncias
aprendentes, de abertura ao mundo, as culturas com suas possiveis interacfes. Lugar do
acolhimento das gentes e de suas culturas.

A escola pode e é capaz de promover essa educagdo popular; e vir a tornar-se um
espaco de luta e resisténcia por direitos humanos e sociais. Essa proposta torna-se possivel
quando os sujeitos, atores e atrizes conscientes da educacgédo, perante a contextura em que esta
inserida a comunidade escolar, desenvolve coletivamente e democraticamente um Projeto

Politico-Pedagdgico voltado para a superagdo das desigualdades e da injustica social.
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Educacdo para todos/as, segundo Freire, seria uma educacdo em que todos/as séo
potencialmente reconhecidos/as como sujeitos historicos, capazes de dizer-se e dizer junto ao
mundo. No dizer de Calado (2001, p. 33) seria uma educacao que aborda a “realidade na qual
0 homem néo apenas vive e est, mas com a qual vive e esta, em virtude de sua insercdo na
malha das ‘relacées que o homem trava no mundo com o mundo’. E uma educacgdo que nio
pensa sobre a realidade, mas com a realidade e a partir dela. Pois, é no estreitamento da
relacdo sujeito-mundo que os sentidos para “o existir” se dd0 mutuamente e 0 conhecimento
se torna uma aventura prazerosa, desafiadora e possibilitadora de uma consciéncia critica e
emancipadora.

Freire aprofunda a relagdo teoria-préatica a partir do conceito de leitura do mundo. Em

seu dialogo com Myles Horton, Freire ao discorrer sobre o ato de escrever e ler, afirma:

Acho que deveriamos falar com os alunos sobre todas as implicacdes de
escrever e ler. Deviamos deixar bem claro que é irresponsavel sugerir que ler
é algo facil. Também é ruim ndo deixar claro que ler € uma espécie de
pesquisa. Dessa forma, estudar significa descobrir alguma coisa. E o0 ato de
desvelar traz consigo um certo prazer, um certo momento de felicidade que é
criacdo e re-criagdo. [...] Tenho certeza de que uma das doencas mais
tragicas de nossas sociedades é a burocratizagdo da mente. Se vocé vai mais
além dos padrdes previamente estabelecidos, considerados como inevitaveis,
voceé perde a credibilidade. No entanto, ndo ha criatividade... (2003, p. 63).

Se 0 ato de estudar constitui-se como acdo desbravadora, ao ser humano lhe é
atribuido a condicao de ser curioso, no dizer de Calado (2001), um pressuposto da existéncia
humana. A caracteristica de ser curioso lhe remete a ser indagador, por essa razdo, o seu
existir € um ato constante de perguntar. Predicado que se manifesta de modo mais ordenado
sob a textura de curiosidade epistémica. De fato, é a curiosidade constante e inventiva que faz
do ser humano um ser em profundo didlogo com a vida em suas diversas dimensfes e
manifestacdes.

Desta feita, o conhecimento articulado a vida torna-se prazeroso porgque rompe com as
barreiras do engessamento (repeticdes, padrdes e estruturas do conhecimento) e passa a ser
uma aventura criativa do desvelamento do ser-humano-mundo. Essa empreitada em prol do
conhecimento acurado sobre o ser humano e 0 mundo abre veredas para a compreensao de um
“corpo consciente”, desenvolvida por Paulo Freire e abordada por nds, no topico a seguir.

Destarte, pode-se atestar que tanto para Lutero bem como para Freire a educagédo é
entendida como instrumento de transformacgéo social. Lutero quando pensa numa reforma

estrutural da Igreja, ndo a pensa de modo isolado, mas a partir da educacdo. Ao pensar a
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formacéo dos futuros cidaddos da sociedade alem&, embora atribuindo a responsabilidade ao
Estado, é por via da educacdo que esta formacdo se efetivaria. E ainda, quando se refere a
formacdo da liberdade cristd, constituindo homens e mulheres livres, novos intérpretes dos
textos sagrados, pensa a formacdo, primeiramente, por meio dos processos de
letramento/alfabetizacdo. Para Freire, ndo hd como pensar num processo de libertacdo dos
oprimidos sem uma leitura critica de sua condic¢do social, e a base dessa leitura é a educacdo.
O sujeito liberto e conscientemente posicionado no e com o mundo pensa estrategicamente a
sua participacdo e intervencéo sociopolitica.

Outro elemento que converge na compreensdo educacional de ambos os autores € a
luta pela democratizagdo do ensino. Era de interesse de Lutero que a educagcdo ndo se
restringisse as camadas mais abastadas da sociedade, mas que fosse uma educacao para todos
e inclusive para todas. Alvitrando a democratizacdo das Sagradas Escrituras e fundamentado
na doutrina do sacerdécio comum dos fiéis, 0 Reformador engendra uma compreensao de
educacdo que possibilite 0 acesso a leitura e a escritura a todo individuo que assim deseja-la.
Na mesma direcdo, Freire pensa uma educacdo popular, construida culturalmente com/pelos
empobrecidos, uma educacdo que conscientiza, humanize e politize os sujeitos. Em outras
palavras, uma educagdo que denuncie as forgas opressoras e que fomente o empoderamento
de homens e mulheres para a luta por uma sociedade justa e solidaria.

Ainda, pode-se afirmar que tanto a perspectiva de educagdo em Lutero quanto em
Freire abarca o dialogo do individuo com a sociedade/mundo. Lutero quando pensa em um
método educacional que atenda as novas demandas da sociedade, no que tange a formacao
dos futuros profissionais civis, ensaia uma articulacdo entre o saber tedrico com o saber
pratico. Entretanto, Freire alarga essa compreensdo e pensa o quefazer, abordando a reflexao
critica do trabalho humano perante a relacdo opressor-oprimido. Sem davidas, a perspectiva
educacional em Freire assume outra l6gica, mas, sem fugir da relacdo sujeito-mundo. Assim,
portanto, acentua-se uma relacdo individuo-sociedade socio-situacional ou sécio-funcional na
perspectiva luterana; e na perspectiva freireana uma relacéo sujeito-mundo, com o intento de

uma intervencao sécio-estrutural.

4. 3 O ludico pedagdgico e o corpo consciente

Tratando-se da compreensdo luterana acerca da educagdo, merecem destaques as

leituras de Altmann (1994) e Defreyn (2005) ao trazerem elementos relevantes quanto ao
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método pedagogico defendido por Lutero, indicando, ainda que, de modo embrionario, tragos
de uma educacdo popular. Nessa direcdo, a concep¢do pedagogica luterana, opbs-se
decididamente ao modo de educar por meio do castigo/punicdo que traduzia a metodologia
principal da escola medieval. “Esta estava baseada em punicdes fisicas, como os agoites, além
de empregar permanentemente pressdo psicoldgica sobre os alunos, através do deboche e da
memorizagdo de toda a matéria” (ALTMANN, 1994, p. 205). Segundo Altmann, com 0
intuito de banir as puni¢bes do sistema de ensino e torna-lo mais atrativo ao jovem, Lutero
introduz uma educacéo ludica.

Para Lutero, o ser bem educado consegue estabelecer relacfes entre a formacédo e as
acOes sociais e 0 que se aprende na escola serd Gtil para a vida em sociedade. A preocupacéo
de Lutero com a proposta de ensino das criancas e jovens centrava-se na aproximacao dos
conteldos com as experiéncias sociais do seu tempo. Pois, passar anos estudando e depois
esse estudo ndo lhe proporcionar uma melhor insercédo social, era 0 que comumente, acontecia
com os jovens estudantes do tempo da escolastica. Lutero lutou para tornar a escola 0 maximo
possivel atrativa; e depositou toda sua confianca nesse novo método de ensino aprendizagem,
no qual se passou a valorizar 0s jogos, as brincadeiras, a cultura e a arte, como iniciativas
pedagdgicas, propulsoras de uma educacdo significativa.

Comenius, em sua obra Didatica Magna, ao destacar a preocupacao de Lutero com

uma educacéo atrativa e contextualizada, enfatiza:

Que sejam instruidos com o método muito fécil, ndo sé para que ndo se
afastem dos estudos, mas até para que eles sejam atraidos como verdadeiros
deleites, para que as criancas experimentem nos estudos um prazer nédo
menor que quando passam dias inteiros a brincar com pedrinhas, bolas, e
corridas (COMENIUS, 1978 p. 156).

Vé-se, entdo, que Lutero preconiza um método ludico, a partir do qual os protagonistas
dos processos aprendentes ensejassem uma relacdo tio prazerosa quanto o ato de brincar®®,
vivenciado pelas criangas em seu cotidiano. De acordo com Rocha (2016) a agdo ludica
infantil se mostra como um valor educativo suntuoso tanto na aprendizagem bem como no
desenvolvimento integral da crianca. Desta feita, a ludicidade afigura-se como instrumento de

aprendizagem de transmissdo das culturas infantis. Por meio das interagdes sociais, a crianga

% Profundamente associado ao comportamento da crianga, o brincar emerge da natureza humana, encontra-se na
génese do pensamento, na descoberta da individualidade, na possibilidade de experimentar, de criar e de
transformar o mundo (ROCHA, 2016).
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produz, nos &mbitos do simbdlico e do imaginario, metas-narrativas, traduzidas por meio da
comunicacgéo e da expressao de aspectos particulares de sua personalidade.

Somado ao luadico, outra preocupacdo luterana detectada em seu meétodo, estava
relacionada a traducdo do conteudo que era destinado as populacfes analfabetas. Naquele
periodo, quase tudo que se tinha escrito na Igreja estava em latim, pois esta era a lingua
oficial. Todavia, apenas as pessoas mais instruidas tinham acesso a esse contetido. Uma das
grandes contribuicGes de Lutero, além da traducdo da Sagrada Escritura, foi a criacdo de um
hinario em alem&o®’. Certa vez, ele chegou a pedir a Espalatino, humanista, renomado poeta e
até entdo secretério do principe Frederico, o Sabio, que este, compusesse hinos em aleméo, de
natureza popular, isto é, que ndo fossem altamente rebuscados. Como Frederico acabou néo o
atendendo, o proprio Lutero escreveu os hinos (DEFREYN, 2005).

Jardilino ao tratar da formacdo do pensamento educacional de Lutero enfatiza a
influéncia do modelo pedagdgico humanista, baseado na educacéo literaria e na moral. Sob o
tripé: gramatica, dialética e retorica, fundamentava-se as escolas humanistas. Em suma,
ensejavam uma reacdo clara e objetiva a escolastica e as experiéncias pedagogicas

desenvolvida na Idade Média. Ao citar Cambi, ressalta Jardilino:

Todo o humanismo tomara distancia desta cultura e deste tipo de ensino,
indicando um novo tipo de cultura [...] uma “nova era” e que constituem
0 inicio de uma nova época da pedagogia: esta sai das escolas e mergulha
na vida da cidade, da lugar a modelos novos, redefine-se segundo um
modelo de cultura (uma soldagem de filosofia e dialética), defronta-se
com 0s novos textos e novos autores [...] E na base desta renovada
pedagogia estava também uma nova imagem da infancia e da juventude,
valorizada na sua autonomia, na sua diversidade em relagdo a idade
adulta, na sua efetividade, ingenuidade e inocéncia, dando assim vida a
uma nova Vvisdo da crianga que esta no centro de toda cultura moderna e
contemporanea (CAMBI apud JARDILINO, 2009, p. 31).

Vale salientar a pujanca intencionada das teorias e praticas pedagogicas criadas no

periodo da Reforma e posterior a Reforma — a pedagogia de Comenius®® - como ferramentas

57 E uma espécie de coletanea de hinos inspirados na Sagrada Escritura de composic&o do proprio Lutero e/ou de
outros hinos traduzidos para o alemdo. Os primeiros hinos foram impressos e distribuidos em folhas avulsas.
Ainda em 1524, oito dessas folhas foram unidas num caderno, com o titulo Etlichchristlich Lieder, Lobgesang
und Psalm, dem reinen Wort Gottes gemass (Alguns canticos, hinos e salmos, conforme a Palavra de Deus). No
mesmo ano, ainda foram editados: em Erfurt, o Enchiridion (Manual), com 25 hinos, e em Wittenberg, o
primeiro hindrio luterano (com 32 hinos em alemé&o e cinco em latim, sendo grande parte da autoria de Lutero),
intitulado Geistlich Gesang-biichlein (Hinariozinho sacro). A publicacdo foi organizada por Johann Walther e
continha um prefacio de Lutero.

%8 Considerado o pai da pedagogia, Jodo Amos Komensky (1952-1670) no século XVII escreveu um tratado
sobre educagdo que se consagrou como o grande livro da pedagogia moderna. Na Didatica Magna de Comenius
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antagbnicas ao modelo de educacdo medieval. Lutero e Rabelais, dentre outros, foram
considerados os mais pertinazes criticos da escola medieval. Ressalta Jardilino (2009, p. 32):
“Era preciso que nao restasse nenhum resquicio da escolastica numa mente para que Se
pudesse ter acesso a razdo, como queria Rabelais, pois aguele modelo educativo representava
uma praga publica”. Ainda, de acordo com Jardilino, nos meandros do modelo pedagogico
humanista, renascentista, podem-se constatar duas tendéncias bem definidas: a primeira,
defende a todo custo a liberdade do ser em prol do desenvolvimento livre e sem restrices as
suas potencialidades racionais e corporeas; e a segunda, busca a esséncia do ser universal,
mediante os moldes pedagdgicos que permitiam ao individuo apreender e aproveitar
totalmente os conhecimentos e saberes ministrados.

Essa maneira de compreender educacdo e de se educar, encabecada por Lutero e,
provavelmente por outros Reformadores, respaldada na pedagogia humanista e empossada
sob 0s auspicios de uma nova concepgdo teoldgica, irdo orientar uma formacédo para a vida, na
qual a ludicidade tivesse expressao e assumisse papel pedagdgico. Isto é, uma agdo educativa,
na qual se evidencia e se reconhece a experiéncia da fé, do trabalho, do conhecimento pratico,
da cultura familiar etc.

Lutero ndo estava preocupado tdo somente com o fato de se ter escolas. A sua
preocupacao transpassara a mera instancia dos prédios e muros; ele pensara na metodologia
que melhor poderia responder as exigéncias de sua época. Dai surge a ludicidade como
instrumento educativo na concepc¢do luterana. Falar do Iudico na educacdo do século XVI
parece um tanto fora de contexto, haja vista a insignificancia dada as discussdes em torno do
conceito de infancia. Nesse periodo da histéria, pesquisadores chegam a afirmar que a crianca

era vista como uma tabula rasa ou uma folha de papel em branco, na qual se deveria escrever

se encontra as caracteristicas fundamentais da instituicdo escolar moderna, sélida e teoricamente ousada. Ela
condensa aspectos da pedagogia do século XVI e inicio do século XVII. Para alguns historiadores e pedagogos,
Comenius é o grande e mais proximo interlocutor do pensamento educacional de Lutero. Podemos constatar essa
aproximagao entre Comenius e Lutero em varios elementos de sua pedagogia. Dentre eles: a defesa para todos/de
todas as idades fossem educados; advoga por uma educagdo para os dois sexos, sem discriminacdo; além de
defender que os alunos fossem instruidos nas artes e nas ciéncias, precisam da mesma forma, cultivar os
principios religiosos. Assim, como Lutero, Comenius parte de “suas inquietagdes provém da ma educagdo que
ele havia tido e em virtude da importancia que o conhecimento cientifico estava adquirindo no ambiente
intelectual de sua época” (Cf. NARODOWSKI, Mariano. Comenius e a Educacéo. Tradugdo de Alfredo Veiga-
Neto. 2 ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2006, p. 33s). O proprio Comenius cita Lutero em seu classico Didatica
Magna: “Por fim, sera um notével procedimento idealizar diversdes (daquelas que sejam permitidas a juventude
para recriacdo de seu espirito) em que se represente, ao vivo, a seriedade da vida — para que a isso se habituem.
[...] Estas brincadeiras levam a verdade. E entdo realizaremos o desejo de Lutero: ‘Ocupar, na escola, a
juventude, com estudos sérios, mas de tal maneira que passe o dia com tanto prazer como se estivesse
brincando’. Desta maneira, as escolas fardo verdadeiramente a preparagdo para a vida” (COMENIUS, 1978, p.
184-185). Era comum a preocupacdo de ambos 0s pensadores, aos quais nos referimos, por uma educacgdo que
fosse séria, mas a0 mesmo tempo prazerosa, que possibilitasse ao educando uma aprendizagem Util respaldada
na realidade concreta da vida.
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bastante para se alcancar a maturidade que lhe era exigida®. Segundo Jardilino, Lutero se
antecipa ao seu tempo e compreende a concep¢do de infancia ligada a educagéo e chega a
ressaltar “o prazer na arte de brincar, pular e dangar” (JARDILINO, 2009, p. 58).

Conforme Altmann, o lddico na proposta pedagdgica de Lutero® surge como uma
forma concreta e alternativa a educacdo punitiva e repressiva da escola medieval. Ao advogar
em favor de uma educacdo ludica, estaria 0 Reformador favorecendo a criatividade e a
espontaneidade das criangas, alem de ressignificar a imagem desgastada da propria escola,
vista como o lugar da presséo psicoldgica, devido ao modo como as criangas eram castigadas.

Para Defreyn, a tese de Sander-Gaiser compreende Lutero como um grande defensor
de um método ludico no ato de aprender, todavia, explica que a génese e inspiracdo desse
encanto pela ludicidade ndo advém somente dos autores humanistas ou classicos (Platéo,
Quintiliano ou Erasmo). O Reformador igualmente teria como fonte inspiradora as Sagradas
Escrituras (Primeiro e Segundo Testamentos) para introduzir o ladico na educacao.
Pressupondo uma diferenciacéo entre educacgéo e aprender, a tese de Sander-Gaiser identifica
guanto a educacdo na concepcdo luterana uma acdo que corrobora para 0 humano se adaptar
ao seu lugar na sociedade.

Ao que tange a terminologia aprender, Lutero tinha uma outra compreensao.
Primeiramente, o cristdo é concebido como um ser em permanente aprendizagem e durante
toda a sua vida esta sempre a aprender, tendo em vista que é por meio do aprender que a
palavra de Deus penetra coragdo e razao.

O ponto de partida para a compreensao luterana sobre o aprender é a alegria. Ora, se 0
aprender encontra razdo no logos divino, pertencendo assim “ao reino do evangelho” e,
portanto, ndo podendo ser fundado, como era comum na Idade Média, no “medo”, somente na
alegria é que se pode alcancar a aprendizagem (DEFREYN, 2005). Embora tenha bebido nas
fontes humanistas, Lutero abaliza sua compreensdo ludica “numa tradi¢do didatica judaica
presente no Antigo Testamento, que valorizava o método ludico” (Idem, p. 66). Tradigdo esta,

tdo viva que teria até mesmo influenciado, de acordo com Lutero, a cultura grega. Entretanto,

%9 Para melhor aprofundar essa compreensdo, recomendamos a leitura do cap. IV — O lidico na época de
Anchieta — escrito por Maria Ephigénia de Andrade Caceres Nogueira na obra intitulada Jogos e Brancadeiras:
tempos, espagos e diversidade (Pesquisas em Educa¢do) organizado por: KISHIMOTO, T. M. e SANTOS M.
W., 2016.

0 Em 1996 surge na Alemanha uma pesquisa que se detém exclusivamente a investigacdo em torno do ltidico no
pensamento educacional de Lutero. A tese de doutoramento de Martin Sander-Gaiser, intitulada
“LernenalsSpielbei Luther” (Aprender brincando segundo Lutero) contribui significativamente para clarear as
questdes ludicas e a sua aplicabilidade nos processos ensinantes e aprendentes.
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o alicerce da ludicidade ndo estd somente presente no Antigo Testamento, o lddico
efervescido por Lutero tem fundamental embasamento na cristologia do Novo Testamento. O
Cristo encarnado, feito homem, tornou-se o pano de fundo teoldgico melhor explicativo para a
incorporacdo do ludico nas praxis educativas. Implica dizer, assim como Cristo assumiu a
condigéo de ser humano para poder lhe ensinar sobre a vontade de Deus, da mesma forma, o
educador/a precisa se dobrar a condicdo da crianga e ndo temer a brincadeira junto aos seus
educandos/as, na tentativa de consolidar um caminho adequado as necessidades da crianca.

Quando Lutero recorre ao ludico como instrumento pedagdgico surge, pois,
simultaneamente, uma nova compreensao de pratica pedagodgica, a qual deixa de lado as
normas e regras da escoléstica — instrumentalizadas por uma prética rigida e punitiva — para
inaugurar um novo tempo na pedagogia. O ludico na perspectiva de Lutero € visto ndo so6
como estratégia atrativa aos jovens, mas como uma escolha metodoldgica acertada, capaz de
desenvolver uma linguagem simples e contextualizada, acessivel as camadas mais
necessitadas da sociedade.

O educador Paulo Freire em sua obra Pedagogia da Esperanca: um reencontro com a
Pedagogia do oprimido inicia relatando algumas de suas experiéncias vivenciadas no tempo
que trabalhou pelo SESI (Servico Social da Industria). Preocupado com a relacdo escola-
familia, Freire, realizou na época uma pesquisa com cerca de mil familias de alunos/as em
varias regides do estado de Pernambuco, onde o SESI atua com seus centros sociais. Mediante
os dados apurados da pesquisa, o educador ficou bastante assustado com os dados enfatizados
nos castigos fisicos, extremamente violentos, na area urbana do Recife, na Zona da Mata, no
agreste e no sertdo do estado. Por outro lado, ficou surpreso com o contraste dos dados
quando analisou as &reas pesqueiras. Era uma realidade totalmente diferente das outras

regides,

parecia que, nestas areas, 0 horizonte maritimo, as lendas sobre a liberdade
individual, de que a cultura se acha ‘ensopada’, o confronto dos pescadores
em suas precérias jangadas com a forca do mar, empreitada para homens
livres e altaneiros, as fantasias que ddo cor as estérias fantasticas dos
pescadores, tudo isso teria que ver com um gosto de liberdade que se opunha
ao uso sobretudo dos castigos violentos (FREIRE, 1999, p. 21).

Provavelmente a relacdo desburocratizada construida entre pescadores e 0 mar, a
natureza e o mundo possibilitasse uma atmosfera mais saudavel e longe dos estigmas

autoritarios, denotados, sobretudo, pelos castigos e atos violentos contra criangas e
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adolescentes. A propria préatica de pescar lhes ensinava e estabelecia-lhes os limites do seu
quefazer. Entretanto, de acordo com Freire, os pescadores viviam uma profunda contradig&o.
Se por um lado, sentiam-se livres e arrojados, enfrentando o mar e convivendo e desvelando
um pouco dos seus mistérios, por outro, sentiam-se profundamente lesados e explorados, ora
pelos intermediéarios que compravam por migalhas o produto fruto do seu suor, ora por
aqueles que Ihes financiavam a aquisi¢do dos seus instrumentos de trabalho (Idem, p. 21-22).
Quanto aos castigos que foram constatados nas outras areas “variavam entre por as
criancas amarradas em um tronco de arvore, prendé-las durante horas em um quarto, dar-lhes
‘bolos’ com grossas e pesadas palmatorias, pod-las de joelhos sobre carogos de milho...”
(Ibidem). Esses castigos eram associados a um modelo de educacdo autoritario que negava a
autonomia e a liberdade dos educandos/as. A proposta de educacdo freireana vai de encontro a
essa pratica abusiva e anuladora dos individuos. Para tanto € preciso uma educagdo que
invente a esperanca concreta, que acredite no potencial que cada ser carrega em si e valorize
as suas culturas e as suas manifestagdes (modos de ser e conviver no e com 0 mundo).
Contrario a essa pratica recorrente dos castigos e da punitividade, Freire propde uma
pratica educativa humanizadora, que evidencie o potencial dos/as educandos/as em construcdo
sem represélias, que acredite e aposte na criatividade humana, que fomente uma acéo
pedag6gica de empoderamento dos sujeitos, consolidando a partir das inter-relacGes, a

construcdo de um mundo mais humano e solidario, no dizer freireano:

E a este processo de mudar, de transformar o mundo natural de que
emergimos, de que decorre a criacdo do mundo da cultura e da historia que
feito por nés, nos faz e refaz, que venho chamando escrever o mundo antes
mesmo de dizermos a palavra e muito antes ainda de escrevé-la (FREIRE,
2001, p. 111).

Ao ser humano, sdo atribuidas as potencialidades de construcdo e re-construcdo das
culturas, da educacéo, da historia e do mundo como um todo. Esse poder inventivo humano
emerge mediante o trabalho pedagdgico de humanizacdo com homens e mulheres conscientes
de sua posicdo e comprometimento ético-politico frente as demandas sociais.

De acordo com Braga (2012) a compreensdao de humanizagdo sob o olhar freireano,
parte de trés perspectivas: uma antropologica, que reconhece a historicidade como produgédo
humana; outra pedagogica, que abarca o dialogo como elemento mediador entre sujeitos
historicos; e uma terceira ético-politica, que considera a autonomia como expressdo viva e

dinamica do devir humano.
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Nessa discussdo, nos aproximamos da humanizagéo na perspectiva ético-politica, por
compreendermos que essa categoria é a que melhor pode dialogar com a visao luterana tanto

do lddico, quanto de liberdade cristd (autonomia). Desta feita, no dizer de Braga,

a humanizacéo, do ponto de vista da dimensdo ético-politica do pensamento
freireano, se organiza na compreensdo da autonomia, entendida na
dinamicidade da percepcdo da humanidade dos seres humanos como
fazedores de coisas, transformadores, contempladores, falantes, sociais,
produtores de saber (2012, p. 43).

Essa composicdo da dimensdo ético-politica da humanizacdo, em perspectiva
freireana, reverbera-se na pratica por meio dos processos de autonomizacgdo dos sujeitos, que
considera os saberes da experiéncia, dos gostos e da linguagem dos/as estudantes na relacao
com os saberes eruditos, mediados pela materialidade humana. Tal pratica, comumente, é
compreendida como pedagogia da esperanca encarnada.

A pedagogia da esperanca esta relacionada com a superacdo da opressdao e a
inauguracdo da liberdade pessoal e coletiva, com a vocacdo ontoldgica do ser mais, mas
também com a compreensdo do corpo consciente. Ora, uma vez que o ser se reconhece como
inacabado e historico, ele torna-se, sendo, um ser engajado e comprometido com o seu existir
no e com o mundo. O que necessariamente conclama uma atitude ousada de intervencao
sociopolitica frente as estruturas ideoldgicas dominantes e dominadoras que se impdem as
sociedades.

Conforme Branddo (2013) a educacdo desde o inicio do século XX vem sendo
associada a mudanca social, o que considera um avangco em relacdo a concepcao de educacao
anterior a esse periodo. Pois, a ideia era a de uma educacdo de conservagdo, que preservava a
tradicdo de uma cultura intocavel. A assimilacdo de educacdo e mudanca fez com que,
intelectuais, fildsofos e educadores encabecassem uma luta por uma educacdo mais aberta,
mais democrética e inclusiva, o que resultou numa agdo educativa ideoldgica®:,

Nessa perspectiva, a luta por uma educacdo socialmente representada trouxe consigo a
capacidade de denunciar a penumbra da realidade que a ideologia dominante realiza, por
exemplo, a fazer com que, muitos de nos aceitdssemos docilmente o discurso cinicamente

fatalista neoliberal (FREIRR, 1996a). O discurso da ideologia dominante (neoliberal) nos

61 Para aprofundar essa discussdo sugerimos a leitura do cap. 3 da obra freireana: Pedagogia da Autonomia, nela
0 autor argumenta enfaticamente que ndo ha educacdo que ndo seja construida sobre a ideologia do ato de
ensinar. Destarte, ndo ha educacdo neutra, indiferente as realidades contextuais de seus protagonistas.
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ameaca de anestesiar a mente, de embaracar a curiosidade, de distorcer a percepgédo dos fatos,
das coisas e dos acontecimentos e de mutilar fisica e moralmente 0s nossos corpos.

O conhecimento na perspectiva freireana € uma construcdo dialégica que emerge a
partir da prévia consciéncia do ser curioso e criativo, condi¢do inerente ao seu modo de existir
e interagir com os outros, mas também da consciéncia de seu existenciar-se® no e com o
mundo. Em outras palavras, o processo gnosiolégico compreende uma relagdo sempre
ensinante-aprendente entre mente e corpo, consciéncia e existéncia, isto €, uma consciéncia de
mundo e de corpo, portanto, corpo consciente.

E nesse processo de conscientizagdo que 0s sujeitos interagem com a sua realidade,
mas ndo somente com o potencial cognitivo, mas com as marcas, entendidas como estados
inéditos que se produzem num corpo afetivo, mediante as experiéncias vivenciadas
(ROLNIK, 1989). Assim,

Todo ato de pensar exige um sujeito que pensa, um objeto pensado, que
mediatiza o primeiro sujeito do segundo, e a comunicagdo entre ambos, que
se da através de suas representagdes — marcas também expressas no corpo —
acerca do mundo (FREIRE, 1969, p. 45). O ato de pensar envolve, portanto,
0 corpo inteiro e ndo apenas a mente, visto que a condicdo humana é
corporal (PEREIRA; TODARO, 2015, p. 5).

S&0 as leituras de mundo realizadas em grupos, em movimentos sociais, em
associagOes..., por meio de uma praxis pedagogica, que materializa e potencializa as
ensinagens e aprendizagens com o corpo afetivo. Os tracos culturais, 0s jogos, as brincadeiras,
dancas, encenacdes, marchas e lutas didrias e as expressdes do quefazer em geral, sdo 0s
elementos que melhor comunicam as intencionalidades politico-pedagdgicas da interacdo
corpo-consciéncia.

Segundo Branddo, esse modo de fazer educacdo dentro dos grupos sociais favorece o
rodizio dos saberes acumulados, quando educadores sociais sao mestres da sabedoria da vida
e os educandos nao aprendem na escola, mas fora dela. “Tudo o que se sabe aos poucos se
adquire por viver muitas e diferentes situagdes de trocas entre pessoas, com 0 COrpo, com a
consciéncia, com o corpo-e-a-consciéncia” (BRANDAO, 2013, p. 18).

O ser inacabado, consciente de sua condi¢do inconclusa, vive a boniteza que €
mover-se em prol da criacdo e re-criacdo de relacbes humanas mais justas e solidarias. No

dizer de Gongalves,

62 Perceber-se e saber-se como sujeito historico.
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O inacabamento, aqui, € entendido também como expresséo da vida,
mas, no caso humano, vem a ser apreendido, de modo especial, pelo operar
da consciéncia. [..] A medida que vamos ultrapassando os limites das
necessidades mais rigidamente programadas e mais imediatas, Freire dird
que o0 espaco de movimentagio deixa de ser o suporte. O que é o suporte? E
esse territorio onde o ser vivo vai desenvolver suas aptiddes para cacar, para
acatar e se defender, numa dependéncia dos adultos imensamente menor do
que é necessario ao ser humano para as mesmas coisas. O suporte, dira
Freire, veio fazendo-se mundo, e a vida, existéncia, na propor¢do que o
corpo humano vira corpo consciente, captador, transformador, criador de
beleza e ndo ‘espago’ vazio a ser enchido de conteudos. Nas palavras de
Freire, dai em diante, chega 0 momento em que ndo da mais para existir sem
assumir o direito e o dever de optar, de decidir, de lutar, de fazer
politica(GONCALVES, 2008, p. 53). [grifo do autor]

O corpo consciente ndo é nada mais do que esse ser humano engajado e
comprometido com a sua realidade existencial e social. Assumir a condicdo de existir € mais
do que viver no mundo, é, portanto, existir junto a0 mundo e permitir que a realidade da
mundaneidade, que ndo é estética, Ihe interpele sobre a sua maneira de ler e escrever a sua
existéncia. O lado ludico da existéncia humana é, nesse sentido por exceléncia, o proprio
corpo em movimento a consciéncia.

Assim, em Paulo Freire, o ser humano historicamente imerso ao mundo, apresenta-se
como ser de relacdes e aberto as possibilidades, o que Ihe caracteriza como inacabado, em
permanente devir. Meneado pela sua curiosidade, como andarilho em busca das realizacdes de
suas utopias, desvela a sua vocagdo ontoldgica de ser mais. Ao desenvolver o seu potencial
critico-reflexivo traca estratégias de intervencdo e de transformacdo social, em vista de um
projeto sécio-humanitario, justo e ético.

Em Lutero, o ltdico também assume uma intencionalidade sociopolitica, pois, emerge
da negacdo de uma pratica educativa tradicional que ofuscava o prazer do educando pelo
saber/estudo. A ludicidade em Lutero se aproxima do corpo consciente de Freire quando
materializa uma proposta mais humana de educacdo, pensada a partir da realidade do
educando. Pois, segundo a compreensdo luterana o ludico favorece a criatividade e a
espontaneidade das criangas, além de fornecer uma nova imagem da escola, enquanto lugar
prazeroso e atrativo. Noutro sentido ainda, para Lutero, a educacdo forma para a vida em
sociedade, portanto, esse corpo ndo apenas apreende conteudos, mas constroi, a partir deles,

as condicdes favoraveis para ser presenca efetiva e afetiva com os outros no mundo.
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4. 4 Concepgdes de Liberdade (Lutero) e Autonomia (Freire)

A fase de transicdo em que se encontrara a Europa protestante em meados do século
XVI foi um dos fatores propulsores da Reforma que ndo s6 a Alemanha exigia, mas muitos
outros paises e continentes. De fato, as influéncias advindas do contexto sociopolitico aleméo
impulsionaram as transformacdes no ambito religioso e educacional. A dimensdo de tais
influéncias pode ser percebida, por exemplo, nas pretensdes educacionais calvinistas para as
criangas ¢ os jovens de Genebra: “a educacdo cabia formar o cidaddo util para a sociedade
com base nos ensinos das Escrituras Sagradas, no dominio das linguas classicas e nas
humanidades (artes e ciéncias), a fim de que pudesse se tornar o construtor de um novo
mundo” (JARDIILINO, 2009, p. 28). Assim sendo, comegar pela educagdo basica era
fundamental. E, mesmo a referéncia tedrica sendo, em primeira instancia, a Sagrada Escritura,
formar o sujeito para atuar nos espacos seculares era extremamente necessario.

Lutero entende a educagcdo como um instrumento sério e importante de formacgéo dos
futuros cidaddos e dos verdadeiros cristdos. Quando os responsaveis pela educacdo levam
adiante com acuidade esta causa, tanto os cristdos como 0s ndo-cristdos saem em vantagem,
pois uma juventude bem instruida “é a solugcdo também para nds e para todos” (LUTERO,
2000, p. 12). Essa aposta na crianga e na juventude, por si, compreende uma quebra de
paradigma do Reformador com a ideia que se tinha em sua época acerca da infancia e da
juventude. Lutero insiste na formacdo de criancas e jovens, alegando que quanto mais cedo
forem educadas, mais cedo estardo aptas para ajudarem na construcdo da cidade e na
expansao da fé. Defende que sé os adultos e os mais velhos podem ensinar as criancas e
jovens, reconhecendo que a primeira formacdo acontece em casa a partir das vivéncias em
familia: “o proprio mandamento de Deus anima e exige freqlientemente, por intermédio de
Moisés, que os pais ensinem os filhos” (LUTERO, 2000, p. 15) e, ademais, acusa
veementemente as autoridades por negligenciarem a educagdo aos mais jovens.

Na mesma direcdo caminha Freire quando compreende a educagdo enquanto
instrumento de conscientizacdo dos sujeitos. Naturalmente, precisamos ponderar que Lutero
ndo utiliza em seus inscritos a terminologia conscientizagdo. Porém, ambos irdo conceber a
educacgao como via de formag¢ao humana e de interven¢ao social. No dizer freireano, “insercao
esta que, sendo critica, € compromisso verdadeiro. Compromisso com os destinos do pais.
Compromisso com seu povo. Com o homem concreto. Compromisso com 0 Seu Sser mais

deste homem” (FREIRE, 2008, p. 25). Neste sentido, nem Lutero e nem Freire pensa a
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educacdo num ambito metafisico, distante da realidade concreta. A acdo educativa ganha
forma e razdo de ser no e com o mundo, através dos seus alcances e comprometimentos
sociopoliticos, sendo Lutero de alcance socio-situacional e Freire de abrangéncia sécio-
estrutural.

Outro acento convergente entre o pensamento educacional luterano e a pedagogia
freireana que nos auxilia na compreensdo tedrico-metodoldgica da Pro Ludus é a preocupacao
de ambos com a democratizacdo da educacdo, inclusive ja apontado anteriormente. Como
afirma Altmann, Lutero enfatizou a demanda de que o sistema educativo ndo se restringisse a
uma pequena parcela da populacdo, mas que fosse acessivel ao povo mais simples. Nessa
perspectiva, incita a importancia dos cidadaos financiarem as escolas. “Esses meninos capazes
deveriam ser encaminhados ao estudo, especialmente os filhos da gente pobre. Pois as rendas
eclesiasticas e o0s tributos de todas as fundagdes ¢ conventos foram criados para esse fim”
(LUTERO, 2000, p. 79). Sua proposicdo de que a educacdo deveria ser para todos,
independentemente de género® e classe social formula uma peticdo generalizada para que
todos os pais, patrdes e gente pobre, enviem seus filhos e filhas para a escola objetivando sua
instrucao®.

A luta travada por Lutero para assegurar o direito a educacdo para toda juventude

alemd demanda a organizacao de um sistema escolar que pense e concretize

a criagdo de um novo curriculo, ressaltando conteudos e tipos de livros; a
defesa de método ludico (opondo-se ao usado no antigo sistema escolar),
ainda baseado na oralidade e na memorizagdo e com periodos de estudo
diferentes para meninos e meninas, associando atividades domésticas
para estas e o aprendizado de um oficio para aqueles; a necessidade de
professores bem preparados e com muita experiéncia; entre outros
(BARBOSA, 2011, p. 870).

Perante essa proposicao, o Reformador rompe com a tradi¢do de que a Igreja detinha o
monopolio do ensino e da formacdo da época e passa a advogar em causa de uma educagdo

com principios inovadores. Esse desejo luterano de que houvesse um alargamento da

8 Lutero pensou 0 acesso a educagdo tanto para meninos quanto para meninas, inclusive quando se refere a
relagdo entre trabalhos educativos (escolares) e trabalhos civis (profissdo). “Mencionava explicitamente homens
e mulheres — um passo ousado naquele tempo -, ainda que para as mulheres pensasse especificamente no cargo
de professoras para as escolas de meninas. Contudo, ja se observou acima que Lutero colocava o oficio de
professor, junto com o de pastor, no topo de sua escala de valores” (ALTMANN, 1994, p. 204).

64 Apesar de avangar em muitos aspectos educacionais para a sua época, Lutero ainda entende o ensino enquanto
transmissdo de informac&o, e, nessa perspectiva, o professor figura como fonte de saber, tornando-se o portador
e a garantia da verdade, isto ¢, detentor de um “conhecimento poderoso”. O que é razoavel e até aceitavel, pois,
Lutero ndo tinha a pretensdo de ser pedagogo ou se constituisse como autor de uma pedagogia.
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educacédo do povo em geral ficou conhecido quando da sua missdo de compilar os catecismos:
Menor e Maior®, com o escopo de instruir os fiéis das comunidades mais humildes e com
pouco acesso aos textos eruditos. De acordo com Defreyn, as orientacbes de manejo
pedagdgico e os conselhos praticos de como os pastores e/ou professores careceriam proceder
ao ensinar, podiam ser encontrados ja nos prefacios dos catecismos.

Desta feita, com relagdo ao ensino das criangas, Lutero pede ao instrutor um
esticamento de tempo, contudo que ndo venha a sobrecarrega-las com o excesso de
conhecimentos de uma s6 vez. Ele chega a recomendar a memorizagdo, porque “ndo via a
memorizacdo como um fim em si mesmo, mas como um nivel de assimilagdo inicial,
necessario numa época em que poucos tinham condi¢des de adquirir um livro” (DEFREYN,
2005, p. 50). Seguida dessa fase de assimilacdo, era incorrida uma explicacdo sobre os
significados dos contetdos trabalhados.

Essa empatia de Lutero pelo trato pedagdgico é procedente de sua experiéncia
enquanto professor universitario e a valorizacdo que atribuia a esta profissdo. Assim, soube
aproveitar as benesses de uma formacdo rebuscada para a Igreja e a vida social. No entanto,
demonstrava uma sensibilidade pedagogica que lhe permitiu a elaboracdo de materiais a
serem usados pelas pessoas mais simples, a exemplo do Catecismo Menor e 0s hinos em
alemdo. Dai se sustenta o seu manifesto em prol de que todos fossem alcancados pela
escolarizagao.

Segundo Lutero, o oficio de ser professor era tdo importante quanto o de ser pastor,
pois ambos tinham a missdo de preparar e formar o cidaddo socialmente e espiritualmente.

Nesse sentido, destaca:

[...] se pudesse ou tivesse que abandonar o ministério da pregacéo e outras
incumbéncias, nada mais eu desejaria tanto quanto ser professor ou educador
de meninos. Pois sei que ao lado do ministério da pregacao, esse ministério é
0 mais 0til, o mais importante e o melhor. Inclusive duvida sobre qual deles
é 0 melhor (LUTERO 2000, p. 39).

O reformador ndo s6 destacou a importancia do papel do educador, mas tambeém
atentou para a formacdo desse profissional. Pois, percebeu a necessidade de que houvesse

pessoas especializadas para educar as criangas, em vez de confiar essa tarefa simplesmente

8 Nomenclatura para designar livros doutrinarios traduzidos por Lutero para a lingua vernacula, com o intuito de
facilitar o acesso daqueles/as que tinham pouca instru¢do. “A condigdo deploravel e miseravel que experimentei
ultimamente quando também fui um visitante [das paroquias] me forcou a elaborar este catecismo ou esta
doutrina cristd nesta forma breve, singela e simples” - Prefacio do Catecismo Menor, escrito por Lutero
(LUTERO, 2017, p. 251).
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aos mais velhos que, por vezes, ndo possuissem devida aptiddo e trato para a tarefa
pedagogica. Caso contrario, a formacdo dos jovens aprendizes ndo atingiria os anseios da
nova perspectiva educacional, que seria de formar os jovens contribuir efetivamente na

organizacdo social das cidades. Assim, ressalta Jardilino:

[...] Existe a necessidade de formar professores afinados com essa nova
perspectiva de formacdo. Os mestres-escola ndo deverdo mais se conformar
em ensinar aos filhos dos pobres a leitura, a escrita e o calculo, pois isso s6
ja ndo basta (JARDILINO, 2009, p. 68).

No Brasil, nos meandros do séc. XX, com o intento de corresponder aos Nnovos
ultimatos sociais tanto da inddstria como do povo que demandava maior participacdo no
consumo e na politica, havia uma movimentacdo dos educadores que pressionava o Estado
para que atendesse a necessidade de criacdo de um sistema nacional de ensino e da sua
expansao as classes populares, que se consolidou, precisamente em 1958, no Manifesto Mais
uma Vez Convocado, expressao do Movimento em Defesa da Escola Publica. Para corroborar,
ocorreu uma grande expansdo dos movimentos de Educacdo Popular, que, por vezes
financiados pelo poder publico, foram realizados fora do sistema estatal. Podemos concluir
que estes movimentos estavam preocupados com a democratizac¢ao da cultura e da educacgéo e
foram criados com objetivos politicos de conscientizacdo do povo, acentuando os problemas
da realidade brasileira e com intencdo de motiva-lo a uma organizacao prépria para lutar por
seus interesses.

A atuacdo do educador Paulo Freire nos movimentos populares deste periodo pode ser
notada tanto de forma direta como indiretamente. De forma direta, participou da criagdo do
Movimento Popular de Cultura do Recife (MPC) e como diretor do projeto de alfabetizacdo
deste movimento; com sua integracdo ao Servico de Extensdo Cultural da Universidade do
Recife — atual Universidade Federal de Pernambuco — de onde coordenou pesquisas e projetos
de formac&o de monitores para a alfabetizacdo de adultos com o sistema Paulo Freire; e com a
coordenacdo de campanhas de alfabetizagdo como a de Angicos no Rio Grande do Norte. De
forma indireta, ao influenciar outros movimentos que pretendiam articular a alfabetizacéo a
conscientizagcdo, mediante o seu sistema de alfabetizagdo. “Mesmo mesclado a outros
procedimentos e objetivos diferentes, suas ideias inovadoras, dentro da alfabetizacdo de

adultos, configuravam-se numa ferramenta destes movimentos na politizagdo das ‘classes
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populares’®®

Neste horizonte compreensivo, Freire caminha em direcdo a defesa da democratizacéo
da educacéo, no entanto, com um adendo: que esta democratiza¢do nasc¢a do ventre do proprio
povo. Logo no prefacio da obra freireana Educacao e Mudanca, Moacir Gadotti atenta para o
trabalho educativo extramuros escolares: “o educador, o intelectual engajado, cimentado com
o oprimido, ndo pode limitar-se a conscientizar dentro da sala de aula. Devera aprender a se
conscientizar com a massa” (FREIRE, 2008, p. 12). Esse ¢ um preludio que explica o passo
dado a frente por Freire em relacdo a Lutero. Enquanto o reformador pensa apenas a
democratizagdo escolar enquanto tarefa inerente ao Estado e de conformidade a ordem social
estabelecida, tedricos da educacdo popular apontam que ela ndo seja fim em si mesmo, mas

cujo ponto de referéncia seja 0s movimentos populares. Sendo assim, atesta que

esta é a razdo pela qual se pode pensar a educagdo popular como um trabalho
coletivo e organizado do proéprio povo, a que o educador é chamado a
participar para contribuir, com o aporte de seu conhecimento ‘a servico’ de
um trabalho politico que atua especificamente no dominio do conhecimento
popular (BRANDAO, 2012, p. 100).

O autor chama-nos atencéo para o carater politico e emancipatorio que a Educacao
Popular desperta por meio da atuacdo dos préprios grupos populares. A intencdo é afastar
todo e qualquer estigma de uma educagdo exploratica, periférica e populista, a qual se
fundamenta sob os principios capitalistas visando tdo somente os interesses estatais,
silenciando a criatividade, espontaneidade e os proprios saberes populares.

Nesta perspectiva, evocamos duas categorias fundantes nos pensamentos luterano e
freireano, respectivamente: a liberdade e a autonomia dos sujeitos. Defreyn ao tratar a questéo
do individuo a partir da Reforma Protestante ressalta a importancia da atuacdo de Lutero
frente a legitimidade da autonomia do individuo. No entanto, a compreensdo que se firma
concernente a autonomia ¢ a de “valorizacdo da pessoa individual, libertada das restri¢des
impostas pela igreja medieval” (DEFREYN, 2005, p. 140). Desta feita, o conceito de
autonomia para Lutero tem dois acentos: 1) a liberdade individual de pensar, mediante o fluxo
da graca divina, na livre interpretacdo da biblia; 2) libertacdo do ideario religioso autoritario
em termos morais e culturais. Em ambos, destacam-se a tentativa de desvincular-se dos

moldes da instituicdo, idealizados e concretizados na ldade Média; ao mesmo tempo, que

8 Citacéo extraida do artigo A funcéo social da educacédo para Paulo Freire (1958-1965) de autoria: WERRI, A.
P.S.; MACHADO, M. C. G. Disponivel em:
www.histedbr.fe.unicamp.br/acer_histedbr/seminario/seminario8/ .../wkccexY.doc. Acesso: 02/03/2017.
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proclama seu estilo de vida diferenciado da instituicdo catdlica como Unica portadora da
verdade de fé, de costumes e das leituras de mundo. Para tanto, Lutero propde e desenvolve
sua doutrina do sacerdocio universal dos crentes, requerendo o rompimento do monopolio
papal de interpretacao da Biblia. “Nao ha mestres da Escritura, muito menos infaliveis como
se arroga o papa, menos ainda se durante toda a sua vida nada dela aprendem” (LUTERO
apud ALTMANN, 1994, p. 104). Ademais, para Lutero a autonomia esta estritamente ligada a
libertacdo dos individuos em relacdo aos abusos de poder e de opressdo advindas das
liderancas religiosas da época. Portanto, um individuo autbnomo era aquele que conseguisse
pensar sem o auxilio do regimento autoritario da Igreja.

O conceito de liberdade em Lutero, comumente, tem uma base biblica, alicercada no
escrito paulino: “o cristdo ¢ livre senhor sobre todas as coisas e ndo sujeito a ninguém. O
cristao ¢ servo a servico de todas as coisas e sujeito a todos” (LUTERO, 2017, p. 166). A
liberdade do cristdo foi adquirida pelo Cristo que veio para redimir e libertar toda a
humanidade. Ser livre em Cristo, no entanto, implica servir a todos por amor ao seu Senhor.
Aqui, ndo significa uma relacdo de obrigacdo, mas de gratuidade e amorosidade. Somente
aquele/a que experimentou a libertagdo em Cristo consegue ser livre servindo aos irmaos.

A liberdade em Lutero tem a ver estritamente com a natureza espiritual dos homens e
mulheres. Pensando assim, combatia veementemente toda a hipocrisia do “culto das
aparéncias” que naquela época estava em voga. O que adiantaria ao cristdo uma exterioridade

piedosa, mas um coracao perverso e hipdcrita? Ou seja,

de maneira que de nada adianta a alma que o corpo se vista de vestes
sagradas, como o fazem os sacerdotes e [demais] religiosos, nem que
frequente igrejas ou lugares sagrados, nem que lide com coisas santas, nem
que fisicamente ore, jejue, faca peregrinacdes ou toda sorte de boas obras,
gue eternamente possam ser realizadas no corpo e por meio dele. Deve ser
algo totalmente diferente o que traz proveito para a alma, para a sua piedade
e liberdade. Pois todas essas coisas acima mencionadas, essas obras e
maneiras, também podem ser préprias de um homem mau e por ele
praticadas, bem como por um impostor e hipdcrita; e elas ndo conseguem
transformar o homem, mas apenas geram impostores. Por outro lado, ndo é
prejudicial para a alma se o corpo veste roupas mundanas e comuns,
frequenta lugares mundanos, come, bebe, ndo peregrina, ndo ora e deixa de
fazer obras que os acima mencionados impostores fazem (LUTERO, 2017,
p. 167)

Referindo-se a contribuicdo da Reforma para a criacdo da personalidade autdbnoma dos

homens e mulheres da Alemanha, Defreyn afirma:
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A reforma é parte do grande movimento humanista da renascenca; € a sua
aplicacdo a vida religiosa. Humanismo e Reforma coincidem em muitos
pontos, posto divirjam em outros. Primeiramente coincidem na acentuacao
da personalidade autdnoma, da individualidade livre ante qualquer coacédo
exterior, seja intelectual, seja religiosa. Depois, ambos 0s movimentos tém
sentido critico quanto a toda autoridade dogmatica (DEFREYN, 2005, p.
141).

Mais adiante em sua obra A tradicdo escolar luterana: sobre Lutero, educacéo e a
historia das escolas luteranas até a Guerra dos Trinta Anos, Defreyn pondera essa ideia de
uma solida autonomia dos individuos sob a tutela da Reforma. Ao analisar a tese de Gerald
Strauss (1978) discorre sobre o pensamento critico deste autor que caracteriza a educagao
luterana como um processo de condicionamento ou doutrinagdo, incorrendo no mesmo
equivoco da escola medieval. De acordo com Strauss, 0 sistema educativo luterano
desenvolveu a ideia de obediéncia a autoridade escolar como um dos seus principais objetivos
a serem almejados, dando margens a uma atuacdo docente repressiva, autoritaria e que nédo
fomentava a autonomia do aluno. Assim sendo, o objetivo das escolas luteranas ndo seria o de
despertar as capacidades cognitivas do individuo, mas de domesticacdo, criando “um jovem
décil, modesto e obediente” (DEFREYN, 2005, p. 144).

A tese de Strauss fomenta a discussdo e também a divisdo entre pesquisadores/as,
alguns como James Kittelson, Sebastian Kreiker e Susan Karant-Nunn detém-se em suas
pesquisas as analises sobre as praticas pedagodgicas promovidas pelas escolas luteranas do
século XVI a partir das criticas formuladas por Strauss. O primeiro contesta as acusacoes
straussianas no referente ao éxito da Reforma e ressalta que, embora no seculo XVI ndo se
tenha alcancado todos os objetivos acreditados, certamente a acdo educativa da Reforma
semeou sementes que puderam ser colhidas na segunda metade do século XVII, por meio de
movimentos, como foi o caso do Pietismo. Os dois Ultimos realizaram suas pesquisas
visitando escolas do territorio da Saxdnia e acessando 0s estatutos escolares protestantes do
século XVI. Ambos estdo de acordo com a tese de Gerald Strauss e acentuam o carater
repressor e controlador das escolas luteranas.

A partir do cenério exposto, € importante destacar que a posi¢ao de Strauss quer ser
critica a linhas de pesquisa que desenvolveram posteriormente a acdo de Lutero, como a
ligada ao Paradigma da Confessionalizacdo. Como ressalta Defreyn, o grande mérito deste
tipo de abordagem € corroborar para desmistificar algumas representacdes equivocadas
alimentadas no decorrer da historia sobre a relagédo entre Reforma e educacgdo no século XVI.

Por outro lado, tanto Strauss, bem como os autores que contribuem com suas pesquisas,
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parece-nos que acabam incorrendo num certo anacronismo ao caracterizarem as escolas
luteranas do seculo XVI como institui¢ces de disciplinamento, doutrinacdo e controle social.
Ainda segundo Defreyn, doutrinacdo e controle social sdo categorias analiticas portadoras de
um juizo de valor, o qual concomitantemente toma por critério valores modernos legitimados
a partir do lluminismo. Destarte, as conclusbes de Strauss e seus companheiros podem
enveredar no erro do presentismo, pratica caracterizada por se valorar épocas passadas a partir
de valores do presente histérico (DEFREYN, 2005, p. 160-161).

Doutra parte, a categoria autonomia € basilar para o entendimento do legado
educacional freireano. No dizer de Machado (2008, p. 56): “A Pedagogia da autonomia
(1996) é o lugar onde Paulo Freire escreve e reflete sobre esse conceito, colocando-0 como
principio pedagogico para educadores que se dizem progressistas”. Tomando por base os
principios de uma pedagogia da libertagdo dos oprimidos, Freire, cunha sua obra a luz de
profundas reflexdes acerca do ato de ensinar para constituir subjetividades inteligentes, capaz
de reunir recursos para empoderar 0s sujeitos, torna-los criticos, inseri-los nos processos de
humanizacdo e favorecer as condi¢des para se efetivar o inédito viavel.

Ao problematizar o préprio conceito de autonomia, o educador brasileiro chama-nos
atencdo para que o processo educativo se configure como instrumento de libertacdo exitoso,
mediante a tomada de postura epistemoldgica, estabelecida na relagdo dialética entre a teoria e
a préatica. Esse dialogo acertado entre aquilo que se escreve e ler com aquilo que se faz, tem
ressonancias diretas nos processos aprendentes e ensinantes, sobretudo quando “a reflexao
critica sobre a pratica se torna uma exigéncia da relacdo Teoria/Pratica sem a qual a teoria
pode ir virando blablabla e pratica, ativismo” (FREIRE, 19964, p. 24).

Para Freire, a pedagogia da autonomia s6 pode se efetivar na medida em que sua
proposta esteja alicercada na ética, no respeito a dignidade e a prdpria autonomia do
educando/a (Freire, 1996a).Na concepcdo freireana, autonomia ndo significa ato intimista ou

desconectado das realidades sociais. Em conformidade com Zatti (2007, p. 53),

a tematica da autonomia que ganhou centralidade nos pensadores e na
educacdo moderna, ganha em Paulo Freire um sentido socio-politico-
pedagdgico: autonomia € a condicdo socio-histérica de um povo ou pessoa
gue tenha se libertado, se emancipado, das opressdes que restringem ou
anulam sua liberdade de determinacdo. E conquistar a prépria autonomia
implica, para Freire, em libertagéo das estruturas opressoras.

Nesse sentido, autonomia é sindnimo de libertacdo de um estado de opresséo historico

e social de sujeitos, povos ou nacgdes. E, numa perspectiva educacional progressista-
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libertadora, os processos de libertacdo sdo gestados mediante as realidades opressoras que
impedem as manifestacdes criativas e inventivas de homens e mulheres em meio a formagéo
consciente de sua historicidade. Autonomia € exercicio do pensar e agir mediante critérios
elucidados individual e coletivamente que produza liberdade no agir, nas diversas formas de
intervencdo, desatrelando-se dos consensos midiaticos, das tutelas dos competentes e dos
argumentos de autoridades.

Em outras palavras, autonomia freireana significa tracar e desenvolver estratégias de
encorajamento, de emancipacdo, de discordancia fundamentada rumo a construcdo do
pensamento independente ancorado aos valores humanizadores e libertadores. E um processo
continuo de ampliagdo das competéncias comunicativa e interacional a partir das mocdes
libertadoras que mobilizam, iluminam e encaminham as praticas de transformacdo e justica
social.

A autonomia entendida por Freire €, pois, uma construcdo cultural e dial6gica. Tal
construcdo parte da compreensdo do pessoal e do coletivo, visando ainda o entendimento
omniabrangente. A ideia de autonomia em Freire ndo deixa de estar associada a luta de
classes, pois, € a divisdo de classes que estrutura o dualismo: opressor versus oprimido. No
entanto, a proposta de superacdo e de autonomia cunhada por Freire em torno da condicdo de
oprimido néo significa mudanca de lado, mas conscientizacdo de ambos os lados para que em
conjunto aconteca uma préatica educativa libertadora e transformadora.

Pensar autonomia a partir de Freire significa falar de um comprometimento ético-
politico, epistemoldgico e de reconhecimento das subjetividades sociais. Portanto, o
pensamento freireano acerca da autonomia assume um carater politico-geracional, que
possibilita ao sujeito ndo somente uma mudanca social, mas gerencia um estado de
conscientizacao e de atuacdo politica frente as ameacas das liberdades individuais e coletivas.

Autonomia para Freire é construcdo cultural e dialdgica porque invoca a rela¢do do
sujeito com 0s outros e destes com o conhecimento. Assim, neste processo o ato de ensinar,
advoga Freire, ¢ primordial. E para ele, “(...) ensinar ndo ¢ transferir conhecimento, mas criar
as possibilidades para a producdo ou a sua constru¢ao” (FREIRE, 19964, p. 25). Ou seja, “(...)
Ensinar ndo é transferir a inteligéncia do objeto ao educando, mas instiga-lo no sentido de
que, como sujeito cognoscente, se torne capaz de inteligir e comunicar o inteligido” (FREIRE,
19964, p. 134-135). O ato de ensinar diz respeito a um processo que se efetiva a partir do
envolvimento do sujeito com o objeto do conhecimento, na tentativa de atender sua

curiosidade epistemoldgica. Conforme Luiz Etevaldo da Silva sem gosto pelo aprender o
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ensinar se torna inécuo. “E uma relacdo dindmica entre o que ensina e o que aprende e ao
mesmo tempo quem ensina aprende na relagao dialogica” (SILVA, 2009, p. 105).

Essa aproximacdo do conhecimento sistematizado com a realidade concreta, na qual
estd inserido o ser humano, materializa a possibilidade de cada individuo assumir-se na sua
autonomia como ser mais. Sabendo-se que s6 podemos ser melhor se formos mais e vice e
versa, isto €, incorporando a compreensdo de sujeitos protagonistas. No dizer de Alexandre
Magno Silva: “enquanto grupo, que com suas diversas caracteristicas, culturais, jeitos,
‘trelas’, traquinices, maluquices, teimosia, peraltices, etc, vao moldando o cotidiano e criando
formas novas de interpretar o mundo e de se impor nele.” (SILVA, 2006, p. 3).

Dizendo doutro modo, essa pedagogia da autonomia tem como ponto de partida e
chegada a compreensdo e problematizacdo do ser humano como ser de relacdo e de
possibilidades, por conseguinte, sempre aberto as novas aprendizagens, as experiéncias e
ambiéncias sociais diversas, donde se ddo 0s processos aprendentes e ensinantes pautados nas
relacfes dialdgicas, e tecidas com vistas a emancipacdo de todas as formas de opressdo e
desumanizacdo do humano.

Liberdade e autonomia em Lutero e Freire, respectivamente, acentuam a possibilidade
do homem e da mulher construir a sua humanidade patenteada por uma consciéncia liberta.
Em Lutero, perceber-se a empreitada para que o cristdo ndo se prenda as armaduras das
autoridades eclesiasticas, mas que construa com coeréncia e autodeterminacdo a sua propria
relacdo com Deus, por meio da tradicdo biblica. Em Freire, fica evidente, a busca pelo ser
mais dos sujeitos, por meio das releituras de mundo, do olhar critico-reflexivo sobre o seu
contexto historico e a superagdo da condi¢do de oprimido.

Assim sendo, tanto a libertacdo pretendida por Lutero quanto a autonomia encabecada
por Freire, apesar das diferencas espago-temporais, compreendem processos de tomada de
decisbes, em que as consciéncias atuam de modo livres, possibilitando aos sujeitos condicdes

favoraveis de vida nova.

4. 5 Praxis Pedagogica

A materializacdo das relacGes dialdgicas aprendentes e ensinantes, evidenciadas tanto
nos processos de humanizacdo e autonomia bem como no de ludicidade e corpo consciente

nessa pesquisa sdo compreendidas, por meio da nog¢éo de uma préaxis pedagogica.
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Desde o método da maiéutica de Socrates passando pela Didatica Magna de
Comeénius e adentrando as discussbes da atualidade, pode-se inferir que a Pedagogia construiu
opulento acervo de teorias, praticas, pensamentos e ideias sobre os modos de pensar,
sistematizar e constituir a educacdo em diferentes sociedades. Todo esse conjunto de
experiéncias evidenciadas na tradi¢do, naturalmente, ndo foi suficiente para construir um
procedimento ideal para a educabilidade humana. Entretanto, ainda hoje, sdo experiéncias
consideradas relevantes quando se refere a sistematizacao das praticas pedagdgicas.

Segundo Franco (2012) as praticas pedagoOgicas sdo aquelas que se organizam
intencionalmente para atender a determinadas expectativas educacionais solicitadas por uma
comunidade social especifica. Sdo préaticas que se firmam a partir de interesses, negociagdes e
deliberacdes junto a um grupo. Mas também, podem constituissem praticas impositivas,
guando estas ndo levam em conta os anseios do grupo, se impdem sem negociacBes, sem
adesdes.

Dentre as praticas utilizadas com o propdésito da educabilidade humana, encontra-se
uma pratica que se detém a pensar e sistematizar o oficio do professor: a pratica docente.
Conforme Roldao (2007), numa abordagem pedagdgica tradicional, a pratica docente refere-
se ao fazer do professor, isto é, ao trabalho que é peculiar a atividade da profissdo docente.
Deste modo, configura-se como atividade inerente a docéncia a tarefa de ensinar, de transmitir
conhecimentos. Ensino, aqui, trata-se da habilidade de fazer aprender alguma coisa a alguém.

Mas como € possivel pensar no ensino sem pensar na aprendizagem? Ora, se ensinar €
fazer aprender algo a alguém, o ensino se materializa enquanto acdo relacional por meio da
conexdo dialdgica com a aprendizagem. N&o ha como entender o ensino dissociado das
condicBes de aprendizagem. Logo, para a compreensdo pedagdgica progressista, a pratica
docente ndo se trata de uma atividade especifica do professor enquanto transmissor de
conhecimentos, mas mediador dos processos de ensinagens e aprendizagens, estando ele em
permanente didlogo com os seus discentes para juntos construirem uma pratica significativa,
humanizadora e emancipatdria.

Sobre essa relacdo dialdgica que se estabelece entre o ensinante e o aprendente,

ressaltamos a compreenséo freireana:

[...] ensinar ndo é transferir conhecimentos, conteidos nem formar é acéo
pela qual um sujeito criador d& forma, estilo ou alma a um corpo indeciso e
acomodado. [...] Quem ensina, ensina alguma coisa a alguém. Por isso é que
do ponto de vista gramatical, o verbo ensinar é um verbo transitivo-relativo.
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Verbo que pede um objeto direto — alguma coisa — e um objeto indireto — a
alguém (FREIRE, 19964, p. 25).

No dizer de Freire, as relacbes de ensinagens e aprendizagens se ddo em via de méo
dupla e demandam a reinvencdo do ato de ensinar, simultaneamente, dos possiveis
redirecionamentos da pratica docente mediante o contato com as novas leituras e perspectivas,
com as aprendizagens da experiéncia profissional, também com os contextos socioculturais e
as histdrias de vida dos/as educandos/as.

Segundo Melo (2014) a pratica docente que comporta e se baseia numa acao subjetiva,
também se realiza no coletivo, por meio da socializacdo entre os docentes, entre docentes e
discentes, e entre docentes e instituicbes nas quais se inserem. Entdo, a pratica docente é
construida a partir de duas vertentes: uma subjetiva e outra coletiva, em que conhecimento e
vida se entrecruzam.

No ambito das discusses pedagdgicas, a pratica docente ndo esta isolada, mas se
insere num campo mais vasto das praticas. E comum associarmos pratica docente a pratica
pedagogica e vice e versa. Ainda de acordo com Melo (2014) na compreensdo de Varios
teoricos da area da educacéo, a pratica docente e a pratica pedagogica se mostram carregadas
de sentidos que parecem sindnimos. Assim, percebe-se que ambas as praticas sdo vinculadas a
acdo do professor. Contudo, ndo ha uma hegemonia de pensamentos e com Franco (2012) é
possivel entender que nem toda pratica docente é pratica pedagdgica. A pratica pode ser
docente sem ser pedagodgica quando o professor ndo tem consciéncia do significado da sua
prépria acdo, ndo promove o didlogo com a realidade do seu aluno, ndo insiste na sua
aprendizagem, ndo demonstra interesse em acompanhar o seu desenvolvimento, enfim, nédo
promove reflexdo e nem emancipacgéo dos sujeitos.

Neste sentido, a pratica pedagdgica “é pratica que se exerce com finalidade,
planejamento, acompanhamento, vigilancia critica, responsabilidade social” (FRANCO, 2012,
p. 160). Portanto, as préaticas pedagdgicas sdao aquelas com objetivos definidos, em plena
articulacdo com a pratica docente numa perspectiva progressista, de dialogo entre os sujeitos,
aprendizagens mutuas, fazendo da sala de aula um espago de ressonancia e reverberagdo das
mediagdes entre conhecimento e vida.

Entdo, qual seria a distin¢do de préatica pedagdgica para préatica educativa? A educacdo
se da em varias ambiéncias, ndo somente no espago escolar. Desta maneira, 0 potencial
educacional de uma sociedade pode ou ndo ser influéncia educativa, a depender de como tais

acles e praticas se organizam com 0s projetos sociais de formagdo, de humanizacdo dos
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sujeitos (FRANCO, 2012). A prética educativa atua de modo mais amplo que a pratica
pedagogica, pois, a primeira se articula a compreensdo de Educacdo, que ndo se limita a
construcdo escolar, mas em diversos espagos, como nas organizacdes religiosas, movimentos
sociais, associaces de moradores, isto €, se da na vivéncia em sociedade. Por outro lado, a
compreensdo de pratica pedagogica esta atrelada ao conceito de Pedagogia, tomada como
ciéncia da Educacdo “e que como ciéncia se refere ao estudo sistematico dos objetivos e
funcdo social dos projetos educativos construidos pelas instituicdes responsaveis em educar
formalmente os individuos” (MELO, 2014, p. 46).

Nesta pesquisa, nos filiamos ao conceito de praxis pedagdgica defendida por Souza
(2006) quando aponta para a a¢do coletiva e intencional dos protagonistas da praxis®’. No
entendimento deste autor, a praxis pedagogica abarca uma acgdo institucional coletivizada e
organizada que nao se limita a compreender e inferir sobre as acdes do/a professor/a em sala
de aula. Mas, compreende as praticas gestadas articuladamente pelos docentes, discentes,
gestdo, direcdo e a epistemoldgica. Ela agrupa, retne o conjunto dessas praticas assumidas
intencionalmente com o intento de garantir os objetivos de uma educacdo humanizadora,
sugeridos pela instituicdo formadora.

Em consonancia com Freire, a praxis é a reflexdo e acdo humana acerca do mundo

para transforméa-lo. Ou seja,

Sem ela é impossivel superar a contradicdo opressor-oprimido. Esta
superagdo exige a insercdao critica dos oprimidos na realidade opressora.
Insercdo critica implica ver a realidade tal como ela €, objetivamente, e,
simultaneamente, atuar sobre ela. Insercao critica e a¢cdo sdo a mesma coisa.
Inseparaveis (FREIRE, 1975, p. 40).

As transformacdes sociais acontecem quando aqueles que s&o oprimidos incorporam a
capacidade de refletir os acontecidos e atuar sobre eles de forma consciente, concreta.
Somente por meio de uma agao-reflexdo-acéo torna-se possivel uma acéo social, de natureza
pedagogica que possibilite uma acdo em conjunto em prol da efetivacdo da humanizacédo e
emancipacao dos sujeitos.

Assim sendo, Souza (2006, p. 11) define a praxis pedagogica como resultante de

“interconexdes das praticas de diversos sujeitos que constituem as instituicdes formadoras”,

67 «[...] o termo praxis vem sendo utilizado pelo materialismo historico com uma conotacio carregada de um
sentido mais amplo que ndo coloca em campos opostos a teoria e a pratica” (MELO, 2014, p. 43).
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almejando a construcdo de saberes para a formagdo dos sujeitos. Propde uma agdo social de
natureza pedagogica de todos os sujeitos da instituicdo formadora, acdo esta, permeada pela
afetividade, na construcdo de saberes ou de conteudos pedagdgicos que garanta condi¢bes
subjetivas, e algumas objetivas ao crescimento humano de todos 0s seus sujeitos.

Segundo Souza, préxis pedagdgica refere-se a uma acdo coletiva e sistematizada de
todos os agentes sociais dos processos aprendentes e ensinantes, e ndo se reduz as agdes do/a

educador/a. Isto &,

aPraxis Pedagogica sdo processos educativos em realizagdo historicamente
situados no interior de uma determinada cultura, organizados, de forma
intencional, por instituicbes socialmente para isso designadas implicando
praticas de todos e de cada um de seus sujeitos em construgdo do
conhecimento necessario a atuacdo social, técnica e tecnoldgica (SOUZA,
2006, p. 34) [grifo do autor].

Nesse sentido, a praxis pedagogica € pensada e articulada enquanto agdo coletivizada,
almejando a efetivacdo de uma educacdo explicitamente assumida pelos sujeitos que
compreendem a instituicdo formadora, sejam educadores/as, educandos/as, coordenadores/as,
equipe gestora, etc. Ainda de acordo com Souza, o sentido de préxis pedagdgica incorpora
“Uma teoria social, nomeadamente uma teoria da acéo coletiva, para compreendé-la e realiza-
la na medida em que é constitutiva da propria sociedade, assim como 0 sdo a praxis
econdmica e a praxis politica, entre outras” (SOUZA, 2006, p. 38).

Destarte, encarada como acdo social coletiva, a nocdo de praxis pedagodgica ensaia a
concepcdo de uma educagdo capaz de formar homens e mulheres engajados/as na luta por
emancipacdo social, por libertacdo da condicdo de opressdo e pela construcdo de uma
sociedade justa, para que todos/as vivam dignamente no contexto da diversidade cultural em
gue estamos inseridos, compreendendo a complexidade que perfila esta sociedade, enquanto

lugar de embates, acordos, desacordos, avangos e retrocessos.

4. 6 Aproximacdes dialogicas e complementaridades

Diante dos elementos explanados, ao que se compreende sobre liberdade/autonomia
tanto em Lutero como em Freire, concluimos que ha: aproximacdes dialogicas
ecomplementaridade. Aproximagles porque ambos abarcam os conceitos de liberdade e

autonomia enquanto ascendéncia do individuo, isto é, superacdo de uma condi¢do de
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opressividade, na qual se encontra o individuo. Complementaridade no quesito que para
Lutero o individuo livre/autbnomo é aquele que ndo se deixa aprisionar pelo condicionamento
dogmatico, a liberdade cristd parte de uma aderéncia interna (autodeterminacéo) do individuo
em direcdo a vontade divina, aqui se justifica a livre interpretacdo das Sagradas Escrituras,
enquanto instrumento de efetivagdo do potencial humano, pois, todos/as temos o livre acesso
a Deus, mediante a compreensdo do sacerdécio comum dos fieis. Ademais, a supera¢do do
préprio sistema medieval burocratico e institucional notado quando o Reformador evidencia a
valorizacdo da ampliacdo das estruturas, modos de participacdo e do livre pensamento de
carater individual (doutrina da justificacdo pela fé e a compreenséo do sacerddcio universal
dos fieis).

Para Freire, a autonomia é também um ato de superacdo dos dogmas, principalmente
no que tange a compreensdo de verdade absoluta na ciéncia positiva, mas é também o
exercicio permanente da criticidade, que valoriza a espontaneidade, criatividade e a
organizacdo social, a ponto dos sujeitos sociais questionarem e transformarem a ordem
sociopolitica vigente. Autonomia no sentido de empoderamento e de consideracdo do
potencial humano, antes visto e entendido como mero aprendiz, agora deixa de ser objeto para
ser protagonista da sua aprendizagem, da sua historia. Nessa perspectiva, é possivel que o/a
educador/a aprenda junto ao seu/a educando/a.

E, naturalmente avancos, pois Freire fala do estado emancipatdrio dos sujeitos a partir
de um contexto politico-pedagodgico. Essa emancipacdo € materializada numa compreensao de
praxis pedagdgica (acdo movida a reflexdo e reflexdo gerando acédo). Desse modo, 0s sujeitos
emancipados tomam consciéncia dessa autonomia, e em coletividade lutam pela emancipacao
de outros sujeitos e pela quebra de paradigmas tradicionais opressores.

Outro elemento que nessa relacdo dialogica fica evidente € o elemento da
humanizacéo, entendida enquanto perspectiva ético-politica, de engajamento consciente dos
sujeitos (Freire) e engquanto perspectiva ético-religiosa, de engajamento com a vivéncia da
Palavra (Lutero). A humanizacdo em Freire tem a ver com o processo de transitividade da
consciéncia, quando o sujeito deixa para trads a consciéncia ingénua e ressurge por meio de
uma consciéncia critico-reflexiva, possibilitadora de didlogo com a realidade humana e
historico-social. A humanizacdo em Lutero ganha forma quando o individuo encarna o
Evangelho enquanto proposta de vida nova, de libertagcdo, mas de encontro consigo mesmo e

com irmaos (fraternidade). Desta feita, 0 processo de letramento/alfabetiza¢do engendrado por
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Lutero tem a finalidade de humanizacdo, pois, por meio da educagdo cristd, homens e
mulheres novos/as construirdo uma sociedade mais harmoniosa e solidaria.
Essa aproximacdo entre tracos da pedagogia de Lutero e da pedagogia de Freire €

enfatizada pelo pastor luterano e ex-presidente da Associacéo Pro Ludus, Davi Haese:

[...] percebo principios luteranos e a proposta freireana de encarar a
educacdo em Varios aspectos comuns, tais como: as primeiras comunidades
luteranas construidas no Brasil aconteciam conjuntamente, escola e igreja
lado a lado. Presumo que como a prioridade ndo era apenas desenvolver a
religido, mas desenvolver o ser humano em seu desenvolvimento total, a
educacdo de base, de formacdo critica e construtiva, a qual defendida
também pelo Paulo Freire. A proposta freireana, ‘o desenvolvimento da
educagdo com o povo’, nés luteranos, temos a base da razdo, a base do
direito natural por Deus a cada pessoa, homens compreendem ndo sé QUE,
mas também COMO devem educar. A educacdo sendo tarefa intrinseca ao
ser humano, ndo s6 cristdos, nds luteranos/as sabemos educar, mas existe a
diversidade, a cultura, os jeitos que precisam ser respeitados e que todos/as
podem e devem contribuir®®,

Tanto a educacdo luterana quanto a educacdo freireana compreende 0 processo
formativo enquanto via de humanizacao dos sujeitos. Quando se fala que a proposta é educar
o0 individuo de maneira integral se pensa numa educacdo que forme para a vida, que
desenvolva a criticidade e os posicionamentos €ticos para o enfrentamento desses sujeitos em
meio as suas realidades sociais. Sendo assim, essa educacdo ndo pode se da desapegada do
contexto sociopolitico em que se encontram os educandos/as, mas € atrelada a essas
realidades do educando/a que a educacao ganha forca enquanto acéo social de transformacéo
humana.

A universalidade da educacdo € mais um ponto convergente entre as pedagogias de
Lutero e a de Freire. Propor e lutar por uma educacao universal, publica e obrigatoria sdo
principios defendidos por ambos os pensadores. E possivel perceber como preocupacéo tanto
de Lutero como de Freire a constru¢cdo de uma educacdo popular, voltada as populacGes
empobrecidas, privadas do direito ao saber e ao conhecer. Nesse sentido, tanto a perspectiva
de educacdo luterana bem como freireana compreende a aproximacdo entre individuo e
sociedade/mundo. Ademais, uma educagéo para todos/as, em que meninos e meninas possam
usufruir dos mesmos direitos, embora com fungdes e destinos distintos na educacdo luterana.

A praxis pedagogica observada mediante as concepgdes de educacdo em Lutero e em

Freire assume intencionalidades formativas com acentos diferentes e aproximativos. Quanto

8 Entrevista concedida pelo pastor Davi Haese para fins dessa pesquisa, no dia 19 de dezembro de 2017.
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aLutero, este ndo atentou, naturalmente, para a compreensdo de uma formagéo em conjunto,
mas inovou quando em seu metodo educativo considerou a brincadeira enquanto atividade
pedagdgica, levando em conta a espontaneidade e 0s contextos culturais dos educandos/as,
fazendo do estudo um momento prazeroso, significativo e de utilidade para vida, objetivando,
inclusive, a formacdo dos novos agentes da sociedade; Com relagédo a Freire, percebemos a
compreensdo, propriamente dita, de praxis enquanto acdo-reflexdo-acdo, uma pratica
pedagdgica coligada a uma acéo social coletivizada e consciente, propulsora de humanizacédo
e emancipacdo. Assim, enquanto Lutero articula uma agdo pedagogica voltada para o
funcional/situacional, Freire propbe uma agdo pedagdgica direcionada a transformar as
estruturas sociais, de modo particular, aquelas de natureza opressora.

A trama dialético-hermenéutica contendo o0s principais aspectos do pensamento
educacional de Lutero e os principios fundantes da pedagogia de Freire, entendidos como
bases tedrico-metodolégicas para a compreensdao de praxis pedagégica da Pro Ludus,
ensaiada neste capitulo, possibilitou-nos uma melhor e mais acurada interpretacdo da
Associacdo Luterana de Gravata enquanto instrumento de humanizacédo e emancipacao dos/as
seus/as atores e atrizes sociais.

Portanto, as questdes abordadas, a partir do acesso as literaturas: luterana e freireana,
de um modo geral, agucam a nossa curiosidade epistémica em torno da compreensdo dos
sentidos presentes na praxis pedagogica da Pro Ludus. Em sintese, os recortes apresentados
no decorrer desse caminho dialético-hermenéutico nos aproximaram e nos forneceram uma
parte significativa das bases interpretativas necessarias para a compreensdo da

praxispedagdgica da Associacdo Luterana de Gravata.
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5 ITINERARIOS METODOLOGICOS

Abordar o itinerario metodolégico desenhado para atender nossa inquietacao
epistémica acerca do possivel dialogo entre as pedagogias de Lutero e de Freire evidenciado
na préaxis da Pro Ludus é o objetivo deste capitulo, que se filia a ideia de ser a pesquisa uma
acdo social, direcionada para a producdo cientifica mediante a acdo criativa e rigorosa.
Trataremos, portanto, as abordagens eleitas, as técnicas e os procedimentos adotados tanto na
coleta como na organizacgdo e na andlise dos dados coletados e interpretados.

A partir da observacdo dos encontros e interpretacdo das vivéncias socioeducativas, —
envolvendo os sujeitos da pesquisa, 0 contexto sociocultural e a dimensdo do conhecimento —
¢ possivel da forma a compreensdo de ciéncia enquanto “organiza¢ao do conhecimento que
comporta pressupostos epistemoldgicos, mapas e critérios metodoldgicos que rednem
aspectos objetivos e subjetivos, individuais e coletivos, locais e globais, cultura e
cotidianidade...” (SILVA, 2011, p. 143), o que nos possibilita uma intersec¢ao entre o popular
e o cientifico, entre o teorico e o prético.

E, pois, esta concepcdo de ciéncia que melhor engloba a realidade da pratica
pedagdgica construida pelos protagonistas da Pro Ludus e nos amplia o olhar sobre os
processos ensinantes e aprendentes gestados no cotidiano. Sao as teorias construidas a partir
de eixos culturais e as focadas no eixo da justica social que melhor correspondem as
expectativas dessa pesquisa, concedendo aos sujeitos envolvidos ampla evidéncia no que
tange as suas ensinagens e aprendizagens em espa¢os ndo escolares.

Sabendo-se que a pesquisa no ambito educacional, instaura-se em meio ao campo de
tenses, disputas e ressignificacdes®® em torno do conhecimento enquanto estratégia
metodologica para se fazer e se pretender como ciéncia “vamos entdo percorrendo aqueles
caminhos que nos parecem, segundo critérios, mais seguros para construir uma compreensao
aproximada dos homens, da natureza, das relagdes humanas, etc” (GATTI, 2007, p. 10).

Aqui, atentamos para duas categorias interpretativas do fazer ciéncia em educacéo: 1)
a pesquisa em educacgéo percorre caminhos que possibilitam certa seguranga ao pesquisador, o
qgue ndo quer dizer que ele tera sempre um caminho incerto, sem critérios e sem

intencionalidades, entretanto, ndo poderd mais contar com 0S imperativos categoricos e

8 Sobretudo aquelas teorias pensadas e articuladas pelos movimentos sociais. Lage, valendo-se de Touraine
(1985), afirma que o pensamento erigido nos movimentos sociais retrata uma teoria dos conflitos. Vérias
abordagens teoricas e analiticas acerca dos movimentos sociais exprimem modelos culturais reflexos de uma
época ou de distintas épocas que ultrapassam meras reivindicagdes de um grupo ou de uma classe para
contrapor-se a um tipo de poder estabelecido (LAGE, 2013, p. 18-22).
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I6gicos do cartesianismo; 2) inaugura-se a ideia de compreensdo aproximada, isto é, quando
se fala de realidade humana nédo se consegue obter uma compreensao absoluta e totalitaria de
uma dada realidade humana que ndo se enquadra numa linearidade logica e estatica da vida,

mas dindmica e pluridimensional, complexa e dialdgica.

5.1 A pesquisa qualitativa: um modo de entender-dizer o mundo, os sujeitos e suas

relacbes

A pesquisa em educacdo nos moldes contemporaneos tende a revestir-se de algumas
caracteristicas possibilitadoras de uma nova compreensdo sobre as realidades, afastando-se
dos dogmas, das verdades reveladas e absolutas e aproximando-se das relatividades
consistentes e plausiveis. No dizer de Bernadete Gatti (2007, p. 12): “pesquisar em educagdo
significa trabalhar com algo relativo a seres humanos ou com eles mesmos, em seu proprio
processo de vida”. Desta feita, jamais 0 conhecimento a ser gestado nessa perspectiva pode
ser obtido por uma pesquisa estritamente experimental, na qual todos os fatores da situacao
podem ser manipulados.

Autores como Kincheloe e McLaren (2008) e ainda Melucci (2005) ressaltam que a
pesquisa qualitativa tem se transformado para dar conta das novas tramas da realidade,
reconhecendo o contexto globalizado, as corroborac@es tedricas que vém sendo dilatadas para
melhor corresponder as exigéncias da realidade e do conhecimento. Mas também para poder
corresponder com eficiéncia as novas identidades assumidas por pesquisadores/as e
pesquisados/as e as inter-relacdes estabelecidas entre ambos os polos (GUIMARAES, 2015).

Destarte, adotamos a pesquisa qualitativa na perspectiva de Bernadete Gatti que
entende esse modo de fazer pesquisa como ‘“ato vivo, concreto, que se revela nas nossas
acles, na nossa organizacdo do trabalho investigativo, na maneira como olhamos as coisas do
mundo” (2010, p. 43). Em outras palavras, investigagdo como algo dindmico e com sua
rigorosidade esquiva-se da busca por verdades prontas e absolutas, porém, sem comprometer
sua tarefa quando de compreender uma dada realidade, a simbologia e a conotagdo que a
constituem, influenciadores e influenciados por sujeitos, atores sociais que a compdem de

maneira dialogica e omnilateral.
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5.2 PRO LUDUS: espaco empirico da pesquisa

Somado esses fundamentos compreensivos da pesquisa em educacao, posicionamos o
campo empirico da nossa investigagdo, situado num bairro periférico na cidade de Gravata’™
no agreste de Pernambuco. Pesquisa esta, que versa a compreensdao de um possivel dialogo
entre as pedagogias luterana e freireana a partir das praticas socioeducativas tecidas pela Pro
Ludus.

Edingpdo mudd d pes
Pessoas mudam o0 1

Fonte: Arquivo pessoal, 2017

A Associagdo Luterana Pro Desenvolvimento e Universalizacdo de Direitos Humanos
(PRO LUDUS - O CAMINHO) é a organizacdo sucessora de todas as atividades
anteriormente fomentadas pelo projeto O Caminho criado em 1996. Fundada em janeiro de
2005, a Pro Ludus objetiva desenvolver atividades prioritarias no atendimento as criangas e
adolescentes, acdes de fortalecimento das organizaces e iniciativas sociais dos bairros: Novo,

Cruzeiro e Riacho do Mel. Atualmente as atividades sdo desenvolvidas pela equipe de

0 ocalizada na Mesorregido do Agreste Central e Microrregido do Vale do Ipojuca, Gravata esta distante 87 km
da capital pernambucana e tem pouco mais de 506 km2. Ocupa 0,8% do estado de Pernambuco e tem como
ponto referencial, as coordenadas 8° 12” 16 de latitude sul e 35° 35’ 10” de longitude oeste de Greenwich. O
acesso a cidade, tendo como partida Recife, e se da pela BR-232 - Rodovia Luiz Gonzaga. Impulsionada pela
aptidao turistica, voltada para o lazer (habitagdes de segunda-residéncia, hotéis fazenda, chacaras), 0 municipio
de Gravata vive desde o inicio da década passada 0 momento de maior aquecimento do seu mercado imobiliario,
fato antes perceptivel nas épocas de alta estagdo para o turismo local, de junho a agosto, ocorrendo com uma
frequéncia de tempo mais curta, como destaca o fragmento do trabalho de Viana Rodrigues (2007, p.78): “Nos
finais de semana o municipio chega a receber por volta de 50.000 pessoas entre moradores de segunda-residéncia
e turista de final de semana que se hospedam em casa de amigos, ou na rede hoteleira local” (QUINTAS NETO,
2017, p. 161).
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trabalho composta por: seis educadores, um coordenador, um voluntario na capoeira e mées
voluntarias na cozinha e limpeza do prédio, no entanto a entidade é administrada por uma
diretoria formada por 12 soOcios. Sua gestdo tem acontecido de forma participativa entre

equipe de trabalho, diretoria e beneficiarios.

Fotografia2 - Ir. Gerda com educados/as do Projeto "O Caminho"

«

.
’
Y
|
/
)

/
—

’ /

—

"w K ‘

4 - :
\ - -

[

S

2 S B
‘ " ;1— ‘
g e -
%\s.; A
< “’:

Fonte: Arquivo da Pro Ludus, 2017

Como citado acima, a génese da Pro Ludus foi o projeto social O Caminho idealizado
pela Irmd@ Gerda Dolores Nied (situada no centro da foto, tendo em seu colo uma das
primeiras criangas assistidas pelo projeto), iniciado oficialmente em 26 de maio de 1996, dia
em que Gerda se instala definitivamente em Gravat4. A histdria nos conta que a irma nao foi
enviada para 0 novo campo de missdo pela Casa Matriz de Diaconisas’™, e sim, baseada em
pesquisas e orando para que Deus a guiasse, entdo, acabou achando o lugar em que aplicaria
sua experiéncia de vida e seus dons (NIED; MERZ, 2012). Gerda sempre gostou de trabalhar
com realidades exigentes e com pessoas desprivilegiadas socialmente e economicamente.
Antes de sua estada no agreste pernambucano, a irma atuava em Balsas — MA, onde realizou
um trabalho de base, na perspectiva de Igreja e Libertagdo, junto com familias pobres de bens

e de perspectivas de futuro, em meio a essa realidade semeou alegria e esperanca. Nos dias

"IConstruida no bairro Morro do Espelho, em S&o Leopoldo, RS, a Casa Matriz de Diaconisas é a sede da
Irmandade Evangélica Luterana. A instituicdo foi fundada em 1939, quando havia grande caréncia de
profissionais de salde e educacdo infantil no Brasil. As Diaconisas, ou Irmd como também eram chamadas
desde o inicio, sabiam-se vocacionadas por Deus para buscar uma formacdo, a fim de engajar-se nestas duas
areas profissionais. Hoje, a formagdo das Irmds é mais diversificada e acontece fora da Casa Matriz de
Diaconisas. Mas a institui¢cdo continua sendo um importante centro de comunh@o e convivéncia das Irmas. Seu
vinculo confessional é com a Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil — IECLB (Dados disponiveis
em: http://www.diaconisas.com.br/2015/casa-matriz-de-diaconisas-3/. Acesso em: 25/03/2018.



http://www.diaconisas.com.br/2015/casa-matriz-de-diaconisas-3/

130

atuais, continua a luta e a missdo em Balneario Pigarras, no estado de Santa Catarina, atuando
na Associacdo Caminhar Juntos, idealizada pela prépria Gerda.

Ao iniciar o seu novo trabalho na Comunidade Riacho do Mel em Gravata-PE, Gerda
contou com a ajuda e a prontiddo do pastor Elio, o qual respondia pela Comunidade Luterana
no Recife. Durante o tempo que passou em Gravatd, a irma escreveu varias cartas para
amigos/as na Austria, eles foram os primeiros colaboradores da obra. Em um de seus escritos,

Gerda, relata:

[...] comegcamos com a construcdo (casa comunitaria do projeto), mesmo nédo
tendo os recursos necessarios. Fizemos alguns empréstimos, naturalmente
com o compromisso de devolvé-los no menor prazo possivel. Mas gracas a
doacdo de vocés e outra do Grupo de Mulheres para a Diaspora,
conseguimos honrar os nossos compromissos(NIED; MERZ, 2012, p. 160).

A necessidade de construir uma casa comunitaria devia-se a grande quantidade de
familias que participavam dos encontros semanais promovidos por Gerda, algumas pessoas
aproveitavam a ocasido para pedir-lhe apoio, seja de alimentacdo, remédio ou até mesmo
conforto espiritual. Desde o inicio, o trabalho ja era direcionado as criancas: “hoje ja vieram
participar 38 criangas” (Idem, p. 163). Havendo essa participacdo macica de criancas da
comunidade, Gerda percebia a necessidade de amarrar uma proposta de cunho mais
educativo. No entanto, algumas pessoas adultas haviam manifestado o desejo de aprenderem a
ler e escrever, sugerindo a irmd@ que formasse um grupo de adultos que desejasse ser
alfabetizado.

Entretanto, ndo seria apenas interessante pensar 0 processo de alfabetizacdo
desarticulado das demandas engendradas pela propria vida em comunidade, como nos diz
Brandao: “ndo se pode pensar a Educacdo de Adultos em termos de escolaridade, mas em
termos de dinamizagdo das comunidades e integracdo de todas as atividades com abertura
para as mudancas necessarias de um pais em desenvolvimento” (2012, p. 71). Nessa
perspectiva, Gerda inicia concomitantemente ao curso de alfabetizagdo, uma espécie de curso
preparatério com um pequeno grupo, objetivando um posterior curso de costura. Na verdade,
era um grupo de mulheres que se reunia para conversar e dialogar sobre as suas historias de

vida, estreitar lagos e consolidar bandeiras de lutas.
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Com a chegada do estagiario Nicolau’? a Gravata, Gerda pode somar forgas, dividir
tarefas e ampliar as atividades do projeto. Meses mais tarde, a comunidade luterana ganha trés
voluntarias da prépria comunidade Riacho do Mel, que ajudaram nas atividades educativas do
projeto, foram elas: Maria Josefa, Ana das Gragas e Risomar. Unidas, sonharam e lutaram por
uma vida digna. Na companhia de seus respectivos maridos e filhos, convidaram outras
familias da vizinhanga e criaram a Associagdo “Terra e Pao de Riacho do Mel”. A partir dessa
associacdo realizaram alguns mutirbes de mutua ajuda, criaram uma padaria, plantaram
arvores e realizaram cursos (NIED; MERZ, 2012).

O trabalho idealizado pela irma Gerda e efetivado por ela e seus colaboradores, de ano
em ano tomava uma propor¢do cada vez maior. Apés a implantacdo do Projeto O Caminho da
Igreja Luterana e a mobilizacdo da comunidade muitos avangcos em termos de
desenvolvimento urbano puderam ser percebidos ao longo dos cinco primeiros anos.

O diacono recém ordenado Davi Haese chega a Gravatd em 2001, onde permaneceu
até o fim de 2017. Davi desenvolveu um trabalho com uma equipe jovem, em sua maioria
formada por rapazes e mocas da primeira geracdo da atuacdo de Gerda. Jovens que em sua
formacdo desenvolveram um potencial surpreendente, deixando de lado a vida das drogas, da
rua e/ou ociosidade para dedicar-se ao trabalho de formacéo e evangelizacdo de outros jovens.

Em janeiro de 2005, o projeto O Caminho transformou-se na Associagdo Luterana Pro
Desenvolvimento e Universalizagdo dos Direitos Sociais — PRO LUDUS — O CAMINHO.
Desta feita, Gerda partiu para outra missao e o pastor Davi Haese assumiu a coordenacédo da
Associacdo Pro Ludus, desempenhando um trabalho efetivo no campo das praticas
pedagdgicas.

A acdo da Pro Ludus emerge da necessidade de permanente atuacdo em meio as

realidades sociais do Bairro Riacho do Mel”, por meio de principios e valores do

2 TeolGgo e estagiario da Comunidade Luterana do Recife, admirador de Dom Hélder Camara, tinha vasta
experiéncia em educacdo popular.

30 nome do bairro se deve ao desmembramento de uma area de 50 hectares, feito na fazenda cortada pelo
riacho. Em 2008, o loteamento se configurou da seguinte maneira: foram destinados a ocupacdo residencial lotes
de 250 m? e para ocupacao residencial/comercial, lotes com 1,3 mil m2, sendo estes Ultimos, localizados as
margens da PE-87, em processo de pavimentagdo endossado pelo Governo do Estado, totalizado 866 lotes, todos
ja vendidos de acordo com dados da empresa responsavel pelo empreendimento, divididos em 54 quadras. No
que diz respeito a infraestrutura, o bairro se encontra atendido pela rede elétrica e de abastecimento d’agua da
COMPESA. A iluminagdo publica ainda € bastante precéria, limitando-se as avenidas principais, assim como o
asfaltamento das vias, presente somente nas duas principais e bastantes danificadas, devido ao escoamento
superficial durante as chuvas. Nao ha linha de transporte publico destinada diretamente ao bairro, mas o acesso
por esse meio pode ser feito através de uma linha que liga o centro da cidade ao bairro vizinho ou por uma linha
particular que faz o trajeto Mandacard/Recife, através da PE-87. Outro ponto que merece atencdo refere-se a
inexisténcia de uma rede de escoamento do esgoto sanitario no empreendimento, uma situagdo comum levando
em conta dados obtidos no Censo 2010 em relagdo ao municipio: dos 22.092domicilios que possuiam
banheiro,14.213 escoavam seus dejetos pela rede geral de esgoto ou pluvial. Sabendo que parte do esgoto €
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cristianismo, desenvolvendo atividades ludicas com criangas, adolescentes e suas familias,
construindo uma gestdo compartilhada, equipe compromissada, envolvimento comunitario e
acOes de mobilizacao de recursos, visando a sustentabilidade, sendo reconhecida e valorizada
como o “Coracao da Comunidade”.

Sua missdo é trabalhar para o desenvolvimento social sustentavel, a fim de que cada
pessoa possa exercer cidadania ativa nos locais onde vive e convive, sendo capaz de
transformar sua prépria realidade. Tendo como alguns de seus principios: a construcdo de
uma sociedade digna, a responsabilidade de cada pessoa na transformacdo social, a
valorizacdo integral da pessoa, o estimulo a participacdo comunitéria em politicas publicas e
no empoderamento dos mecanismos de controle social e a constru¢do de uma cultura de paz,
baseada nos principios do cristianismo.

A utilizacdo da brincadeira como acdo pedagdgica, isto é, o lidico como instrumento
metodoldgico da préatica educativa tem sido um dos objetivos especificos desenvolvido pela
Pro Ludus, como reza seu estatuto no art. 4°, inciso I: “utilizar o brincar e o brinquedo como
instrumento de inclusdo social e metodologia ndo formal da educacdo”. No inciso II do
mesmo art. merece destaque a preocupacdo da Associacdo com o desenvolvimento do
trabalho social que, diga-se de passagem, perpassa toda a natureza da Pro Ludus. Ao longo
desses dezoito anos de existéncia a Associagdo tem procurado “promover atividades de
natureza social, educacional e cultural, bem como, fomentar estudos e pesquisas para o
resgate da memoria ludica da comunidade”. Ainda em seus objetivos, encontra-se o olhar
atento sobre “ag¢des de atencdo integral, preven¢do e acompanhamento” do desenvolvimento
infantil, adolescente e juvenil.

Alguns projetos de relevancia social merecem destaque, a saber: O Caminho (1996-
2004); Hip Hop — Musica e danca superando a violéncia (2004); Formacao de recreadores
(2004); Desafio Diaconia — Departamento de Diaconia da IECLB, Projeto o Ludico como
Instrumento de Inclusdo (2004); Apoio ao Ludico como Instrumento de Inclusdo (2007);
Apoio ao Grupo de Teatro do Caminho (2011); O Ludico como Instrumento de Inclusdo Il
(2011); Intervir para Modificar a Realidade — parte | (2012). Esse trabalho engendrado pela
Pro Ludus é forjado por meio de parceria como outras instituicdes, por exemplo: a Pardquia
Evangélica de Confissdo Luterana do Recife, IECLB, o Centro de Atencéo Integral a Crianca
— CAIC, o Grupo de Capoeira N’golo, Brot Fiir Die Welt (Pdo Para o Mundo - Austria),

Fundagéo Luterana de Diaconia etc.

escoada de forma irregular, o rio recebe uma grande porcentagem dos dejetos produzidos pela cidade, atestando
assim a deficiéncia na infraestrutura do municipio (QUINTAS NETO, 2017, p. 161-162).
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A escolha pela Pro Ludus como campo empirico procura atender aos seguintes
critérios: 1) pertencer a Comunidade Luterana; 2) adotar os principios de Educacdo Popular
segundo a perspectiva freireana; 3) materializar as praticas pedagogicas que entrelacam as
pedagogias luteranas e freireanas; 4) situado no agreste pernambucano.

Desta feita, o contato direto com a comunidade luterana de Gravata, propriamente com
a Pro Ludus, nos gerou uma desconfianca tangente a uma possivel aproximacdo entre as
pedagogias de Lutero e a de Freire, a partir das nossas observacGes de vivéncias e
experiéncias construidas por essa associacdo. A principio, um questionamento que nos veio a
baila foi sobre a configuracéo do projeto socioeducativo e as intencionalidades da Pro Ludus,
sobretudo, no que se refere a sua atuacgao junto ao seu publico da periferia de Gravata — PE.
Quais os alcances e as contribui¢bes da Associacdo Luterana para a Comunidade Riacho do
Mel? Por se tratar de uma Associacdo confessional, nossa curiosidade epistémica gira em
torno também dos principios luteranos sobre educacdo (formagdo humana). Qual seria a
influéncia da educagdo pensada por Lutero respingada na préxis da Pro Ludus? Todavia, a
Associacdo Luterana de Gravatd ndo esgota e, nem tampouco, se limita a perspectiva
educacional de Lutero, mas, se junta as praticas da educacdo popular, de modo especifico a
pedagogia freireana para desenvolver uma pratica educativa autbnoma e libertadora. Desta
feita, ainda nos perguntadvamos: como os principios da educacdo popular se materializam na
proposta educativa da Pro Ludus?

Leituras da Reforma Protestante e da pedagogia freireana realizadas no meu tempo de
graduacdo vieram a tona a partir das visitas a Pro Ludus. A cada visita, mais desconfiancas e
curiosidades, maior vontade em descortinar um novo universo que para nés, desejava se
apresentar. Nessa direcdo nos despertou o interesse em saber se era possivel compreender 0s
principios da educacdo pensada por Lutero e as contribuicdes da educacdo popular por meio
do pensamento freireano mediante a praxis da Pro Ludus. Assim sendo, o acesso a Pro Ludus
suscitou a aproximacao e a revisao bibliografica de alguns aspectos da educacdo luterana e do

pensamento freireano.

5. 3 Educadoras, educandas, ex-educando/a, coordenador: sujeitos participantes da

pesquisa

A intencionalidade da investigagdo em curso e a definicdo dos objetivos pautaram a

selecdo das educandas, do/a ex-educando/a e as educadoras como sujeitos participantes dessa
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pesquisa. Procuramos, pois, pessoas envolvidas com a dindmica da Pro Ludus, de mais e de
menos tempo, isto €, desde aquela que iniciou o seu processo formativo com a institui¢do do
projeto aquela que comecou a frequentar recentemente a Pro Ludus. Perpassam os critérios, o
reconhecimento e o pertencimento desses sujeitos a Pro Ludus, assegurados pela propria
associacgéo, inclusive o/a ex-educando/a.

Para Ranci (2005) o contexto relacional que se estabelece entre o pesquisador/a e o
sujeito nos meandros da pesquisa cria um sistema de relagdes, no qual as diferencas de
identidade sdo utilizadas de modo estratégico, o que nomeara de jogo relacional. Esse
movimento e o resultado desse jogo relacional constituem elementos a serem observados, de
modo que a interacdo com o ator social (sujeito pesquisado) evidencia um campo amplo de
observacao e um recurso de grande valor para a atividade do observador.

Todo esse entendimento do sujeito da pesquisa enquanto ator social admite o papel

ativo que este possui perante as informagdes que concede ao/a pesquisador/a. Nesse sentido,

[...] ele assume, no curso de uma pesquisa empirica, um duplo papel: de um
lado é parte do objeto de estudo do pesquisador, e de outro, enquanto sujeito
discursivo, age também como médium entre o pesquisador e a realidade
social mais ampla que ele esta investigando (RANCI, 2015, p. 44).

Desta feita, foi a partir do primeiro contato, da organizacdo dos dados coletados tanto
por meio da observacdo bem como das entrevistas e das conversas informais, que fomos
percebendo a necessidade de uma atencdo a relacdo que construiriamos com o0s/as
educandos/as, educadores/as, de modo especifico com aqueles/as que se estabeleceriam atores
sociais da pesquisa. Essa atencdo compreendia perceber como a condicdo e a posicdo de
educando e educador influenciam nas interacGes realizadas e na compreensao de praxis
pedagdgica da Pro Ludus.

Assomados esses elementos, principiamos a identificagdo dos participantes,
elencando-os mediante os atributos educativos e sociais, percebidos em cada sujeito. Por meio
da coordenagdo da Pro Ludus e dos contatos quinzenais com os membros da Associagéo,
alguns nomes foram-nos sugeridos. O rigor metddico nos exigiu uma atengdo redobrada na
escolha dessas pessoas, pois como ja registrado, a eleicdo delas atendeu a critérios
previamente definidos e articulados ao foco da investigagdo. De posse das indicacdes,
partimos para 0 contato direto com as pessoas, conseguindo elencar um total de sete
individuos, sendo duas educandas, um ex-educando, uma ex-educanda, duas educadoras e um

coordenador. Esse grupo formado era em sua maioria participante da Comunidade de
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Confissdo Luterana de Gravata. Ademais, com excecdo de uma educadora e do coordenador,
o0s demais membros foram/sdo educandos da Pro Ludus. Destarte, na indicagdo dos sujeitos da
pesquisa, a Coordenacdo teve um papel consideravel, devido a sua experiéncia de mais de

quinze anos a frente da Associacao pesquisada.

5. 4 Estudo de Caso: um olhar sobre a Pro Ludus

Diante da intencionalidade e do contexto da pesquisa, e ainda, observado a exigéncia
do campo a ser estudado, elegemos 0 método estudo de caso como caminho para a coleta e
producdo dos dados, haja vista que, esta metodologia possibilita sobre o caso a ser estudado
um conhecimento mais concreto, vivo e afetivo do que abstrato, um conhecimento mais
contextualizado distante daquele conhecimento formal e engessado, representado por outros
tipos de pesquisa, e ainda, por se tratar de uma particularidade de pesquisa, isto é, focamos
uma situacdo, uma dada experiéncia que o proprio objeto-sujeito da investigacao suscitou.

O método estudo de caso no campo da educacdo aparece em manuais de metodologia
de pesquisa por volta das décadas de 1960-1970. Entretanto, essa primeira fase do estudo de
caso, restringiu-se a uma compreensdo de estudo descritivo de uma dada unidade (uma
instituicdo escolar, um grupo de professores ou de alunos, uma sala de aula...). Esse estudo
exploratorio inicial de uma temética motivou muitos pesquisadores da area de educacao, 0s
quais comecaram a qualificar seus trabalhos como estudos de caso, mas na realidade ainda
eram estudos de um caso (ANDRE, 2008, p. 14).

Nos ultimos trinta anos, o estudo de caso consolidou-se como estratégia de
investigacdo, a partir das contribuigdes de autores como Yin (1993 e 2005), Stake (1999),
Rodriguez et al. (1999), André (2008), dentro outros, para 0s quais, os estudos de caso, na sua
especificidade, parecem herdar as caracteristicas da investigacdo qualitativa. Regendo-se
dentro da logica que guia as sucessivas etapas de apuracdo, analise e interpretacdo da
informacdo dos métodos qualitativos, com a particularidade de que o proposito da
investigacao € o estudo intensivo de um ou poucos casos.

A particularidade no estudo de caso implica o foco numa dada situagdo, um programa,
um fenémeno particular, despontando como um tipo de estudo bastante adequado para
investigar problemas praticos, emergidos na cotidianidade; a segunda caracteristica, referente
a descri¢do, compreende uma descricdo “densa” do fendmeno estudo. Isto ¢, uma descrigdo

mais acurada e literal, englobando um alto nimero de variaveis e retratando suas interacdes ao
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longo do tempo; a heuristica significa que os estudos se tornam uma importante lente
interpretativa para a compreensdo do leitor sobre o fendmeno estudado. E possivel, a partir
desse estudo a desvelamento de novos sentidos, alargar e/ou entender a experiéncia do leitor
e/ou confirmar o ja conhecido. Por fim, a inducdo, é a caracteristica que bem define o estudo
de caso lhe atribuindo um carater desbravador de novas relagdes, conceitos, compreenséo,
mais do que verificacdo ou hipotese atestada (André, 2008).

Sobre como tem se dado a escolha por uma pesquisa de estudo de caso qualitativo,

disserta André:

O estudo de caso comega com um plano muito incipiente, que vai se
delineando mais claramente a medida que o estudo avanga. A pesquisa tem
como ponto inicial uma problematica, que pode ser traduzida em uma série
de questbes, em pontos criticos ou em hipdteses provisoérias. A problematica
pode ter origem na literatura relacionada ao tema, ou pode ser uma
indagacdo decorrente da pratica profissional do pesquisador, ou pode dar
continuidade a pesquisas anteriores, ou ainda pode nascer de uma demanda
externa, como a pesquisa avaliativa (2005, p. 48).

A vantagem do estudo de caso é aproximar a realidade tedrica a realidade pratica, ou
seja, enxergar com as lentes interpretativas dessa metodologia possiveis aproximacfes entre
as pedagogias de Martinho Lutero e de Paulo Freire materializadas nas praxis pedagdgicas da
Pro Ludus. Neste sentido, a aplicabilidade do estudo de caso a situacbes humanas, a contextos

contemporaneos de vida real, como atesta Dooley, demanda

investigadores de varias disciplinas [que] usam o método de investigacdo do
estudo de caso para desenvolver teoria, para produzir nova teoria, para
contestar ou desafiar teoria, para explicar uma situacao, para estabelecer uma
base de aplicacdo de solugbes para situagdes, para explorar, ou para
descrever um objecto ou fenémeno (2002, p. 343-344).

Nesta perspectiva, o estudo de caso pode ser compreendido como o estudo da
particularidade, mas também da complexidade de um caso especifico, exigindo do
pesquisador uma maior atencdo sobre o fenémeno investigado. Assim, a intencionalidade ao
adotar essa metodologia é possibilitar um estudo em profundidade da praxis pedagdgica da
Pro Ludus que elucidam aspectos comuns do modo de pensar e gestar a educagdo em Lutero e
em Freire. De acordo com Stake (1994) o estudo de caso néo é caracterizado por uma escolha
metodologica, mas sim, uma escolha do objeto a ser estudado, e ainda, o mais relevante no

estudo de caso é o conhecimento gerado pelo proprio estudo do caso, diferente do
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conhecimento derivado de outras pesquisas. Merriam (1998) ao analisar e pesquisar algumas
definicBes acerca de estudo de caso, conclui quatro caracteristicas basilares para este tipo de
pesquisa: particularidade, descricéo, heuristica e inducéo.

Desta feita, Stake denomina de estudo de caso intrinseco aquele em que o
pesquisador demonstra um interesse peculiar em um determinado caso. Nesse tipo de estudo,
quem investiga, por exemplo, a pratica pedagogica exitosa de um grupo de professores
alfabetizadores, o interesse é somente no caso em si, deseja-se conhecer mais aquela unidade
particular de professores. Para a coleta de dados, pode-se fazer uso de métodos, como: historia
de vida dos professores, observacdo participante das aulas e de outras situacGes escolares,
andlise de documentos como os planejamentos dos professores etc.

Outro tipo de estudo de caso vai debrucar-se sobre um caso particular tendo como
finalidade a colaboracdo na elucidacdo da questdo-problema da pesquisa. Stake denominou
estudo de caso instrumental, aquele em que o pesquisador para investigar como se d& uma
gestdo democratica escolar na vivéncia do cotidiano, pode eleger uma escola para conduzir a
pesquisa. O foco nesse caso nao serd a escola em si, mas o0s insights que o estudo extenuante
de uma unidade podem suscitar para a compreensdo dos modos de vivéncia e efetivacdo da
gestdo democréatica pelos protagonistas da escola. Para a coleta de dados pode-se utilizar
como métodos: entrevista individual e coletiva com professores, gestor/a, coordenadores,
equipe de secretaria, porteiro, merendeiras, alunos/as..., andlise de documentos da escola,
observacao de reunides dentro da escola.

O terceiro tipo de estudo de caso foi chamado por Stake de estudo de caso coletivo.
Nesse estudo, o pesquisador ao invés de focar num Unico caso, ele se concentra em varios,
como por exemplo, em varias escolas ou varios programas, com 0 objetivo intrinseco ou
instrumental. Ao avaliar a execucdo de um programa de formacdo continuada de professores,
pode selecionar cinco ou seis escolas de diferentes estados do pais para constituirem os casos.
Para se caracterizar como estudo de caso coletivo, o interesse ndo estd no estudo das escolas
especificas, mas naquilo que elas revelam sobre a qualidade do programa de formacao
continuada de professores.

Perante essa distingdo de tipos de estudo de caso, nos aproximamos do tipo de estudo
de caso instrumental, devido a natureza dessa pesquisa. Pois, o foco ndo é a Associagdo Pro
Ludus em si, mas os desdobramentos das pedagogias luterana e freireana frente a praxis
pedagdgica da Pro Ludus. Desta maneira, o proprio objeto-sujeito da pesquisa suscitou o

estudo de caso nessa tipologia.
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5. 5 Procedimentos da pesquisa: técnicas e estratégias

No método estudo de caso, elegemos as técnicas das entrevistas e da observagédo
participante, além do uso de fontes impressas, como € o caso do Estatuto da Associacdo e
alguns documentos de arquivo da propria Pro Ludus. As entrevistas mostram-se como
elementos oportunos e necessarios da pesquisa, vistas como meios estratégicos de acesso a
um especifico grupo formado por membros ligados a Pro Ludus. Educadoras, educandas e ex-
educando/a conseguiram expressar de modo efetivo e afetivo, por meio das entrevistas,
sentimentos de pertenca e de co-responsabilidade diante da Pro Ludus. Sabendo que as
construcdes e 0s percursos educativos realizados pelos atores dessa associacdo, em sua
maioria, sO sdo possiveis de serem detectados por meio das narrativas deles, e, mesmo assim,
de modo fragmentado, as entrevistas e a observacdo participante assumem um papel de
grande relevancia da parte que compete a metodologia.

Empregamos a entrevista semi-estruturada, uma técnica que faz a mediacdo entre as
pessoas com perguntas abertas, sendo possivel a formulacdo de questionamentos néo
pensados previamente. Também utilizamo-nos das conversas informais para que essas
técnicas nos fornecessem dados mais peculiares em relagdo ao objeto em estudo. Tanto as
entrevistas bem como as conversas informais foram trabalhadas em articulagdo com os
resultados obtidos por meio das observacGes participantes, de modo que nos proporcionaram
um melhor entendimento sobre os elementos fundantes da praxis pedagdgica da Pro Ludus.

De acordo com Gil (2008, p.109), sobre a concepcao de entrevista é possivel concebé-la

como a técnica em que o investigador se apresenta frente ao investigado e
Ihe formula perguntas, com o objetivo de obtencéo dos dados que interessam
a investigacdo. A entrevista €, portanto uma forma de interagdo social. Mais
especificamente, é uma forma de dialogo assimétrico, em que uma das partes
busca coletar dados e a outra se apresenta como fonte de informacédo (GIL,
2008, p.109).

A entrevista, portanto, mostra-se como uma técnica de conversacdo face a face, de
maneira metodica, proporcionando ao entrevistador informages Uteis ao assunto investigado.
Por se dar de maneira flexivel a pesquisa semi-estruturada nos possibilitou alguns

esclarecimentos que os documentos escritos ndo nos forneceram.
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O primeiro contato com as pessoas indicadas foi para falar-lhes da nossa proposta de
pesquisa e, a0 mesmo tempo, para firmarmos, por meio de um diélogo, a participacdo e a
contribuicdo delas para a construcdo da pesquisa. Desta maneira, apresentamos 0s motivos e
0s interesses da investigacédo e, em seguida, obtivemos o consentimento de cada um/a dele/as
em comprometerem-se com a realizacdo, por meio de gravacGes sonoras das mesmas,
fotografias e observacdo das atividades por ele/as produzidas. Ao término das transcri¢Ges das
entrevistas, fizemos a devolutiva das narrativas aos seus autores, lendo-as e solicitando
confirmacgdes ou recortes no seu conteudo. A partir desse procedimento, um termo de
consentimento foi acordado e assinado pelos participantes da referida pesquisa.

Nenhuma dificuldade foi registrada quanto ao acesso as pessoas bem como a
realizacdo das entrevistas. Ao contrario, era visivel uma prontiddo e alegria por parte delas em
dar sua contribuicdo ao responder com bastante cuidado as questdes que lhes foram
direcionadas. Contamos, entdo, com a receptividade de todos os interlocutores. As entrevistas
foram realizadas no proprio espaco da Pro Ludus, onde a atmosfera do lugar transpira
aconchego e familiaridade. De modo geral, cada entrevista obteve duracdo de
aproximadamente meia hora, sem interrupcdes, pois, escolnemos um dia em que ndo havia
atividades pedagdgicas na Pro Ludus. Inicialmente, as educandas e os ex-educandos
mostravam-se preocupados e intimidados em relacdo ao instrumento de gravacdo e, minutos
depois, as falas fluiram com naturalidade e desenvoltura. Devido as agendas dos entrevistados
e a logistica referente ao nosso deslocamento até Gravata, todas as entrevistas foram
realizadas em dois dias consecutivos. Apesar da espera até chegar a vez de cada um, ndo
percebemos nenhum sinal de enfado e/ou cansago por parte dos entrevistados, e assim, a
fruicdo das falas ndo sofreu nenhum tipo de suspensdo quanto a sua compreensao l4gica.

Quanto ao contelido das entrevistas, versava acerca dos enredos existenciais, sociais
e culturais. As brincadeiras proprias da infancia e/ou adolescéncia, as dificuldades no campo
das ensinagens e aprendizagens, os modos de resiliéncia ensaiados por alguns e os sonhos
pulsantes em todos eram descortinados pelos nossos interlocutores com altivez, demonstrando
determinacdo e coragem para enfrentar as adversidades que a vida lhes impunha cruezas. O
que nos chamou bastante atencdo foi a forma com que criangas (em fase de transicdo para a
adolescéncia) posicionam-se nas falas, na postura atenta as questdes postas e a desenvoltura
dos discursos.

As entrevistas foram realizadas a partir da elaboracdo prévia de um roteiro de

questdes, pensado mediante 0s contextos de vida, o tempo de acumulo de experiéncias e 0s
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niveis de pertencimento a Pro Ludus dos sujeitos entrevistados. O tempo que
frequentou/frequenta a Pro Ludus, as possibilidades de aprendizagens, a relevancia das
atividades socioeducativas desenvolvidas na/pela Associacdo, a relacdo da Pro Ludus com os
principios luteranos de educacdo sdo algumas das questfes abordadas nas conversas.

Utilizamo-nos da observacdo participante como ferramenta de aproximacdo das
realidades humanas e sociais, particularmente, das construcdes gestadas no cotidiano,
reverberadas nas inter-relacbes tecidas pelos protagonistas da Pro Ludus. A observacédo
participante, juntamente com a entrevista semi-estruturada, possibilitou-nos maior evidéncia
do campo e da préxis investigadas. Restringir a vastiddo de expressdes da inventividade
simbdlica e educativa da Pro Ludus ao contetdo das entrevistas empobreceria o trabalho, de
modo que, a observacao participante cumpre com a tarefa de alargar a compreensdo em torno
das vivéncias educativas da Pro Ludus. Mediante as nossas visitas ao espaco da Pro Ludus,
constatamos uma diversidade de atividades desenvolvidas por essa Associagdo ao longo do
ano (capoeira, teatro, dangas, aula de viol&o, aula de piano, jogos e brincadeiras...), as quais
sinalizam para o desenvolvimento e o fomento de um circulo cultural dindmico e permanente.
Pode-se ainda dizer que, a observacdo participante mostrou-se necessaria no sentido de ser
instrumento captador dos significados que ultrapassam o roteiro previamente tragado nas
entrevistas. Assim sendo, as entrevistas deram conta das informac6es das trajetorias do grupo
entrevistado, enquanto a observagdo participante adicionou o contetdo das linguagens
simbolicas, sobretudo, aquelas comunicadas pelas expressfes corporais, gestuais, atitudinais
que caracterizam as relacdes sociais aprendentes.

A proposta da observacdo participante nos moldes de Branddo configura uma relagao
estrita e comprometida com a produgdo e o desenvolvimento social entre

pesquisador/pesquisado. Nesta perspectiva,

A relacdo de participacdo da pratica cientifica no trabalho politico das
classes populares desafia o pesquisador a ver e compreender tais classes,
seus sujeitos e seus mundos, tanto através de suas pessoas nominadas,
quanto a partir de um trabalho social e politico de ‘classe', que constituindo a
razao da pratica, constitui igualmente a razdo da pesquisa. Esta inventada a
pesquisa participante." (BRANDAO, 1999, p. 13)

A concepcéo de Branddo em torno da pesquisa participativa € provocar uma reflexéo e
uma co-participacdo entre ambas as partes da pesquisa, que diante de tal situacdo, na medida

em que o0 outro se torna um parceiro de um compromisso, fomenta no pesquisador uma auto-
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reflexdo tanto sobre os destinos de sua pesquisa como também a respeito de sua posi¢do
pessoal politica.

A observacdo participante, portanto, € um procedimento que permite o estreitamento
entre 0 mundo do pesquisador e 0s sujeitos sociais da pesquisa em seu contexto real. As
observagdes se deram durante o segundo semestre de 2017, por meio de visitas quinzenais
(nos trés primeiros meses) e mensais (nos trés Gltimos meses). Nas ocasies, observamos e
registramos acdes, projetos, eventos, comemoracdes e o cotidiano da Pro Ludus.

Com o intuito de melhor contemplarmos a técnica da observacdo participante,
adotamos o diario de campo’® como instrumento de orientacdo e registro. As observacgoes
realizadas neste diario foram tomando forma por meio de pequenos textos e comentarios.
Assim, durante e ap0s as visitas a Pro Ludus diversos registros foram realizados, dentre outras
coisas, conversas informais, comportamentos, gestos e impressdes sobre o0s sujeitos
pesquisados foram transcritos para esse instrumento de investigagao. Por vezes, esses escritos
eram revisitados e a sua leitura permitia que fossem sendo tecidas orientacdes acerca do que
priorizar ou aprofundar em outros momentos e espacos da observacdo. Ademais, respondia as
nossas curiosidades e inquietacbes sobre alguns sentidos atribuidos pelos sujeitos a
determinadas atividades.

A andlise documental é utilizada nessa pesquisa numa triangulacdo com a entrevista e
com a observacdo participante. Os principais acervos utilizados foram: documentos legais
(sobretudo Estatuto), os diferentes materiais da associacdo (cadernos e livros didaticos) e os
registros de educadores/as e educandos/as, de um modo geral, toda a documentacdo que
forneceu dados relevantes para a compreensao de pratica socioeducativa desenvolvida pela
Pro Ludus.

Conforme Souza (2011), a andlise documental consiste em identificar, verificar e
apreciar os documentos com um objetivo especifico. Esse é um instrumento que permite ao/a
pesquisador/a extrair um reflexo objetivo da fonte original, extraindo dela a sua localizacdo,
identificacdo, organizacdo e avaliacdo das informagdes. A necessidade e a vantagem da
anélise documental nessa investigagdo mostraram-se mediante a seguridade e a precisdo dos

dados e no baixo custo de despesas em relacdo ao acesso as fontes.

™ Neste diario “...constam todas as informagdes que ndo sejam o registro das entrevistas formais. Ou seja,
observacdes sobre conversas informais, comportamentos, cerimoniais, festas, instituicfes, gestos, expressdes que
digam respeito ao tema da pesquisa. Falas, comportamentos, habitos, usos, costumes, celebracdes e institui¢des
compdem o quadro das representagdes sociais” (Cf. MINAYO, Maria Cecilia de S. O Desafio do Conhecimento.
Pesquisa qualitativa em satde. 22 ed. Sdo Paulo: Hucitec/ Rio Janeiro: Abrasco, 1993, p. 100).
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Portanto, através das técnicas que neste topico discorremos, coletamos os dados
necessarios para nossa investigacdo. Ademais, as trés principais técnicas de coleta: entrevista
semi-estruturada, observacdo participante e analise documental demonstram coeréncia com o
método da nossa pesquisa, pois, de acordo com Yin (2005), as principais técnicas utilizadas
para o estudo de caso sdo: entrevistas, consulta a arquivos e andlise de documentos,
observacdo, conversas informais e artefatos fisicos. Entendemos que desde o Estatuto da Pro
Ludus até o contetido das entrevistas apresentaram dados que possibilitaram atentar tanto ao

nosso objetivo geral, bem como aos objetivos especificos.

5. 6 Analise de contetido: um modo de sistematizar e analisar os dados

O procedimento de organizacdo e analise dos dados filiou-se a técnica de analise de
contetdo. Tal estratégia metodoldgica procura captar sentidos das acdes e producbes dos
sujeitos, visando compreender o0s contextos, revelados por meio das praticas, distanciando-se
de qualquer definicdo de conhecimento absoluto. No dizer de Laurence Bardin (2010), a
analise de contetudo tem se preocupado com as comunicacOes e aprofundado aquelas cenas
escondidas, evidenciando o latente, articulando rigor e necessidade de desvendar para além
daquilo que se apresenta.

Comumente, a técnica de Analise de Contetido “parte da leitura do primeiro plano das
falas, depoimentos e documentos, para atingir um nivel mais profundo, ultrapassando os
sentidos manifestos do material” (MINAYO, 2010, p. 308) e, para tanto, distingue o texto em
unidades e categorias, isolando alguns elementos relevantes, classifica-0s, organiza-os, para
por fim reagrupa-los de maneira analitica.

A escolha pela analise tematica possibilitou encontrar 0s ndcleos de sentido presentes
nos dados analisados, mediante os momentos definidos por Bardin (2010) como necessarios a
essa construcdo, a saber: a pré-analise, objetivando a organizacédo dos dados, na qual ocorre a
constituicdo do mapa a ser submetido a analise; a exploracdo do material, que evoca a
articulacdo das tomadas de decisdes tedrico-metodolégicas com o mapa tragcado; e 0
tratamento dos resultados e interpretacdes, que permitiu a elaboracdo das sinteses resultantes
do processo de analise.

As categorias tedricasforam tomadas no processo de analise dos dados, considerando a
natureza relacional que constitui cada uma, ao mesmo tempo em que estabelece a dialética

entre ambas, materializado por meio das inter-relagdes entre sujeitos, contextos e saberes.
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Desta feita, ao buscar compreender as préaticas socioeducativas da Pro Ludus & luz das
pedagogias de Lutero e de Freire, cada etapa da anélise de contedo vivenciada, preocupou-se
em perceber este movimento relacional.

Nesta perspectiva, em cada etapa da analise, buscamos identificar elementos na praxis
pedagogica da Pro Ludus que se referissem aos principios pedagdgicos tanto luteranos quanto
freireanos, sinalizando através de categorias diretas e aproximativas, por meio das abordagens
teoricas, e indiretas, no que tange as praticas pedagogicas coletivizadas que englobam as
relacGes teoria-pratica.

Na pré-analise, a leitura flutuante permitiu o aprofundamento e a aproximacgdo dos
dados coletados e produzidos, provocando a sistematizacdo de elementos que demandavam
maior esclarecimento, ao passo em que permitiu um primeiro arranjo dos mesmos. No caso da
pesquisa documental, a leitura flutuante nos possibilitou ir construindo o entendimento sobre
a histdria da Pro Ludus, sua estrutura, seu contexto emergente, as preocupacdes, prioridades,
0s objetivos e a missdo a serem analisadas, 0 que nos levou a um esclarecimento acerca da
relacdo triangular: Projeto O Caminho, Pedagogia luterana e Pedagogia Freireana, que
resultou na sistematizacdo de um primeiro mapa conceitual. Ainda na etapa de pré-analise que
selecionamos alguns documentos, panfletos, anotacdes da Pro Ludus e registros tanto das
educadoras quanto dos/as educandos/as a serem analisados. Essa leitura prévia nos apontou
para uma analise do contexto sociocultural dos/as educandos/as, no qual estdo inseridos/as e a
pratica pedagogica critico-reflexiva e humanizadora, encabecada pelos protagonistas da Pro
Ludus.

Em relacdo aos registros das observacoes, a leitura flutuante resultou na elaboracdo de
um esquema por categorias a serem analisadas, sinalizando que na vivéncia das atividades
cotidianas da Pro Ludus ha tragos que nos remetem a triangulacdo entre Pro Ludus, 0s
principios educacionais de Lutero e a proposta de uma educacdo popular tecida por Freire, 0
que nos possibilitava costurar os possiveis didlogos entre a pedagogia de um com a do outro.

No caso da exploracdo do material, percebemos a articulagdo presente entre ludicidade
e a formacdo humanizadora, autonomia e o entendimento de corpo consciente, & medida em
que organizamos 0s registros, sistematizando-os em mapas e explorando-os, utilizando, por
exemplo, o uso de cores distintas para identificar as atividades e acOes a determinadas
categorias. Esta etapa ratificou e ampliou elementos sinalizados na pré-anélise, como a

articulacdo da bibliografia revisada e a préxis pedagégica engendrada pela Pro Ludus.
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Concomitante a exploracdo dos dados, iniciamos a etapa de apuragéo e interpretacdo
dos resultados, que nos possibilitou, por meio da categorizacdo, identificar 0s possiveis
didlogos entre as pedagogias de Lutero e de Freire, presentes na vivéncia de acdes e

atividades socioeducativas desenvolvidas pelos atores sociais da Pro Ludus.
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6 TEXTOS E CONTEXTOS DA PRAXIS PEDAGOGICADA PRO LUDUS:
CONSTRUCOES DIALOGICAS

Neste capitulo, a praxis da Pro Ludus é abordada como acdo social de cunho
pedagdgico, influenciada por elementos significativos das pedagogias de Martinho Lutero e
de Paulo Freire. Para desenvolver a construcdo desse momento da pesquisa fazemos uso das
categorias tematicas que elucidam e possibilitam as relaces dialdgicas teoria-pratica tecidas
pelos protagonistas da Pro Ludus sob uma acdo coletiva. Tais categorias reverberam
dimens@es gerais dos contextos dos atores sociais da Associacdo Luterana de Gravata, bem
como 0s sonhos e as estratégias de superacdo perante os cenarios adversos e contraditorios.
De modo geral, situam-se aspectos comuns que caracterizam 0S Processos ensinantes e
aprendentes dos protagonistas da referida associacédo, tais como: o contexto social do bairro, a
ludicidade e o corpo consciente, 0s processos de humanizacéo, libertacdo e autonomia
desenvolvidos na/pela préxis pedagégica da Pro Ludus e a universalidade do direito a
educacéo.

Deste modo, pretendemos extrair sentidos a partir da disponibilidade dos dados
coletados, focando nosso olhar as interacdes humanas mediante 0s processos de ensinagens e
aprendizagense, as aproximacdes tedrico-metodoldgicas entre alguns principios educacionais
luteranos e alguns elementos da préaxis educativa freireana presentes na referida Associacdo e
a maneira como se da o processo de empoderamento dos sujeitos que fizeram/fazem a Pro
Ludus. Dizendo de modo diferente, alvitramos apreender significados, sob um olhar
hermenéutico, tradutor da préaxis pedagogica daqueles e daquelas que constroem no cotidiano
seus itinerarios formativos reunindo aspectos pedagdgicos de ontem e de hoje, perante 0s
contextos limitativos, mas, sobretudo, os contextos possibilitadores do inédito viavel no chao
da Pro Ludus.

Para tanto, os sentidos e significados encontram razdo de ser através das lentes
interpretativas das concep¢des de educacao tanto para Lutero bem como para Freire, 0s quais
convergem para um entendimento de educacdo enquanto via de transformacdo social,
introduzindo-nos na compreensdo cultural da educagdo como construgdo inerentemente
humana. Ou seja, toda essa discusséo tem uma grande finalidade: detectar os tragos luteranos
e freireanos impulsionadores de uma praxis humanizadora e democratica engendrada pelos

protagonistas da Associagdo Luterana de Gravatéa - PE.
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6. 1 Riacho do Mel:l6cusde empoderamento dos sujeitos e efetivador da universalidade

do acesso a educagéo

A Pro Ludus esta imersa a uma realidade social de extrema exigéncia das condicbes
bésicas de sobrevivéncia. Como j& tratamos no capitulo anterior, a comunidade Riacho do
Mel, situada na regido periférica da cidade de Gravata - PE foi e continua sendo uma
comunidade desassistida pelo poder publico local, refém da inoperancia das politicas de
governo, tornando-a assim, lugar vulneravel as questes basicas de moradia, educacdo e de
convivéncia social.

Acerca do contexto social em que a Pro Ludus estd inserida, as educadoras sdo
unanimes em afirmar a vulnerabilidade social latente na comunidade Riacho do Mel,
permeada pela desestrutura e conflito familiar, a violéncia doméstica, 0 uso de drogas,
condigdes precérias de alimentacdo e higiene... assomadas as essas caracteristicas o elemento
do olhar discriminatério por parte dos/as moradores/as de fora em relacdo aos habitantes
daquela comunidade.

Dentre os sete entrevistados, cinco relataram que sdo moradores do bairro Riacho do
Mel. Quatro dentre os cinco nasceram e cresceram no bairro. Quando interpelados sobre o
lugar/papel da Pro Ludus em meio a Comunidade Riacho do Mel, de modo unanime todos
eles destacaram a importancia do trabalho da Pro Ludus junto a comunidade, corroborando na
construcdo ndo somente de uma visdo, mas de uma postura consciente do ser cidaddo dos

sujeitos sociais que habitam naquela localidade. Deste modo, relatam:

Acredito que trabalhar com os jovens, com criancas e motiva-las, né!?
a...serem bons cidaddos. Eu acredito que eles (os educadores da Pro Ludus)
trabalham muito nessa area... (Clarice’™ - 18 anos — Ex-educanda).

Eu acredito que a Pro Ludus, ela é modificadora, edificadora. Entdo, as
pessoas entram aqui de uma forma e saem totalmente modificadas e
edificadas para melhor, sabe? Na construcdo de cidaddo, de um ser de
carater (Ariano — 21 anos — Ex-educando e voluntario da Pro Ludus).

Segundo a avaliagcdo daqueles/as que tiveram a oportunidade de passar pela Pro Ludus,

a relacdo entre associacdo e comunidade possibilita a efetivagdo de uma formacéo cidada,

> Com o intuito de preservar a identidade dos entrevistados, com excecédo do presidente da Pro Ludus (Davi
Haese) os demais nomes sao ficticios.
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assumindo um papel transformador na vida dos sujeitos que participam dela. Chama-nos a
atencdo a expressdo de um ser de carater, elemento apontado por Ariano para enfatizar a
contribuicdo da associacdo na formacéo da personalidade de cada individuo. A nosso modo de
ver, um ser de carater expressa mais do que a condi¢cdo moral do cidaddo, mas revela fortes
indicios da formacgdo humanizadora da instituicdo ao trabalhar com os sujeitos os valores
éticos e cristdos. Essa base humanizadora crista herdada pelos principios luteranos ndo pode
ser entendida apenas como um contributo espiritual e individualista, mas ser encarada
enquanto base renovadora e inspiradora de acbes concretas de humanizacdo, pelas quais,
homens e mulheres séo assistidos/as e mobilizados/as para construir e lutar no cotidiano por
direitos humanos e sociais.

Assim, quando a associacdo passa a contar com a credibilidade da comunidade se
firma uma parceria de interinfluéncias colaborativas, em que associa¢do passa a escutar as
demandas dos/as moradores/as do bairro e estes comegcam a enxergar na associacdo um

espaco de acolhida, de pertencimento e de formacéo.

Fotografia 3 - Desfile Civico Tematico

Fonte: Pro Ludus, 2016

Em 2016, a Pro Ludus completou vinte anos de atuacdo e para celebrar todo esse
tempo de construgdo socioeducativa junto aquela comunidade, preparou um calendario de
eventos e acbes pedagdgicas a serem desenvolvidas ao longo daquele ano. Dentre as
atividades, eu pude participar do Desfile civico, realizado no dia 09 de setembro de 2016.

Trazemos este evento para ilustrar a desenvoltura da Pro Ludus em relagdo ao trabalho
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socioeducativo com os/as moradores/as do bairro Riacho do Mel, no sentido de
conscientizacao politica, empoderamento, luta e resisténcia.

O desfile que se deu pelas ruas do bairro ndo se configurou enquanto ato isolado ou
conforme o0 modelo de desfile civico que comumente conhecemos. Foi um momento festivo e

de acdo de gracas, mas, sobretudo, de
conscientizacdo sociopolitica.

Esse momento foi construido desde o
seu planejamento até a sua vivéncia, numa perspectiva coletiva e democratica, envolvendo
uma representacdo significativa dos sujeitos sociais da associagdo. O material utilizado
durante o desfile foi confeccionado pelos/as educandos/as e educadores/as mediante o
trabalho de oficinas envolvendo a participacdo ndo sé dos/as educandos/as, mas também de
suas familias. Vale ressaltar que as producdes realizadas pelas criancgas, adolescentes e as
familias sdo aprimoradas por um designer gréafico e, posteriormente, as adaptacdes gréaficas, o
trabalho criativo daqueles sujeitos se tornam cartdes tematicos, de natureza conscientizadora,
para serem distribuidos entre a comunidade.

Durante o desfile, algumas liderancas da prépria comunidade foram convocadas para
dirigir palavras de ordem, de incentivo e conscientizagdo acerca dos direitos e dos
compromissos do ser cidadd/o. O tema vivenciado no desfile alertava e denunciava acerca da
violéncia e abuso sexual contra criangas e adolescentes. Um numero consideravel de familias
veio para participar do desfile e outras pessoas acompanharam de suas proprias casas.

Desde o momento em que foi escolhida para ser campo de missdo da Comunidade
Luterana, por meio da execucdo do projeto social O Caminho, a comunidade Riacho do Mel
passou a contar com uma instituicdo que lhe enxerga através de um olhar diferenciado. Diante
dos olhares pejorativos e preconceituosos para tal comunidade, educadores/as da Pro Ludus
comecam a problematizar e a ressignificar esse pré-juizo, a partir de leituras criticas e
propositivas acerca das problemaéticas sociais comuns a qualquer outro bairro, despertando
nos/as educandos/as um olhar positivo sobre o lugar onde eles/as moram.

Estas experiéncias ganham destaque nas falas dos préprios sujeitos participantes da

pesquisa, como podemos perceber no trecho a seguir:

Eu acredito que um dos principais (objetivos da Pro Ludus), é fazer com que
a Comunidade desperte, né!? entdo, noés buscamos sempre trabalhar na
comunidade temas pra fazer com que ela se questione, poxa, mas por qué
isso? Por que isso, realmente, esta acontecendo? Entdo, realmente, acho que
0 objetivo da Pro Ludus é empoderar a comunidade. Pra gente ndo vai
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adiantar muito trabalhar apenas as criancas e adolescentes se as familias ndo
tém esse empoderamento, se as familias ndo tém essa construgdo... essa
construcdo do conhecimento, essa discussdo do conhecimento. Entdo, a
gente visa, realmente, empoderar todas as pessoas que estdo dentro e as que
estdo a nossa volta. Entdo, acredito que o objetivo maior seja empoderar,
realmente, a comunidade pra lutar pelos seus direitos. E luta ndo significa
brigar, realmente, mas, ter argumentos pra questionar, lutar, correr atras
daquilo, que realmente é o melhor pra comunidade local (Bethania —
Educadora) [grifo nosso].

A relacdo estabelecida entre associagdo e comunidade reflete a consciéncia coletiva
dos/as educadores/as da Pro Ludus que procuram tomar a formacéao da crianca, do adolescente
e/ou do adulto como sujeito social ativo, isto &, agente consciente do seu papel cidaddo. A
formacdo direcionada para a luta de direitos sociais especifica o posicionamento politico-
pedag6gico com o qual a instituicdo se identifica. Tal posicionamento nos ajuda a inferir que
ndo ha acdo pedagogica neutra, de modo ideoldgico indiferente, sem dizer de qual lado e a
favor de quem se estar fazendo educacdo. Pois, somente uma educacdo que ndo reconhece 0s
contextos histéricos de seus sujeitos pode proceder de maneira neutralizante e
homogeneizante (FREIRE, 1996b).

A luta tem sentido quando héa consciéncia critica do/ lutador/a. Por esse motivo, faz-se
necessario o trabalho de empoderamento dos individuos. Os processos ensinantes e
aprendentes sdo de extrema relevancia para se construir os argumentos de luta. O trecho final
da fala de Bethania ilustra essa compreensdo: eluta ndo significa brigar, realmente, mas, ter
argumentos pra questionar, lutar, correr atras daquilo, que realmente é o melhor pra
comunidade local. A articulacdo do conhecimento com a vida, nesse sentido, permite uma
experiéncia consciente de pertencimento e engajamento perante as realidades sociais. Sem
esse movimento de conscientizagdo e tomada de decisdo ndo pode haver uma educagéo
humanizadora e libertadora.

A educacdo enquanto fendbmeno humano, produzida a partir de contextos socio-
histéricos que exigem posturas éticas e comprometidas com os direitos humanos e sociais tem
consolidado significativas experiéncias. No dizer de Lage (2013, p. 29-30), “estas
experiéncias se consolidam como um processo educativo que traz intrinseco a concepgdo do
aprender politico, que restitui a humanizacdo perdida pela auséncia de dignidade, de direitos e
de cidadania”.

Desta feita, o dialogo entre associacdo e comunidade implica numa construcéo

coletiva de estratégias de agdo contra a instauracédo de politicas assistencialistas (os paliativos)
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e/ou a negacdo de direitos basicos de toda/o cidadd/o, por parte das forcas opressoras do
Estado da sociedade civil. Concomitantemente, essa parceria associagdo-comunidade se
constitui em luta por direitos, por meio das reivindicacbes formuladas pelos proprios
membros da comunidade.

Essa luta por direitos, sobretudo, o direito a educacéo € ensaiada por Lutero no seculo
XVI1, ao atribuir as autoridades civis a responsabilidade de assumir a educagdo para todos/as,

considerada por Altmann uma posicao progressista do Reformador,

Lutero mostrou aguda sensibilidade quando, nessa questdo, ndo apelou
simplesmente para a autoridade dos principes, mas chegou bem mais perto
da base do cotidiano, escolhendo as autoridades municipais, mais
diretamente ligadas com as necessidades concretas de seus habitantes. De
fato, foi uma escolha que veio a se comprovar como correta, pela ampliacao
das oportunidades educacionais (ALTMANN, 1994, p. 208).

A nosso modo de ver, a Pro Ludus herda de Lutero a excitabilidade do trabalho com a
base acerca das problematicas sociais. Entretanto, avanca quando se refere ao empoderamento
dos sujeitos em vista de mudanca estrutural. A atividade de empoderar suscita Freire quando
ele compreende que a pessoa, 0 grupo ou a instituicdo empoderado/a é aquele/a que realiza,
por si mesma, as mudancas e agoes que a levam a evoluir e se fortalecer, exercendo, portanto,
0 seu potencial critico-reflexivo. Por este motivo, tanto Lutero quanto Freire se preocupa com
a universalidade da educacdo, pois, € importante que todos/as tenham acesso a ela para poder
melhor contribuir com a vida em sociedade.

Na concepcdo de Lutero a justica social se alcanga por meio da adesdo direta ao
Evangelho, e ndo se deixando levar pela corrupcdo, como acontecera com as autoridades
clericais de sua época. Ao aconselhar os principes da Alemanha, exortou-os: “abandonai
vossa perversidade e violéncia, e lembrai-vos de agir com justica e deixai que a Palavra de
Deus dite as normas” (LUTERO, 2017, p. 238). E por meio da escuta atenta a Palavra de
Deus que o individuo se torna livre e consegue contribuir para a construgdo de uma sociedade
mais justa. Assim, as Sagradas Escrituras impetram poderes mobilizadores e transformadores
na vida social.

A compreensdo do individuo enquanto agente transformador, socialmente engajado
possibilita uma educacédo transformadora, enquanto pratica para a liberdade, como sinalizou o
préprio Freire. Enxergar o ser humano na sua inteireza, levando em conta as diversas

manifestacdes e dimensBes do ser é tarefa peculiar de uma praxis construida sob o tripé da
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humanizagdo-politicidade-transformacdo. Em outras palavras, é uma educagdo que procura
formar o sujeito como um todo organico (SILVA, 2005).

Motivar, modificar, edificar e empoderar sd@o o0s verbos evidenciados nas falas dos
sujeitos da pesquisa que demonstram a tonificacdo da acao politico-pedagogica da Pro Ludus.
Desta feita, € em meio ao elenco das dificuldades sociais enfrentadas pelos/as moradores/as
do bairro Riacho do Mel, que a préxis pedagdgica dos sujeitos sociais da Pro Ludus é
elaborada e se reinventa, enquanto movimento para forjar a cidadania ativa, almejando uma

consolidacédo das condicdes de vida digna e de justica social para todos/as.

6. 2 A ludicidade enquanto instrumento de didlogo entre corpo-e-consciéncia

A ludicidade faz parte do pulsar pedagdgico da Pro Ludus, ou seja, o ludico ndo é
somente referéncia metodoldgica, mas faz parte da dindmica vital dessa associacdo, de modo
que, sem a brinquedoteca, sem 0s jogos, sem a capoeira, sem as dangas, o teatro, a musica, as
producdes artisticas e as bandeiras de luta e resisténcia (expressdes do corpo consciente) a Pro
Ludus seria uma instituicdo de perfil rigido e formal, burocratico e menos atrativo. Assim, a
atividade ludica na Pro Ludus € reconhecida como a forma privilegiada de intervencéao
pedagogica no desenvolvimento do ser humano como um todo, a partir da contextualidade em
que geopoliticamente situada.

Osl/as educadores/as estdo todo tempo recorrendo as atividades ludicas para a vivéncia
pedagdgica, como maneira significativa de aproximar o conhecimento a realidade dos/as
educandos/as. O ludico evidenciado pela Pro Ludus é uma estratégia de tornar o ato de
estudar mais prazeroso e carregado de sentidos. O que nos leva a entender que a ludicidade é
parte constituinte do desenvolvimento humano na sua integralidade, concretizado ganhos
pedagdgicos nos seguintes aspectos: formacdo para a vida, prazer em atuar livremente,
possibilidades de repeticdo e de criagdo de experiéncias e 0 alargamento da dimenséo
sensitiva e simbdlica. Todos esses aspectos sdo articulados a formacdo humana e de
conscientizacao do corpo, compreendido enquanto primeira expressao do ladico.

O aprender brincando, um dos lemas da associacdo faz alusdo ao método didatico-
pedagdgico defendido por Lutero para educar as criangas e os jovens da Alemanha. Propde,
entdo, o Reformador:
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Ora, a juventude tem que dancar e pular e estar sempre a procura de algo que
cause prazer. Nisto ndo se podia impedi-la nem seria bom proibir tudo. Por
gue entdo ndo criar escolas desse tipo e oferecer-lhes estas disciplinas? Visto
que, pela graca de Deus, esta tudo preparado para que as crian¢as possam
estudar linguas, outras disciplinas e Histéria com prazer e brincando
(LUTERO, 2000, p. 37).

O método ludico preconizado por Lutero previa que o prazer fosse uma constante nas
atividades vivenciadas pelos estudantes em sala de aula a tal ponto de se igualar ao prazer de
brincar quando estdo em seu tempo livre. Ademais, esse método foi entendido como
necessario para facilitar a compreenséo de contedos considerados complexos, a exemplo da
matematica, em dias atuais.

E fato que a praxis pedagégica da Pro Ludus se expressa pela ludicidade. A
constatacdo dessa afirmacdo fundamenta-se nas nossas observacGes das atividades do
cotidiano da associagdo e perante as falas de alguns sujeitos participantes da pesquisa ao
responderem sobre as atividades que mais gostam de realizar na Pro Ludus. Vejamos alguns

trechos das respostas das educandas:

A gincana... (pausa), queimado, aula de violdo, aula de piano (Sofia — 11
anos).

Eu gosto de queimado, que ¢ a atividade que a gente mais gosta aqui... ai tem
brincadeiras que a gente brinca em grupos, ai agora eu também gosto da aula
de foto que eu t6 aqui fazendo, eu e mais dois amigos “meu” (Cristal — 15
anos).

O que é recorrente nas duas falas é a forma de execucdo das atividades ludicas,
majoritariamente em grupo. Essa parece ser uma maneira didatica favoravel, encontrada pela
Pro Ludus para se trabalhar o fortalecimento de vinculos, inclusive afetivos, de pertencimento
ao grupo, o cuidado consigo e com o0 outro, o0 respeito as diferencas, as interacOes
simboldgicas, a comunicagdo... sabendo-se que a atividade em grupos tanto podem contribuir
para o fortalecimento de vinculos como a formacéo de equipes, chegando a provocar até
mesmo competitividade e anulagdo do outro associacdo tem problematizado o espirito de

competitividade durante a execucao das gincanas.
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Fonte: Pro Ludus, 2017

Foi justamente através das gincanas’® de férias que Cristal conheceu a Pro Ludus,
pedimos para que ela nos descrevesse como funcionam essas gincanas, assim a educanda nos

explicou:

Acontece em julho, ai... € quase uma semana e acontece assim... tipo se
divide dois grupos, ai tem o grupo de adolescentes e de criangas. SO que o de
crianga acontece num periodo e o de adolescentes em outro. Ai... tipo
assim... tem o primeiro lugar e o segundo lugar, sé que a gente aprende que
ndo tem nem o primeiro e nem o segundo, a gente ta aqui pra se divertir e
pra aprender mais sobre as coisas. Ai, as vezes a gente... tipo junta 0s
grupos e vai s6 pra um passeio, tipo esse ano mesmo, juntou os dois grupos e
a gente foi pra uma piscina e fica todo mundo junto, que os dois “ganhou”,
né!? que nenhum perdeu (Cristal - educanda) [grifo nosso].

A gincana é tomada como estratégia de ensino com o intento de sistematizar o
conhecimento de modo atrativo e prazeroso que acontece extra-sala de aula, proporcionando
maior interacdo entre 0s sujeitos ensinantes e aprendentes, entre 0s proprios sujeitos
aprendentes e entre 0s sujeitos e 0s conteddos vivenciados. De acordo com uma das

educadoras, a gincana faz parte do cronograma de atividades da Col6nia de Férias que é

6 “Gincana é um conjunto de tarefas disputadas entre grupos diversos, com o mesmo objetivo final. As
gincanas podem ser realizadas por diversos tipos de competi¢cdes onde os concorrentes enfrentam vérias provas,
com obstéculos que dificultam as tarefas” (Disponivel em: http://www.significados.com.br/gincana/. Acesso
em: 21/04/2018.
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umconjunto de atividades que a brinquedoteca’’ desenvolve no més de julho (Diario de
Campo, 12/09/2017).

Comumente as gincanas sdo momentos de competicdo entre equipes, no entanto,
diante da narrativa da educanda, a Pro Ludus tenta desconstruir a ideia de competitividade
enquanto anulagdo do outro, enquanto momento vitorioso para uns e de derrota para outros...
a proposta didatico-pedagdgica da associacdo extrapola a compreensdo binaria e capitalista do
vencedor sobre o perdedor e, nesse jogo, todos acabam ganhando, porque a finalidade é
explorar o conhecimento a partir das construgdes ladicas, de modo que os/as educandos/as
apos concluirem todas as etapas dos jogos somam conhecimentos agregados a vida e para a
sua formagéo.

Os jogos, as brincadeiras, as dancas... ndo existem sem um prévio planejamento, sem
um direcionamento, ao contrario, as atividades ludicas engendradas pela Pro Ludus séo
carregadas de uma intencionalidade pedagdgica e de um olhar critico-reflexivo. Assim, ndo
s80 corpos inconscientes que se entrecruzam, mas COrpos que comunicam entre si e para 0s
outros, que se dizem mediante o contato direto entre ambos. Sabendo-se que cada cultura
compreende um sistema de simbolos, de dizeres e saberes simbdlicos que possibilita a
comunicacdo e a materializagdo das intencionalidades individuais e coletivas é que 0s corpos
agem, reagem e se reinventam perante 0s processos de ensinagens e aprendizagens.

Na Pro Ludus a metodologia da brinquedoteca comunitaria tem o papel de promover a
inclusdo pessoal e social. Ao relatar o processo de criacdo da brinquedoteca, a educadora

elenca alguns dos modos de inclusdo gerados pela referida metodologia, vejamos:

[...] a brinquedoteca é um encantamento porque era a oportunidade que a
crianca tinha de ter contato com brinquedo, que em casa muitas vezes ndo
tem... de realmente dividir seu brinquedo com o coleguinha... no inicio para
0s pais entenderem que a brincadeira também ensina a crianga, traz
aprendizagem pra crianca ndo foi facil porque eles diziam: “ah... brincar é
besteira. Pra brincar eles brincam em casa...” e ndo, ndo € isso! Entdo, a
brinquedoteca tem uma metodologia de usar o ludico como ferramenta,
realmente de transformacéo e realmente de inclusdo, né!? de conhecimento
pra todas as pessoas que estdo inseridas (Bethania).

Como vemos, o inicio do trabalho com a brinquedoteca foi gerado diante de uma

tensdo, devido ao pré-juizo da comunidade ao inferir que o brincar ndo é importante para a

’E um local que favorece a brincadeira, onde as criangas tém acesso a todo tipo de objetos ludicos, como jogos,
brinquedos, livros, fantasias e fantoches. A estrutura espacial da brinquedoteca, por sua vez, deve facilitar o
acesso a todas as pegas, a integragao entre as criangas e a observacgéo delas pelo educador.
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aprendizagem das criancas. Deste modo, a Pro Ludus além da dificuldade comum de
implantar um instrumento pedagodgico inovador precisou lidar com a desconstrugdo desse
conhecimento limitado, por parte das familias dos/as educandos/as acerca da brincadeira. A
prépria querela diante da sua implementacéo ja atesta o poder inclusivo da brinquedoteca. No
entanto, para além da inclusdo da compreensdo pedagdgica da brinquedoteca, ela se apresenta
como meio popular de acesso ao brinquedo, ao material ladico infantil perante a realidade de
caréncia da comunidade. Tornando-se 0 espaco pioneiro de lazer do bairro, dentro de suas
possibilidades, tenta amenizar a auséncia da praca publica, a qual poderia ser um espaco
propicio ao encontro das pessoas, as trocas de experiéncias, as brincadeiras e ao lazer de
modo geral.

A ludicidade empreendida pela Pro Ludus estd diretamente associada as questdes da
vida e do cotidiano, quando o corpo constitui-se em base epistémica de alargamento dos
processos aprendentes e ensinantes. As atividades ludicas da associacdo estdo recheadas dos
contextos de vida dos seus sujeitos. Os projetos, as campanhas e as mobilizacfes sdo agoes
expressivas das problematicas encontradas na comunidade, e trabalhadas de maneira discreta
para ndo expor ninguém e tampouco a propria comunidade. Essas acGes, de certa maneira,
denunciam de imediato as agruras do cotidiano, os ultimatos prementes da vida e as
manifestacdes sensiveis das dificuldades das populagcGes empobrecidas nas lidas de suas
afirmacdes nos espacos sociais (SILVA, 2011).

Embrenhar-se com o ludico é como revestir-se de multiplos sentidos para o ser mais.
O corpo assume uma posi¢cdo que ultrapassa a mera compreensdo de receptor, quando
consciente dos processos ensinantes e aprendentes, ele se torna fonte de interatividade, de
descobertas e de criatividade. A nosso modo de ver, a corporeidade na praxis pedagdgica da
Pro Ludus € tomada como ponto de partida para o conhecimento do mundo, onde a vida passa
a ser interpretada de maneira multifacetada, a partir do lugar em que o sujeito esta inserido, de
suas condicbes sociopoliticas e culturais e do seu horizonte de possibilidades que as
circunstancias imediatas e reais se lhe impdem.

O corpo consciente manifestado pelos protagonistas da Pro Ludus descortina
realidades simultaneamente individuais e sociais. A praxis pedagdgica traduz modos de
interacdo e de intervencdo junto a comunidade, os/ educandos/as e os/as educadores/as
introduzem seus corpos nessa praxis, revelando as interinfluéncias socioeducativas

incrustadas em seus modos de ser no/com o mundo. Nessa direcdo, Freire corrobora com a
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nossa inferéncia ao partir da compreensdo de que 0 nosso corpo ndo é tdo somente

individualidade, mas,

0 que acho fantastico nisso tudo é gue meu corpo consciente esta sendo
porque faco coisas, porque atuo, porque penso. A importancia do corpo é
indiscutivel, o corpo move-se, age, rememoriza a luta de sua libertacéo, o
corpo afinal deseja, aponta, anuncia, protesta, se curva, se ergue, desenha e
refaz o mundo. Nenhum de nds, nem tu, estamos aqui dizendo que a
transformacdo se faz através de um corpo individual. N&o, porque o corpo
também se constréi socialmente. Mas acontece que ele tem uma importancia
enorme (FREIRE, 2006, p. 92).

Este posicionamento freireano nos ajuda afirmar que os sonhos ja e os ainda néo
realizados, as narrativas de superacdo e as possibilidades de transformacdo dos sujeitos,
sobretudo, daqueles/as aprendentes da Pro Ludus, inscritos em seus corpos, assumem 0O
significado de luta e resisténcia em seu cotidiano. Nos processos aprendentes e ensinantes da
Pro Ludus nota-se o envolvimento de todo o corpo, através das diversas manifestacdes, desde
0 brincar até um ato de conscientizacdo sociopolitica, como o desfile civico tematico. O trato
pedagdgico com o corpo desenvolvido pela Pro Ludus promove um engajamento da
consciéncia na vida, consciéncia compreendida mediante 0 movimento interno do
conhecimento. Essa nocdo pedagoOgica s6 valida a relevancia da interconexdo vida e
conhecimento, a0 mesmo passo em que confirma o engajamento concreto do ser na

construcdo do conhecimento.

6. 3 Libertacéo e autonomia: o ser mais dos sujeitos da Pro Ludus

As construcdes simbdlicas (sonhos), as estratégias de superacdo das realidades
opressoras da vida (empoderamento) e as tomadas de decisdo em direcdo a auto-afirmacéo
dos sujeitos (autonomia) sdo caracteristicas que bem dizem o ser mais dos sujeitos da Pro
Ludus. Mas também, simultaneamente, retratam e consolidam movimentos de libertacdo e de
resisténcia na historia. Libertacdo e autonomia, apesar de distintos, sdo elementos que se
aproximam e se complementam no pensar e agir pedagogicos da Pro Ludus, herdados dos
principios educacionais de Lutero e Freire, respectivamente.

Os processos de libertacdo e autonomia dos sujeitos da Pro Ludus se consolidam

atrelados a uma proposta pedagogica que planeja e desenvolve estratégias de encorajamento,
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de emancipacgao, de construcdo do pensamento auténtico aportados aos valores humanizadores
e libertadores. Dito de outra maneira sdo processos continuos que exprimem cendrios de
libertacdo e superacdo das condicdes opressoras, detectadas nas diversas dimensdes dos
sujeitos sociais (psicologica, fisica, social, politica, cultural, etc).

Quando perguntamos aos ex-educandos sobre as possiveis construgdes aprendentes
durante o tempo em que esteve na Pro Ludus, um dos entrevistados destaca a importancia que

a associacdo teve e continua tendo em seu processo de libertacdo e autonomia, vejamos:

eu aprendi na verdade a me construir, né!? eu fui uma peca desmontada que
a Pro Ludus foi ajudando aos poucos a me construir e tenho certeza que a
Pro Ludus é uma grande parte da minha pessoa, do que eu sou hoje (Ariano
— 21 anos — ex-educando e voluntario da associac¢ao)

Na vida de Ariano, o processo de autonomia esta relacionado a compreensao de corpo
consciente. Esse procedimento de desconstrucao e reconstrucdo patenteia um forte aspecto da
formacdo dialdgica e transformadora: o inacabamento do ser. Na busca por libertacdo o
individuo se percebe como ser inconcluso, curioso e desbravador. Na fala de Ariano, chama-
nos atencdo a expressdo eu aprendi na verdade a me construir, naturalmente, os outros
protagonistas da associagédo lhe ajudaram, mas, foi ele quem assumiu essa decisdo de levar a
sério 0 processo de construcdo de sua personalidade, do seu ser no/com o mundo. Assim,0
conceito de autonomia é compreendido enquanto a capacidade de agir por si, de poder
escolher e expor ideias, agir com responsabilidade (FREIRE, 1996a).

Sob a égide da autonomia, os processos de humanizagdo na praxis da Pro Ludus se
ddo por meio das feituras do ser enquanto projeto continuo de vir a ser, numa profunda

relacdo entre ser humano e comunidade. Embasa essa discussao, Braga quando disserta:

Como processo, a humanizacao se explicita na dindmica em que o homem se
constitui projeto de humano em continua busca de tornar-se, de vir a ser; no
movimento que trata a sociedade como o real que ela €, mas, sobretudo, pelo
que ela podera vir a ser, a partir da leitura de mundo que facamos delas e das
mediacOes empreendidas para superé-las. Homem e sociedade em processo
de constituicdo histérica, potencialmente, de humanizacéo no devir de uma
vida densamente humana (BRAGA, 2012, p. 34)

Tragos de humanizacdo e autonomizagdo dos sujeitos ensinantes e aprendentes sdo
percebidos na praxis pedagogica da Pro Ludus mediante a construgcdo intencional de suas
atividades, como destaca Davi Haese (presidente da Pro Ludus) ao discorrer sobre a atuacéo
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da associagdo: a) o empoderamento de jovens e mulheres na tomada de decisdes; b) o
protagonismo juvenil; ¢) a implementacdo da metodologia da brinquedoteca comunitéria
como forma de inclusdo pessoal e social; d) iniciativas e praticas de cuidado e zelo pela
comunidade por parte de alguns moradores. As atividades supracitadas sdo desenvolvidas pela
Pro Ludus como estratégias pedagdgicas, em vistas da formac&o integral dos sujeitos.

Presente nas falas tanto das educandas quanto na do/a ex-educando/a, a timidez é
abordada como uma limitacdo pessoal superada, mediante a colaboracdo do processo
didatico-pedagdgico da Pro Ludus. A timidez se apresenta como caracteristica antagonica a
autonomia e a sua superagdo como processo de empoderamento do ser.

Vejamos alguns trechos:

[...] eu sempre fui muito timida, mas acredito que a Pro Ludus, ela me
auxiliou bastante a interagir... eu acredito que esse trabalho que a gente teve
desde crianca me incentivou bastante a interagir com as pessoas, a interagir
com os jovens. Porque eu sempre fui bem excluida, sabe!? Assim, eu em si
me exclui, eu sempre tive dificuldade de me relacionar com as pessoas... aqui
na Pro Ludus, eu pude aprender bastante a vencer essa timidez... ndo sei se é
bem a palavra certa a usar a respeito de se excluir (Clarice — ex-educanda)
[grifo nosso].

Quando eu era pequena eu era muito timida e agora t& me soltando mais um
pouquinho. Porque eu td participando muito mais das coisas, ai, como eu
participo, pede pra eu falar um pouquinho, ai, eu falo um pouco, ai, eu t6 mo
soltando mais um pouquinho (Sofia — educanda) [grifo nosso].

Eu também era muito timida, muito mesmo. Ali, tipo, eu e minhas amigas
participa dos cultos, do grupo jovem, ai sempre quando mandam a gente
fazer uma coisa, a gente faz, principalmente o grupo jovem que quando tio
Davi, ele ndo consegue realizar, sempre € eu e uma amiga que realiza. A,
por isso que eu me soltei e ndo sou mais timida, sou um pouco, mas nem
tanto, né!? (Cristal — educanda) [grifo nosso].

A timidez a qual se referem os sujeitos sociais da pesquisa revela mais do que uma
simples caracteristica comportamental, de natureza psicossocial; expressa a cultura do
silenciamento, na qual estes sujeitos foram forjados. Quando Clarice reconhece que a Pro
Ludus lhe ajudou nesse processo de superagdo da “timidez”, a ex-educanda atesta que esse
modo de fazer educacdo e de formar os sujeitos, desenvolvido pela Pro Ludus, ndo é
conivente com a cultura do silenciamento, e que sua praxis possibilita avancos efetivos na
desenvoltura das inter-relagbes sociais e nas construgcdes subjetivas das consciéncias

individuais.
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Outro aspecto que merece destaque na fala de Clarice € quando confunde exclusdo
com timidez. Na verdade, a propria entrevistada desconfia da apropriacdo do termo timidez,
utilizado por ela para designar esse movimento de “auto-exclusdo”. Segundo a ex-educanda
da Pro Ludus a sua falta de interacdo com as pessoas seria uma consequéncia de sua exclusédo
velada. A assertiva eu em si me exclui revela a verdadeira face da timidez recorrente nas falas
das entrevistadas. A timidez, na verdade, é a face oprimida e reprimida dos sujeitos que
carregam na pele as cicatrizes de uma educacao que sempre negou o poder ser e a autonomia
dos individuos, que manifestam marcas de uma educacgdo anti-dialdgica e autoritaria e de uma
historia cultural de negacao.

No dizer das educandas o se soltar mais um pouquinho ilustra o processo de superacéo
de silenciamento do ser e aponta para a construcdo da libertacdo e autonomia do sujeito, que
além de ser gradativa é permanente. Os processos de autonomizacédo sao narrados por Cristal,
educanda e participante do grupo jovem da Igreja Luterana, primeiro se delega a funcdo:
mandam a gente fazer uma coisa. O primeiro passo rumo a autonomia é o desafio de ter que
aprender fazendo, ariscando, lancando-se e, entdo a gente faz. A auséncia da lideranca as
vezes € positiva, ela desperta o protagonismo de novos lideres. Neste sentido, recordamos
Lutero (2017, p. 92): “... todos os cristdos sdo a ‘classe espiritual’, e ndo ha entre eles
diferenca alguma, a ndo ser a ocupacdao que possuem, como Paulo afirma em 1Corintios
12.12: somos todos um Unico corpo, ainda que cada membro tenha seu préprio trabalho, por
meio do qual serve os outros,” ratificando a doutrina do sacerdocio comum dos fiéis, em que
todo batizado tem a sua dignidade e o poder de fala, sem acepc¢do de pessoas e sem injustica
de género.

Esse poder de fala é adquirido nas inter-ralacdes, na participacdo ativa das criancas e
adolescentes, principalmente, quando alguém lhes delega alguma funcdo que exige o
exercicio da fala, do posicionamento. Na narrativa de Sofia podemos observar a descricdo
desse movimento: eu era muito timida... td me soltando mais...té participando muito mais das
coisas... pede pra eu falar um pouquinho...ai, eu falo um pouco...é a partir deste processo que
emergem as novas liderangas da associacdo; quando os proprios sujeitos assumem seu lugar
de fala, sabem-se da sua importancia naquele grupo e o quanto essa participacdo ativa vai
modelando a formag&o de sua personalidade.

Desta feita, a cultura do silenciamento vai dando lugar a cultura do empoderamento e
da autonomia dos sujeitos. A Pro Ludus mediante sua praxis pedagdgica vai fomentando nos

aprendentes a tomada de consciéncia do seu ser histérico, fazedor de coisas, produtor de
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saberes, simultaneamente, corroborando com o processo de intervencdo e transformacao das

realidades opressoras que privilegia uma formacao sob a Idgica do castigo e da punicao.

6. 3. 1 Sonhos e utopias: construcfes permanentes de autonomia

Os sonhos descortinam contetdos de realizagdo individual e profissional, mas também
de assuntos de origem social. Ha uma forte articulacdo entre o imaginario (subjetividade) e o
real (historicidade) presente nos sonhos de varios sujeitos da pesquisa. Os sonhos narrados
pelos/as entrevistados/as, sobretudo, aqueles apontados pelas educandas, descrevem utopias
possiveis de realizacdo. Na vida daqueles adolescentes, os sonhos servem de fonte inspiradora
para se alcancar estratégias de superacdo das mas condi¢bes materiais que o contexto social
Ihes impbe e buscar horizontes tangiveis favordveis e possiveis a fim de se obter a
concretizacdo dos seus respectivos sonhos. Apesar das adversidades enfrentadas no cotidiano
de muitos/as, 0s sonhos aparecem como gotas de esperan¢a em meio a um solo seco e sem
aspecto vital. Entretanto, sdo as experiéncias adversas que fazem brotar as miragens de uma
vida melhor. Ademais, os exemplos daqueles/as que testemunham uma escolha profissional
acertada alimentam e servem de inspiracdo para uma parcela de educandos/as da Pro Ludus.

Na historia dos sujeitos aprendizes, a Pro Ludus assume o papel de ser mantenedora de
sonhos. A partir do momento em que mobiliza os individuos para buscar estratégias e dar
condicdes de superacdo das adversidades sociais, fomenta as constru¢bes permanentes de
autonomia. Nessa direcdo, os sonhos emergiram nas falas das educandas, enquanto
instrumento de mobilizac&o, superagéo e aprendizagens.

Os sonhos como mobilizagdes aprendentes se materializam por meio das brincadeiras,
das producdes textuais e artisticas e nas tomadas de decisdo (autonomia). Quanto ao uso das
brincadeiras — elemento estratégico da vida pedagégica da Pro Ludus — as educandas

associam aos exemplos de vida conhecidos como foi evidenciado por uma das entrevistadas:

[...] eu sempre ficava brincando de escolinha com meus sobrinhos... e
também como minha irm@, ela é professora, né!? ai vai passando de irma pra
irma! (Sofia).

Eu tenho sonhos! Um deles é ser educadora da Pro Ludus e ser policial
também (Cristal).

Eu acredito que a gente se espelha muito no exemplo dos nossos educadores,
dos nossos coordenadores... acredito que desde o exemplo até a motivacédo e
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0 incentivo a leitura... que atraves deles cada um de n6s pode obter alguma
experiéncia pra vida... (Clarice)

Pode-se inferir mediante a fala de Clarice, que a motivacdo e o incentivo a leitura por
parte dos/as educadores/as e coordenadores/as da Pro Ludus séo elementos inspiradores para a
realizagio dos sonhos. E o despertar para o prazer do ato de ler que, até determinado ponto,
mobiliza as realizag0es pessoais e profissionais dos sujeitos. No caso da ex-educanda,
atualmente estudante da licenciatura em Letras, esse suporte dos sujeitos ensinantes da
associacdo Ihe impulsionaram na persisténcia ao estudo e no redirecionamento dos sentidos da
vida. Assim, o prazer pela leitura faz pulsar o gosto pela vida, pois, a partir do contato com o
pensamento de autores/as 0s sujeitos também autores/as da Pro Ludus inferem suas
impressBes de vida, conhecimento e mundo, proporcionando um olhar critico-reflexivo sobre
0s contextos humanos e sociais locais e globais.

Outro elemento assiduo nas narrativas das educandas da Pro Ludus ¢ a brincadeira. O
brincar potencializa o desejo profissional, cria mecanismos de persisténcia, gerando
autoconfianca e determinacdo. A Pro Ludus tem sido ambiente favoravel a construcdo e a
concretizacdo dos sonhos. O desejo de permanéncia na associacdo traduz a atmosfera
favoravel proporcionada pela sua proposta convincente e convidativa. Para Sofia, o desejo de
ser professora surgiu a partir de uma brincadeira que é nutrida pela experiéncia positiva
vivenciada por sua irma que é educadora da Pro Ludus. Ser educadora da Pro Ludus é um
dos sonhos que move a permanéncia de Cristal na associacdo. Diante dessas narrativas €
possivel inferir que a praxis pedagogica da Pro Ludus desperta e incentiva nas educandas o
espirito de comprometimento e de co-responsabilidade para com a instituicdo, a ponto de
sonharem em contribuirem efetivamente com o processo formativo dela, ndo mais como
discentes, mas na condicdo de formadores/as.

Os sonhos adquirem realidade, corporeidade, perante as representacdes simbdlicas e a
determinacdo de dar continuidade a sua formacdo. Aqui, ndo se trata de uma compreensao
superficial ou pontual de corporeidade. Ao contrario, 0 corpo constitui base das
aprendizagens, porque o corpo ndo é algo que caminha desordenadamente e de modo
inconsciente. Este corpo se entende e se sabe conscientemente do seu estar permanentemente
em devir, em constru¢do. Como nos lembra Freire (1999, p. 91): “sonhar ndo ¢ apenas um ato
politico necessario, mas também uma conotagdo da forma historico-social de estar sendo de

mulheres e homens. Faz parte da natureza humana que, dentro da historia, se acha em
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permanente processo de tornar-se.” Isto ¢, os sonhos se materializam na vida e na histéria dos
sujeitos mediante suas praticas aprendentes e ensinantes.

Os processos de autonomizacdo gestados pelos protagonistas da Pro Ludus
materializam alguns principios de uma praxis libertadora, a saber: 1) um olhar atento e
autocritico acerca da realidade sociopolitica, na qual os sujeitos da Pro Ludus estdo inseridos;
2) a opcao de uma educacdo voltada para os menos favorecidos e 0s mais necessitados; 3)
educacdo contextualizada e dialdgica; 4) formacdo humana na perspectiva ético-politica; 5)
fomento aos processos de conscientizacdo e de empoderamento. TaiS processos procuram
valorizar as potencialidades criativas dos sujeitos, de educadores/as e educandos/as.

Em relacdo as producgdes textuais e artisticas enquanto pecas tangiveis dos sonhos,
observamos diversas construcdes simbolicas realizadas pelos sujeitos da Pro Ludus com o

intento de denunciar realidades opressoras e conclamar utopias de natureza social.

_Foto rafivgyfs - Quadro: Violéncia psicolégica

¥

DISOUE

:

Fonte: Arquivo pessoal, 2017

Esse quadro foi produzido por um dos educandos da associacao e ilustra a violéncia
moral através da linguagem verbal. A obra foi destaque no desfile civico da Pro Ludus em
2017, o qual trouxe como tematica a ser discutida junto a comunidade: o combate ao abuso e
a exploracao contra criangas e adolescentes. Obras como essas, sdo produzidas no cotidiano
da associacdo, objetivando a agdo conscientizadora e o posicionamento ético-politico dos
membros da Pro Ludus.

No tangente a participacdo social, os sonhos séo traduzidos como desejo de cidadania
através dos desfiles civicos tematicos, campanhas de conscientiza¢do junto & comunidade

(ex.: campanha do lixo seletivo), S&o Jodo comunitério, jantar comunitério etc. Acdes como
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essas mobilizam a comunidade para ensaiar novas posturas frente as tomadas de decisdo,
proporcionando, portanto, o esperangar por dias melhores. Aqui, a dimenséo do sonho ganha
forma por meio das a¢cdes em conjunto. Sdo sonhos coletivos carregados de possibilidades,
que se dao mediante os processos de superacdo e autonomia.

Os sonhos patenteiam relagGes intrinsecas entre 0s processos aprendentes relativos as
producbes do cotidiano e a participacdo social dos sujeitos da Pro Ludus, estimulando a
concretizacdo dos anseios da coletividade. Ademais, os sonhos gerados na Pro Ludus sao

mobilizadores de autodeterminacdo, como se pode constatar nos trechos a seguir:

a minha maior contribuicéo é fazer primeiro que eles enxerguem e acreditem
no potencial que cada um tem. Entdo, é despertar o sentimento... de dizer
assim: eu sou capaz de realizar o meu sonho. Entéo, ninguém pode realizar o
meu sonho por mim. Eu sou a Unica pessoa capaz de realizar o meu sonho.
Entdo, esse, eu acredito que seja 0 maior, né!? (Bethania — educadora).

Pra eu ndo desistir dos meus sonhos e que cada obstaculo que tiver na minha
frente que eu consiga superar (Sofia - educanda).

A intencionalidade pedagdgica da Pro Ludus de trabalhar a realidade dos sonhos
perfaz um caminho de autonomia dos sujeitos. Os sonhos sdo entendidos como indicadores
das construgdes autdbnomas, enquanto tradutores de aposta humana. Nesta perspectiva, os/as
educadores/as agem como coletores e apostadores de sonhos, tanto no ambito individual
guanto no coletivo. Eles/as tomam a decisdo perante suas praticas educativas de acreditar no
potencial humano, acompanhando seus/as educandos/as nesse processo da imaginagdo a
realizacdo pessoal.

Desta feita, a existéncia das mobilizacGes e estratégias em torno das realidades dos
sonhos é desencadeada pelos processos ensinantes e aprendentes dos sujeitos da Pro Ludus.
Embora os sonhos proponham um itinerario pessoal, a dimensdo coletiva do imaginario
sugere contetdos e condic¢des ao imaginario individual.

Em sintese, os sonhos e as utopias sdo forcas propulsoras nas empreitadas de
realizagBes tanto no ambito pessoal quanto na coletividade. E forca motriz para ofa
educando/a continuar sua formacdo e dar sentido a sua existéncia. Enfim, os sonhos exprimem
0 potencial de cada individuo que ao lutar para a concretizacdo deles constroi

permanentemente sua autonomia.
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6. 4 Veredas de uma préaxis pedagégica humanizadora

A praxis pedagogica humanizadora da Pro Ludus é uma agdo coletiva pensada e
vivida em conjunto, de maneira dialdgica e democratica. Sua intencionalidade é formar o
sujeito integral, estando atenta as diversas dimensdes do ser. A humanizacédo, do ponto de
vista da Pro Ludus, engloba tanto os aspectos da dimenséao ético-politica (Freire) bem como
0s aspectos da formagdo cristd (Lutero) e se organiza na compreensdo da autonomia,
entendida substancialmente mediante as produgdes socio-histéricas e culturais.

Somados a esses aspectos, a praxis pedagogica humanizadora da Associacao Luterana
de Gravata se constitui como meio dinamizador da constru¢do da humanidade do ser humano,
de todos aqueles sujeitos que participam direta ou indiretamente de seus investimentos
formativos; em todos os contextos sociais de mundanidade, subjetividade e espiritualidade,
gue compreendem e obedecem a integralidade humana. Ou seja, € uma praxis que oferece
contribuicbes para 0 crescimento humano: capacidades intelectuais, insercdo na
transformacéo das relagdes sociais de exclusdo e desigualdades e fortalecimento das vivéncias
humanitérias.

Os processos de humanizacdo desenhados pelos protagonistas da Pro Ludus partem
dos contextos soOcio-historicos dos sujeitos aprendentes, por vezes adversos, mas
possibilitadores de releituras e ressignificacdes. S&o processos que reconhecem a
provisoriedade do conhecimento e o inacabamento do ser. Processos que garantem a
autonomia tanto dos sujeitos ensinantes quanto dos sujeitos aprendentes e que proporcionam
uma educacdo contextualizada, recheada de sentidos e significados para a vida.

Enquanto processo, a humanizagdo é concebida na direcdo de uma humanidade em
permanente construcdo, o que implica a compreensao de um projeto de humano, ndo pronto e
ja dado, mas em continua busca de tornar-se e vir a ser. Essa compreensdo de humanizacao
nos remete a condicdo historica humana de se humanizar mediante as possibilidades de uma
existéncia densamente humana (BRAGA, 2012). O trecho a seguir ratifica essa compreensdo
de humanizagdo enquanto projeto humano em edificagdo: eu fui crescendo dentro da
instituicdo, fui me formando, fui adquirindo novos aprendizados e com o passar do tempo,
iniciei como voluntaria na instituicdo e acabei assumindo como educadora (Bethania). A
humanizagdo se constitui na/pela pratica e se revela nas tomadas de decisdo. Ndo fora

suficiente para Bethania apenas adquirir novos conhecimentos, mas como socializar esses
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novos saberes em sua vida. Chegar a Pro Ludus na condigdo de educanda aos nove anos de
idade, percorrer esse itinerario formativo, decidir-se pelo trabalho voluntario e depois assumir
0 processo formativo da associacdo na condicéo de educadora, demonstra o0 quanto essa acdo
pedagdgica ganha forca e forma na vida das pessoas.

E por esse motivo que 0s processos ensinantes e aprendentes ndo podem se desapegar
dos enredos da vida. Os dramas e as tramas da existéncia assumem a tarefa de suscitarem as
estratégias didatico-metodoldgicas da Pro Ludus, com a finalidade de oferecer mecanismos
tanto para a releitura de mundo, quanto para a superacdo das condi¢Ges opressoras e
conflituosas da vida em sociedade. Entdo, uma préxis pedagodgica desarticulada da realidade
dos/as educandos/as enfraqueceria a proposta de humanizacdo dos sujeitos, além de silenciar
sua historicidade e os seus saberes construidos e acumulados dentro e fora da associacao.

Quando questionadas sobre a relacdo entre os conteldos estudados e o cotidiano

dos/as educandos/as, as educadores entrevistadas relataram as seguintes experiéncias:

[...] eu procuro trazer sempre coisas que realmente acontecem na vida deles.
Como eu moro no bairro, eu também estou presente naquela realidade e
procuro ta trabalhando com eles os assuntos pertinentes que eles estdo
vivendo no dia-a-dia. 1sso ajuda muito e complica as vezes, porque ndo é tao
facil, como exemplo, a questdo das musicas, né!? é complicado, porque...
claro, vocé € livre para escutar aquilo que vocé gosta, mas vocé também
precisa fazer uma reflexdo, né!? T4, o que isso defende? O que isso ta me
ensinando, né!? o que isso ta querendo dizer pra mim? O que isso ta me
trazendo de beneficio? Nossa!l Mas essa musica ta denegrindo a mulher!
Entdo, como é que eu como mulher ndo paro para analisar certos tipos de
letras que falam tanto de mim? Estou por ai cantando, estou propagando
aquilo sem estar, realmente me questionando... ndo, ndo é isso, &€ mais por
causa da danca... entdo, ndo é tdo facil assim, mas € importante. Nao é
dizendo assim, olha tu ndo pode ouvir! T4, tu gosta de ouvir tudo bem, mas
reflita um pouquinho antes aquilo que eu estou dizendo pra vocé. Pra que
vocé realmente consiga fazer uma reflexdo critica daquilo que vocé esta
vivendo no seu dia-a-dia (Bethania).

Entéo, a gente sempre procura trabalhar coisas que fazem parte da realidade
deles, né!? por exemplo, muitas vezes a gente trabalha com projetos...
recentemente, a gente trabalhou com um projeto sobre o cuidado com a
agua, mas se durante aquele processo a gente vé que tem a necessidade de
vocé focar em um determinado tema, porque vocé ta vendo que ele ta
necessitando, vocé tem a liberdade de optar por outro caminho. Ent&o, isso é
muito bom! Por exemplo, quando eu voltei do Quénia, Adriana estava
trabalhando essa questdo da higiene sobre piolho, o cuidado com as unhas...
Entdo, a gente fez atividades sobre a higiene das unhas, ajudando a eles
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cortarem e sempre ficando: “olhe, sua unha esta grande, ta suja, pede pra
mamae limpar... ou vamos limpar!?”. Entdo, todas as propostas de temas ou
projetos fazem parte de uma construcdo coletiva, cada educadora ao
observar a realidade de seus educandos também pode sugerir temas (Dilma)
[grifo nosso].

As narrativas das entrevistadas elucidam os métodos e contetdos de uma educacao
forjada a base da relacdo dialogica ser humano e mundo, conhecimento e vida, tanto
concebida por Lutero quanto por Freire. Partir da realidade do/a educando/a para a construcéo
dos saberes préaticos, que enchem de sentidos 0s processos ensinantes e aprendentes da
associacdo. Considerar 0s assuntos pertinentes que eles estdo vivendo no dia-a-dia, a
principio, pode parecer uma tarefa simples, mas diante da fala de Bethania é um oficio
extremamente laborioso, porque demanda da educadora uma postura diferenciada sobre o
processo das aprendizagens, compreendendo uma postura critico-reflexiva, criativa e
humanizadora. Em varios momentos, a sua pratica podera ser refeita e sua metodologia
redirecionada. No dizer de Dilma: se durante aquele processo a gente vé que tem a
necessidade de vocé focar em um determinado tema, porque vocé td vendo que ele ta
necessitando, vocé tem a liberdade de optar por outro caminho. Apesar dessa postura
exigente, Dilma identifica a partir desse movimento, a liberdade e a autonomia do educador
de construir o itinerario aprendente junto aos/as educandos/as e suas respectivas realidades.

A partir das falas das educadoras, ressaltamos o papel da reflexdo na acdo pedagdgica
da referida associacdo, enquanto instrumento de auto-avaliacdo e redirecionamento do fazer
pedagogico do educador/a. Essa acdo-reflexdo-acdo remetea compreensdo da provisoriedade
tanto do conhecimento quanto do método assumidosna praxis pedagogica da Pro Ludus. Pois,
constantemente os contextos socioculturais dos/as educandos/as conclamam novos saberes e
novas metodologias para o desenvolvimento satisfatorio dos processos aprendentes e
ensinantes. Ademais, a reflexdo possibilita a construgdo coletiva do conjunto de principios e
praticas formativas da Pro Ludus. Em outras palavras, o poder reflexivo do educador/a em
coletividade efetiva uma praxis pedagogica de conjunto.

Os processos de humanizacdo ensaiados por essas educadoras consideram elementos
basilares da compreensao corpo-consciente, como exemplo o cuidado consigo e com o0 outro.
Cuidar do meu corpo enquanto singularidade e lugar que primeiro me representa, que diz
sobre mim e comunica aquilo que sou; lugar também sagrado porque expressa a obra daquele

que me gerou, numa perspectiva cristd. Cuidar do corpo do outro enquanto construgdo da



167

alteridade, o outro que me interpela e me sugere experiéncias comprometidas ético-
solidariamente. O cuidado com o corpo ajuda na itinerancia do tornar-se humano, da
consciéncia de estar no/com o mundo, do saber-se corpo repleto de sentidos e significados e
nunca corpo vagante e inoperante. O cuidado com o corpo ainda atenta e previne contra as
possiveis agressdes fisicas e psiquicas que as criangas e adolescentes poderdo sofrer.

Para ilustrar essas inferéncias, a Pro Ludus em parceria com a Diaconia’® de Recife —
PE desenvolve o projeto de teatro mudo “Nem tao doce lar” retratando o drama da exploragao
e 0 abuso sexual contra criangas e adolescentes. Houve duas principais etapas desse projeto: o
planejamento e a efetivagdo. A fase do planejamento se deu a partir de um encontro entre
alguns jovens representantes da Diaconia de Recife e alguns membros da Pro Ludus, inclusive
0S possiveis atores e atrizes desse teatro. ApOs a apresentacdo da proposta por parte da
Dioconia, a fala de uma educadora da Pro Ludus nos chamou a atencdo: achei muito
interessante a ideia desse teatro, mas precisa passar por algumas adaptacdes a nossa
realidade, tipo: mais imagens e menos frases para serem lidas, pois atendemos a um grande
numero de pessoas analfabetas (Diario de Campo, 09/09/2017).

O fato do projeto precisar se adaptar a realidade da Pro Ludus revela o posicionamento
critico-formativo da educadora da associacdo ao contextualizar o teatro ao seu publico, por
ISS0, mais imagens e menos frases. Ainda, essa mesma educadora alertou para se fazer um
estudo prévio sobre a tematica da violéncia e exploracdo sexual com os/as educandos/as que
iriam encenar a peca, visando o processo de conscientizacdo e empoderamento deles/as.

ApOs essa etapa preparatoria, chega o momento de apresentagao do teatro mudo “Nem
tdo doce lar”. O cenario representava alguns comodos de uma casa (sala, quartos, cozinha)
todos eles marcados com sinais de violéncia. Isto €, cadeira caida, vidro quebrado, brinquedos
e objetos quebrados e espalhados pelo chédo, aleatoriamente. Os tracos de violéncia também
podiam ser percebidos pelos corpos das criancas e adolescentes que encenavam a peca (rostos
feridos, olhos roxos, manchas arroxeadas nas pernas e bragos, lagrimas pelo rosto...). A
encenacgdo ndo contém nenhuma fala, a comunicacdo se dar por meio das linguagens: visual,

escrita e sonora (fundo musical).

78 Diaconia é a tradugdo do vocabulo grego Diakoneo que significa servico realizado com e por amor. No Brasil
essa nomenclatura virou nome de uma Organizagdo N&o Governamental que reine membros de 11
denominacdes religiosas cristds evangélicas. Sua missdo é trabalhar para a efetivacdo de politicas publicas de
promocdo e defesa de direitos, priorizando populagdes de baixa renda, para a transformacéo da sociedade. Nas
regides metropolitanas de Recife (Pernambuco) e Fortaleza (Ceard), a Diaconia volta o seu olhar para a
promocéo dos Direitos das Juventudes e da Justica de Género.
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Fotografiab - Parte do elenco da pega “Nem tdo doce lar”

=3

Fonte: Pro Ludus, 2016

No primeiro momento, quando o publico chegou ao espaco do cenério foi recebido
pela sonoridade instrumental e as orientacdes do tutor (educador) que pediu aos visitantes que
observassem atentamente todos os espacos da casa. Chamou-nos a atencdo a fisionomia das
criangas ao se depararem com a realidade do cenario. Em sua maioria, as reagdes expressaram
medo, receio e indignacdo, por vezes, chegando a ser anunciadas sonoramente pelos visitantes
que dizem estar com medo e descreviam os sinais de violéncia. Uma das criangas visitantes
chegou a proferir: “isso aqui ¢ violéncia, meu!” (Diario de Campo, 09/12/2017).

No segundo momento, 0s atores e as atrizes entraram em cena, na verdade j& estavam,
porém escondidos embaixo das mesas, camas... a principio, demonstravam aspectos proprios
da fase infanto-juvenil, como as brincadeiras e 0s jogos e as interacdes com 0s colegas. Nesse
momento do teatro, eles fazem uso de mascaras brancas que encobrem as marcas de violéncia
fisica. Num dado instante, interrompem o que estavam a fazer, retiram as méascaras e pedem
ajuda aos adultos que assistem a peca, através de um texto impresso que relata uma
experiéncia de abuso sexual.

Entre os cobmodos da casa havia alguns espacos revestidos com tolhas vermelhas e
placas com os seguintes dizeres: SO retire 0 pano em caso de emergéncia. Dentre 0s espacos
pudemos constatar: a Pro Ludus, a escola, a igreja, a delegacia e o urelhdo. Segundo o
contexto apresentado pela encenagéo, em casos de exploragédo e abuso sexual, estes espacos
sdo 0s mais recomendados e seguros para se pedir ajuda. Propositalmente a familia nao
aparece como espaco de apoio para esse tipo de crime, justamente porque 0 maior numero de
casos de exploracdo e abuso sexual contra criancas e adolescentes tem se dado no ambiente

familiar e protagonizado pelos proprios parentes da vitima.
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O terceiro momento do projeto ocorreu apds o término do teatro, quando o tutor
(educador) pediu para que os espectadores formassem um circulo de didlogo”™. Na roda de
conversa, o/a educador/a incitou ao debate perguntando as criancas o que elas perceberam de
diferente naquela casa e, a partir do didlogo se foi construindo uma conscientizacdo sobre a
pertenca e o cuidado com o corpo humano, o respeito para com o corpo do outro. No dito
popular, crianca tem fama de ser sempre verdadeira porque falam abertamente o que sentem.
Entdo, nessas conversas foram recorrentes nas falas das criancas e adolescentes os conflitos
familiares, ou porque sdo agredidos, vitimas, de forma abusiva, por seus pais e/ou parentes, ou
porque se tornaram autores da propria violéncia para com os coleguinhas.

Em uma das rodas, a professora que acompanhava uma das turmas visitantes proferiu
a pergunta: Quem aqui ja viveu ou presenciou essa experiéncia de abuso sexual, levante o
braco? Apenas uma crianga® teve a coragem naquele momento de se expor e levantar o
braco. Outra crianca ensaiou levantar o brago, mas ndo procedeu, e percebemos que havia
levantado apenas o dedinho e ficou mexendo com ele proximo a regido do pescoco. No ato da
pergunta essa mesma crianca e a sua colega ao lado se entreolham desconfiadamente, como se
pudessem proferir uma comunicacdo simultinea sem o auxilio de palavras, mas
impulsionadas pelo corpo.

A vitimizacdo do corpo se expressa por meio de uma complexidade. As criancas
apesar de se tornarem vitimas, ndo deixam de ser criancas. Co-existem nessa dura realidade
entre a agressdo e 0 encantamento do mundo imaginario, proprio da fase da vida em que se
encontram. No teatro, o uso das mascaras representa essa complexidade, e, ao tirarem as
mascaras, as Vvitimas expressam o esgotamento diante da realidade de opressdo. Nao suportam
mais a crueldade humana embutida e praticada, na maioria das vezes, pelos seus referenciais
de homem e mulher, pela imposicdo do sistema patriarcal.

Essa crua realidade de ter que lidar com o seu agressor diariamente Ihe pbe em
situacdo vulneravel e de inexpressividade do ser. O desafio da Pro Ludus ndo é tdo somente
trabalhar a humanizacdo com criancas e adolescentes, mas € como falar de humanizacéo e
desencadear processos de supera¢do da desumanizacdo junto aos pais e responsaveis dos/as
educandos/as, que em algum caso pode vir a ser 0 seu o/a agressor/a. Ainda sobre o teatro, as

criangas quando estdo embaixo da cama e da mesa e para expressarem simbolicamente o

9 Experiéncia que nos remonta aos circulos de cultura promovidos pela Educacéo Popular, sobretudo, na década
de 60, no Recife.

8 Era um menino de aproximadamente 7 anos de idade, raquitico, cor de pele negra, aparentemente sua
fisionomia apresentava tracos de tristeza e de abatimento.
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quanto esta violéncia doméstica é velada e silenciada, e, embora as criangas e adolescentes
apresentem sinais de agressdes fisicas, elas comumente néo séo percebidas.

A partir dessa compreensdo ludica e contextualizada das vivéncias aprendentes faz
sentido o uso das brincadeiras, dos jogos, do teatro, da musicalidade, da danca, das oficinas,
das campanhas de prevencdo e conscientizagdo como atividades pedagdgicas que expressam
as leituras de mundo e as inferéncias advindas dos contextos socioculturais dos sujeitos da Pro
Ludus, enquanto modos possiveis de uma educa¢do humanizadora.

Nesse sentido, uma praxis pedagogica orientada para abordar os conteudos numa
perspectiva critica demanda criatividade e reflexdo constante, de maneira que venha a
conceber um “conhecimento emergente politico” (Lage, 2013) que seja suporte para os
sujeitos compreenderem a realidade que os privou dos direitos a cidadania e a refletir sobre os

mecanismos dessa privacdo. De acordo com Freire,

[...] é a partir das relacbes do homem com a realidade, resultantes de estar
com ela e de estar nela, pelos atos de criacdo, recriacdo e decisdo, vai ele
dinamizando o seu mundo. Vai dominando a realidade. VVai humanizando-a.
vai acrescentando a ela algo de que ele mesmo é o fazedor (1996b, p. 51).

Vai dando cores as suas feituras e composic@es, imprimindo nas suas vivéncias seus
trajetos e suas peripécias. Esse olhar critico sobre a realidade vai possibilitando e dando forma
ao movimento de superacdo das condicdes opressoras, nas quais enquadraram 0S sujeitos
como reféns. Mediante as estratégias de superacdo, 0s humanos vdo se reinventando e
remodelando a histdria de um jeito menos desumano e mais afetuoso. Para a concretizacdo
desse trajeto é importante que se amplie a visdo de humanizacdo enquanto um processo
continuo de crescimento e amadurecimento da personalidade humana, no dizer de Ariano (ex-
educando) sempre procurar evoluir, ser melhor do que eu fui ontem, ser melhor do que eu sou
hoje e me provocar a ser melhor amanhd. Essa procura estavel por ser mais possibilita
momentos de auto-avaliacdo da formacdo humana e corrobora para a consolidacdo de uma
sociedade mais justa e solidaria.

Outra caracteristica que se apresenta na praxis pedagdgica humanizadora da Pro
Ludus é a dimensdo espiritual, que é diferente do aspecto religioso. Pois, a preocupagéo da
associacdo nao € garimpar membros para a Igreja Luterana, mas fortalecer a dimensao
transcendental, realidade intrinseca a condicdo humana. Participar da Igreja Luterana ndo é
condig&o sine qua non para poder ser inserido e tornar-se membro da Pro Ludus e, tampouco,

motivo para receber tratamento diferenciado. Tal postura é respaldada na fala do presidente da
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associacao, vejamos: enfatizamos os principios e valores do cristianismo, sem imposic¢ao...
trabalhamos a espiritualidade em todos os ambitos, mas jamais dando énfase ao proselitismo,
ao fundamentalismo e a intoleréncia religiosa (Davi Haese). Os valores cristdos sdo
articulados aos valores éticos que potencializam a dimensdo imanente do ser em prol das
construcdes coletivas de pretensdo social. Ademais, a espiritualidade é entendida numa
perspectiva ecuménica sem proselitismos e/ou fundamentalismos, mas em condigéo respeitosa
e dialogica com outros credos e culturas.

A espiritualidade é tomada enquanto fortalecimento da alma, da interioridade do ser,
porém, sem intimismos. Mas é uma dimensdo que colabora no processo dialdgico da
educacdo, do encontro e respeito ao diferente, da justica de género e do proprio engajamento
ético-politico frente as demandas sociais. Essa compreensdo é fruto da Reforma Protestante,
gue acompanha a preocupacéo de Lutero com a precariedade da formacéo espiritual dos fiéis,
empobrecida pelas préaticas de simonias e indulgéncias. A proposta de Lutero significa antes
de abracar as obras e por meio delas tentar alcancar a vida eterna, abraca-se a fé enquanto
aposta humana de didlogo auténtico com Deus. Em outras palavras, é entender que as obras
por elas mesmas ndo fazem do cristdo um bem-aventurado, mas & por graca divina,
manifestada como dom gratuito para a humanidade que o cristdo é liberto e emprenhado da
vontade de Deus para pensar e agir de forma libertadora perante as realidades socioculturais e
politicas.

Nesse sentido, parece-nos que 0 acesso as Sagradas Escrituras ndo so alcanca aspectos
da subjetividade, mas mobiliza e impulsiona a marcha daqueles/as sonhadores/as de um

mundo mais fraterno e justo. Como podemos ilustrar com esse trecho:

No6s trabalhamos o evangelho como forma de realmente fortalecer a
espiritualidade das criancgas, dos adolescentes e das familias. Entdo, a gente
sempre realiza as devocionais de manha antes de iniciar as atividades, a
gente faz a oragdo... entdo, a gente canta... pra se fortalecer espiritualmente.
A gente realmente tem uma parceria junto & comunidade luterana local, né!?
entdo, realmente utiliza o espaco, um apoio as atividades, né!? em alguns
eventos que a gente faz, entdo, os jovens se envolvem, os jovens nos ajudam
na mobilizacdo, na organizacdo. Entdo, a gente ndo tem apenas falado do
evangelho, mas a gente tem colocado o evangelho em prética. Ent&o, isso
que é o importante. (Bethania - Educadora).

Quando a prética se compromete com a libertacdo dos empobrecidos e injusticados, a
educacéo se transforma em acdo humanizadora e libertadora. Falar menos e incorporar mais,

eis a diferenca de ndo se pregar o proselitismo e a vivéncia da espiritualidade. Aqui
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recordamos os principios da Teologia da Libertacdo que trata da libertagdo como expressdo
integral do ser humano e de todos os seres humanos, isto é, cuidar de todas as dimensdes
oprimidas da vida humana (pessoal e social) sem a exclusdo de nenhuma pessoa (BOFF,
1980).

A aproximacdo entre Pro Ludus e Igreja Luterana revela uma proposta educativa
preocupada com a relacdo fé e vida dos sujeitos aprendentes e ensinantes. Fortalecer essa
parceria é continuar apostando nos valores cristdos como base significativa de uma formacéo
humanizadora. Essa relacdo ainda possibilita enxergar o evangelho ndo como mero livro a ser
lido e estudo, mas como obra formadora do cidad&o de participagdo social ativa, fomentadora
de esperancga e possibilitadora de vida nova.

A praxis pedagbgica humanizadora compreende que as construces dos saberes sdo
procedentes de acbes sociais coletivas, participativas e deliberativas. Sobre essa
democratizacdo dos processos aprendentes e ensinantes, Freire ja nos alertava: “Nao ha saber
mais, nem saber menos, ha saberes diferentes" (1987, p. 68). Sem a hierarquiza¢do dos
saberes e das relacOes interpessoais, torna-se possivel a libertacdo, que significa a propria
humanizacdo se dando em processo, em dialogo. Entdo, humanizacao ndo é uma coisa externa
que se aplica ao ser humano, também ndo é palavra vazia, superficial. Ao contréario,
humanizacdo, nesse sentido vivenciado pela Pro Ludus, é praxis que implica a acdo e a
reflexdo dos sujeitos sobre 0 mundo para transforméa-lo e préticas efetivas da horizontalidade
das relacGes em nivel micro e macro.

Mediante as narrativas da maioria dos entrevistados pode-se afirmar que a
metodologia abordada pela Pro Ludus foi o grande atrativo para que eles se identificassem
com a associacdo e ali permanecessem. Depois que eu entrei na Pro Ludus que eu conheci a
metodologia, eu vi que de fato € o que eu gosto e é o que eu quero fazer... uma das educadoras
relatou sobre a sua ddvida em ser professora, ao descobrir o0 modo de ser fazer educacdo da
Pro Ludus sanou sua davida e segue firme na carreira, porém, com uma observacdo ser
educadora nd@o no tradicional, e sim, nessa nova metodologia que eu fui
conhecendo...(Dilma).

Na verdade, essa metodologia a qual se refere a educadora revela alguns dos principios
da Educacdo Popular adotados pela praxis pedagogica humanizadora e democratica da Pro
Ludus, a saber: a) levar em conta a autonomia do/a educador/a e dos/as educandos/as e seus
saberes prévios; b) planejar em equipe as a¢les pedagodgicas anuais e promover avaliacGes

continuas dos conteudos pertinentes a serem trabalhos com o/a educado/a de acordo com suas
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necessidades; c) despertar a comunidade para a atuacdo social e o engajamento ético-politico
perante as demandas socio-histéricas e culturais dos injusticados e empobrecidos; d) visar a
conscientizacdo e o posicionamento critico dos sujeitos... Enfim, uma praxis pedagdgica
tecida a partir das realidades de mundo e de ser humano em construcéo.

De modo geral, a ludicidade e a reflexdo da Pro Ludus tornou-se seu diferencial e
atrativo. O que nos faz recordar a proposta do método ludico de Lutero, objetivando a
desconstrucdo da imagem desgastada da escolastica e tornar a escola um meio atrativo e
prazeroso para 0 ensino aprendizagem. Com a implantacdo da brinquedoteca a associacao
introduz efetivamente a ludicidade em sua préxis visando a aproximagdo entre o
conhecimento e 0s contextos socioculturais dos seus/as educandos/as.

Nessa direcdo, Freire nos lembra que a educacdo é processo de libertacdo e de
autonomia em que 0s sujeitos sociais fazem-nos a partir de suas contextualidades (locais e
globais, leituras de mundo, condigdes reais...). Assim sendo, ao nosso modo de ver, a Pro
Ludus, no bojo de sua praxis, elucida tracos aproximativos da Educacdo Popular nos moldes
de Freire, ndo somente quando do seu carater ndo escolar, mas principalmente ao levar em
conta os processos de criacdo e reinvencdo da cultura local, ao evidenciar as necessidades da
comunidade Riacho do Mel e reivindicar “junto as instancias competentes, pelos direitos e por
interesses das familias alvo de suas agBes, com visdo de intergeracionalidade”.8! Portanto, sua
acdo compreende o desenvolvimento social sustentavel, a fim de que cada pessoa possa
exercer cidadania ativa nos locais onde vive e convive, sendo capaz de transformar sua
prépria realidade.

Da educacdo luterana, a Pro Ludus herda os principios e os valores éticos, solidarios e
espirituais. Da mesma forma, o trabalho pedagdgico que engloba o conceito de autonomia na
perspectiva luterana de autodeterminacdo, autoconfianca e liberdade interior que fomenta nos
sujeitos aprendentes e ensinantes o desejo de transformacdo social. Ainda podemos destacar
na praxis da Pro Ludus, sob inspiracdo luterana, o compromisso politico-pedagdgico de se
trabalhar a equidade de género, problematizando a concepcao de educacgéo para todos/as.

Como ja elucidamos, ndo ha somente um unico modo de se fazer educagdo, como
também ndo hd uma educagdo neutra e nem mesmo a educagdo em termos ideais. As
educacgdes sdo processos humanos que estdo em criagé@o e re-criagdo constantes mediante as
articulacGes tedrico-metodologicas. Diante dessas tentativas humanas, possivelmente, muitos

s&0 o0s equivocos e os limites observados. Dentre as provaveis limitagdes da praxispedagogica

81 Estatuto da Associacdo Luterana Pro-desenvolvimento e Universalizacdo dos Direitos Sociais, Cap. 11, Art. 3°,
p. 1.
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da Pro Ludus, apontamos pelo menos trés, que sdo elas: 1) A auséncia de conhecimento
acerca da figura de Lutero; 2) O personalismo e a centralidade na pessoa do seu presidente; 3)
Presenca de aspectos dificultadores entre a Comunidade local e a Associacao.

N&o descartamos a possibilidade da primeira limitacdo compreender-se como dado,
simultaneamente, positivo da Pro Ludus. A partir das falas dos sujeitos sociais da
investigacdo, exceto a fala do presidente, pudemos constatar uma auséncia de conhecimento
da vida, da historia e do legado de Lutero. Em contrapartida, ndo saber falar sobre Lutero
pode fazer referéncia a intencionalidade da Pro Ludus que ndo é a formacdo doutrinaria,
dogmatica e poselitista dos seus sujeitos, mas o amadurecimento da humanizacdo em termos
ético-politicos. A depender da abordagem, trabalhar a vida e a relevancia de Lutero pode vir a
soar como uma postura de doutrinagéo.

Embora o presidente tenha adotado uma postura de lider democratico, os proprios
membros da Pro Ludus demonstraram e criaram um certo personalismo diante de sua atuacéo
a frente da associacdo. Naturalmente, o tempo em que ele esteve na gestdo, isto €,
aproximadamente dezoito anos, tenha contribuido de modo inconscientemente a criar essa
dependéncia dele e, inclusive, de atribuir-lhe toda a constru¢do do que € a Pro Ludus dos
ultimos anos. Obviamente que a nossa inten¢do ndo € anular a sua contribuicdo, mas chamar a
atencdo para essa centralidade que pode, na préatica, dificultar o processo de empoderamento
dos demais membros da Pro Ludus.

Enxergamos uma relacdo ainda ténue, timida entre Pro Ludus e Comunidade que
também foi apontada pelos proprios sujeitos sociais da pesquisa, como uma dificuldade
latente. A queixa se refere ao pouco envolvimento da comunidade diante das atividades
comunitarias promovidas pela associacdo. O que ndo significa dizer que a Pro Ludus nédo é
aceita pela comunidade, na verdade é paradoxal, a associacdo é aceita, os/as moradores/as
falam bem do trabalho dela, porém, quando sdo convidados para participar das acgdes
comunitarias se percebe um baixo envolvimento, o que enfraquece a relacdo Pro Ludus e
Comunidade.Tal “distanciamento” apela para a busca da Pro Ludus de novas estratégias de
aproximagcéo e sensibilizacdo social da Comunidade local.

Vale salientar que os limites aqui apontados ndo negam o mérito exitoso do trabalho
social e pedagdgico da Pro Ludus. Ao contrario, vem corroborar para uma possivel auto-
avaliacdo institucional, visando o aprimoramento de sua praxis pedagadgica.

Destarte, este capitulo da presente investigagdo procurou discorrer acerca dos textos e

contextos, modos itinerantes da praxis pedagogica da Pro Ludus, mediante os processos
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aprendentes e ensinantes de seus sujeitos. Estes processos compreendem acdes de libertagéo,
autonomizacao, humanizacdo (sob as bases ético-politica e da espiritualidade), materializadas
por uma metodologia ludica em dialogo com a proposta formativa de corpo consciente.
Ademais, acentuou os principios fundantes desta praxis, encontrados nas pedagogias luterana
e freireana, ressaltando as mais representativas compreensdes de educagdo que se

materializam no agreste pernambucano, no corpo consciente e coletivo da Pro Ludus.
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7 CONVERSANDO PARA TERMINAR...

No decorrer desta pesquisa, estivemos empenhados em distinguir e aproximar de
maneira dialogica as pedagogias de Lutero e de Freire, mediante a praxis pedagogica gestada
pelos sujeitos sociais da Pro Ludus. Para alcangarmos este movimento principiamos por
identificar na literatura luterana, os principais aspectos que ddo forma ao pensamento
educacional de Martinho Lutero, cuja base encontra-se, sobremaneira, nas teologias paulina e
agostiniana. Em seguida, elucidamos os principios que desenham a Educacdo Popular na
perspectiva de Paulo Freire, ressaltando o escopo inspirador da préxis pedagdgica da Pro
Ludus. E, finalmente, evidenciar as possiveis relagdes aproximativas entre 0 pensamento
educacional de Lutero e os aspectos da educacdo freireana tecidas pelos/as protagonistas da
Pro Ludus, através das suas praticas e principios formativos.

O acesso aos escritos de Lutero e a literatura da Reforma nos possibilitaram um
entendimento mais acurado acerca do pensamento educacional do Reformador. Partindo
deles, a compreensdo de educacdo foi situada e analisada, permitindo-nos acessar as
contribuicdes dessa época para a compreensdo de educacdo defendida pela associacdo
luterana de Gravata nos dias atuais. Ademais, identificar e reconhecer as contribuices de
Lutero para a reforma da educagdo do século XVI foi mais do que um ganho teérico, na
verdade, dizemos que é uma questdo de justica histérica, principalmente quando da auséncia
do pensamento educacional do Reformador na literatura em educacao.

Da literatura luterana, extraimos alguns aspectos compreensivos e aproximativos que
atendem tanto ao didlogo com Freire, bem como a compreensdo da praxis pedagégica da Pro
Ludus, a saber: a ludicidade em sala de aula, a universalidade do acesso a educacdo, 0
conceito de liberdade cristd... Dessa maneira, a compreensdo de educacdo em Lutero nos
apontou para um dos lastros compreensivos dos processos ensinantes e aprendentes da Pro
Ludus, sobretudo, as questdes envolvendo a implementacdo da brinquedoteca e a for¢a motriz
que a ludicidade incorpora no pulsar pedagogico da referida associagéo.

Em relacdo aos principios que caracterizam a Educacdo Popular na perspectiva
freireana, entendemos que, para esta investigacdo, eles nos possibilitaram ndo somente o
dialogo com a pedagogia luterana, mas a ampliacdo do conceito de praxis pedagdgica a partir
da acdo-reflexdo-acdo dos sujeitos sociais da Pro Ludus. Assim, recorremos ao conceito de
praxis pedagdgica para dar conta da compreensdo dos processos de ensinagens e

aprendizagens por via de uma construgdo coletiva, envolvendo consciente e intencionalmente
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todos os sujeitos que fazem/fizeram a associacdo luterana de Gravatd no cotidiano das
vivéncias e nas atividades formativas planejadas.

Assim, da literatura freireana elegemos algumas categorias elucidativas para atender
aos anseios desta pesquisa, tais como: humanizacdo, autonomia, corpo consciente e praxis
pedagogica. Sao categorias que embasam a compreensdo de educabilidade dos atores e atrizes
sociais da Pro Ludus, que contribuem significativamente para o direcionamento politico-
pedagdgico da instituicdo. N&o obstante, os distanciamentos de tempo e espaco e as
especificidades dos contextos sociopoliticos entre Martinho Lutero e Paulo Freire, estas
categorias intencionam reunir as respectivas compreensdes de educagdo dos autores a partir
da itinerancia pedagogica da Pro Ludus.

As afirmacdes de autonomia dos sujeitos aprendentes, da educacdo como elemento
emancipador e humanizador, bem como da luta coletiva por uma educacdo publica, laica e
gratuita fazem parte do repertério tanto de Marinho Lutero como de Paulo Freire em seus
respectivos territérios e periodos distintos e distantes. Ambos se encontram na salvaguarda
dos principios fundantes de Educacdo e Mudanca, de Educacdo e ludicidade, além da livre
interpretacdo da vida e dos Escritos Sagrados, aparentemente intocaveis. Somam-se a isto as
compreensdes antropoldgicas de Lutero e Freire: o primeiro ao apresentar o principio de
igualdade entre todos/as na doutrina do sacerdocio comum dos crentes e 0 segundo ao
advogar a vocagdo ontoldgica do ser mais e da sua inconclusdo. Em sociedades plurais,
multiculturais, digitais e de tendéncia a privatizacdo da educacdo, 0s imperativos
preconizados por esses autores iluminam as escolhas individuais, as relacfes intersubjetivas,
as politicas publicas da formacgdo dos sujeitos sociais e o perfil formativo dos coletivos
empobrecidos.

No itinerario elaborativo e aprendente dessa pesquisa, além de servimo-nos das
contribuicdes educacionais de Martinho Lutero e de Paulo Freire, apoiamo-nos na
metodologia de Estudo de Caso qualitativo, quando o uso da analise documental, das
entrevistas semi-estruturadas e da observacdo participante foram ferramentas de acesso e
coleta das informagdes. A analise de contetdo com énfase temética constitui-se como meio
possibilitador da leitura e interpretacdo dos dados coletados.

Os resultados evidenciados apontam para uma tessitura de vida, conhecimento e
emancipacdo no percurso formativo dos sujeitos sociais da Pro Ludus. A tecelagem apontada

fora construida de modo coletivo e intencional, a partir das leituras de mundo e das vivéncias
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pedagogicas. Assim, 0s processos de humanizacéo e emancipagdo demonstram os constructos
aprendentes e, simultaneamente, circunscreve a missdo formadora da Pro Ludus.

Destacamos a maneira como as ensinagens e aprendizagens desenvolvidas pelos que
fazem a Pro Ludus demarcam movimentos de criacdo e reinvencdo. Movimentos que
ultrapassam os limites da repeticdo e inauguram praticas emergentes capazes de dialogar com
a realidade dos sujeitos. Por isso, ficou evidente a preocupacdo dos/as educadores/as em criar
estratégias de interacdo entre Associacdo e Comunidade local.

O trabalho social e pedagdgico da Pro Ludus junto a comunidade Riacho do mel
alarga a relagéo conhecimento e vida, de modo que a instituicdo passa a atuar como espaco
possibilitador de empoderamento dos/as moradores/as daquela localidade. Através das acdes
comunitarias, como: desfile temético, campanhas de conscientizacdo, comemoracdes de datas
simbolicas vivenciadas de modo qualitativamente diferenciado, denota 0 que Associacdo
Luterana de Gravata propde em termos de uma educacdo cidadd, ético-politica e crista.

Tal perspectiva de educagdo encontra subsidios tanto na literatura luterana bem como
na freireana. Em Lutero, quando pensa numa formacéo voltada para a organizacdo funcional
da sociedade com vistas a formacao da pessoa que pensa por si so (liberdade/autonomia), que
faca suas escolhas profissionais e que venha a contribuir para a constru¢cdo da harmonia
social. J& em Freire, quando propde uma formacdo critico-reflexiva, questionadora das forgas
opressoras do Estado e da sociedade civil, e nesta direcdo desperta e fomenta o0s processos de
humanizacdo sob o olhar ético-politico e a justica social de alcance transformador socio-
estrutural.

E, pois, nesse processo de intervengdo social que a Pro Ludus encontra a centralidade
do corpo, a relevancia do ludico e a criatividade. O corpo compreendido, a priori, como 0
lugar privilegiado de expressdo e comunicacdo reverbera a sua pluridimensionalidade
presente nos movimentos subjetivos, intersubjetivos e sociais da elaboracdo dos saberes,
participando de modo ativo e consciente da producdo e da socializagdo do conhecimento. As
multiplas potencialidades no e pelo corpo fazem-se presentes, ativas, articuladas e criativas.
Desta articulacdo dos corpos com a realidade dos diversos contextos sociais brota a ludicidade
e a criatividade que, de modo intencional, da forma as vivéncias pedagdgicas viabilizadoras
de novos conhecimentos e leituras de mundo, bem como de atitudes individuais e
comunitarias conscientes e participativas.

Nestes caminhos aprendentes e ensinantes, os protagonistas da Pro Ludus foram

tecendo a sua formacdo pessoal/social e profissional/cultural que atesta a proposta
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emancipatoria da praxis pedagOgica gestada na/pela referida associacdo luterana. As
trajetorias forjadas pelos sujeitos aprendentes e ensinantes da Pro Ludus ainda elucida o
potencial transformador, de natureza social, engendrado pela instituicdo com o intento de
promover consciéncia critica, sujeitos eticamente comprometidos com a educacdo e
humanamente abertos ao diferente.

A préxis pedagbgica da Pro Ludus se firma enquanto base potencializadora de uma
educacdo humana e emancipatoria. Sua intencionalidade delineia a construcdo da formacao
humana em meio as adversidades da vida, sobretudo, em tempos de crises. Sua base ético-
politica habilita a reflexdo do fazer politico no cenério atual que evoca novas compreensoes,
leituras e posicionamentos. Entendendo-se que ndo h& educacdo neutra e sem postura
ideoldgica definida.

A medida que esta investigacido tomou forma nos possibilitou inferir acerca das
aquisicbes em nivel pessoal, intelectual e cultural. A minha formacdo crista-catdlica
tradicional contribuiu para a construcdo de uma imagem um tanto negativa de Martinho
Lutero e, somente, a partir desta pesquisa me foi possivel uma desconstrucdo para uma
reconstrucdo mais fidedigna sobre a Reforma Protestante e a pessoa de Lutero. O acesso a
algumas obras do Reformador me aproximou de contextos historicos, até entdo,
desconhecidos, que me levaram a compreender a urgéncia de vérias reformas na época e,
consequentemente, a ousadia e a destreza de Lutero. Mas, acredito que a minha maior
descoberta foi em saber o quanto Lutero tem de educador, 0 quanto 0 seu pensamento
educacional assumiu centralidade na reforma das escolas alemas do século XVI em diante,
contribuindo para o redesenho de uma educacdo para todos/as, como direito social e numa
perspectiva emancipatdria através dos brinquedos e brincadeiras, das sagradas escrituras e da
musicalidade.

Com relacdo a Paulo Freire, a pesquisa me proporcionou o aprofundamento de
questdes basilares para 0 meu posicionamento enquanto educador engajado com a perspectiva
ético-politica. Os escritos freireanos tem o poder de nos provocar quanto a postura de
educador que assumimos frente as demandas socioculturais das maiorias subalternizadas. Para
guem educamos e para qué educamos? Sao inquietacBes suscitadas mediante 0 acesso as
discussbes educacionais de Freire, que nos levam a uma reflexdo sobre a educacdo que
ensaiamos com nossas praticas e qual a educagdo que nos propomos a construir junto aos

nossos pares e educandos/as.
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Ademais, ao nosso modo de ver, a pertinéncia dessa pesquisa para a academia mostra-
se na atualidade num contexto em que o pensamento freireano esta sendo posto em descrédito
pela midia, especialmente, pelos sujeitos que desconhecem sua proposta educacional e o0 seu
protagonismo de uma educacdo libertadora de origem latino-americana. Noutra parte, por
ocasido dos quinhentos anos da reforma protestante, quando a figura de Lutero como
reformador e, fundamentalmente, como educador merece destaque e, sobremaneira, um
reparo histérico, uma ampla releitura das suas contribui¢cbes depois de cinco séculos de
silenciamento e de adulteracdo das suas propostas societais, religiosas e educacionais.

No término desse percurso reflexivo, guardamos com clareza que um pensador no
apagar das luzes medievais, em seu contexto que solicitava a emergéncia de outras estruturas
de poder e, por conseguinte, de formacao, respondeu com firmeza a sociedade europeia que 0s
caminhos da livre interpretacdo da biblia (autonomia), da escolarizacdo como oficio divino e
do conhecimento como instrumento emancipador, demarcaram novos tempos e formulagdes
estreitando os lagos de vida e conhecimento, de formacdo e liberdade dos sujeitos. De forma
paritaria em seus propdsitos, Paulo Freire na segunda metade do século XX atesta que esse
caminho pode alcancar os aspectos socioestruturais e de humanizacdo, vividos de modo
critico, criativo e permanente, uma vez que a construcdo da liberdade e da libertacdo é
infindavel e em constante devir, a0 mesmo tempo, que coletivo e inclusivo.

Estas consideracOes trazem a baila outras perguntas e questdes abertas postas para
investigacOes posteriores: Quais as influéncias do pensamento educacional de Lutero na
formacdo atual do curriculo escolar? Quais as contribuicdes da compreensdo de praxis
pedagdgica na vivéncia escolar? Quais as possibilidades de articulacdo entre a educacdo
protagonizada pelos sujeitos da Pro Ludus e a educacdo engendrada pelos sujeitos dos
movimentos sociais de matriz africana sob o olhar da pedagogia freireana? Estas sdo questfes
gue nos convidam a aprofundar o estudo sobre as educagdes preconizadas tanto por Martinho

Lutero quanto por Paulo Freire.
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ANEXO A -ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA

(Continua)

ROTEIRO DE ENTREVISTA

(Ex educandos)

Qual a sua idade?

Por quanto tempo vocé frequentou a Pro Ludus?

O que vocé conseguiu construir de aprendizagens durante esse tempo de Pro Ludus?

Para vocé, qual o papel/lugar da Pro Ludus em meio a Comunidade Riacho do Mel?

Qual a relacdo entre 0 seu cotidiano e 0 que vocé estudou/vivenciou/construiu na Pro
Ludus?

Quais as mudancas vocé percebe em sua vida depois de ter freqlientado a Pro Ludus?

. Quais os ensinamentos de Lutero que vocé consegue identificar a partir do trabalho da Pro

Ludus?

(Educandos)

Qual a sua idade?

Hé& quanto tempo vocé participa da Pro Ludus?

De que forma vocé descobriu a Pro Ludus e porque resolveu continuar freqlientando esse
projeto?

Qual(is) a(s) atividade(s) que vocé mais gosta de realizar na Pro Ludus?

Vocé ja consegue perceber alguma mudanga em seu comportamento antes e depois da Pro
Ludus? Pode nos contar?

O que vocé tem aprendido de mais interessante para a sua vida durante esse tempo que
participa da Pro Ludus?

(Educadores)
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Quial a sua idade?

. H& quanto tempo vocé é educador(a) na Pro Ludus? Como foi sua chegada na Pro Ludus?

ANEXO A - ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA

Em sua opinido, qual tem sido a sua maior contribuicdo para a educagdo dos educandos(as)
da Pro Ludus?

Para vocé, qual o papel / lugar da Pro Ludus em meio a realidade da Comunidade Riacho
do Mel?

Qual a relacdo entre 0 seu cotidiano e 0 que vocé costuma estudar / refletir com seus
educandos?

Vocé exerce ou ja exerceu a funcdo de educador também fora da Pro Ludus? Ha diferenca
entre ser educador em uma escola, por exemplo, e ser educador na Pro Ludus? Qual?

Quais mudancas vocé percebe em sua pratica docente depois do ingresso na Pro Ludus?
Quais os ensinamentos de Lutero que vocé consegue identificar a partir do trabalho da Pro
Ludus?

ROTEIRO DE ENTREVISTA

(Presidente da Associacao)

Hé& quanto tempo vocé esta a frente da Pro Ludus?

Quais mudancas percebidas da época que vocé chegou a Pro Ludus para os dias atuais?

Em sua opinido, qual(is) a(s) maior(es) contribuicdo(des) do pastor Davi para a Pro Ludus?
Qual a relacdo entre o seu cotidiano e o0 que vocé costuma refletir com os outros sujeitos da
Pro Ludus?

Qual a relacdo que vocé percebe entre os principios luteranos e a proposta freireana de
educar?

Com relagdo a prética educativa da Pro Ludus, quais os elementos herdados da educacéao
luterana?

. Na qualidade de presidente que estar/esteve a frente da Associacdo Pro Ludus, é possivel

perceber alguns limites da obra no seu todo? Se a resposta for sim, quais os limites?
Por fim, qual o papel/lugar da Pro Ludus em meio a Comunidade Riacho do Mel?
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ANEXO B - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

(Continua)
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PROGRAMA DE POS-GRADUACAO
EM EDUCACAO CONTEMPORANEA

UFPE
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Convidamos o (a) Sr. (a) para participar como voluntario (a) da
pesquisa.EDUCA(;AO EM MARTINHO LUTERO E EM PAULO FREIRE:Tessitura de
vida, conhecimento e emancipacdo na Pro Ludus(Gravata — PE), que esta sob a
responsabilidade do pesquisador William Francisco da Silva, com endereco na Rua
Jornalista Anibal Fernandes, 16, Nossa Senhora das Dores, Caruaru, Pernambuco, CEP:
55002-340, telefone (81) 99134-5267 e e-mail: william2007silva@hotmail.com e esta sob a
orientacdo de: Everaldo Fernandes da Silva, telefone para contato: (81) 99981-8996, e-mail:
everaldofernandes.silva @gmail.com

Este Termo de Consentimento pode conter informacgdes que o (a) senhor (a) nédo
entenda. Caso haja alguma davida, pergunte & pessoa que esté lhe entrevistando para que o/a
senhor/a esteja bem esclarecido (a) sobre sua participacdo na pesquisa. Apos ser esclarecido
(a) sobre as informacOes a seguir, caso aceite em fazer parte do estudo, rubrique as folhas e
assine ao final deste documento, que esta em duas vias. Uma delas é sua e a outra € do
pesquisador responsavel. Em caso de recusa o (a) Sr. (a) ndo sera penalizado (a) de forma
alguma. Também garantimos que o (a) Senhor (a) tem o direito de retirar o consentimento da
sua participacdo em qualquer fase da pesquisa, sem qualquer penalidade.

INFORMACOES SOBRE A PESQUISA:

[1 A pesquisa tem como objetivo geral distinguir e aproximar de forma dial6gica as
pedagogias luterana e freireana mediante a praxis pedagdgica protagonizadas pelos sujeitos
sociais da Pro Ludus (Gravatd — PE). Realizaremos entrevistas com educadores/as,
educandos/as, ex-educados/as e o presidente da Pro Ludus, associacdo localizada na cidade
Gravaté/Pernambuco.

[1 Cada voluntario (a) concederd uma Unica entrevista podendo ser convocado (a) para
esclarecimentos e informagdes complementares através de dialogos informais ao longo de
2018.

[1 RISCOS: As entrevistas realizadas podem ocasionar desconfortos ou constrangimentos.
Para minimizar tais efeitos, sera garantido o sigilo e anonimato dos (as) entrevistados (as) por
meio de nomes ficticios nos documentos publicos da pesquisa e essas entrevistas ocorrerao
individualmente em local e horario de escolha dos (as) voluntarios (as) bem como sera
procedida indenizacdo e ressarcimento de despesas em caso de dano provocado pelo
pesquisador.

[ BENEFICIOS: Os beneficios da participagdo nessa pesquisa consistem na contribuicio
do/a participante para o desenvolvimento de uma pesquisa que podera ajudar na compreensao
de como a Pro Ludus desenvolvida sua praxis pedagdgica sob a influéncia de alguns
principios das pedagogias luterana e freireana. Outro beneficio, consiste em o/a participante
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conferir visibilidade, no ambito da Academia, as boas praticas e iniciativas da acgdo
socioeducativa desenvolvida pelos protagonistas da Pro Ludus em meio a Comunidade
Riacho do Mel, principalmente aquelas que visam o empoderamento e a emancipacao dos
sujeitos. Por fim, o/a participante terd uma devolucdo feita pelo pesquisador a respeito dos
achados da pesquisa e uma cépia da versdo final da Dissertacdo sera entregue na sede da Pro
Ludus, instituicdo dos/as participantes da pesquisa.

Os resultados serdo divulgados em eventos ou publicagdes cientificas ligados ao tema
da pesquisa, ndo havendo identificacdo dos (as) voluntarios (as), a nao ser entre 0s
responsaveis pelo estudo, sendo assegurado o sigilo sobre a sua participacdo. Os dados
coletados (entrevistas) serdo armazenados em pastas de arquivo e computador pessoal sob a
responsabilidade do pesquisador William Francisco da Silva no endereco “Rua Jornalista
Anibal Fernandes, 16, Nossa Senhora das Dores, Caruaru, Pernambuco, CEP 55002-340”
pelo periodo minimo de cinco anos.

O (a) senhor (a) ndo pagard nada para participar desta pesquisa. Se houver
necessidade, as despesas para a sua participacdo serdo assumidos pelos pesquisadores
(ressarcimento de transporte e alimentacdo). Fica também garantida indenizacdo em casos de
danos, comprovadamente decorrentes da participacdo na pesquisa, conforme decisao judicial
ou extra-judicial.

William Francisco da Silva

CONSENTIMENTO DA PARTICIPAGAO DA PESSOA COMO
VOLUNTARIO (A)

Eu, , CPF , abaixo
assinado, apo6s a leitura (ou a escuta da leitura) deste documento e de ter tido a oportunidade
de conversar e ter esclarecido as minhas dividas com o pesquisador responsavel, concordo
em participar do estudo EDUCACAO EM MARTINHO LUTERO E EM PAULO
FREIRE: Tessitura de vida, conhecimento e emancipacéo na Pro Ludus (Gravata — PE) como
voluntéario (a). Fui devidamente informado (a) e esclarecido (a) pelo(a) pesquisador (a) sobre
a pesquisa, os procedimentos nela envolvidos, assim como os possiveis riscos e beneficios
decorrentes de minha participagdo. Foi-me garantido que posso retirar 0 meu consentimento a
qualquer momento, sem que isto leve a qualquer penalidade.

Local e data:

Assinatura do participante:

Presenciamos a solicitagdo de consentimento, esclarecimentos sobre a pesquisa e o aceite
do voluntario em participar. (02 testemunhas néo ligadas a equipe de pesquisadores):

Nome: Nome:
Assinatura; Assinatura;




191

ANEXO C - FOLDER COMEMORATIVO: PRO LUDUS 20 ANOS

(Continua)

'[ 20 ANOS: .
SEMEANDO ESPERANCA
| E JUSTICA

BRINCANDO NOS DESENVOLVEMOS E
" NOS FORTALECEMOS

o 8 B

t
e |
t

CONTATO:
CECLG - Comunidade Ev. De Conf. Luterana de Gravata-PE
&
PRO LUDUS O CAMINHO - iagdo Luterana Pro D
mento e Universalizago dos Direitos Sociais

Swep
A f‘ﬁ o I

Comunidade Luterana
de Gravati-PE.

Rua Edivaldo Pires da Silva, s/n - Bairro Novo - Loteamento
Riacho do Mel. Caixa Postal - 71 - Gravata- PE CEP- 55.643-016
E-mails: com_luteranagreste@outlook.com
proludusocaminho@hotmail.com Fone: (081)3533-8808
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HISTORICO:

Os primeiros passos de nosso trabalho teve o seu
inicio em 1996 no municipio de Gravata-PE, localizada
no Agreste Pernambucano, especificamente no lotea-
mento Riacho do Mel, uma localidade marcada por
graves problemas sociais, como: consumo e tréfico de
drogas, violéncia socio-familiar, exploracdo, ociosida-
de infanto-juvenil, baixa escolaridade, falta de lazer,
prostituicio e discriminada pela populagdo grava-
taense.

Demandas que sensibilizaram a Sr* Gerda Dolores
Nied, Diaconisa da IECLB a dar inicio ao trabalho com
o Projeto “0 Caminho’, quando a mesma passou a
morar na comunidade e a motivaram a pleitear, junto
a Paroquia Evangélica de Confissdo Luterana no
Recife, uma Agdo Diaconal com criangas e suas famili-
as no bairro.

0 trabalho foi se estruturando no intuito de mudar o
drama da realidade local. Em 2002, com o interesse de
algumas pessoas, principalmente adolescentes e
jovens, iniciou-se a formagéo da Comunidade Lutera-
na Nordestina. Em janeiro de 2005, o projeto “0
Caminho” transformou-se na PRO LUDUS O CAMINHO
(Associagdo Luterana Pro Desenvolvimento e Univer-
salizagdo dos Direitos Sociais).

Ela atua junto a Comunidade Luterana na mobilizagio
comunitaria e formulagéo de politicas piblicas e aten-
dimento de criangas, adolescentes e suas familias.

AGOES:

Na tentativa de diminuir situagdes de vulnerabilida-
de social, a Pro Ludus O Caminho, busca promover
agdes continuas de acesso a educagao integral, atra-
vés da Brinquedoteca, que tem o brinquedo e o brin-
car como instrumentos didéticos e metodolégicos
no processo de ensino-aprendizagem; esporte
(capoeira e futebol), mobilizagdes comunitarias;
rodas de dialogo abertas; curso de formagao;
oficinas tematicas e lazer. A Comunidade Luterana
de Gravatd, por sua vez desenvolve agdes de
Educacdo Cristd através do Culto Infantil; Cultos
Comunitérios; Circulos Biblicos; Ensino Confir-
matorio; Encontros de Familias e de Presbitério,
Retiros Comunitarios; Visitacdo; Aconselhamento;
Encontros do Grupo Jovem Luterano “Caminhando
para o Futuro” e Eventos Comunitérios.
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_ Ajudeasociedade |

Se vocé for abusado

Néo tenha piedade |
Denuncie 0 agressor

Sem nenhuma amizade
Disque 100 na mesma hora

Se vocé for abusado

B Ndo tenha pledade
Denuncie o agressor

l Sem nenhuma amizade
Disque 100 na mesma hora
~ Ajude a sociedade
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)./
> o g ProLudus
QUEIRA KABEA ‘- o Caminho

—
+=| | ELM Hermannsburg

-'ll I |Partner in Mission

{E]) Diaconia

actalianca

Rua Marques Amorim, 599
Ilha do Leite, Recife - PE

Cordéis sabre prevengdo ao abuso e
o sexual de criangas e
entes elaborados por

entes participantes do Projeto
Protegendo a Meninada

0 projeto foi desenvolvido durante o
ano de 2017 pela Diaconia, em parceria
com a ONG ProlLudus O Caminho, em
Gravata e com o Coletivo Quebra

Kabecga, em Recife. A iniciativa teve o
apoio da Obra Missionaria Evangeélica
Luterana - OMEL

(Continua)

VERSOS_
DA PREVENGAO,

RIMA

DA PROTECAO!

Ta na horade falarg

A historia de Mari35

Passando a mensagem /

Fique ligado()
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(Continua)

Ta na hora de falar

Autores. Sandnelly | Eduorda | E

veline | effony

Na nossa atualidade
Acontece de verdade

O abuso e a exploragao

De criangas na sociedade
Diante dessa situagao
Precisamos da sua atengdo

Criangas e adolescentes
S3o vitimas constantemente
Desse crime que aflinge

O coragao da gente

Que machuca e incomoda

A vitima inocente

N3o podemos nos calar
Precisamos denunciar
Toda essa violéncia

S6 temos que ligar
Disque 100 & o numero
Pra esse crime acabar

Temos leis para ajudar
Quando a gente precisar
O ECA nos ajudara

Junto ao Conselho Tutelar
Conto com sua atengao

E colaboragdo na protecao

-+ ® = x —

A histdria de Maria

Auto Toind | Luciene | M | Monique | Geovd

Essa € a historia de Maria

A menina que jogava bola

Foi abusada e explorada N
Na quadra da sua escola

Ela era muita linda

E feliz a toda hora

E com o passar do tempo

Ficou toda apavorada

Tao assustada que .
Nao podia fazer nada

Com a realidade que vivia

A menina era sempre desanimada

Maria estava triste

E vivia sempre calada
N&o jogava futebol

E nem ia pra pelada
Porque todo dia

Ela era ameagada

L Certo dia tomou coragem
Pra sua mae ela foi contar
A historia do abuso

Que acontecia naquele lugar

Sua mée nem demorou

E no conselhao foi denunciar
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Fique ligado

Uma historia vou cantar
Preste muita atengao
Vou falar do abuso

E também da exploragao
E um caso acontecido
Em toda populagéo

Esse tema é um crime

Que acontece com a crianga
E também com adolescente
N&o tenha confianga

No meio de tanta gente
Ainda & esperanga

Nos meios de comunicagdo
Vocé pode denunciar

Ligue pra o disque 100

Ou o Canselho Tutelar

E com o ECA

Os direltos procurar

Agora eu me despego
Delxando esse pecado

Seja contra o abuso

E na exploragho fique ligado
Porque o abusador

Tem que sar desmascarado

Passando a mensagem

Autores: Carlas Eduarda | Mano Eduardo | Mik

Boa tarde pesso
Podem todos se chegar
Sobre o abuso e a exploragao
Vim aqui comunicar

Esse tema € importante

Pra gente se conscientizar

O abuso acontece

Sem a Nossa permissao
Quando se tem ganho ou troca
Isso & exploragado

Isso pode acontecer

Até com o meu irmao

Na escola ou na igreja

Em qualquer outro lugar
0 abuso e a explc 30
Um dia tem que a ar
Denuncie disque 100
Chame o Conselho Tutelar

Vou ficando por aqui

A mensagem, foi passada
Tome cuidado minha gente
Voceés ja foram alertados
Agora é com vocés
Figuem atento rapaziada




