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RESUMO

A tese tem como objetivo estudar e descrever a identidade cigana em rede sociativa, na
perspectiva politica e na constru¢do do didlogo com o Estado brasileiro, para aquisicdo de
direitos e reconhecimento de sua especificidade étnica. A pesquisa, de base etnogréfica,
priorizou na coleta de dados a observacdo flutuante, a netnografia e a descricdo de diversas
situacbes em que 0s ciganos se organizam, participam e acionam as redes nas quais se
inserem. A etnografia teve como elemento articulador a lideranca da Associacdo de
Preservacgdo da Cultura Cigana do Parana. Durante o processo de construgdo e escrita do texto
etnografico, trés questdes denominadas de “imponderaveis” se fizeram presentes: as questdes
de género, com a mulher cigana; o agenciamento religioso nas discussfes para formulacdo de
politicas publicas; e a tematica da educacdo, como uma das principais reivindicaces dos
ciganos. Os “imponderaveis” encontram-se relacionados diretamente a identidade dos grupos
ciganos. O diferencial esta ndo apenas em pensar a identidade cigana, mas como se da a
articulacdo em torno dessa identidade no mundo contempordneo em meio as redes
estabelecidas pelos ciganos nos aspectos do parentesco, das associa¢des e das sociabilidades
proporcionadas pelas novas tecnologias da informagdo e da comunicagdo. Assim, o contexto
formado pelas redes sociativas, em consonancia com novas problematiza¢des, propiciam um
protagonismo cigano no campo de negociacdes politicas para reconhecimento e aquisi¢do de

direitos no Brasil.

Palavras-Chave: Ciganos. Educacéo. Identidade. Redes. Sociabilidade.



ABSTRACT

The thesis aims to study and describe the Roma identity in sociativa network, in political
perspective and on building dialogue with the Brazilian State, for the acquisition of rights and
recognition of their ethnic specificity. The ethnographic, based research, prioritized data
collection notice floating netnography and description of several situations in which the Roma
if they organize, participate in and trigger the networks in which are inserted. Ethnography
was articulating element leadership of Roma Culture preservation Association of Parana.
During the construction process and the writing of the ethnographic text, three issues called
"imponderables” were present: gender issues, with the Roma woman; the religious agency in
discussions for the formulation of public policy; and the theme of education, as one of the
main demands of the Roma. The "imponderables” are directly related to the identity of the
Roma groups. The difference is not only in thinking the Roma identity, but how the
articulation around that identity in the contemporary world in the midst of the networks
established by Roma in aspects of kinship, of associations and the social arrangements offered
by the new information and communication technologies. Thus, the context formed by the
sociativas networks, in line with news problematizations, provides a leading role in the field

of Roma political negotiations for recognition and acquisition of rights in Brazil.

Keyword: Roma. Education. Identity. Networks. Sociability.



RESUME

La thése vise a étudier et décrire l'identité gitane dans le réseau social, dans la perspective
politique et dans la construction du dialogue avec I'Etat brésilien, pour acquérir des droits et la
reconnaissance de leur spécificité ethnique. La recherche, basée sur l'ethnographie, a
privilégié dans la collecte des données l'observation flottante, la netnographie et la description
de diverses situations dans lesquelles les Tsiganes s‘organisent, participent et activent les
réseaux dans lesquels ils sont insérés. L'ethnographie avait comme élément d'articulation le
leadership de I'Association de préservation de la culture gitane du Parana. Au cours du
processus de construction et d'écriture du texte ethnographique, trois problématiques
dénommées "impondérables” étaient présentes: les questions de genre, avec la femme gitane;
I'agence religieuse dans les discussions pour la formulation des politiques publiques; et
I'tducation comme I'une des principales revendications des Tsiganes. Les "impondérables"
sont directement liés a I'identité des groupes tsiganes. La différence réside non seulement dans
la pensée de l'identité gitane mais aussi dans l'articulation de cette identité dans le monde
contemporain au sein des réseaux établis par les gitans dans les aspects de parenté,
d'association et de sociabilité fournis par les nouvelles technologies d'information et de
communication . Ainsi, le contexte formé par les réseaux sociaux, en accord avec les
nouvelles problématisations, fournit un protagonisme tsigane dans le domaine des

négociations politiques pour la reconnaissance et I'acquisition des droits au Brésil.

Mots-clés: Gitans. Education Identité Réseaux Sociabilité.
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1. INTRODUCAO

Os processos de afirmacao de identidade sempre foram uma constante na histéria da
antropologia. Desde os relatos ou cronicas dos viajantes, ja se pressupde um sentimento de
deslocamento em seus escritos e escritores para novos contextos de reflexdes identitarias. O
gue pressupunha o contexto como uma questdo central para a ideia de relativismo cultural, de
difusdo, de funcionalidade em dado grupo ou sociedade, na interpretacdo e,
consequentemente, na alteridade trabalhada.

Se ja presente nas primeiras reflexdes antropoldgicas, esse tema continua a ocupar
um espaco importante de um campo ja estabelecido de conhecimento cientifico. Além da
dedicacéo de estudiosos e da producéo tedrica sobre a identidade, na contemporaneidade?, a
questdo tem se tornado mais complexa diante de questdes epistemoldgicas que a tecnologia
nos impde. Refiro-me, especificamente, a ideia de tempo e espaco e a assun¢do de uma
identidade (ou mais identidades) nesses contextos. As novas tecnologias tém nos colocado
diante de novos desafios e faz-se necessarios novos aportes para discutir as questdes
identitarias e seus desdobramentos no campo politico e juridico.

Aparecem desafios para a compreensdo e a construgdo de um arcabougo tedrico-
metodoldgico das identidades que se refazem nas suas trajetdrias e se expressam no conjunto
de seus campos simbolicos, principalmente no momento de articular e atuar frente aos nédo
pertencentes ao grupo.

Os aspectos contingenciais e conjunturais sd@o colocados como elementos
importantes para compreendermos a conformacdo das identidades na contemporaneidade,
onde tempo e espago sdo dispostos de forma relativos e imprevisiveis com o uso das novas
tecnologias e da rede, compreendida tanto pelos aspectos da sociabilidade, quanto do uso da
Internet e dos instrumentos das novas tecnologias da comunicacéo e da informacéo.

A comunicacao em rede pode proporcionar manifestagdes e mudangas como as vistas
na chamada “Primavera Arabe” dos paises islamicos e o “Vamos Ocupar as Ruas” no Brasil.
Essas manifestacdes trouxeram algumas reflexdes, entre elas a do poder e uso dessas novas
tecnologias para mobilizar as pessoas e promover mudancas por meio das dendncias e

mobilizacgdes nas redes sociais.

! Por contemporaneo adoto a defini¢do do filosofo italiano Giorgio Agamben: “contemporaneo ndo é apenas
aquele que, percebendo o escuro do presente, nele apreende a luz; é também aquele que, dividindo e
interpolando o tempo, est4 a altura de transforma-lo e de coloca-lo em relagdo com outros tempos, de nele ler
de modo inédito a histdria, de cita-la segundo uma necessidade que ndo provém de maneira nenhuma do seu
arbitrio, mas de uma exigéncia a qual ele ndo pode responder.” (AGAMBEN, 2009, p. 72)
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H& uma importancia grande na exposi¢édo das situa¢bes e informagfes por meio das
redes, dessa forma sou instigado a pensar a materialidade no acionar e na construcdo da
identidade por meio dos discursos produzidos para fins de reconhecimento e debates politicos
em redes. Os ciganos ndo estdo aquém desse contexto de redes sociais e de novas tecnologias.
Eles as utilizam de forma a apresentar as suas demandas e buscam solugdes para os problemas
que os afligem.

A Antropologia, desde 0 seu surgimento como ciéncia, tem se mostrado atenta aos
contextos de estudos dos diferentes individuos e matizes sociais sob os mais diversos angulos
dentro da compreensdo de aspectos plurais que envolvem o parentesco, a cultura, a
identidade, a alteridade, o etnocentrismo, o relativismo e a interpretacéo.

Nas narrativas produzidas pela aplicacdo do método etnografico e um olhar atento
do pesquisador ao cotidiano transformam o fazer humano em dados para um conhecimento,
antes apenas vivenciado como forma de desconhecido e “exdtico”, por falta de reflexdes,
descricdes e analises para algo familiar e conhecido. Porque, “afirmar a identidade significa
demarcar fronteiras, significa fazer distin¢cdes entre o que esta dentro e o que esta fora”
(SILVA, 2000, p.82).

Esta pesquisa com ciganos visa discutir a constituicdo da identidade, a partir da rede
estabelecida entre os ciganos e facilitada na socializacdo de saberes e demandas pelas novas
tecnologias da informacéo e da comunicacao.

A teia que forma a rede possibilita a sustentacdo da sociagdo (THOMAS E
ZNANIECKI, 1974), entre individuos ciganos e seus respectivos grupos de pertenca e sua
discussdo com o Estado por aquisicdo de direitos por meio de politicas publicas afirmativas e
reparadoras. E um instrumento que os ciganos estdo utilizando para estabelecer diélogo entre
si, com 0s nd@o ciganos e com o poder publico

A sociacdo esta sendo definida nesse trabalho como o conjunto de relagfes sociais
significativas. Essa concepcdo de sociacdo se aplica bem a de rede, compreendida como
relacdes estabelecidas por pessoas e para pessoas em prol de um objetivo comum.

A atencdo as novas tecnologias da informacdo e comunicacdo para discutir a
identidade de um grupo étnico se da pelo fato que, em uma sociedade tida como globalizada e
de circula¢do do conhecimento, na qual todos estamos inseridos os grupos étnicos ndo ficam
aquém, pois hd um contexto de socializacdo e pertenca dos conhecimentos e aspectos das
identidades.

N&o € possivel, dessa forma, deixar de ser levado em consideracdo as conotagdes das

novas tecnologias como ferramentas nos embates contemporaneos de luta e exposi¢cdo dos
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grupos e movimentos sociais como instrumentos politicos e de agdo no campo das
negociacGes de politicas publicas. Essas ferramentas sdo estratégicas e poderosas pela
velocidade e amplitude de alcance que possuem em tempo real por meio das socializa¢Bes nas
redes sociais e nos grupos de interesses de quem quer partilhar algo para alguém tomar
conhecimento.

As associacOes ciganas, como outras associacGes, tém feito uso do territorio
desterritorializado das novas tecnologias da informacéo e da comunicacdo (LEVY, 2011). Isto
tem possibilidade estar em contato umas com as outras, com as pessoas em geral e com 0
Estado, para difundir informagGes de interesse dos membros do grupo.

As novas tecnologias da informacdo e da comunica¢do, como também as redes
estabelecidas pelo uso das mesmas, causaram e ainda causam impacto em diversas areas, tais
como a seguranca, a educacgdo, as pesquisas cientificas, a economia, 0 comércio e, nesta
pesquisa, o intuito € compreender como se articulam e se conformam a identidade dos grupos
ciganos nas perspectivas da rede como meio constitutivo do sociativismo no embate politico-
juridico na aquisicéo de direitos.

Partindo de pressupostos apresentados na minha dissertacdo “‘Sou Cigano sim!’-
Identidade e Representacdo: uma etnografia sobre os ciganos na regido metropolitana do
Recife-PE” (MELO, 2008), fui levado a pensar questdes pertinentes as discussGes sobre
identidade étnica de um grupo inserido no processo de reconhecimento para participacdo em
politicas pablicas, tendo como foco as associacOes e as redes tanto de parentesco, quanto de
associativismo e sociais para apresentar a identidade na contemporaneidade, por meio do
contexto presente no cotidiano. Michel de Certeau observa que:

O cotidiano é aquilo que nos é dado cada dia [ou que nos cabe em partilha],
nos pressiona dia ap6s dia, nos oprime, pois existe uma opressdo do
presente. Todo dia, pela manhd, aquilo que assumimos, ao despertar, é o
peso da vida, a dificuldade de viver, ou de viver nesta ou noutra condicdo,
com esta fadiga, com este desejo. O cotidiano é aquilo que nos prende
intimamente, a partir do interior. E uma historia a meio-caminho de nés
mesmos, quase em retirada, as vezes nao velada. Nao se deve esquecer este
‘mundo memoria’, segundo a expressio de Péguy. E um mundo que amamos
profundamente, meméria olfativa, memdria dos lugares da infancia,
memoria do corpo, dos gestos da infancia, dos prazeres. Talvez ndo seja
inutil sublinhar a importancia do dominio desta historia ‘irracional’, ou desta
‘ndo-historia’, como diz ainda A. Durpont, O que interessa [...] do cotidiano

é o Invisivel. (CERTEAU, 1997, p. 31).

E a esse “Invisivel” que compde o cotidiano para Michel de Certeau e também tdo
importante para o despertar da memoria que compreendo como 0 contexto. Porque é

importante ressaltar que no “Invisivel” do cotidiano, conflitos sdo postos, identidades sdo
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acionadas e redes se constituem, gerando alguns imponderaveis tdo importantes para
formulacdes de problematizacGes nas ciéncias.

Importante ressaltar que a nocdo de identidade esta amparada com base em Clifford
Geertz (2007, p. 101-103) quando aponta a assertiva de “pessoas contextualizadas”, em que a
identidade publica é marcada contextualmente. Mesmo falando sobre os marroquinos,
podemos aplicar esse conceito do autor aos demais grupos étnicos, quando expde a identidade
como “ndo-metodica” e vivenciada com empréstimos. Assim, “a contextualizacdo social das
pessoas é difusa, e na maneira curiosamente nao-metodica acaba sendo sistematica [...] sua
identidade é um atributo que tomam emprestado do cenario que os rodeia” (GEERTZ, 2007, p.
102).

A ideia de contexto, vem sendo discutida no campo das ciéncias humanas e sociais
por alguns pesquisadores, sendo importante para compreensdo das redes que sdo formadas a
partir das demandas sociais impostas na “Sociedade da Informac¢édo” (CASTELLS, 2000).

Nessa sociedade, as novas tecnologias, a énfase na flexibilidade, no
compartilhamento das informagdes e na compreensdo dos contextos sdo as caracteristicas
predominantes. Os aspectos contingenciais e conjunturais sdo colocados como elementos
importantes para compreendermos a conformacédo das identidades na contemporaneidade e
para observarmos como é possivel problematiza-las com o uso das novas tecnologias. Van
Dijk (2012) ressalta:

[...] ndo s6 descrevemos, mas também, e especialmente, explicamos a
ocorréncia de propriedades de algum fenémeno focal em termos de alguns
aspectos de seu contexto [...] surgem em diferentes tamanhos ou escopos e
podem ser mais ou menos micro ou macro. (VAN DIJK: 2012, p. 19)

A nocgdo de contexto pode ser compreendida de diferentes maneiras dentro das
perspectivas de diferengas das relagdes do plano local e da esfera global sobre identidade.
Marc Augé (2010, p. 15), destaca que a identidade é perpassada pelo processo de mobilidade,
pois “exprime-se nos movimentos de populacdo, na comunicacdo geral instanténea e na
circulacéo dos produtos, das imagens e das informacdes”.

Por movimento, imagens e formacgdes temos os estudos sobre rede, tanto no
parentesco, quanto aplicada as novas tecnologias da comunicagdo e da informagdo a serem
trabalhadas e pensadas no contexto dos grupos étnicos da formacdo de redes sociativas de
sobrevivéncia. A identidade nos leva também a discussdo sobre o local e o global
(BOURDIN, 2001; CLIFFORD GEERTZ,1997).

O enfoque nestas questdes entre o global e o local se d& por meio dos discursos e das

acdes para a inser¢do dos e nos meios de construc@es politicas para garantia de direitos, nos
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quais as associag¢Oes se propdem como organismos politicos a estar dialogando com o Estado
nos aspectos burocraticos e nas resolugbes dos conflitos ao se pensar a identidade e as
possibilidades de articulagdes entre esferas micros e macros, no contexto de redemocratizacdo
do Estado brasileiro que se define como mdaltiplo e diverso.

Nas palavras de Giddens, “quanto mais reconstitui-se a vida cotidiana da interacdo
dialética entre o local e o global, mais os individuos veem-se forcados a negociar opcdes por
estilos de vida em meio a uma série de possibilidades.” (GIDDENS, 1991, p. 5).

Para trabalhar com conceitos de relagBes étnicas envolvendo ciganos no ambito
antropoldgico € preciso refletir sobre o conceito tanto de identidade, quanto o de etnicidade e
sua aplicacdo nos dias atuais por causa das implica¢Ges politicas advindas do pertencimento a
um determinado grupo, porque “o direito de ser reconhecido como diferente € uma das mais
profundas necessidades na sociedade pés-industrial ou pds-material” (MELUCCI, 1989, p.
63).

Na introdugdo do livro “Grupos Etnicos e suas Fronteiras” de Fredrik Barth, sdo
apresentadas as discussdes sobre o fenbmeno da etnicidade, com maior énfase no aspecto
organizacional, visto haver um deslocamento da visdo reducionista em que a diversidade
cultural era resultado do isolamento geogréafico e social, por outro aspecto mais amplo, onde
as diferencas sdo apontadas como flexiveis e dindmicas, em vez de estaticas, bem como os
grupos em quest&o.

Segundo Barth (2000, p.26),

[...] as distingbes entre categorias étnicas ndao dependem da auséncia de
mobilidade, contato e informacdo, mas implicam efetivamente processos de
exclusdo e de incorporagdo, através dos quais, apesar das mudangas de
participacdo e pertencimento ao longo das historias de vida individuais, estas
distin¢Bes sdo mantidas.

Consolidando, dessa maneira com o contato, a mobilidade e a informacao, as questfes
de contextualizacdo entre as identidades e 0s grupos étnicos a partir das fronteiras
negociaveis, de forma que o invélucro cultural no qual as etnias estdo inseridas € fundamental
para a constituicdo de um grupo.

Contudo, é perceptivel que a identidade ndo é apenas o contetdo cultural especifico
deste ou daquele grupo, mas o processo de codificagcéo das diferencas culturais que tornam as
categorias étnicas organizacionalmente pertinentes e relevantes para dados momentos.

Portanto, ndo had como prever quais simbolos serdo adotados pelos grupos para a

incessante dialética estabelecida entre “nos” e “eles”. Saussure (1975) na Linguistica e Levi-
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Strauss (1996) na Antropologia conceituam e trabalham bem essa questdo da arbitrariedade
do signo e do significado.

Essa imprevisibilidade se da por causa do momento e de com quem se negocia e,
principalmente, com o “para qué” se negocia dentro da identidade. Pois, “na medida em que
0s agentes se valem da identidade étnica para classificar a si proprio e 0s outros para
propositos de interacdo, eles formam grupos étnicos em seu sentido de organizacdo”
(BARTH, 2000, p.32).

A identidade esta relacionada, portanto, com processos sociais, nos quais podem ser
excluidos ou incorporados principios que poderdo favorecer a elaboracdo de significados
simbolicos, no caso de uma escolha de atributos e signos, tanto coletivo, quanto individual do
grupo, no caso, dos ciganos. Logo, esse autor ajuda a pensar sobre o acionar da mobilidade
como parte integrante de um contexto e das possibilidades em que e como estdo inseridas as
representagdes no processo de construcdo de identidade dos grupos diversos que convivem e
interagem entre si em um MesmMo espaco.

Lembrando que toda identidade s6 é percebida por ser contrastiva com outra.; €, ndo
esquecendo Weber (1999), quando aponta ser no contato com outras sociedades, nos espacos
de interacdo que os atributos culturais adquirem expressividade.

Ao pensar sobre esta expressividade somos levados a refletir a concepgao de “campo
de negociacao” aplicado a identidade e aos estudos sobre rede, exposto por Parry Scott (2011)
incialmente para o trabalho envolvendo as questbes da familia e das politicas pablicas em
suas concepcdes polissémicas, mas que podemos aplicar para pensar a identidade de contexto
pela gama de categorias abordadas e entrecruzadas.

Portanto, onde temos o conceito “familia” podemos realizar em um processo
analogico por identidade sem a perda de sentido do conceito desenvolvido pelo autor e, assim
o utilizarmos ao falar sobre identidade. Entre tantas assertivas o grande conceito que nos
chama a atengdo para uso no aspecto identitario é o “campo de negociacdo”.

Referir-se a familia, seja no Brasil, seja em qualquer outro lugar, é
introduzir-se a um conjunto de categorias de atencdo preferencial entre os
quais se destacam (sem esgotar o leque) género, geracdo, parentesco,
heranca, coletividade, moralidade, identidade, hierarquia, produgdo,
reproducdo, consumo, distribuicdo e residéncia. O ato de centrar-se em
algumas dessas categorias, e de tracar as suas intersegdes com raca, classe,
geopolitica, macroeconomia, educacdo, tempo e histéria, particularidade ou
universalidade ou qualquer outro assunto, é entrar num campo de
negociacdo? de relevancia para a elaboracdo e a aplicagdo de politicas
publicas. (SCOTT, 2011, p. 115)

2 Negrito do autor.
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Interessou-nos observar como essa reelaboracdo identitaria se da por parte dos
ciganos pesquisados e como essas identidades dentro de um campo de negocia¢ao sao usadas
para problematizar e demonstrar essa mesma identidade frente ao Estado para a aquisi¢céo de
politicas publicas para um grupo tdo heterogéneo, tratado ou retratado como homogéneo. Haja
visto a diversidade entre 0s grupos.

Os ciganos nos Brasil pertencem aos grupos: Rom?, Calon e Sinti. Os Rom brasileiros
pertencem principalmente aos subgrupos: Kalderash, Matchuaia e Rudari, originarios da
Roménia; Rorarrané, oriundos da Turquia e da Grécia; e Lovara dos paises balcanicos. Os
Calon, oriundos da Espanha e Portugal, com uma grande expressdao em todo o territorio
brasileiro. Os Sinti que chegaram ao pais principalmente entre os periodos da 12 e 22 Guerra
Mundial, vindos da Alemanha e da Franca.

Atualmente, segundo alguns dados da Pesquisa de InformacGes Basicas Municipais
(MUNIC), do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)* e foi constatado que em
2009, 290° acampamentos ciganos foram identificados e sinalizados em 21 estados. Sendo, de
acordo com esses dados, os estados da Bahia (53), Minas Gerais (58) e Goias (38) com uma
maior concentracdo. Os municipios com 20 a 50 mil habitantes apresentam a maior
concentracdo de acampamentos.

Desse universo de 290 municipios que declararam ter acampamentos ciganos em seu
territdrio, 40 prefeituras afirmaram desenvolver politicas pablicas para 0s grupos ciganos, 0
que ir& corresponder a 13,7% desses municipios. Dessa forma, em relacdo a populacéo cigana
total, é possivel realizar por probabilidades que sdo mais de meio milhdo de ciganos no Brasil.
Contudo, os préprios ciganos, por meio de suas liderangas e associacdes questionam esses
numeros e, principalmente demonstram o desconhecimento dessas politicas publicas
destinadas aos ciganos declaradas pelos municipios.

Visando discutir as questdes supracitadas, este trabalho esta assim organizado: no
primeiro capitulo, situo o campo de estudo sobre os ciganos na Antropologia com foco nas

producdes brasileiras, para tanto, utilizo a pesquisa por meio dos anais dos encontros da

3 Como ndo h4, ainda, um acordo formal sobre a grafia das autodenominages ciganas, aplicou-se também a
estas a "convencdo para grafia dos nomes tribais", que "se escreverdo com letra maidscula, facultando-se o uso
de minuscula no seu emprego adjetival”, e "os nomes tribais ndo terdo flexdo portuguesa de nimero ou género,
quer no uso substantival, quer no adjetival" (“convengdo para a grafia dos nomes tribais”, Revista de
Antropologia, Sdo Paulo, vol. 2, n° 2, 1954).

4 As fontes para esses dados podem ser coletadas no site do IBGE: http://www.ibge.gov.br/home/

5Tabela 173 -  Municipios, total e com acampamento cigano, segundo as Grandes Regides e as classes de
tamanho da populagdo dos municipios - 2009 e Tabela 174 - Municipios, total e com acampamento cigano,
segundo as Grandes Regides e as Unidades da Federagdo — 2009. (Em anexo).
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Reunido Brasileira de Antropologia de 2004 a 2014, as teses e dissertacdes apresentadas em
universidades com foco antropoldgico e livros e artigos encontrados no portal da CAPES,
especificamente no SCiELO com as palavras associadas as designacdes atribuidas aos ciganos.
De posse dos dados, segui com uma analise dessa producgdo discutindo algumas questdes no
campo antropologico.

No capitulo dois estou trazendo os conceitos de rede, de sociabilidade a partir do
parentesco, casamento, grupos e familia como primeira rede, a segunda rede construida a
partir do contato proporcionado pelas associagfes e seus membros. A terceira rede refere-se
ao contato por meio das novas tecnologias dos ciganos entre si e com 0S ndao ciganos.
Necessitando de um fio condutor ou elo para comegar a enveredar no complexo emaranhado
de conexdes e expansdes que as redes podem ser e conter.

Como fio condutor ou elo, optei por trabalhar com o lider de uma associacdo da
cidade de Curitiba-PR, Associacdo de Preservacdo da Cultura Cigana do Parand —
APRECI/PR, mas ndo me inibiu de entrar em contato com outros ciganos. A escolha por essa
associacao e pelo lider se deu pelos critérios de ativismo na causa cigana, ou no ‘“movimento
cigano” (palavras do informante), para a aquisicdo de politicas pablicas, respeito e reparagdo
para 0s grupos ciganos.

O cigano do grupo Rom-Matchuaia, Claudio Domingos lovanovitchi, é o meu fio
condutor nessas redes formadas pelos ciganos. Para maior elucidacdo do porqué da minha
escolha por Claudio lovanovitchi como fio condutor para formar elos e adentrar nas redes
ciganas, transcrevo parte de uma conversa gravada, apos consentimento desse lider cigano,
realizada em sua casa em Curitiba-PR, no ano de 2012:

Era 1995 e eu criei a Associacdo de Preservacdo da Cultura Cigana em
nivel municipal, porque as tendas chegavam e expulsavam 0s ciganos que
vinham visitar o meu pai, isso no tempo dele, nascido la em Curitiba, isso
em 1930/1940; vinham as tendas visita-lo e aquela policia da época os
expulsava. Ai meu pai interagia: “ndo, é meu primo, ele vai ficar uns
tempos”. A policia dizia: “Ah, sim, mas se acontecer alguma coisa, nos
vamos pegar vocé, cigano”. Enfim, essas coisas ele agia, vamos dizer,
pessoalmente. Em 1995 eu criei a Associacdo de Preservagdo da Cultura
Cigana com o intuito de agir municipalmente, mas dai eu fui vendo que nao
era um problema de Curitiba, era um problema estadual. Entdo, ai subimos,
na época Governador Jaime Lerner, e que também nédo era um problema do
Estado. Ai, no ano de 2000, fizemos o | Seminario Nacional de Questdes
Ciganas, em Curitiba, fato inédito até entdo. Antes do Seminario Nacional,
falar de ciganos era um atentado ao pudor, falar ciganos, muitos outros,
grupos vulneraveis durante muito tempo, essa era a fala. Dai fizemos o
nosso seminario. O Luciano Maia, Maria Luiza Grabner, Dr?* Maritza,
Frans Moonen [um antrop6logo muito ativo na causa cigana e que nos
ajudou muito, excelente, o antrop6logo dos ciganos], Rodrigo Correia
Teixeira, Paulo Sérgio Adolfo e outros. E, ali, comecou o olhar do cigano
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para a antropologia e para o Estado como um todo. E sentimos que o
Estado tem uma grande ignorancia com relagdo aos ciganos, a ignorancia é
completa. Lendas e mitos nos atrapalham. Dizem que nés ciganos roubamos
crianga, galinha, roupa de varal e botijao de gas. S6 nao lesamos o Eréario
Pulblico, isso fica por conta de outras etnias, alids por uma etnia que é
minoritaria, mas detém todo o poder sobre as outras, esta ai a histéria e o
sofrimento das outras etnias que ndo me deixam mentir. Entdo, aquele
seminario serviu, era governo FHC, fizemos aquele primeiro seminério. E
ai, mesmo com o seminario e a participacdo de muita gente importante
incluindo nds ciganos, fomos excluidos do Plano Nacional de Direitos
Humanos. E eu falei com José Gregori na época: “Escute, o que houve com
os ciganos?” “Ah, eu ndo conhego ciganos.” Eu digo: “Uai, me desculpe,
mas sua cadeira exige que o senhor conhega.” Era Secretario Nacional de
Direitos Humanos. E dai de muita briga, muita coisa, fomos apresentar
nossas reivindicagbes, o Luciano Maia [Procurador] me ajudou, letra
minha, caligrafia dele, e n6s fomos contemplados no Plano Nacional de
Direitos Humanos. Nds somos um povo que esta embaixo da tenda, que esta
sem escola, sem salide, na miséria e que, ao meu ver, 0 Estado esquece que
aqueles ciganinhos que estdo debaixo da tenda, que crescem e ficam sem
escola, depois precisam dos servicos de saude, de acompanhamento social
para ter uma vida digna, mesmo sendo filhos de pais ciganos, eles nascem
primeiro brasileiros, depois é que a justica diz que é de origem cigana. Para
nos é diferente, primeiro eles sdo ciganos, depois é que sao brasileiros, mas
aos olhos da Lei, da Constituicdo sao brasileiros. Mas que brasileiros sdo
esses que sao tdo discriminados como se ndo fossem? Eu acho é que a
forma, as vezes, se sobrepde ao conteldo. Entdo, eu espero que aconteca
alguma coisa boa para todos nés ciganos, porque eu falo por Rom e falo
pelos meus irmdos Calon. E por qué? Porque transito pelos dois mundos,
pelos dois grupos. Apesar de sermos todos ciganos, somos diferentes em
algumas coisas no modo de vida cigana. A minha filha que Rom é casada
com um Calon. Ela vai ser uma nova raga? Ja vai ser uma terceira? Nao!
Ela e o marido sdo ciganos, independente do grupo. Quando passam juntos
na rua, ninguém diz que sdo Rom e Calon, dizem: 14 vai os ciganos. E pela
causa cigana que luto, que mobilizo, que me articulo, que falo. Porque, a
causa cigana é minha causa, é minha vida, sou eu que sou cigano, é minha
ancestralidade e minha descendéncia. (CLAUDIO IOVANOVITCHI -
NDCG)

O terceiro capitulo é marcado por uma discussdo sobre no campo da Antropologia
Juridica. Em seguida, sdo apresentadas questdes referentes aos Direitos Humanos e aos
direitos apontados a partir da Constituicdo Federal do Brasil, decretos e portarias que
apresentam referéncias aos ciganos.

Tornou-se necessario problematizar questdes relacionadas a populagdes
tradicionais, classificacdo de insercdo dos ciganos em politicas destinadas a grupos
especificos. Com a Cartilha Cigana e o Dia Nacional dos Ciganos  pontuo o que houve de
ganhos desde "2006” e o que advém do reconhecimento da presenga dos ciganos em alguns

estados e municipios do pais. Durante todo o capitulo vou abordando e trabalhando conceitos
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e a importancia do contexto global e local, os dialogos e redes construidas nesses contextos
pelos ciganos.

No capitulo quatro, abordo o percurso percorrido com a observacdo flutuante, a
netnografia e a etnografia. A medida que vou descrevendo os caminhos que me possibilitam
realizar a etnografia descrevo situacdes e vivéncias durante o campo.

No capitulo cinco realizo a etnografia do evento “Brasil Cigano - | Semana Nacional
dos Povos Ciganos” e a importancia para 0 movimento cigano no pais. Nesse evento pude
perceber a presenca das redes muito presentes tanto para ocorrer, quanto para fomentacao das
discussdes e formulagdo dos documentos produzidos. No evento estavam presentes mais de
300 ciganos entre liderancas e familias de diversos grupos e localidades situados em regides
brasileiras.

O capitulo seis traz uma discussdo sobre trés questdes que permearam a pesquisa
durante o campo, para as quais, apropriando-me de Malinowski, denominei de imponderaveis,
mas que foram de suma importdncia para a compreensdo de uma discussdo politica
envolvendo identidade e demandas de um grupo étnico em dialogo com o estado por meio das
redes.

E, por fim, nas considerag0es finais realizo algumas reflexdes sobre 0 meu contato e
vivéncia com os ciganos, suas associacdes e redes enfocando a pertinéncia do contexto para o
entendimento da situacdo dos ciganos na participacdo dos discursos politicos e garantia de
respeito por meio de uma legislagdo que promova cidadania, incluséo e reparagdo para 0s

grupos ciganos e suas identidades.
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2. AANTROPOLOGIA E OS ESTUDOS SOBRE E COM OS CIGANOS NO BRASIL

“O abre alas

Que eu quero passar
O abre alas

Que eu quero passar. ”
(Chiguinha Gonzaga)

“Cabriolé” ou “Cabriolet” é um termo francés para designar um tipo especifico de
carruagem em meados do século XIX. Palavra oriunda do verbo “cabriol”, traduzido para a
lingua portuguesa: saltar. Essa carruagem sem portas, por isso, as pessoas precisavam saltar
para sair dela, pode acolher dois passageiros que ficam virados para a frente e podem dialogar
entre si, enquanto o cocheiro fica por tras da carruagem, num apoio proprio.

No local estratégico em que o cocheiro estd, ele pode habilmente manobrar o
cabriolé e da o direcionamento para onde essa carruagem deve seguir. Essa carruagem inspira
varios quadros romanticos e, inclusive, € muito utilizada em casamentos para conducdo dos
nubentes a cerimdnia do enlace matrimonial em alguns paises, entre eles, o Brasil.

Em um casamento, na cidade de Campinas-SP, em 2012, de um grupo de ciganos
Rom-Kalderash, o noivo de quinze anos e a noiva de treze foram trazidos para o casamento
em duas dessas carruagens. Segundo o pai do noivo “sem essas carruagens, simbolo do nosso
passado, ndo caminharemos para o futuro. Futuro esse, simbolizado na continuidade de
nosso grupo com os filhos dos nossos filhos que hoje estdo se casando.” (CIGANO
KALDERASH — NDCG?).

Enguanto o pai do noivo falava e eu via a cena dessas carruagens tipo cabriolé pensei,
por analogia, ser aquele um simbolo do passado a impulsionar um futuro, na pesquisa
bibliografica que estava realizando, tanto para a construcdo de um arcabouco tedrico, quanto
para verificar o que ja havia sido produzido sobre ciganos dentro da Antropologia Brasileira e,
consequentemente, em um contexto mais amplo a produzida em outros paises, quando me foi
possivel ter acesso a obras que versam a tematica cigana em lingua inglesa, espanhola,
italiana e francesa.

De posse desses dados expostos nas paginas que seguem, foi possivel construir um
percurso dentro do que ja existe escrito sobre ciganos para situar o meu trabalho e a
concepgdo de redes construidas contextualmente por afinidades ou demandas em campos de
negociacao, inclusive na producdo bibliografica existente sobre os estudos com 0s grupos

ciganos e suas identidades.

6 NDC — Notas de Diario de Campo
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Nesse sentido, identidade como campo de negociacdo estard aberta aos dialogos e
intersticios impostos pelos imponderaveis da vida e sobrevivéncia. Ao falar sobre ciéncia,
Max Weber (1982), ja nos situa sobre a maleabilidade da mesma e da necessidade de haver
questionamentos para ampliagdo de conhecimento e superagdo de paradigmas ou posic¢des de
novos paradigmas.

Dessa forma, com problematicas envolvendo os ciganos ¢ possivel verificar “novas
perguntas” para os novos contextos, nos quais a ciéncia e os ciganos estao inseridos, para
possiveis respostas ou para novas questdes contemporaneas que irdo proporcionar outros
trabalhos futuros.

Na ciéncia, sabemos que as nossas realizacdes se tornarao antiquadas em
dez, vinte, cinquenta anos. E esse o destino a que estd condicionada a
ciéncia: é o sentido mesmo do trabalho cientifico, a que ela esta dedicada
numa acepgdo bem especifica, em comparagcdo com outras esferas de
cultura para as quais, em geral, 0 mesmo se aplica. Toda a realizacdo
cientifica suscita novas perguntas: pede para ser ultrapassada e superada.
[...] Ndo podemos trabalhar sem a esperanca de que outros avancgarao
mais do que nés. (WEBER, 1982, p. 164)

Ao aprofundar pesquisas sobre a temética dos ciganos levei em consideragdo alguns
referenciais ja postos em minha dissertacdo de mestrado como as teses e dissertacdes
produzidas até 2006. Resolvi ampliar a pesquisa e as leituras no doutorado e, posteriormente,
delimitei em um periodo posterior a escrita da minha dissertacao.

Baseei-me em estudos de Frans Moonen para tal exposicdo e analise. Pude também
ampliar o periodo pesquisado por ele e os referenciais e fontes de pesquisa, por meio dos
artigos produzidos e expostos no SciELO contido no Portal CAPES e Anais da Associacdo
Brasileira de Antropologia de 2004 a 2014.

Assim como a internet e as redes sociais enquanto instrumentos ajudaram os ciganos
a se apresentarem para o contexto global das discussfes étnicas, esses mesmos instrumentos
ajudam o pesquisador a coletar informacdes e a entrar em contato com 0s ciganos pesquisados
e com uma bibliografia maior.

Frans Moonen em seu texto “Ciganos e Cigandlogos: estudar ciganos para quem e
para qué?” (2010), nos chama a atencdo para 0s estudos sobre ciganos e quais as suas
finalidades dentro da Antropologia. Para esse antropdlogo e ciganologo’, como gostava de se
definir, os antropologos comecaram a se interessar em questdes ciganas depois de passados

uns quarenta anos das publicacbes dos primeiros livros que tratam sobre a tematica dos

7 Ciganologia e cigandlogo sdo termos usados por Frans Moonen para designar os pesquisadores que trabalham
com a tematica cigana.



32

ciganos no Brasil, “Os Ciganos no Brasil” de Mello Moraes Filho (1886) e “Os ciganos do
Brasil” de José Baptista d'Oliveira China (1936). Vali-me de alguns apontamentos expostos
nesse texto de Frans Moonen (2010) além de publicacOes, autores e resumos das teses e
dissertacOes, atualizei-o; pois, o texto limita-se ao ano de 2010.

Ao observar e analisar o que ja havia sido produzido em Antropologia sobre a
tematica, pude verificar que este trabalho é relevante por pensar 0s ciganos como
contemporaneos e usuarios das novas tecnologias da informacéo e da comunicacao tecendo
redes de sociabilidade para discussao de politicas publicas e direitos.

Com um entendimento de transgressdo para elucidagdo de novos cddigos foi
possivel realizar alguns questionamentos sobre a producdo de pesquisas com ciganos no
Brasil de forma contextual entre o pensamento cientifico vigente desde o século XIX e a
realidade vivida pelos ciganos o que, talvez, estejam associados a alguns fatos que a histéria e
o relato de alguns ciganos possam dar algumas pistas. Mesmo sabendo que a disposicdo das
teorias vigentes na ciéncia, quando datadas historicamente, ndo sdo estanques, ha
convergéncias e divergéncias de pensamentos atuantes em um mesmo periodo histérico,
apresento um paralelo entre os estudos ciganos, a historia e as teorias vigentes baseado em
pesquisadores como Adam Kuper (2002), Murray Leaf (1981), Espina Barrio (2005) para
compreender como estdo postos os estudos ciganos na Antropologia brasileira, a partir de
predominancias tedricas.

Essa lacuna no Brasil sobre trabalhos realizados com ciganos é interessante para
pensarmos o porqué da falta de interesse dos pesquisadores sociais, acredito que esteja
relacionada ao pensamento cientifico desse periodo e os regimes politicos historicamente
datados, onde o grupo visualmente presente como 0s ciganos no territério brasileiro era
silenciado e invisibilizado por apresentar caracteristicas e sinais diacriticos divergentes da
“pseudo hegemonia da populagéo brasileira” difundida, tanto no campo da ciéncia, quanto no
politico.

Ao refletir sobre o vazio dos estudos envolvendo os ciganos no Brasil é necessario
contextualizar de forma historica as perspectivas de concepcdes sociais sobre o0s ciganos. Esse
periodo € marcado na ciéncia pelas teorias evolucionistas e raciais. Durante a fase do Brasil
Império de 1822 a 1889, os ciganos eram concebidos como pessoas que serviram para a
diversdo da corte com as apresentacOes de espetaculos circenses ou para fazer diligéncias na
cobranga de alguma divida para o império, os “Andadores do Rei”, como apontam Mello
Moraes Filho (1886, 1905) e Marcos Antonio Melo (2006).
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O documento de Oswaldo de Macedo, em 1986, enviado ao Diretor de Eventos do
Paco Imperial sobre esse periodo, traz a tona um relato dos ciganos que viveram entre 0s
séculos XVI1II e XIX nos atrios das dependéncias régias no Brasil.

Como presenga numerosa, de chofre, hd que registrar 0os que aqui aportaram
como parte ativa, posto que subalterna, da Corte de D. Jodo VI.

Eles eram parte modesta, mas indispensavel da burocracia do Pa¢o. Eram
cocheiros, palafreneiros, artesdos de cobre e de ferro, Andadores do Rei
(oficiais de justica), organizadores e participantes de festas populares —
cavalhadas, touradas, serra-velha, jogo das argolinhas, etc.

Os ciganos tinham, principalmente os homens, uma atividade permanente, s6
interrompida nas horas das refeicdes que eles prolongavam em lazer, tipo
sesta, no patio interno do Paco Imperial, onde conviviam com a familia,
pessoas amigas e parentes, e, aos domingos, ap6s o almoco, as ruidosas
festas dos ciganos tinham lugar neste mesmo patio interno, que era
conhecido pelo povo como Adro dos Ciganos, embora nao fosse este 0 nome
oficial do logradouro, nem como tal reconhecido a época. (Oswaldo
Macedo, oficio de 11 de Agosto de 1986; in MELLO et al, 2009, p.
86)

Durante a Primeira Republica, com data de 1889 a 1930, ocorre um novo banimento
dos ciganos e a sua invisibilizacao, forcando-os a esconder 0 seu pertencimento étnico ou a
sairem pelas estradas para negociarem ou se estabelecerem onde poderiam ser bem recebidos.
Vigorava no pensamento cientifico na época as teorias culturalistas, difusionistas e o
sanitarismo.

O periodo politico é demarcado pela busca de uma identidade nacional brasileira com
enfogque romantizado e folclérico das etnias indigenas, negras e brancas europeias, ficando os
ciganos como povos peripatéticos de fora desta constituicdo da identidade que se queria forjar
e banidos novamente para as favelas que estavam surgindo em areas periféricas das grandes
cidades ou para a “sina” de andarilho pelas estradas do pais.

Com a Era Vargas, o sentimento de nacionalismo se tornar mais evidente para a
consolidacdo do Brasil enquanto Estado-Nacdo no cenario mundial. Também, como marca
desse cenario mundial ha os prenuncios da Segunda Guerra Mundial e a ascensao dos regimes
totalitarios e nazifascistas. Regimes que depois foram responsaveis pela morte de mais de
meio milhdo de ciganos.

Era um periodo, no qual, assumir a identidade cigana ou o pertencimento ao grupo
foi muito arriscado. Como aconteceu com alguns judeus que aqui estavam nas terras
brasileiras e foram deportados para a Alemanha ou algum pais europeu acusados de
comunistas ou antidemocraticos. O pensamento vigente na ciéncia era o Estrutural-
Funcionalismo, marcado por uma busca em torno da funcionalidade de uma determinada

unidade cultural no contexto da cultura geral ou global. No po6s-guerra, as identidades dos
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grupos que passaram pelo genocidio praticado pelos regimes arianos, por medo, continuavam
escondidas e veladas.

Durante o periodo do Golpe Militar de 1964, ser cigano no Brasil tornou-se muito
perigoso porque estavam associados ao anarquismo ¢ a um “povo de vida sem regras”. Pelo
senso de pertencimento étnico e estarem as familias juntas e em comunhdo de bens para
sobrevivéncia, facilmente foram tidos como comunistas, uma ameaca ao regime. Também, de
uma forma mais folclorizada, alguns grupos ciganos estavam associados aos “hippies”, pelo
vestir ¢ pelo agir em sociedade numa vida “alternativa”. A Antropologia nesse periodo ¢é
marcada pelos conceitos do Estruturalismo e do Interpretativismo.

Os anos de 1980 sdo marcados no Brasil por uma luta para finalizacdo do regime
militar e o processo de redemocratizacdo, onde 0s movimentos sociais retomam as suas
organizacdes pelo pedido das “Diretas Ja8.

Nos anos 80 comecam as discussdes de identidade e reivindicagdes de direitos para
grupos étnicos-raciais encabecadas por indigenas e quilombolas, culminou também na
contemplagao de outros grupos, entre eles os ciganos, categorizados como “Povos
Tradicionais”. Surge o trabalho da antropdloga Maria de Lourdes Sant’Ana (1983), “Os
Ciganos: aspectos da organizacao social de um grupo cigano em Campinas”, com pesquisas
realizadas nos anos de 1970 entre os ciganos Rom Kalderash de Campinas-SP.

E, bem provavel, que pelo interesse académico em torno desses ciganos tenham sido
0s ciganos do grupo Rom a ir a Brasilia-DF discutir politicas publicas para ciganos em um
primeiro momento. No campo das Ciéncias Sociais estamos situados nos paradigmas
interpretativistas e construcionistas. Entrando em voga a convencdo 169 da OIT e auto
identificacdo como pré-requisito de reconhecimento para 0s grupos étnicos.

Nas palavras de Giddens (in CASTELLS, 1999, p.27): “a auto identidade ndo é um
traco distintivo apresentado pelo individuo. Trata-se do préprio ser conforme apreendido
reflexivamente pela pessoa em relacéo a sua biografia [...] o proprio ser torna-se um projeto
reflexivo”. Projeto esse consolidado por meio das liderancas e associagdes ciganas formando
redes para debates problematizadores da condic¢do dos grupos ciganos no Brasil.

Durante os anos de 1990 vdo comecar a figurar nas discussdes sobre ciganos no
Brasil com a presenca dos grupos Calon, a partir de Frans Moonen (1995) e Patricia
Sulpino/Goldfarb (1999) na cidade de Souza-PB. Consequentemente, nos anos de 2000 até 0s

nossos dias, esse é o grupo mais estudado por antrop6logos no Brasil, tanto pela densidade

8 Diretas Ja foi um movimento civil de reivindicacdo por eleigbes presidenciais diretas no Brasil ocorrido em
1983-1984.
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demografica e areas de ocupagdo, quanto pela participacdo no cenario nacional de discussdes
e politicas pablicas para ciganos, por serem 0s que mais necessitam de reparacdes inclusivas e
sociais devido a situacdo de miserabilidade que pessoas desse grupo se encontram em todo o
pais.

No ano de 2004 vamos ter mais uma publicacdo de um livro de cunho antropolégico
sobre os ciganos, a “A Seda Esgarcada: configuracdes socio-cultural dos ciganos de Utinga”,
de Ronaldo Senna com contribuicdes sobre os ciganos do Estado da Bahia.

Frans Moonem (2013) aponta que hoje sdo poucos, mas o numero de pesquisadores
estd aumentando de acordo com a visibilidade e as demandas das questdes que envolvem a
disputa de poder e a inser¢do dos ciganos no ambito da politica de direitos, reparacdo e
reconhecimentos étnicos.

No campo da Antropologia, mais especificamente, no que concerne a Associagao
Brasileira de Antropologia (ABA), mesmo tendo atualmente um GT especifico que trata das
questdes ciganas, inclusive com emissdo de um documento de orientacdo intitulado “Os
Ciganos e as Politicas de Reconhecimento: Desafios Contemporaneos™®, para nortear algumas
premissas pertinentes a antropologia e ao estado de direito da afirmacdo da dignidade humana
e as particularidades de um grupo étnico.

Tendo a ABA como referéncia, fiz um apanhado dos trabalhos apresentados na
Reunido Brasileira de Antropologia entre os anos de 2004 a 2014. Esse apanhado foi
importante porque serviu como uma espécie de “termometro” do que 0s antrop6logos vém
trazendo de pesquisas sobre 0s ciganos e, mais uma vez, verifiquei a importancia do meu
trabalho ao tratar das questdes ciganas na contemporaneidade com o uso das novas
tecnologias e suas articulacbes em rede no que concerne a aquisicdo de direitos e a
manutencdo da dignidade humana em seus inumeros contextos. Nesse sentido, creio que
Thomas S. Kunh estava certo ao dizer:

Se a ciéncia é a reunido de fatos, teorias e métodos reunidos nos textos
atuais, entdo o0s cientistas sdo homens que, com 0S Ssem SUCESSO,
empenharam-se em contribuir com um outro elemento para essa constelagdo
especifica. O desenvolvimento torna-se o processo gradativo através do qual
esses itens foram adicionados, isoladamente ou em combinagéo, ao estoque
sempre crescente que constitui o conhecimento e a técnica cientificos.
(KUNH, 2013, p. 60)

® Ver documento apresentado nos anexos
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Na crenga de que a ciéncia nos da respostas ou impdem davidas sobre os contextos
nos quais estamos inseridos em dados momentos, realizei um apanhado bibliografico e de
pesquisas envolvendo os ciganos no Brasil.

E pertinente trazer essa trajetdria sobre os estudos para situar a atualidade da tematica
e 0 meu proprio texto na contemporaneidade. Como ja escutei de um cigano: “o valor do hoje
é dado quando nos lembramos de toda trajetoria que foi preciso percorrer até aqui” (Claudio
lovanovitichi — NDCG).
Poeticamente fala Paulo Freire sobre a importancia de compreendermos o que nos
precede para descrevermos e transcrevermos o observado e as ligdes apreendidas:

Quando hoje, tomando distancia de momentos por mim vividos ontem, 0s
rememoro, deve ser, tanto quanto possivel, em descrevendo a trama, fiel ao
gue ocorreu, mas, de outro lado, fiel ao momento em que reconheco e
descrevo, o momento antes vivido. Os “olhos” com que “revejo” ja ndo sdo
os “olhos” com que “vi”. Ninguém fala do que passou a nao ser na e da
perspectiva do que passa. O que ndo me parece valido é pretender que o que
passou de certa maneira devesse ter passado como possivelmente, nas
condicOes diferentes de hoje, passaria. Afinal o passado se compreende, ndo

se muda. (FREIRE, 2003, p. 19).

As obras publicadas sobre ciganos no Brasil até 2007 foram apresentadas em minha
dissertacdo de mestrado no levantamento bibliografico, por isso ndo me detive na catalogacao
desse material, tendo sido contemplado em meu trabalho anterior.’® Segue agora a descricéo
dos titulos e autores que trabalharam e trabalham com ciganos, para tanto, realizei uma
pesquisa de consulta bibliografica nos “Anais” e/ou “Cadernos de Resumo”, disponiveis no
portal da propria ABA™,

Apos catalogar os trabalhos estou expondo com o titulo, o autor e a instituicdo de
filiacdo desses pesquisadores. O que pude observar em uma primeira analise, também por
participar de alguns dos eventos, é a pouca quantidade trabalhos, sendo quase sempre
apresentados pelos mesmos pesquisadores.

A 242 Reunido Brasileira de Antropologia “Nacdo e Cidadania”, ocorrida em
Recife-PE, no ano de 2004, dois trabalhos foram apresentados com a tematica dos ciganos:
“O ‘Tempo de Atras’: Tempo e Espago para os Ciganos de Sousa”, de Maria Patricia Lopes
Goldfarb —UEPB; e, “Ciganos e Mercados: Do Comércio de Escravos as Custas do Processo

Judicial”, de Marco Antonio da Silva Mello, Patricia Brandao Couto e Mirian Alves de Souza

10 Maiores detalhes sobre bibliografia cigana no Brasil, consultar: Melo, Erisvelton Savio Silva de. Sou cigano
sim! Identidade e representacdo: uma etnografia sobre os ciganos na regido Metropolitana do Recife-PE.
Dissertacdo de Mestrado. UFPE/PPGA, Recife:2008.

110 Portal da ABA pode ser acessado a partir do enderego: www.portal.abant.org.br
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- UFF - LeMetro - Laboratério de Etnografia Metropolitana, NECVU/ IFCS-UFRJ e NUFEP/
ICHF-UFF.

Na 252 Reunido Brasileira de Antropologia “Saberes e Praticas Antropoldgicas:
desafios para o século XXI” que ocorreu entre 11 a 14 de junho de 2006, em Goidnia-GO,
ocorreu apresentacdo de cerca de 1.200 antropdlogos, contudo apenas duas trataram da
tematica cigana: “Ciganos: um uso diferenciado do espaco urbano” de Maria de Lourdes
Fonseca Pereira (UFU); e, “Os Ciganos Calon da Cidade Nova na memdria e historia urbana
do Rio de Janeiro”, de Mirian Alves de Souza (NUFEP/UFF; LeMetro/UFRJ) e Marco
Antonio da Silva Mello (GAP/UFF; DAC/UFRJ).

A 26" Reuniao da ABA “Des/Igualdade na Diversidade”, ocorreu em Porto Seguro
-BA, do dia 1° a 4 de julho de 2008. Nessa Reunidao da ABA houve especificamente um
Simpdsio Especial para tratar sobre a tematica cigana: “Os Ciganos e as Politicas de
Reconhecimento: Desafios Contemporéaneos”, coordenado pelo antropologo Marco Antonio
da Silva Mello (UFF). Foram apresentadas cinco exposigdes: “A Discriminagdo Instituida na
Unicidade Cidada: o Paradoxo da Franca Face a Presenca Cigana”, de Marc Bordigoni
(MMSH/IDEMEC/CNRS); “24 de Maio, Dia Nacional do Cigano: “Uma Crianga de 500
Anos da um Exemplo de Convivéncia”, dos autores Marco Antonio da Silva Mello (UFF) e
Felipe Berocan Veiga (UFF); “Dos Contextos Locais a Invisibilizac&do Politica: Discussdo em
Torno dos Ciclos de Exclusdo Habitacional dos Ciganos em Portugal™, apresentado por
Alexandra Isabel de Almeida Baltazar Lopes de Castro (CET/ISCTE); “Som e Siléncio dos
Marginalizados no Brasil: Consideragdes sobre um Estudo de Caso da Musica entre os
Calon do Catumbi, Rio de Janeiro.”, de Antonio Emanuel Guerreiro de Faria Junior
(UNIRIO) e Samuel Araujo (UFRJ); e, a ndo menos importante exposicdo sobre quem é
cigano e esta nas discussdes para a garantia de direitos ciganos: Claudio Domingos
lovanovitchi, lider e representante da Associacdo de Preservacdo da Cultura Cigana - Parana
(APRECI-PR).

Estda reunido da ABA com este simpdsio foi importante, além dos trabalhos
apresentados e das discussdes suscitadas, por ter trazido um cigano para expor a condi¢do a
partir da propria fala e vivéncia a condi¢do dos ciganos em terras brasileiras. Pesquisei no
caderno de resumos se ocorreram outras apresentacfes em GTs e mesas-redondas, mas 0
trabalho foi infrutifero, para trabalhar a tematica ciganos unicamente em um simpasio.

Na 27* Reunido da ABA “Brasil Plural: Conhecimentos, saberes tradicionais e
direitos a diversidade”, na cidade de Belém no Para, entre os dias 1° a 4 de agosto de 2010,

aconteceu o GT: “Ciganos: cartografia social e antropologia politica de um grupo
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minoritario”, proposto por Marc Bordigoni (MMSH-IDEMEC/CNRS), Marco Antonio da
Silva Mello (UFF) e Felipe Berocan Veiga (LeMetro — IFCS/UFRJ). No GT ocorreram onze
apresentacdes, sendo dez comunicacdes orais € um poster. Participaram do GT: “A imagem
dos ciganos nos discursos dos viajantes, do degredo e da ciéncia”, de Maria Patricia Lopes
Godlfarb (UFPB); “Escuta, gajon: uma reflexdo sobre a representacdo dos ciganos no
cinema documentario brasileiro”, de Francielle Felipe Faria de Miranda (FARA); “Alteridade
e resisténcia nos ciganos brasileiros”, por Lina Maria Lorenzon Sibar (FFC/UNESP); “Os
ciganos no Brasil: fronteiras e liminaridade”, com Claudia Bonfim (UFRJ); “O elo
intergeracional entre os ciganos: um marcador de identidades e alteridades firmado através
da meméria”, de Nadabe Pimentel da Silva (UFG); ““Minha lingua é a minha Patria’: estudo
etnografico das narrativas orais de um grupo Kalderash”, poster de Ana Paula Casagrande
Cichowitz (UFSC); “A agéncia de categorias, quotidianos e rumores: 0 caso etnografico de
familias ciganas no sul de Portugal”, por Micol Brazzabeni (CRIA — ISCTE/IUL); “From the
assimilation to the refuse os the recognition politics: historical anthropology of a Southern
Italy Rom community”, de Stefania Pontrandolfo (EHESS e U. Verona); “Ir e vir ou poder
ficar? Dilemas espaciais e conflitos de representacdo nas novas demandas politicas dos
ciganos no Brasil”, com Felipe Berocan Veiga (LeMetro — IFCS/UFRJ) e Marco Antdnio da
Silva Mello; “Em busca de defini¢cdes: formas de identificagdo e organizagéo social entre os
ciganos da Cidade Alta — CE”, de Lailson Ferreira da Silva (UFRN) e Luiz Carvalho de
Assungao; e, “Os Calon do municipio de Souza — PB: dinamicas ciganas e transformacoes
culturais”, por Robson de Araujo Silveira (UFPE)

A 28 Reunido da ABA “Desafios Antropoldgicos Contemporaneos”, em Séo Paulo
do dia 2 a 5 de julho de 2012, houve o GT: “Ciganos no Brasil um exercicio de comparagdo
etnografica”, proposto e coordenado por Floréncia Ferrari (USP) e Patricia L. Goldfarb
(UFPB). Nesse GT foram aceitas dezesseis comunicagdes, dez orais ¢ seis painéis. Foram: “A
diversidade cultural em Sousa-PB: analisando interagdes sociais entre ciganos e nao
ciganos”, Patricia L. Goldfarb (UFPB) e Aquiles Cordeiro (UFPB); “Género, etnicidade e
lideranca: algumas reflexdes a respeito das mulheres ciganas e meio-ciganas”, Erisvelton
Savio S. de Melo (UFPE); “Do jeito cigano: notas sobre a concepcdo Calon de imagem”,
Ferrari (USP); “Presenca cigana no Ceard: um estudo comparativo”, Lailson F. da Silva
(UFRN); “Tempos vividos: um estudo sobre identidade cigana no Municipio de Cruzeta/RN”,
Virginia Katia de Araujo Souza (UFRN) e Luiz Assuncdo (UFRN); “Tradi¢do e Politica:
Ciganos em Goias”, Gabriel O. Alvarez (UFG); “A zingaropoli italiana: Rom e Sinti na

cidade de Mildo”, Vania Fialho (UPE); “O papel de um jornal paraibano na construcéo da
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imagem dos ciganos”, Mércia R R Batista (UFCG), lzabelle Aline Donato. Braz (UFCG),
Jamilly. Cunha (UFCG), Jessica Cunha (UFCG)e Caroline Leal (UFCG); “Os Calon do
Rancho de Baixo: organizacdo politica e mudancas culturais”, Robson Siqueira (UFPE);
“Unido Cigana do Brasil: construcdo identitaria e codificages politicas na esfera pablica”,
Mirian Alves de Souza (UFF); “Alteridade e Sociabilidade Cigana: perspectivas etnograficas
de uma familia Calon”, Lina Sibar (UNESP); “As estorias de viagens Rom-Kalderash e a
construcdo do cigano como sujeito fantastico”, Ana Paula Casagrande Cichowicz (UFSC);
“As representacdes dos ciganos no cinema documentério brasileiro”, Francielle Felipe Faria
de Miranda (UCG); “Conflitos identitarios: memdria e narrativa de um Calon”, Amauri
Ferreira (PUC Minas) e Patricia Simone do Prado (PUC Minas); “Entre Carmens e Severias:
uma proposta de entendimento sobre transculturagdo na danca”, Daniel Moura (UFBA); e,
“Grilhdes em pés alados — Repressao aos ciganos em Minas Gerais (1890-1908)”, Camila
Similhana (CSA-MG).

Com a consolidacdo da tematica nos estudos antropolégicos brasileiro sobre ciganos,
ocorreu ja na abertura do evento, na 29* Reunido da ABA “Dialogos Antropoldgicos
Expandindo Fronteiras”, em Natal RN, entre os dias 03 a 06 de agosto de 2014, uma
premiacdo honrosa no Prémio Direitos Humanos 2014, cujo o tema “Gypsies ou Roma?
Denominadores comuns e codificagdo politica em Toronto”, de Miriam Alves de Souza
(UFF).

Na 292 RBA permaneceu o GT intitulado “Ciganos no Brasil: um exercicio de
comparacao etnografica”, coordenado por Maria Patricia Lopes Goldfarb (PPGA- UFPB) e
Meércia Rejane Rangel Batista (UFCG). Houveram dezesseis trabalhos aprovados: “Processos
associativista entre ciganos: discutindo o projeto politico de uma familia cigana em
Condado-PB.”, por Jamilly Rodrigues da Cunha (UFPE), Maria Patricia Lopes Goldfarb
(UFPB) e Mércia Rejane Rangel Batista (UFCG); “Entre 0s caminhos e as rotas dos ciganos
do Vale do Mamanguape-PB.”, de Edilma do N. J. Monteiro (PPGA-UFPB), Maria Patricia
Lopes Goldfarb (DCS/PPGA-UFPB), Renan Jacinto Monteiro (UACS-UFCG) e Hermana
Cecilia Oliveira Ferreira (DCS-UFPB); “Reflexdes sobre as relacbes de integracdo dos
ciganos e seus entraves na atualidade.”; de Caroline Leal Dantas do Nascimento
(PPGA/UFPB); “Entre idas e vindas, como interpretar o fluxo cigano? Discutindo as
compreensfes sobre diaspora e nomadismo.”, por Jéssica Cunha de Medeiros (UFPB),
Mércia Rejane Rangel Batista (UFCG), M? Patricia Goldfarb (UFPB); “Entre os caminhos e
as rotas dos ciganos do Vale do Mamanguape-PB.”, Edilma do N. J. Monteiro (PPGA-
UFPB), Maria Patricia Lopes Goldfarb (DCS/PPGA-UFPB), Renan Jacinto Monteiro
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(UACS-UFCG ), Hermana Cecilia Oliveira Ferreira (DCS-UFPB); “Na estrada com 0s
ciganos” - novas formas de configuracdo das caravanas ciganas na Baixada Fluminense do
Rio de Janeiro”, de Cleiton Machado Maia (PPCIS-UERJ); “Ciganos e Educacéo: saberes
escolares no olhar das familias ciganas Calon residentes na cidade de Mamanguape — PB”,
por Aquiles Cordeiro do Nascimento (DCS/UFPB), Hermana Cecilia Oliveira Ferreira.
(DCS/UFPB) e Maria Patricia L. Goldfarb (PPGA/DCS/CCHLA/UFPB); e, “Mapeamento da
Populacdo Cigana em Juazeirinho — PB ”, de José Aclecio Dantas (UFPB).

Dos dezesseis trabalhos aprovados estes oito constam como apresentados. Os que
citarei a seguir encontram-se no caderno de resumos!? da 292 RBA, mas ndo constam como
apresentados, ndo irei citar a instituicdo por ndo constar no caderno de resumos: “As estorias
de viagens Rom-Kalderash e a construgdo do cigano como sujeito fantastico”, Ana Paula
Casagrande Cichowicz; “Calins do Rio de Janeiro - Uma reflexdo sobre a producéo de ndo-
existéncia social da mulher andarilha cigana.”, Claudia Valéria Fonseca da Costa
Santamarina; “Construces identitarias ciganas na esfera publica”, Mirian Alves de Souza,
“Notas sobre as demandas ciganas por respeito a direitos e os desafios as institui¢oes
publicas”, Emilia Ulh6a Botelho; “Educacéo e Diversidade Cultural: o caso dos ciganos
Calons do municipio de Carneiros/AL”, Leila Samira Portela de Morais; “Préaticas de
trabalho entre os Calons em Sobral, CE.”, Lailson Ferreira da Silva; “Rumo o
desenvolvimento da visibilidade cigana no Brasil: interseccionalidade e empoderamento das
mulheres Kalin e Romani”, Caterina Rea; e, “Territorialidade Cigana: desvelando “pistas” a
partir do processo de regularizacao fundiaria da area ocupada pela comunidade cigana de
Sao Gabriel/BH”, Helena Dolabela Luciano Pereira.

O mapeamento realizado da producdo de trabalhos na area da Antropologia permite
um panorama da identificacdo de tendéncias no campo de pesquisa sobre os ciganos. Apés a
analise e a categorizacdo das obras é possivel verificar as facetas da investigacdo do
fendmeno identitério e etnografico no contexto da “ciganologia” no Brasil.

Neste momento de pesquisa, por participar do GT Cigano da ABA, conhecer as
pessoas que desenvolveram e desenvolvem as pesquisas com 0s ciganos e, conhecer alguns
dos ciganos que abriram suas vidas para que pudéssemos entrar nelas e eles nas nossas, fiquei
pensativo sobre a condigdo da humanizagdo e da humanidade (ARENDT, 2010) e as questdes

éticas envolvidas no fazer etnografico dentro das ciéncias.

2.0 Caderno de Resumos 298 RBA (REGISTRO ISBN: 978-85-87942-29-6), encontra-se disponivel no
endereco eletrdnico: http://www.anaisda29rba.org/
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Dessa forma, ao pensar a etnografia como um método qualitativo aplicado a
condicdo humana, penso com a compreensdo de um contexto mutavel no qual as pessoas
podem ter experiéncias e desprender acOes diversas.

O pesquisador compromete-se de corpo e alma no contexto da experiéncia e
das atividades ordinarias de seus interlocutores. Ele se engaja na primeira
pessoa nas situagOes cotidianas, que frequenta de forma regular e repetitiva
durante uma longa jornada. Desse modo, esta também diante da
excepcionalidade de eventos Unicos aos quais somente ele assiste e
testemunha em campo. O pesquisador embarca, pois, numa compreensdo
aproximada, focalizando os fendbmenos que se ddo concretamente diante
dele, no momento exato de sua producdo. Ele se preocupa em saber quem
sdo e o que fazem os atores, por que e como, com quem e em vista de qual
ou quais experiéncias eles depreendem suas acoes. (CEFAI, VEIGA &
MOTA, 2011, p. 10)

Os pioneiros da ciganologia no campo da Antropologia foram Maria de Lourdes
Sant”’Ana (1983) e Moacir Antdnio Locatelli (1981). Ambos escreveram dissertacdes de
mestrado sobre ciganos Rom no Centro-Sul do Brasil. Sant'Ana realizou sua pesquisa na
cidade de Campinas, em S&o Paulo, entre 1970/72, e Moacir Anténio Locatelli em Santa
Rosa, no Rio Grande do Sul, no final da década de 70.

Parece-me que como existiam “antropologias marginais” no eixo hegeménico de
producdes teoricas dentro das denominadas “antropologias centrais e periféricas”
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 2006), ha também os temas marginais, como no caso dos
ciganos. N&o estou dizendo aqui, que o0s estudos sobre ciganos sdo marginais, mas que
praticamente ndo ocorriam, deixando uma lacuna por falta de interesse por esse grupo por
razGes diversas.

E perceptivel em toda a producdo da antropologia classica e contemporaneas,
especificamente no Brasil, mas podendo ser estendida essa observacao a outros paises, uma
vasta literatura sobre os diversos grupos sociais e étnicos como afro e afro-brasileiros,
indigenas, quilombolas, judeus; contudo, os ciganos sdo invisiveis para 0s pesquisadores, ou
invisibilizados por razes e interesses desconhecidos até 0 momento.

Depois das duas pesquisas realizadas no inicio dos anos de 1980, ocorre um periodo
sem demais pesquisas sobre ciganos no campo antropolégico. Apenas no final da década de
90 aconteceram novas apresentacOes de dissertacoes e teses em Antropologia sobre ciganos.

Um ponto de reflexdo é o fato de no primeiro momento das pesquisas antropolégicas
sobre ciganos surgirem com o0s Rom-Kalderash, ciganos que demarcam sua diferenca
principalmente por meio do vestuario e dos arquétipos utilizados para pensar 0s ciganos no

Brasil; e, no segundo momento, uma produgdo mais significativa sobre os Calon, ciganos que
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por viverem em extrema pobreza eram invisibilizados em sua categorizacdo étnica, fazendo
parte unicamente de uma imensa massa de pessoas que sdo contabilizados como vivendo em
situacdo de excluséo social e econdmica.

Essa observacgdo é interessante porque vai ter uma reverberagdo no campo politico e
do direito para os ciganos no Brasil, pois quem primeiro é chamado para discutir questdes
referentes aos ciganos no Brasil na década de 1990 sdo justamente os Rom-Kalderash,
somente quase uma década depois é que os ciganos Calon comecaram a fazer parte das
discussoes.

Para uma maior visualizacdo desse periodo de 1999 ateé 2014 realizei uma pesquisa
dessas teses e dissertacBes, tendo como base apontamentos propostos por Moonen (2010),
identificando pesquisador, ano, titulo do trabalho, resumo e quantitativo de paginas. Assim
como Moonen (2012), transcrevi o resumo apresentado pelos prdprios autores e autoras das
teses e dissertacbes para dar a ideia geral do conteddo, como pode ser observado no
“Apéndice A”.

Como critério de organizagdo da pesquisa foi utilizado o sistema de ano de producao
em sistema crescente de 1999 até 2014. Essa pesquisa serviu para situar o meu trabalho e
analisar o que é produzido nos programas de pos-graduagdes sobre os ciganos, situando as
abordagens, os grupos pesquisados e os enfoques dados.

Atualmente, até 2014 tenho conhecimento de mais uma dissertacdo que sera
defendida em 2015 no Programa de P0s-Graduagdo em Antropologia (PPGA- UFPE), além
de minha tese de doutorado, a da mestranda Jamilly Rodrigues da Cunha, com enfoque nos
ciganos do grupo Calon da cidade de Souza situada no Estado da Paraiba, intitulada ““Olhe
nosso Centro! Aqui, somos todos Calon’: descrevendo as dinamicas culturais dos ciganos de
Sousa em dialogo com Estado”.

Em outras areas da construcdo académica do conhecimento e da ciéncia foram
produzidos trabalhos com a tematica envolvendo ciganos, sdo elas com seus respectivos
autores e ano: Histdria: Sénia Cavalcanti (1994), Rodrigo Corréa Teixeira (1998), Isabel C.
Medeiros Mattos Borges (2007), Lourival Andrade Junior (2008) e Débora Soares Castro
(2011). Geografia: Solange T. de Lima (1996). Planejamento Urbano: Maria de Lourdes
Pereira Fonseca (1996). Linguistica: Fabio J. Dantas de Melo (2005 e 2010). Psicologia
Clinica: Valéria Sanchez Silva (2006); Educacéo: Silvia R. Chaves de Freitas Simdes (2007),
Luciana Camara Fernandes Bareicha (2013). Multimeios: Eliane Medeiros Borges (1995) e
Regine A. Rossi Hilkner (2008). Literatura: Ana Paula Castelo B. Soria (2008).
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Comunicacdo: Alice Lamari Santos Freire (2009). Letras: Pilar Castro Pereira (2010).
Geografia Humana: Marcos Toyansk Silva Guimarais (2012).

Ainda é perceptivel a auséncia de dissertacbes e teses em algumas areas como
Saude, Economia, Psicologia Social, Servigo Social e Direito. Assim como pontuou Moonen
relacdo dos trabalhos académicos é incompleta. Devem existir outros tantos mais, mas cuja
existéncia ignoro.

A quase totalidade ¢ inédita e apenas uma parte € divulgada na internet (por exemplo
em http://bdtd.ibict.br). Também como apontou Moonen, a relacdo das obras é incompleta
porque ndo estou citando monografias de conclusdo de cursos de graduacdo e os artigos. Ha,
ainda, os ensaios ciganoldgicos datilografados.

De acordo com Moonen ha um preconceito com os estudos sobre 0s ciganos por
parte das ciéncias, assim como ocorre por parte da populagdo em geral para com 0s ciganos.
Esse desprestigio das ciéncias para o grupo se reflete na producdo académica, com algumas
raras excecdes em Antropologia como Patricia Goldfarb, Marcos Mello, Floréncia Ferrari,
Renato Athias, Vania Fialho, Erisvelton Savio Melo; em Histdria, Rodrigo Teixerira; na area
do Direito, Luciano Maia.

Como pesquisador, observo que corrobora para o afastamento dos pesquisadores
aqui no Brasil dos ciganos a dificuldade de fontes de consultas e o entrar em contato com o0s
grupos ciganos pelos estigmas e desconfiangas construidas historicamente e por meio de atos
entre ndo ciganos e ciganos.

Observa-se que realizar pesquisas sobre ciganos, no Brasil é tarefa de
estudantes. Antropdlogos ja formados e professores de antropologia
aparentemente ainda consideram a ciganologia um ramo marginal, de baixa
categoria e que ndo da status académico. No Brasil, 0 mais comum é o
estudante defender sua dissertagdo ou tese ciganoldgica, obter seu cobigado
diploma académico, tentar conseguir um emprego numa universidade, e
depois para sempre esquecer os ciganos e partir para temas “mais nobres”,
mais tradicionais das ciéncias sociais. (MOONEN, 2011, p 4-5)

Fazendo uso do computador e da internet fiz pesquisa sobre ciganos em algumas
plataformas de reconhecimento cientifico como o SciELO no Portal CAPES entre outros. Para
parametro de busca utilizei como base as palavras: Cigano, Rom, Roma, Calén, Kalderash,
Sinti/Sintd, Romnichals, Boémios e Gitanos. Palavras essas que estdo associadas a temética
do universo da pesquisa.

Diante de um discorrer historico sobre as palavras que designam este grupo, vemaos
que desde o século XV, na Europa, 0s ciganos passaram a ser chamados por diversos nomes:

egipcios, gypsy, egyptier, gitan, gitano, grecianos, tsiganos, zingaros, romanichel, boémiens,
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ciganos, etc. Esta identificacdo, por vezes, € generalizada sob a égide de uma Unica forma de
observa-los e alcunhar-lhes tem dificultado as pesquisas sobre 0s mesmos, pois se quer um
comportamento padrdo de todas as pessoas deste grupo, o que ndo equivale as maultiplas
vivéncias quando eles permitem um contato proximo com sua forma de ser e estar no mundo
e nas relacdes estabelecidas com as demais sociedades e grupos.

Os ciganos sao identificados na histéria a partir do ano Il A.C. Existem sinais
linguisticos que remontam sua origem no norte da india, na regido do Punjabi, onde hoje é o
Paquistao.

Segundo Moonen (2008, p. 8), baseado no linguista histérico Heinrich Grellmann,
acredita que a origem indiana tenha sido suficientemente comprovada, levando-se em
consideracdo que de cada trinta vocabulos da lingua cigana, treze sdo de origem hindi, lingua
derivada do sanscrito. Embora, o antropdlogo inglés Fraser (1992, p. 22), lembre-nos que a
“linguistica historica ndo pode determinar a origem racial e étnica dos individuos que falam
Romani”. A opg¢do e a aceitacdo dos trabalhos sobre ciganos, por parte dos pesquisadores,
chegam a ser unanimes em situarem a origem dos ciganos na india.

Essas semelhancas linguisticas podem significar que os ciganos viveram na india,
sem necessariamente terem sua origem nesse espago geografico. A partir do século XIl, os
ciganos se dividiram pelo mundo em dois ramos: o asiatico (ciganos da Palestina) e o europeu
(ciganos da Pérsia e da Arménia), esses, posteriormente se espalharam por toda Europa. E,
com os degredos e navegacOes, chegaram ao Brasil em 1573, principalmente os do grupo
Calon por estarem ocupando a Peninsula Ibérica. Hoje, desde a década de 70, 0s ciganos usam
a palavra Roma para se autodesignarem.

Ao colocar o termo “cigano” no SciELO - Scientific Electronic Library Online, no
campo de pesquisa avancada em todos os indices aprecem nove (09) trabalhos a partir da
ordem de relevancia na catalogagdo do “onde” restringida a localizagdo “regional” dada pelo
préprio sistema de busca, conforme pode ser observado na distribuicdo encontrada no
apéndice 2 (dois).

Desses trabalhos dentro das areas tematicas do SciELO sdo distribuidos em cinco (5)
na Ciéncias Humanas, dois (2) Ciéncias da Saude, um (1) Ciéncias Sociais Aplicadas e, um
(1) em Ciéncias Bioldgicas. Sendo: Antropologia (2), Biologia (1), Historia (1), Literatura,
romance (1), Enfermagem (1), Farmacologia e farmacia (1), Psicologia, multidisciplinar (1).
E os anos de publicagdo 2006 (2), 2012 (2), 1997 (1), 1998 (1), 2007 (1), 2008 (1), 2011 (1).

Ao se restringir a busca ao “onde”, localizagdo “Brasil”, irdo aparecer apenas cinco (5).



45

Ao colocar o vocabulo “Calon”, ndo surge nenhum artigo que faga referéncia a essa
designagao dos ciganos. Tentei pesquisar com o vocabulo “Rom” surgiram 190 resultados,
desses apenas um (1) trabalho aparece o de Cristiane G. Braga, citado no quadro em anexo.
Ao colocar o vocabulo “Roma” surgem quatrocentos e quatro resultados (404), desses apenas
0s que tratam sobre ciganos especificamente na area trabalhada em nossa pesquisa estdo
selecionados no apéndice 3 (trés).

Colocando o termo ‘“Kalderash” nenhum resultado foi apresentado, o0 mesmo
ocorrendo com os termos “Sinti/Sinté ", “Romnichals”, “Boémios” e “Gitanos”, alcunhas que
designam os também os ciganos aqui no Brasil.

Ao entrar no Portal de Periddicos CAPES/MEC e fazer uma pesquisa mais ampla
foram apresentados oitenta e dois (82) resultados, desse quantitativo elenquei 0s que estavam
condizentes com a pesquisa proposta por mim dentro do campo dos estudos da “Ciganologia”
no Brasil. Ao refinar a pesquisa no topico “Brazil”, esse nlimero de oitenta e dois (82) reduziu
para vinte (20). Dos vinte, apenas um trabalho se apresentou como condizente aos meus
critérios tendo como base uma busca dentro dos parametros das Ciéncias Humanas e Sociais:
“Ciganos Nacionais/National Gypsies”, de Florencia Ferrari, com a seguinte referéncia “Acta
Literaria N° 32 (79-96), 2006”.

Apareceu mais um trabalho dentro dos critérios expostos anteriormente, com o titulo,
“O cinema como pedagogia cultural: significagdes por mulheres idosas.”, publicado na
Revista Estudos Feministas de 2010; contudo ao analisar observei que apenas fazia mencéo a
uma memoria de uma entrevistada sobre um filme, onde a mesma apontava para uma
lembranga, onde o “mocinho” parecia ser um cigano do deserto.

Os demais trabalhos estavam classificados na area de Geologia, Botanica e Medicina,
nas quais o foco era um granito denominado de cigano, uma mata conhecida como “Mata do
Cigano” e uma planta utilizada para fins medicinais, a “moroso cigano”.

Ha ainda dentro do campo antropoldgico os trabalhos desenvolvidos pelo
Laboratério de Etnografia Metropolitana - LeMetro/IFCS-UFRJ, coordenado pelo professor
Marcos Antdnio Mello e os pesquisadores que se interessam pela tematica dos ciganos; o
Nucleo de Estudo e Pesquisa sobre Etnicidade NEPE/PPGA-UFPE, coordenado no tema
sobre ciganos pelos professores Renato Athias e Vania Fialho; Patricia Goldfarb coordena um
grupo de pesquisa no Centro de Ciéncias Sociais da Universidade Federal da Paraiba (UFPB);
na Universidade Federal do Rio Grande do Norte (UFRN), ha também um grupo de pesquisa
no Departamento de Antropologia situado no Centro de Ciéncias Humanas, Letras e Artes
(CCHLA).
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Desses grupos de pesquisa e dos pesquisadores vinculados aos mesmos Sao
efetivados alguns documentarios, entrevistas, artigos de revistas, entrevistas em jornais
escritos e televisivos e, apresentagdes de artigos em eventos além da RBA, como a REA,
ANPOCS e ABANNE, entre outros de cunho locais, regionais, nacionais e internacionais.

Quanto ao NEPE*? e ao pesquisador Renato Athias, ha um destaque na orientacgéo e
producdo de trabalhos com a tematica sobre ciganos no Brasil. Em uma perspectiva de
formacédo de rede, € necessario citar que o NEPE é um importante fio condutor e elo nas
discussdes sobre ciganos ndo sé em nivel regional, mas nacional com a presenca de
pesquisadores nos Varios eventos que envolvem questdes ciganas e, principalmente, por estar
trazendo os proprios ciganos para as universidades publicas e oportunizando um dialogo entre
ciganos, academia e representantes governamentais sobre a realidade em que se encontram

alguns grupos ciganos e as pessoas que compdem esses grupos étnicos.

2.1 FRANS MOONEN E OS ESTUDOS CIGANOS NO BRASIL

No universo antropoldgico brasileiro ao nos referirmos ao campo de estudo sobre
ciganos, o pesquisador e antropélogo Frans Moonen tem um papel central. Foi com ele que as
questdes referentes aos grupos ciganos comecaram a emergir nos anos de 1990 com os seus
estudos sobre os ciganos de Souza na Paraiba. Esses estudos foram fontes de pesquisa e
motivacdo para outras pesquisas, tanto para os Calén no Estado da Paraiba, quanto para outros
grupos ciganos em outros estados brasileiros.

Frans Moonen em duas décadas, de meados dos anos de 1990 até o ano de 2013,
reuniu um riquissimo acervo sobre ciganos. Nesse acervo constavam além dos seus estudos,
livros, entrevistas em fitas cassete e DVD, reportagens, revistas, dissertacdes, copias de
programas televisivos e imagens. Esse material era disponibilizado em parte, por meio do
compartilhnamento eletrébnico em um site criado com 0 mesmo nome de um ndcleo
(associagdo) criado por ele, o Nucleo de Estudos Ciganos (NEC).

O Nucleo de Estudos Ciganos, tinha sede em sua residéncia no bairro da Iputinga,
em Recife-PE. Situacdo semelhante a associacdo cigana estudada por mim nessa tese, onde a

residéncia ¢ também a sede!® da associagdo. Por meio desse nicleo varios estudantes que

13 Nucleo do qual o autor faz parte.

14 Frans Moonen faleceu em 30/06/2013 em Recife-PE, em razdo de um cancer.

15 Essa situagdo ndo € algo novo para a Antropologia, no qual pessoa fisica e pessoa juridica estdo domiciliados
em um mesmo local, nos estudos voltados aos cultos afro e afro-brasileiros é muito comum o templo religioso
ser ou estar situado na residéncia da lideranca espiritual (Pai de Santo, Mé&e de Santo, Zelador ou Zeladora de
Santo) como mostram os estudos dos antropélogos Ortiz (1991), Motta (2001) e Silva (2011).
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tinham interesse nos estudos ciganos podiam acessar 0s conteldos ou marcar uma visita para
conversa ou consulta ao material com o pesquisador na sede do préprio nucleo.

Percurso esse de visita feito por mim trés vezes, uma durante o periodo de mestrado e
duas no periodo de doutorado. Além das visitas ao nicleo, mantinha contato com Frans
Moonen por meio das redes sociais, e-mail e em eventos que tratavam sobre questdes ciganas.

Frans Moonen tem uma importancia grande nos estudos antropolégicos sobre
ciganos pela relagdo que mantinha com os proprios ciganos, principalmente a lideranca cigana
que estava atuante em dialogo com o Estado. Alguns dos lideres o chamavam de “irmao que
nos ensinou a ir a Brasilia-DF”.

Os primeiros documentos e atas dos eventos em que 0s ciganos estavam presentes
em didlogo com o governo federal, entre os anos de 1994 e de 2007, é notorio a ativa
participacdo de Frans Moonen, seja em presenca fisica ou em citagdes dos ciganos por meio
de suas falas. Para Moonen:

As violagOes ja constatadas sdo varias [sobre os ciganos], e uma delas é, sem
davida alguma, o fato de os ciganos ndo terem direito a uma Historia propria
desde a chegada no Brasil, contada do seu ponto de vista, sem
etnocentrismo, sem preconceitos, sem discriminagdo, algo que no Brasil até
hoje nunca foi feito. (MOONEN, 1996, p. 136-137)

Na Antropologia brasileira Frans Moonen, além dos trabalhos com ciganos, tem
trabalhos voltados aos indigenas, sendo sua tltima publicac¢do sobre o tema, “Povos Indigenas
no Brasil” (2008)!. No ano de 1988, foi o responsavel na “Série Principios”, em definir a
“Antropologia Aplicada”, sendo nesse livro muito critico quanto aos antropologos no Brasil.
Contudo, a sua obra mais importante para os estudos ciganos em Antropologia, Direito e
Politica, “Anticiganismo e Politicas Ciganas na Europa e no Brasil” (2012)*7,

Na “V Jornada de Estudos sobre Etnicidade”, no dia 17 de dezembro de 2013, no
Campus da UFPE ocorreu uma homenagem “in memorian” a Frans Moonen e a contribuicdo
do mesmo a Antropologia e aos estudos ciganos. Segundo sua esposa Helena, presente na
Jornada, em conversa comigo referindo-se a obra “Anticiganismo e Politicas Ciganas na
Europa e no Brasil”, disse: “esse livro, era o livro da vida dele, todo ano acrescentava e
atualizava dados.”

Ao realizar a pesquisa bibliogréafica sobre ciganos no Brasil foi possivel observar

que Frans Moonen € base de consulta e citacdo em todos os trabalhos pela importancia das

16 Texto encontrado no endereco eletrénico: www.dhnet.org.br/direitos/.../moonen_povos_indigenas_br_2008.pd
17 Texto encontrado on-line no endereco eletrdnico: http://pfdc.pgr.mpf.mp.br/atuacao-e-conteudos-de-
apoio/publicacoes/discriminacao/anticiganisno-e-politicas-ciganas-na-europa-e-no-brasil-frans-moonen-2012
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questbes levantadas em prol dos ciganos, como pelo profundo conhecimento apresentado
sobre 0s ciganos e as questdes antropoldgicas que envolvem 0s grupos ciganos.

Frans Moonen, além de pesquisador também foi um grande ativista da causa cigana,
participou de muitas discussdes politicas em Brasilia-DF para garantia de direitos voltados
aos ciganos.

E possivel, situd-lo como um dos antropologos da “Antropologia Engajada”
(CUNHA, 2009) no que concerne a producao teorica dentro do campo antropoldgico e nas
atividades em que militava a favor dos ciganos, com uma implicacdo direta dos
conhecimentos produzidos sobre a tematica dos ciganos em contextos e para contextos de
embates politicos. Frans Moonen demonstra em seus escritos uma reflexividade (CLIFRORD
& MARCUS, 1986; GEERTZ, 1989; GIDDENS, 1991) como marca de uma pesquisa
contemporanea e comprometida com os pesquisados.

Todo o acervo desse pesquisador, apds seu falecimento, foi doado; por sua esposa,
ao antropdlogo e pesquisador Renato Athias, para o Nucleo de Estudos e Pesquisas sobre
Etnicidade - NEPE, do Departamento de Antropologia e Museologia da Universidade Federal

de Pernambuco.
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Fto 1 - Antbnio Calon e Enildo Calon (lideres ciganos e membros da ACIPE) no Seminario sobre os
Povos Ciganos do NEPE - UFPE-PPGA - Dezembro de 2014 (Acervo do
autor)

Foto 2 - Antrop6logos em apresentacdo de pesquisas nho Seminario sobre Povos Ciganos no NEPE -
UFPE/PPGA - Da direita para a esquerda: Erisvelton Savio, Robson Siqueira, Patricia Goldfarb e Vania
Fialho - Dezembro de 2014 (Acervo do autor)
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3. REDES, SOCIABILIDADE E IDENTIDADE

“Pelas ruas onde andas
Onde mandas todos nés
Somos sempre mensageiros
Esperando tua voz”

(Roupa Nova)

O lago Tawakoni no Estado do Texas-USA possui 0 que alguns curiosos
denominam de tenebroso: a maior rede de aranha do mundo. Essa rede ocupa uma extensao
de 180 metros interligando diversas arvores de diversas espécies e a cada chegada de novas
aranhas a rede e as teias se expandem.

A expansdo se d& sem restricdes, preconceitos ou receios de interligar ou dar
continuidade a fios e ao que ja existe. A rede apenas cresce, se fortalece e ocupa mais € mais
espaco. E, culmina, por chamar a atencdo de todos, tanto para a rede, quanto para as aranhas
que realizam o trabalho. Assim, acredito que estd ocorrendo com 0s ciganos e 0 movimento
em prol de uma participacdo politica e de direitos para um grau de paridade e reparagdo no
Brasil e, até mesmo no mundo.

A medida que os ciganos estdo se mobilizando e se articulando, trazem para si uma
politizacdo em torno da sua identidade e do fortalecimento de discussfes étnicas e éticas em
torno de um grupo que durante muito tempo foi invisibilizado nas e para questdes de direito e
de politicas reparadoras especificas que contemplem as necessidades dos ciganos em sua
heterogeneidade e especificidade. S6 ha hegemonia, por parte dos ndo ciganos, quando o
pensamento sobre eles € o pejorativo e discriminatdrio.

Rede em nosso cotidiano, a depender do contexto, adquire uma plurissignificacdo. E
possivel associar essa palavra a uma peca de tecido formada por linhas entrelagadas com nos
em todos os seus percursos de forma a segurar e articular para garantir sua fortaleza e
protecdo. Rede € um tipo de leito triangular, balancante, onde deve-se dormir em posicdo
diagonal em substituicdo a cama.

E possivel perceber que as redes sdo advindas de tramas dispostas pelas teias. Assim
como a maior rede do mundo é formada pelas teias de diferentes aranhas; as redes sociativas
sdo materializadas por meio das diferentes pessoas que as compdem, trazendo consigo as
respectivas particularidades, demandas e identidades.

Céamara Cascudo (2003) define rede como um instrumento indigena, percebida como
um utensilio de transporte pratico, construida por fios de linhas ou palhas que se entrelacam

para segurar e proteger o individuo. Na é&rea da informéatica rede é o conjunto de
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computadores e outros equipamentos interligados que partilham informacgéo, recursos e
servicos. Pode, por sua vez, dividir-se em diversas categorias dependendo do alcance.

Ao nos apropriarmos da rede enquanto ferramenta justaposta as novas tecnologias, a
veremos como pratica no transportar da mensagem tdo necessarias para a informacao e
comunicacdo dos membros que constituem o grupo. Membros esses, apontados como os fios
interligados ou conectados formando uma rede de contatos.

A rede com as novas tecnologias torna-se assim um instrumento otimizador e de
democratizagdo de espacos e opinides. Instrumento esse que 0s ciganos estdo utilizando para
estabelecer dialogo entre si, com 0s ndo ciganos e com o poder publico. A comunicacdo em
rede pode proporcionar manifestacdes e mudancas em grandes proporcdes, como pode,
unicamente, unir e manter em contato pessoas ou associacfes, até porque, as grandes
manifestacdes s6 ocorrem apds didlogos e mobiliza¢cdes por meio da expansdo comunicacdo
com a ampliagdo de uma rede e a intercessédo com outras.

Assim, rede como unido e expansdo, é possivel a compreender como um meio que
torna possivel a exposicdo das situacdes dos ciganos frente ao Estado para a garantia de
direitos e politicas destinadas aos mesmos.

A rede, enquanto constituicdo de trama com varias teias, ajuda a problematizar a
materialidade da construcdo da identidade por meio do discurso produzido nela e reiterado
guando ha o acionamento dessa identidade frente ao ndo cigano, ou relacional, quando o outro
também faz parte de um grupo étnico. Nesse sentido, a identidade étnica tanto € fronteira,
como é ponte, dependendo do contexto em que ocorre 0 seu acionar e do interlocutor com
quem se estar dialogando.

No6s temos encontros entre nds ciganos, com nossos irmaos e primos.
Conversamos muito as causas de todos nés. O problema é o mesmo. Mesmo
nos todos sendo diferentes e em lugares distantes. Cigano é sempre cigano.
As pessoas s6 veem como intrusos. NOs podemos morar desde que nascemos
no lugar. No6s somos sempre o diferente. Para nos proteger uns aos outros
nos dialogamos. Conversamos também com quem ndo € cigano, muitas
vezes, mas que sdo parentes de luta como os judeus, os indios e 0s negros.
Tem momentos que todos nds temos que estar unidos, mesmo sendo de racas
diferentes. (LIDER CALON — NDCG)

No campo antropoldgico a nog¢do de “redes” remete-nos, primeiramente a
Antropologia Social, porque pode ter como primeiras exposi¢des 0 estudo do parentesco com
autores classicos como Leévi-Strauss (1993) e Evans-Pritchard (1978), e outros autores que se
debrugaram sobre o tema para realizar manuais e vocabularios, como Schusky (1973) e Marc
Augé (1975). Pois tanto para filiagdo, quanto para alianca, temos a percepcdo de que sao

necessarios elos para que ocorram e, ao ocorrerem, teremos as redes articuladas.
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As mulheres quando chegam aqui em nossa casa, depois do casamento, elas
tém que aprender como é aqui. Elas saem da casa delas de um jeito, aqui é
de outro. Quando chegam as nossas mulheres vao ensinar como elas séo.
Com o tempo se acostumam, mas ndo perdem alguns costumes das casas
delas e, as vezes, querem ensinar aos nossos filhos. (CIGANO CALON -
NDCG)

Os estudos de parentesco apresentam questbes sobre a troca de mulheres e as
aliancas formadas a partir dessa negociagdo. Contudo, as mulheres ndo sdo apenas o “objeto
de troca”, quando pensada na perspectiva de rede, as mulheres séo os elos que possibilitam
essas aliancas e sao também o elo entre 0 homem e sua descendéncia.

Entre os ciganos, o casamento pode ser compreendido como constituicdo de uma
rede, na qual a mulher é o elo entre duas familias. Sendo eles, de descendéncia patrilinear,
com residéncia virilocal, a mulher ap6s o casamento, tornar-se o elo entre as duas familias,
levara consigo para a residéncia do marido (constituida por uma familia extensa, na maioria
das vezes, como é pratica entre 0s ciganos), todo o seu arcabouco cultural aprendido com a
sua familia primeira. Nessa segunda familia, aprenderd também seu arcabouco cultural,
tornando-se apta a estar entre as duas familias. E um movimento de ser, estar e passar a ser
dentro do pertencimento identitario.

Contudo, é com Barnes (1972) e Mitchell (1969) que houve uma preocupagdo com a
heterogeneidade da nocdo de rede e sua apropriagdo em carater politico ao se distinguir o seu
uso enquanto metéafora do analitico.

O livro organizado por Bela Feldman-Bianco (2010) “Antropologia das Sociedades
Contemporaneas: métodos”, foi importante por trazer, na parte Il, o trabalho de Barnes
intitulado “Redes Sociais ¢ processo politico”; e, o de Jeremy Boissevain: “Apresentando
‘Amigos de amigos: redes sociais, manipuladores e coalizoes’”. Esses dois textos trazem em
si, em um primeiro momento, a possibilidade de trabalhar com a rede em seus pressupostos de
democratizacdo, flexibilidade, estabelecimentos, hierarquizacdo e como espacos ou tramas de
negociacdo nos espacos informais e formais das relagdes sociais e das interacdes com o
Estado.

As associacdes sdo importantes porque nos representa. Quando estamos
passando por algum ‘aperreio’ sabemos que ndo estamos sozinhos. E todo
mundo junto. E quando as associacfes se juntam ai fica melhor ainda. Se
tem que ir para Brasilia falar pelos ciganos todos, quando chega de la cria
empoderamento diante dos outros. Nao porgque é mais importante, mas
porque falou por todos. (LIDER CALON — NDCG)

Do pensamento sobre a mulher como elo em uma rede ap6s o casamento, a partir do

carater politico atribuido as redes, penso ser a associa¢do cigana, que surge, enquanto pessoa
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juridica, a partir das pessoas fisicas de uma familia (englobando homens e mulheres),
estendendo-se, posteriormente aos membros do grupo ao qual faz parte essa familia.

Com a associacdo h& uma representatividade no espaco publico de forma
institucional, na qual a identidade do grupo passa a ser problematizada diante do didlogo com
o0 Estado e outras associacoes.

Frans Moonen em um texto onde trata do “Movimento Cigano no Brasil e na
Europa” faz uma cronologia de algumas associagdes brasileiras de ciganos e destaca o carater
familiar encontrada em uma das associagoes, diz o pesquisador:

No Brasil, a primeira ONG cigana foi o Centro de Estudos Ciganos, no Rio
de Janeiro, criado em 1987 por um pequeno grupo de ciganos e nao-ciganos,
e presidido pelo musico cigano Mio Vacite. Foi extinto em 1993, mas ja em
1990 o dissidente Mio Vacite tinha criado a Unido Cigana do Brasil, que
existe até hoje. Apesar do nome, € uma ONG familiar e ndo representa todos
o0s ciganos do Brasil. Depois surgiram outras ONGs ciganas: Associacdo de
Preservacdo da Cultura Cigana, no Parand; Associacdo Brasileira dos
Ciganos no Parand; Centro de Estudos e Resgate da Cultura Cigana, em S&o
Paulo; Coletivo de Ciganos Calon do Brasil, em S&o Paulo; Phralipen
Romani — Embaixada Cigana do Brasil, Associa¢do de Apoio e Divulgacéao
da Cultura Cigana de Ribeirdo Preto. Recentemente surgiram a Associagio
Cigana da Etnia Calon do Distrito Federal, o Centro Calon de
Desenvolvimento Integral, em Sousa/PB, a Associacdo dos Ciganos de
Pernambuco, no Recife, além de outras ONGs mais. (MOONEN, 2013,
p.135)

Sobre o processo relacionado as associa¢des fiz uso para a anélise dos dados da
pesquisa, textos e autores que dialogam com a Antropologia, o Direito e a Politica, entre esses
Vania Fialho com as produgdes, “Associativismo, Desenvolvimento e Mobilizacdo Indigena
em Pernambuco” (FIALHO, 2007, p. 11-31) e “Desenvolvimento e Associativismo Indigena
no Nordeste Brasileiro: mobilizagbes e negociagfes na configuragdo de uma sociedade
plural” (2003, Tese de Doutorado-UFPE-PPGS). Também Daniel Cefai, Marcos Antdnio da
Silva Mello et all, com os conceitos associativismo publicados em “Arenas Publicas: por uma
etnografia da vida associativa” (2011).

Com esses autores somos levados a repensar o papel das associagcbes no que se
refere a identidade, grupos e demandas sociais frente ao Estado. Como afirma Vania Fialho,
ao tratar das associa¢Oes indigenas numa perspectiva que compreendo como de contexto para
provocar a mobilidade discursiva do grupo na inser¢do dos dialogos com os ndo pertencentes
e o Estado, “a criacdo das associagdes vem acompanhando a estruturacdo de mercados de
projetos” (FIALHO, 2007:14).
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Ainda apontando sobre aspectos do associativismo relacionados a identidade e ao
contexto, concordo com a pesquisadora ao apontar aspectos contraditérios encontrados no
processo de adaptacdo a contemporaneidade.

Ao mesmo tempo e, contraditoriamente, as novas formas de organizacéo
indigena tem sido uma maneira de, as suas sociedades se ajustarem ao novo
contexto de mudancas estruturais provocadas pelo processo de modernizagao
da economia nacional e mundial, e de enfatizarem suas diferencas étnicas.
(FIALHO, 2007, p.20)

Para tanto, ainda tratando sobre a teméatica embasado em obras tendo como suporte a
producdo académica que trabalha com associativismo no Brasil. Coloco em destaque, dentre
outros estudos os de Furtado (1987); Campos (1993); Mello (1995); Duarte (1999); Maneschy
e Klovdhal (2007); e, Leonardo (2006). Outro ponto para as associagfes serem pertinentes
nessa discussdo é o valor juridico que lhe é atribuido pelo Estado, porque muitas vezes as
vozes dos individuos ndo sdo audiveis, no momento em que se tornam pessoas juridicas com
CNPJ, passam a configurar com outro sentido e ressonancia como podera ser observado
adiante na etnografia.

Além dos autores supracitados, foi elencado para a discussdo com redes nessa
pesquisa, por estar em consonancia com os paradigmas atuais e, por possibilitar analises
dentro dos objetivos propostos, entre eles o de pensar a identidade cigana problematizada a
partir das novas tecnologias, 0s seguintes autores e obras: Scherer-Warren, “Redes de
Movimentos Sociais” (1996), pois: “ a anélise em termos de redes de movimento implica
buscar as formas de articulacéo entre o local e o global, entre o particular e o universal,
entre o0 uno e o diverso, nas interconexdes das identidades dos atores com o pluralismo”
(SCHERER-WARREN, 1996, p. 10); Manuel Castells, “A Sociedade em Rede” (1999 e
2013), para o mesmo, “a presenga na rede ou a auséncia dela e a dinamica de cada rede em
relacdo as outras sao fontes cruciais de dominacdo e transformacdo de nossa sociedade”
(CASTELLS, 1999, p. 497); Larissa Adler Lomnitz, “Redes Sociais, Cultura e Poder” (2009),
para quem, “rede social ndo é um grupo bem-definido e limitado, sendo uma abstracéo
cientifica que se usa para facilitar a descricdo de um conjunto de relagcdes complexas em um
espaco social dado” (LOMNITZ: 2009, p. 18); André Pontes, “Tramas da Rede” (2010).

As redes tornaram-se a0 mesmo tempo uma espécie de paradigma e de
personagem principal das mudangas em curso justo no momento em que as
tecnologias de comunicacdo e de informacdo passaram a exercer um papel
estruturante na nova ordem mundial. A sociedade, o capital, 0 mercado, o
trabalho, a arte, a guerra séo hoje, definidos em termos de rede. Nada parece
escapar as redes, nem 0 espaco, 0 tempo e a subjetividade. (PONTES,
2010, p. 92)
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Nessa perspectiva apresentada por André Pontes, podemos situar 0s grupos, entre
esse 0s ciganos, e suas identidades a partir de uma teoria que envolve e problematiza o
contexto diante das novas tecnologias da informacgdo e da comunica¢do e 0 impacto nas
proprias identidades e grupos.

Paralelo a estes conceitos de rede entrou em foco também uma literatura que trata
sobre a sociedade e a cultura nas novas tecnologias, tais como: Clay Shirky, “La Vem Todo
Mundo: o poder de organizar sem organizacGes” (2012); Rogério Haesbaert, “O Mito da
Desterritorializa¢do: do ‘fim dos territorios’ a multiterritorialidade” (2012); Michel Fischer,
“Futuros Antropologicos: redefinindo a cultura na era tecnolégica” (2011); Pierre Lévy,
“Cibercultura” (2011), “O Que ¢é Virtual?” (2011), “A Inteligéncia Coletiva: por uma
antropologia do ciberespaco” (2011); André Lemos e Pierre Lévy, “O Futuro da Internet: em
direcdo a uma ciberdemocracia planetaria” (2010); Adam Schaff, “A Sociedade Informatica”
(2007); entre outros autores e obras consultados que tratem sobre a temaética exposta.

No que se refere as Novas Tecnologias da Informacdo e da Comunicagédo entre 0s
autores ja supracitados, como Pierre Lévy e Castells, vemos que elas podem ser pensadas a
partir de constituicdo, denominagdo, e indicagdo como uma nova arquitetura social
relacionada aos desafios da identidade na globalizacdo. O uso e o0 dominio sdo apresentados
como necessidade do homem na contemporaneidade.

Da mesma maneira que foi enunciada a necessidade de todos dominarem um cédigo
escrito, gestual ou oral; hoje, enuncia-se 0 dominio do codigo digital. Usar as tecnologias da
informacdo e da comunicacdo € imperativo: para acessar conhecimentos, para a interagdo, e
principalmente, para ser de um grupo e expor uma identidade. Como aponta Ilharco: “as
tecnologias da informacdo e comunicacdo disponiveis modelam substantivamente o modo
como diferentes sistemas dominam e sdo dominados, ou seja, como se exerce o0 poder, se
sobrevive e se prospera.” (ILHARCO, 2006, p. 5).

Antes quando ndo tinha internet, nem Facebook, faziam as coisas com a
gente e nds tinhamos medo de denunciar na policia para ndo sermos presos.
Agora com a internet, quando acontece qualquer coisa a gente joga na rede,
a ciganada toda que vé se agita e vem para junto de nos para nos apoiar e
pedir justica. As associa¢fes compartilham logo, com quem é cigano e com
quem n&o é. Chega todo mundo. (LIDER CALON — NDCG)

Ha entre os ciganos e associa¢des constituidas por eles um constante uso das redes
sociais pelo alcance ser maior e superar as questdes impostas por fronteiras geograficas para

problematizacdo, discussdo e mobilizacdo de ciganos e respectivos grupos frente a algumas

situagBes que estdo inseridos, no sentido de politizar para trazer algumas possiveis solugdes. E
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nessa rede constituida por meio das novas tecnologias, onde sdo agregados ciganos e nao
ciganos, que a identidade cigana esta sendo evidenciada e tematizada.

Falando sobre os movimentos sociais que utilizam a internet como meio criar
significados Castells diz: “conectando-se entre si e concebendo projetos a partir de maltiplas
fontes do ser, individuos formaram redes, a despeito de suas opinides pessoais ou filiacdes
organizacionais” (CASTELLS, 2013, p. 8).

As feiras e as relacGes comerciais sdo outros pontos cruciais na forma de estabelecer
redes. O negociar muitas vezes para os ciganos € o ponto central para formar elos com o lugar
e com as pessoas néo ciganas.

N6s vendemos uma coisa aqui, outra coisinha acola. As pessoas vao nos
conhecendo, nds vamos conhecendo as pessoas. Se o lugar é bom com a
gente ficamos um tempo. Se o local ndo for bom, nem as pessoas, nés vamos
embora. (LIDER CALON — NDCG)

Assim, adotei como estratégia para pensar a rede as perspectivas sociativa e de
interesse a partir dos contextos. Contexto compreendido como momentos em que Sao
formados os elos que possibilitard a rede existir e se manter articulada e continuar com
garantia de acesso e permanéncia sem limite de composi¢cdes, espacos e tempos, ou até

mesmo, desfazer-se.
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4. O CAMPO DO DIREITO PARA CIGANOS NO BRASIL, OBSERVACOES
LOCAIS E GLOBAIS: DE 1988 A 2014

“Se vocé quiser alguém em quem confiar
Confie em si mesmo

Quem acredita sempre alcanca.”

(Flavio Venturini / Renato Russo)

“Cega”, assim aparece Atenas, a deusa da justica grega, uma mulher com os olhos
vendados, segurando com uma das mdos uma balanga com a outra mao uma espada para
demonstrar igualdade e justica durante o seu agir. Assim, deveria ser para com 0s ciganos,
contudo a cegueira esta em ndo querer enxergar a presenca deles e as necessidades de
sobrevivéncia em meio a exclusdo por pertencer a um grupo étnico estereotipado por nédo
ciganos, quer por palavras, quer em atitudes.

Os ciganos ndo tém uma patria especifica, sua identidade no campo étnico politico e
juridico é requerida pela Unido Romani Internacional e reconhecida pela ONU em 28 de
fevereiro de 1979. Isto se deu em um congresso realizado na Inglaterra em 1971. Congresso
esse que viabilizou a insercdo dos ciganos nas lutas por inclusdo e politicas destinadas aos
mesmos em Vvarios paises. O seu grande objetivo foi sensibilizar para as dificuldades e
estigmas sociais enfrentados por estes grupos. Surgiu também desse Congresso o Dia
Internacional dos Ciganos, o dia 08 de abril, dia do inicio do congresso.

O Congresso Mundial Romani ocorrido em Londres, no ano de 1971, com suas
discussdes e deliberacbes advindos das falas e dos posicionamentos dos ciganos, acarretou
uma mudanca na postura mais passiva deles, para uma postura protagonista no que concerne a
reconhecimento étnico no tocante a reivindicacGes e ampliacdes de direitos para ciganos.

O congresso de 1971 foi o primeiro de uma série que o sucederam, até os dias
atuais'®. O primeiro foi 0 mais marcante para os ciganos pela producdo de alguns simbolos,
como a bandeira® e o uso da palavra “Roma”, que sdo utilizados para identificagio dos
ciganos em referéncia ao seu pertencimento étnico.

Sobre a bandeira cigana é muito comum em qualquer encontro que estejam presentes
0 seu uso para demarcagdo de um chamado “territorio de ocupacdo cigana” pelos

informantes. As associacfes ciganas também utilizam a bandeira para distincdo de outras

18 Maiores detalhes podem ser encontrados na pagina do “The Gypsy Lore Society”, disponivel no seguinte
endereco eletrdnico: http://www.gypsyloresociety.org/ ; e, em Fraser (1998, p. 301-304).

19 A bandeira cigana é composta por duas faixas horizontalmente dispostas, sendo da cor azul em cima
representando o céu e, verde embaixo, representando a terra; no centro da bandeira, a imagem de uma roda de
carroga vermelha, indicando os caminhos percorridos.


http://www.gypsyloresociety.org/
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associacOes ndo ciganas, principalmente em eventos compartilhados com outros grupos
étnicos, sociais ou minoritarios.

Nas paginas do Facebook os ciganos, independentemente do grupo, utilizam-na
como um sinal diacritico de seu pertencimento étnico, ou como “simbolos que representam a
si mesmos” (WAGNER, 1986), como pode ser visto em algumas imagens colocadas como
dados na netnografia.

A bandeira cigana para mim é um simbolo de respeito e de orgulho. Onde
vejo a bandeira sei que tem mais um cigano ali e que ndo tem vergonha de
se mostrar como cigano. Se é Calon ou Rom n&o sei, s6 sei que é um parente
cigano. Onde vou levo sempre uma comigo, inclusive se vocé acessar a
minha pagina no Facebook vocé vai ver ela Ia. (LIDER CIGANO DA
ACIPE- NDCG)

Este Congresso Mundial Romani coaduna com o periodo de revolugdo social e
cultural atribuido aos grupos étnicos, pela exposi¢do em resposta a Organizacdo Internacional
do Trabalho (OIT) na convencdo de nimero 107%°, de 05 de junho de 1957, “Concernente &
protecdo e integracdo das populagfes indigenas e outras populacdes tribais e semitribais de
paises independentes”, ao tratar da diferenca de pertencimento étnico e cultural como
instrumento de luta para uma igualdade de direitos. Diz Christian Ramos e Lais Abramo na

introducdo a publicacéo brasileira da Convencédo 169 (2011, p. 6):

No bojo da revolucéo social e cultural que ocorreu em quase todo 0 mundo
nas décadas de 1960 e 1970, os povos indigenas e tribais também
despertaram para a realidade de suas origens étnicas e culturais e,
consequentemente, para seu direito de serem diferentes sem deixarem de ser
iguais. Conscientes de sua importancia e sob a orientacdo de sélidas
organizacbes de promocdo de seus interesses e protecdo de seus
direitos, esses povos passaram a assumir, eles proprios, o direito de
reivindicar, acima de tudo, sua identidade étnica, cultural, econémica
e social, rejeitando, inclusive, serem chamados de “populagdes”.

No Brasil, a Constituicdo Federal de 1988, ndo contém artigo ou inciso que trate
especificamente da minoria cigana. No entanto, se “sd0 considerados brasileiros todos os
nascidos na Republica Federativa do Brasil” (CF, Art.12°, “a”), aos ciganos que aqui

nasceram também lhes é assegurado, os mesmos direitos de qualquer cidadao brasileiro. A

Constituicdo traz as seguintes disposi¢es no Cap. | Art. 5°:

20 A Convencdo 107 da OIT passou a regrar de forma mais ampla assuntos vinculados aos povos indigenas. Essa
convencao recebeu o nome de Convengdo Relativa & Prote¢do e Integracdo das Populagdes Indigenas e de Outras
Populagdes Tribais e Semitribais nos Paises Independentes. Era composta de 38 artigos, divididos em oito partes,
assim: | — principios gerais, Il — terras, 111 — contratacdo e condi¢cdes de emprego, IV — formacdo profissional,
artesanato e industrias rurais, V — seguridade social e salde, VI — educacdo e meios de comunicagdo, VII —
administracéo e VIII — disposicdes gerais. A Convengdo 107 da OIT foi aprovada no Brasil através do Decreto
Legislativo n. 20, de 30/04/1965 e promulgada pelo Decreto Presidencial n. 58.824, de 14/07/1966, tendo
iniciado sua vigéncia em 18/06/1966.
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Todos sdo iguais perante a lei, sem restricdes de qualquer natureza
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros, residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, igualdade, a seguranca e a
propriedade.

Outro ponto que trata a Constituicio Federal de 1988, no Artigo 232 e,
consequentemente, a Lei Complementar 70, de 2° de maio de 1993, é a atribuicdo ao
Ministério Publico a defesa dos direitos e interesses relativos as minorias étnicas em geral,
incluindo dessa forma os ciganos. Mas no que diz respeito aos ciganos e as outras minorias
étnicas essas leis vém sendo de certa forma negligenciadas, principalmente por
desconhecimento por parte de quem deveria garantir o direito aos mesmos.

Para compreensdo dos debates iniciais sobre a relagdo direitos e ciganos no Brasil,
trago a fala do Procurador Luciano Mariz Maia. Esse Procurador tem um papel crucial no
debate de direitos para ciganos no Brasil, 0 seu nome é reconhecido e citado por todas as
liderangas e associagdes ciganas como o “advogado defensor dos ciganos”. Reconhecimento
este, que ndo é vao, pois Luciano Mariz Maia tem uma histéria luta e engajamento no meio
juridico em favor dos ciganos.

Seguem as palavras de Luciano Mariz Maia em um pronunciamento realizado na
Audiéncia Publica de 08 de novembro de 2012, no Senado Federal, para debater “a situacédo
dos povos ROM, Calon e Sinti, os assim chamados ciganos”, proposta pelo Senador Paulo
Paim. A fala de Luciano Mariz Maia faz um apanhado da situacdo de direitos dos ciganos no
Brasil, por isso, acho bem pertinente trazé-la, tanto para elucidar algumas questdes, quanto

problematizar essas questdes postas:

Quando estivemos com o Senador ja apresentamos o estudo do Professor
Frans Moonen, antropdlogo que ha mais de vinte anos iniciou um estudo
com os ciganos calon, 14 em Sousa, e, a partir dai, comegou a fazer um
estudo e identificar pesquisadores brasileiros a respeito desse tema e tem se
mantido articulado com todas as organizacdes de ciganos no Brasil, na
perspectiva da producdo de informagdo na area de historia, sociologia,
economia, arquitetura. Entdo, nas publicacdes que tém sido produzidas se
tem tentado fazer um mapeamento disso na perspectiva de identificar a
possibilidade de subsidios para que o Estado brasileiro organize atividade
nessa area. Eu também contei ao Senador que foi um Senador da Republica,
um Senador da minha terra, a Paraiba, o Senador Antonio Mariz quem me
provocou para iniciar uma atividade com relagdo aos ciganos. Eu, como
Procurador da Republica na Paraiba, em 1991, iniciei um processo de
defesa dos direitos dos indios potiguara e, com o éxito de uma acgdo
devolvendo aos indios as terras, ele disse: Olha, eu tenho um recado dos
ciganos para vocé’. ‘Pois ndo’. ‘H& quem defenda negro, ha quem defenda
indio, ha quem defenda homossexual, mas ndo ha quem defenda cigano”.
Eu digo: ‘E o que é que se h& defender com relagcdo aos ciganos?’. Ele
disse: ‘Eles querem que vocé va a Sousa saber por vocé mesmo’. E eu fui a
Sousa e vi a luta, nessa época, ha 21 anos ou 22 anos atras, eram 3 ou 4
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ranchos de ciganos: Vicente Vidal de Negreiros, Pedro Maia e, por
coincidéncia, meu nome liderava outro rancho: Eladio. A maioria morava
em barracas, ja sedentarizados, 14 em Sousa. Moravam atras de algumas
escolas estaduais e municipais. E nenhuma crianca cigana estudando. Nao
tinha acesso a escola. Depois da nossa participacdo, indo conversar com o
delegado, ele disse: ‘eu nunca tive problema com os ciganos aqui. Eu tenho
problema com os ndo ciganos, que atribuem aos ciganos feitos que eles
praticam’. Depois eu fui conversar com um juiz criminal e disse: ‘0 senhor
tem problemas com os ciganos?’ Ele disse: ‘muito, muito problema. Olha, é
queixa direto. E uma dificuldade muito grande’. Eu disse: ‘O senhor é juiz
criminal ha quanto tempo?’. ‘Ha quase 10 anos’, disse. Quantas agdes
penais tém que o cigano é réu? Ele parou e disse: ‘realmente, ndo tem
nenhuma acao penal em que o cigano é réu’. Entdo, na verdade, o que 0
juiz revelou foi, simplesmente, um preconceito. Quer dizer, a populagéo diz
que sdo 0s ciganos e eu acredito que sdo os ciganos. Esse € um registro
interessante. Em seguida, fiz um requerimento geral, dirigido as diretoras
das escolas, com 0 nome em branco para se colocar. Apresento — deixava 0
nome da crianga — crianga cigana, filha de... Deixava o nome. Solicito a
matricula na série propria. Se, por alguma razdo, ndo puder ser feita essa
matricula, desde ja eu requisito expedicao de certiddo, informando o motivo
da recusa. E que essa certiddo seja encaminhada ao Ministério Publico
Federal, nesse endereco, etc. Entreguei uns cem documentos desses em
branco. Um més depois, quando eu voltei em Sousa, e o carro da
Procuradoria foi se aproximando, um bando de crianga com uns
papeizinhos na mao. Foi uma das maiores emog¢des que eu tive no exercicio
desse trabalho, dessa atividade. Quando comecei essa pesquisa no Brasil,
em 1992, havia apenas uma publicacdo — visitei o Senado, Senador, que tem
uma das melhores bibliotecas do Brasil, interligada com a da Camara, e
ndo tinha nada sobre os ciganos — da Unesco e uma referéncia a uma obra
de um pesquisador da Bahia. Entdo, comuniquei ao Itamaraty gque estava
indo a uma viagem de férias a Europa e pedia o apoio deles, para que eu
pudesse ter contato com organizagbes de ciganos na Europa. Visitei
organizagdes de ciganos em Paris, Roma. E visitei as Nagdes Unidas em
Genebra, o subcomité das minorias e o Comité de Direitos Econdmicos,
Sociais e Culturais. E trouxe uma farta bibliografia, que o Moonen comegou
a pesquisar, a fazer a leitura e a sistematizacio dessas informacbes. Em
seguida, fui fazer um mestrado em Londres e a minha dissertacdo de
mestrado em direitos humanos era ‘Os Direitos dos Ciganos sob as Leis da
Inglaterra e sob as Leis do Brasil . Voltando para c4, junto com a Comisséo
de Direitos Humanos da Camara dos Deputados, nos fizemos um esforco na
organizacdo da Conferéncia Nacional de Direitos Humanos para inserir a
pauta cigana. Mas como o outro projeto do programa de direitos humanos
ja vinha quase todo pronto, ndo foram aceitas as sugestdes de mudanca no
texto para a inclusé@o dos ciganos. Frans Moonen e o Claudio lovanovitchi
participaram desse esfor¢co de incluséo dos ciganos no Programa Nacional
de Direitos Humanos |. N&o é porque ndo tivesse havido um esforco para
inclusdo. E que o formato j& estava todo pronto, carimbado. Ai daria tempo,
mudar o carimbo e botar outras pautas de reivindicagdo. Mas insistiu-se e
no Programa Nacional de Direitos Humanos Il j& comecou a constar da
pauta os ciganos. Nesse meio do caminho, na preparacdo da Conferéncia de
Durban nao foi possivel ainda a ida de Claudio lovanovitchi ou de alguma
representacdo dos ciganos. Mas na volta foi possivel. E a PFDC lutou para
que issoO comegasse a acontecer, que 0s ciganos comegassem a fazer parte
das discussbes da SEPPIR e dos 6rgéos governamentais. E absolutamente
verdadeiro que muito pouco se fez, desde entdo. Fomos a Genebra, em
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2001, e entregamos ao Comité dos Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais
um relatério sombra sobre a situacdo dos DESCs — Direitos Econdmicos,
Sociais e Culturais —, no Brasil, e 14 se apontava que, no Brasil, sequer
sabiamos quantos eram 0s ciganos, onde estavam e quais as suas demandas
principais. Como consequéncia, uma das recomendacdes do Comité de
Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais foi para que o Brasil comecasse e
incluisse nos seus estudos, nas suas pesquisas, esse levantamento. O IBGE
comecou a fazer uma consulta muito superficial, mas, ainda assim, dessa
consulta superficial, solicitando informagdo aos Municipios, no processo,
com metodologia inconsistente conseguiu identificar 291 acampamentos
ciganos, espalhados pelo Brasil. S&o 5.565 Municipios, no Brasil, ou seja,
em 5% dos Municipios brasileiros, ha presenga de ciganos. Para mim, é
insuficiente. Por que insuficiente? Porque, na Paraiba, que tem 220
Municipios, 5% seriam 11 Municipios, e nos temos, na Paraiba, muitos
outros Municipios, além de 11, com presenca de ciganos. (LUCIANO
MARIZ MAIA)?

A fala de Luciano Mariz Maia, traz em seu conteldo elementos para pensarmos a
situacdo dos ciganos e sua relacdo com o campo juridico e sua inclusdo para participar em
eventos para discussdes constitutivas de politicas publicas com cunho étnico.

Nessa fala, € possivel observar o primeiro momento marcado pela invisibilidade e
pelo preconceito para com 0s ciganos, ocasionando uma auséncia de direitos destinados aos
ciganos. O segundo, a constatagdo “in loco”, a necessidade de trazer os ciganos para uma
discusséo de direitos, afim de sanar situagdes de descaso social e econdémico diante de suas
necessidades. E o protagonismo do se fazer aparecer, por meio do acionar o pertencimento
étnico, para ser notado e, assim, requerer direitos e acessibilidade nas politicas publicas.

Um terceiro destaque se da com as liderancas ciganas constituidas, entre elas Claudio
lovanovitchi, falando em nome dos ciganos e com intensa articulagdo por meio das redes
constituidas para participar em eventos com cunho politico e étnico, onde pudessem tratar da
causa cigana no Brasil.

Um quarto ponto, é a auséncia de conhecimento dos ndo ciganos a respeito dos
ciganos, resultando na falta de preparo de funcionarios pablicos habilitados a lidar com as
particularidades dos grupos ciganos.

Em 2004, pela consolidagdo de Claudio lovanovitchi como uma das liderancas
ciganas no Brasil, por meio de sua histdria de participacdo e luta em favor dos grupos ciganos
e como membro presidente de uma associacdo cigana, foi designado para compor o Conselho

Nacional de Promocdo da lgualdade Racial -CNPIR, na qualidade de representantes de

21 Entrevista disponibilizada pelo Senado Federal para construgdo de corpus desta tese.
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entidades da sociedade civil, por meio de um decreto do entdo presidente Luiz Inacio Lula da
Silva??,

Apenas em 2006 o Ministério da Cultura, ao criar a Secretaria da Identidade e da
Diversidade Cultural do Ministério da Cultura (SID/MinC), que tem por atribui¢cdo promover
o dialogo e o debate com diferentes segmentos representativos da diversidade étnica e cultural
brasileira, deu inicio a um processo de interlocu¢do com diversos grupos étnicos e minorias
do Brasil, dentre eles os ciganos.

Nesse sentido, foi instituida a Portaria Ministerial n.° 2 de 17/01/ 2006, que criou
alguns grupos de trabalho para pensar e construir politicas para essas minorias. Um desses
grupos é o GT Cigano, composto por alguns representantes ciganos, pesquisadores,
estudiosos, além de representantes governamentais.

No caso de comunidades étnicas, a afirmacao da identidade e da diferenca é
em geral necessario para que seus membros individualmente e como grupo,
possam ser reconhecidos e dialogar em pé de igualdade com outros grupos e
setores da sociedade. (LERQY, 1997, p. 253)

Outra medida adotada pelo Ministério da Cultura foi a instituicdo do dia 24 de maio
como Dia Nacional do Cigano. Esse dia é consagrado pela Igreja Catdlica Apostolica Romana
a Santa Sara Kali, protetora dos ciganos. Embora o primeiro santo reconhecido como cigano
seja S&o Zeferino Gimenez Malla, celebrado em 02 de agosto.

O Decreto foi assinado pelo presidente Luiz Inacio Lula da Silva em 2006, em
reconhecimento a importancia da etnia cigana no processo de formacdo do patriménio
historico e cultural do Brasil. No mesmo dia ocorreu o langamento da Cartilha de Direitos da
Cidadania Cigana, intitulada de “Povo Cigano — o direito em suas méos”, elaborada pela
Secretaria de Direitos Humanos e a entrega do relatério de atividades desenvolvidas pelo GT
Cigano para as Culturas Ciganas, onde o Instituto do Patrimonio Historico e Artistico assinou
um termo de compromisso, juntamente com o Ministério da Cultura, para o levantamento do
patrimonio cultural e imaterial cigano.

Esse dia € importante porque é o evento em que 0S grupos ciganos e associacoes se
articulam nas redes sociativas para apresentar e discutir propostas de politicas publicas e
apresentar problemas enfrentados pelos ciganos junto aos poderes publicos.

Santa Sara ndo € padroeira de todos os ciganos. Muitos nem a conhecem.
Muitos sdo evangélicos. Essa santa € venerada por um grupo de ciganos que
tenta impor e disseminar o seu culto. Mas se ndo tem jeito, é aproveitar a
oportunidade e nesse dia nacional dos ciganos, em podemos ter alguma
visibilidade, aproveitarmos para fazer pedidos de melhorias para todos os

22 Conforme pode ser observado no documento em anexo de niimero 11.
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ciganos. Porque cigano junto, é cigano que tem mais poder. (CLAUDIO
IOVANOVITCHI — NDCG)

Algumas dessas agdes se deram quando 0s ciganos passaram a reivindicar os direitos
advindos da incorporagdo da concepgdo de auto definicdo de grupo étnico prevista pela
Convencéo 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho, ratificada pelo Brasil desde 2001.

Dessa forma, com o dia nacional dos ciganos e as demais ac¢Ges estdo criando fatos
politicos para haver a visibilidade e a notoriedade diante da sociedade majoritaria. Sobre
interesses de grupos e particulares na arena politica, Harbermas diz:

Membros de todos os grupos terdo de adquirir uma linguagem politica e
convencBes de comportamentos comuns para poder participar eficientemente
na competicdo por recursos e na protecdo dos interesses do grupo, assim
como dos interesses individuais numa arena politica compartida.
(HARBERMAS, 2002, p. 173)

Concernente aos aportes entre a inser¢do dos ciganos nas politicas de reconhecimento
é necessario lembrar que os processos dos conjuntos culturais, mesmo conectados em rede,
estdo em mudangas nos campos sociais (WOLF, 2003). Também, processos semelhantes de
formacédo e mudanca discursiva com a criacdo de associacdes e didlogos com o Estado foram
cruciais na mobilizacéo para a propria constituicdo de direitos e representacGes juridicas dos
grupos para o estabelecimento das politicas destinadas as minorias e aos excluidos.

Realizei um mapeamento dos marcos legais recentes que garantem direitos aos
grupos ciganos no Brasil por meio de decretos e portarias:
-Decreto de 25 de maio de 2006, que institui o Dia Nacional do Cigano, dia 24 de maio;
-Decreto n° 6.040 de 07 de fevereiro de 2007 que institui a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais;
-Portaria n°® 1.820, de 13 de agosto de 2009, do Ministério da Saude, que dispde sobre os
direitos e deveres dos usuarios da saude, e que afirma, no paragrafo Unico, do Art. 4° o
principio da ndo discriminacdo na rede de servigos de saude;
-Portaria n° 940, de 28 de abril de 2011, do Ministério da Saude, que regulamenta o sistema
do Cartdo Nacional de Saude, e que afirma a ndo obrigatoriedade do fornecimento do
endereco de domicilio permanente no caso de populacdo cigana némade que queira se
cadastrar;
-Parecer CNE/CEB n° 14/2011 e Resolugdo CNE/CEB n° 03/2012, que definem Diretrizes do
Conselho Nacional de Educacdo para o Atendimento em Educacdo Escolar para a Populagédo

em Situacdo de Itinerancia;
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-Inclusdo no Cadastro Unico para Programas Sociais do Governo Federal (CadUnico), de
marcador especifico para a identificacao de familias ciganas.

-Resolucdo N°. 3, de 16 de maio de 2012 -Define diretrizes para o atendimento de educacgdo
escolar para populagdes em situacdo de itinerancia.

A grande dificuldade para fazer essas politicas serem efetivadas, no sentido de
cumprimento dos direitos, € o desconhecimento dos grupos ciganos sobre esses direitos.
Nesse sentido, as redes formadas pelas associagdes ciganas e os lideres ciganos desempenham
um papel fundamental, principalmente pelo didlogo que estabelecem com Estado e, muitas
vezes, com 0s operadores da lei pela participacdo nas reunifes e encontros em secretarias
como a SEPPIR.

Leis existem o dificil é fazer elas serem cumpridas. Quando chegamos em
algum lugar o povo ja nos vé com olhos diferentes, muitos acham que ndo
temos direitos porque somos ciganos, mas eles desconhecem que nos
morarmos e nascemos aqui no Brasil. Quando pagar impostos nés fazemos
como qualquer um. Quando é para reivindicar algum direito, a primeira
coisa que perguntam é se cigano tem direito, ou pior se nés somos ciganos
mesmo. (CLAUDIO IOVANOVITCHI — NDCG)

Os grupos ciganos estéo classificados como populagdes e comunidades tradicionais
tem a protecdo do ordenamento juridico vigente, todavia, para isso precisam ter um registro
que a tornaré pessoa juridica de direito privado, sem fins lucrativos e, com isso tera identidade
juridica, conhecida como CNPJ, com todas as exigéncias estabelecidas no artigo de n° 44 do
Caodigo Civil Brasileiro, onde preceitua que “sdo pessoas civis de direito privado: |- as
associacoes; Il- sociedades”.

Por pessoa juridica, Maria Helena Diniz vai dizer que “é a unidade de pessoas
naturais ou de patriménios, que visa a consecu¢do de certos fins, reconhecida pela ordem
juridica como sujeito de direitos e obrigacdes” (DINIZ, 2011, p. 262). Torna-se, dessa
forma, a associacdo como um principal elo na tessitura da rede para dialogo com o Estado por
seu status de representatividade.

Como é observado ao longo da etnografia e da netnografia, onde na tessitura das
redes, as associacdes sdo elos importantes para ultrapassar as questdes postas de forma
pontuadas pelos grupos e alguns lideres e chefes.

Uma associagdo representativa cria forca para ajudar a causa cigana. A
associacdo acelera a conversa e a tomada de providéncias para nés
ciganos. Quando estamos em qualquer lugar e vamos sozinhos, nos ficamos
com medo do povo, mas quando vamos em bando, como uma associacdo o
povo é quem fica com medo. N&o é s6 o ciganinho, é uma representacao dos
ciganos todos. Se fizerem alguma coisa todos os outros ciganos vao saber.
(MAZINHO CIGANO- LIDER CALON — NDCG)
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Uma outra questdo que envolve o reconhecimento de direitos para 0s ciganos € a
admissdo dos poderes publicos de sua contribuicdo e presenca em determinados estados e
municipios. Para tal agdo, os ciganos tém se mobilizado para que, assim como ha o dia
nacional dos ciganos, sejam aprovados o dia estadual dos ciganos. Em alguns estados
brasileiros, esse dia estadual dos ciganos ja € uma realidade, como no Parana (23 de
setembro), em Mato Grosso do Sul (24 de maio) e em S&o Paulo (13 de maio).

Esse dia configura para alguns ciganos como “a certeza de que o Estado
reconhecendo que estamos presentes nele, tem que ter alguma preocupacio conosco. E bom
para exigirmos nossos direitos.” (CLAUDIO IOVANOVITCHI — NDCG)

Uma questdo muito presente para a mobilizacdo do dia dedicado aos ciganos, quer
no &mbito estadual ou federal, é a compreensdo da memdria e 0 papel da mesma para ajudar a
pensar 0s ciganos na sociedade e a garantia de direitos para 0s grupos ciganos.

H& varios autores que nos permitem pensar memoria atrelada a identidade e a
historia social. Entre esses autores esta Eclea Bosi, para quem:

N&o me cabe aqui interpretar as contradi¢es ideoldgicas dos sujeitos que
participaram da cena publica. J& se disse que ‘paradoxo’ ¢ o nome que
damos & ignorancia das causas mais profundas das atitudes humanas [...]
Explicar essas mdaltiplas combinacdes [...] é tarefa reservada a nossos
cientistas politicos, que ja devem ter-se adestrado a estes malabarismos. O
gue me chama a atencdo é o modo pelo qual o sujeito vai misturando na sua
narrativa memorialista a marcagdo pessoal dos fatos com a estilizagdo de
pessoas e situacdes e, aqui e ali, a critica da prépria ideologia (BOSI, 1994,
p. 458-9).

A autora chama a atencdo sobre o processo de construcdo da membria e as
ideologias que permeiam as teméticas da memdria a serem evidenciadas. No caso dos
ciganos, esse dia dedicado ao grupo étnico, vai representar a presenca em uma sociedade que
os invisibiliza e, por isso, ndo os concerne direitos. O dia dedicado aos ciganos é de luta para
mostrar existéncia e necessidades cidadés dentro do estado de direito.

Como memoria, passado e presente estdo imbricados, para Le Goff (2003, p. 421)
sd0 “resultados de sistemas dindmicos de organizagdo”. E assim, “a memoria pode ser
entendida como a capacidade de relacionar um evento atual com um evento passado do
mesmo tipo, portanto com uma capacidade de evocar o passado através do presente”
(JAPIASSU & MARCONDES, 2006, p. 183-184).
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Figura 2 - Capa da Cartilha dos Povos Ciganos
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5. NARRATIVAS DA CONSTRUCAO DA NARRATIVA: OBSERVACAO
FLUTUANTE, NETNOGRAFIA E ETNOGRAFIA

“Viver é bom
Partida e chegada
Solid&o, que nada

Solidao, que nada”
(Cazuza)

“Kommol” palavra 4rabe traduzida para o portugués é o verbo “continuar?, A
palavra “kommol”, segundo a mitologia persa salvou a vida da contadora de historias
Sherazade. Durante a minha infancia, lembro de ouvir a historia da esperta Sherazade que por
meio de suas narrativas conseguiu salvar a sua vida e a de um reino inteiro, transformando o
coragdo amargo de um tirano, em um coragcdo com sentimentos bons de um rei, por meio de
suas narrativas.

As narrativas de Sherazade mostram a criatividade como exercicio de observagédo e
participacdo junto as pessoas com quem convivia para transformé-los em historias que se
traduziram em vida e em liberdade para si propria e para as pessoas. Assim, lembrando de
Sherazade e da palavra “kommol” continuo a construcdo das narrativas de como ocorreu e se
formou o campo de pesquisa durante o periodo em que estava junto aos ciganos 0S
observando, dialogando e participando da vida deles em momentos de minha prépria vida.

Narrar € participar da vida, seja por meio do contato ou pelo dialogo estabelecido
entre quem fala e quem escuta, entre 0 tempo presente e 0 passado, entre 0 que se quer deixar
conhecer e 0 que obscura nas palavras.

Para Alberto Branddo Santos (Branddo, 2000) a narrativa expfe olhares e
movimentos, e eu tenho que concordar com ele quando diz:

Toda narrativa veicula um olhar: certo modo de ver, conceber, transitar no
espaco daquilo que é narrado. Toda narrativa constitui, assim, um narrador,
gue a torna possivel, que a cria e, simultaneamente, é criado por ela. O olhar
de um narrador impulsiona, através de seus movimentos, toda narrativa. No
entanto, ha certas narrativas que se alimentam do desejo de ressaltar tais
movimentos, de vasculhar suas nuances, explorando as possibilidades e
limitacbes do olhar, transformando-o em objeto a ser exaustivamente
indagado. (BRANDAO, 2000, p.25)

Com esse “olhar” em transformar o “objeto” em “pessoas” e “vasculhar suas
nuances de possibilidades”, arvorei-me para alcancar os objetivos propostos e para a

realizacdo de um trabalho coerente e coeso. Nos pressupostos antropoldgicos de campo

2 O verbo continuar em lingua portuguesa possui a seguinte definicdo nos dicionarios: Prosseguir o que se
comecou; prolongar. Persistir, ndo cessar.
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utilizei trés estratégias metodoldgicas pela propria mobilidade e construcdo das pessoas que
compdem a pesquisa.

O primeiro foi a observacao flutuante para poder entrar em contato com as pessoas a
serem pesquisadas na Associacdo de Preservacdo de Cultura Cigana de Curitiba-PR
(APRECI-PR). Desse contato foi possivel seguir novas viagens pelos caminhos apontados
pelas pessoas com quem era possivel estar socializado e conectado como pertencente as redes
que essas pessoas faziam parte e acionavam.

Como “bussola”, para trilhar os caminhos possuia uma bibliografia pesquisada ¢ um
corpus tedrico em construcdo. Porque “a pluralidade das perspectivas adotadas é um esfor¢o
em desvendar a pluralidade das possibilidades do objeto” (WAIZBORT, 2000, p. 26).

A segunda se deu com a netnografia para acompanhar as pessoas e obter dados. A
terceira se realizou com a etnografia no carater das observacbes participantes, descricdes,
visitas e entrevistas. Dessa forma, por narrativa concordo com Jerome Bruner, professor da
Universidade de New York, no seu texto “A Construcdo Narrativa da Realidade”?* (1991),
quando aponta ser a narrativa uma experiéncia humana transmitida culturalmente.

Nos organizamos nossa experiéncia e nossa memdria de acontecimentos
humanos, principalmente na forma de narrativa de histdrias, desculpas,
mitos, razBes para o fazer e ndo fazer, e assim por diante. A narrativa é uma
forma convencional, transmitida culturalmente e limitado por nivel de cada
individuo de dominio e por seu conglomerado de dispositivos protéticos,
colegas e mentores. [...] A preocupacdo central ndo é a forma como a
narrativa como texto é construido, mas sim como ele funciona como um
instrumento da mente na construco da realidade. (BRUNER, 1991, p. 4)®

Ao instrumento utilizado para a “construcao da realidade”, por meio das percepcdes
advindas da memoria, acredito ser 0s contextos em que ocorrem as narrativas e nas quais eles
sdo evocados. Por isso, ao pensar etnografia, penso nos contextos do para qué, enquanto
pesquisadores, selecionamos das vidas e os discursos dos nossos informantes. Selecdo essa
gue muitas vezes ndo é mensurada numericamente, mas riquissima qualitativamente para
entendimento da producdo do conhecimento sobre o informante.

Reconheco a importancia dos dados quantitativos para descricdo de variaveis da
populacdo estudada, contudo, elenquei primordialmente as técnicas pautadas na pesquisa
qualitativa, observacdo participante, entrevista semi-dirigida com grupo focal e historia de

vida, a partir das teorias contemporaneas. E, justamente, a transcri¢io do contexto que elucida

24 O texto originalmente esta disponivel em lingua inglesa: “The Narrative Construction of Reality”, realizei a
traducdo da lingua inglesa para a lingua portuguesa.
% Texto disponivel no seguinte endereco eletronico: ttp://www.semiootika.ee/sygiskool/tekstid/bruner.pdf
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algumas lacunas em algumas pesquisas qualitativas. Segundo Alves-Mazzotti e
Gewandsznajder,

a maior parte das pesquisas qualitativas se propfe a preencher lacunas no
conhecimento, sendo poucas as que se originam no plano tedrico, dai serem
essas pesquisas frequentemente definidas como descritivas ou exploratdrias.
Essas lacunas geralmente se referem a compreensdo de processos que
ocorrem em uma dada institui¢cdo, grupo ou comunidade (1998, p. 151).

A necessidade de uma investigacdo de carater etnografico € por deveras relevante
pelo seu carater descritivo e explanatorio, pois a mesma concede uma aproximacao entre a
experiéncia do etnografo e a maneira como os individuos atribuem sentido as coisas da vida
cotidiana, para uma analise mais proficua das questdes de identidade em determinados
contextos (WALKER,1981) e permite vir a tona as respostas que outros deram a seus dilemas
(GEERTZ,1997).

Sabendo e concordando com Heloisa Martins (2004) sobre a heterodoxia da pesquisa
qualitativa como uma “fabrica” de experimentos para a analise dos dados ¢ na forma de
coletar os dados me senti a vontade na utilizagdo das “Observagdes Flutuantes”,
“Netnografia” e “Etnografia”. Trabalhando com Redes e Associagdes essas perspectivas nao
poderiam ser descartadas justamente na forma de coleta de dados para a construgdo de um
texto interpretativo sobre um grupo étnico.

Outra caracteristica importante da metodologia qualitativa consiste na
heterodoxia no momento da andlise dos dados. A variedade de material
obtido qualitativamente exige do pesquisador uma capacidade integrativa e
analitica que, por sua vez, depende do desenvolvimento de uma capacidade
criadora e intuitiva. [...] A intuicdo aqui mencionada ndao é um dom, mas
uma resultante da formacéo tedrica e dos exercicios praticos do pesquisador.
(MARTINS, 2004, p. 292)
Outro fator importante da etnografia foi, nesse trabalho, a possibilidade de fazer uso
de amplas fontes de informacdes como imagens (fotografia e videos), cartas, entrevistas e
histdrias de vida dos ciganos?, foi possivel elucidar as questdes da pesquisa, com a coleta dos
dados e realizando anéalises dentro das teorias propostas para a base tedrica do trabalho
(GLASER & STRAUSS, 1967; DENZIN, 1978; apud, HAMMERLEY & ATKINSON,
2002).
No momento da escrita, pude “experienciar” um, entre os muitos apontamentos

tedricos do antropélogo Roberto Cardoso de Oliveira (1996), sobre o “estando 14” e a escrita

% As historias de vida sdo, atualmente, utilizadas em diferentes areas das ciéncias humanas e de formagio,
através da adequacdo de seus principios epistemoldgicos e metodoldgicos a outra I6gica de formacdo do adulto, a
partir dos saberes técitos e experienciais e da revelacdo das aprendizagens construidas ao longo da vida como
uma metacognicdo ou metareflexdo do conhecimento de si. (SOUSA, 2006, p. 25).



70

de um texto que parte de vivéncias. Porque, “observagao participante” ¢, antes de tudo,
consentimento que o “0utro” nos oferta para estarmos “l&” por meio de vinculos de confianga
estabelecidos de comum acordo.

Contudo, pude ampliar a experiéncia do “l&’ e do “aqui” com o uso das novas
tecnologias da comunicacdo e da informacdo. Em casos de dlvidas quanto a minha
observacao e meus escritos foi possivel estar com os informantes e 0 campo por meio do uso
do aparelho celular, do computador conectado a internet e das redes sociais.

Com a utilizacdo desses recursos a confianca e os lagos de sentimentalidade podem
ser mantidos e, até mesmo, estreitados, resultando em confianga mutua.

Tentando penetrar nas formas de vida que lhe sdo estranhas, a vivéncia que
delas passa a ter cumpre uma fungdo estratégica no ato de elaboracdo do
texto, uma vez que essa vivéncia — sO assegurada pela observacdo
participante “estando 14” — passa a ser evocada durante toda a interpretacéo
do material etnogréfico no processo de sua inscricdo no discurso da
disciplina. (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1996, p. 31)

Volto a concordar com Roberto Cardoso de Oliveira quando diz que no “processo de
textualizag@o”, enquanto antropélogos devemos refletir sobre o que sera escrito, pois no jogo
de poder dos didlogos dos grupos, quer sociais, religiosos ou étnicos, com o Estado e,
algumas vezes, entre eles proprios tem uma relacao de poder e de empoderamento.

Pelo menos minha experiéncia indica que o ato de escrever e 0 de pensar sao
de tal forma solidarios entre si que, juntos, formam praticamente um mesmo
ato cognitivo. Isso significa que nesse caso 0 texto ndo espera que 0 seu
autor tenha primeiro todas as respostas para, s entdo, poder ser iniciado.
Entendo que ocorra na elaboragdo de uma boa narrativa que o pesquisador,
de posse de suas observacbes devidamente organizadas, ja inicie 0 processo
de textualizagcdo, uma vez que esta ndo é apenas uma forma escrita de
simples exposi¢do (uma vez que ha também a forma oral), porém é a
producdo do texto também producéo de conhecimento. N&o obstante, sendo
0 ato de escrever um ato igualmente cognitivo, esse ato tende a ser repetido
guantas vezes for necessario: portanto, ele é escrito e reescrito
repetidamente, ndo apenas para aperfeicoar o texto do ponto de vista formal,
mas também para melhorar a veracidade das descri¢cfes e da narrativa,
aprofundar a analise e consolidar argumentos (CARDOSO DE OLIVEIRA,
1996, p. 29).

5.1. OBSERVA(;()ES FLUTUANTES

Era maio e algumas liderangas ciganas se movimentavam entre Brasilia, S&o Paulo e
Rio de Janeiro, semana que engloba o dia 24, no ano de 2012, mais especificamente entre uma
terca-feira e uma quinta-feira. Estava eu, a convite de alguns ciganos, enquanto pesquisador,
acompanhando os ciganos de Pernambuco e do Parana vinculados a ACIPE e a APRECI-PR

em uma reunido de audiéncia publica na capital brasileira e, logo em seguida no Rio de
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Janeiro em outra audiéncia. Essas audiéncias foram propostas para problematizar e esclarecer
as situacOes de discriminacdo relatadas pelos ciganos e apontar sugestdes de politicas como
propostas para um regime de respeito aos ciganos com uma aplicabilidade nacional.

As audiéncias se deram entre representantes dos poderes estabelecidos e os ciganos
em suas representagfes por meio das liderangas que apresentavam e discutiam as demandas
para formular direitos especificos ou pedir de forma mais intensa a garantia dos ja existentes
para 0 grupo.

Em 2012, o “Dia Nacional do Cigano”, no Rio de janeiro, foi celebrado com a
realizacdo de uma Plenaria: “Politicas Publicas e Povos de Cultura Cigana”, ocorrida no dia
25 de maio. Para essa atividade, coordenada pela SEPPIR, estavam presentes 34 liderancas
ciganas das Regides Nordeste, Centro-Oeste, Sudeste e Sul, pertencentes aos grupos e
subgrupos étnicos Calon, Matchuaia, Rorarrané, Calderaxa e Sibiaia.

Como representantes do Governo Federal participaram: o Ministério do
Desenvolvimento Social e Combate a Fome (MDS), o Ministério da Educacdo (MEC), o
Ministério da Cultura (MinC), o Ministério da Saude (MS), a Secretaria de Direitos Humanos
(SDH) e o Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional (IPHAN). Participaram,
também, pesquisadores, em particular antrop6logos, categoria na qual estava incluso, e
representantes de movimentos sociais organizados, convidados a colaborar no dialogo e a
narrar também suas experiéncias no campo da construcao de politicas publicas.

A Plenaria: “Politicas Publicas e Povos de Cultura Cigana” possibilitou a formacéo
de um quadro a partir das necessidades e demandas por temas como salde, educacdo,
assisténcia social, beneficio social e valorizagdo cultural. Teve como ponto alto dessa plenéria
uma construcdo de uma visdo mais fractal dos ciganos por meio de suas particularidades
grupais e pelas vivéncias nas diferentes regides do pais.

A partir da plenaria foi possivel dizer que as atividades referentes a celebragdo do
Dia Nacional do Cigano puderam ocorrer com um carater de reflexdo e didlogo sobre as
necessidades de efetivacdo das politicas publicas em areas diversas para o fortalecimento dos
direitos dos grupos ciganos no Brasil.

Durante as reunides, as assembleias, as apresentacfes culturais e as deliberagdes foi
possivel observar, anotar e refletir sobre tudo o que ocorria. Neste momento, fui instigado a
refletir sobre a minha pesquisa e as pessoas tratadas nela. Fez ressonancia a afirmacdo do
antropologo Laplantine, quando ao discorrer sobre alteridade proporcionada por meio da

distancia em relacdo a nossa sociedade para producdo de conhecimento sobre nds e o outro,
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diz: “aquilo que toméavamos por natural em nos mesmo é, de fato, cultural; aquilo que era
evidente é infinitamente problematico” (2005, p. 21).

A estratégia utilizada para 0s primeiros contatos com a associacao pesquisada e 0S
ciganos é o que nods qualificamos de “observacdo flutuante”. Essa estratégia de pesquisa
etnografica foi pensada por Colette Pétonnet (2008), uma antropdloga francesa que converteu
0 cotidiano em um vasto territorio de analise para observac@es socio antropologicas.

Para esse cotidiano utilizo os apontamentos de DaMatta (1986), no ato de
transformar o exdtico em familiar e o familiar em “ex6tico”, para categorizar como objeto a
ser estudado e de Gilberto Velho (1986, p. 39) quando diz “o que sempre vemos e
encontramos pode ser familiar, mas ndo é necessariamente conhecido e o que ndo vemos e
encontramos pode ser exdtico, mas até certo ponto conhecido.”.

A observacdo flutuante consiste em permanecer vago e disponivel em toda a
circunstancia, em ndo mobilizar a atencdo sobre um objeto preciso, mas em deixa-la “flutuar”
de modo que as informagbes o penetrem sem filtro, sem a priori, at¢ 0 momento em que
pontos de referéncia, de convergéncias, aparecam e n0s chegamos, entao, a descobrir as regras
subjacentes.

Esse procedimento foi essencial nas observacGes realizadas no primeiro momento
para o contato com as associa¢fes ciganas por meio do uso das novas tecnologias da
informacdo e da comunicacdo. Para insercdo nos grupos até chegar a Associacdo de
Preservacdo da Cultura Cigana em Curitiba no Estado do Parana. Um outro momento que a
utilizei foi na “Semana Nacional dos Ciganos no Brasil Cigano” em 2013.

Também realizei observacdes flutuantes durante o processo de coleta de dados por
meio da netnografia ao entrar em sites, grupos de discussdo e redes sociais onde estavam
presentes as liderancas ciganas com quem estava em contato para ler o que estava sendo
postado e, se alguma das informacdes encontradas seria usada em minha escrita como dado.

Com os ciganos, principalmente nas reunifes em que participava junto com eles em
dialogos com o Estado, via-os falar sobre o universo cigano e como a comunidade ndo cigana
0s ignorava enquanto cidadaos de direitos e portadores de uma identidade singular e, portanto,
politica.

Como aponta Pétonnet (2008, p. 100) “o poder revelador das outras sociedades
tende a lancar sobre a nossa um olhar diferente daquele da racionalidade.” E foi nessa
perspectiva que pude observar algumas questdes interessantes no “entra e sai” do plenéario

enquanto ocorriam discussdes, no conversar simultdneo da plateia durante os discursos
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oficiais, o atender ao celular e o falar alto uns com os outros e com quem estava do outro lado
da ligacéo.

A situacao descrita para alguns poderia caracterizar o comportamento desses ciganos
como tipico dos povos peripatéticos, como o préprio Barth (2000) ja o fez, contudo, o que
ocorria eram 0s acionamentos das redes e as relagdes de pertencimento e importancia dentro
dessas redes nos assuntos de interesse de todos os ciganos.

Dessa forma, pude também compreender e concordar com o que Gilberto Velho
(1986, p.40) alerta ao se referir a alteridade como negociacdo que, nem sempre “conhecemos
0 ponto de vista e a visdo de mundo dos diferentes atores em uma situagdo social nem as
regras que estdo por detras dessas situacbes.” E, por desconhecimento, as vezes,
simplesmente, adotamos uma visdo mais generalista e simploria.

Conversas e movimentacao para 0s ciganos na reunido da SEPPIR ndo significavam
descaso ou balburdia, mas era 0 momento de, a partir das redes de pertencimento,
problematizar e dialogar com quem seria beneficiado e incluso nas matérias de discussao e,
consequentemente, na efetivacdo das politicas formuladas ao se concluir o evento.

Eunice Durhan em sua obra intitulada “A Reconstrucdo da Realidade (Um estudo da
obra etnogréafica Bronislaw Malinowski)”, nos alertava sobre a necessidade das varias Oticas

de contemplagéo e analise de uma observacao para transformar em dado.
[...] jamais se contentar com uma Unica afirmacéo obtida de um informante
privilegiado: coteja diferentes informacdes, verifica-se através da observacéo
direta do comportamento das pessoas em situacGes sociais especificas,
examina a coeréncia daquilo que observou diretamente com informagdes e
observagdes paralela, analisa o conteddo emocional do comportamento
manifesto. (DURHAM, 1978, p. 56)

Outro autor que ajudou a pensar a pesquisa e 0s dados coletados no primeiro
momento da pesquisa flutuante foi Marcio Goldman (1995, p.146), e sua defini¢ao de que “a
observagdo direta e continua se transforma em ‘observagdo flutuante’, semelhante a ‘escuta
flutuante’ do psicanalista: o observador esta sempre em situa¢do de pesquisa, sua atencao
podendo ser exigida a qualquer instante”.

Ao longo de alguns contatos e observagOes pude realizar algumas coletas de
informagdes e analises nos “espagos de comunicagdo particular”, onde “os sujeitos sdo
passantes [...], sua verdade ndo € local [...] mas seu sentido imediato [...] € mais individual
do que coletivo” (AUGE, 1997, p. 149).

A importancia desse sentido “imediato” e “individual” se da pelo fato de o lugar ser

definido segundo Marc Augé (1997, p. 169) como “identitario, relacional e historico”. E,
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dessa forma, ser um simbolismo da “relagdo de cada um dos seus ocupantes consigo mesmo,
com 0s outros e com a histéria comum” (idem).

Assim, a compreensdo sobre as exposicdes do sentimento e da certeza de
pertencimento ao grupo cigano pode apresentar questdes a respeito do que se supde ser alguns
“eus” dessa identidade.

A subjetividade envolve nossos sentimentos e pensamentos mais pessoais.
Entretanto, nds vivemos nossa subjetividade em um contexto social no qual
a linguagem e a cultura dédo significado a experiéncia que temos de nos
mesmos e no qual adotamos uma identidade. Quaisquer que sejam 0s
conjuntos de significados construidos pelos discursos, eles s6 podem ser
eficazes se nos recrutam como sujeitos. Os sujeitos sdo, assim, sujeitados ao
discurso e devem, eles prdprios, assumi-lo como individuos que, dessa
forma, se posicionam a si proprios. As posicdes que assumimos e com as
quais nos identificamos constituem nossas identidades. (WOODWARD;
SILVA, 2000, p. 55).

Dai a pesquisa flutuante ter sido tdo importante para a compreensdao do que €
pressuposto como um trabalho voltado a ciganos, a identidade étnica e os aspectos da
discusséo juridico-politica em um primeiro momento para entrar no campo e no estar em
campo.

A pesquisa flutuante serviu de “termdmetro” para a analise com os préprios sujeitos
da ciganidade enquanto instrumento politico de reivindicacdo e reconhecimento de uma
identidade que se apresenta plural como a apresentada pelos grupos ciganos.

Contudo, é necessario realizar algumas reflexGes e ressalvas para esse método,
principalmente quando estamos imersos em rede dentro de alguns contextos que necessitavam
um conhecimento mais amplo, para ser problematizado a partir dos posicionamentos das
pessoas e da forma como a lideranca estd conduzindo algumas situacdes e, propondo
determinados atos em prol ou contra algumas falas expostas em dialogos.

Um olhar mais atento para o contexto € interessante para percep¢ao dos movimentos
das redes e nas redes pelas pessoas que as compBem, em especial as liderancas e
representantes dos ciganos. Com esse olhar mais atento ao que ocorre ao contexto sera mais
facil para entender os dialogos e os posicionamentos dos integrantes. E a possibilidade de
relativizar e re-relativizar os significados das situacdes e didlogos expostos.

A percepcdo do contexto na pesquisa antropoldgica evita generalizagdes sobre 0s
grupos e pessoas que se permitem estudar. Com o contexto em uma observagdo é
possibilitada uma coesdo maior dos dados e mais ampla com didlogos entre o que ocorre no

ambito local em conjunto com o ambito global.
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Nas palavras de Roberto DaMatta: “classes de homens diversos observaram fatos e
os registraram de modo diverso, segundo 0s seus interesses e motivacles; de acordo com
aquilo que julgavam importante”. (DAMATTA, 2000, p. 22). O contexto, talvez, nos permite
ter uma compreensdo mais problematizada e, com possibilidades também, de uma maior
alteridade, tanto de quem estd sendo pesquisado, quanto de quem realiza a pesquisa em

julgamento comum do que pode e deve ser descrito.

5.2. NETNOGRAFIA

O ir a uma aldeia com o propoésito de estar em um lugar fixo como prope
Malinowski (1978), ja ndo condiz com a realidade encontrada no campo, bem como as
questdes que se colocam em movimento devido as necessidades politicas dos envolvidos e
pela prépria dindmica do mundo globalizado. O uso das novas tecnologias, especificamente o
uso da comunicacdo movel com o uso do telefone celular e do computador conectado a
internet, permite a presenca do pesquisador em varios locais ao mesmo tempo.

Sabemos que as novas tecnologias, embora sejam tecnologias da escrita,
atravessam a relacdo do sujeito com a linguagem de maneira particular. Ha
tempos venho enunciando que se trata de certo deslocamento na fungéo autor
e no efeito leitor, reorganizando o trabalho intelectual. (ORLANDI: 2012,
p. 69)

Desde Malinowski sabe-se que hd uma mudanca significativa nos modos de olhar o
campo e as informacdes obtidas através do mesmo, levando, assim, ao pensar o proprio fazer
disciplinar da antropologia na mobilidade. A medida que se politizam os grupos, emergem
necessidades outras que a disciplina deve se propor a estar atualizada para o estudo dos
mesmos em seus diferentes aportes.

Esse € o caso dos ciganos, pois de acordo com o discurso de dois informantes
ciganos, para um “as invengdes mais importantes da humanidade sdo a roda e o
computador”, para o outro “a roda e o celular”, porque na concepgdo de ambos, esses
artificios propiciam aos ciganos percorrer o mundo todo.

A roda, simbolo dos ciganos e do nomadismo real nas estradas dos paises e as novas
tecnologias que possibilitam, mesmo aos que sdo atribuidas a condi¢do de sedentarizados,
estarem percorrendo 0 mundo com a sua voz e sua imagem.

As novas tecnologias da comunicagdo, compreendidas neste trabalho como o uso do
telefone celular e o computador conectado a internet, sdo ferramentas importantes na
mobilizagdo dos grupos sociais e étnicos para manterem dialogo entre si e produzirem

discursos nos embates travados com o Estado. Dessa forma, é possivel esses discursos
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propagados nas novas tecnologias se tornarem instrumentos politicos e de acdo muito
poderosas pela velocidade e amplitude de alcance que possuem em tempo real na
contemporaneidade.

No contexto de Malinowski o estar “l&” com papel e lapis era o disponivel para o
pesquisador, em nosso contexto atual com as novas tecnologias da informacdo e da
comunicacdo temos os pesquisados dentro de nossa casa e estamos com eles em seus Varios
locais de atuacdo e vivencias por meio de comunicag6es simultaneas com o uso da internet e
do aparelho celular.

No campo estamos com nossos aparelhos de celular com mecanismos que nos
permitem fazer anotacfes, fotografar, capturar imagens em video, gravar audio, enviar
mensagens e informac@es, conversarmos em tempo real por video conferencia e ligarmos para
obtermos ou darmos alguma informacdo. O computador, a maquina de escrever, o gravador
de audio, a maquina fotogréafica, a cAmara de video, agora, cabe em nossa palma da mao.

Partindo dos critérios usados por Kozinets (1997) para a escolha de informantes e
dos grupos elencados para o estudo,

(1) individuos familiarizados entre eles, (2) comunicagBes que sejam
especificamente identificadas e ndo-anénimas, (3) grupos com linguagens,
simbolos, e normas especificas e, (4) comportamentos de manutencdo do
enquadramento dentro das fronteiras de dentro e fora do grupo (KOZINETS,
1997, p. 9).

Apo6s concordancia dos grupos e informantes, foi usado na netnografia as diretrizes
metodologicas recomendadas por Kozinets (2010): ““Entrée’ cultural (fase inicial); coleta e
anélise dos dados; ética de pesquisa; e feedback e checagem de informacgdes com os membros
do grupo”.

E, contudo, necessério levar em consideracdo que essas etapas ndo ocorreram de
forma cadenciada, mas propiciaram um ir e vir de acordo com 0s encaminhamentos da
pesquisa e as abordagens tematicas nos dialogos dos grupos e redes nos quais eu estava
inserido e 0s ciganos me permitiam visualizar nas redes sociais e virtuais.

O ‘Entrée’ cultural para a realizagdo se deu por meio de troca de e-mails com alguns
ciganos de alguns grupos, entre esses ciganos especificamente os chefes e lideres que
possuissem paginas em redes sociais ou estivessem ligados a alguma comunidade virtual.
Pois, normalmente esses chefes e lideres eram também membros de comunidades nas redes
sociais e, alguns desses ciganos, representantes de associagcfes ciganas. Apds trocas de e-
mails, pedi para ser incluso, se possivel, na comunidade virtual que eles faziam parte. Alguns

de imediato ja me incluiam.
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Os ciganos além das paginas pessoais nas redes sociais possuiam grupos segundo
interesses ou demandas, tanto dos grupos que fazem parte, Calon ou Rom, quanto das
vivéncias em determinados estados ou regides do Brasil. Esse ainda era 0 momento do Orkut.
No Orkut?’ os ciganos estavam muito atrelados as categorias religido e/ou cultura.

Com o Orkut havia um certo acanhamento, por assim dizer, dos ciganos em se
mostrarem nas redes sociais. Durante a pesquisa netnografica foi possivel observar que
ocorria um atrelamento dos ciganos as religiGes afro-brasileiras, especificamente a Umbanda.
Acredito que essa relacdo direta entre ciganos e a Umbanda se dé pelo desenvolvimento de
praticas magico-religiosas na denominada “Corrente Oriental”?,

A Corrente Oriental segundo a crenca umbandista é constituida por espiritos ciganos,
principalmente de mulheres ciganas, que incorporam nos mediuns adeptos da religido e
passam a trabalhar na reunido religiosa com cristais, cartas de baralho, quiromancia e
predilecdo de futuro. E uma leitura dos ciganos a partir de alguns estigmas sociais, a partir do
esoterismo e exotismo atribuidos pelos nao ciganos aos ciganos.

Para alguns dos meus informantes ciganos, ao questiona-los a respeito dessa relacdo
encontrada entre ciganos e Umbanda no Orkut e em outras redes sociais, ndo se mostraram
satisfeito.

As mulheres ciganas ndo sdo Pombagiras, como eles dizem (umbandistas).
As nossas mulheres sdo de vida dificil. Ser cigano, ser cigana ndo é facil
com tantos preconceitos. Eles (os umbandistas) s6 nos retratam de maneira
folcldrica, quem ndo conhece a nossa cultura e o nosso dia-a-dia acredita
gue somos s6 aquilo que a Umbanda diz que somos. Ndo conhecem o0s
nossos problemas e as necessidades. Muitas vezes chegam nos grupos
nossos e dizem que ndo sdo ciganos porque ndo estamos vestidos do jeito
gue viram nos templos de umbanda e nas imagens que eles cultuam. Quando
estamos conversando com as autoridades (politicos, representantes do poder
publico, organiza¢fes governamentais e ndo governamentais), querem que
deixemos de ser nGs mesmos e passemos a ser como 0s outros dizem que nés
somos. Se fizermos isso deixamos de ser quem somos, ciganos. (CHEFE
CIGANO - NDCG)

A discussdo politica dos ciganos para aquisi¢do de direitos foi marcada e ainda o €,
com tensdes envolvendo as concepgdes dos ndo ciganos sobre 0s ciganos. Essas concepcdes
construidas, muitas vezes, por esteredtipos negativos sobre 0s grupos ciganos impedem uma
compreensdo dos problemas sociais enfrentados por esses grupos, como auséncia de

assisténcia social, doengas, analfabetismo, falta de documentacdo, moradias precérias e

270 Orkut era uma rede social que foi oficialmente encerrada em 30 de setembro de 2014

28 Maiores detalhes sobre a associagio ciganos e umbanda consultar a dissertagdo de Melo (2008), no Capitulo
II: “Representagdo — 0s ciganos pelos outros”, topico: “4.3 Ciganos na Umbanda: templo fundado a partir de
uma profecia cigana”. Ha uma etnografia e uma etnologia sobre a representagdo dos ciganos na Umbanda.
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desrespeito. Os ciganos sdo confundidos, ou invisibilizados, pelo manto da exclusédo
socioecondmica e pela ignorancia dos formuladores e executores das leis e dos direitos.
Também € necessario ndo ser ingénuo, para nao levar em consideracdo algumas problematicas

de intencdes deturpadas ideologicamente.

Embora a politica de ideias seja um veiculo inadequado para tratar da
exclusdo politica, hd pouco que se possa ganhar simplesmente pendendo
para uma politica de presenca. Tomadas isoladamente, as fraquezas de uma
sdo tdo dramaticas quanto as falhas da outra. (PHILLIPS, 2001, p. 289).

Diante da questdo de associacao direta dos ciganos aos cultos afro-brasileiros, trago
quatro imagens que expdem, tanto o exotismo e esoterismo atribuido aos ciganos, quanto a
presencga da mulher cigana.

Contudo, essa mulher cigana € retratada através de imagens construidas por meio do
imaginario ndo cigano de forma a enaltecer alguns simbolos que seriam atribuidos a elas,
como sensualidade, uso de lenco na cabeca e ombro, roupas com saias coloridas e referéncias
aos astros celestiais (sol, lua e estrelas) e a natureza.

Para uma de minhas informantes, uma cigana Calon, essas imagens construidas nao

condizem com a realidade de uma cigana em um contexto cotidiano de “vida real”.

Nés ciganas ndo somos como as paisagens que colocam a gente nelas. N6s
somos trabalhadoras. Somos mées. Somos donas de casa e cuidamos de
nossos maridos. Nao vivemos dangando por ai. Quando estamos na rua,
estamos trabalhando. N6s ndo vivemos no mundo da lua, nés vivemos a vida
real. Nossas roupas séo reais, sdo as que podemos ter, sdo as que nos dao.
Se nos vestimos diferentes é porque aprendemos com nossa mae, nossa irma
mais velha, nossa sogra. N6s ndo nos vestimos diferentes para ser ciganas.
NG6s somos ciganas, por isso nos vestimos assim. (CIGANA CALON —
NDCG)

Para avancar nessas perspectivas de exotico e esotérico envolvendo os ciganos, as
consideracdes que José Manuel Moran (2007) apresentam no entendimento sobre informacéo
e conhecimento. A vida real dos ciganos ndo condiz com a producdo de imagens sobre eles.

H& uma certa confusdo entre informacdo e conhecimento. Temos muitos
dados, muitas informacdes disponiveis. Na informacdo, os dados estdo
organizados dentro de uma lbégica, de um cddigo, de uma estrutura
determinada. Conhecer é integrar a informagdo no nosso referencial, no
nosso paradigma, apropriando-a, tornando-a significativa para nés. O
conhecimento néo se passa, 0 conhecimento cria-se, constrdi-se (MORAN,
2007, p.54).

As comunidades relacionadas aos ciganos no Orkut estdo geralmente classificadas
dentro das categorias “Cultura e Comunidade” ou “Religides e Crengas”, como pode ser

observado nas figuras a seguir:
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A0 pesquisar quem eram os moderadores das comunidades nas seis figuras expostas,
foi possivel constatar ser mulheres, com vinculos em religides espiritualistas e ndo ciganas.
Nos foruns de debates as questdes eram permeadas por assuntos esotéricos, reportagens,
antncios de “festas ciganas” em templos afro-brasileiros ou espiritas, vestuarios e acessorios.

Em seguida, a partir de 2010, o Facebook® tornou-se mais conhecido e um dos
principais meios de relacionamento e formacéo de redes nos meios de comunicacdo acessados
nas novas tecnologias da informacdo e comunicacao.

Os ciganos ao se apropriarem dessa ferramenta para estabelecimento de contatos e
tessituras de redes comecaram a usar de forma mais ativa e como protagonistas. As paginas
com comunidades que no Orkut eram administradas por ndo ciganos e possuiam um forte
apelo esotérico, com o uso do Facebook pelos ciganos ocorre uma politizacdo e 0s ciganos
passaram a administrar as contas das comunidades relacionadas aos ciganos, principalmente
as liderangas, chefias e associagdes.

N&o foi a mudanca de provedor da rede social que propiciou essa mudanca de visao
guanto aos ciganos ou dos ciganos nas redes sociais foi o0 contexto diferente que fez com que
a politizacdo da identidade cigana seja exposta para assegurar politicas publicas para o grupo.
Para Castells:

Sem ddvida, a habilidade ou inabilidade das sociedades dominarem a
tecnologia e, em especial, aquelas tecnologias que sdo estrategicamente
decisivas em cada periodo historico, traga seu destino a ponto de podermos
dizer que, embora ndao determine a evolucdo histérica e a transformacao
social, a tecnologia (ou a sua falta) incorpora a capacidade de transformacéo
das sociedades, bem como 0s usos que as sociedades, sempre em um
processo conflituoso, decidem dar ao seu potencial tecnolégico (1999, p.
26).

As péginas que no Orkut eram ilustradas com imagens de mulheres ciganas dentro

das concepgdes construidas pelos ndo ciganos, deram lugar a bandeira cigana, a imagens do

2% O Facebook criado no dia 4 de fevereiro de 2004 por Mark Zuckerberg, Dustin Moskovitz e Chris Hughes,
alunos da Universidade de Harvard, é uma rede social que desde o inicio tem o objetivo de configurar um espacgo
no qual as pessoas possam encontrar umas as outras, dividindo opinides e fotografias. Em 2005 este site contava
com mais de 5 milhdes de membros ativos. Neste mesmo ano, em agosto, a rede se tornou conhecida
simplesmente como Facebook. No dia 27 de fevereiro de 2006 o site permitiu que alunos do nivel secundério e
trabalhadores de empresas também tivessem acesso a rede; desde setembro deste ano, somente integrantes a
partir de 13 anos podem se inscrever no Facebook, onde todos os usudrios tém a opcao de se reunir em uma ou
mais comunidades, como colégios, empresas ou espagos geograficos. O ‘Ad Planner Top 1000 Sites’, veiculo
que verifica quais os sites mais visitados do Planeta, por meio do Google, revelaram em 2010 que o Facebook
ocupou, neste ano, o 1° lugar, com 540 milhdes de acessos e 35% de novos usuarios inscritos em abril. Para
integrar a rede basta abrir uma conta gratuita neste espaco virtual de relacionamentos. (Fontes:
http://informatica.hsw.uol.com.br/facebook.htm e http://pt.wikipedia.org/wiki/Facebook)
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cotidiano dos ciganos com objetivos de denunciar a exclusdo ou a persegui¢cdo do grupo em
locais diversos e em periodos historicos.

Os sobrenomes dos ciganos nas paginas do Facebook estdo associados diretamente
aos grupos dos quais fazem parte, Calon ou Rom. Em algumas paginas séo usadas depois do
nome de registro os nomes “cigano” ou ‘“‘cigana” para demarcar o pertencimento €tnico e
demostrar o pertencimento a um grupo que cada vez mais observo esta conquistando o espaco
publico e garantindo a seguridade dos direitos que durante muito tempo lhes foi sonegado nos
cenarios das politicas publicas e juridicas.

Estar no Face [abreviatura de Facebook] é estar no mundo! Todo mundo
pode falar conosco e nds com todos. Falamos com nossa parentada, com 0s
amigos, com quem tem curiosidade de saber se n6s somos ciganos mesmo.
Antes eu tinha vergonha de colocar que era cigano por causa do
preconceito que tinham conosco. Hoje ndo tenho mais medo. Eu deixo isso
bem claro que sou Calon, que sou cigano! O mundo precisa saber que nés
estamos presentes em todos os cantos. Que nGs ndo sSOmMOS um povo que
estdo nas historias para fazer medo as criangas. N6és somos um povo como
0s outros sdo, s6 temos um modo de vida diferente e temos as mesmas
necessidades que 0s outros tém de direito a escola, a hospital, a
aposentadoria. Quanto mais nés ciganos nos mostrarmos, mais forcas
vamos ter. (CIGANO CALON DE PERNAMBUCO — NDCGQG)

Sobre a forma como 0s ciganos e suas associacfes se apresentam e estabelecem suas
redes no Facebook seguem trés figuras de péginas a partir da captura de tela do computador
através da funcéo da tecla "PrintScreen Sys Rq"°.

Essas figuras mostram de forma contundente a mudanca de postura dos ciganos nas
redes sociais, deixando de ser agenciados para serem protagonistas e formarem redes de
pertencimento e associagdo no mundo virtual e, assim, dialogarem sobre as situagdes do
mundo real.

E imprescindivel emergir essa relagdo dialética e dialégica entre ciganos e os outros,
“porgue ndo somente essa coexisténcia das minorias e das maiorias €, muitas vezes, secular,
mas se apoia também em teorias do senso comum sobre a natureza humana, sobre mitos e
tradicdes, portanto, sobre uma memoria coletiva, transmitida de geracdo em geracéo”
(MOSCOVICI, 2009, p. 662).

Em tempo, vale esclarecer que as paginas das associagdes ciganas no Facebook tém
como membros e seguidores tanto ciganos, como ndo ciganos. Contudo, observei que ao

enviar o pedido para participar da pagina, o moderador verifica se entre 0s amigos na pagina

30 A funco de “print” da tela permite fotografar a tela do desktop a qualquer momento durante a execugio de
qualquer programa para posteriormente ser salvo e editado em um programa de edi¢cdo de imagens como o
“paint” ou “photoshop”.
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pessoal de quem faz a solicitagdo, encontram-se ciganos. E, algumas vezes pedem referéncias

a algum cigano sobre o possivel candidato a fazer parte da associagdo no Facebook.

Muitos gadjé®** querem entrar em contato com o0s ciganos pela parte
folclorica que acham que nds temos. Outros entram para ficar xeretando a
vida nossa. Tem os de religido que acham que vao encontrar em nos o que
pregam nos templos deles. Tem mulher atras de casamento. Por isso,
quando alguém pede para fazer parte no Facebook eu olho para ver se
conhece outros ciganos, pergunto aos primos se é de confianca e se quer o
nosso bem e vive bem conosco. Se n&o tiver referéncia nenhuma, néo aceito.
(LIDER CIGANO E MODERADOR DE UMA PAGINA NO
FACEBOOK — NDCG).

Dessa forma é possivel problematizar a acdo sociativa das pessoas por meio das

novas tecnologias em o0s usuérios da rede, no que concerne a opinides e vivéncias que

resultam em experiéncias e conhecimentos.

O ciberespaco e a internet sdo também criados e recriados por autores de
redes sociotécnicas, cuja criagdo exerce uma agencia como estrutura,
linguagem e conjuntos de normas legitimas para a realizagdo de inumeras
interacbes macrossociais e interindividuais em ambientes online, criando
novas condigdes virtuais da existéncia material, moral e simbdlica dos seres
humanos (LEWGOY, 2009, p. 192)

Constatei pelo tempo de espera de aprovacdo que, para fazer parte de algumas

paginas de associacOes nas redes sociais como Facebook e outras, era mais demorado do que

a aprovacdo para fazer parte da categoria amigo ou seguidor nas paginas pessoais dos ciganos,

mesmo liderancgas e chefias.

Se é para ser amigo meu eu aceito logo, amigo é sempre bom ter em
qualquer lugar e em todo tempo, mas se é para fazer parte da pagina da
associacao entdo a coisa muda, porque ndo sou SO eu, € 0 grupo todo. Tem
muita gente ruim. (LIDER CIGANO E MODERADOR — NDCG)

31 Gadjé: Néo ciganos.



85

- ol
°» 00 v o ottt comn s 00 Com _D-GC ji%“‘,*incm,(m~Im‘ " 2
SR o P S lneter § B E O
T
w p
'ﬂ»:um

CERCI- Centro de Estudos

e Resgate da Cultura

Cigana

Organizacao sem fins lucratives m v Segende W Nensagem  see

“obto Foten Carim

Uinha do Tempo

PESSOAS I Pusscar

2282 ! Escrova ko nests Pégna

Rerato Baros. Mo Vache ¢ outras 10 pesscas

Oty a0

L E N B3 hetps /oo facebook.comindesce beasiirel=ni 0+ @ ©

P v B v 0 & v Pignav Sequanav Femmentssv @~ B % §

n |ladescc Brasil Q P\ Erisvelton Savio  Pagina inicial

Patrocinado %

J.Carlos Mévels

2 IADESCC

«ie,  RJ- BRASIL
&

§
Q

®
ladescc Brasil v Amigos ¥

4

Mensagem s+

v Seguindo

& "
N \““"é 5 <
Linha do Tempo Sobre Amigos 17 em comu Fotos Mais ~
Curinga Comuniqué
A8881 :D Ano novo, turma
N mg uma an;uade com Jussara Lima e !s\ ladescc Brasil ::v:')g’;::;ze‘ pore
A\ | M
pessoa oh M hitp /iy 1B2Zy20S
: & 17a0rk0% e comur, ndindo Alessndre L S RECEBEMOS ONTEM UMA LIGAGAO DO MINISTERIO PUBLICO. & Curte Pigra
[ Https://wwe facebook.com/photo.php id Q2Biset pest | ABORAMOS EM BRASILIA 1% Bate-papo (Desativado) v
H 1‘ - o " [ L
Figura 10 - Pagina da IADESCC Brasil no Facebook



86

https://www.facebook.com/acipe kaleromatfref=p O ~ @ € Ed (52) Acipe Kalé-roma

[ IR v [ @ v Paginav Segurancav Feramentasv @~ [ M & %

£ )| Acipe Kale-roma 1 Erisvelton Savio  Pagina inicial

Patrocinado %!

GRADUAGROEPDS |
EAD

¥ Hool

Ensino a Distancia comB. ..
www.EducaMaisBrasil.com.br
Faca Graduacéo ou P6s-
graduacdo a Distancia nas
melhores faculdades do Brasil

>, .§ ‘ N ~ .‘ ‘ com bolsa de.

ACIPE

ASSOCIACAO
DOS CIGANOS 1 - i
neacausueura Linha do Tempo Sobre Amigos 18 em comum Fotos Mais ~
Mais prazo para pagar
usehiper.com.br
e . Quem usa a cabeca tem
Comegou uma amizade com Associacio Gracia e Publicagdo || Foto / Video Haucard Hiper 2.0 ¢ ganha ate
outras 2 pessoas 40 dias para pagar as suas
; — > compras.
18 amigos em comum, incluindo Patricia Goldfarb
facebook.com/photo. 6 i ; 1 Bate-papo (Desativado)

foany 3 [ 2Q@M 0

04/02/2015

Figura 11 - P4gina da ACIPE no Facebook

° ) o Dot o s P-ac bm.m BT Cuute rnaviins

SR m o P S lmmete § B E

! at
Engresa et em
SOFINCH Pt 5O
Bt Curta o plgea
© teteda OCK 00
segwranca

) Cur Pigea

Linha do Tempo Sobre Fotos Amigos Mais ~

St U pascagio [ Fow
Peca j 0 wu Ctlo
Profissde Sodcrar YA My 00 Créom Visa Gom
1% arnaciade o mass 2
O gravatin
TOMMINALI0 00 $MN) MO Sodg
Claudio lovanavitchl 1 Wik v Ovtodos Humanos
Crtade stuy Soocrae E b llr )
De Curmita
Teaching of the Rota and Sing genccide Iy crussl o v

SOONSHINY THEETIINID0N. $3y 1 Bate-papo (Desatryado)

@6 B a@

Figura 12 - P4gina Pessoal de Claudio lovanovitchi no Facebook




87

Para a segunda diretriz apontada por Kosinetz (2010), a coleta e analise dos dados,
fui acompanhando por meio das redes sociais as publicacGes referentes as associacOes
ciganas, as discussdes sobre identidade, as demandas dos ciganos e, respectivas, proposicoes
de solugdes.

De acordo com o que aponta Kozinets (2014, p. 61-62),

A netnografia é pesquisa observacional participante baseada em trabalho de
campo online. Ela usa comunicagbes mediada por computador como fonte
de dados para chegar a compreensdo e a representacdo etnografica de um
fendmeno cultural ou comunal. Portanto, assim como praticamente toda
etnografia, ela se estenderd, quase que de forma natural e organica, de uma
base na observacdo participante para incluir outros elementos, como
entrevistas, estatisticas descritivas, coletas de dados arquivais, analise de
caso historico estendida, videografia, técnicas projetivas como colagens,
analise semidtica e uma série de outras técnicas [...].

A medida que eu recolhia os dados, ja colocava em prética a terceira diretriz, etica
de pesquisa, informando quem eu sou, expondo 0S meus objetivos ao participar da rede e
perguntando se poderia fazer uso de algumas postagens e comentarios sobre as postagens,
somente apds concordancia dos membros das redes sociais ou do moderador, que
normalmente era uma lideranga cigana, eu capturava as imagens da tela do computador com o
recurso da tecla "PrintScreen Sys Rq".

As temaéticas das postagens colocadas pelos ciganos giravam em torno das vivéncias
pessoais e dos grupos, principalmente no que concerne aos preconceitos ou necessidades.
Reportagens ou noticias envolvendo os ciganos eram sempre postadas e se seguiam varios
comentarios decorrentes das informacdes expostas.

Algumas vezes, dependendo do teor da matéria publicada, além dos comentarios,
seguiam-se fotos com protestos. Uma dessas reportagens foi a publicada pela Revista Veja, na
qual em sua edicdo 2345, de 30 de outubro de 2013, nas paginas 80 e 81, trazia como titulo:
“Vocé iria queré-los como seus vizinhos?”. Ao longo da reportagem ¢é possivel verificar um
cunho racista e xenofébico em relacdo aos ciganos, sua histéria e modo de vida. Uma das
postagens-protestos foi publicada por Claudio lovanovitchi, a qual trago como dado

catalogado durante a netnografia:
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-

E vocé, assmana a Veja?!
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- &EX
Romafobia =

Figura 13 - Postagem-protesto contra uma reportagem publicada pela revista Veja que incitava a
Romafobia ou Ciganofobia

Nesse caso dos ciganos contra a publicagdo da matéria “Romafobica” (ou
“ciganofobica”)® como designaram alguns lideres, pela revista Veja, ocorreram varias
manifestacOes dos ciganos em redes sociais, imprensa e denuncias ao Ministério Publico e aos
orgdos regulamentadores da ética na imprensa. A revista Veja em sua edicdo seguinte
publicou uma retratacdo publica para com os ciganos do Brasil. Contudo, para realizar toda a
movimentacao contra a matéria veiculada na revista Veja, a internet e as redes sociais foram

o0s grandes instrumentos de mobilizagéo e informacgdo. Manuel Castells diz:

Os movimentos sociais em rede de nossa época sdo amplamente
fundamentados na internet, que € um componente necessario, embora ndo
suficiente, da acdo coletiva. As redes sociais digitais baseadas na internet e
nas plataformas sem fio sdo ferramentas decisivas para mobilizar, organizar,
deliberar, coordenar e decidir. [...] Ela protege o movimento da repressdo de
seus espacos fisicos liberados, mantendo a comunicagdo entre as pessoas do
movimento e com a sociedade em geral na longa marcha da mudanca social
exigida para superar a dominagdo institucionalizada. (CASTELLS, 2013,

p. 167)

32 Tanto Romafobia, quanto ciganofobia e suas derivagGes sdo palavras utilizadas para designar medo de Roma
ou ciganos.



89

Quando as postagens eram de matérias de jornais ou algum comentario de ampla
divulgacéo sobre as tematicas ciganas, ciganos e ndo ciganos que fazem parte como membros
nas paginas da rede social tecem comentarios e manifestacdes. Porém, quando as postagens
sdo sobre conflitos internos do grupo cigano ou das associa¢des ciganas, apenas as pessoas
reconhecidas pelos grupos como cigano ou cigana comentam e se manifestam sobre as

postagens.
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Figura 14- Postagem sobre assunto da associagéo cigana

K https://www facebook.com/izdesce brasil?fref=nf O ~ @ C || [J< Outlook.com - saviocigzap@h... | B3 (52) ladesce Brasil

- v [ = v Piginav Segurangav Femamentas~ @ [ @ 6 O

BRASIL Centro de Apoio aos Ciganos, construido Sl - Gy ~
pelo Governo Federal, esta abandonado Cult ’ ladescc Brasil NADA QUE PREJUDIQUE OS TRABALHOS DOS DEMAIS.. SE

; ~ FOI GRAVADO NO RANCHO E PQ A LIDERANGA PEDIU..OK
25 Q2 € h - Curtir

I Claudio lovanovitchi nos roms nao sabemos quem e kalon....se vcs aceitam

isso....que pena....
ATIVIDADE RECENTE

6 h - Curtir
I ladescc comecou uma nova amizade com ’ ladesce Brasil VC VIVE DE BARRACA. 27 ... SERIA ATE DEMAIS.
®  Eli-Sanrrai Marinho e outras 9 pessoas. e PELO Q SEI REALMENTE NAQC DEVEMOS SEPARAR EM A OU B.. MAS SIM..

1 PROCURAR CAMINHAR JUNTOS. RONS . KALONS.. ASSOCIAGOES. ETC.
¥ 6 h - Curtir
.’ ladescc Brasil NAO TEM SEPARACOES.. SE TIVESSE VC NAQ ESTARIA

~¥’ ENTRE OS MEUS CONTATOS.

6 h - Curtir
’ ladescc Brasil SO E CONHECEDOR DE CAUSA ..
¥’ AQUELE QUE DEIXA SEU CONFORTO SUA FAMILIA ..

E SAI DE ONDE ESTIVER PARA PODER LUTAR JUNTO COM OUTRAS

ASSOCIAGOES.. EM PROL E BENEFICIO DA COMUNIDADE CIGANA.

6 h - Curtir - €71

| em qualquer tendo....seja de roms ou de kalons....a policia corta a barraca
igualmente....entoa por que a separagao????
6 h - Curtir 1# Bate-papo (Desativado) ~

l Claudio lovanovitchi concordo...ate por qu e o analfaetismo bate igualmente

[ @y %

Figura 15 - Comentérios sobre a postagem da associa¢do cigana 1
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Figura 16 - Comentarios sobre a postagem da associa¢éo cigana 2

O contetdo contido nas trés figuras expostas demonstra o que havia sido dito
anteriormente sobre assuntos que abordam as tensdes e conflitos dos ciganos, apenas ciganos
comentam, quer como pertencentes a associagdes, quer por meio dos perfis pessoais.

O contexto da postagem se da a publica¢do do resultado dos selecionados para um
Prémio em Direitos Humanos, no qual uma determinada associa¢do havia sido contemplada
anteriormente em outros prémios que sdo destinados aos ciganos. Mas, segundo o Instituto de
Apoio e Desenvolvimento a Cultura Cigana no Brasil (IADESCC), essa promoc¢éo e ajuda
que a associacdo ganhadora do prémio diz fazer ndo ocorre. A situacdo de revolta contra a
associacao se d&, principalmente pelos ciganos do grupo Calon, por serem eles o “alvo” das
benesses que ndo ocorreram.

O grupo Calon em sua maioria € formado por ciganos que vivem em situacOes de
economia precaria e socio exclusdo aqui no Brasil. O grupo Calon, talvez, seja
demograficamente o maior numero de ciganos em territorio brasileiro. O nimero de
associacOes formadas por Calon refletem essa estimativa, conforme pode ser constatado em
pesquisa netnografica em redes sociais e em participacao de eventos e audiéncias publicas que
tratam sobre ciganos.

No evento “Brasil Cigano- I Semana Nacional dos Povos Ciganos”, ocorrido em

Brasilia-DF, em maio de 2013, das vinte e duas associa¢des cadastradas para participacao,
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seis traziam em sua designacéo os nomes Calon (ou Kalon)*® para designar o pertencimento o
grupo de origem da associacao, conforme pode ser visto mais adiante no capitulo referente a
etnografia desse evento.

Além dessas associa¢des que traziam a auto identificacdo Calon, ainda haviam mais
quatro que sdo formadas por ciganos Calon. No total das duas associac¢des, dez sdo formadas
por ciganos do grupo Calon.

Dentre os muitos comentarios sobre a postagem, além dos que podem ser lidos nas
figuras postas anteriormente, destaco quatro comentarios que sao significativos para
compreensdo das redes formadas pelos ciganos em seu processo de construgdo de politicas
publicas e reivindicacBes de direitos, assim como a propria mobilizacdo para fazer emergir a
situacdo dos ciganos no Brasil.

Os dois primeiros comentarios foram realizados por ciganos Calon e apontam
situacdo de engodo para com os Calon por parte de atitudes de outros ciganos e por ndo
ciganos, necessitando de uma punicdo para tais casos, a causa cigana sendo, dessa forma,
prejudicada. Os outros dois comentarios sdo de associac@es, da IADESCC e da Unido Cigana
do Rio Grande do Norte — UCIRN, onde além de apontar a situacdo dos Calon, conclamam
para o papel das associacdes e liderangas na mediacao e resolucdo dos conflitos internos para
a promocao de uma unido entre 0s grupos.

A unido, segundo 0s comentarios seria parte da solucdo desse problema. Outro, ponto
é a necessidade de uma fiscalizacdo interna promovida pelos préprios ciganos por meio dos
grupos e das associacBes para verificar a aplicabilidade ou ndo das politicas e direitos
destinados aos ciganos no Brasil.

Apoiado Jucelio... eu sou a favor da unificacao de todos os grupos em prol
unico e exclusivamente da etnia cigana, mas, da mesma forma essa pessoa
tem de ser levada a termo sim, porque sou testemunha dos absurdos que ele
vive por ai a dizer considerando os Calons e outros grupos como mesticos,
afirmando que somente 0os Rom's sao os legitimos ciganos. Estamos juntos
nisso primo. ‘Opre Rhoma! Optcha”t (KALON JUNIOR FIGUEIREDO
JAG)

Boa noite irmaos ciganos, calons e rons, sou o Veudi Furrado sou Calon,
somos ciganos independente de etnia eu vejo por esse lado, todos lutemos
por uma unica causa, mas se tem gente se passando por Rom e nos
prejudicando, temos que tomar uma atitude e porgue 0 mesmo esta usando
uma etinia para enganar outra etnia, nada mais justo que Claudio
lovanovitchi saiba quem é, para que ele e outros rons tomem providencias
sobre essa pessoa, e ndo, sujar e, prejudicar a nossa causa, € a vc jucelio

33 Como esclarecido anteriormente, ndo ha uma uniformidade na escrita dos nomes dos grupos ciganos, por isso
Calon escrito com a letra inicial “C” e Kalon escrito com a letra inicial “K”.


https://www.facebook.com/junior.cigano.3?fref=ufi
https://www.facebook.com/junior.cigano.3?fref=ufi
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fernandes e claudio iovanovitchi meu estimado abrago. (VEUDI
FURTADO)

Meu questionamento levantado aqui ... é justamente contra aproveitadores..
que vocé deve saber muito bem... articulam pelas costas de outras
associagdes.. ao invés de procurar por todas.. justamente a luta € unica..
entdo ndo me leve a mal... ndo se doa atoa. Sou franco... e jamais deixaria
de registrar minha indignacdo perante o fato. [...] Desde ja ... compreendo
gue vc rom esteja querendo saber de qual assunto ou pessoa se trata.. mas
primeiramente devo respeitar ... 0 pedido da lideranga... [...] Que somente
perante outras associagdes... eu leve o assunto... IADESCC BRASIL)

Boa tarde a todos, pe¢o gque se unam, temos 0s mesmos objetivos em uma
mesma luta. Enquanto discutimos e soltamos farpas os jurem/gadjes se
aproveitam para enganar os dois grupos se passando por um ou pelo outro.
E necessario unifo, pois sem ela nos enfraquecemos ainda mais. [...] O
mundo cigano esta cheio de oportunistas que semeiam discordia entre 0s
ciganos e atrapalham o verdadeiro dialogo com o governo. Isso infelizmente
culmina com essa situacédo em que estamos hoje. [...] De norte a sul a maior
dificuldade que os Calon enfrentam e a dificuldade financeira que abre
portas para as chamadas pessoas "bondosas" que trazem no
assistencialismo uma falsa vontade de ajudar. Usam-nos ciganos para
propositos pessoais e depois os descartam. [...] Depois, sanada a
momentanea necessidade as comunidades como forma a agradecerem a
"bondade" fazem o que esta pessoa quer. E necessario fiscalizacdo sim. Mas
também é necessario que os governos adentrem essas comunidades ciganas
com 0s programas sociais como forma de nivelamento socio assistencial.
Isso € um direito de todos! [...] Os Calon precisam se libertar dessa
dependéncia da bondade alheia que la na frente se revela interesseira. Todo
mundo quer ser cigano, mas ninguém quer sofrer a discriminagdo que o
cigano sofre. Colocam e retiram da gaveta o titulo de cigano quando os
convém. Mas assim como 0s outros povos 0s ciganos sao sujeitos de direitos
e protagonistas da sua propria historia. E so eles e ninguém mais tem o
direito de reconhecer quem é e quem nédo é cigano. Por isso reforco que
devemos nos unir, para que possamos avancar dentro e fora da nossa etnia.
(UCIRN)

A coleta de dados por meio da netnografia tornou-se importante porque, conhecendo

0s usuarios das redes sociais com a observacdo flutuante e a etnografia, foi possivel perceber

como as redes de parentesco, grupais e associativas dos ciganos estavam sendo acionadas e

dispostas por meio das novas tecnologias da informagao e comunicagéo.

Nas redes sociais, 0 que antes era considerado mais restrito, hoje com o contexto de

exposicdo por meio da internet, torna-se puablico. As demandas e os conflitos sdo partilhados e

compartilhados e, com isso, as redes se expandem, 0 assunto que era particular se torna

publico e as redes de parentesco, grupais e associativas passam deliberar e a tecer comentarios

tornando o que é de esfera local em esfera global e, muitas vezes, o que é de esfera global em


https://www.facebook.com/veudi.furtado?fref=ufi
https://www.facebook.com/veudi.furtado?fref=ufi
https://www.facebook.com/iadescc.brasil?fref=ufi
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Assim, estando em redes, com observagOes atentas de pesquisador vdo se
descortinando imponderaveis e questdes que suscitam problematizacGes em torno de olhares
mais atentos no fazer antropoldgico, transformando-se em ciéncia.

Ainda seguindo as orientagdes de Kozinets (1997) relacionadas as diretrizes de uma
pesquisa netnografica, o “feedback e a checagem de informagdes com os membros do grupo”,
ocorriam apos verificacdo de algumas postagens, compartilhamentos, curtidas e comentarios.
Ao observar a publicacdo entrava em contato com 0s membros do grupo ou em oportunidades
de encontros e eventos com quem havia postado ou com 0 moderador do grupo e
conversavamos sobre o teor da postagem. Quando ndo era possivel o encontro fisicamente,
utilizava o recurso da conversa “INBOX3* do Facebook, sem deixar de estar atento a com
guem eu conversava e as posi¢cdes dentro dos grupos e associacdes ciganas.

O feedback quando utilizava a conversa “INBOX” ocorria quase que de imediato, ou
assim que o usuario da rede obtivesse acesso a internet. Em se tratando em feedback, nas
redes sociais minha posicdo sempre foi explicita: ndo cigano e pesquisador. Apds algumas
postagens, alguns ciganos entre membros rede, liderancas e moderadores solicitavam que eu
também realizasse algum comentario enquanto pesquisador, ou pediam algum esclarecimento
para encaminhamentos sobre determinadas demandas ou matérias publicadas. Meu feedback
para com eles sempre foi positivo, atendendo aos pedidos dentro das possibilidades, do
conhecimento ou indicando outras pessoas que pudessem ser mais Uteis e esclarecer melhor as
questdes postas.

Quanto ao pedido de comentarios ou de “curtir” a publicacao nunca deixo de atender.
Sendo os ciganos sempre solicitos aos meus pedidos e ao fazer parte da vida deles, ndo posso
deixar de ser solicito também aos deles por fazerem parte de minha vida. Tanto é a questdo

ética, quanto da reciprocidade a gratidao.

5.2.1. Reflex@es sobre a netnografia e os instrumentos tecnoldgicos para coleta de dados

Ao refletirmos sobre a netnografia e os instrumentos metodolégicos de coleta de
dados propiciados para uma escrita etnografica ndo podemos esquecer de pontuar o
antrop6logo Jack Goody, em sua obra “O mito, o ritual e o oral” (2012), onde no capitulo
trés: “O antropologo e o gravador de sons” (p. 58-62), realiza uma abordagem tedrica sobre o

uso do gravador pelos antrop6logos nos anos de 1950 e a revolugédo que ocasionou.

34 Caixa de mensagem ou tipo de chat pessoal.
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O campo ja pode vir ao gabinete, sem ser pelo papel e pelo lapis, mas com o
informante falando, modificando o entendimento sobre a ‘observac¢do participante’, que
consistia em algumas incursdes ao campo com anotac@es, por vezes, esporadicas.

Eu ndo s6 podia gravar no proprio contexto da apresentacdo, em vez de ter
de levar um “informante” para minha cabana, mas também tinha a
oportunidade de rever a verdadeira recitacdo calmamente. Isso ja era algo
muito significativo, pois quando pediamos a um “informante” que recitasse,
ele provavelmente nos dava aquilo que queriamos ouvir [as partes narrativas,
por exemplo, sem incluir as partes filosoficas]. No entanto, do meu ponto de
vista, 0 mais importante foi que, em vez de trabalhar com lapis e papel em
uma situacdo de trabalho de campo, agora podiamos gravar com relativa
facilidade uma pluralidade de versdes de uma Unica recitagdo. (GOODY,
2012, p.58)

Esta exposicdo reflexiva a partir de Goody nos remete a outro antropélogo brasileiro,
Roberto Cardoso de Oliveira, em sua obra “O trabalho do antropdlogo” (2006); onde, dos
capitulos primeiro ao sexto, principalmente os capitulos “0 trabalho do antrop6logo: olhar,
ouvir, escrever” e “o lugar — em lugar — do método” ha uma preocupagdo com o fazer
antropoldgico e as configuracBes desse fazer em termos tedricos, epistemoldgicos e
metodoldgicos para a Antropologia e o papel da etnografia em contextos dialdgicos e
interpretativistas.

A preocupagdo com a etnografia também se da nos trabalhos de outra antrop6loga
brasileira, Mariza Peirano (1995), com preocupacdo mais voltada ao proprio fazer etnografia e
0 como esta sendo feito essa mesma etnografia. Preocupacéo esta, que alguns retomam com o
uso das novas tecnologias da comunicacao e a netnografia, tanto no fazer etnogréfico, quanto
dos usos que estdo sendo feitos com os conhecimentos e a exposi¢do dos grupos e pessoas
pesquisadas nesses meios, sem desconsiderar, claro, as préprias questdes éticas do fazer
ciéncia.

Netnografia, enquanto produto, ¢ “um relato atraves de textos escritos, imagens, sons
e videos da cibercultura online, que informa através dos métodos da antropologia cultural”
(KOZINETS, 2010, p. 62). Enquanto processo, netnografia ¢ uma “metodologia de pesquisa
qualitativa que se adapta a novas técnicas de pesquisa etnogréafica para o estudo das culturas
e comunidades que estédo surgindo através da comunicacdo mediada por novas tecnologias”
(KOZINETS, 2010, p. 62).

O lider da associacdo elencado para a realizacdo da pesquisa, utiliza as novas
tecnologias da comunicagdo para criar redes e, assim, discutir e apresentar propostas

sugeridas por outros ciganos que venham a contemplar uma gama maior de situacGes aos
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diversos grupos em seus varios contextos. Lembrando aqui o que Barth problematiza sobre a
manutencdo da identidade Pathan, ao escrever a respeito da intercomunicacédo na formacao de
uma rede.
N&o se pode presumir despreocupadamente que a intercomunicacdo dentro
do grupo étnico consiga disseminar de maneira adequada informacdes que
permitam a manutencgéo, ao longo do tempo, de um conjunto compartilhado
de valores e percepcles, apesar de essa intercomunicacdo formar uma rede
continua. (BARTH, 2000, p. 69).

Assim, tanto a abordagem de Kozinets (2002), quanto de Montardo & Rocha (2005)
sobre a netnografia como um instrumento de trabalho metodolégico para coleta de dados nas
novas tecnologias da comunicacdo foram primordiais para pensar e interagir no que se refere
ao estar em contato direto com a associacao.

Havia também, obviamente, a etnografia com quem estd manuseando essas
tecnologias e o que é disponibilizado como informacdo, por meio das andlises dessas
etnografias e netnografias.

Um dos pensamentos nesse momento € estarmos em uma nova virada
paradigmatica, onde ainda somos carentes de conhecimentos para a formulagdo de uma
pergunta que venha propiciar respostas, sobre que periodo ou “onda” ¢ esta que estamos
vivenciando com o uso das novas tecnologias da informacéo e da comunicagdo. Dessa forma,
pude lembrar Hannah Arendt, quando diz que “uma crise nos obriga a voltar as questdes
mesmas e exige respostas novas ou velhas” (ARENDT, 2009, p. 223).

Assim como a internet e as redes sociais ajudaram as pessoas pesquisadas a se
apresentarem para o contexto global, esses mesmos instrumentos ajudam o pesquisador a
coletar informacdes e a entrar em contato com essas pessoas pesquisadas mais rapido.

No contexto de Malinowski o estar 14 com papel e lapis era o disponivel para o
pesquisador, em nosso contexto atual, com as novas tecnologias da informacdo e da
comunicacdo, temos 0s pesquisados dentro de nossa casa e estamos com eles em seus varios
locais de atuacdo e vivencias simultaneamente.

No campo estamos com nossos aparelhos de celular com mecanismos que nos
permitem fazer anotacOes, fotografar, capturar imagens em video, gravar audio, enviar
mensagens e informacdes, conversarmos em tempo real por video conferéncia e ligarmos para
obtermos ou darmos alguma informacdo. O computador, a maquina de escrever, o gravador
de audio, a maquina fotogréafica, a cAmara de video, agora, cabe em nossa palma da méao.

Em “A Arte da Guerra” de Sun Tzu (2006), encontramos um indicativo de que “ha

algumas estradas que ndo devem ser percorridas; e inimigos que ndo devem ser atacados.
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[...] alguns territérios que ndo devem ser contestados”. (SUN TZU, 2006, p. 26). As novas
tecnologias quando usadas contrariam algumas dessas instrugdes, porque todas as estradas
passam a ser percorridas e todos os territorios podem ser contestados, com todos os limites
ultrapassados, ja é possivel estar em dois locais a0 mesmo tempo, as webs conferéncias, o uso
do aparelho celular para falar em todos os locais e com todas as pessoas s@o a prova cabal
disso.

Quando estamos conectados somos viajantes, mesmo estando em um local. As novas
tecnologias ndo sdo metaforas das formas de integracdo do global com o local, elas sdo o
canal propiciadores desse didlogo entre local e global e vice-versa, entre o estar 1a e o estar

aqui.

5.3. AETNOGRAFIA

Sabendo que etnografia ndo é somente colher dados por meio da observacgéo, escuta e
participacdo é escrita. Etnografia é conhecimento adquirido na pratica a partir do diadlogo e da
observacao com o outro para uma construcdo descritiva desse outro, tendo como referéncia o
nosso objetivo e o local em que estavamos e a partir do qual observamos para descrever e
escrever.

Assim, a etnografia foi o método de pesquisa que considerei adequado para o estudo,
método esse, que delimita nas Ciéncias Sociais e Humanas o fazer Antropologia. A descri¢ao
densa (GEERTZ, 1978) de um dado contexto e pessoas, por meio da observacédo participante
(MALINOWSKI, 1976), com uma narrativa do cotidiano (DE CERTEAU, 1995) e, ainda,
pelo préprio posicionamento do antrop6logo (CLIFFORD, 2002; PEIRANO, 1995,
CARDOSO DE OLIVEIRA, 2006; HINE, 2000; STRATHERN, 2014).

Porque, como aponta Telmo Caria, “de fato, o etndgrafo nas ciéncias sociais nao se
limita a observar, a agir e a ouvir, faz além disso, perguntas adequadas e pertinentes ao
contexto, ainda que estas ndo sejam as os autdctones verbalizam no quotidiano sobre seu
‘nos ™. (CARIA, 2003, p.14)

Em um processo auto reflexivo percebo que a etnografia nos proporciona trés
momentos de humanidade dentro do fazer ciéncia: o encontrar com o “outro”, 0 vivenciar
com esse “outro” e, a construgdo de memorias e experiéncias transcritas em nossos textos.

Por meio da etnografia nunca estamos sozinhos, estamos sempre um com 0 “outro”
ou em rememoracgdo desse outro e das vivéncias compartilhadas. Estar no campo é, também

para 0 pesquisador, pensar sobre a propria vida com uma ampliacdo de visbes e
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possibilidades. E estar colocando em pratica duas teorias primordiais da Antropologia, a
relativizacdo e a alteridade.

Segui os passos tradicionais da investigacdo antropoldgica, para tentar captar “esse
outro”, no meu contexto especifico os ciganos. De posse dos dados segui a escrita etnogréfica
como propde Clifford (2002) ao romper com autoridade etnografica ao expressar a influéncia
do campo no antropologo.

Porque com o diario de campo e o0 uso das novas tecnologias o0 estar “l&” e depois
retornando para o “aqui” sdo rompidos, pelo préprio contato que pode ser mantido com 0s
informantes na nossa sociedade globalizada. Como Afirma Hine (2000),

O etndgrafo ndo é um simples voyeur ou um observador desengajado, mas é,
em certo sentido, um participante compartilhando algumas das
preocupacdes, emocBes e compromissos dos sujeitos pesquisados. Essa
forma estendida depende também da interacdo, em um constante
guestionamento do que é possuir uma compreensdo etnografica do fenémeno
(HINE, 2000, p. 47).

Dessa forma, compreendendo que etnografia ndo é apenas o estar 14, é aprender ao
longo do tempo e da historia da disciplina e do método etnografico que h& aproximag@es no
apontar dos horizontes entre o pesquisador e o pesquisado.

E estranhar e ser estranhado, vendo sobre varios angulos a si proprio e ao outro com
quem dialoga e, propiciando a escrita um dos grandes pontos que traduzem a Antropologia
como uma Ciéncia Humana, a alteridade. Assim, ao realizar algumas reflexdes sobre o fazer
etnografico concordo com Geertz quando diz que:

Praticar etnografia é estabelecer relacGes, selecionar informantes, transcrever
textos, levantar genealogias, mapear campos, manter um diario, e assim por
diante. Mas ndo sdo essas coisas, as técnicas e 0s procedimentos
determinados, que definem o empreendimento. O que o define é o tipo de
esforco intelectual que ele representa: um risco elaborado para uma
“descrigdo densa” (GEERTZ, 1989, p.15).

Enfocando também que Clifford aponta a escrita desse relato como outra escrita que
perpassa tanto subjetividade, quanto também uma forma de contextualizacdo, pois o contato
com o informante acaba com a autoridade monof6nica, dando vazdo a uma linguagem
polifénica, com uma escrita entendivel tanto pela academia, quanto pelo informante (nativo).

Dai a necessidade de leitura com 0s mesmos, para poder confrontar a pesquisa com o
gue os pesquisados pronunciam sobre si e sua identidade, a partir dos recursos audiovisuais
levados para motivar o dialogo em alguns encontros. Pois, como afirma Mariza Peirano:

Toda [boa] etnografia precisa ser tdo rica que possa sustentar uma reanalise
dos dados iniciais, onde as informacGes ndo sdo oferecidas apenas para
esclarecer ou manter um determinado ponto de vista teérico, mas havera
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sempre a ocorréncia de novos indicios, dados que falardo mais que o autor e
que permitirdo uma abordagem diversa. (PEIRANO, 1995, p. 56).

Dessa forma, espero que haja muitas leituras e muitas releituras para que com o0s
“novos indicios” mais abordagens surjam e, consequentemente, mais trabalhos em torno das
questdes envolvendo os ciganos.

Nesse sentido atentando ao contexto e as particularidades dos detalhes que surgem
novos conhecimentos e abordagens, como tdo bem escreveu Geertz (1989) sobre a
circunstancialidade e as especificidades do trabalho de campo para a constru¢do de uma
atualidade de conceitos e percepcoes.

O que é importante nos achados do antropdlogo é sua especificidade
complexa, sua circunstancialidade. E justamente com essa espécie de
material produzido por um trabalho de campo quase obsessivo de
peneiramento, a longo prazo, principalmente [embora ndo exclusivamente]
qualitativo, altamente participante e realizado em contextos confinados, que
0S megaconceitos com os quais se aflige a ciéncia social contemporénea —
legitimamente, modernizagdo, integracdo, conflito, carisma, estrutura...
significado — podem adquirir toda a espécie de atualidade sensivel que
possibilita pensar ndo apenas realista e concreta,- mente sobre eles, mas, o

que é mais importante, criativa e imaginativamente com eles. (GEERTZ,
1989, p. 16-17)
5.4. PERCORRENDO A DESCRICAO DOS CAMINHOS QUE ANDEI

Uma vez alguém me disse que “a jornada é tdo importante, quanto se chegar ao
destino”. Pensar a etnografia sempre me remete a essa frase. A partir da etnografia narramos a
nossa jornada com 0 outro, ou em conjunto com 0S outros, para a producdo do que
denominamos ciéncia e conhecimento.

A construcdo do meu diario de campo, ou registro da jornada se deu anteriormente a
minha entrada formal no Programa de P6s-Graduacdo em Antropologia da UFPE, quando nas
observacdes flutuantes, entrei em contato com alguns ciganos em audiéncias publicas e
encontros durante que participei entre os anos de 2008 a 2010. Eles me falaram sobre Claudio
lovanovitchi e a Associacdo de Preservacdo da Cultura Cigana (APRECI-PR) e a importancia
dele enquanto lider e defensor da cultura e do povo cigano no Brasil.

Em tempos de novas tecnologias da informagdo e comunicagdo, em vez de pedir
endereco residencial ou alguma outra informacéo sobre a localizacéo de Claudio lovanovitchi,
0 que solicitei primeiro aos ciganos que o conheciam foi justamente o nimero de celular e/ou
e-mail. Dois dos ciganos que se apresentavam como Kalderash se disponibilizaram a repassar
0 e-mail dele. Assim que conseguiram acessar 0 computador me repassaram. Anotei na

caderneta que havia comprado para ser o meu diario de campo, agora, ndo mais uma
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caderneta qualquer, mas o meu inseparavel amigo durante toda a pesquisa € no uso em minha
casa para catalogacdo, verificacdo e rememoracdo de dados, além de algumas analises ja
contidas nele. Para as citagdes retidas do diario de campo utilizarei a sigla NDCGG (Notas do
Diéario de Campo e Gravagdes)

Acredito que nds antropt6logos desenvolvemos uma relagdo muito pessoal com o
nosso diario de campo. Hesitamos que outros o leiam por questdes éticas pelas vidas e suas
histdrias que sdo relatadas nele, junto com as nossas também. Ha impressdes sobre outros e
contextos que somos convidados a compartilhar ou nos inserimos, mesmo sem Sermos
convidados por meio de nossas redes de relacBes construidas no campo e para 0 campo. Uma
reflexdo bem clara dessa relacdo envolvendo o pesquisador e o diario de campo é o que
podemos encontrar na leitura do diario de campo de Malinowski em “Um Diario no sentido
estrito do termo” (MALINOWSKI, 1997), publicado postumamente. Nele podemos encontrar
exposto, além dos dados, os sentimentos, as sensacfes e a humanidade.

Dessa forma, pensar sobre o diario de campo e sua importancia é pensar sobre eu
mesmo Nno campo, a partir de onde eu estava, do que percebi, do que senti e do que me levou a
fazer as anotagbes daquele e naquele momento. Concordo com o antropologo Vagner
Gongalves da Silva ao realizar uma resenha sobre o citado diario de Malinowski ao apontar a
ndo inocéncia de quem escreve e a finalidade de selecionarmos algumas passagens em
detrimento de outras em nosso diario de campo.

E claro que os antrop6logos nunca foram ingénuos e desde a origem de sua
disciplina tém consciéncia dos conflitos, desentendimentos e jogos de poder
e dominagdo que permeiam as relacBes que estabelecem com 0s grupos
observados. Essa consciéncia parece, contudo, ter aumentado a partir dos
anos 60, sendo sintomatica a publicacdo do Diario nesse periodo, quando as
relacGes entre antrop6logos e nativos passaram a refletir as mudancas
ocorridas nas relagcGes politicas e econbmicas entre os paises dos quais
tradicionalmente provinham uns e outros. [...] Ao lado dessas transformacdes
globais, uma "crise de consciéncia" sobre os mecanismos da producéo do
conhecimento cientifico e sua finalidade social fez surgir uma instigante
"literatura de confissdes”, certamente menos contundente que o Didrio de
Malinowski, porém igualmente reveladora dos bastidores da pesquisa de
campo. (SILVA, 2003)%

Com a consciéncia da importancia de pesquisar, anotar, refletir e analisar os dados,
ou a vida e as falas dos meus interlocutores ciganos comecei a minha relagdo com o meu
diario de campo. Agora, meu inseparavel amigo, confidente e norteador da minha escrita em

muitos momentos.

3% Por razbes de mudanca de endereco eletrénico da revista, esse texto encontra-se disponivel on-line no
endereco: http://www.n-a-u.org/ResenhasUmdiariosentidoestrito.html
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No dia 09 de julho de 2011 cheguei a Curitiba-PR para participar na “IX Reunido de
Antropologia do Mercosul: Culturas, Encuentros y Desigualdades”, que ocorreu entre os dias
10 e 13 de julho nas dependéncias da Universidade Federal do Parand. Foi durante esse
evento que efetivamente iniciei 0 meu campo nos termos etnogréaficos (pelo menos em seu
aspecto classico).

Passados dois dias de evento, pude finalmente realizar uma ligacdo para Claudio
lovanovitchi. Apds contatos por meio de e-mails, conseguido em conversas com alguns
ciganos, abri o meu diario de campo e |4 estava o nimero do telefone celular dele e o
endereco. Ao ligar, fui muito bem recepcionado por uma voz de mulher, era a esposa de
Claudio, Neiva. ldentifiquei-me e ela repassou o telefone celular para ele. Estavamos no
inicio do periodo noturno. Eu ansioso para encontrar-me com os ciganos na APRECI-PR, mas
ndo queria incomodar pelo horario. Mas Claudio lovanovitchi e sua esposa Neiva fizeram
questdo que eu os fosse visitar naquela noite mesmo.

O conhecimento quando pensamos em termos etnograficos sé é construido quando
eles, os pesquisados, permitem, ndo poderia desperdicar essa oportunidade. Fazer campo é
dialogar quase sempre na posic¢ao de ouvinte do que o outro e as falas do contexto dizem para,
em seguida, colocarmos nossas interpretacdes nos dados obtidos. Nesse sentido, a antrop6loga
Marilyn Strathern (2013) diz ser a relacdo observado e observador um estabelecimento
reciproco e autoconsciente.

Como implicagdo, o observador deve estabelecer relagdes particulares com o
observado, removendo-se a moldura que restringia o exercicio intelectual a
um esforco de tipo especifico. [...] A divisdo entre observador e observado
sempre foi autoconsciente. (STRATHERN, 2013, p. 48)

Estava eu na Praca Santos Andrade, em frente ao prédio historico da Universidade
Federal do Parana, local onde ha varios pontos para locomogdo em transporte pablico. Ao
inquirir um transeunte sobre como poderia chegar no bairro de Santa Quitéria, 0 mesmo
informou o Onibus e o local em que deveria desembarcar. Subi no énibus e desci no local
indicado por Claudio lovanovitchi, a Igreja de Santa Quitéria, para 0 nosso encontro e dai
irmos a sua casa.

As vinte horas, enquanto eu estava em frente a porta da igreja, chegou um homem
cujo o rosto me era familiar pela pesquisa que havia realizado por meio do uso da internet em
alguns sites de imagens e videos, nos quais Claudio lovanovitchi aparecia. Claudio
lovanovitchi, um homem de estatura mediana, vestindo roupas de frio (casaco, cachecol,
botas), cabelo branco, chapéu de feltro preto na cabeca, na faixa dos cinquenta anos. Ao me

ver no local combinado, cumprimentou-me, respondi ao cumprimento e nos apresentamos
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formalmente. Convidou-me a acompanhéa-lo até sua casa que ficava a uns oito minutos de
distancia da igreja.

Enquanto caminhavamos pelas ruas até chegarmos em sua casa iamos conversando
sobre Curitiba, sobre o bairro em que ele residia e sobre 0 meu interesse por pesquisar
ciganos. Ao chegarmos em sua casa, fui recepcionado por sua esposa gque havia preparado um
cha com algumas guloseimas, entre elas um p&o que me lembrou muito o “Chal&”%.

Ao saborear o cha, segundo Claudio e Neiva, era um cha de receita cigana preparado
para celebrar a amizade e a boa sorte, e, claro, para nos aquecer naquele frio que fazia no
inverno curitibano. O ch& tem como ingredientes cravo-da-india, canela, folhas e casca de
laranja, suco de limdo e anis. Esse cha € degustado sem ser adocado, para alguns é aberto a
concessdo de colocar alguns pingos de mel. Ao descrever os ingredientes ela 0s associava a
alguns sentimentos e atitudes que proporcionam a amizade e 0 que é considerado como sorte e
encontro entre pessoas.

Com o ch@, lembrei de um comentario de Roberto DaMatta, em “O que faz o Brasil,
Brasil?”, ao fazer discorrer sobre o papel do alimento no estabelecimento da socializagdo
entre as pessoas dos grupos mais diversos.

Alimento ¢ algo universal e geral. Algo que diz respeito a todos os seres
humanos: amigos ou inimigos, gente de perto e de longe, da rua ou de casa,
do céu e da terra. Mas a comida é algo que define um dominio e p8e as
coisas em foco. Assim, a comida € correspondente ao famoso e antigo de-
comer, expressao equivalente a refeicdo, como de resto é a palavra comida.
Por outro lado, comida se refere a algo costumeiro e sadio, alguma coisa que
ajuda a estabelecer uma identidade, definindo, por isso mesmo, um grupo,
classe ou pessoa. (DA MATTA, 1986, p.55)

Continuamos a nos alimentar e, enquanto isso, iamos conversando. Em um certo
momento, pedi permissdo para gravar a hossa conversa, pois 0 mesmo expunha a historia da
criacdo da associagdo criada por ele, sua vida de cigano, as demandas e necessidades dos
ciganos e sua incursdo como representante dos ciganos junto aos poderes publicos. A
permisséo foi concedida e, como resultado, obtive quase duas horas de conversas para serem
transcritas e colocados como dados para analise.

Nesse primeiro momento, mesmo com muitas questdes me permeando a mente em
forma de perguntas a serem feitas, consegui me controlar e deixar que ele falasse livremente.
Estava no inicio do doutorado, ainda ndo havia formulado um roteiro para a entrevista,

principalmente nas condi¢des de imediatismo do contato em que a visita ocorreu.

3 p3o trancado utilizado para as refeicdes no Shabat (sabado). Uma mesa com “Chald” para um judeu é sempre
um sinal de festividade.
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Contudo, conhecendo a obra de Antonio Carlos Gil sobre “Métodos e técnicas de
pesquisa social” (1999), no tocante aos instrumentos de coletas de dados posso classificar
esse momento como sendo o de utilizagdo da entrevista sem ser padronizada ou n&o-
estruturada, na qual ndo existe uma rigidez de roteiro. Sendo possivel explorar algumas
questdes mais amplamente por meio de algumas poucas intervengdes, tal como procedi.

Outra perspectiva sobre esse momento de pesquisa estava presente nas palavras da
antrop6loga Mirian Goldenberg em livro “A arte de Pesquisar: como fazer pesquisa
qualitativa em Ciéncias Sociais” (2004), quando pontua a criatividade e a impossibilidade na
previsao das etapas da pesquisa.

A pesquisa cientifica exige criatividade, disciplina, organizacdo e modéstia,
baseando-se no confronto permanente entre o possivel e o impossivel, entre
0 conhecimento e a ignorancia. Nenhuma pesquisa é totalmente controlavel,
com inicio, meio e fim previsiveis. A pesquisa € um processo em que é
impossivel prever todas as etapas. O pesquisador esta sempre em estado de
tensdo porque sabe que seu conhecimento é parcial e limitado — o
"possivel" para ele. No meu entender, ndo existe um Gnico modelo de
pesquisa. (GOLDENBERG, 2004, p. 13-14).

Continuando a descri¢do desse primeiro encontro com o lider da associagcdo que
estaria presente em meu estudo, saimos de uma sala onde estava sendo degustado o ché e as
guloseimas e fomos a outra sala onde havia uma televisdo e um aparelho de DVD. Claudio
continuava a falar sobre os mais diversos temas envolvendo questfes ciganas e eu atento ao
que falava e gravando. Em um dado momento a bateria do gravador descarregou e eu, obvio,
fiquei aflito.

Neste momento, Claudio ligou a televisdo e o aparelho de DVD, colocou para
surpresa minha, pois eu desconhecia; um video que ele havia produzido com alguns grupos
ciganos sobre a situacdo dos acampamentos e dos problemas envolvendo a aplicacdo de
direitos a ciganos. O video foi depois gentilmente doado para 0 meu acervo, com uma
anotacgdo escrita a proprio punho e assinada que poderia utilizar as informagGes apresentadas
ali, inclusive divulgar as imagens. Video este muito Gtil durante todo o meu trabalho e
assistido inimeras vezes pelo contetdo riquissimo do universo cigano brasileiro.

Enguanto conversdvamos, ou melhor, eu o escutava falar, a sua esposa que estava
entre a cozinha e um quarto de um neto aparecia algumas vezes e lembrava alguns fatos ou
acrescentava alguma informacéo que ela achava relevante para mim.

Apos o término da exibicdo do video, ele foi me mostrar um outro cobmodo da casa, a
sala denominada de escritério, com um bird, duas cadeiras, alguns cartazes de apresentacao de

pecas, pois ambos sdo atores (marido e esposa) e um computador. Ao sentar-se em frente ao
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computador, escutei duas das falas que me fizeram pensar no uso das novas tecnologias da
informacdo e da comunicacdo para trabalhar com os ciganos e, como consequéncia, em
utilizar a Netnografia como um outro possivel método de pesquisa, além da etnografia e da
observacao flutuante. As falas foram:

As duas maiores invencdes para alegria do povo cigano séo a roda porque
podemos ir para qualquer lugar com nossa parentada®” e o celular que,
onde estivermos, se o celular deixar (risos), podemos falar uns com os
outros, tanto para pedir ajuda, quanto para ajudar. (CLAUDIO
IOVANOVITCHI - NDCGQG)

No6s ciganos somos como a internet e o celular, estamos em todos 0s cantos.
Alids, nés somos mais eficientes do que a internet e o celular. Porque tem
lugar que ndo pega celular e ndo tem computador também, mas nds ciganos
estamos la. (CLAUDIO IOVANOVITCHI - NDCG)

Em determinada hora, percebi que seria incomodo, principalmente por ser uma
primeira visita, continuar entre eles. Trocamos outros contatos, pois e-mail e 0 nimero do
celular j& possuia e ficamos de ir nos comunicando por meio das redes sociais, 0 que ocorreu
inimeras vezes.

Perguntei se poderia realizar outras visitas e posteriores conversas, 0 mMesmo
consentiu que sim. Despedi-me, peguei 0 6nibus de volta para o centro histérico e para o
quarto de hotel no qual estava hospedado. A mente ndo parava de fervilhar ideias,
questionamentos e reflexdes que foram materializadas no diario de campo em forma de
anotacoes.

Ao chegar dezembro, apos o término do curso de todas as disciplinas, entre
obrigatorias e optativas do curso de doutorado do Programa de Pdés-Graduacdo em
Antropologia pude retornar a Curitiba-PR em 15 de dezembro de 2011 para passar uma
semana. Seria uma semana em que pretendia acompanhar as atividades da APRECI-PR junto
aos ciganos por causa da participacéo dos ciganos em uma feira étnica que ocorreu na cidade.

Havia agendado mais uma visita com fins etnograficos junto a Claudio lovanovitchi
e a APRECI-PR. Contudo, o campo e as pessoas nem sempre estdo disponiveis para nos
pesquisadores como gostariamos que estivessem. Ocorreu nesse periodo uma reunido em
Brasilia-DF e Claudio havia sido convocado a estar presente representando os ciganos do

Brasil enquanto uma das liderancas reconhecidas.

370 vocabulo “parentada” é sindnimo para familia ou parentes. Em contato com os ciganos observei que

“parentada”, tanto faz referéncia ao parentesco consanguineo, como ¢ utilizado para se referir a outros grupos
ciganos se o contexto € um grupo Kalderash se referindo a um grupo Calon.
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Durante esses dias que passei por la, aproveitei para conhecer a cidade, ir aos locais
em que normalmente ou corriqueiramente os ciganos ficavam alojados. Conheci o local
destinado a ser o memorial de cultura cigana, onde deveria haver um monumento em
homenagem aos ciganos.®

Nesse interim para encontrar o local passei por dois momentos inusitados. Primeiro,
mesmo tendo um decreto que oficializava o0 memorial, tive muitas dificuldades em encontrar
o local, pois ndo havia referéncia nos sites da internet, nem as pessoas sabiam onde estava
localizado. Segundo, ao encontrar fiquei consternado com situagdo do local, um descampado
cercado por arvores nativas e plantas daninhas, bem diferente de outros pontos turisticos da
cidade com referéncias étnicas como a “Praga do Japao”, “Bosque Italiano”, “Bosque do
Alemao”, “Parque Tingui”, “Bosque Jodo Paulo II”, entre outros que ha. No local destinado
ao memorial dos ciganos havia apenas uma placa de metal em frente a uma arvore com as
seguintes palavras escritas: “A APRECI, agradece ao Prefeito Cassio Taniguchi, pela
concessdo do Espaco Cultural Cigano ‘Claudio Domingos lovanovitchi Jr¥.’, Curitiba, 25 de
setembro de 2004”.

No periodo em que la estive pude conversar com alguns ciganos que estavam
fazendo parte de uma feira de produtos étnicos. Essa feira ocorre anualmente em dezembro na
Praca Gal. Osorio, no centro historico de Curitiba-PR. Eram cinquenta e sete barracas, doze
de produtos para decoracdo de Natal e nove de opcBes de presentes, como adornos pessoais,
caixas decoradas, bordados, roupas, sabonetes e aromatizantes, bonecas de pano, jogos
educativos e produtos culinarios artesanais. Onze eram ocupadas por grupos étnicos
(indigenas e quilombolas) e suas producgdes. Além, dessas, havia vinte e cinco barracas com
opcdes gastrondmicas de diversos paises e grupos étnicos. O horario de funcionamento era de
segunda-feira a sabado, das 10h as 22h, e aos domingos, das 14h as 19h.

Os ciganos ndo estavam expondo seus produtos e servicos em nenhuma dessas
barracas, estavam circulando por entre os ndo ciganos e realizando o comércio real e
simbdlico. Por comércio real tomo como referéncia negociagdes envolvendo joias, roupas e
acessorios tecnologicos; e, como simbdlico a quiromancia (leitura das linhas da médo para
predizer a sorte) e a cartomancia (exposicdo de fatos do passado, presente e futuro por meio

das cartas de um baralho ou tar0).

38 Copia do decreto n.° 889, no qual a Prefeitura Municipal de Curitiba outorga permissdo de uso para
implantacdo do memorial de cultura cigana encontra-se no anexo 3 deste trabalho.
39 Filho de Claudio lovanovitchi que faleceu de forma tragica. Durante todo o periodo da pesquisa percebi que
falar sobre ele era um assunto tabu pela emocéo que emergia. Como nao € objetivo desta pesquisa trabalhar com
a Antropologia das Emogdes ou a Antropologia da Morte, resguardei o direito do informando em néo falar sobre
0 assunto, tendo em vista as lagrimas que lhe vinham a face ao rememorar o 6bito.
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A feira por ser um local de grande circulagdo de pessoas, ndo foi dificil encontrar de
imediato as ciganas fazendo a quiromancia de quem se dispusesse a contribuir com algum
dinheiro para a subsisténcia das proprias e do grupo. Ao deparar-me com trés ciganas e ser
abordado demonstrei interesse em conhecer os demais membros do grupo que 14 estavam
circulando no meio dos néo ciganos.

Apresentei-me como pesquisador e disse que conhecia algumas pessoas ciganas,
mais restritamente as liderancas, ao citar alguns nomes elas mandaram uma crianga cigana
que estava proxima a elas chamar um senhor de uns sessenta anos, o lider do grupo.
Conversei com ele e mostrei 0 interesse sobre 0s ciganos sem 0s estigmas que circundam 0s
grupos ciganos.

Percebendo o interesse e, o fato de conhecer alguns lideres, bem como a situacédo de
socio exclusdo em que se encontram alguns ciganos. Situagdo essa vivenciada pelo grupo que
ali estava, com escassa alimentagdo e vestuario para o frio. Era um grupo formado por trés
familias de origem Calon, aproximadamente quarenta ciganos entre homens, mulheres e
criancas.

Em meio a esse grupo de ciganos Calon havia duas ciganas Kalderash, segundo o
lider do grupo, elas estavam sozinhas no mundo e por serem ciganas eles ndo as
abandonariam, pois para ele: “cigano é cigano, independente da origem do grupo € nem um
cigano deixa os seus abandonados”. Os motivos de estarem sozinhas ndo me foram
revelados.

Ao falarmos sobre a estadia deles em Curitiba-PR, mais especificamente naquele
periodo, o lider expds ser pela grande circulagdo de turistas e isso os ajudariam a arrecadar
dinheiro para a subsisténcia naguele momento e para viagem aos estados que possuiam praia
para poder continuarem comercializando e ganhando dinheiro. Também relatou que estava
esperando um outro lider, Claudio lovanovitchi, para saber se haveria algum beneficio para os
ciganos. Porque havia sido avisado em um outro acampamento que Claudio lovanovitchi
tinha ido a Brasilia-DF e traria boas novas para os ciganos e ele gostaria de saber se seria
beneficiado juntamente com o grupo dele, bem como que beneficios seriam dispostos para 0s
ciganos. Apds os momentos de conversa, despedimo-nos, continuei a observar e a relatar em
meu diério de campo o encontro e esse lider com o seu grupo continuaram a comercializar.

No dia 21 de dezembro no periodo matinal Claudio lovanovitchi retorna para
Curitiba-PR, apds as reunifes que participou em Brasilia-DF e Sdo Paulo-SP. Ao chegar

entrou em contato comigo avisando que, caso estivesse ainda em Curitiba-PR, poderia visitar
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a sua casa a noite. Parecia que meus encontros etnograficos estavam fadados ao periodo
noturno.

Como meu retorno estava marcado para o dia 22 de dezembro, aceitei de imediato o
convite. Na hora marcada estava na casa dele. Aproveitei para retribuir a gentileza e a atencéo
levando alimentos para um lanche. A esse ato creio que Marcel Mauss (MAUSS, 1983, p.
147) poderia denominar de “o0 potlatch” e a “forma mais antiga da dadiva” (MAUSS, 1974,
p. 98), sem oObvio, o desenvolvimento da rivalidade e da institucionalizacdo da competicéo.

Eticamente para ditames de alguns cientistas, 0 ato de levar algo para os pesquisados
poderia ser compreendido como ““politicamente incorreto” para obten¢do de informagdes.
Mas ndo sei se os que pensam “politicamente correto” conseguem refletir, sobre as percas
econbmicas de alguns dos pesquisados, mais exatamente quando nos referimos as/aos
profissionais do sexo, porque enquanto estdo com o pesquisador deixaram de atender clientes
e de ganhar dinheiro, por estarem se predispondo a narrar suas vidas para as pesquisas
realizadas. Pesquisas essas que, por principios éticos, irdo invisibilizar essas pessoas por meio
de pseudbnimos.

Nesse sentido também, lembro de algumas pesquisas realizadas em alguns templos,
principalmente os evangélicos de designacdo protestante, onde ndo se contribui com ofertas,
mas sdo usados os bancos do templo, a energia elétrica para iluminacdo, os ventiladores, ar-
condicionado, aparelhagem de som; além, claro, dos discursos e das pessoas que sdo membros
ou participam do local.

Vivemos em uma sociedade capitalista e disso ndo podemos nos fazer de rogado
como se ndo fosse algo relevante a ser contextualizado em nossas situagdes de pesquisa e
construcdo de campo. N&o estou aqui dizendo que devemos pagar aos nossos informantes,
mas que os tratemos com toda dignidade que requer as relagdes de uma pesquisa com pessoas,
trazendo dessa forma, a humanidade como “um principio ético basico, e ndo uma assertiva
factual” (SINGER, 1998, p. 30).

S&o apenas duas situagdes que me fazem pensar essa relacdo pesquisador-pesquisa-
pesquisado e os contextos que circundam o que denominamos de producdo de conhecimento
cientifico. Em tempos onde as Ciéncias Humanas, Sociais e Sociais Aplicadas trazem
problematizacGes sobre um comité de ética préprio e diferenciado da I6gica do comité de
ética biomédico, criado pela Resolucdo n°. 196, de 1996, do Conselho Nacional de Saude, do
Ministério da Saude, ndo podemos esquecer a humanizagédo de pesquisador e pesquisados. Em
2001, Rubem George Oliven, Presidente da ABA no periodo, encaminhou uma carta ao

Ministro José Serra, Presidente do Conselho Nacional de Saude, abordando a questao da ética



107

diferenciada para as ciéncias. Entre as ponderac@es, a primeira nos chama a atencdo por trazer
a preocupacdo com o trabalho de campo e os envolvimentos com por meio de vinculos com as
pessoas estudadas.

A comunidade de pesquisadores em Antropologia Social entende que a
norma em referéncia, devido as especificidades do trabalho antropoldgico,
possa se tornar um obstaculo a mais para a realizacdo de pesquisas, com a
consequente desmotivacdo de pos-graduandos que tradicionalmente fazem
do longo periodo de trabalho de campo 0 momento mais significativo de sua
iniciagdo cientifica, que envolve inclusive o estabelecimento de estreitos
vinculos com o povo estudado. (OLIVEN, 2001)*°

As pessoas em nossas pesquisas nos dao duas coisas que sdo preciosissimas, a vida
delas, captadas em nossos textos, e o tempo utilizado para permitir as nossas presencas com
elas e em meio a elas. Essa presenca estabelece vinculos que sdo traduzidas em redes de
sociabilidade. Sdo as humanidades manifestadas nos atos sociais dos ‘fatos sociais”
(DURKHEIM, 1988) que registramos, interpretamos e contextualizamos em nossas escritas.
S6 ha diferenca no outro porque eu ndo sou também igual a esse outro.

Assim, concordo com Clifford Geertz (2001, p. 97), quando diz que “a tentativa de

12

retratar “como pensam [OU pensavam] os ‘nativos’”, ou mesmo o que eles estdo fazendo
quando fazem o que fazem, viu-se sob consideravel ataque moral, politico e filosofico”.

Retomando as anotagdes do didrio de campo. Ao chegar fui recepcionado com
sorrisos e alegria por ele, sua esposa e mais dois ciganos que havia encontrado anteriormente
na feira étnica. Entrei na casa e la estava o cha preparado por Neiva e uma mesa posta com
bolo, doces e pées. Ela acrescentou o que eu havia trazido. N6s homens sentamos, servimo-
nos do cha e dos alimentos e Claudio lovanovitchi comegou a narrativa do que ocorreu
durante a sua estadia em Brasilia-DF e em S&o Paulo-SP. Sé para ndo perder o costume e por
medo de perder algum detalhe da conversa, perguntei se poderia gravar 0 que estava sendo
dito ali e todos foram de comum acordo que sim.

Em sua narrativa, Claudio lovanovitchi falou sobre um grande evento para 0s ciganos
gue estava sendo pensado para maio de 2013. Durante todo o ano haveriam algumas reunifes
com liderancas ciganas de todo o pais, especificamente naqueles em que as associagdes sao
atuantes.

As reunides tanto poderiam ser solicitadas pelo SEEPPIR, quanto pelos proprios

ciganos se assim 0 quisessem, seria em concordancia sobre o melhor periodo possivel para 0s

40 A carta encontra-se disponivel no site da ABA em “Documentos relativos a Etica em pesquisa antropoldgica”,
no endereco eletrénico: http://www.portal.abant.org.br/index.php/17-noticias/225-documentos-relativos-a-etica-
em-pesquisa-antropologica
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ciganos. Um dos ciganos que estava na casa de Claudio lovanovitchi apontou que seria
interessante primeiro uma reunido s6 com 0s representantes.

Depois das decisbes que fossem tomadas, esses representantes poderiam visitar 0s
grupos ciganos espalhados pelas vérias cidades em que se tém conhecimento da presenca de
ciganos. Ao chegar nessas cidades esclarecer os chefes e os lideres sobre a importéncia de
participacdo ou ndo dos ciganos no evento proposto pela SEPPIR.

Uma das ressalvas quanto ao evento seria 0 seu uso para fins eleitoreiros por parte
de alguns politicos, ou levar os ciganos a votarem em determinados partidos, sendo 2014 ano
de eleicdes* para a presidéncia da replblica e para governador dos estados. Disse um dos
ciganos presente na casa de Claudio Iovanovitchi, “cigano ndo é trampolim para politico
nenhum, quando queremos direitos eles se calam para nos, quando é para votar, querem
mostrar que nds falamos deles. Muitos de n6s ndo tém titulo. Devemos ter cuidado com isso”.

A fala foi bastante pertinente, tendo em vista que uma das pautas dos ciganos é o
acesso a documentacdo para terem o direito de inclusdo nas politicas publicas basicas de
atencdo a salde, a educacao, ao saneamento, a assisténcia social e aos programas sociais.

Em tempo, senti-me a vontade para realizar uma pergunta sobre como ocorreria esse
mapeamento das cidades que possuem ciganos em suas terras. I1sso ja pensando em como esse
mapeamento poderia ocorrer dentro dos pressupostos da Cartografia Social. De acordo com o0s
professores Adryane Gorayeb e Jeovah Meireles, do Laboratorio de Geoprocessamento da
Universidade Federal do Ceara a Cartografia Social tem como principio a relacdo das pessoas
com os territorios levando em consideracdo vinculos simbélicos.

Cartografia Social constitui-se como um ramo da ciéncia cartografica que
trabalha, de forma critica e participativa, com a demarcagdo e a
caracterizagdo espacial de territdrios em disputa, de grande interesse
socioambiental, econdmico e cultural, com vinculos ancestrais e simbdlicos

(GORAYEB; MEIRELES, 2014).

Para o antropélogo Alfredo Wagner de Almeida a Cartografia Social é uma
ferramenta que auxilia a Etnografia e a Antropologia para a compreensdo do patriménio
cultural dos grupos a partir dos relatos dos proprios grupos por meio do “autoconhecimento” e
da relagdo com o mundo por meio das vivéncias e compreensfes. 1sso nos deixa com

pensamentos que estamos em um emaranhado de questdes de uma complexidade imensa

41 Ao analisar o comentario sobre as eleicdes, em 2014 quando consultei novamente as minhas anotacgdes de
diario de campo, pude entender nitidamente o receio dos ciganos, pois assistindo a alguns debates dos candidatos
a presidéncia da republica é perceptivel que os discursos focam questBes relacionadas a minorias (enquanto
sujeitos de direitos ndo respeitados e discriminados diante do modelo heteronormativo, branco, europeu, sexista),
mas que em quantidade numérica tem um peso decisivo no montante dos votos contados para a eleigéo.



109

sobre como a formacdo e apropriagdo de territorios se consolida com diferentes Gticas e
mudancas, de acordo com as vivéncias estabelecidas sociabilizadas no e com o territério.
Concordo com o pesquisador Paulston quando poeticamente define a Cartografia
Social como “a arte e a ciéncia de mapear formas de ver” (PAULSTON, 1996, p.15). Porque
sdo com essas “formas de ver” que nos antropdlogos externamos o conhecimento contido em

nossas etnografias.
A elaboracdo desses mapas € uma valorizacdo inédita do conhecimento e da
cultura desses grupos e uma prova de que é possivel formar bons
pesquisadores fora dos grandes centros. [...] isso poderd contribuir para
modificar a propria comunidade cientifica nacional e representa uma
aplicacdo do saber tradicional como ferramenta para superar a pobreza.
(ALMEIDA, 2012)*,

Acredito que uma Cartografia Social com o0s ciganos serd muito importante para
mapeamento dos locais onde ha a presenca deles, 0s grupos existentes no Brasil e, talvez, uma
exposicdo quantitativa de quantos sdo demograficamente. Nao ha na coleta de dados do
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) algum critério para as pessoas se
identificarem como cigano.

Mas para reflexdo minha, obtive como resposta ao questionamento do mapeamento
dos ciganos a assertiva de que “cigano conhece cigano. Nés temos nossa parentada. Quando
um sabe vai dizendo ao outro. Tem os casamentos. Os primos se entendem, vao ligando uns
para o0s outros, 0s que nds temos e-mail vamos avisando. Até junho (2012) todos vao saber ”.
(CLAUDIO IOVANOVITCHI — NDCG).

A fala de Claudio lovanovitchi rememorou-me a compreensdo das redes
estabelecidas e acionadas pelos ciganos, primeiramente, por meio do parentesco e a
celebracdo de casamento como sendo um ato maximo da fixacdo e dos elos e expansdo da
rede por meio das sociabilidades das familias que se unem.

Segundo o acionamento da rede se dando pelos membros que compartilharam um
momento e levam consigo a informacgédo para outras pessoas nos locais em que tém acesso.
Terceiro, 0 papel das tecnologias da informacdo e comunicagdo. Assim como cheguei a
Claudio lovanovitchi por meio de um e-mail compartilhado e um namero de celular que foi
repassado por outros ciganos, ocorre 0 mesmo entre 0S ciganos e suas associages para

formacéo de redes.

42 Texto integral do antropdlogo e professor da Universidade do Estado do Amazonas, Alfredo Wagner de
Almeida, 2012, disponivel no site da Fundacdo Cultural Palmares: http://www.palmares.gov.br/?p=21848
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Durante a pesquisa netnografica pude acompanhar algumas discuss@es e relevancias
em assuntos ciganos propostos e evocados por eles entre si e com alguns membros dessa rede
social formada entre ciganos e ndo ciganos.

Ao trazer essa fala, tendo como foco a rede, o acionamento, 0 parentesco e as novas
tecnologias, concordo com Clifford Geertz (2001) ao definir o texto etnografico como
experimental e digressivo nos retrocessos aos assuntos. Assim como eu ia para 0 campo e
retornava para casa e para 0 campo novamente, acredito que na escrita etnografica também
ocorre 0 mesmo, escrevemos sobre um determinado assunto e retornamos muitas vezes mais.

As anotacdes contidas no diario de campo refletem bem esse ir e vir, pois quantas
vezes nao nos voltamos a elas para coletar novas informagdes ja vistas anteriormente, ou para
ratificarmos as informac@es ja contidas em nossa escrita. Esses movimentos do ir e do vir e
do ir novamente sdo bem caracteristicos das duvidas do conhecimento, das informacdes
prestadas pelo outro e de uma escrita que se constroi em trés vozes: a do informante, a das
teorias académicas e a da minha interpretacdo e contextualizacdo dessas duas primeiras vozes.

A prosa ¢ variada e indireta. Ora ¢ ‘“académica, ou seja, abstrata e
argumentativa, ora “experimental”, isto é, ensimesmada e impressionista;
mas é sempre discursiva, respaldando e preenchendo, dando com uma das
méos e tirando com a outra, fazendo uma digressdo para examinar uma ideia,
retrocedendo nos proprios passos para voltar ao assunto (GEERTZ, 2001,
p. 103).

Nessa visita a casa de Claudio lovanovitchi para fins etnograficos ao terminar, ja
havia passado das zero horas. Pensei em fazer uso dos servicos de taxi para retorna ao hotel
no qual estava hospedado. Inclusive pedi, se possivel, 0 numero de alguma cooperativa de taxi
que atuasse na cidade. Contudo, como bons anfitrides fui convidado a passar a noite na casa
deles.

Segundo 0s mesmos, a casa deles era um local que todos os viajantes teriam guarida,
quer fossem ciganos ou gadjés (ndo ciganos) e, principalmente eu que era judeu de sangue,
religioso por opgao por ter praticas de algumas religides e cigano por adogdo®. Diante dessa
fala, concordo com a observacdo de Isabel Fonseca (1996), quando diz que “todo e qualquer
cigano era obrigado a dar boas-vindas e oferecer ajuda material a qualquer outro que a

solicitasse — de preferéncia, mas ndo necessariamente do mesmo grupo” (FONSECA, 1996,

43 Cigano por adogdo por ter sido recebido pelo grupo, apos passar pela desconfianca do mesmo. Também
porque o meu trabalho serviria de material para ser usado junto ao Estado como referencial por eles para
negociacdo. Quando penso em meu trabalho ndo penso dentro de uma perspectiva da Antropologia Engajada,
mas ¢ o minimo de retorno para esse grupo que me permitiu fazer pesquisa com ele. Pois, em nosso proprio
cadigo de ética proposto pela ABA encontramos o respeito e o retorno de nossa pesquisa a populacéo estudada.
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p. 46). Em outros contextos e nesse, particularmente, pude constatar essas “boas-vindas” e
“ajuda”, tanto para os do grupo cigano, quanto para mim, um antrop6logo nao cigano.

Agradeci o convite e a hospitalidade, porém recusei. Percebi que eles queriam
conversar apenas entre eles, assuntos que para eles diziam respeito apenas ao grupo e eu,
enquanto ndo cigano, estava sendo intruso e ndo seria cabivel, pelo menos nesse contexto,
mesmo com toda a afabilidade e receptividade de estar entre eles. Acredito que ha distincdo
para o antropdlogo entre o ato de pesquisar e o de ser inconveniente para 0s pesquisados.

Nossa sensibilidade, escuta e observagao treinada sdo os “termdmetros” diante das
situagcbes que nos sdo apresentadas nesse limiar de pesquisa e inconveniéncia. Nesse
momento, eles ndo precisavam de um “forasteiro” entre eles, no caso, eu (o outro, o nao
cigano).

Para ndo parecer mal-educado ou mal-agradecido diante da hospitalidade recusada,
expliquei que meu vestuério, material de higiene pessoal estavam no hotel e eu ndo me
sentiria a vontade dando mais esse trabalho a Claudio lovanovitchi e sua esposa Neiva.
Agradeci também o tempo que dispensaram, mais especificamente a Claudio lovanovitchi,
para estar comigo compartilhando sua vida, narrando suas histérias e disponibilizando
informagdes que necessitava para a minha busca hermenéutica da leitura e interpretacédo
daquele contexto (CLIFORD,1998), do que significa ser cigano em uma rede associativa no
dialogo com o poder publico para garantia de direitos.

ApoOs 0 meu agradecimento e a exposi¢do das razbes do porqué retornar ao hotel,
Claudio lovanovitchi se predisp6s a levar-me em seu carro. Fiquei constrangido, mas aceitei.
Como o que ocorre no campo traz imponderaveis, as vezes bons, “a sorte”, acredito que
naguela noite estava comigo.

Durante o trajeto entre a casa dele no bairro de Santa Quitéria e o hotel, no centro
historico de Curitiba-PR, cerca de vinte minutos; Claudio lovanovitchi conversou alguns
assuntos de forma mais descontraida. Assuntos esses, que foram tdo interessantes e
importantes, quanto as horas de gravagédo que havia realizado em sua casa.

Esse momento foi gratificante porque demonstrou ser um momento de confianca na
relacdo antropologo pesquisado, sem as performances no dialogo pesquisado-pesquisador,
onde as pessoas consideram o ato da fala a partir da selecdo do que consideram importante no
que se refere ao dizer ou ndo ser dizer ao pesquisador e, do que deve ou ndo ser dito ou
deixado transparecer por meio dos atos (LANGNESS, 1973).

Pesquisar pessoas politizadas, como € o casso de Claudio lovanovitchi requer que o

pesquisador esteja no ato de “negociar continuamente com ‘sujeitos’ muito ativos, que tem
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suas proprias ideias e tentam fazé-las valer, sobre o que deve e o que ndo deve ser
pesquisado, sobre o que é importante e/ou de utilidade para seus préprios fins.” (GARNELO,
2002:37, apud ORTOLAN MATOS, 2006:27).

Nos vinte minutos de carona, entre os assuntos conversados, Claudio narrou sobre
como eram as reunides em seu sentido “off***, o que ocorriam nos bastidores das reunides
oficiais, quer entre 0s ciganos e seus representantes, quer com os demais representantes de
outros grupos étnicos, sociais e religiosos durante as plenarias da SEPPIR. Esses foram dados
importantissimos para nortear a formulagéo da ideia central do texto produzido nesse trabalho.

Com o relato das formagdes de rede e de acionamento das mesmas durante as pautas
coordenadas e, as vezes, propostas pela SEPPIR, pude observar a importancia das redes
formadas tanto intra-grupo, quanto extra-grupo, nas deliberaces e proposicdes de direitos
para 0s grupos ciganos e do apontar direitos ja conquistados por outros grupos e segmentos
para o estabelecimento da causa cigana de cidadania e afirmacéao de direitos.

O conhecimento de um lider sobre a necessidade do que o “povo®™” do
outro grupo tem, faz com que todos n6s passemos a nos aliar a esse povo. A
fome, a falta de moradia, a perseguicdo ou desrespeito que um passa, €
como se todos estivessem passando! Quando chega o direito para um, nos
entramos em contato com todos e vamos requisitar o direito para todos. N6s
somos todos unidos, temos as nossas diferencas, mas para buscar o direito
nosso somos um. N&o importa se é judeu, indio, quilombola, cigano ou
candomblecista, somos um! Tem telefone e internet para isso. Para nos
comunicarmos e procurarmos solucdo para o problema que de um passa a
ser de todos. (CLAUDIO IOVANOVITCHI - NDCGQG)

Essa fala foi de uma importancia tremenda para pensar sobre as redes formadas pelas
liderangas, enquanto representacGes dos grupos étnicos, sociais e religiosos, e a construcao de
politica publica para grupos minoritarios e populacdes tradicionais. Pensar em bastidores ou
em conversas paralelas em reunido da SEPPIR é pensar em elos que estdo se formando para
construcdo e constituicdo de uma rede. Rede essa que sera preponderante nas deliberacdes e
propostas.

Outro ponto que me chamou muito a atencdo foi o sentido de unidade na rede,
porque mesmo sendo representacdes de grupos e causas distintas, havia uma unidade no que
cabia a consciéncia de direito. Conquista de direito para um representava efetivamente

conquista para todos que compunham as liderancgas, a partir daquele elo que obteve aprovagéo

4 «Off” um termo usado pelo informante para designar longe ou afastado dos momentos oficiais da reunido
oficial proposta e coordenada pela SEPPIR.

45 “Povo”, categoria nativa para designar as pessoas e/ou grupos representados por uma lideranga presente nas
reunides da SEPPIR.
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em sua proposta, 0s demais absorviam para si e traziam para 0S Seus respectivos grupos e
causas.

“Antropologicamente” pensando, diante de uma formacdo tedrica a que nos
propomos ter em nosso campo cientifico, lembrei da obra do antropdlogo Pierre Clastres, “A
Sociedade contra o Estado” (2012), onde a fala do meu interlocutor se contrapde ao Pierre
Castres no sentido do agir por si préprio, pois como Claudio lovanovitchi se coloca como
pertencente a uma rede, a ocorréncia com um dos segmentos representados trara
consequéncias aos demais.

Na sociedade primitiva, sociedade essencialmente igualitaria, os homens sdo
senhores de sua atividade, senhores da circulagdo dos produtos dessa
atividade: eles s6 agem para si proprios, mesmo se a lei de troca dos bens s
mediatiza a relagéo direta do homem com o seu produto. Tudo se desarruma,
por conseguinte, quando a atividade de produgéo se afasta do seu objetivo
inicial quando em vez de produzir apenas para si mesmo, 0 homem primitivo
produz também para 0s outros, sem troca e sem reciprocidade. (CLASTRES,
2012, p. 210)

Assim, diante da fala que escutei acredito que em trocadilnos ou em forma de
analogia com o titulo da obra de Pierre Clastres em um pensamento sobre pertencimento a
uma rede temos um modelo proposto de mecanismos para algumas determinadas “sociedades
entrarem no Estado”. Entrando no didlogo do Estado e para com o Estado passam a ser
protagonistas politicamente e juridicamente das decisdes, demandas e direitos.

Chegando ao hotel, no qual eu estava hospedado, agradeci o desprendimento e a
solicitude dele em trazer-me e, principalmente, a conversa que tivemos no trajeto. Entrei no
hotel, peguei as chaves do quarto no qual estava hospedado e abri 0 meu pequeno em
tamanho, mas grande em conteudo, o diario de campo.

Comecei as anotagOes, colocando as falas tal e qual eu lembrava em uma tentativa
mais ou menos logica e coerente do que escutei durante esse trajeto. Em seguida, realizei as
demais anotacdes sobre o que ocorreu em fatos e contexto na casa de Claudio lovanovitchi,
pois os dialogos ja estavam gravados para serem transcritos e analisados.

Neste momento de anota¢des lembrei do livro “Um diario no sentido estrito do
termo” (MALINOWSKI, 1997), mais especificamente do “Pref&cio”, no qual Valetta
Malinowska expde uma bela e interessante reflexdo sobre o “didrio de campo” como uma

exposicdo de quem o escreve.

Sempre tive vontade — até mesmo necessidade — de conhecer algo mais
acerca da vida e da personalidade de qualquer pintor, escritor, misico ou
cientista cuja obra tenha me interessado ou comovido profundamente. Sinto
gue o esclarecimento do ponto de vista psicolégico e emocional que 0s
diarios, cartas e autobiografias proporcionam ndo s6 oferecem uma visdo
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nova da personalidade do homem que escreveu certos livros, desenvolveu
uma certa teoria ou compds certas sinfonias; mas creio, além disso, que por
meio do conhecimento da vida e dos sentimentos desse homem
frequentemente chegamos a um maior contato com ele e obtemos uma maior
compreensdo de sua obra. (MALINOWSKI, 1997, P. 12-13)

Realizei, em abril de 2012, mais uma visita com fins de coletar dados para a
construcdo do texto etnografico. Durante essa visita quando me encontrei com Claudio
lovanovitchi em sua casa e em andancas pela cidade de Curitiba-PR, foi possivel dialogar
sobre algumas questdes envolvendo ciganos, seus modos de vida e relacionamento entre si e
com 0s outros. Nesses “outros” incluo o Estado enquanto instituicao.

Nessa visita de abril de 2012 recebei o convite de Claudio lovanovitchi para
participar de alguns didlogos com um grupo de ciganos que estavam acampados em Curitiba-
PR para esclarecimentos do que seria a reunido em Brasilia-DF em 2013. Contudo, ao
dirigirmo-nos para o local em que estavam e ao falarmos com o lider, de imediato,a minha
presenca néo foi contemplada com muitos “bons olhos” pelo fato de nao ser cigano.

Como é gue uma coisa € para cigano, para a gente e ja colocam gente que
ndo é da gente junto? Nao concordo em conversar com vocé com quem ndo
tem o sangue da gente e ndo sabe 0 que nds passamos por ser cigano. NOs
conversamos e depois eu decido se deixo ele [eu] participar das outras
conversas. (LIDER CIGANO CALON DE UM ACAMPAMENTO -
NDCG)

Nesse momento compreendi que havia sido levantada a barreira do “nos ciganos” e
“o0 outro nao cigano”, respeitei, perguntei se poderia ficar esperando por Claudio lovanovitchi
sentado em uma praca em frente ao local onde estava montado o acampamento. Ambos
concordaram Claudio lovanovitchi e o lider cigano Calon. A fala e a atitude desse lider cigano
ndo me causaram aborrecimento ou estranheza. No momento de assuntos ciganos e de
decisGes para 0s ciganos permanece apenas quem é cigano a partir de uma rede de parentesco
ou de lacos de sangue.

Durante as plenarias em Brasilia-DF, quando haviam grupos ciganos ocorriam
alguns conflitos, porque de acordo com o que eles elegiam para ser discutido para compor
uma pauta de reivindicagdo, acionavam as redes de contatos ou de parentesco para definirem
guem deveria ou ndo permanecer na reunido antes de ser apresentada a proposta para todos 0s
presentes. Obvio que as representacdes ou lideres que ndo eram selecionados para permanecer
ndo se contentavam e, normalmente, elencavam toda a genealogia e a histéria de lutas pelas
causas ciganas para mostrar a pertinéncia de sua presenca na elaboracdo da pauta e das

propostas.
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Quem dialoga com o Estado apodera-se de uma lideranga ou representagdo maior
diante dos demais grupos, por isso era importante tanto estar na reunido promovida pela
SEPPIR, em Brasilia-DF, quanto participar da reunido fechada da lideranca cigana. Neste
sentido, os discursos permitem aos ciganos dizer o que é possivel dentro uma situacao
especifica para depois socializar com outros (ciganos e ndo ciganos).

Em sua dissertagdo sobre “a pontuacdo do siléncio”, Noeli Lisb6 afirma que a ha
abertura para interpretaces que tanto podem traduzir literalmente o falado, quanto atribuir

um sentido completamente diferente ao captado pela audicao.

Este particular, entre o social e o individual, implica exatamente que todo
discurso € determinado por outros discursos ja existentes, o ja-dito:
determinado pelo lugar social do sujeito que, ao tomar a palavra, nunca tem
o0 controle absoluto do seu dizer, uma vez que é interpelado pela ideologia:
determinado ainda pela presenca do outro, pelo lugar que este outro ocupa
no seu imaginario; e determinado pelo fato de que o(s) sentido(s) para quem
fala ndo necessariamente sdo o(s) mesmo(s) para quem ouve. (LISBOA,
2008, p. 23)

Enquanto esperava Claudio lovanovitchi, sentado em um banco na praca, peguei o
meu diério de campo na bolsa e comecei a fazer algumas anotagdes do que observa no grupo e
das falas ouvidas. Durante 0 momento de anotagdes trés criancas (trés meninos, aparentavam
ter entre sete e nove anos) do grupo cigano se aproximaram de mim. Estavam brincando com
uma bola.

Sentaram para descansar da brincadeira proximo a mim e aproveitaram para
conversar comigo realizando perguntas sobre o que eu estava fazendo ali, 0 que era que eu
estava anotando, se eu ndo tinha medo deles por serem ciganos, se eu era de Curitiba-PR.
Respondi as perguntas deles e aproveitei para fazer algumas perguntas também.

Optei por ndo realizar nenhuma abordagem mais sistematica, naquele momento, uma
pesquisa com essas criangas, pois poderia ter ocasionado uma situagdo inconveniente no
campo, tendo como referéncia a receptividade negativa do chefe do grupo para comigo em um
primeiro contato. Mesmo tendo conhecimento sobre as discussdes envolvendo a
“Antropologia da Crianga” (Cohn, 2005; Alvim e Valladares,1988; Del Priore, 1999; Gregori,
2000; Rizzini, 2002).

Obtive algumas respostas e alguns siléncios que interpretei como o0s segredos
particulares daquele grupo e que ndo deveriam ser comentados com estranhos. Numa
perspectiva de analise do discurso para pensar o siléncio me aproprio de fala de Eni Orlandi,
em que o siléncio é constitutivo proprio do dizer e, quando ndo podemos ouvir, n6s enquanto

observamos para interpretarmos contextualmente com significados, porque “o siléncio é a
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condi¢do da producdo de sentido. Assim, ele aparece como o espago ‘diferencial’ da
significacdo: lugar que permite a linguagem significar” (ORLANDI, 1995, p.70).

Com os dados colhidos em conversa com as criancas e depois confirmados por
Claudio lovanovitchi contatei que esse grupo de ciganos era Calon, composto por trés
familias, cerca de sessenta pessoas.

As mulheres vestidas com saias longas e rodadas ou com vestidos longos, passavam o
dia andando pelas pragas e ruas em busca de quem pudessem predizer o futuro pelas linhas da
palma das maos. O dinheiro conseguido por elas, era entregue ao lider. Este era responsavel
por juntar todos os ganhos advindos do seu grupo, o que havia sido captado pelas mulheres e
pelos trabalhos dos homens com o comércio de alguns produtos e alguns servi¢os que
prestavam informalmente aos ndo ciganos, como jardinagem, capinaria e vendas ou cobrancas
de algumas vendas.

Ao final do dia, em frente a tenda maior, a do lider, quando se reuniam
preferencialmente com uma televisdo ligada e em meio a comida adquirida naquele dia, iam
discutir o que fazer com o dinheiro para o dia seguinte e as estratégias para conseguir mais
dinheiro e assim conseguirem manter a vida em grupo e do grupo.

Depois da conversa com Claudio lovanovitchi e o lider cigano retornamos para a
casa de Claudio lovanovitchi e ao chegar ele pegou uma caderneta que guardava em um bird,
no qual também estava posto o seu computador e comecgou a fazer algumas anotacdes sobre
aqueles ciganos e o que havia conversado com o lider deles.

Esse processo de anotacdes em uma caderneta € o que realizamos em nosso diario de
campo. Em nossa contemporaneidade, nds antropdlogos realizamos anotagdes, Nnossos
informantes realizam anotacfes e das anotacdes temos um registro de pessoas e sobre nds
mesmos em diferentes posicGes e com diferentes objetivos, mas todos com um papel politico
importante, o de dar visibilidade a quem esta invisibilizado em nossos discursos de poder
(WOLF, 2003, p. 340).

Ao questionar sobre o que havia anotado em seu caderno, Claudio lovanovitchi
respondeu serem as demandas do grupo para apreciacdo dos outros ciganos e procurar
possibilidades de resolucdo de alguns problemas apresentados pelo grupo Calon. Anotou
também os contatos e nomes dos ciganos para um possivel encontro. Dado esse que
interpretei como inclusdo em uma rede para expansdo da mesma, a rede de liderancas e
grupos ciganos.

Apos alguns dialogos com Claudio lovanovitchi que me suscitaram mais algumas

reflexdes, despedimo-nos e segui de volta para Recife. Durante 0s meses seguintes do ano de
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2012, mantivemos contato por meio das redes sociais, correio eletrdnico e alguns pouco
telefonemas.

Aproveitei esses meses para realizar a netnografia dentro dos caminhos propostos
por Kozinets (1997), sem, em momento algum, esquecer de me perguntar quem estava
informando, 0 que estava informando e o porqué da informagdo. Para pensarmos em uma
discussdo sobre rede, em suas varias composic¢@es, ndo podemos ou devemos deixar de estar
atentos a quem compde a rede.

No ano de 2013 retornei a encontrar com Claudio lovanovitchi na “1* Semana
Nacional dos Povos Ciganos” em Brasilia-DF, durante a semana do 24 de maio, o Dia
Nacional dos Ciganos. Evento esse que, pela importancia politica, dedico um capitulo desta
tese, tanto para etnografia como para reflexdes, como pode ser visto mais adiante.

Em setembro de 2013, fui mais uma vez a Curitiba-PR para mais uma incurséo
etnogréfica durante um evento da Secretaria de Educacdo do Parana, no qual Claudio
lovanovitchi estava sendo protagonista ao repassar conhecimentos sobre os ciganos a
professores nao ciganos e, assim, combater o preconceito relacionado aos ciganos nas salas de
aula de algumas escolas do Estado do Parana.

O encontro contou com a participacdo de representantes das Secretarias da
Educagdo, Cultura, Familia e Desenvolvimento Social e Ciéncia, Tecnologia e Ensino
Superior, além da Fundacdo Cultural de Curitiba, a Associacdo da Preservacdo da Cultura
Cigana (APRECI) e a Associacao Internacional Maylé Sara Kali (AMSK).

Diante do que se propbs o encontro, foi possivel constatar o ja afirmado por Frans
Moonen (2011) sobre a ignorancia de uma maioria a respeito de uma minoria, gerando
preconceitos diversos.

Porque a ciganologia brasileira estd apenas dando seus primeiros passos e
ainda pouco ou nada tem contribuido para diminuir a ignorancia dos
brasileiros sobre seus conterrdneos ciganos, e assim diminuir também os
preconceitos e a discriminagdo anticigana. No Brasil, a nossa ignoréncia
ainda é enorme. (MOONEN, 2011, p. 220)

O tema sobre os ciganos e a educacéo teve como foco principal a elaboracdo de uma
base curricular especifica para atender a demanda dos ciganos, respeitando suas diversidades
e caracteristicas culturais proprias. Contudo, ndo foi um evento isolado, agdes ocorreram
durante o ano por meio de palestras, oficinas e estudos realizados pelos profissionais da
educacdo de todo o Estado do Parana.

Paralelo, aos encontros com os profissionais da educacgdo estava sendo elaborado um

mapeamento das comunidades ciganas no Estado com a finalidade de contribuir com uma
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insercdo dos ciganos nas politicas educacionais, de assisténcia social e de saude de forma que
essas informacdes de politicas publicas para ciganos por meio dos agentes divulgadores da
educacdo pudessem chegar a todos os beneficiados por essas politicas, no caso, 0s ciganos
que vivem no Parana.

O “I Seminario Estadual de Educacdo Escolar Cigana” ocorrido nos dias 24, 25 e
26 em setembro de 2013, no Teatro Londrina, em Curitiba-PR, deve-se a comemoracdo do 23
de Setembro — “Dia do Cigano no Parana”, instituido conforme Lei N° 12.873, de 29 de maio
de 2000, que também € conhecido como "Dia Estadual dos Povos Ciganos", em homenagem
ao cidaddo brasileiro de origem cigana, Claudio Domingos lovanovitchi Junior, ja falecido,
conforme nota de rodapé de nimero dezessete anteriormente exposta.

No Seminério, Claudio lovanovitchi foi protagonista em diversos momentos ao
relatar sua vida e seus conhecimentos sobre o que é ser cigano e as agruras que esse grupo
enfrenta junto aos ndo ciganos, sendo para ele, nesse momento o foco era a educagédo. Essa
questdo envolvendo ciganos e educacéo, principalmente relacionada a Claudio lovanovitchi
ird aparecer em alguns outros momentos de debate de politicas publicas e conversas em rede
formada com outros ciganos e nao ciganos.

Nesse sentido, hd uma énfase que grupos ciganos, governo e profissionais podem
juntar forcas e criar uma trajetéria real, com metodologias proprias, respeitando as
especificidades de cada um dos grupos ciganos no Estado do Parana e do Brasil para coibir o
preconceito e a discriminagdo contra 0s ciganos.

A educacdo para o0s ciganos tanto é uma reivindicacdo, quanto uma pauta de luta.
Nesse sentido e diante do observado, Frans Moonen (2011), coloca a educacdo como forma
de protagonismo dos préprios ciganos, questdo que também constato durante o fazer campo.

O problema educacional cigano ndo esta resolvido apena com a matricula
das criangas ciganas em escolas publicas ou particulares, ou seja, ndo esta
resolvido garantindo-se aos ciganos somente o direito a educacdo, embora
isto ja seja uma grande conquista. Para garantir o direito a uma educagéo
cigana, inimeros outros problemas terdo de ser discutidos e, na medida do
possivel, resolvidos. E para isto sera necessaria a colaboracdo de todos os
interessados e entendidos na problematica cigana, e principalmente dos
ciganos, que deverdo ser o0s protagonistas do seu proprio destino.
(MOONEN. 2011, p.33)

Em dezembro de 2014, por questdes de ética e de respeito a associa¢do pesquisada e
ao cigano Claudio lovanovitchi levo o texto escrito desta tese “quase finalizado” para leitura e

debate com ele. Pois, se eu sou autor de um texto académico baseado em observacdes,
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interpretacdes e contextualizagOes; Claudio lovanovitchi e os ciganos sdo os autores das vidas
e vivéncias gue registrei.

Tento seguir o que Terry Eagleton (2006) nos chama a atencdo, quando diz que: “O
escritor pode ndo pensar em um determinado tipo de leitor, pode ser soberanamente
indiferente a quem vai ler sua obra, mas um certo tipo de leitor ja esta implicito no proprio
ato de escrever, funcionando como uma estrutura interna do texto”. (EAGLETON,
2006:127).

Sobre o ato da escrita, da leitura e da informacdo, cito uma frase dita por Claudio
lovanovitchi ao final do “I Seminério Estadual de Educacdo Escolar Cigana”, onde ele
conclama aos presentes sobre a responsabilidade das informag@es prestadas sobre 0s ciganos e
para 0s ciganos:

O futuro de vocés professores e de todos 0s que estdo aqui podem até ser
lidos pelas linhas de suas méos por uma cigana. Mas o futuro dos ciganos
passa pelas maos e ensinamentos de vocés professores, se informem para
ndo estarem prejudicando ainda mais um grupo que ja foi tdo desrespeitado

e vitima de preconceito por quem ndo nos conhece. (CLAUDIO
IOVANOVITCHI - NDCG)

Em muitos outros momentos pude observar essa énfase no quesito educagdo como
pauta de reivindicacdo e luta para consolidar politicas educacionais inclusivas e igualitarias
para os ciganos. Muitos desses momentos se deram em encontros no Ministério da Educacao
e em secretérias de educacdo estaduais e municipais, onde Claudio lovanovitchi em conjunto
com alguns outros ciganos se propdem a discutir educagéo para ciganos e entre 0s ciganos.

Nesse sentido, por ter a educagdo como referencial para uma mudanca na situacgao de
socio exclusdo em que se encontram muito ciganos no Brasil, Claudio lovanovitchi demonstra
profundo interesse pelas discussfes entre poder publico e as questdes educacionais dos
ciganos. Participa ativamente em GT e como difusor de conhecimento para esclarecer os néo
ciganos sobre quem sdo os ciganos e de politicas para promocado da inclusdo dos ciganos em

escolas e aumentar os indices de escolaridade entre os ciganos.
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6. ETNOGRAFIA DE UM EVENTO: “BRASIL CIGANO - | SEMANA NACIONAL
DOS POVOS CIGANOS”

“Fil&” € uma roupa usada pelo Orixd Omuld nos cultos de matriz afro e afro-
brasileiros. Conta a lenda que ocorreu uma grande festa onde todos 0s orixas deveriam estar
presentes. Omull, Orixa das doencas, morte e cura, com vergonha de sua aparéncia por causa
das feridas provocadas pelos longos anos de sofrimento com a doenca da variola, decidiu
permanecer no lado de fora do barracdo em que ocorria a festa.

Ogum, Orixa da guerra e irmdo de Omuld, sente a sua auséncia e pergunta por
Omuld a outros orixas. Nenhum tinha visto Omuld. Ogum sai da festa e vai procurar Omul,
encontra-o e ao falar com ele descobre o motivo da auséncia, a vergonha da aparéncia e de
como seria recebido pelos demais orixas. Ogum juntando palha da costa, tece uma roupa que
cobre todo o corpo de Omuld, o Fild. Com o corpo coberto pelo Fila, Omull entra na festa.
Como todos 0s outros orixas, conhecendo as histérias contadas sobre ele e pressupondo a
aparéncia resultante das chagas da variola, decidiram, por preconceito e nojo, ndo se
aproximar dele.

lansd, Orix4 dos ventos e tempestades, apresentou complacéncia com Omulu,
resolveu ir dancar com ele. A medida que dancavam e os ventos de lansd balangavam a palha
da costa, os fios iam soltando e, repentinamente, surge Omuld, para espanto dos demais
orixas, em sua verdadeira aparéncia, um homem lindo e sem defeito algum, igual a todos os
outros convidados presentes na festa. Em recompensa pelo gesto de lansd, Omoll da a ela o
poder de também reinar sobre os mortos. Mas daquele dia em diante Omolu declara que ira
dancar sozinho e participara de todas as festas ofertadas aos Orixas.

Ao escutar o relato dessa descricdo mitologica em um templo umbandista em Recife-
PE, lembrei por analogia de um dos meus momentos significativos para a consolidacdo de
politicas publicas e visibilidade para os grupos ciganos durante o periodo de campo, o “O
Brasil Cigano- | Semana nacional dos Povos Ciganos”.

Como o Orixa Omuld, durante muito tempo, como visto no capitulo | e 11 desta tese,
os ciganos foram postos do lado de fora das discussdes étnicas e privados de direitos por
preconceito e desconhecimento, tanto por parte dos ndo ciganos para com 0s ciganos, Como
também dos ciganos para com 0s aspectos legais que deveriam Ihes proporcionar garantias de
igualdade e cidadania.

Foi necessario a construcdo de uma rede pelos ciganos para a entrada no cenario de

discusséo étnica no Brasil junto ao Estado. Com a exposi¢édo das redes e relagdes sociativas ha
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0 engajamento desses grupos ciganos. No primeiro momento passando pelo agenciamento
religioso e pelo contato com outros grupos étnicos como os indigenas, quilombolas e judeus
nas discussdes de direitos especificos e inclusivos de grupos, onde verifico uma expansao das
redes ciganas com os ndo ciganos. E, um outro momento, onde os ciganos passam a figurar
suas demandas a partir das proprias necessidades, culminando em uma semana de encontro e
discussdes pelos préprios ciganos sobre sua identidade e particularidades em 2013.

Assim como a festa descrita na lenda proporcionou confianca em Omuld, acredito
que o evento etnografado proporcionou novas rumos para a discussao de politicas publicas
para ciganos no Brasil, proporcionando uma autonomia para as liderangas ciganas dialogarem
entre si e com o Estado de forma mais segura e inclusa nos discursos fomentados e
produzidos de acordo com as demandas dos grupos e as possiveis propostas de resolucéo por
parte do Estado.

Sob a coordenacdo da Secretaria de Politicas de Promogdo da Igualdade Racial da
Presidéncia da Republica (SEPPIR/PR), a Associacdo Internacional Maylé Sara Kali
(AMSK/Brasil), a Associacao Internacional da Cultura Romani (AICROM - Brasil/GO), a
Associacdo Nacional das Etnias Ciganas (ANEC/GO), a Associacdo de Preservacdo da
Cultura Cigana do Parana (APRECI/PR), o Centro de Estudos e Discussao Romani
(CEDRO/SP), o Grupo Leshjae Kumpanja/AL organizaram por meio da formagéo e da
articulacdo da rede e em rede “O Brasil Cigano- | Semana Nacional dos Povos Ciganos”,
aconteceu entre os dias 20 e 24 de maio, na Granja do Torto, no Distrito Federal, reunindo
cerca de 300 participantes entre pessoas representantes de grupos de ciganos e pessoas
representantes do governo federal e de governos estaduais de 19 estados e do Distrito Federal
e marca o Dia Nacional do Cigano no Brasil em 2013.

Consegui ir como convidado de Claudio lovanovitchi e de Enildo Calon para assistir
algumas partes, mas nao pude ficar no local do evento, pois s6 poderiam ficar 14 os ciganos e
gquem estava trabalhando no apoio por parte do governo.

Mesmo, voluntariando-me para 0 apoio, pareceu-me que a minha presenca néo era
muito benvinda por alguns representantes do governo, como se representasse algum perigo
por ser antropologo ou fosse atrapalhar, de alguma forma, os encaminhamentos a serem
efetivados, ou porque ja estaria um corpo académico convidado e presente.

Mas, como estava a convite dos ciganos e era do meu maximo interesse, permaneci
no evento e participei no que era possivel como observador, com o cuidado de estar sempre

proximo as liderancas que eu conhecia e eram receptivas a minha presenca.
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Assim, como 0s ndo pertencentes a um determinado grupo étnico cria estereotipos e
preconceitos, parece-me que com os antrop6logos que pesquisam 0s grupos também ha essa
associacdo estereotipada e preconceituosa, principalmente quando o didlogo desses grupos
esta ocorrendo com os representantes do poder publico. Estar com o grupo é ser mais um elo
na rede formada pelo grupo. Dependendo do contexto, de com quem é o didlogo, ser um elo
pode ser concebido como um bom sinal ou nao.

Esta semana dos “Povos Ciganos” trouxe consigo varias questdes ¢ problematicas
que envolvem politicas e os atendimentos por meio dessas politicas para os ciganos no Brasil.
Entdo, para dialogo e esclarecimentos, tanto para 0s ciganos, quanto para 0S ndo ciganos
representantes do Estado sobre as demandas e 0s encaminhamentos estiveram presentes
também pessoas ligadas a Secretaria de Direitos Humanos da Presidéncia da Republica, ao
Ministério da Cultura, do Ministério do Desenvolvimento Social e Combate & Fome, do
Ministério da Salde, do Ministério da Educacdo, do Ministério do Meio Ambiente, do
Ministério da Defesa, da Administracdo de Brasilia — GDF, da Secretaria de Desenvolvimento
da Regido Metropolitana- GDF, da Secretaria de Desenvolvimento Social e Transferéncia de
Renda- GDF, da Secretaria de Governo- GDF e da Secretaria de Cultura e Secretaria Especial
da Igualdade Racial- GDF.

Como 0 evento ocorreu numa granja recebeu ainda o apoio da Companhia de
Saneamento Ambiental do Distrito Federal, do Corpo de Bombeiros Militar do Distrito
Federal e da Defesa Civil.

Uma questdo interessante é lembrar que no Brasil, o primeiro registro oficial da
chegada de ciganos data de 1574: um decreto do Governo portugués que deportava o cigano
Jodo Torres e sua esposa Angelina para terras brasileiras por um periodo de cinco anos.
Contudo, sabemos que quando falamos em degredados para o Brasil dos povos portugueses
nas primeiras naus que aqui aportaram devem haver ciganos entre eles.

Aqui no Brasil temos a presenca de trés grupos étnicos dos ciganos: Calon, Rom e
Sinti. Esses grupos possuem linguas, modos de vida e sinais diacriticos proprios. No
cotidiano, quando convivemos com eles e entre eles é perceptivel as diferencas, mas em uma
coisa todos sdo iguais, a discriminacdo sofrida e auséncia de direitos, tanto por parte dos ndo
ciganos, quanto pelo Estado que deveria garantir a igualdade para todos os cidaddos. Sobre
essa questdo tem uma fala muito interessante, gravada e transcrita em meu diario de campo,
proferida por Claudio lovanovitchi:

Um alerta que fago € que aquele cigano que estd na beira da estrada, as
vezes, sem eira sem beira, e que fuma e, que bota gasolina, e que se veste e,
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gue come e bebe; ele paga imposto. O cigano paga imposto. Mas nesse
momento, 0 governo brasileiro estd inadimplente com esse cigano e com a
nacao cigana brasileira. Ndo existe nenhuma politica publica em prol dos
ciganos, apesar das varias ja enviadas aos governos federal, estaduais e
municipais discutidas em varias reunides de nossos conselhos, GT e
associagfes com toda lideranga cigana. Integro os trabalhos da SEPPIR e
cada vez me indigno mais, parece que nds estamos falando para quem nao
escuta. Os ciganos gastam dinheiro, logo também movimenta a economia e
paga imposto. (NDCG)

Ao realizar uma leitura mais atenta no mesmo diario de campo, descrevo uma fala
de um outro lider Calon da cidade de Imbé-PE, Anténio Calon, representante da Associacado
Cigana de Pernambuco (ACIPE) na SEPPIR, onde, como Claudio lovanovitchi, ele nos
contempla com uma fala politizada sobre as questfes ciganas no campo do direito e das
politicas publicas:

Nés ciganos somos sofridos, ndo somos bandidos. N6és somos um povo que
Deus colocou no mundo, assim como colocou o indio, o preto, 0 japonés, 0s
loirinhos, os de cabelo vermelho, o pobre e o rico, porque € tudo igual. SO
quem faz a diferenca é préprio homem querendo ser uns melhores do que 0s
outros. Quando dizem que nos estamos fazendo confusdo, ndo estamos nao.
Porque nds ndo estamos pedindo nada, nds s6 estamos exigindo o que é
nosso de direito. (ANTONIO CALON/ACIPE- NDCG)

A realizagdo de um evento como “O Brasil Cigano” s6 foi possivel gracas a
formacdo de uma lista de participantes mobilizada e sensibilizada por meio das liderancas
ciganas, com empenho para que ocorresse. Claudio lovanovitchi foi um elo importante nesse
processo ao visitar grupos, passar e-mails, realizar ligagdes, formar grupos de discusséo e
mapeamento para localizacdo de ciganos por meio das redes sociais, conversar com chefes e
lideres ciganos sob a importancia de participar para buscar a visibilidade dos ciganos e
requerer do estado o que Ihes é de direito e ndo é cumprido de fato.

Durante o meu campo pude acompanhar e etnografar esse momento dos ciganos no
Brasil junto a Claudio lovanovitchi. E, necessario destacar também o trabalho da AMSK-
Brasil no empenho e trabalho para ocorrer o evento na tentativa de contemplar a maior
diversidade regional e étnica possivel em que estdo presentes os ciganos nas regides Centro-
Oeste, Sul, Sudeste, Norte e Nordeste e os grupos Calon, Rom-Calderaxa, Rom-Matchuaia e
Rom-Lovara e Sinti. Mesmo néo trabalhando diretamente com a AMSK-Brasil acompanhei
por meio da netnografia as comunidades, as publicacfes, 0s grupos nas redes sociais que ela

mobilizava.
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Contudo, mesmo em face desse labor dos ciganos empenhando-se para organizagéo e
participacio no evento, em um relatério do Governo Federal*® sdo apontados trés “obstaculos”
durante a mobilizacdo por parte dos agentes governamentais, 0 que acarretou na ndo

participacdo de muitos ciganos:

1. Adificuldade para custear o deslocamento das liderangas de comunidades
gue vivem em situacdo de extrema pobreza e distantes dos aeroportos
inviabilizou algumas participacoes;

2. Avivéncia familiar que, em alguns casos, a presenca de liderangas apenas
seria possivel caso toda a familia pudesse estar no evento;

3. A dificuldade de comunicagdo, pois em muitas comunidades, ndo ha
acesso a internet. Assim, quase todo o levantamento de informacGes foi
realizado através de contato telefénico com liderancas, o que demandou
muito tempo e esfor¢o da equipe organizadora.

Ao visualizar essas informacdes sobre “obstaculos” e por ter acompanhado uma das
liderangas ciganas fiquei surpreso, pois o que era “obstaculos” para os ndo ciganos havia sido
superado pelos ciganos durante o proprio processo de mobilizagdo e chamamento dos ciganos
para o evento.

As redes funcionaram muito para a comunicacdo do evento, tanto as familiares,
quanto as das associacdes e das redes sociais. Para Claudio lovanovitchi e outros ciganos
“esse evento demonstrou nitidamente o despreparo dos ndo ciganos em lidar com os ciganos
e traze-los para perto de si” (NDCG)

O primeiro obstaculo evidencia um dado importante para o encontro a “situacdo de
extrema pobreza” em que vivem alguns grupos ciganos, necessitando de atengdo por parte dos
governantes, pois sao ciganos, mas sao brasileiros também.

O segundo obstaculo refere-se a uma questdo primordial sobre o entendimento da
identidade cigana, a familia e o seu papel social para formagdo dos grupos ciganos. Familia
para 0s ciganos nao é problema é solucdo, € a vivencia e a continuidade enguanto grupo. Para
a maioria dos ciganos, afasta-los de sua familia soa como um castigo ou banimento.

Pensar um evento para liderangas ciganas é pensar em sua familia também, o que ndo
foi o caso desse, porque o evento foi pensado e estruturado para todos os ciganos ou 0 maior
numero possivel presentes.

O terceiro obstaculo vai evidenciar a necessidade das novas tecnologias da
informacdo e comunicagdo nos processos de mobilizagdo por meio do uso dos telefones e dos

computadores. O terceiro esta atrelado diretamente ao primeiro, em “situacdes de extrema

46 Relatorio disponibilizado por meio da APRCI-PR para 0 meu e-mail.
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pobreza” como ¢ possivel a acessibilidade as novas tecnologias ou a internet para estar
conectado as redes sociais.

Nesse ponto, as redes de familia e parentesco tornaram-se bem mais eficientes para
avisar sobre o evento. Como reflete e questiona o antropélogo Do Valle no papel da
Antropologia em situagfes como as descritas, denotam que os obstaculos vém trazer um
alento sobre como o0s nao ciganos idealizam os ciganos, sem levar em consideracdo suas
particularidades e especificidades nos @mbitos étnicos e sociais:

Os antropologos, todavia, tem alertado com bastante vigor para a
importancia de observar, na investigacdo sociocultural, tanto o plano da
permanéncia quanto o da mudanca. De fato, a problemética da identidade se
associa a um dos temas centrais da antropologia, que é o da unidade das
formas sociais, isto é, o dilema entre continuidade e descontinuidade. Como
estabelecer o grau de pertencimento de alguém num grupo ou numa unidade
social, em termos de seus valores e préticas, sobretudo em situacGes
socialmente plurais? (LIMA, 2012, p. 87)

E, diante desses obstaculos para as “situacbes socialmente plurais”, foi
surpreendente escutar e depois observar no Portal de Transparéncia da Controladoria Geral da
Unido em quanto foi orgado o evento “Brasil Cigano — | Encontro Nacional dos Povos
Ciganos”, o total de R$ 558.583,81. Segue detalhado esse montante em trés tabelas para

verificacdo da distribuicdo desse dinheiro durante o evento.

TABELA 1: Captagdo e destino dos recursos dos governos e érgaos promotores do Brasil

Cigano
GOVERNO FEDERAL
Orgéo Despesa Valor Total
MEC Deslocamento aéreo de participantes |R$8.523,40 |R$8.523,40
SEPPIR Deslocamento aéreo de participantes |R$ 39.991,45
Infraestrutura, hospedagem, criacdo |R$ 278.902,97 | R$ 318.894,42
gréafica
MinC Alimentacdo, cerca e impressdo de|R$ 175.173,24 |R$ 175.173,24
materiais
Total R$ 502.591,06
DISTRITO FEDERAL
Orgéo Despesa Valor Total
SEDEST Banheiros Quimicos R$ 1.872,75 |R$1.872,75
Secretaria  de | Chuveiros Elétricos R$ 7.800,00




Cultura Cachés para Show Artistico R$ 35.000,00 |R$42.800,00
SEPIR Chuveiros Elétricos R$ 7.800,00 |R$ 7.800,00
Total R$ 52.472,75
AMSK/Brasil
Despesa Valor Total

Deslocamento da comunidade cigana |R$ 3.520,00 |R$ 3.520,00
de Mambai-GO

Total R$ 3.520,00

Total Geral R$ 558.583,81

Durante o evento, ao saber da quantia gasta os ciganos presentes ficaram espantados

com o orcamento apresentado para a realizagdo “Brasil Cigano — | Encontro Nacional dos

Povos Ciganos”. Segundo o governo era investimento para possibilitar os didlogos e as

viabilizacGes de construcdo de politicas publicas para 0s ciganos.

Todavia, sem desmerecer a importancia do evento para a causa e a visibilidade

cigana no Brasil, os ciganos diziam em unissono que “se esse dinheiro fosse aplicado nas

causas reais dos grupos ciganos teria um retorno mais eficaz” (NDCG). Um lider cigano

presente no evento que estava a0 meu lado comentou:

ouvirem:

Se tem esse dinheiro todo para gastar conosco em um s evento, imagine
para fazer acontecer as coisas discutidas aqui acontecerem. Mas eu sei que
ndo vao fazer, evento € festa para eles, no dia-a-dia sé quem sabe as
necessidades é a gente que passa. Festa é para poucos, falta de comida, de
salde, de dinheiro, de escola é para muitos. (NDCG)

Um outro cigano comentou em voz alta e de indignacdo para todos os presentes

Trazer toda nossa parentada ndo péde. Mas gastar uma dinheirama com
papel e com cartaz pode. Papel com escrita que a maioria nem sabe o que é.
Escola ndo tem para ensinar as letras e 0s nimeros para cigano, mas tem
dinheiro para fazer cartilha de direitos que cigano ndo sabe ler. Eu ia ficar
mais feliz se meus parentes estivessem aqui comigo e se todos soubessem o
que esta escrito nesses papeis todos. (NDCG)

Essas duas falas denotam o grau de politizacdo e esclarecimento dos ciganos que

estavam presentes no evento e 0s anseios para que algo fosse feito em prol dos grupos ciganos

que necessitam de politicas publicas urgentes em seus contextos locais a partir de uma esfera

governamental global, no caso, 0 Governo Federal do Brasil.
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As falas trazem em si, para o local certo, a situacdo em que se encontram VAarios
grupos ciganos no Brasil, sem as condi¢fes basicas para uma sobrevivéncia digna no que é
aceitavel dentro da linha de pobreza estimada a partir das metodologias desenvolvidas pelas
comissdes do IBGE-IPEA consonante com a ONU e a OMS. Trazem também a pauta das
reunies para discuss@o de politicas publicas e no enfrentamento a discriminagdo contra o0s
ciganos que ocorreram durante os dias do evento nos grupos de trabalhos e oficinas formadas
pelos préprios ciganos e propostos pelos representantes do governo.

Ha nas duas falas uma indicacdo de como foi o encontro e as situacdes de conflito
emergentes. Enquanto se pensava por parte dos representantes do governo colonizarem 0s
ciganos e 0s agenciarem segundo as intencdes de uma inclusdo homogénea em politicas
generalistas, 0s ciganos se colocaram como protagonistas e encontraram meios de driblar esse
agenciamento e as direc@es que eles ndo queriam da aos encaminhamentos durante o evento.

Para as liderancas ciganas que estavam presentes no evento, tanto representava um
empoderamento gerador de status diante de outros que ndo estavam presentes, como havia
uma cobranca de uns para com 0s outros sobre o que poderiam fazer pelos ciganos no Brasil e
qual o direcionamento a ser dado a partir desse evento.

Estar aqui é importante para nos ciganos, estamos dizendo que noés
existimos no Brasil e carecemos de respeito e de vida de gente. Daqui a
gente vai ter muita histéria para contar a quem nao veio. A gente vai ser
importante porque esteve aqui. Mas a gente também vai ser cobrado pelo
que acontecer aqui. E feito uma moeda tem dois lados, é bom estar aqui, se
depois ndo acontecer nada vai ser muito ruim. Vao ficar perguntando o que
a gente estava fazendo aqui por quem ndo estava. E responsabilidade esta
aqui. (LIDER CIGANO DA BAHIA — NDCG)

Ao iniciar o cadastramento dos presentes e participantes do evento ocorreu, 0 que
para 0s ndo ciganos era uma confusdo, mas que para os ciganos era algo corriqueiro, a
inscricdo se da unicamente pelo representante da familia, o chefe ou o pai. Os que estavam
trabalhando no evento enquanto governo, ficavam de um lado para o outro em busca de
inscri¢des condizentes com o nimero de presentes.

Abordando as mulheres ciganas ou 0s mais jovens a resposta quase sempre era a
mesma: o0 nome do chefe ou do pai. Percebi que a resposta incomodava os funcionarios que
estavam realizando o cadastramento de inscricdo, mesmo assim continuavam a fazer as
mesmas perguntas e obtinham as mesmas respostas.

Os ciganos pertencentes a uma familia ou grupo se sentiam representados por quem

detinha o poder da chefia e da lideranca e ndo contemplavam a necessidade de uma
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identificacdo individualizada, no méximo respondiam ser do grupo ao qual pertenciam e a
localidade da qual eram provenientes.

O credenciamento atrasou, para nao dizer que na pratica ndo ocorreu, pelo menos na
visdo dos ndo ciganos. Para 0s ciganos o credenciamento se dava a partir do momento que se
apresentavam uns aos outros, apresentavam a familia, diziam o grupo e, muitas vezes, se
descobriam com algum grau de parentesco por realizacdes de casamentos entre filhos, netos,
primos, tios e tias, ou por um ancestral comum as familias.

O episodio do cadastramento de identificacdo e as confusGes advindas do mesmo
foram interessantes e, posso até dizer, convenientes para mim e minha permanéncia no
evento. Compreendi que a etnografia é, as vezes, criar novos possiveis diante das dificuldades
que surgem no campo. Corroborou essa descricdo sobre o credenciamento o que Michael
Fischer (2011) alerta sobre a ressignificacdo da subjetividade em contextos sociais na
perspectiva de rede para uma consciéncia de coletividade.

A antropologia aqui é a etnografia do contexto social e das redes culturais de
significado em que as subjetividades devem ser repensadas — ndo apenas em
termos da oposicdo entre o individuo ou o seu self e a coletividade ou a
consciéncia coletiva, mas também em termos das condi¢des de possibilidade
de formas de subjetividade. (FISCHER, 2011, p. 64-65)

Durante as apresentaces dos ciganos entre si, em suas formas de subjetividades,
existia a constante pergunta de quem havia convidado e como ocorreu 0 convite para 0
evento, percebi na pergunta, dependendo da resposta um certo aproximar ou rechacar.

Estava sendo configurado um campo de negociacéo relacionado ao pertencimento e a
posicdo de algumas liderancas ciganas e suas a¢Ges e papeis diante de cenario mais amplo
com heterogeneidade de grupos e de regides. Nesse sentido existia apoio a algumas liderancas
e oposicdo a outras, vindo essa situacdo a ficar mais nitida com o apoio por meio de vaias e
gritos ou por aplausos em momentos de proposi¢cdes de algumas liderancas.

A causa era Unica, direitos e reconhecimento para 0s grupos ciganos, mas o0s agentes
do diadlogo eram mdltiplos com suas especificidades e contextos. Stuart Hall (2000, p. 106)
vai argumentar sobre identidade que “a identificac&o é construida a partir do reconhecimento
de alguma origem comum, ou de caracteristicas que sao partilhadas com outros grupos ou
pessoas, ou ainda a partir de um mesmo ideal”.

O credenciamento também foi marcado e marcante por alguns dos itens a serem
preenchidos em formuléario de identificacdo dos participantes: codigo de enderegcamento
postal (CEP) e numero de carteira de registro (RG), conjuntamente com o nimero do cadastro

de pessoa fisica (CPF).
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A maioria dos ciganos se negavam a preencher esses espacgos ou responder quando
perguntados. Alguns pela falta de documentacédo, outros por estar desconfiados com o que
seria feito apds se apossarem desses dados.

Quando alguns se propunham a responder e a preencher o mesmo CEP era usado por
outros, mesmo sendo de regides e estados diferentes. A resposta quando questionados era que
todos eram parentes, entdo se fosse enviado algo para aquele endereco seria recebido ou
quando ocorrem visitas ou no proximo casamento em que estariam todos reunidos (NDCG).

Um cigano mais velho ao ser inquirido sobre o preenchimento, de pronto respondeu:

Meu pai dizia, que o pai dele contava, que antes de vir para o Brasil, ainda
do outro lado do mar. Os ciganos estavam bem onde estavam. Depois
chegaram uns homens mandando eles colocar 0 nome e fazendo umas
perguntas. Eles responderam. Depois estavam sendo colocados para fora de
onde estavam e sendo levados para umas fabricas onde eram marcados com
ferro quente, feito cavalos, para serem presos e mortos. O pai do meu pai
conseguiu fugir e chegou para as bandas de ca. (NDCG)

A desconfianga em certos momentos para 0s ciganos torna-se arma de defesa pelas
histdrias de sofrimentos vivenciadas por eles proprios ou por alguém préximo, como no caso
“0 pai do pai” que havia sido vitima ou vivenciado de perto 0s horrores da perseguicao
nazista durante a Il Guerra Mundial. Dai alguns dos receios em se identificar dentro dos
termos da legalidade com CEP, RG e CPF.

Apos o conturbado e também divertido, pelo menos para mim e alguns outros que
estavam presentes assistindo ao episddio e questionando uma padronizacdo em eventos para
grupos tdo diferentes, surge uma solucdo dada pelos proprios ciganos. Pois 0 como se
identificar deveria desde o inicio ter sido perguntado a eles e ndo, uma imposi¢do de um
modelo pronto que ndo contemplava as especificidades dos grupos reunidos no evento.

A solucdo foi um cadastramento por meio das representacGes das associacOes
ciganas. A associacdo ndo € CPF, mas € CNPJ e possui CEP por ter uma sede. E, quem ndo
fazia parte de nenhuma associa¢do concordou em se sentir representado por uma associacao
da Regido ou do Estado do qual era proveniente. Assim, se fizeram presentes vinte e duas
associagOes. Sao elas:

1- Associacao Cigana Calons do Extremo Sul da Bahia — ACCESB/BA,;
2- Grupo Leshjae Kumpanja/AL;

3- Associagédo dos Ciganos de Pernambuco - ACIPE/PE;

4- Associacéo das Etnias Calons do DF e Entorno - ACEC/DF;

5- Associagdo Internacional Maylé Sara Kali- AMSK- Brasil/DF;
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6- Associacdo Internacional da Cultura Romani- AICROM- Brasil/GO;
7- Associacdo Cigana das Etnias Calons do Estado de Goias - ACEC/GO;
8- Associacdo Nacional da Etnias Ciganas — ANEC/GO;

9- Associagéo da Cultura Cigana do Estado de S&o Paulo/SP;

10- Associagéo Centro de Estudos e Discussdes Romani — CEDRO/SP;
11- Associacgdo Cultural Ananke Cigana — Guarulhos/SP;

12- Conselho Ativo Latente de Ordem N6made CALON/SP;

13- Instituto de Apoio e Desenvolvimento a Cultura Cigana no Brasil — IADESC/ RJ;
14- Unido Cigana do Brasil/RJ;

15- Furia Gitana Diversidade Cultural/ RJ;

16- Fundacdo Santa Sara Kali /RJ;

17- Grupo Cultural Encanto Cigano/RJ;

18- Associagdo Guiemos Kalon —~AGK/MG;

19- Associagdo Cigana Unidos Kalons — ACUKI/ES;

20- Associacdo Mulheres Ciganas /RS;

21- Associagéao do Centro de Referéncia Cigana /SC;

22- Associacdo de Preservagédo da Cultura Cigana — APRECI/ PR.

Com essa decisdo dos ciganos, € notoria a importancia das associacdes e das
liderancas das mesmas nas decisbes e participacBes dos grupos ciganos. E também um
empoderamento para essas associa¢Ges para falar em nome de alguns ciganos, mesmo néo
fazendo parte de nenhuma associacdo. O didlogo de um jovem cigano, aos SOrrisos,
conversando com outro foi razdo de minha atencéo.

Em vez de perguntar esses negécios de CEP, CPF, RG deviam era
perguntar o e-mail ou Facebook. Primeiro dizem que n&o temos casa e nem
documentos, depois vem fazer essas perguntas querendo isso. Se
perguntasse o e-mail ou o Facebook era mais facil e estava dentro do que
eles acham que é cigano que estd em todos os cantos e ndo tem lugar
nenhum. (NDCG)
Depois de escutar este precioso dialogo, verifiquei como era presente a participacao
dos grupos ciganos, assim como 0s ndo ciganos ocupando o espago virtual e tomando o
enderecamento eletrdnico como um espaco de ocupacdo e ressignificacdo, especificamente
com grupos associados a desterritorializacdo. Desterritorializacdo essa, que no dialogo do
jovem cigano passa a representar um territorio.
Ap06s o consenso da representagdo por meio das associa¢fes ocorreu a ceriménia de

abertura, marcada também por questionamentos sobre a auséncia de ciganos na composicao
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da mesa, havendo apenas dois conforme pode ser observado entre 0s participantes que
compuseram e suas credenciais: Luiza Bairros — Ministra de Estado Chefe da Secretaria de
Politicas de Promocéo da Igualdade Racial; Dr. Aurélio Veiga — Procurador Federal dos
Direitos do Cidadao; Dra. Deborah Duprat — Vice Procuradora Geral da Repulblica a época, e
Coordenadora da 6* Camara de Coordenacdo e Revisdo sobre PopulacGes Indigenas e
Comunidades Tradicionais do Ministério Publico Federal; Gabriel Rocha — Secretario de
Promocdo e Defesa dos Direitos Humanos da Secretaria de Direitos Humanos do Governo
Federal; Lurdinha Rodrigues — Coordenadora de Diversidade da Secretaria de Articulacdo
Institucional e AgOes Tematicas da Secretaria de Politicas para as Mulheres do Governo
Federal; Daniel Castro — Assessor da Secretaria da Cidadania e da Diversidade Cultural do
Ministério da Cultura; Veridiano Custddio — Secretario Especial de Promoc¢éo da Igualdade
Racial do Distrito Federal; Hamilton Pereira — Secretario de Cultura do Distrito Federal;
Wanderley da Rocha — Cigano, representante da Associacdo Nacional das Etnias Ciganas; e,
José Ruiter Cerqueira Janior — Cigano, representante do povo Leshjae. Oportunamente, um
cigano que eu estava proximo comentou:

Espero que esse povo todo aqui com a gente dé algum resultado bom para
nos ciganos. A gente ndo aguenta mais tanta enrolagdo. Queremos ver as
coisas acontecerem e noOs ciganos sermos respeitados. Termos nossos
direitos garantidos por todos, sendo atendidos como iguais aonde a gente
for. O bom mesmo era que todos fossem iguais para quem esta no poder, em
todo lugar e ndo precisassemos de direitos especiais. A gente é ser humano
igual a quem né&o é cigano. (LIDER CIGANO DA BAHIA — NDCG)

Por ocasido do evento e para o demarcar politicamente como um encontro
significativo, na solenidade de abertura foi lancado o “Guia de Politicas Publicas para Povos
Ciganos™*’. O principal objetivo do guia é ser um subsidio para os ciganos e para 0s gestores
publicos sobre as politicas publicas existentes para 0s ciganos e como € possivel ter acesso a
essas politicas.

Para alguns ciganos, entre eles Claudio Iovanovitchi, o “Guia de Politicas Publicas
para Povos Ciganos” so € importante como demarcagdo de territorio no cenario das politicas
publicas brasileira, mas assim como a “Cartilha para os Povos Ciganos” de 2008, seguira
desconhecido pela maioria dos grupos ciganos e ndo ciganos, principalmente, dos gestores
publicos a quem se destina a elucidar os direitos dos grupos ciganos.

Enquanto ocorria o cerimonial era possivel observar um entra e sai constante de

ciganos e ciganas, criancas correndo em meio aos adultos e muita conversa, além de ligagdes

47 Disponivel online no endereco eletrdnico: http://www.seppir.gov.br/.arquivos/guia-de-politicas-publicas-para-
povos-ciganos
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no celular para os familiares, parentes e amigos que ndo puderam ir ao evento. Para alguns
ndo ciganos a agitacdo era sinal de pouco caso para com o evento.

Mas um olhar mais atento no aspecto antropoldgico e etnogréafico, ali na agitacdo
estava ocorrendo o acionar e o sentimento de pertenca a uma determinada rede de parentesco,
de associagdes e de comunidades virtuais nos qual estavam inseridos os ciganos. Em meio a
olhares repressores de ndo ciganos sobre a atitude dos ciganos, uma voz se sobressai gritando:

Com licenca a vocés que nos olham criticando, sou cigano, sou cidad&o
brasileiro e tenho tanto direito de ter acesso a saude, & educagdo, ao
transporte de qualidade, saneamento basico do que vocé que esta ai. E ndo é
0 seu pré-julgamento sobre mim que vai dizer onde eu posso ou ndo posso
ir. (JOSE RUITER- CIGANO ROM- AL — NDCG)

Acredito que, com essa fala, foi perceptivel para os ndo ciganos a dinamica prépria e
variada dos grupos ciganos que estavam presentes no evento e, naquela agitacdo toda, todos
estavam conscientes de seus papeis e da importancia de estar ali. Os ciganos estavam
presentes ndo para serem agenciados ou ludibriados, todavia para apontar problemas dos
grupos e buscar solucgdes para esses problemas.

Nesse sentido, aposso-me das palavras de Woodward (2000) ao pensar sobre a
representacdo e as praticas simbolicas sobre um grupo e a identidade desse grupo.

As préticas de significacdo e os sistemas simbolicos por meio dos quais 0s
significados sdo produzidos, posicionando-nos como sujeitos. E por meio
dos significados produzidos pelas representagdes que damos sentido a nossa
experiéncia e aquilo que somos. Podemos inclusive sugerir que esses
sistemas simbolicos tornam possivel aquilo que somos e aquilo no qual
podemos nos tornar. A representacdo compreendida como um processo
cultural estabelece identidades individuais e coletivas e 0s sistemas
simbdlicos nos quais ela se baseia fornecem possiveis respostas as questdes.
(WOODWARD, 2000, p.17)

Assim, Woodward nos aponta questdes como alteridade, diferenca e identidade para
possiveis respostas, por meio de uma compreensdo dos contextos, em que ocorrem essas
questdes como representacdes de forma pratica e estratégica na construcdo de dialogos e de
vivéncias materializadas no evento em que estava sendo realizado a etnografia. Porque, como
ja escreveu Freire & Shor: “o didlogo é uma espécie de postura necessaria, na medida em que
0s seres humanos se transformam cada vez mais em seres criticamente comunicativos(...)para
refletir sobre sua realidade tal como a fazem e refazem”. (FREIRE & SHOR, 1986, p. 64).

No transcorrer do evento, haviam sido programadas algumas atividades culturais

contemplando as diferencas e a diversidade dos grupos ciganos existentes no pais. Dentro das
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atividades foi possivel constatar diferentes estilos de musica, danca, vestuarios, artesanato,
retratados em uma exposicdo fotografica sob a curadoria da AMSK-Brasil e do MinC.

A programacédo contou também com a encenacdo da peca teatral “Lendas Ciganas”
do casal Neiva Camargo e Claudio lovanovitchi (APRECI-PR). A encenacdo pela qualidade e
pelo despertar que traz referente a superacdo dos preconceitos relacionados aos ciganos de
uma forma ludica e alegre, transcendeu o evento e foi apresentado para estudantes e
professores das escolas de Brasilia-DF.

Em Curitiba-PR, durante as idas ao campo de pesquisa, tive a oportunidade de
assistir algumas vezes a atuacdo desse casal na peca, emocionar-me cada vez que assistia,
compreendendo a mensagem passada e 0 compromisso de disseminar informacGes sobre 0s
ciganos, resultando no combate aos preconceitos contra 0s ciganos em eventos educacionais
da cidade e no estado e agora, pelo que percebi, em &mbito nacional.

O grande mote do Brasil Cigano foi o debate de politicas publicas realizados por
meio de oficinas com a participacdo livre, sem inscricdo prévia, dos lideres, chefes e
representantes ciganos que se dispuseram a dialogar sobre educacdo, cadastro unico de
programas sociais, direitos humanos, cidadania e saude.

As oficinas ocorriam embaixo de toldos e ao ar livre no sitio que abrigou o evento.
Algumas oficinas ocorriam de forma simultanea. Isso dificultou a participacdo de alguns
ciganos que tinham interesse em participar das discussdes de alguns temas. O gue ocasionou o
acionamento das redes de parentesco ou de sociabilidade para se manter informado e se fazer
presente, mesmo que por representagdo nas oficinas.

O celular era um meio muito utilizado para a proposi¢do de algumas demandas e o
apontar de algumas situacdes que a familia ou grupo passam em determinados locais e
contextos. Em varios momentos ocorria a saida de uma oficina ou uma entrada abrupta de
algum cigano em determinadas oficinas para debate de algo que os inquietava e que era
prioritario tanto para o0 grupo a que pertencia, quanto para as demandas ciganas mais amplas
em nivel nacional.

Contabilizar os ciganos durante a realizacdo das oficinas era tarefa quase impossivel,
pelo entra e sai nos locais em que estavam ocorrendo. Cena muito comum era observar 0s
ciganos falando nas oficinas entre si e com os interlocutores. Ap6s comungarem algumas
falas entre si ou entre grupos davam sugestfes, escutavam e, em seguida, saiam da oficina que

estavam anteriormente e entravam em uma outra.
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No percurso entre uma oficina e outra, os chefes e lideres escutavam alguns
membros de seu grupo ou familiares que se fizeram presentes desde o inicio da oficina para se
situarem dos debates ocorridos.

Era comum também observar esses chefes e lideres utilizarem os telefones celulares
para se comunicarem com familiares que ndo puderam vir ou com outros chefes e lideres para
saber o contexto e as possiveis reinvindicacBes para serem postas em pauta afim de
contemplar um nimero maior de situacdes e ouvir possibilidades de solu¢des. Muitas vezes o
problema de um grupo ou de uma localidade era também o problema de varios ciganos e uma
solucdo proposta podera ser aplicada de forma geral.

Em um dado momento, ao ouvir a repreensdo de um dos agentes governamentais
gue estava mobilizando e conduzindo uma oficina, sobre o “entra e sai” dos ciganos, um dos

lideres presentes falou:

O Brasil Cigano é para cigano ou para o governo somente falar do jeito que
guerem e entendem? Se ndo entendem o modo de ser dos ciganos que todos
tém vez e voz, como podem falar em direitos para ciganos se ndo podemos
ter 0s nossos respeitados. Cigano entra e sai a hora que quer e entende. Se o
assunto é sobre nés, somos nds que temos o direito de falar. Pode ou ndo
estar aqui antes, mas se é cigano e 0 nome disso no que estamos é Brasil
Cigano, entdo todo cigano tem direito a falar e ser ouvido, se ndo era para
ter outro nome, Brasil qualquer coisa e ndo Brasil Cigano. (NDCG)

Ao ouvir esta fala fiquei analisando a consciéncia politica e grupal expressas nela,
como também a relacdo de direitos comuns a todos o de ir e vir, o de falar e ser escutado, o de
ter uma cultura e uma vivéncia prépria traduzida no que os ciganos denominam de modo de
vida e de ser dos ciganos.

As oficinas, com algumas ressalvas, funcionaram como um espaco para 0S ciganos
dialogarem e trocarem experiéncias por meio do conhecimento de como vivem os diversos
grupos e familias ciganas em multiplos contextos do Brasil confrontando suas dificuldades e,
para propor politicas publicas com encaminhamentos para se ter acesso as politicas quando
efetivadas.

Por estar com Claudio lovanovitchi como elo na constituicdo da rede com os ciganos
fui as oficinas nas quais ele se fazia presente. Por razdes de historia de vida e ativismo dentro
do movimento cigano a primeira oficina escolhida por Claudio Iovanovitchi foi “Educagdo
para a diversidade: os povos ciganos”, ocorrida em 21 de maio de 2013, sob a coordenagéo de
responsabilidade institucional do Ministério da Educacéo.

O objetivo principal da oficina era identificar e debater os principais problemas que

atingem grupos ciganos na area de educacdo e apresentar o Parecer de n° 14/2011 do
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CNE/CEB e a Resolugdo de n° 3/2012 que tratam do “Atendimento de Educag@o Escolar para
Populagdes em Situagdo de Itinerdncia”. A respeito da definicdo de itinerancia e o
atendimento a quem se encontra nessa situacdo o Parecer de n°® 14/2011 diz:

Sdo consideradas em situacdo de itinerncia as criangas e adolescentes
pertencentes a diferentes grupos sociais que, por motivos culturais, politicos,
econdmicos, de salde, dentre outros, se encontram nessa condi¢do. Podem
ser considerados como vivendo em situacdo de itinerancia ciganos,
indigenas, povos némades, trabalhadores itinerantes, acampados, artistas,
demais trabalhadores em circos, parques de diversao e teatro mambembe que
se autorreconhecam como tal ou sejam assim declarados pelo seu
responsavel legal.

Itinerancia essa que enquadra os ciganos dentro de um pensamento de nomandismo,
sem que seja a compreensao do ser ndmade pelos proprios ciganos com uma problematizacao
sobre a significacdo dessa palavra para os ciganos, como apontado anteriormente ao se falar
sobre a Pastoral do N6mades e 0s processos de agenciamento com o Estado para a
compreensédo e a definicdo do que era entendido como sendo uma vida cigana por meio de
estere6tipos e sem se perguntar para o proprio cigano como ele se define e o que significa ser
“ndmade” para ele. Essa discussdo é trazida em capitulo anterior.

Sobre educagdo para ciganos no Brasil vale salientar que dentro das politicas de
governo do MEC esta enquadrada na educagdo do campo, junto com outros grupos como 0s
indigenas e quilombolas. Contudo, o0 que nos chama a atengéo é o fato dos ciganos, em sua
maioria, serem urbanos. A urbanidade dos ciganos e a educagdo em escolas regulares é o que
deve ser problematizado para possibilitar uma escola inclusiva para todos 0s ciganos.

Nés queremos uma escola com educagdo para 0 nosso povo, onde as nossas
criancas e jovens sejam respeitadas, onde sejamos respeitados por sermos
ciganos. Estamos cansados de tudo o que ndo presta ser atribuido a nés
ciganos. NOs queremos escolas, mas escolas que nos respeitem e respeitem a
nossa cultura. (LIDER CIGANO — NDCG)

Nessa fala é possivel ser verificado a necessidade da educacédo para 0s ciganos, mas
com o devido respeito aos grupos ciganos e ao modo de vida, sem esteredtipos e de forma
igualitaria. Na oficina sobre educacdo os principais pontos refletidos foram: Inexisténcia de
dados educacionais sobre a populacdo cigana para subsidiar politicas educacionais;
necessidade de um recorte sobre ciganos nos dados do Censo Escolar; analfabetismo entre
ciganos e ciganas; necessidade de dar destaque a educacdo de jovens e adultos; preconceito e
discriminagdo no ambiente escolar contra a cultura cigana e constrangimentos as criangas nas

escolas; inexisténcia de material didatico que valorize a cultura cigana.
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Esses pontos eram sempre elencados nas conversas entre os lideres e chefes ciganos,
como também nas discussdes realizadas em grupos de Facebook, e-mails e chats que
acompanhei durante o processo de coleta de dados por meio da netnografia.

Como encaminhamentos foi sugerido tanto pelos ciganos, quanto acatado pelos
representantes governamentais: construir um mecanismo de identificacdo da populacdo
cigana nas escolas; elaborar e implementar programas e acdes de Alfabetizacdo das
populacdes ciganas; programas de alfabetizacdo no Ensino de Jovens e Adultos para Povos
Ciganos; politica de combate ao preconceito e valorizacdo dos Povos Ciganos nas escolas;
inclusdo de contetdo sobre os Povos Ciganos em livros didaticos e no calendario escolar;
formacdo para professores com participacao de liderancas ciganas na elaboracéo e aplicacdo
dos conteudos; monitoramento da rede publica e privada de ensino quanto aos conteddos
sobre os Povos Ciganos nos materiais didaticos; intensificacdo das a¢des nos municipios e
estados para efetiva aplicacdo da Resolugéo n° 03/2012 do CNE/CEB; producdo de cartilha
sobre as diretrizes curriculares para educacdo cigana e encaminhamento as associacdes
representativas participantes do evento Brasil Cigano para divulgacdo; estabelecimento de
comissdo formada por cinco pessoas para dialogo com o MEC, considerando a diversidade
étnica e regional.

A respeito desse ultimo encaminhamento, foi possivel acompanhar de perto o
desdobramento pelo fato de Claudio lovanovitchi fazer parte da comissdo para o dialogo com
o0 MEC. Anteriormente, em 12 dezembro de 2012, Claudio lovanovitchi participou em
Brasilia-DF, da 812 Reunido Extraordinaria da Comissdo Permanente de Direitos Humanos e
Legislacdo, da 22 sessdo legislativa ordinaria da 542 Legislatura, na sala 6, da Ala Senador
Nilo Coelho, Anexo Il, no Senado Federal, para uma Audiéncia Publica afim de debater “a
situacdo dos povos ROM, Calon e Sinti, os assim chamados ciganos”, juntamente com outros
lideres ciganos, representantes do Governo Federal e Ministério Plblico®.

O assunto principal dessa audiéncia se deu justamente com questdes voltadas a
educacao e escolarizagdo dos ciganos, além das teméticas sobre censo entre os ciganos, salde
e respeito aos direitos ciganos. E, muitas das questdes dessa audiéncia ocorrida em dezembro
de 2012 estavam presentes na forma de reivindicacGes e encaminhamentos.

Ainda, no dia 21 de maio no Brasil Cigano, ocorreram mais duas oficinas: “Busca
Ativa e Cadastro Unico de Programas Sociais”, sob a responsabilidade do Ministério do

Desenvolvimento Social e Combate a Fome — MDS. Por objetivo visava apresentar o

48 Ata em dessa Audiéncia Publica consta como anexo 7.
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Cadastro Unico de Programas Sociais do Governo Federal (CadUnico), identificar
dificuldades para cadastramento de familias ciganas, orientar os participantes sobre o0s
procedimentos de cadastro.

Diante da tematica pré-definida para a oficina, ao acompanhar algumas discussfes
pelas redes sociais, nas quais me era permitido participar pelos ciganos, foi possivel verificar,
posteriormente, em documentos oficiais publicados pelo Governo Federal sobre o evento
Brasil Cigano que os problemas elencados nessa oficina foram pautados nas discussoes
prévias postas nas redes sociais.

Os ciganos mencionaram questfes que impactam sobre seus direitos e qualidade de
vida e falta de acesso aos programas sociais a baixa escolaridade dos grupos ciganos por
causa da discriminacdo sofrida nas escolas pelas criancas; violéncia policial nos municipios,
em decorréncia de problemas fundiérios; atividades artisticas e artesanais geram baixa
remuneracgdo; racismo institucional e dificuldade de relacionamento com os gestores
municipais, o que inviabiliza a garantia de direitos e 0 acesso aos programas sociais.

Também, pessoas oportunistas que se colocam como interlocutoras dos ciganos no
dialogo com o governo, sem o respaldo dos grupos ciganos, realizando agenciamentos como
os discutidos no tépico: “Segundo Imponderavel — agenciamento religioso”, do capitulo
intitulado de “Os imponderaveis da vida no campo e o dialogo do campo com o pesquisador -
quando o campo grita: mulher, religido e educacao entre os ciganos”.

Como encaminhamentos, tanto por representantes governamentais, quanto por
ciganos presente na oficina, surgiram as seguintes propostas: o0 representante da Secretaria
Nacional de Economia Solidaria (Senaes) do Ministério do Trabalho e Emprego (MTE), Ary
Barroso, informou sobre acdes de fomento econdmico voltadas a autogestdo comunitaria e ao
associativismo como opcdes de geracdo de renda para os Povos Ciganos; apresentacdo do
Cadastro Unico, com destaque para Povos Ciganos, identificados de forma diferenciada neste
instrumento, desde que enquadrados no perfil de renda.

A Secretaria Nacional de Renda de Cidadania (Senarc/MDS) tem planejado materiais
informativos e mantido contato diretamente com as gestdes municipais do cadastro prestando
orientagdes no intuito de dirimir davidas sobre o cadastramento de familias ciganas e de
outros grupos que exigem um processo diferenciado de abordagem, em razdo de suas
especificidades étnicas e culturais; apresentacdo dos dados sobre familias ciganas ja
cadastradas, quanto a escolaridade, renda e localizagéo no territorio nacional.

A segunda, “Mecanismos de Defesa dos Direitos Humanos: Disque Dendncia”,

tinha por objetivo apresentar e dialogar sobre o funcionamento dos mecanismos de defesa dos
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direitos humanos mantidos pela SDH/PR (Disque 100) e SEPIR/DF (Disque Racismo), para
receber, acolher e acompanhar denlncias de agressGes aos direitos humanos e de praticas
discriminatorias étnico-raciais.

Como produto dessa oficina surgiram referéncias e explicac6es de situacdes em que 0
Disque 100 e o Disque Racismo devem ser acionados; foi explanado por parte dos
representantes governamentais quais os procedimentos da SDH/PR e da SEPIR/DF em
relacdo as denuncias feitas através do Disque 100 e Disque Racismo; e, um ponto importante
foi durante a oficina o registro de denuncias e de discriminacao.

Sobre o retorno dos resultados dessas denuncias, em conversas posteriores com
algumas liderancas e chefes ciganos durante eventos, trocas de mensagens em redes sociais e
encontros que ocorreram ao longo dos anos de 2013 e 2014, disseram que ainda esperavam
resolucBes dos problemas apontados e tomada de posicdo quanto as dendncias realizadas
durante o evento.

No6s ciganos fizemos a nossa parte. Pediram para que nds denunciassemos,
nés denunciamos. Contamos tudo 0 que nds passamos por sermos ciganos.
Dissemos quem nos fez passar vergonha, nos expulsou de onde estdvamos,
ndo deixou os nossos filhos estudarem, falaram mal de nossas mulheres e de
nos. Dissemos onde estavam as pessoas que fizeram isso. Até agora (trés
meses apds o evento) ndo fizeram nada, nem nos deram resposta. Temos
esperanca que eles facam a parte deles. Nao queremos confusdo com
ninguém, mas se disseram que iriam fazer algo por nés deveriam fazer. Nos
fomos até eles [governo e representacdo], agora é hora deles virem até nds.
(LIDER CIGANO DE ALAGOAS — NDCG)

O dia 22 de maio foi marcado, entre outros acontecimentos como “A Conferéncia
Livre de Cultura e a Carta de Brasilia”, com a presenca de agentes de salde, tabelides de
cartorios e advogados ligados ao Ministério Publico, por uma oficina de desenhos para as
criancas ciganas na tenda da AMSK/Brasil, na qual elas eram incentivadas a retratarem o
cotidiano por meio de suas vivéncias.

Essa oficina foi marcada por muito “entra e sai” dos ciganos adultos que ndo
deixavam suas crian¢as sozinhas ou sobre os cuidados de quem lhe fosse desconhecido. Essa
situacdo de um adulto estar sempre com as criancas ou que elas estejam em companhia de
uma pessoa do grupo ou familia € um caso desconsiderado pelas instituicdes publicas,
principalmente, no que diz respeito as instituicGes escolares, onde as criangas e jovens sao
separadas por horas de seus familiares e grupos.

Acredito que pensar politica educacional para ciganos é levar em consideracdo as
particularidades e compreensdo do grupo sobre educagdo e convivio numa dimensdo étnica

para uma vivéncia ética de respeito ao préprio grupo. A fala de uma cigana durante o evento
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reflete bem essa ponderacdo sobre politica educacional e etnicidade e o constante cuidado

com as criangas pelos membros do grupo e pelas familias:

Meus filhos sé@o minha vida, minha continuidade. Nao deixo eles sozinhos de
jeito nenhum, se desaparecerem com eles o que farei? Cigano ndo rouba
crianca, mas os gadje querem tirar os nossos filhos de nés. Dizem que sou
obrigada a deixar meus filhos sozinhos numa escola, mas quem vai tomar
conta deles 14? Quem vai ensinar eles a ser ciganos 14? L& eles aprendem é
gue nés ndo prestamos, nossos valores e nossa cultura ndo sdo importantes.
Na escola ensinam que eles tém que ser como os gadje. Mas os meus filhos
sdo ciganos, ndo séo gadje. (NDCG).

O Brasil Cigano foi marcado pela realizacdo de uma série de atividades politicas que,
na visdo dos ciganos, culminariam em desdobramentos juridicos para ganhos econdmicos,
sociais e culturais refletidos em atitudes de respeito e reconhecimento dos préprios ciganos
enquanto cidaddos brasileiros com direitos, além de apenas deveres.

Paralelo, as atividades do evento, em espacos proprios armados embaixo de tendas,
foram disponibilizadas algumas emissdes do cartdo SUS e atendimento no posto de salde
improvisado para atencdo basica da salde, o levantamento de necessidades e oferta de
orientacGes quanto a documentacao basica, e a coleta de informac@es e dendncias por parte do

Ministério Publico Federal. Para um lider cigano:

Isso 0 que estdo fazendo aqui deveria ser 0 nosso dia-a-dia e ndo s6 aqui. O
cartdo do SUS é direito nosso, mas quando um cigano chega em um hospital
é colocada muita dificuldade para nos atender, entdo quem tem dinheiro
termina pagando a consulta, quem ndo tem volta para casa com a doenca.
Dizer que nos temos que ter documento é muito bom, mas o que vamos fazer
depois de ter esse documento, ninguém gosta de cigano ndo. Tem carteira de
trabalho, mas ndo nos déo trabalho. E, ouvir as nossas queixas eles ouvem,
mas depois o errado é sempre o cigano. Tem muitas coisas erradas que
fazem conosco, mas termina tudo impune, se é o cigano que fez o errado, no
instante tomam providéncias ou nos expulsam de nossas casas, N0SsO
acampamento, nosso lugarzinho. Espero que depois desses dias aqui saia
alguma coisa boa para nos. A vida cigana ndo é esses dias aqui, a vida
cigana é uma luta para sobreviver nos meios das dificuldades e, no fim do
dia, ainda estar com alegria. (NDCG)

Reivindicacdo por politicas publicas de salde destinada aos ciganos vem de 2005 e
das CONAPIR (Conferéncia Nacional de Promocéo da Igualdade Racial). No entanto, existe
uma recomendacao, dada pelo Ministério da Salde, aos servicos de saude, publicado em um
folder “Ciganos no SUS: equidade em saude se faz com respeito as diferencas” sobre
questBes relacionadas ao atendimento de ciganos nos hospitais, postos e servigos de satde da
rede publica. O folder estd embasado na Portaria n® 940, de 28 de abril de 2011 e na Portaria
n° 1.820, de 13 de agosto de 2009.
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Art. 19 — Durante o processo de cadastramento deverd ser solicitado o
endereco do domicilio permanente do usuério, independente do municipio
no qual esteja no momento do cadastramento ou do atendimento.

§ 1° - Nd&o estdo incluidos nessa exigéncia 0s ciganos némades e 0s
moradores de rua. (Portaria 940, de 28 de abril de 2011)

Porém, os ciganos trouxeram a lembranga, um fato ocorrido em 2003, quando a
recém criada SEPPIR, na época, rejeitou propostas para a saude dos ciganos formuladas
lideres, chefes, ONGs e associag¢Oes ciganas. A saber as propostas foram:

1. Garantir a toda etnia cigana 0 acesso aos servicos de saude de qualidade e
adequados as suas caracteristicas socioculturais, suas necessidades e
demandas, com énfase nas concepgdes e praticas da medicina tradicional.

2. Priorizar e fortalecer os programas de pesquisa, especialmente a pesquisa
participativa, voltada ao estudo e ao desenvolvimento de instrumentos de
combate as principais doengas incidentes em comunidades, como a maléria,
dengue, doenca de chagas, a anemia, falciforme, a diabetes, hepatite, cancer
de pele, entre outras.

3. Garantir a presenca de ginecologista mulher nas unidades de salde, fixas
ou moveis, para que as mulheres ciganas possam realizar seus exames
preventivos e de pré natal sem criar constrangimentos dentro de sua
comunidade.

4. Desenvolver estratégias e politicas para capacitagdo de recursos humanos
e 0 monitoramento da situagdo alimentar e nutricional das comunidades
ciganas, com base no respeito a sua diversidade cultural.

5. Implementar ag0es e programas emergenciais continuados voltados para a
garantia da seguranca alimentar e nutricional familiar, priorizando as
criangas e os idosos, levando-se em consideragdo suas préaticas alimentares.
6. Garantir a distribuicdo ampla e gratuita de medicamentos, bem como o
diagnéstico gratuito para as comunidades ciganas.

7. Em casos de emergéncia, atender o cigano, independente de qualquer
documento ou registro junto a unidades de salde, em qualquer posto e em
todo o territério brasileiro.

8. Garantir o desenvolvimento de programa de formacdo e capacitagdo de
pessoas da propria comunidade cigana para realizarem o atendimento local
de saude, garantindo-lhes os meios necessarios para tal, inclusive os de
emergéncia.

9. Garantir o tratamento odontolégico e oftalmoldgico de qualidade para as
comunidades ciganas, em especial para criangas e idosos, e ampliar a politica
preventiva de saude-bucal e oftalmolégica.

10. Elaborar e implementar programas contra desnutricdo materno-infantil,
incluindo a melhoria da assisténcia pré-natal e pos-natal.

De acordo com Claudio lovanovitchi:

Entdo, esta ai depois da criacdo da SEPPIR, onde achavamos que a SEPPIR
seria a nossa “Casa Civil”, aonde iria emanar todas as demandas que a
gente colocava. Ledo engano; ledo engano. A SEPPIR para os ciganos é
completamente dispensavel. Entdo, é uma critica que faco com toda a
responsabilidade que tenho e que ndo avanca, por qué? Porque apoia o
mistico e o folclérico. Infelizmente é isso. Sabendo somente que ciganos sao
dancantes e animados, com suas maldi¢des portateis. E ndo é isso que nos
queremos, nem tao pouco é o que somos. Precisamos ser vistos com nossas
verdades e com nossas necessidades.
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A dicotdmica realidade vivenciada no contexto e cotidiano dos ciganos e o ofertado
durante o evento foram comparagdes constantes por parte dos ciganos presentes no local, mas
havia sempre um sentimento de possiblidades de mudanga em favor de uma situacdo melhor
para os proprios ciganos no Brasil depois da realizacdo do evento.

A historia de luta do movimento cigano no Brasil, bem como o protagonismo de
algumas de suas liderancas no didlogo permanente com os poderes publicos estavam sendo
acionados como elementos importantes para a mudanga de situacdo vivida pelos ciganos.
Nesse contexto, 0 uso das novas tecnologias apareceu como um forte aliado para denunciar a
situacdo dos ciganos e mobilizar um numero grande pessoas em favor das suas causas.

No dia 22 de maio, durante o evento ocorreu um dos momentos mais tensos, pelo
menos em minha visdo, pelo fato de estar proximo a Claudio lovanovitchi e a posicdo dele ser
contréria a que estava sendo posta como a da “Conferéncia Livre de Cultura”, cuja instituigdo
governamental promotora foi 0 Ministério da Cultura.

Apl6s varias contendas entre 0s ciganos pelos posicionamentos diversos e
divergentes em relagdo a pauta trazida pelo Ministério da cultura, a “Conferéncia Livre de
Cultura”, resultou a denominada “Carta de Brasilia”*. Carta essa que Claudio lovanovitchi se

negou a assinar, pois segundo ele:

Assinar uma coisa dessas € jogar fora todos os meus anos de trabalho em
prol da causa cigana e dizer que os esoterismos que eles chamam de cultura
cigana e o Prémio de Cultura Cigana estéo certos e trazem beneficios aos
ciganos. Coisa que sei que ndo fazem bem para os ciganos, s6 nos torna
folcléricos. E é esse folclore que ndo sou e que ndo ajuda na causa cigana,
s6 a enfraquece e ajuda os gadjé a nos vé como aberracBes e ndo como
pessoas que precisam de politicas pUbicas urgentes assim como todos 0s
outros brasileiros. (NDCG)

Os conflitos e as relacGes de pertencimento a determinadas redes de parentesco,
grupal e das redes sociais foram acionadas para posicionamentos, diante do que estava sendo
proposto para ampliacdo e participacdo na construcdo de politicas publicas do que €
considerado por uma cultura cigana.

A posicdo ocupada por alguns ciganos, enquanto elo no estabelecimento da rede, foi
responsavel por problematizagdes, exposi¢es acirradas nos posicionamentos expostos por
meio das falas e da gesticulacdo em direcdo a quem possuia posicionamento diferente de
quem estava se posicionando em dire¢do oposta as convicg¢Bes de alguns lideres e chefes.

49 Anexo n° 09
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Os pontos discutidos foram os seguintes: necessidade de informar aos gestores
municipais sobre os programas e acdes do Governo Federal, pois muitos desconhecem ou
ignoram as iniciativas de criagdo de projetos culturais para ciganos; necessidade de criar
mecanismos para evitar que entidades ndo representativas das comunidades ciganas consigam
acessar politicas publicas especificas; garantir retorno das pesquisas sobre ciganos para as
comunidades; criar uma metodologia, no ambito do Prémio Cultura Cigana, para qualificar
guem € cigano e quem ndo € e garantir que pessoas ndo ciganas nao se apropriem de tal
premiacdo; os ciganos devem contar a sua propria histdria e ndo deixar essa tarefa a néo
ciganos.

Grupos ciganos e representantes governamentais do Ministério da Cultura levaram
em consideracao as deliberacdes da | e Il Conferéncias Nacionais de Cultura realizadas nos
anos de 2005 e 2010, além do Plano Nacional de Cultura de 2010 e do Decreto n° 6.040 de 20
de fevereiro de 2007, responsavel pela instituicdo da Politica Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais — PNPCT.

Para fomentacdo de algumas discussdes sugeridas, tanto pelos representantes do
Ministério da Cultura, quanto por algumas liderancas ciganas, as seguintes perguntas:

Como os Estados e Municipios podem ser inseridos na implementacdo de
acdes para os Povos Ciganos, dentro do programa Cultura Viva? Como
avancar na estruturacdo da participacdo social? Como qualificar o
Programa para o desenvolvimento de uma Rede de Culturas Ciganas?
Quais os principais critérios para a criagdo de uma Rede de Culturas
Ciganas?

Ap0s acirradas discussdes e guestionamentos, vinte associa¢des ciganas, das vinte e
duas cadastradas no inicio do evento se dispuseram a escrever e assinar um documento,
denominado de “Carta de Brasilia”, contendo dezenove itens como propostas de subsidios
para fomentagdes de politicas publicas destinadas ao reconhecimento e valorizagdo da cultura
cigana.

Claudio lovanovitchi ndo assinou esse documento, conforme razdes expostas em sua
fala em destaque na pagina anterior. Assinar esse documento para Claudio lovanovitchi é
estar ratificando agdes errdneas de representantes do Estado que desconhecem o modo de
vida, a histdria e a cultura dos ciganos.

Outras trés associa¢des ndo assinaram, a Associacao Internacional Maylé Sara Kali —
AMSK/DF, mesmo estando na organizacdo e sendo a uUnica fomentadora de recursos
financeiros, Grupo Furia Gitana - RJ e Centro de Estudos e Resgate da Cultura Cigana —

CECI-SP. Acredito ser por razdes iguais a de Claudio lovanovitchi. Contudo, para alguns
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ciganos a ndo assinatura ocorreu porque ndo haviam representantes das associa¢Ges no
momento da assinatura.

Tanto os representantes da APRECI-PR, quanto da AMSK/DF, o Grupo Furia Gitana
e 0 CECI-SP reconhecem a importancia de um documento no campo juridico e de a¢des, mas
ndo comungam de pontos que consideram essenciais para o entendimento de um modo vida e
da cultura cigana dentro movimento cigano no Brasil, principalmente no que diz respeito a
folclorizacdo e ao desrespeito de alguns editais e politicas propostas pelo Estado que
desrespeitam os ciganos em suas particularidades étnicas. E, muitas vezes, pelo Estado ndo
conduzir politicas e encaminhamentos em comum acordo com as associagcdes e grupos
ciganos e ndo atender as demandas, como expostas pelos ciganos.

Durante o evento, no dia 23 de maio, foram escolhidos os representantes ciganos para
a Il Conferéncia Nacional de Promocéo da Igualdade Racial — Il CONAPIR, que ocorreu de
05 a 07 de novembro de 2013, também em Brasilia-DF. Para a escolha dos representantes
eleitos ocorreu também um verdadeiro momento catartico dentro das redes formadas por
familias, associacdes e meios tecnoldgicos.

Ao ser colocado em pauta a votacdo sobre quem iria representar os ciganos na Il
CONAPIR, levando as reivindicagOes e apresentando a situacdo dos ciganos ocorreu um
alvorogco com pessoas entrando e saindo do local, conversas em grupos familiares e em
associacoes, ligacdes de celular para familiares que ndo estavam presentes no evento, alguns
ciganos acessando as redes sociais para que o0s mais velhos pudessem saber 0s
posicionamentos do grupo que fazia parte em apoio ou recusa a alguns nomes que seriam
indicados.

A votacédo ocorreu por aclamacdo, como previsto por alguns ciganos anteriormente,
fruto das observacGes durante as oficinas de algumas liderancas que se destacam ou que
defendiam alguns pontos de forma mais acirrada e contundente, destacando-se em meio ao
demais ciganos.

Para um dos ciganos presentes o motivo de estar sendo aclamado em detrimento de
outros se dava tanto por luta pela histdria de vida dentro da causa cigana, quanto por um tom
de voz mais eloquente e critico. Mas também havia aqueles nomes que estavam sendo
direcionados por manterem contato com os poderes de Brasilia-DF.

A questdo da participacdo regional foi também decisiva para compor o quadro de
nomes elencados para votacdo. Em meio a aplausos, gritos, levantar ou baixar de maos foram

eleitos os seguintes delegados para a 11l CONAPIR, segundo tabela abaixo:
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N° Nome Associacao Estado
01 Geovane Ribeiro Dérea ACCESB BA
02 Edvalda Bispo dos Santos Viana ACCESB BA
03 Delir Fernandes Associagao Informal SC
04 Albino Granado Associacdo ANANKE SP
05 Eraldo Souza Silva Associacdo  Cigana  Unidos | ES

Kalons
06 Sonia M2 Alves do Rosario Associacdo  Cigana  Unidos | ES
Kalons
07 Eliezer Francisco Dantas ACIPE PE
08 Jucélio dos Santos Fernandes IADESCC RJ
09 Marcia Castilho Associacdo Internacional da | GO
Cultura Romani
10 Nélio Jancovithe Associacdo Internacional da | GO
Cultura Romani
11 Carlos Amaral Associacdo Guiemos Kalon - | MG
AGK
12 Evandro Souza da Rocha Associacdo Guiemos Kalon - | MG
AGK
13 Fernando Alves da Silva ACEC GO
14 Darlene Rodrigues da S. Oliveira | ACEC GO
15 José Carlos da Silva Associacdo Cedro SP
16 Maura Ney Piemonte Associacdo Cedro SP
17 Elias Alves da Costa ACEC DF
18 Leila dos Santos Alves ACEC DF
19 Artur Prati da Silva ANEC GO
20 Jeferson da Rocha ANEC GO
21 Lori Emanoele da Silva Associacdo de Mulheres Ciganas | RS
22 Mara Luiza C. Mello da Fontana | Associa¢do de Mulheres Ciganas | RS
23 Maria Paula Aparecida Fernandes | Associacdo Informal SC
24 Wilson Aradjo Pontes Fundacdo Santa Sara Kali RJ
25 Vanda Sava Associacao Cultura Cigana SP
26 José Daniel Juarez Rolim Conselho Ativo Latente de | SP
Ordem Nomade
27 Mio Vacite Unido Cigana do Brasil RJ
28 José Ruiter V. Cerqueira Junior Leshjae AL
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29 Anne Kellen C. Cerqueira Leshjae AL

30 Lourdes Correia Associacdo Ananke SP

GRAFICO: Representacio por Regido de Delegados Ciganos na 111 CONAPIR
p

Representa¢ao de Delegados na Plenaria
Nacional dos Povos Ciganos - IIl CONAPIR

Diante dessa tabela de representantes de liderancas ciganas e associagfes e do
grafico com o percentual de representagdo por regido de delegados ciganos na 11l CONAPIR
é possivel apresentar algumas questdes.

A tabela é interessante porque nos apresenta alguns dados, entre eles: a auséncia de
liderancas ciganas e associacdes na Regido Norte, embora conste a presenca de quatro
municipios com acampamentos ciganos pelos dados do IBGE contidos na “Tabela 174% -
Municipios, total e com acampamento cigano segundo as Grandes Regibes e as Unidades da
Federacdo — 2009” (em anexo). Embora, os proprios ciganos apontem a presenca maior de
ciganos nessa Regiao.

H& de ser observada também uma representacdo em percentual muito maior em
liderangas e associa¢des na Regido Sudeste, 43%, para ir a Il CONAPIR, contudo a regido
gue apresenta um maior nimero de municipios com acampamentos ciganos seja a Nordeste,
noventa e sete cidades.

E na Regido Nordeste onde estd o Estado com o maior nimero de municipios com

acampamentos ciganos, a Bahia, totalizando de acordo com a Tabela 174 do IBGE: 51

50 Conservei a numeragéo da tabela conforme encontrada no site do IBGE.
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municipios. Seguido pelo Estado de Minas Gerais com 49 municipios com acampamentos
ciganos registrados.

Outro ponto a ser destacado nessa representacdo por regido de delegados ciganos na
1l CONAPIR é ndo constar nenhum representante do Estado da Paraiba, porque de acordo
com estudos realizados desde a década de 90 do século e milénio passado, Souza-PB é o
municipio nordestino com a maior concentracdo demogréafica de ciganos.

A densidade demografica do quantitativo de ciganos Calon desse municipio
paraibano despertou o interesse de pesquisadores como Frans Moonen, Patricia Goldfarb,
Robson Souza, Jamilly Cunha, além de outros pesquisadores e pesquisadoras da UFPB e da
UFPE, conforme pode ser lido, anteriormente, no capitulo intitulado: “ A Antropologia e 0s
Estudos Sobre e Com os Ciganos no Brasil”’; onde fagco um apanhado dos trabalhos realizados
em Antropologia, por meio de dissertacOes e teses defendidas nos departamentos de
Antropologia e Ciéncias Sociais das universidades brasileiras e dos trabalhos apresentados nas
Reunides Brasileira de Antropologia de 2004 a 2014.

A participacdo de mulheres também nos chama a atencdo, dos trinta representantes
temos uma divisdo de 12 mulheres e 18 homens, aparentemente sem uma equidade, mas
levando-se em consideracdo e o contexto dos grupos ciganos onde lideranca e chefia
normalmente é desempenhada por homens, esse quantitativo de 36 % de mulheres reflete a
mudanca que estd ocorrendo, mesmo que, para alguns, lenta, mas que dentro de um grupo
patriarcal, patrifocal e machista, representa um grande avanco. Pela politizacdo e grau de
instrucdo de algumas ciganas e, por seu papel de lideranca frente aos poderes publicos, a
tendéncia seré de paridade e, provavelmente, de superacao.

Para o pesquisador e professor da PUC-MG, Rodrigo Corréa, essa Plenaria Nacional
dos Povos Ciganos para a Il CONAPIR representa um momento Unico para 0s ciganos no
Brasil.

O momento que nds estamos vivendo, aqui, € um momento extraordinario
onde os dialogos entre as liderancas vao trazer certamente uma posi¢ao
politica dos ciganos do pais jamais vista. Mulheres, homens, jovens, vocés
podem construir uma grande reviravolta nas politicas publicas para as
comunidades ciganas do Brasil, uma grande reviravolta, eu diria, nas lutas
pela igualdade racial nesse pais. (NDCG)>%!

Em 24 de maio, o Dia Nacional dos Ciganos, ocorreram varias celebracdes artisticas e
culturais na manha desse dia por parte dos ciganos. Além das celebrag¢fes no “Brasil Cigano”

ocorreram as oficinas “Cidadania e Direitos Humanos” e “Salde dos Povos Ciganos”,

51 Este pronunciamento do pesquisador e professor Rodrigo Corréa encontra-se também nos documentos
referentes ao Brasil Cigano disponivel no site da SEPPIR
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coordenadas, respectivamente, pela Secretaria de Direitos Humanos da Presidéncia da
Republica — SDH, Secretaria de Promocdo da lgualdade Racial da Presidéncia da Republica
SEPPIR, Secretaria de Justica do Governo do Distrito Federal; e, pelo Ministério da Saude e
AMSK/DF.

A oficina “Cidadania e Direitos Humanos” teve por objetivo esclarecer e orientar 0s
participantes sobre a importancia da documentacdo basica para a promocao da cidadania
como Certiddo de Nascimento, Registro Geral, Cadastro de Pessoa Fisica, Titulo Eleitoral,
Carteira de Trabalho e sobre os procedimentos para emissdo desta documentacdo, além de
direitos humanos e acesso as politicas publicas.

Para encaminhamentos em momentos oportunos, ocorreu o levantamento da situacao
dos ciganos acerca de documentacdo basica. Ao ser constatado que, entre 0s ciganos sem
registro de nascimento, algumas ndo sabiam se ja haviam feito este documento anteriormente
e onde se deu 0 nascimento. Para os ciganos com indefinicdo documental foi indicado fazer o
Registro Tardio.

A fala de uma cigana retrata bem as discussfes propostas nessa oficina sobre
“Cidadania e Direitos Humanos™:

Eu quando nasci nem me lembro. Minha mae disse que me registrou, mas eu
nunca vi papel nenhum. Mesmo quando casei ndo me pediram e, se me
pediram nao sei. Meus filhos também ndo tém documento, ndo tem papel. O
povo também ndo se preocupa com a gente. A gente é cigano e para quem
ndo é cigano nds ndo existimos. Nds ndo somos gente, SOMos SO arruaceiros.
Para que documento se ndo podemos ir a escola, a um hospital e se ndo dao
emprego para cigano? Vou atrds dos meus direitos, mas ainda vou
descobrir para que servem. (CIGANA CALON DE ALAGOAS -
NDCGQG)

Ainda sobre esta questdo de cidadania e direito a documentacdo oficial a cigana

Yaskara diz:

Quando a mulher precisa registrar o filho, é preciso dizer local de
nascimento. Se a crianga nasceu na viagem de um acampamento para outro,
por exemplo, como que ela faz? Além disso, é preciso apresentar duas
testemunhas e ninguém quer ser testemunha de cigano. (NDCG)
Na oficina “Saude dos Povos Ciganos” foram formados dois grupos, um de homens
ciganos e outro de mulheres ciganas. Para a formacdo dos grupos ndo foram consideradas
outras questdes como género, idade, condi¢des sociais, especificidades dos grupos, apenas

Sex0.
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N&o tive acesso ao espagco em que estavam sendo realizadas as oficinas. Nesse dia,
Claudio lovanovitchi e sua esposa estavam realizando apresentaces de sua peca para escolas
de Brasilia-DF.

Apoés algum tempo, por meio de didlogos em redes sociais com alguns ciganos e
ciganas me foi possibilitado ter acesso a um relatorio da oficina realizado pelo Ministério da
Salde e pela AMSK/DF. Diante dos dados obtidos, foi possivel construir as seguintes tabelas
para conhecimento das informacdes contidas nas oficinas realizadas com os homens ciganos e

as mulheres ciganas sobre salde.

TABELA 3: Oficina Saude dos Povos Ciganos
PRINCIPAIS PONTOS ELENCADOS

MULHERES CIGANAS

HOMENS CIGANOS

- Principais dificuldades: deslocamentos entre
0s acampamentos/residéncias até os postos de
salide; compreensdo das orientacdes médicas;
ter acesso imediato, quando necessario, a
médicos, remédios e exames;

- Perda dos conhecimentos tradicionais de
promoc¢do da salde, como do uso de plantas
medicinais;

- 12 das 30 mulheres presentes relataram o uso
de medicamentos antidepressivos;

- Algumas mulheres relataram ter vergonha de
procurar 0s postos de salide. Em muitos casos,
ha a proibicdo de irem sozinhas ao hospital ou
de serem atendidas por médicos do sexo
masculino;

- A maioria das mulheres afirmou conhecer
exames ginecoldgicos preventivos, como o
“Papanicolau”. Porém, ha receio em realizar o
exame, por desconhecerem seus objetivos;

- Para a maioria das mulheres ciganas a
utilizacdo de contraceptivos ndo é uma realidade
muito presente e proxima em seu cotidiano, pois
ha& a compreensdo, bastante disseminada, de que
ter filhos é o maior presente que uma mulher
pode receber, uma dadiva;

- Recorréncia de casos de diabetes em suas
familias, o que pode ser um indicador de
problemas nutricionais;

- Salde Bucal: a discusséo deste tema permitiu
levantar a percep¢do das mulheres ciganas sobre
0s cuidados necessarios para manter sua salde
bucal e de suas criancas. H& diferentes
percepcOes, dependendo do grupo étnico, renda
e local de procedéncia (estados, areas rurais e
urbanas). No geral, constatou-se que a

- Aproximar equipes de Salde da Familia e
Atencdo Bésica das liderangas ciganas para a
construgdo de uma agenda comum, com O
desenvolvimento de agdes de Atencdo Basica nos
acampamentos, respeitando as particularidades
étnicas e culturais desta popula¢éo;

- Visitas periodicas das equipes de Salde da
Familia aos acampamentos para esclarecerem as
duvidas,  fazerem 0s  encaminhamentos
necessérios ou mesmo para levantarem
necessidades de cuidados com a salde, que
surgem a partir da prépria estrutura precaria dos
acampamentos;

- Despreparo por parte dos profissionais de
salde, que, por desconhecerem a cultura cigana,
ndo respeitam a hierarquia existente no
acampamento. Assim, & importante garantir o
contato prévio com as liderancas locais para
explicar o processo de trabalho que seréd
desenvolvido;

- Inexisténcia do habito, entre os ciganos, como
ocorre com a populacdo masculina de maneira
geral, de buscar os servicos de saide de forma
preventiva. Dos quinze presentes somente dois
afirmaram ter procurado o servi¢o de saude no
ltimo ano. Informaram que os homens ciganos
sO buscam o médico/servigo de salde quando ja
estdo muito doentes e, na maior parte dos casos,
as doencas ja estdo bastante avangadas, restando
somente a cirurgia ou a morte;

- Necessidade do uso do preservativo como
método seguro para prevencao das Doencas
Sexualmente  Transmissiveis  (DST/AIDS),
hepatites virais e como método contraceptivo; de
aumentar os cuidados com a higiene pessoal,
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odontologia é uma area da satude muito distante
da realidade da maioria das comunidades
ciganas. Ficou evidente a insuficiente, quando
ndo inexistente, oferta de servigos preventivos
referentes a salde bucal na maioria dos
acampamentos.

inclusive da genitalia; de evitar os perigos da
automedicac&o;

- Alcoolismo e tabagismo: necessidade de
tratamento profissional; importancia do apoio da
familia;

- Realizar rodas de conversa, com a participacdo

de todos os ciganos, para falar sobre os principais
problemas de salde e a prevenc¢do das doencas, €
que 0s participantes possam levar estas
informacGes para 0S acampamentos,
principalmente para aqueles que ndo sabem ler,
como a necessidade de alimentacdo saudavel
para manutencéo da saude no acampamento;

- A equipe do MS esta produzindo materiais
informativos para as equipes de Saude da Familia
sobre como abordar a saude do homem para
distribuicdo em todas as unidades de saude do
pais. Assim, os médicos enfermeiros, agentes
comunitarios e técnicos de enfermagem poderdo
qualificar o atendimento dos homens ciganos,
levando em consideracdo seus habitos e cultura.
Estes materiais também abordardo, conforme
previsto na legislacdo, a garantia ao atendimento
sem a necessidade de apresentagdo de
documentacdo comprovante de residéncia.

Diante desses pontos elencados pelas mulheres ciganas e homens ciganos nos grupos
de discussdo, em que sdo perceptiveis no grupo das mulheres uma preocupacdo com 0S
costumes e a identidade cigana frente a algumas doencgas e a cura por meio da medicina
alternativa peculiar ao grupo; enquanto que para oS homens se evidencia uma preocupacao
com a demarcacao de poder dos chefes e lideres e para com os profissionais da area de salde.

Dessa forma, apds alguns didlogos ficaram algumas recomendacdes para serem
apreciadas pelo Ministério da Saude afim de minimizar a exclusdo dos grupos ciganos das
redes de saude e manutengdo da cultura cigana em sua forma propria de lidar com as doencas
e as possiveis solucdes para a cura e a preservacao do bem-estar saudavel dos ciganos.

Recomendacgdes da “Oficina Saude dos Povos Ciganos” para o Ministério da Saude:

- A capacitacdo das mulheres ciganas como multiplicadoras em relacdo aos
cuidados com a salide no &mbito de suas comunidades é uma estratégia que
pode gerar bons frutos, pois sdo elas as responsaveis pela satde e bem estar
de suas familias;

- Os profissionais de saude precisam conhecer melhor a realidade das
mulheres ciganas, e estas precisam compreender a dindmica do atendimento
a salde na perspectiva de que possam protagonizar as agdes de salde;

- Formar agentes comunitérios de salde dentro das proprias comunidades
ciganas;

- Elaboracdo de modelo de atencdo a salde que efetivamente chegue aos
domicilios das familias ciganas;



151

- Mapeamento dos locais para criagdo de estruturas que promovam o diélogo
entre servidores de salide e comunidades ciganas;

- Acdo voltada para capacitar agentes comunitérios de salde sobre as
especificidades das comunidades ciganas;

- Ministério da Satde deve promover comunicacao direta com 0s servicos de
salde dos 291 municipios com acampamentos ciganos em seu territdrio
[Dados do IBGE / 2010], no sentido de alertad-los para o cumprimento da
legislacéo, especialmente: Portaria n°® 940, de 28 de abril de 2011, que
regulamenta o Sistema do Cartdo Nacional de Saude e afirma, em seu § 1°,
do Art. 23, a ndo obrigatoriedade de comprovacao de endereco para acessar
0 Cartdo SUS, no caso de “ciganos némades e moradores de rua” ¢ a Portaria
n° 1.820, de 13 de agosto de 2009, que dispde sobre os direitos e deveres dos
usuérios da satde, e cujo Paragrafo Unico, do Art. 4°, afirma: ‘E direito da
pessoa, na rede de servicos de salde, ter atendimento humanizado,
acolhedor, livre de qualquer discriminagéo, restricdo ou negacdo em virtude
de idade, raga, cor, etnia, religido, orientacdo sexual, identidade de género,
condigdes econdmicas ou sociais, estado de saude, de anomalia, patologia ou
deficiéncia’.

As oficinas e plenaria ocorreram em espaco montados a partir de uma infraestrutura
que deveria ser a reproducdo do que era concebido como um “acampamento Cigano”. A
infraestrutura contava com barracas de lona e banheiros quimicos dispostos de forma circular,
resultando em um pétio central que era utilizado para as atividades. Alguns pontos de energia
elétrica foram distribuidos nessa estrutura para iluminagéo e utilizacdo de aparelhos elétricos.

Segundo os organizadores do evento, essa infraestrutura foi montada pelas seguintes

razoes:

(i) ampliar a participacdo de liderancas ciganas e suas familias no evento, (ii)
dar visibilidade a uma caracteristica marcante das comunidades ciganas e
(iii) propiciar a interagéo entre as diferentes comunidades ciganas e entre 0s
subgrupos étnicos Rom e Calon.

Se, por um lado, a estrutura montada no modelo de um “acampamento cigano” foi
uma “boa intensdo” dos organizadores pelas razdes supracitadas, por outro lado, reforgou
estigmas para com os ciganos e fomentou disputas internas entre 0s ciganos, tanto por parte
das chefias presentes, quanto por parte dos grupos e associagoes.

Esse acampamento foi bom para quem organizou porgue economizou
dinheiro com hotel para toda essa ‘ciganada’ que estd aqui. E muito cigano
junto mesmo. Mas n6s ndo moramos sO assim, nds moramos em casas.
Colocar nés em um acampamento € como dizer que precisamos de terra e
casa vivermos. E mais, todo mundo junto Calon e Rom. Cigano é cigano,
mas nds temos nossas diferencas. (CIGANO CALON — NDCG)

Embora, essa estrutura montada, possibilitasse os encontros e discussdes extraoficiais
no periodo noturno, apds programacéo oficial. O periodo noturno era marcado por cantorias,

dancas e cultos evangélicos, algumas vezes, animos se acirravam e o0s chefes e lideres

intervinham para mediar as tensdes e as disputas e sanar 0s problemas existentes.
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Outro ponto a ser levado em consideragao sobre o “acampamento cigano” montado e
a presenca de liderancas e chefias ciganas foi o fato de que os ciganos que vieram a convite
do Governo Federal ndo permaneceram no acampamento, mas ficaram hospedados em hotéis
de Brasilia-DF.

Esse fato, foi questionado por muitos ciganos, porque se o objetivo do acampamento
montado para o evento tinha como objetivos “ampliar a participagdo de liderancas ciganas e
suas familias no evento; e propiciar a interacdo entre os cigan3os Rom e Calon”. N&o
justificaria, segundo alguns informantes, trazer apenas o lider de avido e, ainda, deixa-los em
local diferente do que estava montado para todos 0s ciganos.

Estdo segregando os ciganos. Uns colocam em hotel, outros deixam em
barracas para dormir e passar esses dias aqui de qualquer jeito. Os que
estdo em hotel sdo mais importantes do que 0s que estdo dormindo aqui?
Isso que estd acontecendo aqui s6 esta porque nds estamos aqui, se nao, nao
ia ter Brasil Cigano sem cigano. (CHEFE CALON — NDCG)

Para os ciganos, o evento “Brasil Cigano — I Semana Nacional dos Povos Ciganos”
propiciou um momento politico impar na histéria dos ciganos brasileiros pelo fortalecimento
e empoderamento de associagOes, chefias e liderangas ciganas entre si e perante o Estado na
definicéo de prioridades e solugdes de demandas dos grupos ciganos.

Durante 0 evento, 0S ciganos ao conversarem uns com 0S outros traziam
informacdes sobre como estavam as condicGes de dialogos com os 6rgdos governamentais em
contextos locais de alguns estados e municipios em nivel de conquistas, reconhecimentos e
direitos.

Das socializagGes do que era contexto local se articulava para pensar em como trazer
as conquistas, o reconhecimento e o direito para o ambito do contexto global no territorio

brasileiro.

Direito de um cigano deve ser direito de todos os ciganos. Se em um local
nos podemos fazer uma coisa, nos outros também devemos. Se um local faz
uma coisa boa para o0s ciganos, 0s outros também devem fazer e no Brasil
inteiro deve ser tudo igual. A discriminacdo acontece em todos os locais,
entdo a igualdade no que € bom também deve ser em todos os locais. Temos
que lutar para isso. Aqui, estamos com a oportunidade de falar com todos
numa coisa grande. Quando voltarmos para 0s nossos lugares temos que
fazer valer o que foi falado aqui e pensar numa igualdade para todos os
ciganos em todos os cantos. (LIDER CALON DE ALAGOAS — NDCG)

Para um dos representantes governamentais em seu discurso de fechamento disse:

O Brasil Cigano de fato criou um marco para a histéria do movimento
cigano no Brasil e gerou a possibilidade de construcdo de uma pauta mais
unificada para este movimento. Que o0s préximos passos levem a avangos
ainda mais significativos, de forma que o Estado brasileiro venha a
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garantir, de maneira plena, os direitos dos Povos Ciganos, superando o0s
grandes desafios da invisibilidade social, do preconceito e da
discriminacéo. (NDCG)

Ao final do evento Brasil Cigano foi elaborado pela SEPPIR um guia com base nas
discussbes e demandas dos ciganos concomitantes com os direitos constitucionais e juridicos
existentes, intitulado de “Guia de Politicas Publicas para Povos Ciganos”.

A divulgacdo desse guia, ficou acordado, que seria realizada por meio das redes
sociais das quais os ciganos fazem parte e uso, das redes associativas, das redes grupais e das

de parentesco e familiar.

Brasil Cngano \
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Foto 4 - Mesa de Abertura do Brasil Cigano (Acervo de Claudio lovanovitchi)
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Foto 5- Claudio lovanovitchi em oficina no Brasil Cigano (Acervo de Claudio lovanovitchi)
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Foto 6 - Neiva lovanovitchi em apresentacgéo no Brasil Cigano (Acervo de Claudio lovanovitchi)
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7. OS IMPONDERAVEIS DA VIDA NO CAMPO E O DIALOGO DO CAMPO COM
O PESQUISADOR - QUANDO O CAMPO GRITA

“Eu prefiro ser

Essa metamorfose ambulante

Do que ter aquela velha opinido formada sobre tudo
Do que ter aquela velha opinido formada sobre tudo”
(Raul Seixas)

“Serendipity” € uma palavra da lingua inglesa criada pelo escritor britdnico Horace
Walpole em 1754, com destaque na literatura por ter inaugurado o género literario conhecido
como romance gotico, com a publicagdo da obra “The Castle of Otranto” (1764).
“Serendipity” é a capacidade de realizar descobertas “acidentalmente” com solu¢des para
problemas que sdo postos, gragas as observacOes e sagacidades, permitindo, dessa forma,
multiplas possibilidades como resultado para chegar a determinados fins®2. A palavra foi
criada fazendo referéncia a um conto persa infantil “Os trés principes de Serendip”. O conto
narra a histéria das aventuras de trés principes do Ceildo, atual Sri Lanka, que viviam fazendo
descobertas ao caso ou por conta do destino. Os resultados das descobertas eles ndo estavam
procurando realmente, mas chegavam a eles e eram utilizados como solugdes.

Assim como eram trés os principes que proporcionaram a criacdo da palavra
“serendipity” com suas descobertas despretensiosas, acredito que se aplica bem, com exce¢do
da “desprentenciosidade”, a esse capitulo na escrita da tese, tanto pelas ideias contidas na
palavra, quanto no numero de personagens.

Durante todo o processo de pesquisa algumas questdes sempre emergiam, entre elas
se destacaram: o papel da mulher cigana, a religido e a educacdo cigana no momento de
diadlogo com a construcdo de politicas publicas para os ciganos, tanto por meio da construcéo,
como nos desdobramentos das redes. Essas trés categorias observadas denominei de
“imponderaveis da vida no campo” me apoderando de Malinowski (1976). Como disse 0
proprio Malinowski: “O bom treinamento tedrico e a familiaridade com os mais recentes
resultados ndo sdo equivalentes a estar carregado de ‘ideias preconcebidas’”
(MALINOWSKI, 1922, p.10). Dessa forma, o pesquisador deve estar em exercicio continuo e
flexivel para ser capaz de ampliar o seu ponto de vista e conseguir sair das ‘ideias

preconcebidas’.

%2 Concepgao diferente de Nicolau Maquiavel em sua obra “O Principe”, onde “0s fins justificam os meios”, com
a ‘serenditipy’ os meios sdo justificados pelos fins.
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O recolher dados no campo e os analisar depois, com todas as suas nuances de
complexidades, a colocacdo das dificuldades para a pratica etnografica ou os paradigmas
intelectuais em que o pesquisador pode fazer uso ao trazer o campo para as palavras sdéo uma
constante nas etnografias classicas e nos manuais dedicados ao fazer etnografico.

Desses manuais, pelo uso que fiz, posso citar Maget (1962); Roy Ellen (1984);
Hammersley & Atkinson (1994); Fretz Emerson & Shaw (1995); Giobellina Brumana (1995);
Beaud &Weber (2007); Velasco & Diaz de Rada (1997); Dewalt & Dewalt (2002), além
claro, das etnografias produzidas por autores como Malinowski (1932, 1935,1976, 1982),
Boas (1940,2004, 2010), Raymond Firth (1998), Evans-Pritchard (2005), Clifford Geertz
(1978), James Clifford (1997, 2002), entre outros antropologos, incluo nesse rol os
brasileiros.

Ao ler foi possivel perceber a preocupacdo que os informantes causam no
antropdlogo e as consequéncias na escrita segundo 0s interesses no que concerne aos assuntos
abordados e as descri¢des realizadas. Contudo, um outro dado advindo dessas obras configura
a énfase no que é dito e exposto pelo interlocutor, seja o informante, seja o antropdlogo.

Assim, desprendendo-me de algumas ideias me permiti um escutar atento para as
falas. Esse escutar se deu, talvez, porque estdo atrelados a meu olhar constante pela
importancia dessas tematicas em minha propria histéria de vida. Concordo com Lisabete
Coradini em seu texto “Confissbes antropoldgicas” (2009) ao falar sobre o olhar para a
diferenca e a relacdo da trajetoria do pesquisador aponta que ha uma estrita relacdo com a

pesquisa realizada.

Este olhar sobre o diferente me fez perceber a dificuldade de desnaturalizar
nog¢des, categorias, classificagdes que constituem em minha visdo de mundo.
Como ensina o antropdélogo Gilberto Velho [1994], a possibilidade de nosso
empreendimento ser bem sucedido vai depender das peculiaridades da
prépria trajetoria dos pesquisadores, que poderdo estar mais inclinados ou
aptos a trabalhar com maior ou menor grau de proximidade com seu objeto.
(CORADINI, apud: SCHWADE e VALLE, 2009, p. 290)

Partindo dessa proximidade com os ciganos, vivéncia e discurso, foi possivel “do
olhar” e “do escutar” refletir sobre trés questoes: a mulher cigana, o agenciamento religioso e
a educacio. A primeira questdo por ser um homem sensivel a causa feminina®3; a segunda por

ser uma pessoa religiosa; €, a terceira por ser professor e a educacdo esta atrelada a minha

trajetéria profissional desde a adolescéncia, verificando também que é a bandeira de luta de

53 Prefiro este termo do que feminista, pois sendo homem mesmo estando sensibilizado ao que ocorreu e ocorre
com mulheres ndo passo pelas situacbes de opressdo e desigualdade em que as mulheres foram colocadas
historicamente em nossa sociedade sexista, machista e patriarcal.
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Claudio lovanovitchi ao expor as demandas dos ciganos. Telmo Caria (2003), compreende a

etnografia a partir de um contexto como a delimitacdo de um “lugar de fronteira”, contexto

esse importante para a construcao de reflexividades no fazer ciéncia por meio de inesperados.

O “dentro e fora’ [nos contextos]>* é fonte de conhecimento acrescido porque
provoca uma tensdo e uma ambiguidade na relacdo social de investigacao
que convoca o investigador a refletir sobre o inesperado. O investigador é
um ator social que é reconhecido como competente nos ‘saberes-pensar de
fora’, mas, a0 mesmo tempo, mostra ser incompetente nos ‘saberes-fazer de

dentro’. (CARIA, 2003, p. 13)

Em uma das minhas escutas e conversas etnograficas com Claudio lovanovitchi em

sua residéncia em Curitiba-PR, pude, entre as minhas anotacdes, destacar trés falas que

embasam esses imponderaveis da vida no campo. Organizei-as, sequencialmente, segundo as

exposicdes realizadas nas trés falas registradas em meu diério de campo.

A mulher é a base nossa. E quem cuida dos nossos meninos. Faz ele serem
ciganinhos mesmo. Eles ja sdo ciganos porque sdo filhos nossos, dos
homens ciganos, mas sdo elas que fazem eles aprenderem a ser ciganos.
(CLAUDIO IOVANOVITCHI — Lider da APRECI-PR - NDCG)

Esses padres e 0 pessoal deles da Igreja Catolica querem falar por nés.
Fazer o que fizeram com indios. Se aproveitar de n6s. Mas quando era para
ter ajudado mesmo, o que fizeram conosco? Eles nos queimaram vivos,
acusaram de bruxaria, ajudaram a expulsar das cidades, nos entregaram a
Hitler. E agora vem querer ser bonzinhos. Tem mais histdrias por tras disso.
Dessa ajuda. Um exemplo € o prémio que deveria ser para nés ciganos.
(CLAUDIO IOVANOVITCHI — Lider da APRECI-PR - NDCG)

Hoje, 0 que cigano mais quer é ter escolas para poder aprender a ler,
contar, deixar de ser analfabeto e ter formaturas. Agora, n0s queremos uma
escola que seja para nos ciganos e pensados por nds. Queremos que as
coisas sejam ensinadas e nossa lingua, com nossa cultura, como os indios e
0s quilombos estdo fazendo. (CLAUDIO IOVANOVITCHI — Lider da
APRECI-PR - NDCG)

Ao folhear o meu diario de campo para realizar a citacdo das falas de Claudio

lovanovitchi, lembrei de uma conotacdo atribuida ao diario de campo por Roberto Cardoso de

Oliveira, onde em uma entrevista para a Revista de Antropologia da USP nos faz refletir sobre

0 que escrevemos nele e nas analises executadas ainda quando estamos com os informantes e

na interagdo com o campo.

No diério vocé tem o primeiro distanciamento, entdo vocé tem o primeiro
momento de reflexdo. Ndo é bem a separacdo que Geertz faz entre o “be
there” e o “be here”, vendo neles uma diferenca radical. Porque no “be
there”, no “estar 1a”, vocé tem também momentos de reflexdo, e isso aparece

5 Acréscimo do autor em referéncia ao paragrafo escrito anteriormente no original do texto de Telmo Caria

(2003).
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no diario. Tenho em partes dos meus diarios pequenos pré-artigos. Pré-
artigos que elaboro, faco esquemas basicos para desenvolvimento futuro. E
estou muito junto do evento observado, daquele fato registrado, os insights
que tenho posso colocar no diario. Entdo o diario, parte dele, quando vocé
ndo registra apenas datas e o que vocé fez no dia, quando vocé pbe o
material etnogréfico dentro dele, passa a ser muitas vezes um pré-texto. E
um pretexto para um artigo, como sugere a homofonia das palavras...
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000, p. 197)

Como me proponho estudar a identidade em rede na perspectiva politica e o didlogo
com o Estado para aquisi¢do de direitos, essas quest0es postas e expostas nas falas transcritas
de meu diario de campo, apds uma visita etnografica, acredito que abrangem um estado de
direito que necessita de algumas reflexdes.

Rede implica em estar atento também aos elos conectivos e as suas expansdes.
Como lembra Ortner (2006, p. 74), “as pessoas sempre estdo inseridas em teias de relacdes,
de afeto ou de solidariedade, de poder ou de rivalidade. [...] teias de relacdes que compdem
seus mundos sociais”. Nessas teias que surgem as amarragdes de elos na rede, ou
“imponderaveis do campo”, que um olhar antropologico interpreta em leituras e escritas os
seus significados.

Também nesse aspecto de teias e elos nas redes fizeram lembrar Geertz (1978),
quando fala sobre o fazer antropoldgico por meio da metafora da leitura de um “manuscrito
estranho”.

Fazer etnografia é como tentar ler um manuscrito estranho, desbotado, cheio
de elipse, de incoeréncia, emendas suspeitas e comentarios tendenciosos,
escritos ndo com sinais convencionais do som, mas com exemplos
transitorios de comportamento modelado. (GEERTZ, 1978, p. 15)

Sobre a categoria imponderavel, é importante ressaltar, que a utilizacdo néo significa
algo de menor encontrado no campo. E utilizada para apontar questdes de suma importancia
encontradas durante todo o periodo da pesquisa etnografica. Nao eram as questdes principais;
contudo, o didlogo com o campo e a observagdo mais atenta, mostraram ser 0s elementos que
podem problematizar as categorias de pertencimento e identidade acionadas em rede para

discussbes no campo do direito e da cidadania.

7.1. PRIMEIRO IMPONDERAVEL - A MULHER CIGANA
Em nossa seara de pesquisa com 0S ciganos € comum ouvirmos que as decisdes se

ddo com os homens e que as liderancas e chefias também cabem ao universo masculino
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(SIQUEIRA, 2012)%. Contudo, em um olhar mais atento e perspicaz, observei as mulheres
também como protagonistas nesse processo, tanto na representacdo, como na luta da lideranca
e, na formacdo do futuro lider ou chefe. Tem dessa forma, uma implicacdo direta na
conformacao das redes e na representatividade dos ciganos.

Era e € muito comum escutar dois nomes ligados as questes dos ciganos aqui no
Brasil, Yaskara (com quem tive o prazer de encontrar varias vezes em alguns eventos e
trocarmos e-mails, além de ligacGes em situacBes que envolvem questdes ciganas) e Mirian
Stanesco (advogada). Durante as minhas pesquisas de campo e nos dialogos gravados ou
anotados esses dois nomes se fazem presentes repetidas vezes, por isso ao abordar os ciganos
dentro de uma tematica de rede ndo poderia ficar indiferente a esse dado que o campo
apresentava.

Marcia Yéaskara Guelpa é cigana, jornalista, feminista € muculmana como a mesma
se define. No Brasil é uma importante ativista cigana pelas causas ciganas. Reconhecida pelo
vasto conhecimento que tem dos grupos ciganos no Brasil e por ser uma agente de conexao
entre as liderancas. Ela representa os ciganos na Comissdo Nacional de Desenvolvimento
Sustentdvel dos Povos e Comunidades Tradicionais, que integra o Ministério do
Desenvolvimento Social e Combate & Fome, do Governo Federal.

A cigana Mirian Stanescon Batuli se define como a primeira mulher cigana a ter um
diploma de nivel superior aqui no Brasil (Direito). Também é uma importante lideranca aqui
no Brasil, sendo inclusive responsavel pela autoria da cartilha “Povo Cigano — O Direitos em
suas méos”, publicado em 2008 pela Secretaria Especial dos Direitos Humanos da Presidéncia
da Republica (SEDH/PR), em parceria com a Secretaria Especial de Promog&o da Igualdade
Racial (SEPPIR), Secretaria da Identidade e da Diversidade Cultural do Ministério da Cultura
(SID/MinC) e a Fundacéo Santa Sara Kali (presidida por Mirian).

No caso das duas ciganas, lembrei muito do que Antonio Gramsci aponta para 0
intelectual organico como aquele militante que age a0 meio ao seu povo e para seu povo com
consciéncia politica, sendo um organismo social vivo, em expansao e pleno de potencial.

Todo grupo social, ao nascer do terreno originario de uma funcdo essencial
no mundo da producdo econbmica, cria também, organicamente, uma ou
mais camadas de intelectuais que conferem homogeneidade e consciéncia da
prépria funcdo ndo apenas no campo econémico, como também no social e
politico: o empresario capitalista gera junto consigo o técnico da industria, o
cientista da economia politica, o organizador de uma nova cultura, de um
novo direito etc. (GRAMSCI, 1975, p. 1513)

5% SIQUEIRA, Robson de Aratjo. "Os Calon do municipio de Souza/PB: dindmicas ciganas e transformagdes
culturais.” Dissertacdo de Mestrado. Universidade Federal de Pernambuco, Departamento de Antropologia e
Museologia, Recife, 2012
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Dentro dessa perspectiva de expansdo como protagonista “de um novo direito”, por
meio das liderancas ciganas e entrando no cenario as mulheres, segui com as minhas
pesquisas. Ao analisar os documentos e no processo também de observacdes e analises
netnogréaficos também pude ver essa constancia, tanto por parte dos ciganos, quanto por parte
dos trabalhos académicos (participacdo no GT cigano da ABA) e dos representantes do
Estado dos nomes dessas duas mulheres ciganas.

Assim, mesmo ndo sendo objetivo e objeto desse trabalho em uma instancia primeira,
mas acredito que este dado, ao que denomino de imponderdvel do campo a exemplo de
Bronislaw Malinowski, ndo podera ser descartado, principalmente quando as politicas
publicas estdo em um momento de privilégios da mulher na contemplacdo de alguns ganhos.

Com a assertiva de que toda identidade é contrastiva, situacional e contextual em seu
momento de acionamento, ndao se diz que € de um grupo ou se demonstra algum signo de
pertencimento ao acaso, como pressupfe 0 senso comum. Essa identidade acionada tem,
ainda, a incumbéncia de ser pensada como uma interpretacao politica principalmente quando
o0 dialogo se da com o poder publico (ou pelo poder publico) para ter acesso a direitos ja
garantidos por Leis.

Na IX Conferéncia Nacional dos Direitos Humanos, ocorrida em 02 de julho de
2004 em Brasilia-DF, o Grupo de Trabalho Etnia Cigana encaminhou uma lista com vinte e
quatro reivindicacdes e sugestdes para orientar a formulacdo de politicas publicas dirigidas a
populacdo cigana no Brasil. Trés itens dessa lista chama a atengdo por serem reivindicacoes
que dizem respeito mais restritamente as mulheres.

1. Desenvolver campanhas com vista a incentivar a comunidade cigana a
permitir que as meninas ciganas tenham o mesmo direito a alfabetizacéo,
cultura e educacdo dos meninos ciganos.

2. Assegurar o uso tradicional dos trajes tipicos da mulher cigana, garantindo
sua entrada em todo e qualquer estabelecimento publico.

3. Garantir a presenca de ginecologista mulher nas unidades moveis, para
gue as mulheres ciganas possam realizar seus exames preventivos e de pré-
natal sem criar constrangimentos dentro de sua comunidade.

A mudanca no local e na posi¢ao da mulher cigana diante do grupo cigano, enquanto
protagonista, na busca de uma lideranca é possivel que esse processo esteja ocorrendo devido
ao fato do protagonismo no papel da mulher nas politicas publicas. Como exemplo temos as
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cotas nos partidos politicos, as casas do Programa “Minha Casa, Minha Vida™® s&o
escrituradas em nome da mulher, ficando a posse com a mulher. Esta medida € a mesma para
outros programas sociais como o “Bolsa Familia” e “Auxilio Carceragem”.

Ao refletir sobre essa questdo lembrei que nos processos de regularizacdo fundiaria
para comunidades nas florestas amazonicas onde encontramos a orientacdo para o registro
territorial ocorrer preferencialmente no nome da mulher.

Quando o governo federal e estadual regulariza uma posse, o direito de uso
ou dominio sobre a terra sera do casal, HOMEM E MULHER. Quando as
pessoas ndo sdo casadas no papel, para reconhecer esse direito, 0 governo
pede que o casal v4 até um Cartério e faca uma DECLARACAO DE
CONVIVENCIA, que tem o mesmo valor que a Certid4o de Casamento. No
Amazonas, nos Ultimos anos, quando o ITEAM emite um titulo, esse
documento da terra sai no nome do casal ou preferencialmente no nome da
mulher. (CARVALHEIRO et al, 2013, p. 35)

Entdo nesse didlogo com o estado se torna interessante a participacdo da fala e da
presenca da mulher cigana, para mostrar a sua existéncia e as suas necessidades, assim como
as demais mulheres brasileiras que sdo contempladas com as politicas gerais. Porque sabendo
da inteligéncia e da articulacdo dos ciganos. A voz e o0 protagonismo da mulher cigana
passaram a ser questdes a serem refletidas.

Essa atual participacdo de mulheres ciganas em foruns de discussdo sobre as
politicas de reconhecimento e combate a discriminacdo racial no cenario brasileiro merece
atencdo, sobretudo se considerarmos que, em geral, a lideranca familiar entre os ciganos é
descrita como de competéncia exclusiva dos homens como apontou a pesquisadora Joana
Aristicth em seu estudo sobre as ditas tradi¢des ciganas partindo do patriarcalismo, onde dizia
que “para nds, a lideranca familiar é de exclusiva competéncia do homem. Ele representa a
forca e o dominio das situac@es dificeis, sendo, portanto, o simbolo de protecéo da familia, o
porta-voz das nossas reivindicagdes” (ARISTICTH, 1995, p.29). Contrariando, dessa forma a
participacdo feminina o0 que estava exposto em estudos anteriores e trazendo novos
paradigmas a serem apresentados e estudados.

Nos estudos de género entrecruzados com o fenbmeno dos grupos étnicos tem se
destacado o importante papel das mulheres na estruturacéo representativa e de identidade do

pertencimento da natureza étnica e cultural. Isto tem implicacdes politicas no grupo, tanto em

% O Programa “Minha Casa Minha Vida” faz parte do programa nacional de Habitacio no Brasil e possibilita o
financiamento de im6veis em até 30 anos. Toda familia com renda bruta mensal de até R$ 5 mil pode participar
do programa, desde que ndo possua casa propria ou financiamento em qualquer unidade da federacdo, ou tenha
recebido anteriormente beneficios de natureza habitacional do Governo Federal. Maiores informagoes
disponiveis no endereco eletronico: http://wwwz2.planalto.gov.br/excluir-historico-nao-sera-migrado/saiba-como-
funciona-e-como-participar-do-programa-minha-casa-minha-vida
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sua organizacao social como na forma de conceber o parentesco, tendo como predmbulo o que
Berger e Luckmann (1976, p.175) denominaram de a socializagdo primaria: “a primeira
socializacdo que o individuo experimenta na infancia, e em virtude da qual se torna membro
da sociedade”. Os mesmos ainda demonstram que processualmente

implica uma dialética entre a identificacdo pelos outros e a auto
identificagdo, entre a identidade objetivamente atribuida, e a identidade
subjetivamente apropriada [...] a identidade é objetivamente definida como
localizagdo em um certo mundo e s pode ser subjetivamente apropriada
juntamente com este mundo. (BERGER e LUCKMANN: 1976, p. 177)

Assim, segundo a exposi¢éo desses autores, a mulher tem um papel preponderante,
porque seria ela a responsavel primeira por formar este sentimento de pertencimento e
distingdo no embate “nods e os outros” (MELO, 2008). Cabendo-nos também, ndo sermos
ingénuos nesta perspectiva, pois esta reflexao traz em si a imagem da mulher tanto como uma
promotora da socializagdo priméaria, como também a faz um baluarte da identidade étnica
grupal, a partir do pensamento esbocado na associagdo da mulher com o dominio do universo
domeéstico ou privado, tanto da casa, quanto do proprio grupo e, consequentemente, na
conformacao politica e na lideranca (KANDIYQOT]I, 1996).

Embora, a emblematica figura da cigana, como exemplo em grupo étnico, em alguns
momentos consegue burlar este contexto por estar associada a liberdade e a rua em suas
relacdes de sobrevivéncia, nomadismo e comércio (TEIXEIRA, 2007).

O sociologo William Goode (1970, p.11) salienta que,

durante a infancia, uma pessoa torna-se conhecedora dessas relagbes através
de um longo periodo de socializagdo que é o processo no qual ela aprende de
que modo os outros membros da sua familia esperam que ela se comporte e
ela mesma passa a sentir que esse é o modo correto e desejavel de
comportar.

Corrobora com essa perspectiva 0 que o pesquisador Epstein (1978) aponta como
sendo a importancia dos espacos restritos de mobilizacdo dos sentimentos de pertencimento
étnicos, ressaltando a “cultura publica” da “cultura intima”, sendo nessa segunda onde os
valores proprios do ser etnicamente diferente dos outros serem transmitidos, e 0 componente
afetivo da propria identidade coletiva do grupo ficar mais evidente e acentuada.

Cabe, pois a mulher, essa tarefa do imputar esse pertencimento e despertar essa
afetividade na crianca dos componentes do constitutivo étnico, embora este papel foi
suprimido nas etnografias classicas que abordam os papéis politicos e de lideranca (EVANS-
PRITCHARD:2001; GLUCKMAN:1987; entre outros).



163

Ainda temos Oliveira (1999, p.70), que aponta nesta mesma perspectiva que: “As
relacdes de género € uma construcdo cultural e social e como tal representa um processo
continuo e descontinuo de producéo de lugares e poderes do homem e da mulher em cada
cultura e sociedade.

Neste contexto é impossivel ndo lembrar os estudos de Talcott Parsous (1975), pois,
a partir de seus estudos de representacdo sobre a familia e a unidade doméstica entre 0s
grupos de imigrantes nos Estados Unidos verificou a importancia da mulher como a detentora
simbolica da identidade do grupo e a propagadora desta mesma identidade entre as geracGes
mais novas, foco este que denota o seu poder, com implica¢des na conformagao representativa
politica do grupo.

Neste aspecto ao se trazer para a discussao no contexto étnico, ndo podemos deixar
de pensar na frase de abertura do livro de Simone de Beauvoir (1967, p.9), no volume dois
de O Segundo Sexo: “Ninguém nasce mulher: torna-se mulher”; pois, assim como ndo se
nasce mulher, poderiamos ampliar também essa afirmativa para a questdo étnica e de
parentesco, porque mesmo havendo as questdes envolvendo o aspecto da descendéncia pelo
sangue (conforme categoria nativa), a sobreposicdo da natureza pela cultura, com a
abordagem das denominadas meio-ciganas (as mulheres ndo ciganas casadas com os homens
ciganos), de forma que “sangue é um simbolo” (WOORTMANN, 1977, p.181); percebe-se
assim, que ha uma inversdo neste aspecto conceitual invertendo-se a formulacdo para a
preponderancia da cultura sobre a natureza, com a apropriacdo e o aprendizado do ser cigana
em seus aspectos identitarios e diacriticos (STOLCKE:2000; LEACH,1989).

Uma reflexdo é necessaria, porque serdo essas mesmas mulheres as responsaveis pela
educacdo dos filhos e filhas destes homens ciganos, autoras também da continuidade desse
grupo étnico, incluindo os lideres. Todavia, essa questdo da cigana e da lideranca, traz em si
uma perspectiva de mobilidade no &mbito do préprio grupo, levando-se em consideracdo o
papel desta mulher em um grupo patrilinear e patrilocal.

Pois, assim como a urbanizacdo exposta pelo autor de “Reconsiderando o
Parentesco” repercute sobre o sistema “patrilinear”, ao levantarmos esta assertiva com 0s
ciganos, ndo podemos discordar dele quando aponta que “com frequéncia, tal processo rompe
os sistemas de parentesco tradicionais” (WOORTMANN, 1977, p.160).

Barth (2000, p. 44), na introducao de “Os grupos étnicos e suas fronteiras”, ja nos
chama a atencdo que uma das formas de assimilagéo inclui o0 “incentivo representado pelas
vantagens evidentes para o grupo doméstico ao qual se da a incorporacéo, bem como para o

seu lider.”
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No entanto, ndo € possivel deixar de ignorar que essas relacfes de géneros ainda séo
permeadas pela interacdo social grupal e baseadas em desigualdades, tanto intergrupal, quanto
em detrimento do homem-marido cigano.

Neste caso, o ser mulher cigana pode ser concebida como um dialogo com as ideias
do grupo e a historia da mulher, pelos fatos, mitos e experiéncias em torno do feminino
cigano ao longo do milénio de registros sobre este grupo e das tradi¢cbes expostas na oralidade
(MELUCCI, 1996).

Sou mulher, mas antes de ser mulher, sou cigana. Aprendi com minha mée e
com minha sogra a me comportar como uma cigana deve se comportar, no
grupo e fora do grupo. Elas aprenderam com as mées delas. Hoje o mundo
pode ser diferente, mas n6s nos comportamos e vivemos como aprendemos a

ser. (CIGANA CALON — NDCG)

Compreendendo que género se realiza culturalmente, por ideologias que tomam
formas especificas em cada momento histérico e tais formas estdo associadas a apropriaces
politico-econémicas do cultural, que se ddo como totalidades em lugares e periodos
determinados.

Este dltimo enfoque € uma contribuicdo de autores marxistas no sentido de tirar o
feminismo do plano idealista, negando-se que as discriminagdes se reproduzem pela
perversidade natural dos homens, e chamando a atencdo para um sistema de relacdes que se
perpetua porque serve a interesses, ainda que ndo tenham sido diretamente engendrados para
tal fim, como no caso da lideranga, sempre apontada como exercida por homens.

Como aponta Saffioti (1992) que nos ajuda a compreensdo de género como uma
categoria que possibilita uma analise capaz de apreensdo das tramas de relagdes sociais
construidas historicamente para pensarmos também as relacGes de poder e reflexdes sobre o
ser mulher:

Como género é relacional, quer enquanto categoria analitica, quer enquanto
processo social o conceito deve ser capaz de captar a trama das relacGes
sociais, bem como as transformagdes historicamente por elas sofridas através
dos mais distintos processos sociais, trama essa na qual as relacdes de género
tém lugar. (SAFFIOTI, 1992, p. 187)

Para Scott (1995) € preciso utilizar duas proposicdes para trabalhar com género
porque ele é elemento constitutivo das relacfes sociais baseadas nas diferencas percebidas
entre 0s sexos e, também, é uma forma de dar significado e significancia aos estabelecimentos
das relacOes de poder, podendo ser acrescido a representacao politica advinda da mesma.

O conceito para essa autora &€ mais amplo, articulando género com classe social e

raca/etnia de forma a revelar as desigualdades e os jogos de poder nestes trés eixos. Portanto,
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os individuos sdo constituidos e amalgamados, subvertendo uma ld6gica do pensamento
cartesiano, linear e dicotbmico, fazendo com que o género seja um grande instrumento de
analise para compreender as complexas formas de interacdo e estabelecimentos humanos.
Pois, “Género deve ser visto como elemento constitutivo das rela¢des sociais, baseadas em
diferencas percebidas entre os sexos, e como sendo um modo bésico de significar relagcfes de
poder” (SCOTT, 1995, p.86).

Assim, vemos que o trabalho com género, familia e grupos étnicos necessita de
estudos mais aprofundados para melhor entender o grupo e as préprias mudangas que advém
desse mesmo grupo no contexto da contemporaneidade, onde as discussbes de insercéo
politica e a mobilidade dentro da prépria estrutura do campo de negociacao estdo presentes
para 0s ganhos dos direitos e o enfoque sobre a categoria mulher dentro da etnicidade torna-se
por deveras importante, pois sdo as responsaveis pela continuidade do grupo e a compreensao
das configuracdes e reconfiguragdes do parentesco e das aliancas.

Lembrando o que Corréa (s/d) afirma que “a parentela é uma rede mais ampla de
parentes e inclui todos os parentes consanguineos e afins”. Nao podemos esquecer 0 que
Woortmann (1977, p.182) aponta que “é o ‘parentesco em situagdo’ que fala, codifica e
expressa outras coisas”.

No Brasil, a presenca cigana data oficialmente do ano de 1574, com alvara de D.
Sebastido condenando ao degredo Jodo de Torres, sua mulher Angelina e seus filhos para o
Maranh&o; um fato interessante na historia sobre os ciganos é a presenca das mulheres em
todos os dados, sendo as mesmas as grandes responsaveis pela imagem do grupo e do
constituinte étnico.

O pesquisador Pereira da Costa, falando a respeito dos ciganos em Pernambuco,
também enfatiza que as ciganas iam de encontro as acusacOes a elas apresentadas, ganhando
honestamente 0 sustento para sua sobrevivéncia: “As mulheres, porém, importunas, astutas
eximiamente loguazes, saiam a esmolar, e liam a ‘buena dicha’ pelas linhas das méaos, predizendo a
boa ou méa- sorte do individuo, mediante uma remuneracéo qualquer.” (COSTA, 1983, p. 301).

Em se tratando de ciganos em Pernambuco, meu primeiro campo de estudo com os
ciganos, onde desenvolvi a minha pesquisa de mestrado, ndo é possivel deixar de citar a
chegada dos mesmos a Fernando de Noronha, quando a ilha foi convertida em degredo.

Vem desse periodo a lenda: O Cajueiro da Cigana, que aparece no livro “Risos e
Lagrimas”, de Gustavo Adolfo Cardoso Pinto, impresso no Recife em 1882. “O cajueiro da

Cigana” fala de uma linda cigana que, vivendo num casebre na ilha, que tinha ao lado um
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frondoso cajueiro, plantado por ela. Num lugar sem mulheres, onde ela era, talvez, a Unica
excecdo, esta bela mulher prostituiu-se, entregando-se a muitos homens.

A persisténcia dessa mulher na citada lenda lembra outra cigana que marcou a
historia do comércio brasileiro, Francisca Rotz no século XVII, a qual, a Camara Municipal
de S&o Paulo de Piratininga, concedeu licenca em 1603, para a abertura de uma casa
comercial na cidade, recebendo a alcunha de “Cigana Francisca Roiz”. Sendo, pois,
considerada a primeira comerciante de S&o Paulo (SCHUMA & BRASIL, 2000, p. 246).

Com esse dado historico, € impossivel ndo nos lembrarmos do protagonismo da
mulher no grupo cigano, onde as mesmas no século XXI colocam-se como lideranga nas
discussoes politicas pela garantia dos direitos dos ciganos junto aos poderes publicos.

Essa mesma esperteza da mulher cigana é ressaltada em uma cronica de Xico Sa,
divulgada na coluna “Modos de Macho & Modinhas de Fémea”, que ¢ parte integrante do
Diério de Pernambuco.

Mesmo sendo recheada de ideias depreciativas quanto aos ciganos nao deixa de ser
enfatizada a sutileza da mulher em conseguir atingir o seu objetivo, isto é, conseguir dinheiro
a partir do comércio simbélico do “dom” de predizer o futuro e recontar o passado: “A cigana
escolhe justamente as pessoas que contaram historias mais tristes ao telefone. Ai é s6 chegar
e, pimba, é loa de tiro certeiro no ouvido do camarada ou da senhorita”. (SA, 10 de nov. de

2007).

Para ser cigana é preciso ser forte, ser valente e ter disposi¢ao. Cigana ndo
serve para ser madame ndo. Eu dou conta de casa, dos meus filhos, do meu
marido. Vou para as ruas com minhas companheiras e ainda trago dinheiro
para minha familia. Eu peco, eu trabalho, faco até servi¢os na casa de quem
quiser me pagar. (CIGANA CALON — NDCG)

Assim, é perceptivel o papel da mulher cigana no sustentaculo da familia como
também uma provedora, capaz de atos diversos a partir da “esperteza” que lhe ¢ particular,
como é citado acima, para ganhar 0 necessario para continuar sobrevivendo. Isto corrobora
com o que aponta Teixeira (2001, p.60): “Desde a Col6nia a mulher cigana tinha um
comportamento completamente oposto ao da mulher branca das camadas superiores”.

Outro material iconografico que pode ser citado demarcando o papel das ciganas e a
sua inser¢do na sociedade € o jornal “A Cigana”, onde o primeiro numero (possivelmente o
unico) foi editado em oito de setembro de 1874, em Recife.

Dessa forma, nota-se a presenca das mulheres ciganas em todos os ciclos

geoecondmicos, embora sempre estigmatizadas, mas contribuindo para torna-lo possivel em
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seus multiplos aspectos de desenvolvimento, pois a mulher cigana estava sempre associada
também ao comércio.

Um ponto que demonstra essa visibilidade cigana a partir das representacfes das
mulheres ciganas ¢ perceptivel nos folguedos com as figuras das personagens no “Baile do
Menino Deus”, “Pastoril”, “Quadrilhas”; e, na religiosidade esotérica e de matriz afro e afro-
brasileira com as “Pombagiras Ciganas”, “Mestras Ciganas”, as cartomantes ¢ quiromantes.
Esta associacdo aos cultos de matriz  afro e afro-brasileira vai ter um desdobramento ao
pensarmos o segundo imponderavel nas discussdes de politicas publicas e de redes de dialogo
e pertencimento.

Em uma consideracgdo, ainda muito pueril, vemos que o trabalho com género, familia
e grupos étnicos necessita de um estudo mais aprofundado para melhor entender o grupo e as
préprias mudancas que advém desse mesmo grupo no contexto da contemporaneidade, onde
as discussdes de insercdo politica e a mobilidade dentro da prdpria estrutura do campo de
negociacdo estdo presentes para os ganhos dos direitos e o enfoque sobre a categoria mulher
dentro da etnicidade torna-se por deveras importante.

A mulheres ciganas sdo as responsaveis pela continuidade do grupo. Continuidade
esta que ird exteriorizar o proprio sentimento do pertencimento étnico, refletido na identidade.

De acordo com uma informante cigana: “Somos nds que ensinamos 0s ciganinhos e as
ciganinhas a serem ciganos. N6s geramos, alimentamos, cuidamos, ensinamos e passamos
nossa lingua e nossa cultura” (MULHER CIGANA - NDCG).

No caso dos ciganos pesquisados, mesmo ndo pretendendo explorar com maior
afinco esse campo dos estudos de género as questbes envolvendo mulheres ciganas, 0s
processos de lideranca e seus atributos de poder, ao se apresentarem no campo, eu ndo podia
me fazer de rogado e ignorar esse aspecto da rede, da identidade e da luta politica.

A Associacao de Mulheres Ciganas do Rio Grande do Sul e a lideranga exercida por
algumas mulheres ao falar em nome dos grupos ciganos em eventos, programas televisivos,
entrevistas para revistas, videos divulgados por meio da Internet denotam nuances de um
protagonismo da mulher cigana nesse atual contexto.

Escutei uma fala de uma cigana, residente em Brasilia, em uma audiéncia publica que
retrata bem esse anseio do protagonismo e dos mecanismos para alcanca-lo:

N&o quero mais ter que esconder que sou cigana. Quero aprender a ler para
arrumar um emprego. Quero poder falar o que sinto e 0 que quero. Quero
ter do bom e do melhor também. Quero ser vista como ser humano, quero
me sentir normal. (CIGANA CALON - NDCG)
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Em conversa com uma cigana Calon, certa vez no Patio da Igreja do Carmo, na
Avenida Dantas Barreto, enquanto ela abordava as pessoas para realizar a leitura nas linhas
das maos e predizer o futuro das pessoas, realizando o seu comércio simbdlico para a
aquisicdo de renda para sustento proprio e do grupo durante um o periodo que compreende 0s

meses entre setembro e janeiro disse a cigana ao responder uma das perguntas realizadas:

Cigana € sina, sina boa, de quem néo tem medo da rua, ndo tem medo de
gente, tem coragem para enfrentar a vida. A cigana é quem representa todo
0 seu povo. Os homens falam por nés e mandam em nds, mas quando
alguém pensa no nosso povo o primeiro retrato feito na cabeca é o da
cigana, ndo é o do cigano. Quero que minhas filhas sigam a tradicdo para
ser cigana como eu, mas quero que ela seja mais independente, tenha mais
oportunidade na vida, com emprego bom e com estudo alto. S6 ndo quero
gue elas tenham vergonham de ser quem sdo e nem do povo delas. Quem
tem que ter vergonha é quem nos trata com desconfianga e sem respeito.
(CIGANA CALON -NDCG)

Para uma outra cigana que pertencia a0 mesmo grupo dessa cigana, ao me ver
conversar com uma de suas companheiras de trabalho, aproximou-se e respondeu de forma
bem contundente, levando-nos a realizar algumas reflexdes sobre quem sdo essas mulheres
ciganas e o clamor por respeito, ndo apenas por ser mulher, mas para todos 0s ciganos:

Se vocé quer saber o que é ser uma cigana nesse mundo eu te respondo: €
ser alegre e feliz com a vida, mesmo quando as dificuldades chegam,
guando parece que ndo tem sol em um dia de chuva, mas que a gente sabe
que a chuva vai passar. Ser cigana € ter esperanca como a que damos
quando vemos o futuro nas maos das pessoas. E saber que tudo esta
mudando, nds, nossas tradi¢des, nossa vida. E saber que nds como todas as
mulheres, temos direitos e que vamos ser respeitadas, primeiro por sermos
ciganas, depois, por sermos mulheres. Tem dias que a pancada da vida por
ser cigana, doi mais do que por ser mulher. Independente, de ser cigano ou
cigana, as pessoas ndo querem respeitar ¢ nosso povo todo. (CIGANA
CALON — NDCGQG)
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Foto 7 - Ciganas no Patio do Carmo em Recife-PE realizando leitura de méaos (Acervo do autor)

Foto 8 - Cigana Yaskara e Fernando Calon em encontro da Cartografia Social na UFRN (Acervo do
autor)
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7.2. SEGUNDO IMPONDERAVEL — AGENCIAMENTO RELIGIOSO

A religido é um tema caro para a Antropologia e as Ciéncias Sociais no geral como é
possivel verificar desde o inicio dos seus postulados nos campos da Ciéncia. Importancia essa
apreciada na vasta producdo envolvendo a temaética, como sistema de representacdo e de
cultura; onde temos Fraser (1982) e Malinowski (1984) trazendo concepcGes entrecruzadas de
magia, ciéncia e religido. Durkheim (2000) com as “Formas Elementares de Vida Religiosa: o
sistema totémico na Australia”. Eliade (1992) com o “Sagrado e o Profano”. Geertz (1978) e a
religido como representacdo do sistema cultural. Bourdiue (1972) com a nocdo de campo
religioso. Hervieu-Léger (2005) para quem a religido apresenta-se em constante movimento.
Berger (1985) e a énfase no processo de secularizagao.

H4, ainda, questbes envolvendo o mercado religioso e politico, além de ritualistico,
especificamente no Brasil entre as religides tradicionais ocidentais, as religides afro e afro-
indigenas-brasileiras, as religides populares e as religiGes neopentecostais (PIERUCCI,1996;
PRANDI, 2005; SILVA, 2007; MOTTA, 2012, 2011, 2010; CAMPOS e GUSMAO, 2010
entre outros pesquisadores/autores).

O topico religido é uma questdo constante que se fez presente no campo e nos
didlogos quando a pesquisa envolve ciganos, pois para quem ndo 0s conhece 0s veem como
uma ramificagdo esotérica. Eles, por sua vez, ndo costumam gostar dessa associacao,
especificamente os que conheci em convivéncia e no escutar os didlogos, ndo gostam dessa
associacdo porque é uma ratificacdo de um estere6tipo personificado em um dos fatores de
discriminacdo contra os ciganos. Este tdpico também esta associado em um primeiro tempo a
processos de agenciamento e disputas relacionadas a tutela sobre os ciganos.

Em um segundo tempo, € possivel verificar por meio do proprio protagonismo dos
ciganos em seus posicionamentos em redes sociais e pelas falas de suas liderancas em
discussbes e proposi¢des junto ao Estado e aos representantes desse Estado. Em relacdo a
esse poder tutelar, Lima (1995, p.43) nos diz:

E uma forma reelaborada de uma guerra, ou de maneira muito mais
especifica, do que se pode construir como um modelo formal de uma das
formas de relacionamento possivel entre um “eu” e um “outro”, afastado por
uma alteridade (econémica, politica, simbdlica e espacial) radical, isto é, a
conquista®’, cujos principios primeiros se repetem — como toda repeticdo, de
forma diferenciada — a cada pacificacéo.

Com relagdo aos ciganos é perceptivel que o poder tutelar ocorreu possibilitando

uma entrada dos mesmos no cendrio de reivindica¢fes politicas no cenério das politicas de

57 Grifo no original.
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reconhecimento e reparacdo advindas do estado de direito das populagdes tradicionais com a
Constituicdo Federal de 1988. Apos essa insercao, as proprias liderangas ciganas rebelaram-se
contra essa catequese e “pacificacdo”. Pois, “quem deve falar sobre os ciganos sdo 0s
proprios ciganos, s6 pode dizer o sapato que aperta quem o cal¢a”. (Claudio Iovanovitchi —
NDCG).

No primeiro momento das discussfes dos ciganos com o estado é perceptivel a forte
presenca da Igreja Catdlica Romana por meio da Pastoral do Némades. Ocorreu uma
intermediacdo de uma pauta sobre ciganos por meio da Pastoral dos Nomades nas redes
acionadas pelos bispos da CNBB junto a alguns parlamentares ligados a bancada Catdlica.

O dialogo orquestrado pela Pastoral dos Némades no cenério politico foi razdo de
algumas crises e conflitos entre algumas liderancas ciganas e os representantes da Pastoral dos
Nomades. Os ciganos ndo se viam representados por ndo ciganos signatarios de uma
determinada religido pautada em dogmas e tradi¢cdes que ao longo da histdria os perseguiu e
coadunou com alguns genocidios nos quais os ciganos foram mortos, a exemplo temos a
Segunda Guerra Mundial, onde mais de quinhentos mil ciganos foram perseguidos, colocados
para trabalhos forcados em campos de concentracdes e vitimas de homicidios cruéis.

A0 apontar essa questdo da representacdo dos ciganos pelos ndo ciganos como uma
crise e um conflito, a compreendi como sendo uma tomada de posi¢cdo boa, pois os ciganos
conseguiram se mobilizar, criar e acionar redes por critérios de pertencimento e comecgaram a
falar por si em momentos posteriores.

Neste sentido as palavras crise e conflito utilizo-as dentro dos conceitos de Hannah
Arendt (2009), para quem crise é a exigéncia de respostas as questdes postas e uma
proposicédo para superacdo de preconceitos com a experimentacéo da realidade e da reflexé&o.

Uma crise nos obriga a voltar as questdes mesmas e exige respostas novas ou
velhas, mas de qualquer modo julgamentos direitos. Uma crise s6 se torna
um desastre quando respondemos a ela com juizos pré-formados, isto &, com
preconceitos. Uma atitude dessas ndo apenas aguca a crise como nos priva
da experiéncia da realidade e da oportunidade por ela proporcionada a
reflexdo. (ARENDT, 2009, p. 223).

Para o conflito tomo como conceito o de George Simmel (2013), pois de acordo com
sua definigcdo, o conflito é concebido como um preponderante positivo nas construgdes das
relacdes sociais. Com o conflito temos as acBes e relacBes sociais construidas por meio de
sociabilidades e propostas de resolucdo de problemas impostos.

O conflito na perspectiva de George Simmel possibilita multiplas respostas para

superagdes possiveis de um problema. Conflito é uma reunido de pessoas em posicOes
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diferentes sobre um determinado assunto sabendo que h& possibilidades ou ndo de resolucéo.
Nao sendo ingénuos, sabemos que os posicionamentos atrelados as “possiveis resolugoes,
estao diretamente relacionados aos graus de destaque que consolidam “status” e poder dentro
do grupo ou no didlogo com o Estado.

Mas também é um preconceito totalmente filisteu a ideia de que todos os
conflitos e problemas estdo ai para serem resolvidos. Ambos tém outras
tarefas na economia e na histéria da vida, que eles cumprem
independentemente de sua posicdo resolugdo, ndo sendo de modo algum
fateis, mesmo quando o futuro ndo soluciona o conflito por meio de sua
conciliacdo, mas apenas substitui suas formas e conteudos por outros. 1sso
porque, decerto, todos esses fendmenos problematicos que foram discutidos
nos tornam conscientes do quanto o presente é demasiado contraditério para
gue permane¢camos nele — indicando, sem ddvida, no que diz respeito a seu
alcance, uma transformacdo mais fundamental do que a mera remodelacdo
de uma forma existente huma forma emergente. Pois, neste Gltimo caso,
guase nunca a ponte entre 0 antes e o depois das formas culturais aparece tdo
completamente demolida como agora, a ponto de a vida em si informe ser a
Unica que parece restar para ocupar as brechas. Também, sem duvida, isso
impele a uma transformacdo cultural tipica, a criacdo de formas novas e
adequadas as forcas atuais; com tais formas, porém — o que talvez demore
mais para se tornar consciente, adiando a luta aberta -, um problema é
suprimido somente por um novo, e um conflito, por outro. (SIMMEL,
2013, p. 142-143).

Pela forma positiva que crise e conflito sdo postos pelos conceitos expostos, acredito
que foram os mais adequados as questdes envolvendo os ciganos dentro desse “imponderavel

da religido” que surgiu durante o campo.

7.2.1. A Pastoral dos Nomades®®

Para obter informacdes sobre a “Pastoral dos Némades do Brasil” utilizei como
fonte o site da Conferéncia Nacional do Bispos do Brasil (CNBB). Em 2009 tive um encontro
e uma conversa rapida com um representante da Pastoral dos Némades do Brasil.

A conversa estava permeada em torno da familia cigana que havia sido pesquisada
durante o meu campo entre 2006 e 2007 residente na regido metropolitana do Recife-PE e do
lider Calon em Pernambuco, Enildo Soares. Apoés repassar as informacgdes solicitadas ao
representante da Pastoral e o encontro dele com a familia cigana e com o lider cigano, nossa
conversa cessou.

Nos dias em que esteve em Pernambuco junto com o Comité de Promocdo da
Igualdade Etnico-Racial de Pernambuco (CEPIR-PE) ocorreu uma reunido, para a qual fui

convidado juntamente com Frans Moonen para estarmos esclarecendo algumas questfes

%8 Informag@es no site oficial da Pastoral dos Nomades no endereco: http://www.pastoraldosnomades.org.br/site/
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referentes aos ciganos. Ambos, presentes na reunido marcada, mas com a presenga dos
ciganos, por quem nés nao falariamos. Tinhamos a compreensdo de que quem deveria falar
eram os ciganos.

Concomitantemente, pelas redes que mantinhamos com 0s ciganos, tanto Frans
Moonen quanto eu, ja haviamos sido alertados sobre uma polémica envolvendo a Pastoral dos
N6émades do Brasil e algumas liderancas ciganas em posi¢Ges antagbnicas em algumas
reunides em Brasilia-DF, referente ao “Prémio de Cultura Cigana” e as institui¢des
ganhadoras do prémio.

Diante da situacdo, seguimos de forma pragmatica o que sinaliza o “Cédigo de Etica
do Antropdlogo e da Antropologa”, no constitutivo do direito e do dever em relagdo as
populacdes estudadas: “Os direitos dos antropologos devem estar subordinados aos direitos
das populagdes que sdo objeto de pesquisa e tém como contrapartida as responsabilidades
inerentes ao exercicio da atividade cientifica”; e, “garantia de que a colaboragéo prestada a
investigacédo néo seja utilizada com o intuito de prejudicar o grupo investigado”.

No periodo da pesquisa de 2011 a 2013 tentei entrar em contato com representantes
dessa pastoral, contudo, trabalho quase que em vao. Durante o Il Encontro Kalé Roma do
Brasil que ocorreu em Olinda-PE em agosto de 2012, patrocinado Pela Pastoral dos Nomades
e pela Associagédo dos Ciganos de Pernambuco, havia apenas um representante dessa pastoral,
um ex-seminarista que reside em Natal-RN e faz um trabalho junto aos ciganos Calon que sao
liderados por Fernando Calon.

Durante o evento tentei obter maiores informacdes sobre a Pastoral dos Nomades e o
mesmo me indicou visitar o site da CNBB e da Pastoral dos Nomades e a leitura de um livro
que inclusive havia lido “O Rosto de Deus na Cultura Milenar dos Ciganos”, de Murialdo
Gasparet (1998). Seguem as informacGes que acredito serem pertinentes ao meu trabalho
dentro da perspectiva de rede, sociabilidade e identidade.

Segundo o site, a Pastoral dos N6mades é um servico da Igreja Catolica que
desenvolve suas atividades, visando a promog¢ao humana e cristd das pessoas e do grupo que
integra 0 povo némade, especialmente nas seguintes caracteristicas: ciganos, circenses e
parquistas.

Nessa primeira definicdo algumas probleméticas se fizeram presentes em meus
pensamentos e analises. A primeira problematica se deu com a “promogao Ccrista”.
Imediatamente lembrei do livro da jornalista e antropologa Isabel Fonseca, “Enterrem-me em

P¢” (1996), que realizou pesquisas com 0s ciganos da Europa Oriental entre os anos de 1991 e
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1995. Partiu da tese que ciganos seriam os “novos judeus” da “nova Europa™®, com a
distincdo de que, enquanto judeus tem como base da cultura a escrita das suas dores e
perseguicles, 0S ciganos ao contrario tém como base na cultura “a arte de esquecer”. Ao
chegar na Albania e encontrar os grupos ciganos (Roma), em se tratando de religido verificou
que esses ciganos se declaravam mulgumanos.

Eles se intitulavam mulgumanos, mas a designacdo tinha uma peculiar
significagdo local. [...] Afirma-se em geral que os ciganos ndo tém religi&o,
adotando a fé corrente na medida de suas conveniéncias, na esperanca de
evitar perseguicdes e se possivel aproveitar-se de qualquer beneficio que a
adogdo religiosa possa trazer. Isso é verdade. Primeiro porque sempre
tiveram que ouvir sermdes fora da igreja. Mas a razdo mais profunda é que
ndo precisam das religides de outras na¢des. E dificil dizer o que significava
exatamente ser mulgumano para os ciganos de Kinostudio. (FONSECA,
1996, p. 64)

Diante dessa questdo, lembro de uma conversa que tive uma vez com a cigana
Marcia Yaskara Guelpa, ou simplesmente, Yéaskara. Na ocasido, estavamos em Natal- RN em
um evento para tratar de assuntos relacionados a “populagdes tradicionais”, no qual iriamos
expor a situagao dos ciganos no Brasil.

A antropdloga Patricia Goldfarb da UFPB e eu, iriamos expor a partir de nossas
pesquisas e Yaskara pelo conhecimento e pertencimento cigano. Em um intervalo para um
lanche a conversa ocorreu e, por alguma razéo, falamos sobre religido e ela se declarou
mulgumana.

Sou cigana, sou mulher, sou mulgumana. Nao tenho duvidas do que sou. Se
querem me denominar de bruxa, de cristd, de espiritualista, que o fagam.
Mas sei muito bem quem sou e o0 que sou. Nao preciso ser catequizada para
engolir as verdades de ninguém, ja tenho as minhas. (CIGANA
YASKARA- NDCGQG)
Isso me fez pensar nas possiveis consequéncias dessa “promoc¢ao cristd”, dessa
forma o “ndo preciso ser catequizada” de Yaskara se aplica muito bem. Ficando a davida se
0s ciganos, que por acaso nao estivessem dispostos a assimilar essa empreitada da “promogao

cristd” estariam fora dos direitos ou ndo seriam contemplados dentro das formulagoes de

59 No ano de 1989 ocorreu a queda do “Muro de Berlin” construido em 1961, no chamado periodo de “Guerra
Fria”. Esse muro, além de ser uma barreira fisica, era uma barreira simbolica que separava paises capitalistas de
paises socialistas. Ao tratar sobre o “Muro de Berlin”, acredito ser pertinente uma observagdo das consequéncias
da queda do mesmo no contexto da problematizacdo da etnicizacdo e das concep¢des construidas sobre os
estados-nacéo na ideologia do colonialismo. Para tanto, penso a partir de Clifford Geertz (2001) quando escreve
que: “Identidades étnicas, linguisticas, raciais e difusamente culturais ganharam maior destaque politico nos anos
decorridos desde que a descolonizaco destrogou os impérios de além de mar [...]. Essa desmontagem do mundo
p6s-muro de Berlim, sua dispersdo em pedacos e restos, trouxe para o primeiro plano formas mais particulares e
mais particularistas de auto representagdo coletiva — e ndo somente na lugoslavia ou na Tchecoslovaquia, por
exemplo, onde o efeito é claro e direto, porém em geral” (GEERTZ, 2001, p. 157).
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direitos e politicas publicas propostas para 0s ciganos ou em nome dos ciganos ao Estado
brasileiro.

O outro ponto que necessita de reflexdes ¢ a definicdo de “povos ndmades”
atribuidas aos ciganos pela Pastoral. Isso traz em si o reforgo do esteredtipo construido pelos
ndo ciganos sobre os ciganos. Porque 0s ciganos que, a maioria dos pesquisadores tém acesso,
sdo sedentarios e/ou anseiam por uma terra para montar acampamento com uma infraestrutura
nos padrdes propicios para moradia com energia elétrica, &gua encanada, saneamento basico
entre outras condicdes.

Reafirma-los como némades é, no minimo, incoerente com a luta por aquisi¢do dos
direitos basicos de moradia. Nomadismo para os ciganos nado significa a auséncia de casa ou
um terreno, mas uma outra compreensdo de territorialidade, de espaco e de relacdo entre
tempos ainda “rememoraveis” e necessidades do mundo contemporaneo.

O pesquisador Liégeois nos traz uma boa definicdo sobre essa dicotomia
ndmade/sedentario como uma perspectiva de “estado de espirito”, se ¢ possivel denominar
como dicotomia quando pensamos conforme a Otica cigana ou na concepg¢ao desse “estado de
espirito”.

Assim como o0s sedentarios, ainda que estes viajem, ndo deixam de ser
sedentarios, também os ciganos, ainda que ndo viajem, ndo deixam de ser
ndmades. Por isso é preferivel falar de ciganos sedentarizados do que
sedentarios, j& que o primeiro termo indica uma etapa provisoria para
pessoas cujo movimento continua sendo importante. O nomadismo € mais
um estado de espirito do que um estado de fato. (LIEGEOIS, 1988, p. 52)

Pensamento de “ndémade” para ciganos dentro do campo de estudos da “ciganologia
brasileira” ¢é refor¢ar esteredtipos, mas o que percebo ser uma constante em estudos da
“ciganologia global” é a tendéncia de as obras relatarem um “sedentarismo”. Pois quase todos
0s pesquisadores que trabalham com questdes ciganas dedicam algumas linhas em seus
escritos para demonstrar a relacio dos ciganos com nomadismo/sedentarismo.®
Principalmente no que concerne a demonstrar o “sedentarismo” do grupo (FONSECA, 1996;
SANT’ANA, 1983; MOONEN, 1993; GOLDFARB, 2004).

Contudo, é necessario lembrar quando falamos de nomadismo com 0s ciganos
estamos falando de rotas de comércio, de cidades receptivas ou austeras a presenca deles, de

possibilidades de acolhimento ou de refutacao.

60 Acredito que duas obras do geografico Yi-Fu Tuan que trabalha os conceitos de “topofilia” e “topofobia”
seriam bem pertinentes e interessantes nessa discussao: “Topofilia: um estudo da percepcdo, atitudes e valores
do meio ambiente”, (1980) ¢ “Espaco e Lugar: a perspectiva da experiéncia”, (1983), ambas da editora DIFEL.
Principalmente no que refere a algumas razbes levam o0s ciganos a se deslocarem ou a permanecerem em
determinados locais.
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Ao trazer essa discuss@o ndo pretendo afrontar alguns ciganos ou pesquisadores
sobre a relacdo ciganos e nomadismo, pois durante um periodo longo de nossa historia, pelo
menos a contada e registrada “oficialmente”, a relagdo ¢é fato. Todavia, temos que no minimo
nos questionarmos sobre esse fato para ndo haver perpetuacdo de um estigma preconceituoso
e uma fomentacdo para impossibilidade de aquisigdo de territorios para o grupo.

Um exemplo de nomadismo comercial € um grupo de ciganos Calon que acompanho
a quase dez anos entre os meses de setembro a janeiro em na orla das cidades de Recife-PE e
Jaboatdo dos Guararapes-PE e nas pragas recifenses, mais especificamente na Praca do
Carmo, no bairro de Santo Antdnio, centro do Recife-PE. Esse grupo é composto por trés
familias advindas de Penedo-AL e Natal-RN.

Segundo pesquisa no estilo flutuante com esses ciganos, observei que eles estdo
nesse periodo por ser a estacdo do sol e da forte presenca de turistas na regido metropolitana
do Recife-PE por causa das praias.

Durante a estadia desse grupo de ciganos, normalmente se alojam em pensdes de
baixo custo na cobranca das diarias, ou acampam em uma praia da area orla litoranea de Barra
de Jangada (Jaboatdao dos Guararapes) na localidade denominada de “Ilha do Amor”.

As principais atividades desse grupo € o comércio simbolico realizado pelas
mulheres com a quiromancia (leitura das linhas da méo) e os homens com vendas e trocas.
Apos o término de janeiro, seguem para Salvador a capital da Bahia, porque tem mais uma
possibilidade de continuar com o0s atos comerciais junto aos turistas que estdo la pela
celebracdo do carnaval. Ao sair de Salvador-BA seguem para Natal-RN ondem ficam até
junho. Em junho seguem para Curitiba-PR ou Floriandpolis-SC também motivados pelo
caminho do comércio e da sobrevivéncia que advém da atividade do mesmo.

Assim, ao pensar essas questdes sobre nomadismo para ciganos concordo com
Dimitri Fazito quando diz que “0 nomadismo é evocado em determinados contextos para
reforgar ou negar a ciganidade, dependendo das posi¢Oes sociais ocupadas no campo de
forgas” (FAZITO, 2006, p.721).

Nesse sentido, em uma de suas falas registradas em meu diario de campo, Claudio
Iovanovitchi diz que “0 nomadismo vem de muito tempo, dentro de uma politica do faca
caminhar, porque cigano bom é cigano longe de mim e todo mundo. Se continuarem
pensando assim, nds ndo vamos poder estar em Brasilia também”.

O nomadismo no conceito apresentado pela Pastoral dos Némades pressupde uma
mobilidade em seu sentido mais estrito, como o apresentado no dicionario Houaiss da Lingua

Portuguesa (HOUAISS, 2001, p. 1938) é: “caracteristica do que € movel ou do que é capaz
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de se movimentar, [...] capacidade de mudar, de apresentar variagées”. Contudo, em uma
pesquisa etnografica, na qual a mobilidade estd para os ciganos como uma rota comercial e
em um sistema de rede, adoto como mais propicio a definicdo de Marc Augé (2010, p.15),
onde a mobilidade “exprime-se nos movimentos de populacdo, na comunicagdo geral
instantanea e na circulagdo dos produtos, das imagens e das informagdes.”

Os termos “ndmade” e “sedentario” quando aplicados aos ciganos devem ser
problematizados ndo somente dentro das categorias antropologicas, mas principalmente
dentro da compreensdo nativa dos proprios ciganos. Patricia Sulpino agora Goldfarb®! (1999 e
2004) em sua dissertacdo de mestrado e, posteriormente, tese de doutorado traz abordagens
muito interessantes sobre as concepcdes ndmade e sedentario a partir dos ciganos de Souza-
PB.

Ter uma residéncia fixa com cddigo de enderecamento postal (CEP),
necessariamente ndo significa esta atrelado ao pensamento de sedentarismo, bem como ser
andarilho ndo representa uma pessoa ndmade. Nesse sentido concordo com James Clifford
guando aponta que 0 proprio “nativo” e/ou “informante”, é cada vez mais um “viajor” ou
“viajante” em constante movimento, “as pessoas estudadas pelos antropdlogos raramente sao
caseiras” (CLIFFORD, 2000:53).

Esse € o caso dos ciganos, pois de acordo com o discurso de dois informantes
ciganos, para um “as invengdes mais importantes da humanidade sdo a roda e o
computador”, para o outro “a roda e o celular”, porque na concepgdo dos informantes a roda
e as novas tecnologias da informacdo e da comunicagdo propiciam aos ciganos percorrer o
mundo todo. A roda simbolo dos ciganos e de um nomadismo de viagens nas estradas dos
paises e as novas tecnologias que possibilitam aos que estdo fixados em algum territdrio
estarem percorrendo 0 mundo com a sua voz e sua imagem.

Entdo, ao falarmos sobre nomadismo relacionado aos ciganos é necessario, antes de
tudo, compreender o que significa ser ndmade ou sedentario para 0s proprios ciganos e a
relacdo em ter ou ndo um territério demarcado ou para uso.

A roda, também presente na bandeira cigana, simbolo das estradas e dos caminhos,
das ligagcbes dos lugares, da facilitacdo das transacfes comerciais e dos arranjos politicos.
Hoje, reconfigurada nas novas tecnologias por meio dos simbolos @ e ¢, servem de
instrumento facilitador de negociacgdes, inclusive da identidade e da busca por direitos

politicos e juridicos, sendo esse o contexto da contemporaneidade no século XXI e na “Era da

61 A antrop6loga e pesquisadora Maria Patricia Lopes Sulpino, apds casamento passou a utilizar o sobrenome do
marido Goldfarb.
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Informacgdo” (Castells,1999 e 2003) para os ciganos. Ao falar sobre a roda e seus aspectos
reais e simbdlicos é necessario pensarmos em seus usos sociais para a formacdo desse
fendmeno denominado de redes de sociabilidade e a materializacdo dessas rela¢fes advindas
por meio do imaginario desse simbolo de percurso para encontros e vivéncias. Dessa forma,
aproprio-me de Godelier (2001) quando diz:

O problema é saber se é possivel construir representacdes mais adequadas a
esta realidade afirmando que o simbdlico domina o imaginario ou supondo o
inverso. A nossos olhos, esta perspectiva inversa € a que se deve adotar. Sao
antes de tudo as diversas maneiras como 0s homens imaginam suas relacfes
entre eles com aquilo que chamamos de natureza que distinguem as
sociedades, assim como as épocas durante as quais algumas delas continuam
a existir. Mas o imaginario ndo pode se transformar em social, fabricar
“sociedade”, existindo apenas idealmente. Precisa materializar-se em
relacBGes concretas que tomam forma e conteido nas instituicdes e, claro, nos
simbolos que as representam e fazem com que correspondam entre si, que se
comuniquem. “Materializando-se” em relagdes sociais, o imaginario torna-se
parte da realidade social” (GODELIER, 2001, p. 46).

Um outro aspecto a ser problematizado e contextualizado materialidade da realidade
social a partir dos simbolos fundantes de imaginarios, no que tange ao nomadismo esta a
relago feita pelos agentes judiciarios e os processos®? envolvendo situacdes de conflito com a
lei, entre ciganos e ndo-ciganos, pois mesmo aparecendo a localizagdo do acampamento
(quando acampados) ou a rua em que residia, era citada a alcunha de identificagdo “individuo
cigano” e “endereco incerto”.

O endereco incerto ndo correspondia necessariamente ao fato de estar sendo citado
como fugitivo, no caso de réu, mas por haver uma associagdo direta com o “cigano ter que ser
ndmade”. Quando vitimas, também aparecia a descri¢do “endere¢o incerto”, mesmo tendo o
referido enderego do “cigano” citado anteriormente nos autos do processo.

Ainda a ser considerado dentro dessa questdo sobre o nomadismo o0s top6énimos
utilizados para classificacdo dos ciganos. Ora, se 0s ciganos ndo sdo relacionados a territorios,
por que em pesquisas sdo classificados por toponimos como aparecem em alguns trabalhos,
tanto na area de Antropologia, quanto de outras ciéncias, como por exemplo, os de Manbai-
MG (MELO, 2005), os de Souza- PB (MOONEN, 1994; GOLDFARB, 1999 e 2004;
SIQUEIRA, 2012), os da regido metropolitana do Recife-PE (MELO, 2008), os de Limoeiro
do Norte — CE (SILVA, 2010), os do Catumbi-RJ (SOUZA, 2006), os de Campinas-SP

(SANTANA, 1983; FERRARI, 2010), entre outros. Nesse sentido, a exposi¢cdo realizada

62 Durante o periodo dez meses, enquanto realizava parte da pesquisa netnografica, por meio de um programa de
acompanhamento de dados publicados nos diarios oficias municipais, estaduais, judiciarios e federal que
circulam no Brasil, 0 DOinet (www.doinet.com.br), tive acesso a varios processos em que ciganos eram citados
ou estavam envolvidos.


http://www.doinet.com.br/
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anteriormente na produgdo de trabalhos académicos e bibliografia produzidas no Brasil nos
auxilia nos pensamentos nessa questao da relacao dos topénimos, ciganos e nomadismao.

A Pastoral dos N6mades surgiu em 1975 apds uma aclamacdo do Papa Paulo VI
numa romaria cigana por ocasido do ano jubilar. Contudo, oficialmente, a Pastoral dos
Nomades do Brasil apenas iniciou dez anos depois, em 1985, quando Bispo de Caxias do Sul,
Dom Benedito Zorzi, acolheu da Italia o Padre Renato Rosso, possuidor de uma grande
experiéncia com os némades e ciganos. Em 1987 ocorreu o primeiro encontro nacional da
Pastoral dos Némades (PN), no qual Dom Paulo Morreto foi eleito o primeiro presidente e
Padre Renato Rosso como Diretor Executivo.

A Pastoral dos Nomades do Brasil “em suas atividades e metodologia, a PN
caracteriza-se pela busca da encarnacéo evangélica e da inculturacdo, buscando o contato e
0 convivio com o ambiente némade, evitando qualquer tipo de paternalismo e de dominagéo
cultural”. E como missdo se propde a “atender, pastoralmente, aos ciganos, circenses e
parquistas no sentido de se fazer valer um espirito de encarnacdo evangélica, evitando-se
qualquer forma de paternalismo”.

Contudo, esse “paternalismo” e¢ a ‘“dominacdo cultural” se apresentam como
principios contraditorios, afastando-se, inclusive, dos referenciais normativos vigentes.
Exemplo é a definicdo do que entende por “ser cigano”. Segundo uma nota técnica n°.
017/2006, de 01 de agosto de 2006, da Presidéncia da Republica em consonancia com a
Secretaria Especial de Politicas de Promoc¢do da Igualdade Racial e a Subsecretaria de
Politicas para Comunidades Tradicionais, o item dois da referida nota técnica, assim encontra-
se exposto:

2. Etnia Cigana

2.1 Sédo considerados, pela Pastoral Némades do Brasil — PNB, como povos
de mobilidade humana, 0s ciganos, circenses e parquistas, estimados em 800
mil brasileiros que ndo possuem documentacoes legais e residéncia fixa.

2.2. Os ciganos atuam como vendedores autbnomos de porta em porta,
atuam também em circos e parques de diversdo conforme informagdes da
Associacdo de Preservagdo da Cultura Cigana Apreci’s do Brasil.

2.3 O conhecimento e respeito as diferengas desta significativa parcela da
populacdo brasileira, com caracteristicas tdo diferenciadas como o
nomadismo e a lingua agrafa, constituem grandes desafios para a inclusdo
social

O que nos chama a atengdo séo 0s sub-topicos 2.1 e 2.3 as designagdes “povos de
mobilidade humana (...) que ndo possuem (...) residéncia fixa” e ‘“caracteristicas tao

diferenciadas como 0 nomadismo” representam bem as concepg¢des da Pastoral dos Némades
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do Brasil e como isso pode incorrer em algumas situagdes desconfortantes para 0s ciganos e
gerar uma exclusdo em politicas publicas e em direitos conquistados para todos 0s ciganos.

Ressalta-se ainda que o Brasil é signatario da convencdo 169 da Organizacédo
Internacional do Trabalho (OIT) aprovada em 1989, entrando em vigor internacional em
1991, e, para o Brasil em 2003 e promulgada pela Presidéncia da Republica em 2004, onde
guem define pertencimento a um grupo ou nao é o préprio grupo e/ou a auto declaracdo da
pessoa. 1sso nos faz repensar sobre que condi¢des os diversos grupos com suas identidades
ciganas particulares estdo expostos quando suas respectivas identidades e o significado de
pertenca sdo definidos por meio de representantes de uma instituicdo religiosa formada por
ndo pertencentes que querem 0s representar.

Ainda, segundo Deborah Duprat Pereira, quando sub-procuradora da 6% Camara do
Ministério Publico Federal (MPF), afirmava em sua interpretacdo juridica que a Constituicdo
Federal mantém assegurado como direito de um grupo étnico

auto-representacdo (art. 216, 1), uma vez que formas de expressdo sdo
conjuntos de signos por meio dos quais se revela a representacdo da
realidade (Foucault 1966: 89). Assim, requer-se que a coletividade possa se
reconhecer em suas formas de expressdo, sob pena de lhes negar realidade, o
gue implica dizer que a representacdo da realidade partilhada envolve
necessariamente a representacdo de si prdpria, ou seja, a autocompreensdo
do grupo. Dessa forma, interdita-se ao legislador, ao administrador, ao juiz e
a qualquer outro ator estranho ao grupo dizer o que este é de fato.
(PEREIRA, 2002, p. 44)

Para 0 cigano Claudio Iovanovitchi, “permitir que os ndo ciganos catolicos falem
por nds é o mesmo que permitir s6 os cultos de matriz africana falarem pela causa negra ou
os de jurema pelos indios” (NDCG).

A fala coaduna com o que esté escrito no inciso primeiro do Capitulo 7°, do Decreto
n° 5.051, de 19 de abril de 2004, da Presidéncia da Republica. Esse Decreto promulga a
“Convencao no 169 da Organizacéo Internacional do Trabalho - OIT sobre Povos Indigenas
e Tribais” no Brasil.

Os povos interessados deverdo ter o direito de escolher suas, prdprias
prioridades no que diz respeito ao processo de desenvolvimento, na medida
em que ele afete as suas vidas, crencas, instituicdes e bem-estar espiritual,
bem como as terras que ocupam ou utilizam de alguma forma, e de controlar,
na medida do possivel, o seu préprio desenvolvimento econémico, social e
cultural. Além disso, esses povos deverdo participar da formulagéo,
aplicacéo e avaliacdo dos planos e programas de desenvolvimento nacional e
regional suscetiveis de afeta-los diretamente.
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Nas palavras de uma cigana: “ser cigano ndo é ser de uma religido é ser de um
grupo étnico. E ter sangue cigano nas veias. Viver a cultura e sofrer os dissabores com muita
alegria. Cigano é quem é. N&o precisa que ninguém de fora lhe aponte como sendo”
(NDCGQG).

7.2.2. Aigreja evangélica cigana®

O crescimento das igrejas evangélicas no Brasil € um fato notorio, inclusive no meio
dos grupos étnicos como entre indigenas e quilombolas e também entre os ciganos. Campinas
no Estado de S&o Paulo, no bairro Jardim Eulina, é a sede da Igreja Evangélica Pentecostal
Assembleia de Deus Comunidade Cigana gque tem por objetivo a conversdo dos ciganos que
vivem no Brasil. E uma igreja evangélica voltada unicamente para o publico cigano. Ha
reunides alguns dias na semana onde sé&o realizados cultos para os ciganos.

A igreja tem como data de fundacdo o dia 24 de setembro de 1991. De acordo
informacdes postadas no site da igreja hd uma fala do pastor Jorge Ramos Aristides (lider
cigano), a igreja surgiu pela “vontade de Deus”. Pois, “0 povo cigano foi evangelizado por
missionarios que vieram da Franca e da Italia, para trazer a palavra de Deus para nos”.

A Igreja Evangelica Pentecostal Assembleia de Deus Comunidade Cigana foi a
primeira a se desenvolver para uma comunidade cigana no Brasil, logo apds ocorreu a
expansdo para outras cidades do Brasil onde haviam grupos ciganos ou familias ciganas.

Nos dias de hoje, a Igreja Evangélica Pentecostal Assembleia de Deus Comunidade
Cigana esta presente em 52 paises. Os cultos da igreja sdo realizados de forma
concomitantemente bilingue com palavras da lingua cigana e em linguas oficiais dos paises
em que estdo sendo realizados®*. Nesse aspecto a igreja desempenha um papel interessante e
importante para o0 uso da lingua cigana, ndo existindo uma escola de lingua cigana as criancas
aprendem e usam a lingua em um contexto diferente dos falados com seus pais.

Em 2010, por ocasido da ordenacdo do missionario Valdir Apolinario, lider da
RENECI (Rede Nacional para Evangelizagédo de Ciganos), como o primeiro Pastor cigano da
etnia Calon, ocorreram algumas programacdes missionarias de visitas a localidades que

possuissem uma expressiva quantidade de ciganos.

8 Fonte: http://romciganos.blogspot.com.br/

64 Esse mesmo bilinguismo como forma de evangelizagio e difusdo doutrinario observei com a comunidade
surda e o uso da LIBRAS (Lingua Brasileira dos Sinais) em uma igreja evangélica que visitei em Recife-PE. Em
2012 o antropélogo César Augusto de Assis Silva publicou um livro com o titulo “Cultura Surda: agentes
religiosos e a construgdo de uma identidade”, no qual dedica dois capitulos a particularidades de uma agéo
religiosa voltada a uma perspectiva étnico-linguistica com o uso do bilinguismo das igrejas inclusivas para
surdos.
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O Pastor Valdir Apolinario viajou para Souza-PB em companhia do Pastor Igor
Shimura da MACI- PR (Missdao Amigos dos Ciganos). Na ocasido, segundo informantes,
ocorreram varias conversdes de ciganos. Citei o caso de Souza-PB pela aproximacdo com
outros antrop6logos que estudam os ciganos que I& residem. Também por ser mais um elo da
rede formada a partir dos meus contatos em Curitiba-PR. Um outro empreendimento religioso
evangélico no Brasil é a “Missdo Amigos dos Ciganos”, um ministério® de evangelizacio da
Igreja Batista voltado exclusivamente para os ciganos no Brasil e em outros paises.

Hoje, de acordo com informacgdes conseguidas por meio da netnografia e dos
contatos realizados em Curitiba-PR com membros da missdo que visitaram Claudio
lovanovitchi em uma das minhas imersfes etnograficas, mais exatamente em 2012, ha no
Brasil aproximadamente vinte ministérios dedicados a evangelizacdo de ciganos. Existem
quinze pessoas com dedicagdo em tempo integral para o desenvolvimento desse
empreendimento de evangelizagdo dos ciganos e cento e dez pessoas gque apoiam COmMo
voluntarios. Esse ministério comecou com quatro pessoas nao ciganas em um acampamento
cigano localizado no Bairro Novo, em Curitiba-PR, no ano de 2002.

Como ocorreu com a Igreja Evangélica Pentecostal Assembleia de Deus Comunidade
Cigana, esse ministério se expandiu e esta presente em mais alguns paises, principalmente os
da América Latina e da Europa. Sobre pesquisas envolvendo ciganos e igreja evangélica
tenho conhecimento de um Unico trabalho até agora, o de Ruy Llera Blanes, antropdlogo
portugués, que realizou uma pesquisa entre 0s ciganos evangélicos de Lisboa e,
consequentemente, publicou a pesquisa em forma de livro, intitulado “Os Aleluias: ciganos
evangelicos e musica” (BLANES, 2008).

O antrop6logo Blanes (2008) traz uma descricdo sobre como ocorreu o proselitismo
evangélico em Portugal. O seu relato corresponde ao processo da conversao dos ciganos no
Brasil a Igreja Evangélica Pentecostal Assembleia de Deus Comunidade Cigana.

Apesar desse movimento de institucionalizagdo, a evangelizacdo entre os
ciganos foi, de acordo com os agentes nela envolvidos, uma tarefa ardua,
solitéria e frequentemente realizada sem recursos financeiros e estruturais
para tal. Neste contexto, o proselitismo e a missionacdo eram realizados
‘porta a porta’, em muitos casos por iniciativa individual. Todavia, ao
contrario do que ocorreu com 0s movimentos de evangelizacdo catolica entre
os ciganos (Asemblea Plenaria de la Conferencia Episcopal Espafiola 2003),
a evangelizacdo pentecostal iniciada por Le Cossec teve a particularidade de
apostar desde o inicio na formacédo biblica e doutrinal dos proprios ciganos
conversos, atribuindo aos proprios a faculdade de poder evangelizar, ensinar
e predicar. Assim, muitos dos caminhos da expansdo do movimento

6 Ministério na definicdo dos evangélicos corresponde a grupos de trabalhos com aces focadas em
determinados grupos ou segmentos da sociedade.
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evangélico passaram por redes e dindmicas de contacto marcados pelos
movimentos e relacionamentos socio-profissionais e familiares particulares
aos distintos grupos ciganos. (BLANES, 2008, p. 28)

Segundo um informante cigano, membro da Igreja Evangélica Pentecostal
Assembleia de Deus Comunidade Cigana a sua conversdo se deu com didlogos e evangelismo

em sua casa e grupo étnico.

Eu conheci a igreja por meio da minha mulher. Ela comegou a ir as
reunides com as outras ciganas de minha familia. No inicio eu achei muito
estranho aquele negdcio dela ser crente. Depois ela perguntou se eu deixava
ela se batizar. Minha mée e alguns parentes ja tinham se batizado. No dia
do batizado dela eu fui junto. Quando tudo estava acontecendo o Espirito
Santo me tocou e eu aceitei Jesus também. Comecamos a fazer oragdo em
casa, fui para a igreja, estudei a doutrina e me batizei também. Hoje, eu
levo a palavra de Deus para os outros ciganos. A cada dia tem aumentado
mais o0 nimero de salvos entre nos, em todos os lugares que tem ciganos.
(INFORMANTE CIGANO EVANGELISTA - NDCG)

A relacdo igreja evangélica e ciganos e politica ndo é um acontecimento recente
entre os ciganos, como descreve o pesquisador Angus Fraser no livro “Historia do Povo
Cigano” (1998, p. 301):

A lIgreja Evangélica Cigana constitui o primeiro exemplo auténtico de uma
organizacdo de massas pan-cigana na Europa ocidental que transcende as
subdivisdes tribais. [...] Depois da Segunda Guerra, 0os graves problemas
novos que os Ciganos defrontavam nas sociedades industriais mais
avancadas foram, de inicio, ponderados em grande parte por organizagdes
gadjé preocupadas com a situacdo das comunidades ciganas. Mas 0s ciganos
comegaram também a formar suas proprias associacfes e grupos de pressao
religiosos, politicos e culturais, tanto locais como nacionais.

Assim, diante do que observei, percebi trés momentos distintos dessa associa¢do dos
ciganos com a criagdo e o pertencimento de redes a partir do religioso com repercusséo
politica. A antropdloga Eliane Cantarino O’Dyer, discutindo a questdo dos processos de
identificacdo étnica, diz que:

0 problema da contrastividade cultural passa a ndo depender mais de um
observador externo que contabilize as diferengas ditas subjetivas, mas
unicamente dos ‘sinais diacriticos’, isto €, as diferencas que os proprios
atores sociais consideram significativas. Por conseguinte, as diferencas
podem mudar, ainda que permaneca a dicotomia entre ‘eles’ e ‘nés’,
marcada pelos seus critérios de pertenca. (O’DWYER, 2002, p.14).

Essas significancias das diferencas dos ciganos com o outro, 0s ndo ciganos, se da
em trés momentos distintos no campo de poder e politico no que concerne a questdo do

agenciamento religioso e os criterios de pertencimento e subjetividades culturais.
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O primeiro momento se d&a com o catolicismo ¢ a CNBB e o “projeto de tutela” com
0s ciganos junto ao campo politico, por meio da bancada da cdmara de deputados estaduais e
federais ligados a CNBB, conhecida como a “bancada catolica”. Onde a representacao dos
ciganos se dava por meio da Pastoral do Némades do Brasil e as pautas no que se referia a
direitos de ciganos construidos com os membros da pastoral.

O segundo momento é perceptivel com o protagonismo dos préprios ciganos,
representados por liderancas, associa¢des e grupos ciganos, onde tomando posse do discurso
da laicidade do Estado, proposto pelos povos de terreiro, judeus e alguns outros grupos de
religides minoritarias e por ateus, alguns lideres ciganos tentam se afastar da Pastoral dos
No6mades do Brasil e do pensamento hegemonico do catolicismo guanto aos grupos ciganos
no seu projeto de catequese.

Esse periodo é interessante para pensarmos questdes referentes a ampliacdo de redes
com o0s demais grupos ndo ciganos que possuem representatividade junto a SEPPIR. O
periodo é marcado com a problematizacdo da identidade cigana e dos sinais constrativos que
denotam ciganidade ou ndo ciganidade pelos proprios ciganos. Demandas e direitos séo
discutidos pelos ciganos e com o didlogo com outros grupos étnicos e sociais trazem para Si
algumas proposicoes e ganhos desses grupos.

Um terceiro momento se da com a paridade do fortalecimento da bancada evangélica
nas camaras de deputados estaduais e federais e o fortalecimento e expansao da “conversao”
dos ciganos. Essa bancada evangelica se fortalece ou é reflexo com 0 aumento expressivo do
nimero de pessoas que se declaram evangélicas segundo os dados do IBGE de 2010. O
surgimento das igrejas evangélicas ciganas e os cultos destinados aos ciganos, trazem 0s
ciganos para o foco de discussdo dessa bancada, pois dependendo do nimero de pessoas que
se declarem ciganas haverda um significativo publico de eleitores a ser “convertido” e
“conquistado”.

Portanto, pensar ciganos no campo das sociabilidades e das redes, esse imponderavel
de agenciamento religioso ndo poderia deixar de ser abordado, pelo fato de estar diretamente
ligado a identidade e as politicas publicas decorrentes do didlogo com o Estado para garantia
de direitos.

Ao citar esses trés momentos dos ciganos e o campo religioso ficou muito evidentes
o que Parry Scott (2001, p. 115), diz: “particularidade ou universalidade ou qualquer outro
assunto, é entrar num campo de negociacéo de relevancia para a elaboracéo e a aplicagdo

de politicas puablicas”; e, Michel Pécheux (1990, p. 17) ao apontar que ha “0 momento



186

imprevisivel em que uma série heterogénea de efeitos individuais entra em ressonancia e
produz um acontecimento historico, rompendo o circulo da repeticdo™.

Romper com o circulo e a negociacdo advinda da relevancia dada ao proprio
protagonismo dos ciganos estdo sendo propicios para as discussdes politicas e a efervescéncia
do movimento cigano em prol da conquista de direitos, de respeito e do romper com 0s
preconceitos dos quais sdo vitimas. No contexto atual, os ciganos tornam-se agentes no
processo de insercdo politica para debates condizentes com suas demandas e garantias de
direitos.

Nas palavras de Claudio lovanovitchi, que sdo compartilhadas por outras liderangas
ciganas: “0 cigano segue caminhando com as proprias pernas pelos caminhos que a vida Ihe
permite ir, rumo a uma cidadania na base da igualdade e do respeito para todos, quer

ciganos ou nao ciganos” (NDCG).

Foto 9 - Ciganos em encontro promovido pela Pastoral dos Némades - (Acervo pessoal de Enildo Calon)
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Foto 10 - Pastor Alexsandro Castilho da Assembleia de Deus Cigana realizando culto durante o "'Brasil
Cigano™ - (Acervo pessoal de Enildo Calon)
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7.3. AEDUCACAO E 0S CIGANOS

A educacdo como processo de socializacdo sempre recebeu atencdo nos relatos
etnograficos. Quando abordo a constancia da educacao na histdria da Antropologia baseio-me
nas observacGes das etnografias classicas e nas contemporaneas, por meio das descri¢fes de
aprendizado dos conteldos sociais e simbolicos em ritos de iniciacdo, passagem e vida; além
claro, das discussbes trazidas por meio de alguns trabalhos voltados a discussdo da
Antropologia com a Educacéo e da Antropologia da Educacao.

Pensar sociedade e humanidade é pensar possibilidades de interagir e agir
socialmente. A educacdo, em especial, nos permite refletir sobre a sociabilidade e a
socializacdo das pessoas com as diferencas em um contexto heterogéneo de trabalho, de vida
e de relacdes culturais.

A sociedade, apesar de toda informacdo disponivel, ainda age de forma exética ao
contato com o diferente, querendo homogeneizar a todos, tirando o que € mais precioso na
condicdo humana: a identidade por meio das particularidades que constituem cada pessoa
Unica.

A aprendizagem, enquanto conhecimento agregado culturalmente ao longo do tempo,
é sempre reciproca quando ha desafios dentro do principio do bem comum e do exercicio da
cidadania para inclusdo, do sentido pleno da existéncia.

Escola, local materializado do saber, ndo é abstrata em significados do todo social,
nem esta alheia as realidades que permeiam a sua condi¢do de lidar com essa mesma
realidade. A escola é um organismo vivo da estrutura social que, tanto pode reproduzir,
guanto romper a cadeia dos grilhdes da serviddo em nossa sociedade de classes e de exclusdes
ao diferente.

Essa mesma escola, compreendida como aparelho ideologico propiciador da
educacédo formal, tem papel preponderante nos atos concretos para uma mudanca no combate
a estrutura excludente e desigual que a sociedade se coloca ao ofertar muito para poucos e,
pouco para muitos.

Limites sdo impostos a escola enquanto organizacdo, mas enquanto composta e
formadora de cidadaos, ha possibilidades de transformacdo no seio da sociedade, entre as
muitas transformacdes, esta a inclusdo.

E preciso pensar, portanto, na superacio de um modelo estatico e inflexivel de
escola, em diregdo a um modelo dinamico, descentralizado, autbnomo e democratico. Dessa
forma, serd capaz de produzir uma nova aprendizagem e articulacdo de saberes, onde a

instituicdo escolar seja capacitada para enfrentar com sucesso 0s desafios que lhe sdo
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impostos na e pela sociedade atual. Sendo o acolhimento dos diferentes, talvez, o maior
desafio; porque implica em rompimentos e readequacfes de pensamentos e de ideologias, das
pessoas que compdem o ambiente fisico.

Debates envolvendo Educacdo e Antropologia no Brasil estdo centrados,
primeiramente, na formacdo antropoldgica em cursos de graduagdo e pés-graduacdo (Debert,
2004; Duarte, 2006; Fry, 2006; Maués, 2006; Durhan, 2006; Groisman, 2006). Paralelamente,
a Antropologia tem alcancado espaco em Varios cursos superiores no Brasil, retomando a
interdisciplinaridade prépria da antropologia, principalmente seu dialogo com outras ciéncias
sociais, humanas e bioldgicas (Rosistolato & Pires do Prado, 2012; Rosistolato, 2010;
Groisman, 2006).

E possivel perceber a ampliacdo dos debates sobre o ensino e as interfaces entre a
Antropologia e, notoriamente, a Educagdo (Dauster, 2007; Gusmé&o, 2006; Valente, 1996,
Oliveira, 2013a, 2013b), principalmente, quando nos deparamos com as escolas indigenas e
seus saberes, as escolas quilombolas, a implementacdo das Leis 10.639/03 e 11.645/08 com a
implementacdo das tematicas com conteudo afro-brasileiras e indigenas nas escolas publicas e
privadas do pais.

As escolas, enquanto instituicbes sociais, contemporaneamente, podem ser
compreendidas como um interessante campo fronteirigco para estudos de politicas, culturas,
etnias e incursdes simbolicas a partir de um dialogo entre a Antropologia, a Politica, a
Sociologia e a Educacdo (DAUSTER, 2003; MARTINS, 2003; GUSMAO, 2010), areas que
se entrecruzam ao falarmos de seres humanos, contatos e vivéncias em sociedades.

Durante todo o meu campo, a questdo da educagdo se apresentava de vérias formas,
desde a exclusdo dos ciganos do ensino publico; do preconceito aos ciganos nas escolas com
reforco de esteredtipos e discriminacdo por parte dos ndo ciganos; auséncia ou falta de
efetivacdo de politicas educacionais para os ciganos com garantia de uso de lingua, costumes
e histéria respeitando as particularidades dos grupos; falta de formacdo para professores e
gestores escolares para lidar com 0s ciganos gque procurem os estabelecimentos de ensino para
se matricularem; escassez de material e professores que tratem ou conhecam discussdes
tematicas sobre os ciganos nos diversos cursos de formacdo de professores em areas de
licenciaturas e pedagogia , resultando no desconhecimento sobre os ciganos ou o0s
invisibilizando como a historia oficial faz e os livros didaticos refletem ao ndo abordar a
presenca dos ciganos em seus contetidos pedagogicos.

Aqui, ao apontar essas questdes ndo sou apenas um observador participante, mas

tenho “participacOes observantes” (WACQUANT, 2002), por ser ter sido e ser professor em
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todos os niveis de ensino (educacdo béasica, ensino médio, ensino superior e de
especializacdes). Em nenhum dos niveis surgem questdes sobre os ciganos, embora se saiba
da “existéncia” deles em nossa sociedade e em meio a nds, ndo ciganos.

A educacdo para 0s ciganos constitui acdo estratégica para garantir atencdo e
desenvolvimento de forma integral, junto a sujeitos de direitos. Sujeitos esses, que vivem uma
contemporaneidade marcada por intensas transformac@es e exigéncias crescentes de acesso ao
conhecimento, nas relacdes sociais entre diferentes geragcdes e culturas, nas formas de
comunicacdo, na maior exposi¢do aos efeitos das mudancas em nivel local, regional e
internacional. Resultando em busca de uma coeréncia na relagdo com o contexto e o estado de
direito.

A palavra utilizada, muitas vezes, para garantir a atencdo aos ciganos € inclusdo em
sua perspectiva polissémica, quando se refere, ao ato ou efeito de incluir, isto é, trazer uma
pessoa para o0 convivio de todas as outras, para o0 meio fisico sociabilizado, interagindo com o
outro, sem discriminacdo de idade, género, etnia, condicdo econébmica ou social, condicdo
fisica ou mental.

A falta de acolhimento e politicas publicas reparadoras perpetuam ideias de
marginalidade e solidificam conceitos (ou preconceitos) de uma sociedade colocada como
majoritaria sobre grupos minoritarios. Sociedade essa, vale ressaltar, formada por pessoas
diferentes, mas que nao concebe, muitas vezes, a aceitacdo das diferencas.

Tarefa de falar sobre os ciganos no contexto educacional cabe a apenas a poucos
professores que desenvolvem ou desenvolveram pesquisas com grupos ciganos; a algumas
associacOes ciganas, como a APRECI-PR e a AMSK-Brasil; e, a alguns ciganos que
enfrentando os preconceitos se expbem para trazer conhecimento aos ndo ciganos sobre
ciganos, como é o caso de Enildo Calon, Claudio lovanovitchi, Yaskara, Mio Vacite, Mirian
Stanescon, entre alguns outros que ainda ndo conheci.

A responsabilidade de educar e incluir sdo entendidos como um compartilhar das
experiéncias de todos. Nesse sentido, uma integracdo dos elementos que evidenciam
diferencas em sala de aula, entre discentes e docentes, € perfeitamente possivel na
viabilizacdo de um ensino de qualidade, inclusivo e contemporaneo.

Pensar educacdo é pensar no todo dos aspectos mais complexo (MORIN, 2007) e,
sobre todas as possibilidades e processos que compdem o conhecimento, da escola académica
e na escola da vida.

FormacGes envolvendo professores ndo ciganos com tematicas ciganas tenho

conhecimento apenas de duas. A primeira, a formacdo de professores da rede municipal de
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ensino do Recife em 2008, onde entre as varias atividades duas contemplaram a tematica
étnica dos ciganos: “Povo Cigano - Influéncia e representacdo na Regido Metropolitana do
Recife-PE" (minicurso) e “Quando a educacéo deve ser negociada — Refletindo sobre grupos
étnicos em nossas escolas” (oficina tematica), ambas ministras pelo autor desta tese.

O publico presente nas duas atividades corresponde, respectivamente, a sessenta e a
trezentos professores, perfazendo um total de trezentos e sessenta, em um universo de mais de
cinco mil professores. Embora, valha salientar que um dos primeiros contatos com 0s ciganos
em Recife-PE, deu-se, justamente, em uma escola publica da rede municipal de ensino com a
matricula de um cigano na escola localizada no bairro do Coque.

A segunda, promovida pela Secretaria da Educacdo em Curitiba-PR especificamente
sobre os ciganos, “1° Seminario Estadual de Educacdo Escolar Cigana”, no ano de 2013,
formacdo essa que possivel acompanhar por ocorrer durante o periodo de realizacdo de
pesquisa do campo.

Na formacdo além das Secretarias da Educacdo, Cultura, Familia e Desenvolvimento
Social e Ciéncia, Tecnologia e Ensino Superior e, da Fundacdo Cultural de Curitiba, estavam
presentes como protagonistas a Associacdo da Preservacdo da Cultura Cigana (APRECI) e
Associacdo Internacional Maylé Sara Kali (AMSK). Essa formacgdo ocorreu na semana do
cigano em Curitiba-PR, conforme exposto anteriormente no capitulo trés, no subtdpico
“Percorrendo os caminhos que andei”.

Essa formacdo veio como culminancia de a¢des que aconteceram durante 0 ano de
2013, com palestras, oficinas e estudos realizados pelos profissionais da educacéo de todo o
Estado do Parani. Diante do exposto uma fala do presidente da APRECI-PR, mostra
nitidamente a importancia e o para que se ter conhecimento sobre os ciganos e o papel
fundamental da educagdo para erradicar com 0 preconceito contra os estereotipos criados
sobre os ciganos:

A medida que o povo conhecer 0s ciganos, 0s ciganos como nos, gente como
todo mundo, igual a todo mundo, que ama, que sofre, que é jovem, que
envelhece, que fica doente, que precisa ir para a escola. Acredito que para o
povo nos conhecer a escola tem um papel muito grande. Se um professor
falar bem de nos e souber quem s&o 0s ciganos e passar para as criangas ja
serdo mais trinta que vdo nos conhecer e desses trinta as suas familias.
Desse modo, vai ter muitos nos conhecendo e, depois, todo mundo. Entao
com a educacao nos vamos longe e medo de cigano e o preconceito conosco
pode um dia acabar. (CLAUDIO IOVANOVITCHI — NDCGQG)

Nessa perspectiva de erradicacdo do preconceito e do se fazer conhecer como séo
em suas particularidades e diversidades, entraram junto ao Ministério Publico com pedidos de
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suspenso de algumas obras da literatura como “Memorias de Um Sargento de Milicias”, do
escritor Manuel Anténio de Almeida, tido como um classico do periodo literario do
Romantismo Brasileiro advindo do século XIX.

O livro retrata uma cigana como uma mulher de vida facil, que se envolve com
varios homens no enredo, pratica bruxaria para o mal e, por fim merece o abandono e o
desrespeito do qual é descrito nas paginas do livro. Esta obra em nosso contexto
contemporaneo, caso ndo seja explorada e explanada pelo profissional da educacdo que o
utiliza em aulas, € um instrumento de proliferacdo de preconceitos contra a mulher cigana e
um propagador de intolerancia contra os ciganos. A mulher cigana é descrita de uma forma
diferente da concepc¢do sobre mulher que 0s grupos ciganos possuem.

A questdo ndo é somente o contetdo do livro, mas o despreparo dos profissionais de
educacdo em trabalhar de forma a combater os preconceitos advindos com uma leitura sem
orientacdo correta e sem problematizacdo do contetdo.

Outro processo dos ciganos contra o uso de um livro paradidatico, “O caboclo e a
cigana”, do autor Assis Brasil, teve como demandante a APRECI-PR, contra a Secretaria de
Estado da Educacéo (Seed) do Parand, para recolher das bibliotecas da rede estadual de ensino
3 mil exemplares e indenizagdo por dano moral.

O processo encontra-se na 3* Vara da Fazenda Publica de Curitiba. Claudio
lovanovitchi, critica a forma como a cultura cigana e os ciganos sao abordados no livro. Em
um dos trechos encontra-se que os ciganos séo ladrdes, desordeiros assassinos e que a crianga
cigana aprende a roubar antes mesmo de Ihe nascer os dentes. Para Claudio lovanovitchi:

A melhor forma de se aniquilar um povo é atingindo a sua cultura. E, ao
adotar livros com conteudo discriminatério, o governo do Parand esta
fazendo isso com maestria. Essa imagem negativa incutida no imaginario
das pessoas esta sendo reforcada na escola, ambiente em que deveria ser
trabalhado o respeito a diversidade.

Paralelo ao processo da APRECI-PR, ocorria um outro caso que nos chama a
atencdo por estar relacionado ao universo educacional e também a livre consulta pablica pela
abrangéncia de conceituacdo da obra, o Dicionario Houaiss. O Ministério Publico ajuizou
junto a 192 Vara Federal uma Acgéo Civil Publica contra a Editora Objetiva Ltda e o Instituto
Antonio Houaiss, objetivando:

a condenacdo das Empresas Rés na obrigacdo de fazer consistente na
suspensdo definitiva, em todo o territério nacional, de tiragem, venda [nas
livrarias, entrepostos, internet, servicos telefonicos, etc.], revenda, entrega
gratuita ou qualquer outro tipo de circulagdo de dicionarios que contenham
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denominag&o, conceito ou definicio pejorativa ou preconceituosa da palavra
cigano e sua derivacdes.®
Além de ser uma reivindicacdo a proliferacdo do conhecimento sobre os ciganos
pelos ndo ciganos por meio da educacgdo, para os proprios ciganos € uma pauta de luta, como €
para os indigenas e quilombolas aqui no Brasil.
Nesse sentido concordo plenamente com Vera Maria Candau (2011), ao dizer que
“0s processos de educacdo em direitos humanos devem comecar por favorecer processos de
formag&o de sujeitos de direito, a nivel pessoal e coletivo, que articulem as dimensdes ética,
politicossocial e as praticas cotidianas e concretas.” (CANDAU, 2011, p. 18).
Em uma de suas falas Claudio lovanovitchi traz a tona o projeto e o conceito de
educacdo cigana e para ciganos, tendo os préprios ciganos como agentes protagonistas:

Nés queremos uma escola cigana e para ciganos. Uma escola que nossa
tradicdo seja respeitada e ensinada. Uma escola que nossa lingua seja
falada. Uma escola que possibilite 0s ciganos se prepararem para um
trabalho, para a vida junto dos gadjés. Uma escola como indios e os
quilombolas conseguiram. Ndo queremos muito, s6 queremos uma escola
para os ciganos. E que as escolas frequentadas pelos outros nédo falem e
nem ensinem nada de mal sobre nés ciganos. Educacdo para nds €
aprendizado e respeito. (CLAUDIO IOVANOVITCHI - NDCG)

A questdo da educacdo para os ciganos é um fator central dentro do processo de
busca por cidadania. Com a educacdo formal vem o conhecimento dos direitos e, com o
conhecimento é mais facil o acesso as politicas publicas e a propria reivindicacdo desses
direitos por meio de um didlogo nos espacos publicos, onde ndo serdo mais os outros falando
pelos ciganos junto com as liderangas, mas 0s proprios ciganos. O que estd em voga é 0
direito a diferenca e a cidadania de um grupo minoritario em detrimento do etnocentrismo de
uma sociedade ocidental considerada majoritaria.

A diferenca, qualquer diferenca, s6 existe em relacdo e por comparagdo, e, a
regularidade consiste em comparar por relacdo a uma norma em que tudo o
gue foge a essa norma passa a ser classificado como anormal no sentido
negativo e ndo como algo que difere do que acontece com regularidade. E é
aqui que reside o problema: nesta anormalidade entendida como universal, o
padrdo de referéncia, € a cultura ocidental e os valores subjacentes a essa
cultura. Quando o grupo sdcio-cultural maioritario se defronta com o
diferente, defronta-se com todo o seu sistema classificador, ordenando a
diferenca a partir dai. (CASA-NOVA, 2008, p. 208).

6 Citacdo retirada do Processo N° 0001657-29.2012.4.01.3803 - 192 VARA FEDERAL, N° de registro e-CVD
00436.2014.00193800.2.00462/00128, pagina 1.
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Coaduno com o que afirma Moacir Gadotti (2008) em uma abordagem sobre a
importancia do aprendizado para a mudanca pessoal e coletiva, nessa busca por meio da
educacéo para a cidadania pelos ciganos:

A todo o momento o ser humano esta aprendendo algo, e melhor ainda
guando entende-se 0 porqué e para que aprender, como € 0 caso dos
conteldos que sdo ensinados na escola. Aprender ndo é acumular
conhecimento. Aprendemos historia ndo para acumular conhecimento, datas,
informacGes, mas para saber como os seres humanos fizeram a histdria para
fazermos histéria. O importante é aprender a pensar [a realidade, ndo
pensamentos], aprender a aprender. (GADOTTI, 2008 p.10)

A escola ndo é apenas um prédio onde ocorrem as aulas, a escola é compreendida
como um local de resisténcia e articulagcdes politicas. Pois é nesse espa¢o fisico onde as
liderancas podem deliberar, conversar, as criancas estdo aprendendo a interagir entre si e com
0s conhecimentos tanto ciganos, quanto dos ndo ciganos. E um local privilegiado de
estabelecimento de redes e de identidade.

Consoante a metacognicdo e metareflexdo € possivel salientar a aprendizagem
construida ao longo da vida por meio da sociabilidade e da socializacdo. Essas perspectivas
tém implicacdes diretas no processo de construcdo e manutencao da identidade.

As historias de vida séo, atualmente, utilizadas em diferentes areas das
ciéncias humanas e de formacdo, através da adequacéo de seus principios
epistemoldgicos e metodoldgicos a outra l6gica de formagdo do adulto, a
partir dos saberes técitos e experienciais e da revelacdo das aprendizagens
construidas ao longo da vida como uma metacogni¢do ou metareflexdo
do conhecimento de si. (SOUSA, 2006, p. 25).

Para a importancia dessas metacognicdes e metareflexdes na composicdo da escrita
do texto, é coerente pensar como Paulo Freire (2003), na sua reflexdo sobre os aprendizados e
suas relacdes das praxis entre o ontem e o0 hoje, nas perspectivas de mudancas.

Quando hoje, tomando distancia de momentos por mim vividos ontem, o0s
rememoro, deve ser, tanto quanto possivel, em descrevendo a trama, fiel
ao que ocorreu, mas, de outro lado, fiel ao momento em que reconheco e
descrevo, o momento antes vivido. Os “olhos” com que “revejo” ja ndo
580 0s “olhos” com que “vi”. Ninguém fala do que passou a ndo ser na ¢
da perspectiva do que passa. O que ndo me parece valido é pretender que
0 que passou de certa maneira devesse ter passado como possivelmente,
nas condigbes diferentes de hoje, passaria. Afinal o passado se
compreende, ndo se muda. (FREIRE, 2003, p. 19).

Como resultado da pesquisa, ha uma exposi¢cdo de problematizacdes e consideracoes
sobre a temética da educacdo para os ciganos, em perspectivas pedagogicas, politicas e de

reconhecimento de direitos a diferenca.
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A educacdo € compreendida pelos ciganos como uma das possibilidades de
ocupacdo de espaco publico por meio de uma politica especifica, onde a materialidade dessa
ocupacdo se da ndo apenas pela presenca fisica dos ciganos, mas por meio do modo de vida,
costumes, lingua, saberes e histéria sendo compartilhado e respeitado, paralelo a todo o
conteudo existente numa escola publica de ensino regular.

Meu sonho é ter uma escola onde as minhas filhas possam ir sem ser
discriminadas. Que elas possam aprender tudo sem ter vergonha de ser
Calin®” e do que elas aprendem na familia e comigo. Uma escola que eu
possa ir, sem ter medo ou receio. Que quando eu chegue ndo fiquem me
apontando, nem achando que eu vou fazer alguma coisa estranha. O bom ¢
uma escola de ciganos para ciganos. Uma escola que é possivel nés nos
sentirmos bem |4 e nossos filhos também. (CIGANA CALON DO RIO
GRANDE DO NORTE — NDCG)

Com relacdo a educacdo e a escola, dentro de uma conotacdo social e politica é
necessario pensar que, estando matriculado em um estabelecimento de ensino, o cigano possui
documento. Essa documentacao é pré-requisito para acessar alguns beneficios sociais, como o
Bolsa Familia, cartido do Sistema Unico de Salde (SUS) e auxilio moradia, entre outros
programas.

A relacdo educacédo e a documentacgdo traz consigo também uma maior participagdo
politica com a posse do “titulo de eleitor”, com o qual, os ciganos podem votar em candidatos
a cargos publicos e serem candidatos a esses cargos. Assim, durante toda a pesquisa, 0O
“imponderavel” educacao aparece de diversas formas e em, praticamente, todas as pautas.

Com as questdes da educacdo referentes aos grupos étnicos, em particular os
ciganos, por ser o foco desse trabalho, é possivel fazer emergir problematizagcdes sobre as
formas de organizacgéo social, parentesco, cultura e identidade.

Sdo focos da educacdo perceptiveis, enquanto discussdo politica e juridica dos
ciganos, enquanto direito e respeito a abordagem ao espaco geografico na reproducdo das
relacBes sociais; explicitacfes dos papeis institucionais; preservacdo e divulgagdo da lingua
como comunicacdo prépria; exposi¢cdes de uma taxonomia nativa; observacgdes dos objetivos e
estratégias comuns aos grupos ciganos; esclarecimentos sobre regras e meios para
participacdo em grupo e extra grupo; socializacdo dos membros por meio das identidades
particulares (género, geragdo, hierarquia); abertura para relacdo dialégica com o Estado em

momentos de coesdo e de dispersdo; exposicdo de cosmologia, na qual € situada o processo de

67 Calin: feminino de Calon; palavra usada para designar as mulheres ciganas do grupo Calon.
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intercomunicacdo e contexto das identidades ciganas com os “outros mundos”; e, a propria
escatologia.

O educador e pensador Paulo Freire ao apontar questdes sobre educacdo e politica,
alerta para uma condigdo “sine qua non” de responsabilidade nas transformagdes das
realidades sociais e dos usos do poder pedagdgico. Usos esses empregados nas instituicdes de
ensino: “se ndo superarmos a pratica da educacdo como pura transferéncia de um

conhecimento que somente descreve a realidade, bloquearemos a emergéncia da consciéncia

critica, refor¢cando assim o ‘analfabetismo’ politico” (FREIRE, 2003, p.75).

Foto 11- Claudio lovanovitchi com o GT do MEC em Brasilia-DF - (Acervo pessoal de Claudio
lovanovitchi)
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Foto 12 - Claudio lovanovitchi em Secretaria do Estado do Parana para viabilizar apresentacdo de peca
teatral em escolas (Acervo Pessoal de Claudio lovanovitchi)

Figura 13 Ciganos Calon discutindo sobre educagéo, no Il Encontro Kalé-Roma, Recife-PE (Acervo do
autor)
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CONSIDERACOES FINAIS

Mudanca, palavra e acdo que nos desestabiliza, que nos tira de uma zona de conforto
e nos impulsiona a novas vivéncias e paradoxos. A mudanca ocorre por vontade propria, ou
por razdes alheias ao querer, mas apenas uma certeza: mudar nos faz observar e refletir sobre
0s contextos nos quais estamos presentes em nossa historia de vida.

Zonas de conforto sdo cébmodas em todos 0s momentos e para todas as ocasifes,
contudo é no conflito e no contato com o outro que ocorre a reflexdo, o avancgo, o retrocesso, a
circulacdo, o impedimento, possibilidades e limitacGes. Séo, a partir dessas problematizagdes
que redes s@o formadas, expandidas, desfeitas, refeitas e se articulam a partir de interesses e
negociaces em todos 0s niveis e aspectos.

Nas negociacles e no estar em rede visdes sdo ampliadas com as experiéncias
vividas, com as pessoas que se aproximam, e que se distanciam. Durante dez anos, minha vida
passou por diversas mudangas nos setores financeiros, de relacionamento, profissional, de
formacdo académica, de posturas tedricas, de acesso as tecnologias e de pessoas que entraram
e sairam em minha convivéncia.

Contudo, creio que a maior mudanca ocorreu a partir do momento que passei a estar
em contato e a fazer parte da rede de um grupo de pessoas que permitiram a minha
aproximacéo delas: os ciganos. Em dez anos de convivéncia com 0s ciganos 0s contextos de
politicas e direitos e as discussdes entre o local e o global da situacdo dos ciganos
possibilitaram muitas reflexdes académicas, exposi¢cdes dos ciganos no cenario nacional e
internacional de mediacdes e pedidos por respeito e reconhecimento de suas particularidades e
modos de vida por pertencer a um grupo étnico especifico com sua identidade, cultura e
histdria propria.

Para a causa cigana no Brasil e sua articulagdo em rede de parentesco, grupal,
associativa e por meio das novas tecnologias na tentativa de projecdo no cenario das politicas
publicas, lembro uma frase do idealizador e fundador do Moderno Estado Indiano - Mahatma
Gandhi, “primeiro, eles te ignoram, depois riem de vocé, depois brigam, e entdo vocé vence”.

Os ciganos foram invisibilizados e ignorados pela sociedade majoritaria e outros
grupos étnicos, depois passaram a ser alvo da ridiculariza¢do por parte dos ndo ciganos com
os estigmas a eles destinados. Brigaram para fazer parte das discussbes politicas e pelo
reconhecimento paritario de direitos e, por fim, comecam a vencer por meio do protagonismo
frente aos nédo ciganos e aos direitos conquistados, preservando seus modos de vida e valores

de forma contextual e harmonizada com a contemporaneidade da conjuntura atual.
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O contexto atual, formado pelas redes sociativas em consonancia com novas
tecnologias da informacédo e da comunicagdo, propicia um campo de negociacdo nos debates
politicos para reconhecimento e aquisi¢do de direitos para os ciganos no Brasil com questfes
voltadas as necessidades e diferengas vivenciadas pelos grupos ciganos.

Etnografar a partir de redes, escolhendo um lider como um fio condutor, sem
desconsiderar outras possibilidades de elos ao entrar em contato com outras chefias e
liderancas, nos proporciona alguns direcionamentos nos processos de observacdo e escrita.
Em outros contextos e com outras possibilidades de pesquisa, creio que o produto final das
percepcoes seria diferente.

Trabalhar a partir de redes sociativas dependendo do local e dos componentes e as
possibilidades tornam-se indmeras. Os préprios imponderaveis aqui expostos, caso 0
pesquisador tivesse outra trajetéria e formacdo, com certeza seriam apontados de maneira
diferente.

Trabalhar em redes é estar aberto a possibilidades e incertezas. Abordagens de nossos
pensamentos cientificos, especificamente quando deslocamos a pergunta em nossas pesquisas
do “o qué” ¢ a verdade, para o “como” foi possivel chegar a uma determinada possibilidade.

Todas as formas de etnografia sdo possiveis, bem como os resultados dessas
etnografias traduzidas em textos escritos. Os tempos mudam, 0s espagos tornam-se cada vez
mais dinamicos e o fazer antropoldgico se reconfigura por meio de novas questBes para
atender as demandas contemporaneas e 0s anseios vigentes da ciéncia.

Quando nos propomos a estudar 0s grupos ciganos dispostos em redes e associacdes
é possivel descontruir a ideia de que as identidades s6 sdo acionadas em oposicao a outras, as
vezes, elas s@o acionadas em relacdo a outras, observei isso quando as redes envolvendo
ciganos eram formadas por associagdes ou grupos distintos, Rom e Calon. Assim, percebi que
em discussdes politicas e em contextos de reivindicacGes de direitos com outros grupos
étnicos (indigenas, quilombolas, judeus), a identidade cigana ndo era colocada em oposicéo
aos outros grupos étnicos, mas colocada em relagdo, assim como o0s demais também
colocavam o seu pertencimento étnico.

A relacdo de oposigdo s6 tem sentido quando o0 outro € um ndo pertencente a um
grupo étnico. ldentidades sdo auto reconhecimentos e autoproclamacdes, que ao serem
acionadas, trazem consigo, além de toda uma histéria, causas e consequéncias dentro de
contextos diversos, podendo ser bem acolhidas ou rechagadas em processos cotidianos de

convivéncias, politicos ou sociais.
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Seguindo o pensamento exposto no paragrafo anterior, a rede ajuda a pensar ndo a
desconstrucdo ou descaracterizacdo da identidade, mas a propria materialidade das
construcdes possiveis dessa identidade, dentro de categorias como familia, parentesco,
associacOes e sociabilidades com os dos grupos e com 0s ndo pertencentes aos grupos.
Acredito ser esse um desafio para a antropologia a etnografia e o estudo dessas materialidades
de identidades, principalmente, quando entram em contexto o0 acionamento e
problematizacGes por meio das novas tecnologias.

A tese contribui para a discussdo da complexidade dos processos identitarios no
contexto contemporaneo. Atualiza as estratégias acionados pelos grupos sociais e situa a
questdo da identidade étnica como problematica politica. Desta forma, é também intencédo
atualizar o conceito de cultura, imbuindo seu carater politico; propdem-se a dar continuidade
a proposta de Barth (2000), quando fala em fronteiras, ndo pelo posicionamento de espelho,
onde uma identidade é contréaria a outra, mas pela relacdo disposta redes e que possibilitam
multiplos significados. O que poderia nos levar a analogias de algumas figuras, mas que com
a rede formada e acionada pelos imponderaveis faz com que ndo se pense em identidade
étnica como referentes a grupos com limites de quem esta dentro ou fora, mas que estdo em
relacdo ao qué, e em qué contexto, € acionada.

H& um deslocamento da concepcédo sobre a identidade, indo além da conceituacédo
de Barth (2000). A identidade em contexto e em rede é permitido pensa-la, ndo em oposicao a
um outro, mas em referéncia a esse outro.

A identidade compreendida como fronteirica se situa em uma relacdo de espacgo-
tempo que é fluido, logo, ha de ter também pontes ou mecanismos que permitam cruzar a
fronteira devido a mobilidade que a constitui na relacdo entre um ou mais componentes
étnicos.

Ao problematizar uma identidade a partir de redes € possivel em elos conectivos no
processo de formacdo dessa rede e, consequentemente, na expansdo ou redugdo da mesma,
proporcionado pela fluidez das fronteiras entre os de dentro e os de fora e 0s contextos em que
ocorrem essa juncao e separacao.

Também, € possibilitado pensar como 0s grupos operam com valores e estigmas
relacionados as identidades, para em seguida, politizar essa mesma identidade dentro campo
étnico em relacdo aos que sdo considerados ndo étnicos ou, pertencentes a outros grupos
étnicos.

Enquanto pesquisador foi possivel ter a experiéncia do estar e do fazer parte de redes

com os ciganos e perceber essa fluidez que a rede oferta. Tive Claudio lovanovitchi e a
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APRECI-PR como elos para me conectar as redes, todavia, isso ndo impossibilitou entrar em
contato com outros ciganos, ciganas e associacdes, tendo acesso a outras informacOes e
possibilidades de descrever as identidades ciganas e refletir sobre imponderaveis advindos da
observacao e convivéncia com eles, resultando na composicao escrita desta tese.

Embasado em algumas questdes postas ao longo da tese, acredito que a Antropologia
ndo esta mais para ratificar identidades e grupos étnicos, mas ha uma incumbéncia de
etnografar o contexto em que essas identidades ou pertenca étnica s@o acionadas. Registrando
0 “como”, o “para que” ¢ o “em relacdo ao que” s@o acionadas. Sem deixar de ser levado em
consideracdo que o principal campo politico em que elas ocorrem, o Estado, se define como
plural e pluriétnico em suas bases constitucionais de legalidade.

Contudo, esse mesmo Estado ao agir em relacédo as questdes étnicas, compreende as
pessoas e 0s grupos distintos, como um todo hegemonico, desconsiderando todas as
possibilidades que uma identidade pode conter.
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APENDICE

1. Teses e dissertacdes com foco em Antropologia sobre ciganos (1999-2012)

ltem

Ano

Autoria

e Grau

Titulo

Resumo do Autor

01

1999

Maria
Patricia
Lopes
Sulpino
(Mestra)

Ser viajor, ser
morador: uma
analise da
construcao da
identidade cigana
em Sousa — PB

Esta dissertacdo objetiva analisar o
conceito de etnicidade e a construgdo da
identidade cigana a partir do processo de
diferenciagdo social no contexto de Sousa,
Estado da Paraiba. Este estudo, que aborda
questdes de identidade e fronteiras étnicas,
remete-se  também  aos  elementos
selecionados pelos grupos ciganos para a
demarcacdo de suas especificidades,
baseando-se em fatos do cotidiano e na
memoria acerca do passado, época em que
0S ciganos viviam como
ndmades.Buscando conhecer a identidade
étnica dos grupos ciganos localizados em
Sousa-PB, 0s conceitos de etnicidade e
identidade  étnica  aparecem  como
indispensaveis, visto que importa-nos
compreender Ccomo esses Qgrupos se
pensam, como constréem a sua
“ciganidade”, a partir de que categorias ou
representacdes, e que instrumentos sao
utilizados para assegurar a sua unidade
grupal, levando também em consideracédo
um espago mais amplo, politicamente
dominado pela sociedade envolvente.

02

2000

Dimitri
Fazito de
Almeida
Rezende
(Mestre)

Transnacionalism
0 e etnicidade: a
construcao
simbolica do
Romanesthan
(Nacéo Cigana)

Este estudo tem como  objetivo
compreender o0s processos de construgéo
do Romanesthan (Nacdo Cigana), através
das representacbes simbdlicas e praticas
cotidianas  daqueles  diveros  grupos
rotulados por um mesmo termo -
“ciganos”. A partir desta discussdo sobre a
organizacgédo social da comunidade cigana,
é abordada a questdo da etnicidade, da
formacdo de grupos étnicos e de suas
fronteiras e identidades. Procurando uma
alternativa teorica (interpretativista e
interacionista) que permitisse a
compreensdo do fenémeno étnico como
experiéncia (performance) social, dinamica
e pervasiva, inscrita no contexto das
relacdes interétnicas, desenvolvemos o
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conceito de  etnizacdo  denotando
transitoriedade e relatividade das acdes,
identidades e atores, em um processo
sociodramatico. Finalmente, aplicando a
analise da “Nacdo Cigana” nossa
compreensdo sobre o fendmeno étnico
como processo performativo, deparamo-
nos com a questéo recente da formacao das
comunidades transnacionais, a modificacdo
das relagdes entre estas comunidades, e a
emergéncia de novas identidades e grupos
no contexto da globalizacdo. Portanto, a
organizacdo social cigana (organizagédo
social das categorias étnicas, identidades,
fronteiras e ideologias) € vista a partir
deste duplo processo social, de etnizagéo e
transnacionalismo,  caracteristicos  do
mundo contemporaneo.

03 2002 | Claudia | A Danca Cigana: | Este  trabalho tem  por  objetivo
Bomfim | a construgdo de | compreender o que leva senhoras das
Fonseca |uma identidade | camadas médias cariocas a procurarem a
(Mestra) | cigana em um | danga cigana e a acreditarem que S&o

grupo de camadas | ciganas de alma. A pergunta que embasa

médias no Rio de | todo o estudo é: Por que na sociedade

Janeiro brasileira, e mais especificamente na
carioca, 0S ciganos podem  ser
considerados ladrGes e perigosos ao
mesmo tempo que sdo admirados e
encarnam todo o poder de sensualidade
positiva? O que se propde € que ha a
construcdo de uma ciganidade que faz
parte de uma identidade virtual embasada
na religido compartilhada pelo grupo
estudado.

04 2002 | Floréncia | Um olhar | Esta dissertacdo trata do imaginario que o
Ferrari obliquo: Ocidente construiu sobre os ciganos. A
(Mestra) | contribuicOes para | partir de obras literarias ocidentais (de

0 imaginario | Cervantes a Garcia Lorca, de Machado de
ocidental  sobre | Assis a Raduan Nassar, de Victor Hugo a
ciganos Virginia Woolf), buscou-se repertoriar as

representacbes  dos  ciganos  mais
recorrentes, e dar a elas uma interpretacédo
conjunta. O que a adivinhagdo, o
nomadismo, o roubo, a seducdo tem em
comum para o olhar ocidental? Que papel
desempenham 0s ciganos em NOSSO
pensamento? Procurou-se aqui oferecer
algumas respostas a essas indagacoes.
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05

2004

Maria
Patricia
Lopes
Goldfarb
(Doutora)

O ‘Tempo de
Atras”: um estudo
sobre a
construcao da
identidade cigana
em Sousa-PB

Esta tese objetiva analisar a construcao da
identidade cigana, a partir do processo de
diferenciacdo social na cidade de Sousa,
Estado da Paraiba. Concebendo a
identidade como contrastativa, isto &,
construida em contextos interacionais,
busquei analisar diferentes discursos sobre
0s ciganos no Brasil, que contribuiram
para a construcdo de imagens negativas
sobre o0s mesmos. Tais imagens sao
formadas por estigmas que depreciam 0s
ciganos e repercutem na forma como estes
sdo concebidos pela populacdo sousense.
Este estudo remete-se, ainda, aos
elementos selecionados pelos grupos
ciganos para a demarcacdo de suas
especificidades culturais, baseando-se em
fatos do cotidiano e na memoria acerca do
passado, época em que viviam como
ndmades. Assim, pude verificar que o0s
ciganos se pensam e constroem a sua
‘ciganidade” a partir de dois elementos
bases: a lingua calé e o passado némade,
categorias que sdo utilizadas para
assegurar a sua unidade grupal, uma
distintividade cultural que os afastam da
condicdo de meros favelados.

06

2006

Mirian
Alves de
Souza
(Mestra)

Os ciganos Calon
do Catumbi:
oficio, etnografia
e memoria urbana

Dentro as figuras do urbano na cidade do
Rio de Janeiro, os ciganos Calon como
personagens pertencem quase todos a duas
categorias, a de comerciantes e de oficiais
de justica. Os da primeira estdo
particularmente envolvidos, durante boa
parte do século XI1X, no tréfico de escravos
africanos, onde controlavam um espectro
inteiro da interacdo étnica. Ao lado dos
comerciantes, os oficiais de justica
formavam um grupo maior. A0 menos é
esse 0 caso dos ciganos que fizeram do
Catumbi o seu bairro e de sua atividade no
judicidrio  objeto  de  transmissdo
hereditaria. Uma geracdo de pais, filhos e
netos renovava-se no quadro da instituicéo,
de maneira que € possivel tragar linhas de
descendéncia nas quais todos os membros
ocupam o oficio (ou mais propriamente o
métier) de oficial de justica. Desde que
faziam parte de uma curiosa estirpe de
personagens, preludiada por romancistas,
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cronistas e viajantes, e a qual pertenciam
alguns de extrema perspicacia e refinada
astlcia, os ciganos parecem cultivar um
saber, uma técnica especial que os tornam,
por assim dizer, talhados para
determinadas atividades.

07

2008

Erisvelto
n Savio
Silva de
Melo
(Mestre)

“Sou cigano sim’:
identidade e
representacgéo,
uma  etnografia
sobre 0s ciganos
na regido
metropolitana do
Recife — PE

Os ciganos, ou Roma, sdo o enfoque deste
trabalho, que versa sobre a construcdo da
identidade étnica de n&o territorializados, a
partir da afirmacdo de pertenga ao grupo
Calon. A pesquisa foi motivada pelos
questionamentos a respeito de quem sao 0s
ciganos que vivem na  Regido
Metropolitana do Recife-PE e, quando a
identidade dos mesmos é acionada nas
delimitagcbes de fronteiras com 0s ndo
ciganos, tendo em vista a constante
representacdo de personagens ciganas nos
folguedos e brincadeiras da cultura popular
e religiosa, encenados por ndo
pertencentes. Foram selecionadas trés
familias residentes nas cidades de Igarassu,
Recife e Paulista, que se assumiam
enquanto  ciganas. A  observagédo
participante e a realizacdo de encontros
com grupos focais formados por
integrantes destas familias foram as
principais  técnicas utilizadas como
metodologia.

08

2010

Floréncia
Ferrari
(Doutora)

O mundo passa:
uma  etnografia
dos calon e suas
relagbes com 0s
brasileiros

Esta tese € uma etnografia de uma rede de
parentes de ciganos Calon que se espalha
por todo o estado de S&o Paulo. O intuito é
compreender como vivem esses Calon, e,
mais  especificamente, como criam
socialidade no mundo dos brasileiros. O
cotidiano calon é englobado por uma
nogédo fundamental que diferencia calons e
gadjés (ndo ciganos): a vergonha — um
valor moral que organiza ideias de
puro/impuro, sujo/limpo, ancoradas no
corpo feminino. Fazer-se calon é produzir
e mostrar vergonha, em um processo
constante de diferenciacdo em relacdo aos
brasileiros, impuros. A tese explora como a
concepcao da vergonha se liga a viagem, a
lingua, ao ser ativo, ao viver apoiado, ao
ser parente, e as conceitualizacbes de
tempO e espaco, criando uma socialidade
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calon no meio de nos, os gadjés.

09

2010

Lailson
Ferrari da
Silva
(Mestre)

"Aqui todo
mundo é da
mesma familia”:
parentesco e
relagbes  étnicas
entre 0s ciganos
na cidade alta,
Limoeiro do
Norte- CE

O presente trabalho tem como objetivo
compreender como diante de um contexto
de constante interagcdo com a populagédo
local, os ciganos da familia Alves dos
Santos, residentes no bairro Cidade Alta,
Limoeiro do Norte — CE, manttm o
sentimento de pertencimento étnico. Para
tanto, analiso as relacGes sociais entre
ciganos e ndo-ciganos na comunidade, pois
€ a partir do contato que as fronteiras
sociais séo delineadas, como os discursos e
representacfes sociais do eu sdo utilizados
para qualifica-los a partir de estigmas.
Além disso, procuro identificar 0s
elementos utilizados por estes sujeitos
sociais para fundamentarem e legitimarem
sua identidade. Assim constatei que
alicercados na nocdo de familia, os ciganos
se veem enquanto grupo, buscando na
histria/passado nbmade, origem e sangue
comuns os elementos que fundamentam a
sua condicgéo, sendo a linguagem um trago
cultural que possibilita estabelecer
diferenciagcOes objetivas entre os ciganos e
0s demais moradores da comunidade,
tornando-se, portanto, um sinal diacritico.

10

2012

Lina
Maria
Lorenzo
Sibar
(Mestra)

Identidade,
Alteridade e
Resisténcia  dos
ciganos
brasileiros

Esta pesquisa tem por objetivo analisar
aspectos ligados a identidade, alteridade e
resisténcia de uma familia cigana Calon,
buscando mostrar como foi construido o
imaginario comum sobre 0s assim
chamados ciganos. Através de perspectivas
de ciganologos, ativistas ciganos e pro-
ciganos, dos ciganos rom e dos Calon
mostramos a construcdo da categoria
étnica cigano. A partir do contato com essa
familia, procuramos apresentar algumas
caracteristicas dessa socialidade, além das
constantes perseguicdes e praticas sectarias
das quais tem sido vitimas, bem como suas
experiéncias coletivas voltadas a defesa de
seus direitos e interesses no Brasil.

11

2012

Robson
de
Araujo
Siqueira

Os Calon do
Municipio de
Sousa-PB:

dindmicas ciganas

Através da analise da organizacao politica
dos grupos do Rancho de Baixo, esse
trabalho parte da perspectiva interacionista
da organizacdo étnica para analisar as
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(Mestre)

e transformacdes
culturais

dindmicas culturais dos Calon do
municipio de Sousa-PB. Partindo da
concepcao da cultura como processo em
constante dinamica, entende-se que as
atuais articulagcbes entre as autoridades
conviventes no rancho visam o
empoderamento cigano para enfrentamento
dos atuais desafios: autoconservagéo
grupal, garantia dos direitos de cidadania,
poder de barganha politica, melhoria das
condicdes de vida, fortalecimento das
atuais chefias e liderancas como
autoridades ciganas, inclusdo social,
conservagdo cultural. Do mesmo bojo
dessas articulacdes, vemos o surgimento de
um novo perfil de lideranga, articulado
entre as necessidades da juventude cigana,
as demais liderancas do rancho e os
interesses frente a cena politica de Sousa.
Para tanto, procurei analisar os efeitos
diretos sobre essas dindmicas na teia de
relagcdes estabelecidas entre os Calon e os
principais agentes ndo ciganos ligados a
questdo cigana. Fica evidente que, além
das relacbes estabelecidas com o Estado
para fins de obtencdo de recursos
assistenciais, problemas classicos como o
preconceito e a discriminagdo ainda
permeiam todas as instancias da relacdo
entre ciganos e ndo ciganos em Sousa.

12

2012

Joelma
Conceica
0 Reis
Felipe
(Mestra)

Vidas Ciganas no
Semiarido:
Estudo
afirmacéo
identitarias e
processo de
territorialidade no
Sertdo
Pernambucano

sobre

Esta dissertacdo, intitulada Vidas Ciganas
no Semiarido: afirmacdo identitaria e
processo de territorialidade no sertéo
pernambucano, € um estudo sobre a
trajetéria de um grupo de ciganos no
municipio de Petrolina/PE, e tem como
objetivo identificar na etnia Calon tragos
de territorialidade a partir do engajamento
numa rua de ciganos e dos processos de
interlocucdo com a cultura sertaneja: suas
memorias, itinerdrios e rotas némades,
valores atribuidos a lingua calé e a
comunidade étnica. O trabalho evidencia a
chegada dos ciganos no municipio, 0s
conflitos interétnicos estabelecidos com os
ndo-ciganos e os rituais que expressam as
praticas afirmativas de sua calonidade: o
nascimento, casamento, a morte e luto. A
pesquisa também enfoca a territorialidade
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como uma construgdo simbdlica e
especifica que os ciganos se identificam
com base em seus processos interculturais.
Esta tematica esbogou-se a partir da analise
interpretativa das narrativas orais da
familia Silva e foi se configurando num
estudo de base etnogréfica e qualitativa do
tipo estudo de caso, a partir dos relatos
orais, caracterizados pelos diferentes
contextos. Para  complementar  as
informacdes foram utilizadas técnicas de
coleta de dados e entrevista semiestrutural,
analise bibliografica e a observacédo
participante, a partir das relacGes ciganas
no espago ocupado ‘“casa” ou “rua de
cigano”, e com grupos étnicos de outras
cidades, expressando uma pluralidade de
sentidos com o territoriorede. O intuito é
compreender como vivem esses Calon no
Semiarido e, como manttm essa
socialidade com o outro, o préprio cigano e
0 gadjé (ndo-cigano). A dissertacdo foi
dividida em trés capitulos: no primeiro, O
povo cigano no contexto do Semiarido em
que é abordada a dispersdo dos ciganos de
Portugal para o Brasil, atraves dos
degredos e, por fim, uma discussdo sobre
culturas hibridas e identidade cigana com
viés na Ecologia Humana; no segundo
capitulo, Territorialidade do povo cigano
no municipio de Petrolina, considera-se 0s
conflitos interétnicos, a organizagdo
espacial dos ciganos em ruas e 0s rituais
sagrados; e no terceiro capitulo, no rastro
da etnia dos Calon, a intengéo foi registrar
as narrativas da familia Silva, o0 modo de
vida pautado nas experiéncias, na
movimentacao seminémade, nas
negociacdes e convivéncia dentro do

grupo.
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2. Ciganos no SciELO
ITEM AUTOR(A) | OBRA / REVISTA/ | RESUMO
ANO/ IDIOMA
01 Ciganos nacionais /| Este artigo € um ensaio sobre o
Elorencia. Eerrari Nationgl Gypsies lugar d_o cigano em o_bras literarias
' ' Acta lit.; (32); 79-96; | produzidas pelo Ocidente. Se o
2006 imaginario ocidental v& no cigano
SciELO Chile | | um estrangeiro, um ser ambiguo,
Idioma: Portugués do qual sente temor ou fascinio
conforme a situagdo, aqui se
arrisca  um  deslocamento do
recorte, chamando a atencdo para a
apropriacdo da figura do cigano
na construcdo da identidade de
duas nacdes: o Brasil e a Espanha.
Servindo-se dessa figura de forma
muito diversa, autores dos dois
paises transformaram o conteudo
da representacdo do cigano em um
valor nacional préprio,
comprovando, por outro lado, a
ambiguidade e plasticidade da
imagem do cigano
02 Cristiane  Giffoni, | Enfermagem Trata-se de um estudo mini-
Braga. transcultural e  as | etnografico em enfermagem, onde
crengas, Vvalores e |é enfocada a crenga de cuidados,
praticas do povo cigano | valores, modo de vida, visdo de
/ Transcultural nursing | mundo de um grupo cigano de
and the beliefs, mettles | origem ROM. Foi utilizado o
and background of | referencial tedrico de LEININGER
gypsy population para auxiliar a compreensdao desta
Rev. esc. enferm. USP; | cultura, visualizando propostas nas
31(3); 498-516; 1997- | acOes e decisbes do cuidado de
12 modo a  prover  cuidados
SciELO Brasil | | culturalmente congruentes. Propde
Idioma: Portugués a autora algumas defini¢des
relativas a especificidade da
cultura cigana no que diz respeito
as formas culturais de prover
cuidados, como subsidio para
futuros estudos.
03 Pablo Antonio | Flores Celestes: o livro | O presente artigo investiga as

Iglesias, Magalhaes.

secreto de José da Silva
Lisboa, o visconde de
Caird? [/  Celestial
flowers: José da Silva
Lisboa's secret book,
viscount of Cairt?

origens de um livrinho misterioso
intitulado Flores celestes colhidas
entre os espinhos da sagrada coroa
da augusta, veneravel e soberana
cabeca do divino e immortal rei
dos seculos Jesus Christo, de
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Historia; 31(1); 65-100;
2012-06

SciELO Brasil |
Idioma: Portugués

autoria do enigmético poeta
baiense José Cortez Sol Posto,
também conhecido como Cigano
da Bahia. A investigacdo
demonstra que, sob a capa de
poesias piedosas, escondem-se as
confissbes de um dos mais
representativos personagens da
Historia do Brasil no século XIX.

04

Evani de L., Araujo;

Karina P., Randau;
José G., Sena-Filho;
Rejane M.
Mendonca,
Pimentel; Haroudo
S., Xavier.

Acanthospermum
hispidum DC
(Asteraceae):
perspectives  for a
phytotherapeutic
product /
Acanthospermum
hispidum DC
(Asteraceae):
perspectivas para um
produto fitoterapico
Rev. bras. farmacogn;
180(); 777-784; 2008-
12

SciELO Brasil | Idioma:
Inglés

A planta "Espinho-de-cigano”
(Acanthospermum hispidum DC) é
amplamente usada no nordeste do
Brasil como medicamento popular
para a asma. Embora muito pouco
seja conhecido atualmente sobre a
eficdcia e seguranca deste extrato

vegetal, ¢é possivel encontrar
NUMerosos medicamentos
preparados com ele nos  servicos

publicos ou em lojas que vendem
produtos naturais. Este estudo visa
proceder a uma revisdo de
literatura relativa a A. hispidum,
no periodo entre 1926-2006, nas
areas de etnobotanica, fitoquimica
e farmacologia. O objetivo foi
contribuir  para  um  melhor
conhecimento desta espécie e seus
usos, assim como auxiliar na
melhora de seu desempenho como
um medicamento natural. A
espécie é facilmente identificavel e
cresce abundantemente durante a
estacdo chuvosa no nordeste do
Brasil; € possivel cultiva-la sem
perda de seu perfil fitoquimico e os
estudos toxicologicos tém
mostrado sua seguranga como um
medicamento (embora  mais
estudos sejam requeridos nestes
aspectos). Assim  sendo, a
compilacdo do  conhecimento
acumulado relativo a esta espécie
auxiliara na avaliacdo de seu valor
farmacoldgico,  garantindo o
controle de qualidade do produto
fina, e no preparo das
recomendacbes para usos e
dosagens que oferecam seguranca
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e eficiéncia ao usuario.

05

Dimitri, Fazito.

A identidade ciganae o
efeito de "nomeacdo™:
deslocamento das
representacbes  numa
teia  de  discursos
mitoldgico-cientificos e
préticas sociais

Rev. Antropol.; 49(2);
689-729; 2006-12
SciELO Brasil |
Idioma: Portugués

Neste artigo, procura-se mostrar
como a tradicdo cultural cigana
tem sido capaz de estabelecer uma
identidade dinamica e performativa
a despeito de sua complexa
diversidade. Sustenta-se que o0
termo "cigano” é, na realidade, um
esteredtipo elaborado com base em
representacoes coletivas,
experimentadas por individuos de
diferentes tradigdes culturais ao
longo de séculos de contato. O
efeito de nomeacdo, pelo qual
atores sociais posicionados
assimetricamente na situacdo de
contato inscrevem e assumem
distingdes (diacriticos e fronteiras)
coletivas, parece fortalecer a nocao
de “unidade na diversidade”,
baseada nas experiéncias
semelhantes de negacao,
diferenciacdo e  liminaridade.
Segundo uma perspectiva
relacional, observa-se que o
nomadismo cigano opera como
uma representacdo de dupla face,
resultante da fuséo de discursos
mitoldgico-cientificos e préaticas
sociais cotidianas: de um lado, o
nomadismo é o  resultado
aterrorizante de constantes
perseguicbes e exilios que se
inscrevem no corpo dos individuos
e reforcam a identidade pela
experiéncia comum da diferenca;
de outro, o nomadismo reforca a
alteridade quando se inscreve no
campo das relagdes interétnicas
como experiéncia coletiva comum
de deslocamento no espaco fisico e
social.

06

Ruy Llera, Blanes.

Contacto,

conhecimento e
conflito: Dinamicas
culturais e sociais num
movimento evangélico
cigano na Peninsula

Este texto propde uma analise dos
cultos evangélicos da Igreja
Filadélfia, um movimento cristo
protestante de forte implantacdo
entre os ciganos de Portugal e
Espanha. Procurando compreender
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Ibérica /  Contact,
knowledge and conflict:
Social and cultual
dynamics in an
evangelical gypsy
movement  in  the
Iberian Peninsula

Etnografica; 11(1); 29-

a importancia da préatica ritual na
experiéncia religiosa e identitaria
dos crentes, proponho os conceitos
de 'contacto", "conhecimento” e
"conflito™ como mecanismos para
explicar como os cultos séo local e
socialmente implantados na

contemporaneidade cigana, ligando

54; 2007-05 ideologia, memoria e praticas.
SciELO  Portugal |
Idioma: Portugués
07 Mariana, Bonomo; | Mulheres ciganas: | Através da Teoria da lIdentidade
Lidio, de Souza; | medo, relacdes | Social procurou-se conhecer 0s
Zeidi Araujo, | intergrupais e | estereotipos presentes no
Trindade;  Fabiana | confrontos identitarios / | imaginario rural associados ao
Davel, CanaL; Julia | Gypsy Women: Fear, | grupo cigano, bem como o0s
Alves, Brasil; André | intergroup relations and | sentimentos associados a esta
Mota do, | identity conflicts etnia. Foram entrevistadas 10
Livramento; Ana | Univ. Psychol.; 10(3); | mulheres ndo-ciganas, moradoras
Paula da  Silva, | 745-758; 2011-09 de uma comunidade rural
Milani Patrocinio. SciELO Coldmbia | | brasileira. Realizou-se a
Idioma: Portugués organizacdo dos dados através do
software ALCESTE. A anélise das
informacoes nos permitiu
identificar o sentimento de medo
como importante orientador das
praticas relacionadas aos ciganos,
confirmando caracteristicas
presentes no imaginario social
amplamente difundido acerca desta
etnia. Estdo presentes os classicos
esteredtipos de ladrbes, malfeitores
e amaldicoados. Discute-se a
dindmica identitaria provocada
pelo conflito entre a comunidade
rural e os ciganos, enfatizando os
processos que orientam o campo
de identificacdo e diferenciacdo
endo/exogrupal.
08 Olga, Magano. Pluralidade e | A construcdo identitaria tende a ser
reconfiguracao da | uma questdo central nas sociedades

identidade cigana em
Portugal / Pluralité et
reconfiguration de
I’identit¢  gitane au
Portugal / Plurality and
reconfiguration  gypsy
identity in Portugal / La

modernas e o0s individuos de
origem cigana, a quem é imputada
uma  distincdo  cultural da
sociedade dominante, tém
procurado conjugar aspetos da
tradicdo cigana e das sociedades
modernas. Aceita-se 0 passado
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pluralidad y la
reconfiguracion de la

identidad gitana en
Portugal

Sociologia; 23(); 251-
268; 2012-06
SciELO  Portugal |

Idioma: Portugués

cultural e alguns dos s  imbolos
tradicionais transmitidos de
geracdo em geracdo, mas tambem
se integram na sua formagdo
identitaria alguns aspetos da
modernidade. Neste artigo
desenvolve-se a perspetiva de que
dos contactos culturais e das

interacOes sociais resultam
miscigenacoes, mesticagens
culturais, que se refletem nos

processos de identificagdo social,
contribuindo, assim, para o0
aparecimento de novos tipos de
identidades plurais, ou seja, de
novos tipos sociais que se afastam
do modelo tradicional cigano, mas
que também ndo se dissolvem
totalmente nos modelos
dominantes.
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3. Roma no SciELO
ITEM AUTOR | OBRA /| REVISTA/ RESUMO
ANO/ IDIOMA
01 LOURIVAL, Os ciganos e 0s processos | Entrar em contato com os ciganos
Andrade Janior. de exclusédo / Romani and | e seu mundo de significacOes e
exclusion processes praticas que podemos chamar de
Rev. Bras. Hist.; 33(66); | cultura cigana ou ‘ciganidade’,
95-112; 2013-12 mesmo correndo 0 risco das
SciELO Brasil | Idioma: | generalizacGes, é estar em contato
Portugués com um tema que insiste em
escapar entre nossos dedos.
Deparamo-nos com um povo que
ao longo da historia acabou se
adaptando a cada novo encontro e
a cada nova regido, buscando
sobreviver em um mundo que
busca e valoriza o0s seus
contrarios. Mesmo assim, esse
povo manteve muitas de suas
tradigdes intactas durante séculos
de nomadismo. Para 0s ciganos
ndmades, a barraca é o seu lugar.
Durante séculos as adjetivacOes
negativas em relacdo aos ciganos
aparecem em leis, decretos,
matérias jornalisticas, processos
criminais e também nas artes.
Esses processos de exclusdo
fizeram e fazem parte da
dindmica dos Estados que veem
0S  grupos ciganos  como
perigosos e desnecessarios.

02 Daniel, La Parra; | Los procesos de exclusion | O texto ndo apresenta resumo.
Diana, Gil- | social y la salud del | Mostra como 0S grupos ciganos
Gonzélez; Antonio, | pueblo gitano en Espafa / | sdo excluidos em todas politicas
Jiménez. Social exclusion processes | destinados a  reparagdo e

and the health status of the | desenvolvimento de condicGes
Roma people in Spain humanas na Espanha. Tendo para
Gac Sanit; 27(5); 385-386; | isso os dados encontrados em
2013-10 trabalhos  antropoldgicos e
SciELO Saude Publica | | socioldgicos.
Idioma: Espanhol

03 Victor A., Stoichi | Enchanting spaces: echo | Este texto descreve a forma como

and  reverberation  at
Romanian popular parties
/ Espacos de
encantamento: eco e

0s musicos profissionais rom
(ciganos), na Roménia, usam o
tratamento eletronico do som em
espetaculos ao vivo em diferentes
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reverberacdo em festas
populares romenas
Etnogréafica; 17(3); 581-
603; 2013-10

SciELO Portugal |
Idioma: Inglés

contextos. Centra-se em quatro
técnicas - amplificacdo, mistura,
reverberagdo e eco - intimamente
ligadas entre si na pratica destes
musicos. Os ultimos dois efeitos
ttm como modelo fendmenos
acusticos naturais, mas Ss&o
usados pelos musicos para criar
ambientes sonoros com
caracteristicas artificiais,
impossiveis ou paradoxais. E aqui
detalhada a forma como essas
técnicas sdo utilizadas e como se
relacionam com as interagdes
habituais entre os musicos e o
publico.  Isto  conduz ao
argumento de que 0 eco e a
reverberacao artificiais
(conseguidos com base na
amplificagdo e no mixing) sdo
usados pelos musicos
profissionais rom como técnicas
para “encantar” tanto os lugares
onde ocorrem 0s espetaculos
como as relag@es sociais que eles
encerram.

04

Ana Paula,
Monteiro; Isabel,
Francisco;

Catarina, Antunes;
Renata, Pereira.

Salde Mental em Grupos
Etnicos Minoritarios:
Representacdes sobre
Saude Mental em Adultos
e Criangas de
Comunidades Ciganas
Residentes na Regido
Centro de Portugal

Revista Portuguesa de
Enfermagem de Saude
Mental; (9); 36-40; 2013-
06

SciELO Portugal |
Idioma: Portugués

As populagbes de etnia cigana
tém sido apontadas como um
grupo com vulnerabilidades de
integracdo socioeconémica, com
impactos negativos na satde. No
entanto, em Portugal é escassa a
pesquisa  sistematizada  sobre
representacbes sociais de salde
mental em grupos minoritarios e
ainda mais escassa a inv
estigacdo desta temética em
populacbes de etnia cigana. Este
estudo exploratério, de natureza
qualitativa, teve como objetivo
compreender as representagdes
sociais sobre a saude mental em
individuos de etnia cigana, de
nacionalidade  portuguesa, a

residir na regido centro de
Portugal  (Coimbra).  Foram
utilizadas metodologias

qualitativas na recolha de dados:
pesquisa documental, entrevistas
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a informantes privilegiados e
técnicas de Focus Group. Os
achados  sugerem que as
concecgOes culturalmente
demarcadas sobre saude mental e
bem-estar emocional nas pessoas
de etnia cigana alvo do estudo
tém uma componente integradora
e holistica. Neste grupo, a nocao
de salde mental e bem-estar
emocional aparecem fortemente
associados ao bem-estar da
familia, incluindo familia
alargada e ndo apenas ao bem-
estar individual.

05

Antonio, Luna
Sanchez; Luis
Miguel, Rodriguez
Benjumeda; Paula
Cristina, Ortega
Sanchez.

Analisis de un brote de
sarampién en una barriada
de la provincia de Sevilla,
Esparia / Measles outbreak
in a socially deprived area
of the province of Seville,
Spain

Rev. Esp. Salud Publica;
87(3); 257-266; 2013-06
SciELO Saude Pdblica |
Idioma: Espanhol

Fundamentos: En 2011 en Sevilla
(Espafia) un brote de Sarampién
afect6 a 1.759  personas.
Comenzo en la Barriada de Santa
Isabel, San Juan de Aznalfarache
(Sevilla), donde reside una
comunidad Romani. El objetivo
del trabajo es  describir
epidemioldgicamente el brote en
la localidad y calcular el riesg o
de enfermar por sarampién de los
residentes en la barriada Santa
Isabel. Meétodo: Se disefid un
estudio de cohortes retrospectivo.
Se considerd poblacion expuesta
a los residentes en la barriada de
Santa Isabel y no expuesta a la
del resto del municipio. Las
fuentes de datos fueron: el
Instituto de Estadistica de
Andalucia, el Ayuntamiento del
municipio y el Sistema de
Vigilancia Epidemiologica de
Andalucia. Se describio el brote y
se calcularon incidencias y el
Riesgo Relativo. Los casos
fueron confirmados por criterios
clénicos, de laboratorio y/o
epidemioldgicos. Resultados: En
la barriada los casos se
concentraron entre el colectivo
etario de entre 2 y 19 afios,
mientras que en el resto de la
localidad se produjo en menores
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de 2 y mayores de 19 afos. La
incidencia global del brote fue de
0,98 por 1.000 habitantes. En San
Juan de 4,94 . Entre los expuestos
fue de 23,15 y de 2,1 en los no
expuestos. En el colectivo de 2 a
19 afos la incidencia fue 89,58
por 1.000 habitantes en la
Barriada y de 5,33 por 1.000
habitantes en el resto de la
localidad. Conclusiones: El brote
afect6 en mayor medida a
menores de 20 afios, a poblacién
no vacunada y residente en la
Barriada Santa Isabel. El riesgo
de enfermar de Sarampion en la
Barriada fue de 11 y de 17 en el
colectivo entre 2 y 19 afos.
Precisamos elaborar estrategias
que reduzcan las desigualdades
en salud que acompafian a
algunos brotes epidémicos.

06 Juan Carlos, | 'Zurciendo prejuicios’: | El objetivo de este articulo es el
. Discursos discriminatorios | de efectuar un analisis critico
Radovich. . ) .

hacia el pueblo Roma | acerca de como los medios de
("gitano™) en los medios | comunicacion de la Argentina
de  comunicacion  en | han contribuido en la difusion de
Argentina diversos prejuicios etnocéntricos
Pap. trab. - Cent. Estud. | sobre el pueblo Roma o Rrom
Interdiscip.  Etnolinguist. | (Gitanos).
Antropol. Soc.; (22); 28-
40; 2011-12
SciELO  Argentina |
Idioma: Espanhol

07 Vicki, Squire. Desafiando os limites da | Este artigo examina as disputas

cidadania da  Uniéo
Europeia: as disputas dos

grupos roma acerca da
(i)ymobilidade /
Challenging the limits of
European Union

citizenship: roma struggles
over (im)mobility
Contexto int.; 33(1); 103-
130; 2011-06
SciELO Brasil |
Portugués

Idioma:

recentes acerca da mobilidade
dos "roma" através da Europa,
com foco nas reflexdes que se
pode fazer sobre os limites da
cidadania da Unido Europeia
(UE). Mostrando como a disputa
para deportar e conter os cidaddos
roma através dos Estados-
membros da Unido reflete uma
série mais ampla de limites
concernentes a cidadania da UE,
a andlise questiona quaisquer
suposicOes simplistas em relacdo
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a progressdo da cidadania
europeia sobre a cidadania
nacional, apontando as tensdes
constitutivas entre a cidadania
derivada do Estado-nacdo e a
cidadania formada por provisoes
de livre movimento. Essas
tensodes Sdo consideradas
importantes no entendimento das
condigdes sob as quais emergem
contestacbes das limitacbes da
cidadania europeia. Focando-se
especificamente nas disputas de
ativistas roma e sinti na Italia, o
artigo sugere que questdes de
mobilidade sdo criticas para a
transformacdo da  cidadania
europeia por meio de "atos de
cidadania” que contestam limites
de um regime de cidadania da
UE. Isso ndo é entendido no
sentido de que o livre movimento
automatica ou inevitavelmente
corrigiria os erros de regimes
territorial ou  nacionalmente
inscritos  por intermédio da
inclusdo dos excluidos. Ao invés
disso, argumenta-se que as
mobilizacdes dos roma em torno
da mobilidade s&o importantes
tanto na  contestacdo  de
diferenciagGes internas da
cidadania da UE quanto na
reconfiguracdo dos limites em
que tal regime se inscreve. 1sso
ocorre por intermédio de atos que
transformam processos
excludentes, tais como a
criminalizacdo, em reivindicag0es
de justica social. E possivel que
se diga que tais reivindicagOes
adquirem  novo  significado
quando desenvolvidas em escala
europeia, tendo em vista que,
nesse aspecto, elas se tornam
"transacionais™ no escopo de sua
representacdo.  Entretanto, o
transnacional ndo pode ser
entendido em um sentido fixo ou
espacialmente contido quando
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visto pelas lentes da mobilidade,
sendo mais bem entendido talvez
como um meio de
guestionamento  das  formas
recebidas de se pensar e de se
representar a politica que sédo
confinadas ao individuo ou a
constituicdo agregada do Estado-
nagéo.
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ANEXOS

ANEXO: 1. DOCUMENTO DA ABA SOBRE OS CIGANOS

Os Ciganos e as Politicas de Reconhecimento: Desafios Contemporaneos

Os ciganos sao a minoria étnica mais vulneravel a discriminagdo nos 27 Estados membros da
Unido Europeia, de acordo com agéncias internacionais. Considerados "hospedes
indesejados"” em diferentes paises e continentes, 0s ciganos convivem secularmente com o
preconceito, a estigmatizacdo e a exclusdo social, sobretudo por sua recalcitrante mobilidade e
por seu modo de vida particular. Apesar dos "golpes da animosidade" e do "abracgo forcado da
assimilacdo”, sdo cada vez mais expressivos 0s movimentos dos ciganos, tanto na Europa
quanto no Brasil, de luta por reconhecimento.

Apesar das dificuldades enfrentadas, vém sendo propostas politicas de inclusdo dos ciganos,
como atestam os recentes esforcos governamentais com o objetivo precipuo de responder as
suas demandas e dar conta de suas especificidades culturais no Brasil. Medidas concretas
contra a discriminagdo do grupo vém sendo discutidas e adotadas, buscando compreender a
complexidade de sua insercdo no “mundo dos gadjé” (ou seja, dos ndo-ciganos), as
implicac6es de seu nomadismo e promover a¢Bes positivas no combate ao racismo, a pobreza
e a desigualdade. Diante das instituicdes do Estado, a vindicacdo de direitos a educacéo, a
salde, a habitacdo, ao trabalho, a justica e a cidadania plena fornece um interessante quadro
de andlise para a antropologia politica, sobretudo diante da recusa sistematica desse grupo
étnico a uma base territorial, ou seja, ao formato estatal em plena modernidade.

Em 25 de maio de 2006, o Presidente Luiz Inacio Lula da Silva assinou um importante
decreto instituindo o Dia Nacional do Cigano no Brasil. O estabelecimento, pelo Governo
Federal, do dia 24 de maio como data comemorativa inscrita no calendario oficial é parte de
uma série de medidas destinadas especificamente a essa minoria étnica, recentemente
adotadas pelas Secretarias Especiais de Politicas de Promocao da Igualdade Racial (SEPPIR)

e dos Direitos Humanos (SEDH) da Presidéncia da Republica.

PRESIDENCIA DA REPUBLICA - CASA CIVIL - SUBCHEFIA PARA ASSUNTOS
JURIDICOS
Decreto de 25 de Maio de 2006: Institui o Dia Nacional do Cigano.
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O PRESIDENTE DA REPUBLICA, no uso da atribuico que lhe confere o art. 84, inciso
I1, da Constituicao,

DECRETA:

Art. 1o Fica instituido o Dia Nacional do Cigano, a ser comemorado no dia 24 de maio de
cada ano.

Art. 20 As Secretarias Especiais de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial e dos Direitos
Humanos da Presidéncia da Republica apoiardo as medidas a serem adotadas para
comemoragdo do Dia Nacional do Cigano.

Art. 30 Este Decreto entra em vigor na data de sua publicacao.

Brasilia, 25 de maio de 2006; 1850 da Independéncia e 1180 da Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA

Dilma Rousseff

A criacdo de uma efeméride singularizando os ciganos revela um gesto positivo de
reconhecimento publico inédito no concerto das nacGes modernas, destacando sua
importancia na formacdo historica e cultural da identidade brasileira. Teve como grande
artefato simbdlico, na ocasido da primeira celebracdo da data, em 24 de maio de 2007, o selo
comemorativo lancado oficialmente no Saldao Negro do Palacio da Justica, diante de lideres
ciganos vindos de todas as regides do Brasil.

Designados pela presidéncia da Associacdo Brasileira de Antropologia para representa-la no
importante acontecimento, participamos da programacdo envolvendo ndo s6 as primeiras
obliteragbes do selo comemorativo da data, como também o anuncio de outras iniciativas
ministeriais referentes as politicas de inclusdo destinadas ao grupo, tais como o lancamento do
Prémio Culturas Ciganas 2007 — Edigcdo Jodo Torres, pela Secretaria da Identidade e da
Diversidade Cultural do Ministério da Cultura (SID/MinC). Nessa oportunidade, fizemos
contatos com representantes dos subgrupos ciganos Rom (do Leste Europeu) e Calom
(oriundos da Peninsula Ibérica, desde o século XVI no Brasil) vindos do Parana, S&o Paulo,
Rio de Janeiro, Espirito Santo, Minas Gerais, Goias, Bahia, Pernambuco, Paraiba e Rio
Grande do Norte, entre outros Estados da Federacgéo.

Tendo em vista nossa manifestacdo de interesse, a propésito da relevancia politica da ocasido,
fomos convidados a participar de duas reuniées na SEPPIR, com o intuito de ampliar para 0s

ciganos, enquanto minoria étnica, os eventuais beneficios da colaboragéo ja existente entre a
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ABA e o0s orgdos publicos federais voltados para populagfes indigenas e comunidades
remanescentes de quilombos, no quadro da Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel
de Povos e Comunidades Tradicionais.

Criada em 21 de marco de 2003, a SEPPIR surgiu com o propdsito especifico de promover
acOes afirmativas que pudessem reverter o histérico preconceito racial contra a populagéo
negra, como forma de viabilizar as politicas de cotas, incrementar 0 apoio sistematico as
comunidades quilombolas e ampliar os lagos politico-culturais Brasil/Africa. Na
comemoracdo do Dia Nacional do Cigano, a entdo Ministra Matilde Ribeiro afirmou
publicamente que, ao assumir a SEPPIR, ndo tinha idéia da complexidade das questbes que
estavam envolvidas quando se falava em grupos étnicos e minorias. Ndo imaginava, pois, se
deparar com uma feérica explosao das diferencas, diante do processo de redemocratizacéo e
da reconstituicio dos movimentos sociais, ensejados pela Constituicdo de 1988, a
“constituicdo cidada”.

Desse modo, além das demandas do movimento negro, diversas outras minorias e grupos
étnicos buscaram a SEPPIR. Entre eles, judeus e ciganos, povos degredados e discriminados
h& séculos na Europa e no Brasil; palestinos e chineses, clamando por asilo politico; e
pomeranos, que conservaram aspectos do idioma e do estilo de vida da Alemanha rural
novecentista, em pleno Sul do Brasil. Esses grupos fizeram com que a SEPPIR, por sua
competéncia especifica como Secretaria Especial diretamente ligada a Presidéncia da
Republica, repensasse sua agenda politica e se visse compelida a expandir sua atuacdo para
outros segmentos da sociedade brasileira.

Entre esses novos sujeitos politicos, no entanto, aqueles que mais desafiavam a imaginacéo
dos formuladores das politicas publicas eram os ciganos. Traziam uma demanda qualificada e
surpreendente, sobretudo por suas inusitadas formas de organizacdo e de associagdo, por sua
rapida capacidade de mobilizacdo e por sua expressiva articulacdo internacional, de todo
inesperada para o staff do Ministério.

Telefonemas de 6rgaos publicos e militantes politicos de diferentes paises, nas mais diferentes
linguas, passaram a demandar quadros cada vez mais qualificados da prépria SEPPIR,
transformada num verdadeiro foyer d’appel permanente e transnacional. Como se néo
bastasse, quando confrontados com a eventual proposicdo e implementacdo de medidas,
agentes governamentais acostumaram-se a se enderecar a figura emblematica do
representante, daquele que fala em nome de todos, do lider que representa corporificando o
interesse coletivo. Quando vém para as arenas publicas, no entanto, se evidenciam as

vigorosas clivagens, as segmentacfes e a significativa dispersdo dos diferentes grupos
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ciganos, com sua profusdo de redes em rizoma e aliancas inesperadas, de estilos inusitados e
oposi¢Oes quase inconciliaveis na diferenciacdo interna dos grupos. Por vezes a expressao dos
sentimentos morais, a demanda por respeito e o clamor por reconhecimento cedem lugar as
rivalidades cultivadas, divisadas no requinte dos tragos diacriticos dos subgrupos, requerendo
modos eficazes de administracdo e resolugdo do conflito nem sempre conhecidos dos gadjé.
Durante as conversacfes mantidas na SEPPIR, assessores e técnicos foram unanimes em
explicitar as dificuldades encontradas no trato da questdo, pois ndo dispunham dos
indispenséveis subsidios para melhor conhecer o inquietante e até entdo fugidio universo no
qual deveriam atuar no exercicio da funcdo publica e no cumprimento da agenda politica
consubstanciada na prépria existéncia especial da Secretaria. Logo entdo se depararam com
outras dificuldades: aos conflitos internos pervasivos, vinham associar-se a precariedade e
pouca confiabilidade das informacg6es disponiveis sobre os ciganos no Brasil, a caréncia de
dados qualificados sobre as caracteristicas da populacdo e sua distribuicdo no territdrio
nacional, diante dos desafios da mobilidade dos grupos e da auséncia documental que
configura o chamado “sub-registro civil”.

Além disso, a consulta aos 6rgdos de fomento e aos bancos de tese de nossas instituicdes de
ensino e pesquisa revelou a equipe técnica uma incipiente producdo académico-cientifica
dedicada aos ciganos no Brasil — seja em sua dimensdo histdrica, econdmica, politica,
sociologica ou artistico-cultural. Isso vinha dificultar mais ainda a formagdo de uma massa
critica que pudesse assegurar aos agentes dos 6rgdos federais uma interlocucdo qualificada.
Interlocucdo que lhes permitisse compreender, equacionar, gerenciar e atender
satisfatoriamente as demandas crescentes desses grupos.

Durante as conversas na SEPPIR, evidenciadas tais lacunas, a estratégia que lhes ocorreu foi
identificar os pesquisadores em ambitos nacional e internacional, para reuni-los em dois
seminarios tematicos. Com isso, pretendia-se ndo somente obter um conjunto de dados e
referéncias precisas que Ihes pareciam incontornaveis para a conducéo eficiente dos trabalhos
que se acumulavam, mas também dar visibilidade internacional as expressivas a¢des do
governo brasileiro na implementacéo de politicas publicas dirigidas aos ciganos. As recentes
mudancas ocorridas na estrutura ministerial levariam, no entanto, a ndo-concretizacdo dessas
iniciativas no ambito federal e, consequentemente, a interrupcdo dessa pauta de discussdo
ainda em gestacdo Entretanto, a ideia de um encontro internacional sobre os ciganos e as
politicas de reconhecimento foi acolhida entusiasticamente pela ABA, nas pessoas de seu
Presidente, Prof. Luis Roberto Cardoso de Oliveira, e seu Vice-Presidente, Prof. Roberto Kant

de Lima. Propusemos entdo organizar inicialmente uma Mesa Redonda, logo transformada em
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Simpo6sio Especial, na 262 Reunido Brasileira de Antropologia em Porto Seguro (BA), com
vistas a estimular e fomentar a importante discussao, almejando a constituicdo futura de um
Grupo de Trabalho identificado com o tema. Como primeiro evento inteiramente dedicado aos
ciganos promovido pela Associacdo Brasileira de Antropologia, o Simposio Especial Os
Ciganos e as Politicas de Reconhecimento: Desafios Contemporaneos constitui mais um
passo significativo no ambito da comunidade dos antropodlogos brasileiros, em favor do
exercicio pleno da cidadania, da afirmacédo da dignidade humana, do direito ao respeito e ao
reconhecimento das diferencas em nosso Pais. Pois, como escreve o antropdlogo Marc
Bordigoni, “il n’y a pas des Tsiganes qui ne vivent dans un univers autre, c’est-a-dire au

contact de ce qu’ils appellent le monde des gadjé.”

Marco Antonio da Silva Mello &
Felipe Berocan Veiga
PPGA/ICHF-UFF e LeMetro/IFCS-UFRJ
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ANEXO 2. REPORTAGEM SOBRE IGREJA ENAGELICA CIGANA NO BRASIL

séo Paulo, domingo, 7 de janeiro de 1996 FOLHA DE S.PAULO CUtldlanﬂ

Campinas € 'vaticano' de ciganos no Brasil

BILL SOUZA
DA FOLHA SUDESTE

A cidade de Campinas, a 99 km de S&o Paulo, é considerada um
"vaticano" para a comunidade de ciganos no pais. E 14 que fica a sede
da Igreja Evangélica Pentecostal Comunidade Cigana, que pretende
inaugurar até o final do ano mais trés templos no pais e converter
90% dos cerca de 250 mil ciganos que vivem no Brasil.

A cidade de Campinas tem a maior comunidade cigana brasileira -400
familias. Todos os templos que foram inaugurados e que seréo
construidos vdo depender da sede, que da dinheiro e determina a linha
a ser seguida.

Atualmente, héa cinco igrejas evangelicas ciganas no pais. Eles
esperam construir outros 20 templos até o ano 2000.

A primeira igreja do Brasil foi construida em Campinas, em outubro
de 90. A Gltima, em Mogi Guacu, ha oito dias. Também ha igrejas nas
cidades paulistas de Nova Odessa e Bauru, além de Belo Horizonte
(MG). No total, séo 1.400 ciganos evangélicos, 900 em Campinas.
Sdo Paulo e Rio também terdo uma igreja ainda neste ano, segundo o
missionario Henrique Hudorovich, 43, o primeiro cigano do pais a se
tornar evangélico, ha 16 anos. Ele disse que foi convertido por um
pastor em Minas. Quando voltou a Campinas, foi considerado
"louco™, mas comecou a frequentar a Igreja Batista.

"Continuei firme no meu propdsito e comecei a fazer reuniées em um
quintal. Ndo foi facil, mas me sinto orgulhoso hoje", disse.

Os templos ciganos do Brasil sdo ligados a Igreja Central Cigana, que
fica em Paris (Franga). No mundo, 0s ciganos estdo organizados em
igrejas evangélicas em 36 paises. A primeira foi fundada na Russia,
em 1958. O pastor Mile Breschak, 31, atual lider das cinco igrejas,
disse que o povo cigano abandonou “as coisas ruins" da tradigdo
cigana desde que se converteu a igreja evangelica. "Nao aceitamos
mais bebidas alcodlicas em nossas festas”, afirmou.

O pastor-assistente da igreja de Campinas, Emilio Hudorovich, 53,
disse que as mulheres também deixaram de lado a tradicional leitura
das maos. "Era incompativel com nossa vida. A Biblia condena a
previsao do futuro”, afirmou.
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ANEXO 3: DECRETO N.° 889. PREFEITURA MUNICIPAL DE CURITIBA. OUTORGA
DE PERMISSAO DE USO PARA IMPLANTACAODO MEMORIAL DE CULTURA

CIGANA

PREFEITURA MUNICIPAL DE CURITIEA

PUBLICADOD NO DOM N 25 ﬂf 64 ? ‘I I
DE_28 / 0@ /. QH_ =

DECRETO N2 889

Outorga Permissdo de Uso,

O PHEFEITO MUNICIPAL DE CURITIBA, CAPITAL DO ESTADO DO
PARANA, ne uso de suas atribuighes legais, com base no §3°, do Af. 117, da Lsi
Orgénica do Municipio de Curitba e baseado no Processo n® 36.532/04 - PMC,
- decreta:
]

.\_,

Art.1%  Fica outorgada 8 ASSOCIAGAO DE PRESERVAGAQ DA CULTURA
CIGANA, inscrita no CNPJ/MF sob n® 00.977.370/0001-83, permisséio de uso da
drea de 30.841,78m2 (trinta mil, seiscentos e gquarenta e um matros @ setenta 8 oito
decimetros quadrados), situada na rua Jo#o Dembinski, Cidads Industrial de
Curitiba, inscrita sob a indicagdo Fiscal 59-006-006.000, sem. benfeitorias, de
propriedade da CIC - Companhia de Desenvolvimento de Curitba, conforme
Matricula n® 14.545, da 8* Circunscrigio Imobiliéria desta Capits), cuja posse da
drea foi repassada ao Municipio de Curitiba mediante Terma de Comodato.

At2® O imével objsto do presente ato de outorga, destina-se
exclusivamente para implantagao do Memorial da Cultura Cigana, segundo disposto
na Lai n* 10.576, de 12 de novembro de 2002, inclusive com a participacio de
instituicies volladas ao desenvolvimento da Cultura Cigana, podendo instalar na
drea cessionada o que se fizar necessaric para assegurar estritaments a
implantacio do Memorial da Cultura Cigana, sendo que as benfoltorias all

£ implantadas, devem ser de fécil remogao e previamente aulorizadas pelo-Pemmissor,

: caso contrério, ficardo Incorporadas ao imdvel, ndo sendo, em tempo algum, objeto

= ] mr:um Pelc Permissor, ndo cabendo & Permissiondria, direito de retencsio a
asse titulo.

Paragrafo unico. Fica substabelecida 2 Pamissiondria, as cliusulas &

i especificadas no Termo de Comodalo celebrado entrer s CIC -

Companhia de Desenvolvimento da Curitiba & o Municipio de Curitiba; em 12 de
setembro de 2004,

Art.3% A presente Permissdo de Uso & de cardter gratuito, ficande vedado
4 Entidade Permissionéria auferir lucros provenientes das atividades desenvolvidas
no imével cessionado neste ato.

Art4%  Fica a Permissondria obrigada:

I- manter fimpa e em perfeita ordem de conservagiio a drea ora cessionada,

_assumindo o dever de zelo e seguranga, inclusive: cont de twbagBo ou
esbulho da tercsiras; k) E ﬁ
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PREFEITURA MUNICIPAL DE CURITIBA

2

Il - responsabilizar-se, a partir da publicagdc deste decreto, pelos encargos
tributarios que recaiam ou venham a recalr sobra a 4drea ora cessionada, tais como
impostos, contribuicdes de melhonia, taxas, tarifas de consumo de dgua e energia
elétrica e outras contribuigdes de qualquer natureza, ainda que langadas em nome
da CIC, eximindo, desde logo, a CIC e a Permissiondrla de quaisquer

responsabilidades;

Il - submeter a &rea cessionada, bam como © seu uso, ao controle e
fiscalizagéo dos 6rg&os municipais competentss.

An5® Deverd a Permissiondria submeter ao Municipio para aprovagsio
prévia e expressa, todo projeto de construgao na drea cedida.

Art6% A presente Permissdo de Uso é dada a titulo precério & pelo prazo
de 80 {noventa) dias a partir da data do Termo de Comodato ceiebrado entre a
CIC e o Municipio de Curitiba, sendo que apés esse prazo a Permissiondria obriga-
se a restituir o imével ao Permissor, independentemente de noftificagio ou
interpelacao judicial ou extrajudicial @ sem que caiba quaiquer dirsito & retengéio ou
indenizagdo, seja a que titulo for, caso n&o tenha sido oficializado a transferdncia
definitiva da 4rea ora cessionada ao Patriménio Publico Municipal.

An.72 A Permissdo ora oulorgada & intransferivel, sendo vedada sua
utiizagio adversa a estabelecida no Art.2%, desste decreto, obrigando-se a
Permissionéria a conservar como se fosse sua a 4drea ora cessionada.

Ar8? Os danos causados pela Permissiondria ao PatrimdnkisxPubiico,
assim como a fterceiros na area ora cessionada, serio de susEagiusiva
responsabilidade e a quem caberdo os reparos e indenizagdes: de mpeiizos
ocorridos,

An.9® Este decrsto entrard em vigor na data de sua publicagiicemmogadas
as disposi¢tes em contrério.

PALACIO 29 DE MARGO, em 23 d

13
y-5

- DOSE9 2004MIN
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ANEXO 4: IMPLEMENTACAO DA RESOLUCAO CNE/CEB N° 03/2012, COM DIRETRIZES
PARA ATENDIMENTO ESCOLAR PARA POPULACOES EM SITUACAO DE ITINERANCIA.

SECRETARIA DE EDUCAQAO CONTINUADA,

ALFABETIZACAO, DIVERSIDADE E INCLUSAO

PORTARIA N° 10, DE 28DE FEVEREIRO DE 2014

Institui Grupo de Trabalho para acompanhar a implementagdo da Resolugdo CNE/CEB n° 03/2012 que
institui as Diretrizes para o atendimento de educacdo escolar para populagfes em situagdo de
itinerancia, no que se refere as populagdes ciganas.

A SECRETARIA DE EDUCACAO CONTINUADA, ALFABETIZACAO, DIVERSIDADE E
INCLUSAO, no uso da sua atribuicdo que Ihe confere a Portaria n° 7.690, de 2 de marco de 2012, e
considerando o disposto na Constituicdo Federal, e o art. 9° da Resolu¢cdo CNE/CEB n° 3, de 16 de
maio de 2012, que define as Diretrizes para o atendimento de educacédo escolar para populagdes em
situacdo de itinerancia, resolve:

Art. 1° Fica instituido o Grupo de Trabalho, com o objetivo de elaborar subsidios para a
implementagéo da Resolugcdo CNE/CEB n° 03, de 16 de maio de 2012, que institui as Diretrizes para o
atendimento de educacdo escolar para populagfes em situacdo de itinerancia, no que se refere as
populacdes ciganas.

Art. 2° O Grupo de Trabalho sera constituido por membros indicados pelos titulares dos respectivos
orgéos, sendo:

I - Lucimara Cavalcante, como representante da Associacdo Internacional Maylé Sara Kali -
AMSK/Brasil;

Il - Mio Vacite, como representante da Unido Cigana do Brasil, do Estado de Sdo Paulo, de etnia
Rom;

Il - Claudio lovanovitchi, lider comunitario de etnia Matchuwaia, como representante da Associa¢do
de Preservacao da Cultura Cigana do Parana (APRECI/PR), em Curitiba-PR;

IV - Anne Kellen, de etnia Lovara, como representante de Maceid - AL;

V - Edson José Rokkhi, lider comunitario Rom Boyasha, do municipio de Gravatai - RS;

VI - Carlos Amaral, lider comunitario de etnia Calon, do municipio de Belo Horizonte - MG;

VII - Zanata Dantas, lider comunitario de etnia Calon, do municipio de Porto Seguro - BA;

VIII - Fernanda Santa Roza Ayala Martins, como representante da Secretaria de Politicas de Promocéo
da Igualdade Racial - SEPPIR;

IX - Leila Leonardos, como representante da Secretaria Nacional de Direitos Humanos - SNDH; e

X - Ana Maria Angela Bravo Villalba, como representante do Ministério da Cultura - MinC.

8§ 1° A coordenacdo do Grupo de Trabalho ficara sob a responsabilidade da Diretoria de Politicas de
Educacio do Campo, Indigena e para as Relaces Etnico-Raciais - DPECIRER/MEC.

§ 2° Os membros do Grupo de Trabalho exercem fung¢éo ndo remunerada de relevante interesse social.
Art. 3° O Grupo de Trabalho dispord do prazo de 90 (noventa) dias, a contar da data da publicagdo
desta Portaria, para concluséo de trabalho a que se propde.

Aurt. 4° Esta Portaria entra em vigor na data de sua publicacéo.

MACAE MARIA EVARISTO DOS SANTOS
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ANEXO 5: TABELA 173 ENCONTRADA NO SITE DO IBGE

Tabela 173 - Municipios, total e com acampamento cigano,
segundo as Grandes Regides e as classes de tamanho da
populagdo dos municipios - 2009

Municipios Municipios
Grandes Regides Grandes Regies
e Com e com
Classe:s de tamanf_\o’d_a Total acampamento classe:s de tamanho’d_a Total acampamento
populagdo dos municipios cigano populagdo dos municipios cigano

Brasil 5 565 290 Sudeste 1668 96

Até 5000 1257 B Até 5000 381 4
De 500l1la 10000 1294 41 De 500la 10000 408 g
De 10001a 20000 1370 44 De 1000l1a 20000 351 hird
De 2000l1la 50000 1055 95 De 2000l1a 50000 294 23
De 50001a 100 000 316 36 De 50001a 100 000 98 8
De 100 001a 500 000 233 44 De 100 001a 500 000 18 21
Mais de 500 000 40 2 M ais de 500 000 8 6
Norte 449 4 Sul 1188 54
Até 5000 87 1 Até 5000 421 2
De 5001a 10000 89 - De 500la 10000 291 6
De 1000l1a 20000 107 - De 10001a 20000 229 5
De 20001a 50000 13 1ii De 2000la 50000 144 16
De 50001a 100 000 32 - De 50001a 100 000 57 n
De 100 001a 500 000 B 2 De 100 001a 500 000 43 2
M ais de 500 000 3 - M ais de 500 000 3 2

Nordeste 1794 97 Centro-Oeste 466 39
Até 5000 225 4 Até 5000 U3 7
De 500l1la 10000 392 8 De 500l1a 10000 14 10
De 10001a 20000 580 7 De 1000la 20000 103 5
De 20001la 50000 432 43 De 2000la 50000 72 2
De 50001a 100 000 10 4 De 50001a 100 000 9 3
De 100 001a 500 000 44 8 De 100 001a 500 000 10 1
M ais de 500 000 n 3 M ais de 500 000 5 1

Fonte: IBGE, Diretoria de Pesquisas, Coordenacédo de Populagdo e Indicadores Sociais, Pesquisa de Informagdes Basicas M unicipais 2009.



ANEXO 6: TABELA 174 ENCONTRADA NO SITE DO IBGE

Tabela 174 - Municipios, total e com acampamento cigano,

segundo as Grandes Regides e as Unidades da Federagéo - 2009

Municipios Municipios
Grandes Regides Grandes Regides
e com e com
classe~s detamanho’d.a Total acampamento classe~s detamanhokd.a Total acampamento
populagcédo dos municipios cigano populacédo dos municipios cigano
Brasil 5565 290 Nordeste

Norte 449 4 Sergipe 75 9
Rondénia 52 - Bahia a1 51
Acre 22 - Sudeste 1668 96
Amazonas 62 - Minas Gerais 853 49
Roraima 15 - Espirito Santo 78 2
Para u3 2 Rio de Janeiro 92 10
Amapéa 16 - S&o Paulo 645 25
Tocantins 139 2 Sul 1188 54
Nordeste 1794 97 Parana 399 22

M aranhéo 217 8 Santa Catarina 293 r
Piauf 224 6 Rio Grande do Sul 496 20
Ceara 184 7 Centro-Oeste 466 39
Rio Grande do Norte 167 2 Mato Grosso do Sul 78 3
Paraiba 223 4 Mato Grosso 1“1 1
Pernambuco 185 7 Goias 246 35
Alagoas 102 3 Distrito Federal 1 -

Fonte: IBGE, Diretoria de Pesquisas, Coordenacédo de Populacéo e Indicadores Sociais, Pesquisa de Informagdes Béasicas M unicipais 2009.

243



244

ANEXO 7: ATA DA 812 REUNIAO EXTRAORDINARIA DA COMISSAO
PERMANENTE DE DIREITOS HUMANOS E LEGISLACAO PARTICIPATIVA, DA
22 SESSAO LEGISLATIVA ORDINARIA DA 542 LEGISLATURA, CONVOCADA
PARA O DIA 12 DE DEZEMBRO DE 2012, QUARTA-FEIRA, AS 9 HORAS, SALA
6, DA ALA SENADOR NILO COELHO, ANEXO Il, SENADO FEDERAL.

As nove horas e quatro minutos do dia doze de dezembro de dois mil e doze, na
sala 6, da Ala Senador Nilo Coelho, sob a presidéncia do Senador Paulo Paim,
retne-se a Comisséo de Direitos Humanos e Legislacdo Participativa. Comparecem
0s seguintes senhores Senadores: Paulo Paim e Wellington Dias. Deixam de
comparecer 0os demais senhores Senadores e senhoras Senadoras. O senhor
Presidente declara aberta a presente reunido, propondo a dispensa da leitura e
aprovacao da ata da reunido anterior, que € dada por aprovada. A presente reunido
destina-se a apreciacdo da seguinte Pauta. Iltem Unico. Audiéncia Puablica, nos
termos do Requerimento n° 135 de 2012 — CDH, aprovado em 8/11/2012, de autoria
do Senador Paulo Paim, para debater “a situagao dos povos ROM, Calon e Sinti, os
assim chamados ciganos”. Convidados: Luciano Mariz Maia, Procurador Federal da
Procuradoria Federal dos Direitos do Cidadao; Claudio Domingos lovanovitchi,
representante da Associacdo Nacional da Etnia Calon; Marlete Queiroz,
representante da Associacdo Nacional da Etnia Calon; lone Carvalho, Secretaria da
Cidadania e da Diversidade Cultural do Ministério da Cultura Substituta, em
representacdo a Senhora Marcia Rollemberg, Secretaria; Silvany Euclénio Silva,
Secretéaria de Politicas para Comunidades Tradicionais da SEPPIR; Paul Israel
Singer, Secretario Nacional de Economia Solidaria — Ministério do Trabalho e
Emprego — MTE; Leticia Miguel Teixeira, Gerente Substituta da Diretoria de Politica
de Acessibilidade e Planejamento Urbano — Ministério das Cidades —; Macaé Maria
Evaristo dos Santos, Diretora de Politicas de Educacdo do Campo, Indigena e para
as Relacdes Etnico-Raciais do Ministério da Educacéo — MEC. Presente, também, a
Deputada Federal Erika Kokay, que, por deferéncia, fez uso da palavra. O
Presidente franqueia a palavra aos presentes no plendrio: Lucimara Cavalcanti,
representante da Associacdo Nacional de Cultura Romani do Brasil; Elisa Costa,
Presidente da MSK Brasil; Ana Flavia Schmitt, Pedagoga; Padre Wallace,
Presidente da Pastoral dos NO6mades; Rosangela Correa, professora da UNB;
Patricia Ahualli, Diretora de Comunidades Tradicionais e Patrimonio Imaterial da
SEPPIR/DF; lara Lima, professora da UFMG. Faz uso da palavra o senhor Senador
Paulo Paim. Nada mais havendo a tratar, encerra-se a reunido as doze horas e
trinta minutos, lavrando eu, Altair Goncgalves Soares, Secretario da Comissao de
Direitos Humanos e Legislacédo Participativa, a presente ata, que, lida e aprovada,
sera assinada pelo senhor Presidente e publicada no Diario do Senado Federal,
juntamente com o registro das notas taquigraficas.

Senador Paulo Paim
Presidente da Comissao de Direitos Humanos e Legislacdo Participativa
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ANEXO 8: CARTAZES

POVOCIGANO
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ANEXO 9: CARTA DE BRASILIA

N&s, representantes das comunidades ciganas, reunidos na | Semana Nacional dos
Povos Ciganos, em 22 de maio de 2013, durante a Conferéncia Livre de Cultura,
apresentamos as propostas abaixo para subsidiar as politicas publicas de cultura para o
segmento:

- Oferta de oficinas de qualificacdo artistica para jovens com as manifestacdes ciganas —
mausicas, danga, etc.;

- Promocéo de editais com inscri¢fes para pessoas juridicas e pessoas fisicas, com certificado
de veracidade emitido pelas associagoes;

- Meios de garantia de que as producdes culturais/académicas que bebem na fonte da cultura
cigana retornem com algum beneficio para estas comunidades;

- Garantir que os espacos publicos para as comunidades ciganas ndo sejam somente nas
periferias das cidades;

- Elaborar uma Carta da Ministra da Cultura a todos 0s municipios, ressaltando a importancia
da cultura cigana e o0 apoio a este povo;

- Que a cultura cigana torne-se patriménio imaterial;

- Auxilio para que o Museu Itinerante Cigano torne-se Ponto de Cultura;

- Garantir cotas para as minorias étnico-culturais nos editais do MinC;

- Garantir que representantes indicados pelas associagdes dos Povos Ciganos participem dos
processos de construcdo dos prémios ou outras acdes — participar da elaboracdo, das
comissoes, consultorias, etc.;

- Que seja elaborada uma politica de apoio aos Artistas de Rua;

- Que 0 MinC busque o conhecimento, o reconhecimento e o incentivo da produgéo cultural
dos Povos Ciganos em todos 0s seus segmentos;

- Facilitar a apresentacdo de projetos para participar de editais através de oficinas, consultores,
agentes culturais e inscricdo oral;

- Que os formuléarios do Ministério da Cultura identifiquem se a proposta € de cultura cigana,
nos moldes das culturas afro e indigena;

- Disponibilizar os produtos feitos pelos premiados dos editais de cultura cigana ja lancados e
publicar o registro desses prémios;

- Emitir o certificado para os classificados nos prémios de culturas ciganas das edicdes
anteriores;

- Aumentar o valor liquido do prémio de culturas ciganas;

- Apoiar a criagdo de cooperativas culturais ciganas nos estados, valorizando a producdo e a
venda porta-a-porta pela comunidade cigana, com matéria-prima de baixo custo, inclusive
doada pela Receita Federal,

- Facilitar a abertura de linha de crédito para os produtores e empreendedores culturais
ciganos;

- Que 0 MiInC apoie as promocdes de identidade cultural original cigana nas escolas.

Brasilia, 22 de maio de 2013

Assinam:
1. Associagdo Mulheres Ciganas/RS
2. Associacgdo da Cultura Cigana do Estado de S&o Paulo
3. Associagdo CEDRO — Centro de Estudos e Discussdes Romani/SP
4. Associacdo Nacional de Etnia Cigana — ANEC
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5. Associacdo Cigana Unidos Kalons — ACUK/ES

6. Associacdo Cultural Ananke Cigana/SP

7. Associacgéo das Etnias Calons do DF e Entorno

8. Associacdo Ciganas das Etnias Calons do Estado de Goias — ACEC /GO
9. Instituto de Apoio e Desenvolvimento a Cultura Cigana no Brasil — IADESC
10. Associacdo dos Ciganos de Pernambuco — ACIPE

11. Associagdo Guiemos Kalon — AGK/MG

12. Associacdo Internacional da Cultura Romani — AICROM-Brasil/GO
13. Unido Cigana do Brasil/RJ

14. Leshjae — Mdsica e Danca Zingara/AL

15. Fundagéo Santa Sara Kali/RJ

16. Associacdo do Centro de Referéncia Cigana/SC

17. Associacdo Cigana Calons do Extremo Sul da Bahia — ACCESB/BA
18. Furia Gitana Diversidade Cultural/RJ

19. Grupo Cultural Encanto Cigano/RJ

20. Conselho Ativo Latente de Ordem Nomade/SP

Assinatura dos Representantes das Associagdes Ciganas



ANEXO 10: FOLDER DO | SEMINARIO ESTADUAL DE EDUCACAO ESCOLAR

CIGANA

Reallza;io

Oflcma 3: Uma Proposta Pedagoglca
para atender a diversidade das
comunidades ciganas na Educagao
Basica (Gilce Francisca Primak Niquetti-
SEED).

26 de setembro

Oficinas (cont.)
09:00 as 10:30

Grupos de Trabalho

10:30 as 12:00 Grupos de Trabalho —
GT - sistematizagdo das propostas
apresentadas nas oficinas.

14:00 as 18:00 Plenaria —
Apresentacdo das propostas dos GT,
debates, deliberagdes e aprovagdo de
documento final.

% I Seminario Estadual de
Educacao Escolar Cigana

Estado do Parand
Secretaria de Estado de Educacdo-SEED

Departamento da Diversidade-DEDI
Coordenagao da Educacdo das Relagbes da
Diversidade Etnico-Racial-CERDE
(41)3340-1711
(41)3342-6504
cerde@seed.pr.gov.br

Apoio

24, 25 e 26 de Setembro de 2013

Local: Teatro Londrina - Rua Claudino dos Santos,
79,
Bairro: Sdo Francisco, Curitiba-PR

CULTURAL
DE CURITIBA

INSCRICOES: NG ionais de -SEED

Sarw Kali

/\‘1\'\. d!du

Apresentagdo

A Secretaria de Estado da
Educagdo do Parana, por meio do
Departamento da
Diversidade/Coordenagdo da
Educagao das Relagdes da
Diversidade Etnico-Racial promove o
| Semindrio Estadual de Educagdo
Escolar Cigana.

Esse momento pretende
constituir um espago de didlogo
entre liderangas e/ou representantes
das etnias ciganas e segmentos do
poder publico para elaborar agdes
pedagogicas que promovam politicas
publicas educacionais com e para as
etnias ciganas na educagdo basica do
Parana.

Dessa forma, o evento
contard com deliberagbes para a
construgdo de uma Proposta
Pedagogica de Educagao Escolar
Cigana, fundamentado na Resolugdo
n? 3, de 16 de maio de 2012, que
define diretrizes para o atendimento
de educagdo escolar para as
populagdes em situagdo de
itinerancia.

08:30 Credenciamento.
09:00 as 10:30 Conferéncia -

Programacio 25 de setembro
Palestras
09:00 as 12:00 Projeto Kalinka:
Ciganos na minha escola, uma histéria
invisivel. Elisa Costa, Lucimara Varanis
Cavalcante e Marcia Vasconcelos de
Souza (Associagdo Internacional
Maylé Sara Kali-AMSK).
14:00 as 15:00 Significados e

24 de setembro

Politicas publicas educacionais com e
para os povos ciganos.

Apresentagdo Cultural e

palestras sentidos da instituicdo escolar para a
crianga cigana. Dr? Joseth Antonia
10:30 as 11:00 Equipe Oliveira Jardins Martins.
Pedagégica (DEDI-CERDE). Oficinas
11:00 as 12:00 Palestra e 15:00 as 18:00
Apresentacdo Cultural. Os Assim Oficina 1: A educagdo nas Politicas
Chamados Ciganos. Claudio Pablicas e Guia de Politicas Publicas
lovanovitchi (Associacdo de para os Povos Ciganos. Elisa Costa,

Preservagdao da Cultura Cigana -
APRECI).

14:00 as 16:00 A histéria dos
povos ciganos no Brasil. Dr. Rodrigo
Corréa Teixeira (PUCMG).

16:00 as 18:00 |Identidades
ciganas. Dr. Marcos Toyansk Silva
Guimarais (USP).

Lucimara Varanis Cavalcante e Marcia
Vasconcelos de Souza (AMSK).
Oficina 2: Histéria e cultura dos
assim chamados ciganos. Claudio
lovanovitchi (APRECI).
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ANEXO 11: DECRETO DE 1° DE MARCO DE 2004

O PRESIDENTE DA REPUBLICA, no uso da atribui¢ao que Ihe confere o art. 84, inciso VI,
alinea a, da Constituicdo, e tendo em vista o disposto no 3° do art. 3° do Decreto no 4.885, de
20 de novembro de 2003, resolve DESIGNAR 0s seguintes representantes para compor o
Conselho Nacional de Promocéo da Igualdade Racial -CNPIR, na qualidade de representantes
de entidades da sociedade civil:

Agentes de Pastorais Negros - APNS: JOAO CARLOS PIO DE SOUZA, titular; e ANA
LUCIA PEREIRA DA SILVA, suplente; Articulacdo de Organizacdes de Mulheres Negras
Brasileiras: LUCIA MARIA XAVIER DE CASTRO, titular; e ELAINE OLIVEIRA
SOARES, suplente; Associacdo Brasileira de Organizacdes Ndo Governamentais ABONG:
JORGE EDUARDO SAAVEDRA DURAO, titular; e MONICA OLIVEIRA, suplente;
Associacdo Brasileira de Radio e Televisdo - ABERT: RONALD SIQUEIRA BARBOSA,
titular; Associacdo de Preservacdo da Cultura Cigana - APRECI: CLAUDIO DOMINGOS
IOVANOVITCHI, titular; e TATIANE EMILIA CAMARGO IOVANOVITCHI, suplente;
Associacdo Nacional de Pesquisadores Negros - ANPN: LIDIA NUNES CUNHA, titular; e
HENRIQUE CUNHA JUNIOR, suplente; Associacdo Nacional dos Coletivos de Empresarios
Afro-Brasileiros - ANCEABRA: JOAO BOSCO DE OLIVEIRA BORBA, titular; e
OSVALDO DOS SANTOS NEVES, suplente; Confederacdo Israelita do Brasil - CONIB:
JACK LEON TERPINS, titular; e BEREL AIZENSTEIN, suplente; Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil - CNBB: CARLOS ALVES MOURA, titular; e Padre JURANDYR
AZEVEDO ARAUJO, suplente; Congresso Nacional Afro-Brasileiro — CNAB EDUARDO
FEREIRA DE OLIVEIRA, titular; e ERNESTO LUIZ PEREIRA FILHO, suplente;
Coordenagdo Nacional das Entidades Negras - CONEN: FLAVIO JORGE RODRIGUES
DOS SANTOS, titular; e ELIZABETH LIMA E SILVA, suplente; Coordenacdo Nacional de
Quilombos - CONAQ: MARIA ROSALINA DOS SANTOQOS, titular; e PAULO MARIO
ACACIO DOS SANTOS, suplente; Federacdo de Entidades Arabe Palestino Brasileiras:
FARID SUWWAN, titular; e EMIR SALEH MOURAD, suplente; Federacdo Nacional dos
Trabalhadores Domeésticos - FENATRAD: CREUZA MARIA OLIVEIRA, titular; e ANA
SIMEADO, suplente; Forum Nacional de Mulheres Negras: ROSA MARIA ANACLETO DE
FRANCA, titular; e DAYSE BENEDITO, suplente; Instituto Ethos de Empresas e
Responsabilidade Social: MARIA CRISTINA NASCIMENTO, titular; e SERGIO EPHIN
MINDLIN, suplente; Instituto Nacional da Tradicdo e Cultura Afro-Brasileira - INTECAB:
EVERALDO DUARTE, titular; e VERA SOARES, do Conselho das Yalorixas e Equedes,
suplente; Instituto Sindical Interamericano pela lgualdade Racial - INSPIR: NEIDE
APARECIDA FONSECA, titular, e SILVIA JULIAO MARCELINO, suplente; Unido de
Negros pela Igualdade - UNEGRO: MARIA OLIVIA SANTANA, titular; e EDSON LUIZ
DE FRANCA, suplente; WARA - Instituto Indigena Brasileiro: AZELENE INACIO
KAINGANG, titular; e ESCRAWEN SOMPRE, da Coordenagéo das Organizagdes Indigenas
da Amazonia Brasileira - COIAB suplente; Representantes com notorio reconhecimento nas
relacGes raciais: KABENGELE MUNANGA; LECI BRANDAO; e OLIVEIRA SILVEIRA.

Brasilia, 1° de marco de 2004; 183° da Independéncia e 116° da Republica.
LUIZ INACIO LULA DA SILVA
Jose Dirceu de Oliveira e Silva

MINISTERIO DAS RELACOES EXTERIORES



ANEXO 12:

DECRETO DA INSTITUICAO DO DIA NACIONAL DO CIGANO

Presidéncia da Republica
Casa Civil
Subchefia para Assuntos Juridicos
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DECRETO DE 25 DE MAIO DE 2006.

Institui o Dia Nacional do Cigano.
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O PRESIDENTE DA REPUBLICA, no uso da atribuicio que lhe confere o art. 84, inciso
I1, da Constituicao,

DECRETA:

Art. 1° Fica instituido o Dia Nacional do Cigano, a ser comemorado no dia 24 de maio de

cada ano.

Art. 2° As Secretarias Especiais de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial e dos Direitos
Humanos da Presidéncia da Republica apoiardo as medidas a serem adotadas para
comemoragdo do Dia Nacional do Cigano.

Art. 3° Este Decreto entra em vigor na data de sua publicacg&o.

Brasilia, 25 de maio de 2006; 185° da Independéncia e 118° da Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA
Dilma Rousseff


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/dsn%2025-05-1-2006?OpenDocument

