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Verdade

A porta da verdade estava aberta,
mas so deixava passar
meia pessoa de cada vez.

Assim ndo era possivel atingir toda a verdade,
porque a meia pessoa que entrava

so trazia o perfil de meia verdade.

E sua sequnda metade

voltava igualmente com meio perfil.

E os meios perfis ndo coincidiam.

Arrebentaram a porta. Derrubaram a porta.
Chegaram ao lugar luminoso

onde a verdade esplendia seus fogos.

Era dividida em metades

diferentes uma da outra.

Chegou-se a discutir qual a metade mais bela.
Nenhuma das duas era totalmente bela.

E carecia optar. Cada um optou conforme

seu capricho, sua ilusdo, sua miopia.

(Carlos Drummond de Andrade)



RESUMO

A pesquisa busca compreender o espiritismo kardecista na cidade de Juazeiro do
Norte, importante centro de peregrinagao catolico, localizada ao sul do estado do Ceara.
Utilizando, como perspectiva, a teoria Ator-Rede, do antropdlogo Bruno Latour, o trabalho
apresenta trajetorias individuais que perpassam varios contextos historicos, bem como
percursos de interlocutores espiritas moradores da cidade. O principal argumento é de que
o espiritismo kardecista pode ser considerado um exemplo emblematico de uma ideologia
moderna, que apresenta o individualismo e a hierarquia como valores centrais, conforme
ideias do antropologo Louis Dumont. Ainda que o trabalho tenha levado em conta as
diferengas entre os mais diversos contextos, ele aponta para a renovagdao dessa mesma
ideologia nos exemplos trazidos. A pesquisa problematiza a classificagdo dicotomica entre
espiritismo francés e brasileiro e sugere enunciados comuns entre essas duas versoes. Nas
consideracdes finais, a anadlise mitoldgica é utilizada na identificacdo de relatos
recombinados em redes, que geram novas explicagdes e incluem a percepc¢ao de que tanto
0 espiritismo como a antropologia guardam, em suas concep¢des de mundo, elementos

associados aos mitos e rituais.

Palavras-Chave: Espiritismo kardecista. Juazeiro do Norte. Catolicismo. Ideologia moderna.



ABSTRACT

The research seeks to understand the Kardecist Spiritualism in the city of Juazeiro do
Norte, an important center of Catholic pilgrimage, located in the southern state of Ceara.
Using the perspective of the Actor-Network Theory, from the anthropologist Bruno Latour,
the work presents individual trajectories that cross several historical contexts, as well as
paths of spiritist interlocutors who live in the city. The main argument is that Kardecist
spiritualism can be considered an emblematic example of a modern ideology that presents
individualism and hierarchy as central values, according to the ideas of the anthropologist
Louis Dumont. Although the work has analysed differences between the different contexts,
it pointed to a renewal of the same ideology in the examples described. The research
describes the dichotomous classification between French and Brazilian spiritualism and
suggests common statements between these two versions. In the final considerations,
mythological analysis is used to the identification of narratives recombined in networks,
which generate new explanations and include the perception that both spiritism and
anthropology maintain elements associated with myths and rituals in their conceptions of

the world.

Keywords: Kardecist Spiritism. Juazeiro do Norte. Catholicism. Modern ideology.
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INTRODUCAO

Esta é uma pesquisa sobre a compreensao do espiritismo kardecista na cidade de
Juazeiro do Norte, sul do estado do Ceara. Nosso principal argumento é que o espiritismo
kardecista € um exemplo emblematico de uma ideologia moderna, que apresenta o
individualismo e a hierarquia como valores centrais (DUMONT, 1985). Concordarmos com
Dumont, no sentido de que a hierarquia “esta presente em cada época da historia, na
medida em que um determinado povo nele ocupe o proscénio e ai represente, por um certo
tempo, a humanidade inteira, enquanto que outros ficam em segundo plano” (DUMONT,
1985, p. 130).

Foi assim, no século XIX, que a Franga tomou para si “a superioridade da cultura
universalista mas identificavam-se ingenuamente com ela ao ponto de se tomarem por
mestres-escola do género humano” (Ibid., p. 139). O espiritismo surge exatamente nesse
contexto histérico francés individualista e hierarquico, com a proposta de anunciar ao
mundo a terceira revelacdo®. Nessa perspectiva, também utilizaremos uma abordagem
mitoldgica?, no sentido de que percebemos, nos diversos relatos trazidos ao longo do
trabalho, recombinacbes desses elementos modernos, propagados em varios grupos e
contextos, no esforgo constante de compreender o mundo.

Enquanto pratica brasileira, o espiritismo sofreu importantes modificacoes e
originou novas formas; contudo, tais formas conservaram a mesma ideologia moderna.
Nesse sentido, formulamos seis enunciados tendo como base a perspectiva dos proprios
atores espiritas. Tais enunciados servem para as versdes francesa e brasileira, o que nos faz
defender que ambas versdes conservam aspectos dessa ideologia. Eis os enunciados: (1) A
verdade propagada pelo espiritismo, que ha um mundo espiritual em paralelo ao nosso,

carece de provas para sua sustentacao. (2) Os argumentos que alicercam o espiritismo estao

* A primeira revelacdo seria o antigo testamento, através de Moisés; a segunda, o novo testamento, através de
Jesus Cristo; e a terceira, o espiritismo, atraveés dos espiritos superiores.

2 Estamos conscientes de que o estudo mitoldgico, tal como nos propde Lévi-Strauss (1987; 2004; 2011), estd
relacionado aos povos sem escrita. Contudo, acreditamos que a mitologia, enquanto combinacdes de relatos,
é conservada nas mais diversas configuragdes, inclusive no pensamento moderno.
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codificados em livros e a escrita deles é parte de uma missdo atribuida por Espiritos
superiores. (3) Os adeptos do espiritismo necessitam de um constante didlogo com os seres
superiores para melhorarem individualmente e para que sua doutrina permaneca valida. (4)
O catolicismo representa cegueira, incapacidade de perceber a proposta esclarecedora e
libertadora do espiritismo. (5) O espiritismo ndo deve ser interpretado apenas como uma
religido, isso é considerado pelos espiritas como redutor. Religido, ciéncia e filosofia devem
ser evocados em conjunto. (6) O espiritismo exige um comportamento dos seres
encarnados: melhorar a si proprio e praticar o amor e a caridade para com o préximo.

Com isso, nao queremos negligenciar as caracteristicas especificas que surgem no
contexto brasileiro e, respectivamente, na cidade de Juazeiro do Norte. Pelo contrario,
acreditamos que as recombinagdes e reinterpretagdes sdo os elementos mais relevantes
apresentados ao longo deste trabalho. Mas, toda a bricolagem localizada no Brasil brota
dos enunciados acima e tudo isso refor¢a que a ideologia moderna continua a ocupar lugar
de destaque no caso brasileiro, ainda que de maneira reconfigurada e refeita. As
modificagdes encontradas no espiritismo da cidade de Juazeiro do Norte podem ser,
também, consideradas como novos mitos, ja que sdo relatos passados de geracdao em
geragao na tentativa de explicar o mundo. Essas narrativas sao capazes de abalar a ideia
inicial do espiritismo, tal como foi elaborado no século XIX, mas sdo incapazes de apaga-la,
ja que continua sendo um modelo maior (LEVI-STRAUSS, 2011).

No tocante ao espiritismo como hierarquia, podemos resumir da sequinte forma: o
espiritismo, para seus adeptos, faz do Brasil o representante espiritual da humanidade
inteira. Por esse prisma, reproduzem a mesma hierarquia moderna, que é entendida aqui
com base em um conjunto. No caso especifico, o conjunto é formado pelos individuos filhos
de um Unico Deus; nesse conjunto, os espiritas sdo um dos elementos, enquanto o outro
elemento sdo os ndo-espiritas. Os dois elementos sdo idénticos, ja que sdo filhos de um
Unico Deus, mas, ao mesmo tempo, “distingue-se dele ou opde-se-lhe” (DUMONT, 1985, p.
129). Se essas duas proposi¢oes forem tomadas em conjuntos distintos, “se contradizem”
(Ibid.). A ideologia moderna foi montada no principio da ndao-contradi¢do, tentando a todo
custo elimina-la, ainda que s6 produza mais contradi¢do. O espiritismo é uma ilustracao

dela. Dessa maneira, estamos diante da maior caracteristica do mundo social: "o constante
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empenho de algumas pessoas em desenhar fronteiras que as separem de outras” (LATOUR,
2002, p. 51).

Para atingir os nossos objetivos, iremos utilizar a teoria Ator-Rede (ANT -
Actor/Network Theory) de Bruno Latour. Faremos isso nos apropriando do autor de forma
mais livre, no sentido de empregar o seu modelo mais como uma perspectiva e menos
como um modelo analitico. Em linhas gerais, a teoria Ator-Rede consiste em sequir os
proprios atores em suas elaboragdes, ou seja, “descobrir o que a existéncia coletiva se
tornou em suas maos” (Id., 2012, p. 31). Para isso, elaboramos seis capitulos, todos eles com
atores que nos levardo em espiral (Id., 2013, p. 74), fazendo do passado e do futuro versdes
que se entrelagam: missionarios capuchinhos, amerindios Cariri, Padre Cicero, missionarios
salesianos, Allan Kardec, Bezerra de Menezes, Chico Xavier e, principalmente, Seu Miguel,
Irma Fatima, José Cicero, Nathalia Freire e Lévi Cicero, espiritas na cidade de Juazeiro do

Norte3.

O campo de pesquisa

As minhas origens estdo na cidade de Juazeiro do Norte, sul do estado do Ceara. Sou
bisneto de romeiros do estado de Alagoas que fixaram residéncia na cidade, nas primeiras
décadas do século XX. Morei em Juazeiro do Norte até os vinte e cinco anos de idade. No
ano de 1999 parti para a cidade do Recife e |a iniciei o percurso académico no campo das
ciéncias sociais. Em minha graduacao, estava interessado em temas da antropologia urbana
e evitava a antropologia da religido. O principal motivo era que ja havia vivido durante
muito tempo em um ambiente catdlico e tinha a necessidade de cortar vinculos, virar as
costas, por assim dizer. Com o tempo, mudei de ideia e decidi voltar os olhos para Juazeiro
por ocasido de meu mestrado*. Tendo concluido o mestrado em 2011, quis, um ano depois,

dar continuidade com o doutorado e permanecer com questdes ligadas a cidade.

3 Os nomes de nossos interlocutores sdo ficticios, bem como os nomes dos centros espiritas.

4 Naquela ocasido tinha como foco duas associacdes religiosas (Associagdo Nossa Senhora Auxiliadora e
Associacdo Sdo Jodo Bosco) da cidade de Juazeiro do Norte, fundadas no ano de 1942. O meu objetivo era
compreender como os aspectos sociais e simbdlicos eram produzidos entre os membros desses dois grupos,
ligados a congregacdo catolica dos padres Salesianos; e como esses aspectos estavam relacionados com a
cidade.
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A cidade de Juazeiro do Norte é considerada um importante centro de peregrinacao
no Brasil, onde diversas pesquisas ja foram desenvolvidas no campo das ciéncias sociais®.
Fundada pelo Padre Cicero Romao Batista (que também foi o primeiro prefeito da cidade,
emancipada em 1911), Juazeiro era um pequeno lugarejo em 1872 (ano da chegada do
padre) e tornou-se uma das maiores cidades do estado do Ceara. O fenémeno de 1889, em
que se propaga que a hostia entregue pelas maos do padre se transformou em sangue na
boca de uma beata, deu inicio as peregrinagdes que fizeram da cidade o destino de milhares
de devotos. Nosso interesse inicial era saber como os espiritas kardecistas se percebiam e
eram percebidos nesse lugar de raizes catolicas, o que acabou sendo acrescentadas outras
perspectivas.

Para a pesquisa de doutorado, permaneci em Juazeiro por um periodo total de
quatro meses em trés ocasides distintas: durante o més de julho do ano de 20125; depois
voltei em julho de 2013; posteriormente, permaneci entre final de dezembro de 2013 até o
final de fevereiro de 2014. Realizei a pesquisa em trés centros espiritas, mas decidi focar em
apenas dois, o suficiente para nossas pretensdes: Centro Espirita Paz e Amor (CEPA) e
Centro Espirita Caminho de Luz (CECL). Os dois grupos estdo vinculados a Federacao
Espirita do Estado do Ceara (FEEC), que por sua vez é filiada a Federal Espirita Brasileira
(FEB). A escolha dos grupos nao obedeceu a um critério especifico, o primeiro centro
espirita escolhido foi o CEPA, isso porque era o centro que meu principal interlocutor
participava; na verdade, um amigo de infancia que eu procurei por saber que ele havia se
tornado um espirita atuante e que poderia ajudar em meus propositos. O segundo grupo

escolhido foi o CECL, o motivo é que soube que se tratava de um dos centros mais antigos

5 S80 muitas as obras que tratam dos fenémenos religiosos na cidade de Juazeiro do Norte sob a 6tica das
ciéncias humanas. Destaque para Milagre em Joaseiro (1976), do historiador americano Ralph Della Cava;
Maretas, molambudos e rabelistas: a revolta de 1914 no Juazeiro (1994), de Marcelo Camurga; O Joaseiro Celeste
(2007), de Francisco Salatiel de Alencar Barbosa; A terra da mae de Deus (1988), de Luitgarde Oliveira Barros;
Padre Cicero — sociologia de um padre, antropologia de um santo (2008), de Antonio Mendes Braga; e,
principalmente, os diversos artigos e livro de Roberta Campos: Como Juazeiro do Norte se tornou a Terra da
Made de Deus: Peniténcia, ethos de misericérdia e identidade do lugar (2008); Contagdio de "causos” e negociacdo
da verdade entre os Ave de Jesus, Juazeiro do Norte-CE (2009); e Para Além do Milagre do Juazeiro: sofrimento
como sacralizagdio do espago, o caso dos Ave de Jesus — Juazeiro do Norte (2007); e seu livro Quando a tristeza é
bela (2013).

6 Em setembro do mesmo ano viajei com um grupo de romeiros, em um caminhdo “pau-de-arara”, para
participar da romaria de Nossa Senhora das Dores. Nessa viagem, percorri 550 Km da cidade de Murici/AL até
Juazeiro do Norte.



Como Pensam os Mortos |18

da cidade, inclusive ouvi narrativas das dificuldades de convivéncia com os catoélicos em sua
fundagao, comentarios que despertaram o meu interesse.

Durante esses quatro meses participei das reunides semanais abertas ao publico,
frequentei algumas vezes o trabalho social realizado pelo CEPA e acompanhei alguns
individuos em seus ambientes familiares. As reunides do CEPA aconteciam nas sequndas e
sabados as 19hoo; e as reunides do CECL ocorriam nas tergas e sextas, também as 1ghoo.
Em minhas interagdes com os participantes dos grupos me identificava como pesquisador,
mas, ao mesmo tempo, me esforcava para estabelecer didlogos informais com a intencao
de me apropriar das dinamicas dos grupos sem a postura que o papel de pesquisador muitas
vezes exige. Por consequéncia, acredito que os contatos foram ficando mais espontaneos, o
que me permitiu uma boa percep¢do de como as pessoas transitavam nesses centros.

Utilizei, com muita frequéncia, um gravador digital nas reunides em que participava
e nas entrevistas que realizava, assim como um pequeno caderno de anotagdes. Porém, os
didlogos informais foram significativos nessa pesquisa, o que me deu um carater de

proximidade com as pessoas, incluindo desabafos e partilha de segredos.

Antropologia da religidao

Acreditamos que nossa proposta de utilizar a teoria Ator-rede, de Bruno Latour, nos
distancia dos parametros utilizados na ‘antropologia da religido’. Se decidimos sequir os
proprios atores, ndo achamos prudente partirmos de instancias como: religido, sociedade e
cultura. Isso ndo abriria espaco para compreender melhor os individuos em seus “métodos
elaborados” e “as novas associacdes que eles se viram forcados a estabelecer” (LATOUR,
2012, p. 31). Religido, sociedade e cultura irdo aparecer no presente trabalho menos como
ponto de partida e mais como consequéncia dos relatos trazidos. Como sugere Calavia Saez
(2009), tentaremos nos afastar dos riscos de considerar as relagdes entre religido, sociedade
e cultura como centrais nesse trabalho. Com isso, acreditamos que evitaremos a percep¢ao
de que as religides sdao “isoladas, auto-referentes e sobre-determinadas por processos
culturais e sociais particulares” (CALAVIA SAEZ, 1999, p. 10). Nosso ponto de vista é de que
conceitos como “rede de interpreta¢des” (Id., 2009, p. 210) nos ajudam mais do que

conceitos como sociedade e cultura. Pensamos que essa postura nos aproxima mais de
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“uma invencao dialdgica, na qual o nativo e o antropologo elaboram elos entre praticas e
relatos” (Ibid.). Olharemos para o conceito de religidao como influenciador das ideias que
temos de sociedade e cultura, no sentido de que ela [a religido] “colaborou decisivamente”
para essas defini¢des, “as quais foram muito tempo enunciadas como reformulacao laica
daquela comunidade dos fiéis, dotada de estruturas e cddigos” (lbid.). Achamos
fundamental tecer um olhar critico para essa ideia de religido e faremos isso norteados por

essas palavras de Calavia Saez:

De pouco serve uma descricdo que acumule mitos, rituais, doutrinas, devocdes e
dissidéncias, as encerre dentro de limites predeterminados e finalmente procure
alguma interpretacdo para este caos apenas dissimulado pelo manto da
instituicdo. O que pode lhe dar algum sentido é recuperar as perspectivas
particulares, reformular toda religido como uma pluralidade de redes que,
tomadas uma a uma, incluem um mito e ndo outro, uma doutrina e ndo outra, uma
versdo do ritual e ndo outra, ou que ficam com o ritual excluindo a mitologia, ou
com a devogao excluindo a doutrina; ou que, enfim, alternam em fun¢des de fundo
e forma esses objetos que a descricdo monografica das religides ordena como
capitulos de uma totalidade organica (Ibid., p. 210-211).

Nesse aspecto, tentaremos evitar a oposicdo entre catolicismo oficial versus
catolicismo popular quando abordarmos o contexto da cidade de Juazeiro do Norte e suas
tensdes entre a instituicdo catdlica, o padre Cicero e seus sequidores. Buscaremos observar
esses acontecimentos através de perspectivas particulares, numa rede de sentidos que nos
ajudara a compreender melhor essas influéncias que marcaram as trajetoérias de nossos
posteriores atores espiritas. Essa nossa postura estara em oposi¢cdo a maneira como o
espiritismo kardecista foi abordado na maior parte dos estudos em nossa area de pesquisa,
sendo assim, concordamos quando Giumbelli comenta que tais abordagens “contentaram-
se simplesmente em mostrar como dai se podiam depreender praticas que serviram para
classificar seu ator ou os grupos referidos de um ou de outro lado da oposicao
‘ciéncia’/'religidao™ (GIUMBELLI, 1997, p. 68). Ou seja, a maior parte dos estudos sobre o
espiritismo elaborou critérios externos que elegeram “os dominios da ‘ciéncia’ e da ‘religido’
como se eles fossem capazes de designar territorios delimitados e universalmente definiveis
da experiéncia humana” (Ibid.). Nessa perspectiva, o espiritismo brasileiro tornou-se “uma

espécie de modalidade desviante que, paradoxalmente, ‘corrige’ a propria doutrina
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elaborada por Kardec, denunciando a inconsisténcia de se conciliar ‘ciéncia’ e ‘religiao™

(Ibid.).

A modernidade e a multiplicacdo de fronteiras

Nos parece razoavel encarar a ideia de modernidade como estando relacionada a
passagem do tempo. Ela representa “um novo regime, uma acelera¢do, uma ruptura, uma
revolugao do tempo” (LATOUR, 2013, p. 15). A ideia de modernidade deixa para tras “um
passado arcaico e estavel” (Ibid.) que precisa ser negado. Nesse aspecto, o passado tem
algo de inverossimil, uma ilusdo irracional, um misto de equivoco e ingenuidade.
Concordamos com Latour em considerar que a modernidade estabeleceu uma dupla
assimetria. De um lado o esfor¢co em “purificar” e distinguir natureza e sociedade, deixando
no pordo tudo o que destoa dos opostos. Do outro, uma profusao de hibridos’, presentes
desde sempre em todos os coletivos humanos, que ndo temos controle e que se tenta
abafar com todas as forgas. Para Latour, ser moderno é separar esses dois conjuntos.

De acordo com o autor, uma das garantias asseguradas pela modernidade é o
afastamento de Deus. Tendo por base os dois polos mantidos em separado, natureza e
sociedade, o pensamento moderno afasta Deus do processo: “Ninguém é realmente
moderno se ndo aceitar afastar Deus tanto do jogo das leis da natureza quanto das leis da
Republica” (Ibid., p. 38). Mas, ndo podemos perder de vista que a modernidade foi erguida
em paradoxos. Esse Deus suprimido ndo deixou de existir, ainda que, muitas vezes, em

espacos considerados privados:

"O homem moderno podia ser ateu ao mesmo tempo em que permanecia
religioso. Podia invadir o mundo material e recriar livremente o mundo social, sem
com isso sentir-se orfao demiurgo abandonado por todos” (Ibid., p.39).

7 Aideia de hibrido, tomada por Bruno Latour (2013), esta relacionada com a profusdo de elementos diferentes
que se associam em redes. A proposta do autor é que os modelos cientificos explicativos se concentram nos
extremos e tentam esconder os hibridos, tao presentes nas rela¢des entre humanos e ndo-humanos. Latour
defende que a palavra ‘'moderno’ indica dois conjuntos: um deles abarca os hibridos e suas misturas (que estdo
ligados por uma ideia de ‘redes’); o outro conjunto tende a purificacdo e divisdo de um mundo natural e de um
mundo social.
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O processo de colonizacao no Brasil, a partir do século XVI, pode ser considerado um
exemplo do paradoxo moderno de um Deus suprimido e ao mesmo tempo presente. A
alianca entre a coroa portuguesa e a Igreja catolica gerou um Deus moderno e racional, um
Deus capaz de deixar para tras um passado arcaico. Técnicas avan¢adas de navegacdo
possibilitaram a exploracao dos mares e a conquista de novos territdrios, o paradoxo entre a
razao humana autossuficiente (capaz de revelar um “novo mundo”) e a transcendéncia
divina (capaz de guiar os europeus em nome de uma “verdade” crista) foi a marca indelével
do contato entre colonizador e colonizado. As armas e a cruz tinham como principal
objetivo adquirir terras, riquezas e almas, tudo interligado. A modernidade, trazida pelos
europeus, era guiada por um Deus cristao.

O traco moderno, a que estamos nos referindo, propde o rompimento com o
passado, mesmo o conservando com outra roupagem. O moderno cré na divisao entre o
que é real e o que é ilusdo. Latour (2002) narra um encontro dos colonizadores portugueses
e 0s povos da costa da Africa Ocidental (em algum lugar na Guiné), no século XVII. Ao se
depararem com os objetos-encantados adorados pelos negros, os forasteiros classificaram
os atos como feitico, “originario de feito, participio passado do verbo fazer, forma, figura,
configuragao, mas também artificial, fabricado, facticio, e por fim, fascinado, encantado”
(LATOUR, 2002, p. 16). De um lado o que vive uma ilusdo; do outro, o que detém a lucidez
do real. Com base nessa maneira de olhar, os modernos construiram os seus proprios

fetiches.

A construcao dos modernos

Busquemos no exemplo acima a separagao entre o que seria real e o que seria ilusdo.
Latour demonstra que o objeto-encantado, manuseado pelos povos da costa da Africa
ocidental, ndo possuia forca propria, ele ndo era real. Os negros é que eram ingénuos em
acreditar na forca propria de seus objetos. O moderno, como nos diz Latour, cré que o outro
cré, mas nao se permite partilhar da mesma crenca. Se ha, de fato, alguma forca, e ela ndo
estd no objeto, entdo de onde vem? De “um grupo, uma multiddo, uma coletividade” (Ibid.,

p. 28). Sendo assim, chegamos a crenga dos modernos: “a distin¢ao do saber e da ilusdo, ou
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antes, (...) a separacao entre uma forma de vida pratica que nao faz essa distin¢ao, e uma
forma de vida tedrica que a mantém” (Ibid., p. 31).

Nessas circunstancias, o ator € ingénuo e o pensador critico detém as respostas reais
da acdo. Ao denunciar a crenga ingénua dos atores, os modernos se baseiam em seus
proprios objetos, “tal como sao conhecidos pelas ciéncias objetivas que eles estabeleceram
e nas quais confiam plenamente” (Ibid., p. 32). O sujeito, “que se acreditava senhor de seus
atos e gestos”, é calado diante das “leis” sociais e culturais:

O pensador critico colocara na lista de objetos-encantados tudo aquilo em que ele
ndo acredita mais — a religido, é claro, mas também a cultura popular, a moda, as
supersticdes, a midia, a ideologia, etc. — e, na lista dos objetos-causa, tudo aquilo
em que acredita convictamente — a economia, a sociologia, a linguistica, a genética,
a geografia, as neurociéncias, a mecanica, etc. Reciprocamente, ele vai compor
seu pdlo sujeito, inscrevendo no crédito todos os aspectos do sujeito pelos quais
tem considera¢do — responsabilidade, liberdade, inventividade, intencionalidade,

etc. — e no débito, tudo o que Ihe parece inUtil ou maleavel — os estados mentais, as
emocgdes, os comportamentos, as fantasias, etc. (Ibid., p. 35).

Na mesma direcao, Roy Wagner afirma que € preciso “incluir a nossa cultura (nossos
‘mitos’, nossas ‘interpretagdes da realidade’)” no que nos propomos a fazer. Aceitar “a prova
de fogo” de “aplicar essa relatividade objetivamente tanto quanto subjetivamente”
(WAGNER, 2012, p. 333). Se ndo considerarmos “nossos proprios simbolos responsaveis
pela realidade que criamos com eles, nossa no¢dao dos simbolos e da cultura em geral
permanecerd sujeita ao ‘mascaramento’ por meio do qual nossa invengdo oculta seus
esfor¢os” (Ibid.). Utilizando a ideia do autor, ndo somos obrigados a acreditar nas categorias
dos espiritas e nem perder a crenca em nossas proprias convicgdes; mas que sejamos

1

capazes “de apreender o funcionamento da inven¢ao e da ‘crenc¢a’ (Ibid.) do outro e nao
permitamos que sejamos usados pelos nossos proprios significados, que sao, por sua vez,
nossa invencao e nossa crenca.

No processo de explicar a cultura do outro, o antropdlogo acaba por inventar “a
cultura que ele acredita estar estudando” (lbid., 2012, p. 42), que seus atos sao mais reais do
que as acdes que ele observa. Portanto, temos diante de nds o desafio de perceber todo o
empreendimento histérico que nos envolve, tal como as noc¢des de cultura, sociedade,

religido e ciéncia, e como elas interferem em nossas interpretagdes antropoldgicas. Diante

de nos esta o desafio arduo de reconhecer que “a invencao é a forma da nossa experiéncia e
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de nosso entendimento” (Ibid., p. 363) no mundo. Tanto espiritas quanto antropodlogos
inventam suas “realidades” pelo fato de sé assim puderem permanecer no mundo munidos

de algum sentido. Utilizando ainda Roy Wagner:

(...) se temos algo a aprender com esses ‘iluminados’ pensadores e filosofias do
passado (que eram tdo ‘ilusdrios’ quanto tudo o mais), é que o homem ndo deveria
tergiversar sobre a existéncia ou ndo existéncia de tais ilusdes, mas antes exercer
seu direito categorico de escolher entre elas (Ibid., p. 363).

Contudo, iremos defender a ideia de que existem culturas distintas. O conceito de
cultura nesta tese estara relacionado as diferentes praticas de nossos atores na elaboragao
de seus argumentos coletivos: missionarios, catolicos na cidade de Juazeiro e espiritas
kardecistas. Para esse propdsito utilizaremos Lévi-Strauss e sua dimensao transformativa
dos mitos, que, ao nosso ver, é apropriada para as questoes aqui discutidas.

A antropologia constitui-se a partir da crenga de que cada cultura elabora sua propria
visdo de mundo e nao desejamos descartar essa premissa, mas buscar maneiras de
contrapor essa ideia com o nosso campo de pesquisa e com as trajetorias das pessoas que
acompanhamos. Também, ndo podemos esquecer que a ideia de que existem culturas
distintas so6 faz sentido nas elaboragcbes que nods, antropdlogos, construimos
intelectualmente, ou seja, sao reflexos de nossa propria maneira de ver o mundo. Nesse
sentido, assumimos aqui que o catolicismo propagado pelos missionarios europeus e suas
variagoes ocorridas no Brasil; o espiritismo proposto por Allan Kardec e suas adaptacdes ao
contexto brasileiro; revelam amalgamas de “culturas distintas”, consideradas por nds como
variagoes mitoldgicas ocorridas nessas interagdes, ou seja, possibilidades de construgoes de
novas visoes de mundo, ancoradas em ideias pré-existentes (ndo esquecendo que a nossa
visdo de mundo esta incluida aqui). Agindo assim, acreditamos que estamos nos esforcando
para dar um carater mais equilibrado na interacdao entre as formas como pensam
pesquisador e pesquisado.

Quando assumimos o nosso interesse em seguir as pessoas em redes, e a0 mesmo
tempo levar em conta interpretagdes mitoldgicas, ndo acreditamos que sdo campos
opostos e incomunicaveis. O nosso ponto de vista é de que a proposta mitologica de Lévi-
Strauss é dinamica e transformativa e esses aspectos tecem elos de comunica¢do com a

ideia de redes, proposta por Bruno Latour. A ideologia moderna, como resquicio de
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compressoes mitoldgicas, alimenta o surgimento de outras redes complexas. No decorrer
do trabalho iremos deter-nos sobre os aspectos referentes aos mitos, mas daremos maior
énfase em nossas consideragdes finais, o que exigira do leitor uma certa paciéncia e

tolerancia.

Trajetorias individuais e a tese em capitulos

Emerson Giumbelli, em sua dissertacdo de mestrado (GIUMBELLI, 1997)8 se
encarregou de fazer um valioso levantamento bibliografico sobre o espiritismo no Brasil.
Sua exatiddo e competéncia nos dispensa de seguir um caminho semelhante, seria,
inclusive, infrutifero para os nossos objetivos. Aqui, tomaremos suas importantes
contribuicdes sobre processos de institucionalizagdo, tal como os grupos sociais permitiram
a existéncia do espiritismo no Brasil. Também, levaremos em conta uma de suas hipdteses,
a de que a maior parte dos estudos sobre o tema foram pensados pelo par de oposicao
‘ciéncia’ e ‘religido’ para designar, respectivamente, o espiritismo na Franca e no Brasil. Nao
é nossa intencao tracar um discurso condenatdrio dos estudos que destacam essa oposi¢ao,
inclusive defendemos que esses trabalhos sdo fundamentais para uma maior compreensao
do espiritismo em sua versdo brasileira: Aubrée e Laplantine (2009), Cavalcanti (2008),
Lewgoy (2000; 2004), Stoll (2003) e outros, sao trabalhos valiosos. Mas, tomaremos uma
direcdo que foque as relacoes em rede e nisso estaremos mais proximos de Giumbelli do
que de outros autores. Ou seja, ao invés de partirmos da definicao de sociedade, tal como é
encarada pelas Ciéncias Sociais, optaremos por uma dire¢cdo que esta ligada a uma maneira
de “rastrear conexodes” (LATOUR, 2012, p. 17-18). Sendo assim, iremos buscar associa¢oes
estabelecidas nos coletivos trazidos no trabalho, sequindo nossos interlocutores, “um tipo
de conexdo entre coisas que ndo sao, em si mesmas, sociais” (Ibid., p. 23, grifo do autor).

A\}

Nesse sentido, a dimensdo social nao sera algo pré-estabelecida a priori, mas “um

movimento peculiar de reassociacdao e reagregac¢ao” (lbid., p. 25, grifo do autor). Diante

8 O cuidado dos mortos: uma histéria da condenacao e legitimacgdo do espiritismo, propde discutir “o conflito
em torno da legitimidade do espiritismo e o investimento explicito na delimitagdo de fronteiras e de
identidades em funcdo das quais um campo de agentes e praticas acaba se definindo” (GIUMBELLI, 1997, p.
14). O objetivo do autor abrange o periodo de 1890 e 1950 na cidade do Rio de Janeiro, destacando a
Federagdo Espirita Brasileira (FEB) como principal orientadora das praticas espiritas.
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desse ponto de vista, ainda seguindo Latour, a compreensao do quem vem a ser religiao nao
parte pela ideia de uma forca social ou simbdlica, e sim pelo seu carater de ligar “entidades

|II

que nao fazem parte da ordem social”, como estabelecida no canone das ciéncias sociais.

No presente trabalho iremos trazer alguns interlocutores que nos ajudarao em nosso
percurso em direcao ao espiritismo kardecista. Além de seguirmos os missionarios
capuchinhos, o padre Cicero, Bezerra de Menezes e Chico Xavier, acompanharemos,
também, as trajetorias de cinco pessoas ao longo de quatro meses de nossa pesquisa, a
maior parte integrantes de dois centros espiritas localizados na cidade de Juazeiro do
Norte/CE. Como ja comentamos, a ideia de sequirmos essas pessoas vem da teoria do Ator-
Rede, defendida por Bruno Latour (2012). O principio desta teoria é “seguir 0s proprios
atores”, no sentido de “descobrir o que a existéncia coletiva se tornou em suas maos, que
métodos elaboraram para sua adequagao, quais defini¢coes esclareceriam melhor as novas
associacoes que eles se viram forcados a estabelecer” (LATOUR, 2012, p. 31).

Com relagao aos cinco individuos, o nosso interesse em segui-los esta em nao os
considerar como meros “informantes”, mas, como nos diz Latour, “devolver-lhes a
capacidade de elaborar suas prdprias teorias sobre a constituicao social” (Ibid., p.31). O
sentido implicito de como os estudos classificam os informantes esta na opinido de que eles
ndo conseguem captar “o quadro inteiro”, percebem apenas uma “pequena parte” do seu
contexto, “enquanto o cientista social, pairando do alto, vé ‘a coisa toda’ (lbid., p. 57).
Diferente disso, tentaremos encarar os nossos interlocutores como guias de suas préprias
teorias. Nao perdendo de vista que nds, antropologos, somos também guiados por nosso
grupo e enquanto tal, partilhamos de uma existéncia coletiva. E como seguir os atores? A
partir da elaboracao de “uma lista de caracteristicas sempre presentes nos argumentos
contraditorios a respeito do que aconteceu” (Ibid., p. 84). Para elaborar essa lista, sequndo
Latour, teriamos que levar em conta quatro aspectos importantes: as agdes sao parte de um
relato; possuem uma figura qualquer; opdem-se a outras agdes rivais; e, por fim, sdo
acompanhadas por uma teoria explicita da agao” (Ibid., p.84).

As fronteiras desenhadas por nossos cinco interlocutores espiritas estabelecem
"nos” e “eles”. Mas, os espiritas ndo sdo os primeiros a agirem motivados por essa
delimitagdo. No capitulo 1, os missionarios europeus que buscaram o novo mundo, no

século XVI e XVII, ja tragavam uma poderosa fronteira que separava o civilizado dos povos
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selvagens. Os frades capuchinhos franceses e italianos pisaram o nordeste brasileiro se
percebendo pessoas melhores, mais esclarecidas e mais conscientes de seus atos do que os
povos ‘ingénuos’ e ‘bestiais’ que aqui se depararam. Eis a ideologia moderna que trouxe o
impacto de um pensamento separador, que deu novo sentido aos mais diversos contextos.
Nesse capitulo, temos como principal objetivo identificar o surgimento da ideologia
moderna em terras brasileiras, mais especificamente na cidade de Juazeiro do Norte. No
processo de coloniza¢ao, o catolicismo ja estava relacionado com a ideia de hierarquia: os
missionarios capuchinhos franceses e italianos foram divulgadores de um novo tempo junto
aos amerindios, os sequndos submissos aos primeiros. Nesse contexto, a Igreja Catolica
figura como “portadora de valores absolutos”. (DUMONT, 1985, p. 61). Essa mesma Igreja
institucional se volta contra o milagre de 1889, defendido pelo Padre Cicero e seus
seguidores. Os conflitos referentes ao milagre, bem como a trajetdria do Padre Cicero e a
chegada dos missionarios salesianos, na primeira metade do século XX, acendem uma
discussao relevante no campo das ciéncias sociais: a classificagdo entre catolicismo oficial
versus catolicismo popular. Com base em alguns autores, tentaremos compreender melhor
a cidade de Juazeiro do Norte como terra prometida por Deus, envolvida em um catolicismo
que sempre foi plural e diverso.

No capitulo 2, iremos trazer as origens da doutrina espirita através do francés Allan
Kardec. Se Louis Dumont (1985; 1997) defende que a ideologia moderna se utilizou do
elemento cristao da igualdade entre os homens para fundar a ideia de individualismo como
valor central do mundo moderno; Kardec ira propor o caminho inverso: tomar os ideais
republicanos vigentes no século XVIIl e estampados na Declaragao dos Direitos do Homem
e do Cidaddo, e os reconectar com Deus. Na proposta da doutrina espirita, Deus é
readequado como ser supremo e anuncia, através de Espiritos superiores, a igualdade de
toda a humanidade pela reencarnacdo. Nossa pretensdo é analisar o imbricado desses dois
caminhos, ideologia moderna e agdo divina, compreendendo como eles estdo relacionados
intimamente na doutrina espirita. Nesse capitulo, seguiremos Alan Kardec a fim de
demonstrarmos que o espiritismo é hibrido desde suas origens. Defendemos, também, os
seis enunciados ja citados, que acreditamos definir a doutrina espirita em sua diversidade:
(1) A verdade propagada pelo espiritismo, que ha um mundo espiritual em paralelo ao

nosso, carece de provas para sua sustentagdo. (2) Os argumentos que alicergam o
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espiritismo estdo codificados em livros e a escrita deles é parte de uma missdo atribuida por
Espiritos superiores. (3) Os adeptos do espiritismo necessitam de um constante didlogo com
os seres superiores para melhorarem individualmente e para que sua doutrina permaneca
valida. (4) O catolicismo representa cegueira, incapacidade de perceber a proposta
esclarecedora e libertadora do espiritismo. (5) O espiritismo ndo deve ser interpretado
apenas como uma religido, isso é considerado pelos espiritas como redutor. Religido,
ciéncia e filosofia sevem ser evocados em conjunto. (6) O espiritismo exige um
comportamento dos seres encarnados: melhorar a si proprio e praticar o amor e a caridade
para com o proximo.

No capitulo 3, 0 nosso objetivo é entender como os espiritas brasileiros irdo sequir os
mesmos enunciados expostos acima. Para isso, iremos tomar o livro de Emerson Giumbelli,
O cuidado dos mortos (1997), para compreendermos uma das principais ferramentas do
mundo moderno: a elaboracdo de leis. Acompanhando a discussdo e o conflito em torno da
legitimidade do espiritismo no periodo entre 1890 e 1950, na cidade do Rio de Janeiro,
veremos que os processos judiciais irdo contribuir para que o espiritismo brasileiro assuma,
juridicamente, sua condicao de religido. Nossa interpretacdao é que a discussao sobre
Espiritismo francés versus Espiritismo brasileiro esconde questdes que consideramos
relevantes, como a maneira que os espiritas conciliam esses dois aspectos. Tentaremos
demostrar aqui que a separagao entre um espiritismo francés cientifico e um espiritismo
brasileiro religioso, como é posto em nivel académico, esconde questdes que encaramos
como essenciais. Nesse capitulo seguiremos Bezerra de Menezes e Chico Xavier como
principais personagens-chave do espiritismo kardecista no Brasil. Eles serdo fundamentais
para propagar a verdade de que ha um mundo espiritual em paralelo ao nosso, para isso
terdo os seus proprios métodos: os discursos institucionais da FEB e os livros ditados por
Espiritos no processo de psicografia, onde Chico Xavier tera um papel fundamental.

Nosso objetivo no capitulo 4 é seguirmos cinco trajetdrias de individuos espiritas que
moram na cidade de Juazeiro do Norte. O ponto comum entre 0s nossos cinco atores é que
todos eles ndo se percebem como “espiritas brasileiros”, mas como “espiritas kardecistas”.
Com isso, deixamos claro que o interesse em comparar o espiritismo brasileiro versus
espiritismo francés, é dos pesquisadores e ndo dos nossos interlocutores, para quem o

espiritismo é um so. E o que é ser um espirita kardecista? As respostas sao diversas, mas
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todas elas consideram que ser espirita € tornar-se uma pessoa melhor, mais esclarecida,
mais consciente de seus atos. Partindo dessas defini¢des, esses individuos, antes, se
percebiam pessoas piores, menos esclarecidas e menos consciente de seus atos. Isso pode
parecer obvio, mas quando consideramos “que a primeira caracteristica do mundo social é o
constante empenho de algumas pessoas em desenhar fronteiras que as separem de outras”
(LATOUR, 2002, p.51), as agdes comecam a ganhar sentidos para nds, antropologos.

No capitulo 5, descreveremos algumas praticas espiritas observadas nas reunides
publicas dos dois centros, nas atividades sociais, nos trabalhos mediunicos e no cotidiano
dos participantes. Chamamos atencdo para o fato dos espiritas ndo considerarem suas
praticas como sendo rituais e nos aprofundaremos nas razdes que os fazem agir dessa
maneira. Veremos que desde os livros de Allan Kardec existia esse cuidado de apresentar-se
como uma doutrina livre de rituais. No Brasil, essa mesma atitude ganhara novas
interpretacbes que tentard assegurar uma ‘pureza’ diante de outras linguagens
consideradas impuras e em atraso.

O padre Cicero voltara no capitulo 6, agora como um espirito de luz. Nesse capitulo,
traremos algumas percepgoes do préprio Cicero no inicio do século XX e completaremos
com relatos que langam um novo olhar sobre ele. Para isso, utilizaremos alguns dos nossos
interlocutores mencionados no capitulo IV com o objetivo de esclarecer quem, de fato, é o
padre Cicero no tempo presente. A ideia de espiral, de Bruno Latour, nos permite conectar
Juazeiro do Norte em um intervalo de trés séculos e eles se misturam na certeza de um
futuro luminoso e evoluido.

Ao longo de nosso trabalho nos deparamos com diversas trajetdrias. Todos os
nossos atores, em medidas diferentes, acreditaram numa ruptura com o tempo e
encararam o passado como uma ilusdo construida. Os missionarios se viam guiados por um
Deus cristao, eles proprios eram os mensageiros de um novo tempo moderno que deveria
deixar para tras as supersticbes e ilusdes dos amerindios. Os religiosos brasileiros,
representados aqui pelo padre Cicero, incorporaram os elementos europeus e, também,
elegeram uma boa nova, deixando para tras um passado ilusdrio. Alan Kardec também
anunciou a terceira revelacao, numa proposta de libertar os humanos de suas ilusdes.
Bezerra de Menezes tinha em seus objetivos apagar as marcas negativas de um catolicismo

atrasado. Chico Xavier “provou” o quanto os Espiritos podem dizer o que pensam, através
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da psicografia de inUmeros livros. Os nossos cinco individuos também foram impactados
com a ideia de uma nova vida que ilumina um tempo novo e libertador.

Diante de nossos cinco interlocutores, estavamos movidos pelo interesse em saber o
que é ser espirita para cada um deles. A diversidade de respostas ndao nos impediu de
defender os nossos seis enunciados que estdo em consonancia com os nossos atores. Todos
acreditam, de maneiras diversas, que o espiritismo é uma verdade. Suas trajetorias provam
que ha um mundo espiritual em paralelo ao nosso. Nossos cinco interlocutores acreditam
que as verdades constam em livros e que eles sdo inspirados por Espiritos superiores, para
isso conectam suas histdrias pessoais aos inUmeros personagens espiritas. Todos eles se
esforcam para manter seus didlogos com o mundo espiritual, cotidianamente. Todos
partilham a ideia de que o catolicismo ndo é capaz de responder, satisfatoriamente, a
questoes referentes a vida e a morte. Para todos eles, o espiritismo é uma religidao, mas, por
sua proposta libertadora e esclarecedora, jamais poderia ser apenas uma religidao. Todos
estdo empenhados em tornarem-se melhores diante de si e estdo dispostos ao exercicio do
amor e a da caridade para com o proximo, demonstram isso em suas a¢des cotidianas. A
maneira como tentam praticar todas essas premissas trara de volta os missionarios, o Padre
Cicero, Allan Kardec, Bezerra de Menezes, Chico Xavier e tantas outras pessoas-Espiritos.
Todos eles serdo importantes para reavivar a ideia espirita de que ha uma verdade e que ela
estd, desde sempre, dentro de cada ser encarnado ou desencarnado, confirmando que o
individualismo e a hierarquia ainda sao valores centrais nessa maneira de pensar.

Em nossas consideracdes finais, encaramos o desafio de estabelecer conexdes entre
o0 espiritismo e a antropologia, tendo por base as no¢des de mito e ritual de Lévi-Strauss
numa perspectiva de transformacao em rede. Nossa defesa é que tanto o espiritismo como
a antropologia guardam, em suas concepc¢des de mundo, elementos que podem ser
associados aos mitos e rituais. Ao encarar esse terreno movedi¢o, nos deparamos com
outro trago moderno, que deve aqui ser salientado: a necessidade de provar para si mesmo
que algo é verdade. Quase como uma obsessdo, a ideia de modernidade convoca os
modelos explicativos a revelarem provas de que os acontecimentos tratam de “verdades”.
Durante todo o nosso trabalho percebemos essa mesma busca. Os missionarios
capuchinhos franceses, no século XVII, estavam imbuidos de converter os Cariri, guiando-os

pelos caminhos da verdade de um s6 Deus cristdo. Os capuchinhos italianos estavam diante
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dos moradores da missao de Miranda, no século XVIIl, com a mesma intencao de conversao.
O padre Cicero Romado Batista, fundador da cidade de Juazeiro do Norte/CE, decidiu
enfrentar seus superiores, sustentado pela veracidade de um milagre. O rigor de Alan
Kardec foi um veiculo para provar, pela catalogacdo de experiéncias, a existéncia de
Espiritos em nosso meio. Bezerra de Menezes buscou provar a originalidade do espiritismo
diante de um catolicismo ultrapassado. Seu Miguel, Irma Fatima, Nathalia Freire, José
Cicero e Lévi Cicero, alimentam suas necessidades de provar que seus caminhos passam
pela verdade. Ainda que essa verdade se proponha a ser individual, arregimenta grupos. A
defesa de uma tese académica guarda, em seu cerne, a busca por argumentos convincentes
em sintonia com um conhecimento prévio, que aspira estancias de verdades. Com isso,
consideramos que os muitos palacios que esses atores tentam sustentar enquanto grupo,
foram erguidos com os mesmos tijolos (CALAVIA SAEZ, 1996, p. 125): “a busca de ampliar
conceitualmente seu espaco, qualificando como desviante qualquer instituicdo proxima que
permaneca fora de seu canone” (lbid., p. 137, grifo do autor).

Nossa empreitada ndo podera alcangar o seu objetivo, se considerarmos que o
didlogo que os espiritas kardecistas estabelecem com os seres desencarnados, trata-se de
uma ilusao. Como nos colocou Evans-Pritchard, “nao podemos ter uma conversa produtiva
ou sequer inteligivel com as pessoas sobre algo que elas tém por auto-evidéncia, se damos a
impressdo de considerar tal crenca como ilusdo ou delirio” (EVANS-PRITCHARD, 2005, p.
246-247). Se esse fosse o caminho, perderiamos a chance de alcangar um “entendimento
mutuo e, junto com ele, toda a simpatia” (Ibid.). Me utilizando das palavras de Evans-

Pritchard, foi necessario que eu me curvasse diante do mundo dos Espiritos.
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A SALVACAO EM NOME DE DEUS

Partimos de um pressuposto: o processo de colonizagao brasileiro, no tocante a
participacdo missionaria, desencadeou novos pensamentos miticos em terras brasileiras.
Tais pensamentos se adequam a ideia de Lévi-Strauss, como um “conjunto de praticas que
se utiliza de residuos e fragmentos de fatos, testemunhos fdsseis da histéria de um
individuo ou de uma sociedade” (LEVI-STRAUSS, 2004, p. 37). Uma combinacdo de
elementos (assim como faz um bricoleur) que confere aos individuos um significado
diferente do inicial (Id., 2005, p. 158; Id., 2004). Em nossa empreitada sobre o espiritismo
kardecista na cidade de Juazeiro do Norte, escolhemos um caminho, nesse primeiro
capitulo, que passa pela presenca dos missionarios capuchinhos (franceses e italianos) no
processo de coloniza¢do do nordeste brasileiro, no século XVII. Em uma etapa posterior,
pela figura do fundador da cidade, Padre Cicero Romao Batista, no século XIX. Finalizando
com os missionarios salesianos, na primeira metade do século XX. Todas essas situagdes
sugerem residuos e fragmentos de fatos, que por sua vez, irdo gerar novos elementos que
fardo parte do acervo dos espiritas kardecistas, que acompanharemos nos capitulos
posteriores.

Cabe aqui um questionamento importante: O que em Juazeiro do Norte é diferente
de outros lugares? Defendemos que em todos os lugares ha “coagdes idénticas” que “atuam
sobre o funcionamento do espirito” (LEVI-STRAUSS, 2005, p. 176), mas a maneira como 0s
individuos tratam os mesmos problemas é marcadamente diferente. Nos diz o autor
francés, que “em toda parte o mecanismo é o mesmo; nao as entradas nem as saidas”
(Ibid.). Ou seja, a ideologia moderna que saiu do velho mundo entra no Brasil e adquire

novos elementos, entradas e saidas estdo em constante transformagdo. Ou ainda:

Todas as culturas resultam de flutuagdes, de empréstimos, de miscigenagdes, que
ndo pararam de acontecer, embora em ritmos diferentes, desde a origem dos
tempos. Todas sdo pluriculturais pelo seu modo de formagdo. Cada sociedade
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elaborou, no correr dos séculos, um correr original. E a essa sintese, que constitui
sua cultura em determinado momento elas se apegam mais ou menos rigidamente
(Ibid., 2005, p. 216).

Roberta Campos, em seu livro Quando a tristeza é bela, defende que existe na cidade
de Juazeiro do Norte “um acervo cultural que constitui um modo de vida, uma socialidade”
(CAMPOS, 2013, p. 27). Tendo por base uma rica etnografia do grupo de penitentes “Ave de
Jesus”, ela sugere uma religiosidade local (indo bem mais além) e, para isso, seque a trilha
do particular (ndo se restringindo a ele). Diferente da tradi¢do estruturalista, Campos esta
menos interessada nas estruturas sociais ou inconscientes, e mais interessada no ethos e
nas motivagdes subjetivas — emocdes e sentimentos (CAMPOS, 2013, p. 123)°.
Estabelecemos aqui algumas conexdes entre as estruturas sociais/culturais e motivagoes
subjetivas, entendendo certa imbricacdo. O que herdamos dessas estruturas (que jamais
foram rigidas) passa a ser emocao e da sentido ao nosso mundo. Por sua vez, as emogoes
também se transformam em novas constru¢cdes e modelos, as mais flexiveis e diversas
possiveis. Estrutura e emocdes podem ser percebidos, também, como complementares,
assim como Campos ja havia apontado.

Ainda sobre Juazeiro do Norte, sabemos que os elementos trazidos pelos
missionarios, no processo de colonizagao, foram ideias e valores individualistas da cultura
europeia (a crenga em um Unico Deus, a observancia das leis, a monarquia, a racionalidade,
a politica, etc.). “A medida que se propagam através do mundo, sofrem localmente
modificagdes que dao origem a novas formas” (DUMONT, 1985, p. 30). S3o justamente
essas novas formas que irdo se concretizar na cidade de Juazeiro por intermédio do evento
do milagre da hdstia, como iremos acompanhar. O clero da Igreja Catdlica ndo aceita a
blasfémia de que o sangue de Cristo surgiu na boca de uma beata no sertdao do cariri. O
fendmeno saiu do controle institucional e o nUmero de romeiros ndo parou de crescer.
Ideais e valores individualistas passaram a vigorar de outra maneira: a crenca em um Deus
que enviou seu filho misericordioso a Juazeiro, as articulagdes politicas que visavam a

reconciliacdo do padre com a Igreja, a Republica defendida, o exercicio argumentativo em

9 Nessa ideia, a autora segue Gilberto Freyre, para quem o catolicismo, no contexto brasileiro, € uma religido
vivida. Nesse sentido, o catolicismo é concebido como cultura, se distanciando do sentido eclesiastico e
dogmatico.



Como Pensam os Mortos |33

defesa do milagre, etc. As modificagdes nao param por ai, elas foram propostas pelos
padres salesianos, recém-chegados numa terra percebida como reduto de fanaticos. Essas
narrativas irdo ser de extrema utilidade nos capitulos subsequentes, onde encontraremos
outras inumeras modificagdes nas praticas do espiritismo kardecista desenvolvidas na
cidade. Tudo isso nos faz crer que “essas formas modificadas ou novas” (Ibid.) podem

construir novas cenarios, compostos, também, por elementos modernos.

1.1 Os capuchinhos e os Cariri

Os séculos XV e XVI foram marcados pelo Renascimento, um periodo que
proporcionou duas importantes descobertas no ambito europeu: “a redefinicao copernicana
do sistema planetario e a descoberta de um Novo Mundo por Colombo” (WOORTMANN,
1997, p- 24). As transformacgoes também ocorreram com o “surgimento de uma arqueologia
e de uma filologia” (Ibid.), ambas interferiram na maneira como se observa o passado e na
apresentacao de “uma nova concep¢ao do tempo, voltada para o futuro” (Ibid.).

O encontro com o Outro no Novo Mundo trouxe, também, alguns problemas para a
teologia catolica: os amerindios eram humanos? Como chegaram as novas terras? Como
conseguiram escapar do diluvio? No ano de 1537 a bula catdlica ‘Sublimis Deus’ declarou que
os amerindios eram humanos, tal consideracao foi assumida pela igreja por acreditar na
capacidade dos amerindios de “se tornarem cristdos” (lbid., p. 63). Como bem observa
Woortmann, a “humanidade ainda se confundia com cristandade; cristdaos potenciais, os
amerindios eram humanos potenciais” (Ibid.).

Iremos agora para o século XVII. Levando no corpo crucifixos e amuletos, os
missionarios europeus estao diante dos amerindios Cariri. O pensamento dos capuchinhos:
sdao selvagens pagaos que precisam ser civilizados e convertidos. Quem ira narrar esse

encontro? Com a palavra, o capuchinho francés Martin de Nantes:

(...) supomos que esses pobres indios, ndo tendo fé, nem leis, nem reis, nem artes,
que sdo ajuda e guia de uma vida racional e politica, haviam caido em todas as
desordens que podiam causar esses defeitos gerais. Eles estavam totalmente
embrutecidos por suas maneiras de vida muito grosseiras, em todos os sentidos,
que pode se dizer que eles ndo tinham se ndo a figura de homens e as a¢des de
bichos. Seus cultos, a respeito dos deuses que imaginavam, eram tao ridiculos e
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vergonhosos quanto as coisas que adoravam (NANTES, 1888, p. 20, tradugdo
nossa).

Os missionarios estavam convencidos de que a ordem social s6 poderia ser
alcancada através da fé em um Deus e da obediéncia monarquica. Esses elementos
oferecem uma vida ideal, ou seja, “racional e politica”. Para tornar-se, de fato, homens, os
Cariri careciam partilhar das mesmas crengas dos europeus. De um lado, o selvagem sem
razao e sem entendimento; do outro, o modelo a ser seqguido, o civilizado-cristao. Essa
maneira de pensamento ira se repetir ao longo de nosso trabalho, as palavras irdo mudar,
mas, conservarao o mesmo sentido: de um lado o que vive uma ilusdo; do outro, o que
detém a lucidez do real. Identificamos nesse pensamento a marca de uma ideologia
moderna, ou seja, um sistema de ideias e valores caracteristico das sociedades modernas
(DUMONT, 198g).

A partir do século XVII, os missionarios capuchinhos® adentraram o interior do Brasil
e fundaram muitas missdes™ no nordeste brasileiro. Os primeiros capuchinhos eram
franceses e tinham como proposito trazer os amerindios para a civilizagdo, s depois eles
seriam conduzidos para a fé. Civilizagdo e fé estavam em comunhdo, um amerindio
civilizado e cristdo era um propdsito a ser alcancado pelos missionarios, afinal de contas,
eles proprios eram civilizados e cristdos e ansiavam em transformar o outro em espelho. Os
capuchinhos consideravam que o passado arcaico era representado pela figura do indio
bestial, e por isso menos humano do que o europeu. O novo indio “civilizado” deveria surgir
como um modelo de uma missdao bem-sucedida, aquela capaz de fazer abandonar os
antigos costumes (POMPA, 2003). O milagre da conversao, vista pelos missionarios, se fazia
quando os amerindios abandonavam sua vida paga e bestial (irracional). A ideia de
modernidade (e com ela a ruptura com um passado arcaico) ja estava presente na

colonizacao e andou de maos dadas com as missdes catolicas em terras brasileiras. Deus

* As missbes ocorridas no nordeste brasileiro foram organizadas pelos padres jesuitas e capuchinhos
franceses e italianos. Destacamos os capuchinhos pelo fato deles serem responsaveis pela missao de Miranda,
que contribuiu para o povoamento da regido do Cariri, sul do estado do Ceara, onde realizamos a presente
pesquisa.

* O Concilio de Trento (1545-1563), da Igreja Catdlica, estabeleceu a atividade missionaria na expansao
ultramarina. As missdes consistiam em aldeamento de amerindios com o propésito de evangelizagao.
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estava do lado da modernidade, disposto a apagar os vestigios de supersticao, utilizando os
seus bravos missionarios. A razao era o proprio Deus.

O medo do juizo final, alimentado pelos missionarios, tém suas raizes no século XIV.
Woortmann (2004) comenta que as tragédias como “a Peste Negra, as revoltas
camponesas, as vitorias turcas, o Grande Cisma, os hussitas, etc., levaram a busca de uma
explicacdo para a sucessdo de tragédias que se abatiam sobre a cristandade”
(WOORTMANN, 2004, p. 47). A resposta teologica, para essas catastrofes, foi associada ao

fim dos tempos e esse receio ganhou mais forca na revelacdo do novo mundo:

A descoberta de uma nova humanidade na Ameérica de fato alimentou a ideia de
proximidade do fim dos tempos, permitindo uma nova interpretagdo dos
evangelhos de Marcos e de Mateus, segqundo os quais a Boa Nova seria
proclamada ao mundo inteiro e diante de todos os povos, apos o que viria o fim. O
mundo inteiro ja ndo era o0 mesmo; acabara de ser descoberto um mundo novo, e
ndo teria sido ele descoberto para que o fim pudesse chegar? N3o seria esse
descobrimento de um novo espaco o prenuncio do fim do tempo? (Ibid., grifos do
autor)*?.

O medo escatologico foi uma marca da colonizagdo brasileira. Os missionarios
europeus nao trouxeram apenas um Deus, mas também o seu simil: o diabo (com “d”
minusculo, para marcar sua submissdo). No século XVII, diante dos amerindios Cariri quase-
humanos, o diabo era o causador da confusdo, a personificagdo do mal que atormentava a
ingenuidade e bestialidade dos “pobres miseraveis” e se mantinha entre eles por ocasido de

seus antigos costumes:

E assim que o demdnio abusava desses pobres miseraveis e os martirizava
cruelmente. Eles estavam t3o apegados as suas observagdes que foi muito dificil
de as tirar. Se alguém deixava alguma coisa e em seguida |he acontecesse alguma
desgraca, ele acreditava logo que era por ter deixado os antigos costumes. Os
velhos, mais particularmente, os mantinham nessa opinido e se opunham tanto
quanto podiam aos bons desejos da juventude, que mais facilmente renunciariam
a essas cerimonias, que para eles eram um fardo muito penoso (NANTES, 1888, p.
25, traducao nossa).

2 De acordo com Woortmann, "o medo escatoldgico foi mais acentuado no norte europeu e entre
protestantes que no sul catdlico” (Ibid.). A difusdo das ideias luteranas ganhou a forca da imprensa: “entre 1517
e 1525, foram impressas mais de 2 mil edi¢des de seus escritos. Também, as gravuras do Apocalipse de Durer
inspiraram a iconografia dos vitrais de igrejas, capelas e catedrais quinhentistas pela Franca afora”. (Ibid.).
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Os missionarios estavam mais interessados em definir um inimigo, o diabo, do que
instaurar um culto positivo com novos personagens sagrados (CALAVIA SAEZ, 1999, p. 40).
Podemos aqui, também, entender essa interpretacdao dos missionarios como maneira de
chamar atengdo para a resisténcias dos amerindios. Afinal, era preciso explicar os motivos
que levavam os Cariri a ndo aceitarem a boa nova. Perceber os Cariri como "“vitima passiva e
inocente da possessdao” (Ibid., p. 20) era uma forma de explicar a resisténcia que muitos
amerindios tinham as pregagdes missionarias. Dizer que o demonio abusava e martirizava
cruelmente dos pobres miseraveis pode ser percebido como “uma negagdo das boas
maneira e da obediéncia, uma revolta que tem a garantia da irresponsabilidade” (lbid.).
Assim estava explicada a teimosia dos amerindios em continuar com suas cerimonias.
Agindo dessa forma, se negavam a obedecer aos missionarios, que por sua vez, detinham o
poder de expulsar os demonios e libertar os Cariri. Em outras palavras, paradoxalmente, o
demonio era fundamental para os missionarios: por seu intermédio se poderia explicar a
resisténcias dos amerindios e, ao mesmo tempo, a vitdria sobre ele se daria pelo poder dos
missiondrios em converter os “pobres miseraveis”. Poderemos também inferir, sequindo
Calavia Saez, que o lugar do demoénio estava no caos da natureza, ou seja, em um lugar
ausente de fé, de leis e de reis, em suma, numa sociedade diabdlica. A teologia catolica foi
elaborada com base numa sociedade cristd, que introduziu nela propria “uma Unica e radical
diferenca entre o Bem e o Mal” (lbid, p. 42). Como nos coloca Calavia Saez: “Inventa-se uma
sociedade diabdlica que inverte o modelo da sociedade cristd e consequentemente se
diabolizam os grupos humanos marginais a esta” (Ibid.).

Diante disso, todas as praticas Cariri eram encaradas, pelos missionarios, como
confusdo e extravagancias. Os “deuses” da terra, da caca, dos rios e pescarias eram parte de

uma confusdo “ridicula”:

“Contudo, eles tinham a ideia confusa de um deus, mas misturada com tantas
extravagancias que seria ridiculo relata-la se ndo fosse para mostrar o estado de
ignorancia lastimavel em que eles se encontram” (NANTES, B.1702 Apud POMPA,

2003, p. 348).

A postura dos missionarios refletia a ideia de que era desnecessario trazer relatos
dos amerindios, o que demonstra uma negacao profunda do outro, que nao é digno nem de

ser mencionado em suas maneiras de crer. Os missionarios estavam imbuidos de um
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sistema de ideias e valores gerados nas sociedades modernas. Nelas, os europeus “triunfam
duplamente” (LATOUR, 2002, p. 32): concluem que os Cariri acreditam em extravagancias e
que sao manipulados por essas forgas invisiveis, relacionadas com o diabo. Um misto de
ignorancia e ingenuidade. Com essa compreensao, 0s missionarios encarnam o pensamento
moderno, e se mostram “duplamente superiores aos ingénuos comuns” (lbid., grifos do

autor).

1.2 Entre ailusao e o real

Como nos propde Latour (2013), para localizar os hibridos é necessario nao focar os
extremos (selvagens versus civilizados, racional versus irracional, Deus versus diabo, etc.) e
levar em conta a profusdo de elementos diferentes, que se associam em redes. Para nos
aproximarmos dessa amalgama de elementos, é preciso entendermos o que os Cariri
achavam disso tudo. Como os amerindios nao dispoe de textos escritos, seguiremos o
mesmo caminho proposto por Pompa (2003). Nele, tentaremos entender os Cariri tomando
como fonte os textos dos proprios missiondrios. Também estamos conscientes de que isto
significa tomar como base um relato assimétrico, pautado em “situaces objetivas de
opressao e até de genocidio” (POMPA, 2003, p. 29). Contudo, tais textos3 possuem
“diferenca de olhares e de escritas”, parte de um grande processo de constru¢ao do Brasil
Col6nia que pode nos dizer algo de substancial. Neles, podemos considerar os Cariri como
interlocutores.

N3ao fazia sentido algum, para as diversas popula¢des amerindias, a interpretacao de
um mundo polarizado entre o que é ilusdo e o que é real. Essa forma de pensamento ¢
propria dos modernos (incluindo os missionarios, reprodutores da mesma ideia), onde a

crenga esta ligada a “distincdo do saber e da ilusao, (...) a separagdo entre uma forma de

13 Os textos que nos referimos sdo os do missionario Martin de Nantes (1888), fonte primaria; Martin de
Nantes (1979), livro traduzido para o portugués; Bernardo de Nantes (1702) e Jacques Cockle (1673), essas duas
Ultimas referéncias obtida em Pompa (2003). As informacbes dos dois primeiros constam em nossas
referéncias bibliograficas. Seque as informag¢des dos dois Ultimos, localizados em Pompa (2003): NANTES,
Bernard de. Relation de la Mission des Indiens Kariris du Brezil situés sur le grand fleuve du S. Francois du costé
du Sud a 7 degrés de la ligne Equinotiale. Le 12 septembre 1702 por F. Bernard de Nantes, capucin predicateur
missionaire aplique. COCKLE, Jacques. Carta ao P. Geral Oliva, 20 de novembro de 1673. ARSI, Bras. 26, f. 32.
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vida pratica que nao faz essa distincao, e uma forma de vida tedrica que a mantém”
(LATOUR, 2002, p. 31). Os Cariri, assim como outros amerindios, ndao tomaram Deus e o
diabo como ilusdes, mas como seres que eram acrescentados a sua forma de perceber o
mundo, diferente dos missionarios que faziam a distin¢do entre o modelo cristao-civilizado
‘real’ e as praticas indigenas ‘ilusorias’.

Como vimos, a convicgdo que os Cariri tinham em suas proprias praticas era
interpretada pelos missionarios como resisténcia, influenciada pelo diabo. Nesse aspecto,
os Cariri (principalmente os mais velhos) “resistiam” em aceitar as novas maneiras trazidas
pelos missionarios. Mas, essa “resisténcia” era assim interpretada pelo fato dos amerindios
ndo reproduzirem as mesmas ideias pregadas, com muito esforco e zelo, pelos missionarios.
O Deus cristdao, acompanhado do diabo, era percebido, pelos Cariri, de uma outra forma,
tomada de suas proprias visdes de mundo. Deus e o diabo eram reais para missionarios e
passaram a ter um tipo de existéncia para os Cariri. Enquanto os missionarios pregavam um
Deus cristdo que criou o mundo e deveria reinar absoluto nele, em um campo de combate
com o diabo (os missionarios como facilitadores do caminho que leva a Deus, sendo eles
proprios combatentes do inimigo maligno); os Cariri explicavam esses novos seres em uniao
com outros que ja existiam?4, uma adequagao a convivéncia com seres que cuidam da terra,

da caga, dos rios, da pesca, seres relacionados com suas festas, pinturas, etc.

Tinham um deus para as culturas que a terra produzia; outro para a caga, outro
para os rios e as pescarias, e a todos esses deuses deixavam tempo para as festas
em sua honra, e manifestavam sua adoragdo com alguns sacrificios, que incluiam
as mesmas coisas que recebiam, por meio de cerimbnias pouco diferente,
constituidas de dangas, pintura no corpo, festins quase sempre impudicos,
praticando o adultério, a que ndo davam nenhuma importancia (NANTES, 1979, p.

4)

Os Cariri diferenciavam os europeus portugueses e os missionarios franceses, os
ultimos sendo interpretados como “feiticeiros” dos primeiros, atribuindo a eles um saber de

ordem cosmoldgica®. Isso fazia com que os Cariri alimentassem receios em relacao a forca

*4 Cabe aqui os comentarios de Viveiros de Castro: “Os brasis ndo podiam adorar e servir a um Deus soberano
porque nao tinham soberanos nem serviam a alguém” (VIVEIROS DE CASTRO, 2013, p. 216-217)

*5 Os missionarios, como nos relata Viveiro de Castro, eram percebidos como mensageiros de noticias do
além, “mensageiros da exterioridade, familiares das almas e da morte” (lbid., p.208).
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que os missionarios franceses ostentavam. Temos nesse exemplo uma demonstracdo de
que todas essas interferéncias cristds no mundo dos Cariri tinham existéncia e suas

justificativas, acionando suas proprias categorias.

Esses pobres cegos imaginam que os padres e os religiosos sejam os feiticeiros dos
brancos: é assim que denominam os portugueses e a todos os brancos em geral; e
€ por esta razdo que os temem extraordinariamente e tanto se persuadem desse
erro, que é dificil convencé-los do contrario (NANTES, 1979, p. 6).

Se ja existiam relampagos e trovoes, bem como a explicagdo dos referidos
fendmenos, a presenca dos missionarios fez surgir novos hibridos, juncdo de elementos e
percep¢des que ganharam novas explicacdes. Bernardo de Nantes narrou uma explicacao

sobre a origem do relampago antes do trovao:

(...) durante um éxtase ele [o amerindio que contou o caso] voara até o céy, e la
vira muita gente, feita e vestida como os padres dos Cariri, E que todo mundo
estava sentado no chao de pernas cruzadas (conforme sua maneira de estar
sentados), e quando estavam cansados de estar assim, estendiam as pernas
rapidamente, e este movimento das pernas nao era outra coisa sendo o reldampago
que vemos antes das trovoadas (NANTES, B., 1702 Apud POMPA, 2003, p. 355)*

A maneira como os Cariri interpretavam o conteudo trazido pelos missionarios era
motivo de grandes preocupagoes’’. Em 1673, Jacques Cockle da aldeia de Santa Tereza
comenta sobre as “supersticdes” dos Cariri. Nessa carta, podemos identificar acréscimos
cristaos ao seu pensamento, um Deus que “fica no ar” e uma mulher que, mesmo virgem,

“teve um filho":

Mais do que os outros indios, eu vejo os mais supersticiosos. Além de um Deus
Unico, que fica no ar, a quem chamam Meneruru, veneram muitos santos, que
chamam Nhisos: assim falou comigo um dos mais velhos: por Meneruru foi criado
(factus est) Cemacuré, cuja mulher de nome Eba, tocada pelo marido apenas com
uma varinha, teve, virgem, um filho: Crumnimni, pai de todos os brancos. Chamam

% O relato, trazido por POMPA, se refere a um indio Kulepd, também localizado do sub-médio do Séo
Francisco. Selecionamos o comentario pelo fato da referéncia feita aos indios Cariri.

7 Em “O marmore e a murta: sobre a inconstancia da alma selvagem”, Viveiros de Castro nos chama a atencao
para o provérbio inconstancia, que se tornou um “traco definidor do carater amerindio, consolidando-se como
um dos estereotipos do imaginario nacional: o indio mal-converso que, a primeira oportunidade, manda Deus,
enxada e roupas ao diabo, retornando feliz a selva, presa de um atavismo incuradvel. A inconstancia é uma
constante da equagao selvagem” (VIVEIROS DE CASTRO, 2013, p. 186-187).
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um outro filho de deus Ken BaBaré e outro Varikidzan, que festejam (facere
solemnem) todo ano, ou cada seis meses com um rito ou jogos de oito dias,
cobertos em varios modos, ou com o corpo nu pintado (Jacques Cockle, Carta ao P.
Geral Oliva, 20 de novembro de 1673. ARSI, Bras. 26, f. 32 Apud POMPA, 2003, p.
363-364).

Os amerindios Cariri se apresentavam numa postura oposta a dos missionarios: eles

|ll |II

tinham uma abertura ao outro. O outro, além de ser “pensavel”, tornou-se “indispensave
(VIVEIROS DE CASTRO, 2013, p. 195). A intolerancia missionaria estava diante da tolerancia
dos amerindios Cariri, no sentido de que os Cariri estavam interessados em saber quem
eram esses brancos e o que traziam de suas existéncias. Os Cariri ndo reduziram os
missiondrios a sua propria imagem, “o outro ndo era um espelho, mas um destino” (Ibid., p.

220), eles:

(...) desejaram os europeus em sua alteridade plena, que lhes apareceu como uma
possibilidade de autotransfigura¢do, um signo da reunido do que havia separado
na origem da cultura, capazes portanto de vir alargar a condicdo humana, ou
mesmo de ultrapassa-la” (Ibid., p. 206).

O que podemos chamar aqui de encontro entre pensamentos distintos, se da nesse
contexto de colonizagdo. Os valores individualistas do pensamento europeu, trazida pelos
capuchinhos, sdo alterados localmente e criam outras formas. Por sua vez, essas formas
‘modificadas’ ou ‘novas’ se transformam, elas mesmas, em “elementos modernos de pleno
direito” (DUMONT, 1985, p. 30), como veremos na cidade de Juazeiro do Norte, com o seu

fundador, padre Cicero Romao Batista.

1.3 O vale do Cariri e os Padres

A capitania de Pernambuco foi dividida e o grande vale do Cariri, circundado pela
chapada do Araripe, passou a fazer parte do sul do estado do Ceara. Na primeira metade do
século XVIII, os capuchinhos italianos® assumiram as missdes junto aos amerindios. Frei
Carlos Maria de Ferrara, capuchinho italiano, passou a responder pela Missao do Miranda,

que aldeava os “Cariris novos”. No ano de 1749 ndo era sé os Cariri que estavam aldeados

8 Apos a expulsdo dos capuchinhos francesas, por ordem de D. Pedro I, no final do século XVII, chegaram ao
Brasil os capuchinhos italianos, em agosto de 1710 (BEZERRA, 2009, p. 5).
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nesta missdo, mas também os CariUs, os Curiané, os Calabaca e os Icozinho (ARAUJO, 1971,
p. 69). Frei Carlos Maria de Ferrara havia construido a Igreja da Missdo do Miranda e a
dedicou a Santissima Trindade, a Nossa Senhora da Penha e a Sao Fidelis de Sigmaringa,
religioso capuchinho que se tornou santo da Igreja Catdlica no ano de 1749 (lbid., p. 100).

Os hibridos nunca cessam, acompanham passo a passo as iniciativas dos modernos.
Na Igreja construida, havia uma imagem de Nossa Senhora da Penha e corria a noticia de
que a mesma imagem tinha sido vista em cima de uma pedra. Em outra noticia, uma grande
pedra, que controlava o fluxo de 4gua de uma nascente, estava prestes a romper. A mesma
imagem, interpretada como sendo lara, estava descontente com a invasao dos brancos e
tinha decidido destruir o povoado do Miranda por uma grande inundagdo. A tragédia ndo
aconteceu porque houve a intervencao de Sao Fidelis (lbid., p. 103-104). O que os
missionarios e os historiadores poderiam dizer dessas noticias? Com a palavra, padre

Antonio Gomes de Araujo:

Os indios catecUmenos misturavam sua crendice ao culto catélico das imagens e
julgavam-nas habitaveis pelas almas dos respectivos santos, sendo moradas
déstes [sic] e suscetiveis de automovimento e autodeslocacdo. Dai a versdo mitica
de a imagem de N. S. da Penha da Missdo do Miranda mudar-se do altar de sua
igreja e postar-se sobre uma pedra convizinha da sede da Missao. A mentalidade
simpldria dos sucessores dos Cariu locais alimentou a lenda, tempo em fora. (Ibid,

p.103)

De um lado o que vive uma ilusdo; do outro, o que detém a lucidez do real. Os indios
Cariri com “seu animismo e fetichismo” misturam as coisas, fizeram com que as estatuas
tenham vida e possam se deslocar aqui e ali, uma “confusdo ridicula”, como disseram no
século anterior os capuchinhos franceses. Tudo fruto de uma “mentalidade simpldria” que
ndo consegue distinguir o real da ilusdo. Do outro lado, quem detém a lucidez do real é
capaz de escrever uma “cronica sérig, (...) aquela que se apoia no documentario auténtico e
veraz” (Ibid, p. 100).

A missao do Miranda, organizada pelos capuchinhos italianos, contribuiu para o
povoamento do que veio a ser a principal cidade do vale: o Crato. A “pérola do Cariri”, como
era conhecida, tornou-se “o centro mais importante de distribuicdo no interior de

manufaturas europeias importadas, suas elites agrarias e mercantis ligaram-se (...) mais
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estreitamente com Recife, principal porto atlantico do Nordeste e florescente capital da era
colonial” (DELLA CAVA, 1985, p. 28).

Quase dois séculos depois, estamos na mesma regiao que outrora se deu o encontro
dos missionarios franceses com os Cariri*. Com 28 anos de idade, um padre recém-
ordenado, nascido na cidade do Crato, inicia seus trabalhos apostdlicos em um lugarejo
proximo. E dezembro de 1871 quando o jovem sacerdote foi convidado, pela primeira vez,
para celebrar a missa do Galo, na capela de Nossa Senhora das Dores daquele lugarejo. No
ano sequinte, 1872, apos realizar varias atividades religiosas, o Padre Cicero Romao Batista
decide morar no pequeno povoado, trazendo sua mae e suas duas irmas.

Assim como os missionarios capuchinhos, o Padre Cicero também acreditava que
era um instrumento nas mados de Deus. Consagrar-se sacerdote é estar certo que podera ser
util na constru¢ao de um ‘reino’ de Deus na terra, ameacado pelo diabo, essa era a
informacao europeia trazida pelos missionarios forasteiros. A luta entre Deus e o diabo foi
reproduzida na formagdo dos novos padres, agora filhos de terras brasileiras, que se
tornaram exemplo para os seus sucessores?°. A formacao de Cicero se deu no Seminario
Episcopal do Ceary, iniciada em 1865. A sua turma foi a sequnda a ser formada pelos padres
lazaristas franceses, grupo que dirigia o seminario (BRAGA, 2008). A presenca dos lazaristas
estava ligada a um empenho do entdo bispo, Dom Luis, em compartilhar “um espirito
reformista eclesial catolico” (Ibid., p. 41), uma maneira de realizar “um maior alinhamento
do catolicismo praticado pelos fiéis e clérigos brasileiros as diretrizes do Concilio de Trento e
as orientacdes ultramontanas” (Ibid.). A maneira como Cicero ira se dedicar ao seu povo

pode ser interpretada como reflexos de todos esses elementos. Mas, ndo apenas.

9 N&do nos é possivel sabermos o lugar exato narrado por Martin de Nantes. O autor sempre se refere ao curso
do rio Sdo Francisco como aldeamento dos Cariri, 0 que representa uma distancia de cerca de 200 Km da
cidade do Crato. Acreditamos que os amerindios Cariri se espalharam por toda essa regido, habitando
também o que veio a ser o Vale do Cariri cearense, encravado na serra do Araripe.

22 Uma grande inspiracdo para o Padre Cicero foi o Padre Padre Ibiapina. O sacerdote cearense abandonou a
advocacia para ser missionario e fundou diversas “casas de caridade” em varios estados do nordeste brasileiro.
Ibiapina passou a ser admirado pelo povo, como sendo um padre santo, ndo muito diferente dos missionarios
franceses, visto pelos Cariri como portadores de poderes divinos excepcionais. A epidemia de cdlera, ocorrida
em 1862 (a mesma epidemia vitimou o pai do jovem Cicero Romao, naquela ocasido com 18 anos), fez com
que o Padre Ibiapina regressasse ao Ceard, “onde a compaixao que demonstrara pelos pobres, nos tribunais de
Justica, podia, agora, ser empregada na causa de Deus” (DELLA CAVA, 1985, p.33).
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Antes de decidir morar no vilarejo, o recém-chegado exercia diversas atividades
junto ao povo. “Ao anoitecer de um dia exaustivo, apds ter passado horas a fio a confessar
os homens do arraial” (DELLA CAVA, 1985, p. 26), o jovem padre se dirigiu para a pequena
escola onde estava alojado. Ao dormir teve uma visdo que ird lembrar no decorrer de sua
vida. Viu treze homens entrando na escola e sentando em volta de uma mesa, lembrando a
Ultima ceia. Depois, percebeu que se tratava do Cristo acompanhado de seus doze
discipulos. No momento em que Cristo levantou-se para falar, "um bando de camponeses
miseraveis entrou, de repente na escola” (Ibid.). Olhando para os flagelados, o Cristo
lamentou “a ruindade do mundo e as inumeraveis ofensas da humanidade ao Sacratissimo
Coracdo” (Ibid.). Prometeu uma Ultima chance para salvar o mundo e olhando para Cicero
ordenou: “E vocé, Padre Cicero, tome conta deles” (Ibid.). Eis a missao confiada pelo proprio
Cristo nas mados do padre recém ordenado. Nos proximos capitulos também iremos
acompanhar outras missoes confiadas aos espiritas.

O estilo de vida dos moradores do povoado era considerado, pelo Padre, como vicios
influenciados pelo demdnio e que ele, enquanto sacerdote escolhido por Deus, teria que

assumir responsabilidades de modificar tal situacao:

Quem bebeu ndo beba mais; a cachaga € um poderoso enviado agente de satanas.
Quem matou ndo mate mais; ninguém tem direito de ofender o seu semelhante.
S6 Deus tem o poder de tirar a vida de suas criaturas. Quem roubou ndo roube
mais; quem rouba vai para o inferno. Quem mentiu, ndo minta mais; a mentira é
filha do diabo e o mentiroso seu encarregado. (OLIVEIRA, 198g, p. 52)

E 0 mesmo cerne das missdes do século XVII e XVIII, fazer com que o outro se torne
cristdo e negue o diabo, no sentido de modificar suas praticas equivocadas, suas
supersticdes ‘irracionais’, todas, parte de uma grande ilusdo de uma mente que ndo discerne
0 que é certo e o que errado, sob influéncia do diabo. O Padre Cicero se considerava um
discipulo do Cristo, escolhido por ele para mudar a vida dos ‘pobres’ moradores, para avivar
a fé em um Unico Deus-Pai e em seu filho Jesus Cristo, para ‘ensinar’ a devo¢ao a mae Maria,
para aplicar os sacramentos de uma Igreja que ele via também como mae, uma instituicao
que fez nascer os seus filhos e os vela pelo resto de suas existéncias.

A vida do Padre Cicero ndo cabe nessa tese, é complexa demais em seus detalhes;

também ndo nos ajudaria em nossos propositos. Nos ocuparemos apenas com o evento de
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1889, que ira desencadear uma gama de transformagdes e fazer de um povoado, uma das
principais cidades do estado do Ceara e um dos maiores centros de peregrina¢ao do Brasil.
No final do século XIX, os longos periodos de secas eram frequentes, o que roubava a

esperanca de camponeses que dependiam da agriculta para sobreviver:

No decorrer do ano de 1889, a seca dos ‘dois oitos’ (i. e. 1888) tomou conta do
Vale. O povo retornou, com tristeza, as suas oragdes em busca da consolagdo
divina, enquanto os padres da regido o conduziam com renovado fervor” (DELLA
CAVA, 1985, p. 45).

A intencao dos padres era “deter a mao de Deus, evitando o castigo dos ‘horrores da
seca’ sobre o povo (lbid., p. 57). Agora nosso piedoso Padre esta ha alguns dias de
completar 45 anos de idade. E 1° de marco de 1889, uma sexta-feira, e todas as sextas-feiras
de cada més, eram celebradas missas em honra do Sagrado Coracao de Jesus. No momento
da comunhdo, uma beata, Maria de Araujo, recebeu a hostia em sua boca, pelas maos do

capeldo Cicero:

De repente, caiu por terra e a Imaculada Hodstia branca que acabava de receber
tingiu-se de sangue. O fato extraordinario repetiu-se todas as quartas e sextas-
feiras da Quaresma, durante dois meses; do domingo da Paix3do até o dia de festa
da Ascensdo do Senhor, por 47 dias, voltou a ocorrer diariamente. Por fim, em 7 de
julho de 1889, dia da festa litUrgica do Precioso Sangue, Monsenhor Monteiro,
reitor do Seminario do Crato, comandou uma romaria de 3 mil pessoas até o
povoado de Joaseiro®’; muitas dessas pessoas eram oriundas de familias
importantes do Crato. Diante de uma assembleia transbordante, Monsenhor
Monteiro subiu ao pulpito e fez um serm3o sobre o mistério da Paixdo e Morte de
Cristo que, segundo os relatos, levou lagrimas aos olhos de seus ouvintes; entdo,
agitou no ar um punhado de panos do altar que estavam visivelmente manchados
de sangue; tal sangue, declarou, saira da hostia que fora recebida por Maria de
Araujo e era, segundo o reitor, o proprio sangue de Jesus Cristo” (Ibid., p. 45-46).

O fato foi interpretado pelo padre Cicero como “o empenho de Cristo em salvar os
homens"”. Mas, foi apds dois anos desse episodio, que surgiu um conflito eclesiastico entre o
Padre Cicero e o bispo do Crato, Dom Joaquim, por ocasido da repeticao do fenébmeno em

1891.

2t A grafia ‘Joaseiro’ era comum no século XIX. Ralph Della Cava faz a opgdo por essa grafia em sua obra
Milagre em Joaseiro. A designacao oficial é Juazeiro do Norte.
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1.4 O fenomeno sobrenatural

Como vimos no inicio do capitulo, o pensamento dos amerindios Cariri ndo operava
com as definicbes proprias da ideologia moderna. Essa maneira de pensar era
essencialmente europeia e foi introduzida no processo de colonizagao do Brasil. Se algo
ocorresse entre os Cariri (que chamariamos de fendmeno), no século XVII, ndo haveria
necessidade de “provar” que ele, de fato, ocorreu; ndo haveria o empenho de sustentar que
ndo se tratava de uma ilusdo. Mas, estamos agora em Juazeiro, no século XIX, e os Cariri ja
ndo existiam enquanto grupo amerindio, somente aqueles que julgamos ser seus
descendentes. Nesse periodo, as perguntas ja tinham adquirido outros sentidos diante das
instituices: Houve milagre ou ndo? O sangue é de Jesus ou trata-se de uma ilusdo? E um
forte indicio de que a ideologia moderna sofre modificacdes locais que ddo origem a novas
formas de pensamento, como estamos defendendo.

Os padres eram filhos do pensamento moderno, por mais que saibamos que o
paradoxo da modernidade excluia a ideia de Deus e, ao mesmo tempo, contava com sua
assisténcia (LATOUR, 2013)*2. Os eclesiasticos precisavam, a luz da instituicao catdlica,
discernir o que é ou ndo é milagre. O que pode e o que ndo pode ser tratado como ilusdo.
Para o bispo Dom Joaquim, Jesus era real, mas provavelmente ndo poderia se materializar
em sangue num vilarejo de supersticiosos. Do outro lado, estava o Padre Cicero e seus fiéis
seguidores, empenhados em “provar” que Jesus se fez sangue para salvar os pecadores de
Juazeiro. Para isso, é preciso utilizar alguns artificios modernos: os titulos reconhecidos
pelos préprios modernos, os diplomados que representam as ciéncias, os que sdo capazes
de “provar” que um fendbmeno é ou ndo é sobrenatural.

O jornal Cearense, publicado em 24 de abril de 1891, em Fortaleza, capital do estado
do Cear3, trouxe um depoimento do médico Marcos Rodrigues de Madeira, diplomado no
Rio de Janeiro e ex-deputado da Assembleia Provincial do mesmo estado, além disso, era

considerado “descrente”. Nada como um depoimento de um diplomado descrente para

22 Assim como a modernidade pode ser, também, encarada como filha do pensamento cristao, no sentido de
que a religido foi importante na constituicdo do pensamento moderno. Agradeco o insight ao Prof. Delcides
Marques.
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afirmar que nao ha “explicagao cientifica” e por nao ser explicado como ilusao nao pode sé-

lo, ou seja, é um “fato sobrenatural” explicado pela transcendéncia divina:

Madeira declarou que estivera em Joaseiro durante a solenidade da quinta-feira
Santa, em 25 de marco de 1891, quando Padre Cicero o chamou para presenciar e
verificar a transformacdo da hostia. O doutor empreendeu o inquérito na presencga
de cinco padres, varios cidadaos distintos da vizinha cidade do Crato e uma
multidao de tais propor¢des que se lhe tornou necessario pedir ao Padre Cicero
que mandasse embora os espectadores. Apds completar o exame, em condicoes
que nada tinham de excelentes, concluiu o dr. Madeira que a hdstia recebida por
Maria de Araujo se transformara, realmente, em sangue. Afastou a suposicdo de
que a beata estivesse doente e garantiu que a transformacdo “é um fato
sobrenatural para o qual ndo me foi possivel encontrar explicagdo cientifica
(DELLA CAVA, 1985, p. 60).

Pronto. Uma explosdo de hibridos que ndo ousaremos acompanhar. Escolheremos
alguns que nos ajudardo em nosso percurso. Estava declarada a guerra entre o bispo
representante da Igreja Catdlica, Dom Joaquim, e o Padre Cicero, incluindo todos os seus
figis sequidores. O bispo, que ao comentar sobre a hdstia que havia se transformado em
sangue, dizia: “ndo o é, nem pode ser, sequndo os ensinamentos da Teologia Catdlica”
(Portaria de 19 de julho de 1891, publicada in "Documentos [1961]. p.275-276 Apud DELLA
CAVA, 1985, p.63), e afirmava se tratar de uma ilusdo. Do outro lado, Cicero escrevia ao
bispo tentando justificar que ndo poderia silenciar diante de algo tdo real, a “grande
manifestacao que Nosso Senhor por um esforco de seu coragao e de sua misericordia quer

fazer para salvagao dos homens em uma época de tanta descrencga” (SILVA, 1982, p. 61).

Acredite V. Ex. Revma. que os fatos extraordinarios que aqui se tem dado e tem
sido vistos e observados por milhares de pessoas as mais competentes, tem
produzido imensas conversdes em todas as classes e de pecadores os mais
obstinados e feito reviver a Fé no coragao de todos, como uma crenca espontanea
e intuitiva (Ibid.).

O bispo, Dom Joaquim, proibiu Cicero “de declarar em publico que os ‘fatos’ eram
‘milagrosos’ e ordenou a cessacdo imediata da veneragdo publica dos panos manchados de
sague” (DELLA CAVA, 1985, p. 63). Logo apos, instituiu uma comissdo de inquérito,
formada por dois padres considerados idéneos. Os trabalhos da comissdo foram iniciados
em og de setembro de 1891 e em 28 de novembro do mesmo ano foi entregue um relatorio

ao bispo com o resultado final da investigacdo. Os padres-comissarios “assistiram,
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pessoalmente, a transformacao da hostia varias vezes: interrogaram 10 beatas, 8 padres e 5
civis eminentes; registraram, também, os nomes de 22 pessoas que, segundo se apregoava,
tinham sido ‘milagrosamente curadas’ pela devogao ao ‘Preciosos Sangue do Joaseiro’
(Ibid., p.65). Conclusao do inquérito: os milagres de “Joaseiro” sdo de origem divina.

Um grupo de pessoas de “Joaseiro” organizou uma peticao de apelacao e constituiu
trés procuradores “dotados de plenos poderes para representar em Roma a causa dos
apelantes” (Ibid., p. 70). Dom Joaquim, por sua vez, estava convencido que se tratava de
“uma Igreja dentro da Igreja”. Outro bispo, Joaquim Arcoverde, “um dos bispos mais

importantes do Brasil, langou a culpa sobre Dom Joaquim”:

Um escandalo (nacional) que convém remover ou destruir e nada mais”. Para
Arcoverde, Dom Joaquim havia sido tolerante ao extremo; segundo o futuro
cardeal, s6 havia um curso de agdo: suspender os padres, queimar a prova, proibir
falatorios, remover Maria de Araujo de Joaseiro e submeter o coOmico processo a
Inquisicdo de Roma. (lbid., p. 77)

Padres, figuras ilustres, camponeses, romeiros, moradores das cidades da regido do
Cariri e de outros estados, formaram grupos que defendiam a existéncia de um milagre:
Jesus havia se compadecido dos sofrimentos daquela gente e se transfigurou em sangue. O
Padre Cicero havia se tornado a figura principal na reivindicagdo dos “fatos extraordinarios”.
Preocupado com o mal-estar diante do seu amigo de longas datas, Dom Joaquim, Cicero
tentava explicar a seu superior que ndo tinha “a menor intencao ainda de leve de ofender” o

seu bispo, mas que precisava apelar para a Santa Sé:

E desejando que este negdcio tenha um resultado tal, que eu sem desobedecer, de
nenhum modo incorra no desagrado de V. E. Revma. (0 que me seria
profundamente sensivel) digo a V. E. Revma., que a apelacdo esta feita, mas eu a
submeto a V. E. Revma, rogando que, se achar conveniente, como um meio mais
prompto para a decisdo deste negocio fazé-la sequir, ou entdo suspender a decisdo
que V. E. Revma. deu, e consultar a Santa Sé, ficando-me também o direito de
fazer consultas a este respeito. (SILVA, 1982, p.61).

Mas, o sangue de Cristo era real para Cicero e tantos outros. Quem poderia ‘provar’
que se tratava de um milagre? O proprio Cristo. E assim Cicero conversou com Cristo e

pediu um testemunho de que tudo aquilo ndo era uma ilusdo:
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Depois que voltei dessa capital, estando aqui cheio de veixames e apreensoes, no
dia 4 de agosto corrente pedindo a Nosso Senhor perante a hostia consagrada que
Elle mesmo me desse um testemunho que eu pudesse jurar sobre a verdade por
Elle mesmo afirmada, para que assim em minha consciéncia eu ndo temesse jurar
que aquele sangue das sagradas formas era o Sangue d’Elle mesmo — respondeu
que dava o testemunho e em sequida proferiu estas palavras que eu ouvia
distinctamente: “Ego sum Jesus, hostia sancta, hostia pura, hostia immacutala et
vivaficavit sanguinem Cordis ad peccatores®” (SILVA, 1982, p. 62)

Esta € a prova, para Cicero, de que se tratava de um milagre. O sangue era, de fato,
de Jesus Cristo, ele mesmo deu o seu testemunho. Os panos manchados de sangue,
guardados em uma urna, foram solicitados por Dom Joaquim. Havia, por parte do bispo, o
receio de que houvesse veneragao dos “fanaticos” de “Joaseiro”. Em pessoa, o Padre Cicero
entregou “a urna para Monsenhor Alexandrino, que logo a trancou, a chave, no tabernaculo
que ficava no centro de um altar da igreja do Crato” (DELLA CAVA, 1985, p. 82).

Esse milagre nao pode ser real, assim pensava Dom Joaquim. E qual seria a
explicacdo? Uma mentira criada pelos fanaticos de “Joaseiro”. De quem era a culpa? Da
beata Maria de Araujo, claro. Cicero, apesar de “teimoso, ingénuo e rebelde, seria incapaz
de qualquer embuste” (Ibid., p. 81). Momento propicio ao segundo inquérito, ocorrido de 20
a 22 de abril de 1892. Dele participaram quatro sacerdotes, trés meédicos e varias
testemunhas leigas. Durante trés manhas sucessivas, na capela da casa de caridade do
Crato, o Monsenhor Ant6nio Alexandrino de Alencar deu a comunhdo a Beata Maria de
Araujo. “"Nem uma so vez ocorreu a transformacao da hostia! Ficava claro que os ‘milagres
de Joaseiro nada mais eram do que um ardil” (Ibid., p. 81).

Os acontecimentos ganharam tons dramaticos, logo apoés o término do segundo
inquérito, Monsenhor Alexandrino “foi examinar a urna e descobriu que o tabernaculo
estava vazio. A urna havia sido roubada”! (Ibid., p. 82). Novas suspeitas de Dom Joaquim. A
culpa ndo foi de Maria de Araujo, pensou ele, mas do primo e articulador principal na defesa
do milagre, José Marrocos. Para o bispo, era preciso suspender o padre Cicero, sob as

seguintes justificativas:

1) por proclamar milagrosos os acontecimentos de 1889 e por dar inicio ao seu
culto; 2) a recusa de Cicero de desistir da proclamacéo publica dos milagres, apesar

23 “Eu sou Jesus, hdstia santa, hostia pura, hostia imaculada e tornado vivo o sangue do coragdo ao pecador”
[traducdo Pe. Indcio Vieiral.
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da ordem do bispo no sentido de desistir; 3) por sustentar e inculcar doutrinas
audaciosas, supostamente a da segunda Redencdo; 4) por falta de equilibrio
emocional e intelectual para conduzir os fiéis; 5) por animar o povo a fazer
promessas baseadas em falsos principios; 6) por causar aflicdo as familias cristas;
7) por ter concorrido, indiretamente, para o roubo da urna. Em conclusdo, Cicero
foi ndo so suspenso como também proibido de guardar hdstias consagradas no
tabernaculo da capela de Nossa Senhora das Dores (Portaria de 5 de agosto de
1892, Apud. DELLA CAVA, 1985, p. 99).

O grupo que lutava pelo reconhecimento do milagre por parte da Igreja apelou
diretamente a Roma. O veredicto da Sagrada Inquisicao Romana Universal veio a publico
em julho de 1894 e frustrou o desejo do Padre Cicero e de todos os que esperavam a

confirmacao do milagre:

Os Eminentissimos e Reverendissimos Padres da Santa Igreja Romana, Cardeais
Inquisidores Gerais, pronunciaram, responderam e estatuiram o seguinte: - que os
pretensos milagres e quejandas coisas sobrenaturais que se divulgam de Maria de
Araujo sdo prodigios vdos e supersticiosos, e implicam gravissima e detestavel
irreveréncia e impio abuso a Santissima Eucaristia; por isso o juizo Apostdlico os
reprova e todos devem reprova-los, e como reprovados e condenados cumprem
serem havidos. (Decisdo e Decretos da S. Congregacdo do Santo Oficio, 4 de abril
de 1894, cit. Por Macedo [1961] Apud. DELLA CAVA, p. 87)

Terminamos aqui com esse complexo caso que marcou o surgimento de um Juazeiro
santo, lugar escolhido por Deus para apresentar a sua misericordia, pelo sangue redentor de
seu proprio filho. A porta dos hibridos estava aberta. *Quanto mais nos proibimos de pensar

os hibridos, mais seu cruzamento se torna possivel” (LATOUR, 2013, p. 16-17).

1.5 Os novos missionarios em espiral

Bruno Latour sugere-nos tratar os acontecimentos em espiral, ao contrario de uma
linha reta que destaca os extremos. No espiral, “temos um futuro e um passado, mas o
futuro se parece com um circulo em expansdo em todas as dire¢des, e o passado nao se
encontra ultrapassado, mas retomado, repetido, envolvido, protegido, recombinado,
reinterpretado e refeito” (LATOUR, 2013, p. 74). Nessa perspectiva, iremos localizar novas
missdes europeias na América do Sul no século XIX, numa lembrancga viva de percepg¢oes
que sao retomadas, repetidas, recombinadas e reinterpretadas. Os novos missionarios

estdo prestes a desembarcar na América do Sul.
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O ano ¢ 1875, desta vez em Turim, Italia. O padre Jodo Bosco havia fundador da
Congregagao Salesiana e esta empenhado em iniciar as missdes na Ameérica do Sul. Em seus
principais objetivos estavam a “assisténcia aos filhos de imigrantes italianos, que para la
havia afluido em grande nUmero; e ocupar-se da evangelizacdo dos indigenas” (AZZI, 2000,
p. 38). Os salesianos se estabeleceram no Brasil em 1883, com a fundag¢ao do Colégio Santa
Rosa, em Niterdi, Rio de Janeiro.

O padre Cicero conhecia os trabalhos da congregacao italiana e nutria grande
simpatia. Alimentava, também, o desejo de que os padres fundassem um colégio na cidade
de Juazeiro do Norte, emancipada enquanto municipio em 22 de julho de 1911. Cicero se
correspondeu diversas vezes com superiores da congregacdo, mas sua situacdo de conflito
com a Igreja Catolica havia abalado a confianga dos salesianos (NASCIMENTO JR., 2011, p.
40). Mesmo assim, o empenho do padre em trazer os salesianos para a cidade ndo cessou.
Nessa busca, também havia o sonho do velho padre em dispor da influéncia dos salesianos
na Santa Sé, a fim de facilitar sua reconciliagdo com a Igreja. Em 1923, Padre Cicero, entao
com oitenta anos, escreveu o seu testamento, deixando a maior parte de seus bens para a
congregacao salesiana. O fundador de Juazeiro morreu no dia 20 de julho de 1934, com
noventa anos, sem conseguir a sonhada reabilitacdo junto a Igreja Catdlica e sem ver a
presenca dos padres italianos em sua terra. A tdo esperada chegada dos salesianos se deu
em 31 de marco de 1939, com uma missa campal na frente da Igreja Matriz de Nossa
Senhora das Dores. O bispo do Crato naquela ocasidao, Dom Francisco de Assis Pires,

recebeu assim 0s novos missionarios:

Cumprindo a vontade do inesquecivel Padre Cicero Romao Batista, que em
testamento lhes legara a maior parte de seus bens, a fim de fundarem nessa
cidade uma escola para educacdo profissional e ensino primario, destinada as
criancas pobres dessa populosa cidade, os salesianos estdo aqui nesta hora,
recebendo das minhas maos a investidura de benfeitores da juventude de Juazeiro
[..] para honra de Deus e engrandecimento do querido Brasil. (ACSSC, 151;04 Apud
OLIVEIRA, 2006, p. 515)

Em menos de um més na cidade, a presenca dos padres faz surgir a noticia de um
milagre. Um padre salesiano imp0s as maos, por trés vezes, sobre a cabeca de um mudo e
este adquiriu a fala (OLIVEIRA, 1994, p. 61). Apds o acontecido, o padre ficou

impossibilitado de sair a rua porque as pessoas queriam “beijar-lhe a mao, a batina, ou
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mesmo os pés” (Ibid.). Em outra ocasidao, um desentendimento entre dois padres salesianos
(Padre Agra e Padre Davino) tornou-se publico e gerou varios comentarios entre os
moradores. O agravamento da situagao teve como consequéncia a retirada de um dos
padres (Pe. Davino) da cidade. As conversas davam conta de que o Padre Davino era a
reencarnagao do Padre Cicero (OLIVEIRA, 2006, p. 525).

A fama de um Juazeiro repleto de sertanejos ignorantes e fanaticos era presente nas
ideias dos salesianos. Os novos missionarios “consideravam o movimento das romarias
como expressdao de fanatismo religioso, e o proprio Pe. Cicero como um sacerdote
insubordinado as autoridades da Igreja” (AZZI, 2003, p. 370). Assim €é a opinido do Padre
Carlos Ledncio, diretor do Colégio Salesiano da cidade do Recife:

Nao vou falar propriamente dos antecedentes deste rumoroso caso de fanatismo
religioso do nordeste, donde emerge a figura ja hoje lendaria deste sacerdote, e
que perdura ainda nos remanescentes devotos e afilhados do “Padim Cir¢o”.

(SILVA, Carlos Ledncio Alves da. Sete lustros da Inspetoria do Norte do Brasil.
Lorena: [s. n.], 1966, p. 92 Apud AZZI, 2003, p. 370).

Quando o reverendo chegou a Juazeiro, em visita, se mostrava incomodado com as

acoes dos fanaticos:

Ainda estava bem vivo o fanatismo religioso, agora para os padres do “Padim
Circo”. Ndo podia eu sair de casa sem acompanhamento de homens e mulheres
que ndo sé queriam beijar-me as maos, de joelhos, mas até a batina, pedindo
béncdo (Ibid., p. 371).

Os missionarios salesianos estavam imbuidos em transformar os aspectos religiosos
presentes na cidade de Juazeiro. Para isso, era importante “evoluir” aquele “estado sdcio-
religioso” encontrado, “contemporizar com prudéncia, estudar sem precipitacdes o
ambiente encontrado, modificar pacientemente “convic¢oes e vivéncia religiosas
estruturadas pelos séculos” (OLIVEIRA, 2006, p. 520). O paralelo com as primeiras missoes
no Nordeste é flagrante. Novamente o outro é percebido como inferior, confuso em suas
ideias, adepto de supersti¢oes. Os novos missionarios haviam chegado para esclarece-lo em
sua ignorancia.

A percepgao dos padres salesianos, para com os seguidores do Padre Cicero, evoca

uma discussdo frequente no ambiente teoldgico e, também, académico. Nos referimos a
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discussao entre catolicismo oficial versus catolicismo popular. Veremos, no proximo tépico,
que esse debate ndo da conta dos processos que estamos analisando. Essa maneira
classificatoria ndo consegue abranger a pluralidade das ag¢des dos individuos em seus
contextos dinamicos. Nossa intencdo é estabelecer, com essa discussao, um paralelo entre
essa forma classificatoria (de pensar o catolicismo) e a forma utilizada nas ciéncias sociais
para classificar o espiritismo em suas versdes francesa e brasileira, como veremos nos dois

capitulos posteriores.

1.6 Catolicismo oficial versus Catolicismo popular

Os padres salesianos estavam convencidos de que a configuracao encontrada na
cidade de Juazeiro era uma versao popular do catolicismo que precisava ser modificada.
Luiz de Oliveira, autor salesiano, argumenta que os sofrimentos em consequéncia dos ciclos
de secas, enfrentados no sertdo do Ceard, é um forte motivo para fazer do sertanejo “um
tipo mistico”. Para o autor, “a mistica da seca é a tematica da vida e o eixo de giro de toda a
religiosidade sertaneja” (OLIVEIRA, 2006, p. 519). O autor defende que “predomina entre as
populagdes cristas incultas um verdadeiro espirito de ascetismo, uma verdadeira psicose
religiosa que forca os homens e as mulheres a buscar a salvagdo das suas almas por meio de
uma estreita disciplina de jejuns, de torturas, de mutilacdes e de arriscadas peregrinagdes”
(Ibid.).

No campo das ciéncias sociais, podemos trazer algumas contribuicdes de Misia
Reesink para esse debate?. A autora concorda que a expressao “catolicismo popular”,
dominante nos estudos das ciéncias sociais, introduz uma dicotomia no campo religioso
que, no caso brasileiro, ndo da conta da sua dinamica e tensdes. A autora propde a
elaboragdo de uma perspectiva onde o catolicismo brasileiro “se configura por um
movimento concéntrico e de circulacdo de posi¢does” (REESINK, 2007, p. 325, traducao
nossa). Para Reesink, a perspectiva concéntrica do catolicismo brasileiro demonstra “que os

individuos catdlicos, de todos os tipos, constroem um catolicismo quotidiano e plural a

24 As discussoes sobre o ‘catolicismo popular’, no ambito das ciéncias sociais, remontam a década de 1980.
Nesse sentido, destacamos: Os cavaleiros do Bom Jesus: uma introdugdo as religies populares (1984); e
Religides populares: uma vis@o da literatura recente (1984), ambas de Rubem César Fernandes.
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partir de um eixo, ndo mais vertical, mas central, em um movimento de afastamento e
aproximacdo diante desse eixo” (lbid.). Esse nucleo central seria o “centro teoldgico”,
entendido em sua multiplicidade de interpretacdes.

Aqui sdo pertinentes e relevantes as contribui¢oes de Calavia Saez. Ele elabora uma
critica ao paradigma da religiao popular, defendendo que essa dimensao fluida e hibrida “é
a religido normal, ndo uma versao empobrecida de algo que se manifesta alhures com maior
eficiéncia” (CALAVIA SAEZ, 2009, p. 201). O que ganha forca na cidade de Juazeiro do
Norte ndo é uma versdo popular do catolicismo, mas o catolicismo como sempre foi:
hibrido. O que iremos encontrar é o empenho dos padres (que coincide com o ponto de
vista de historiadores e cientistas sociais) em afirmar a existéncia de um catolicismo original
e puro versus um catolicismo fanatico e supersticioso. O catolicismo vivenciado pelo clero
poderia ser localizado “nas formas discretas de um livro sagrado ou de uma doutrina oficial,
e ndo na pratica perenemente desviante do povo fiel” (Ibid., p. 203). Notamos que os
extremos (civilizados e selvagens; racionais e irracionais, Deus e diabo) se encontram
recombinados e reinterpretados, agora como catolicismo oficial e catolicismo popular.
Nesse sentido, a religido popular ndo € um modelo tedrico, mas uma invencao erudita que
partiu de “um olhar critico e intervencionista sobre a religido normal” (Ibid.). A expressdao
“catolicismo popular” foi uma maneira de estabelecer fronteiras de protecao “a religido do
clero e dos tedlogos (de direita ou de esquerda)?s, criada pela reelaboracdo e o controle de
um universo simbolico cuja fonte esta sempre mais abaixo” (Ibid.). Novamente se repete a
ideologia moderna que tem sua razao de ser em uma vivéncia especifica da hierarquia.

Se é certo, como acreditamos, que a ideia moderna oferece ao individuo uma
maneira de estabelecer fronteiras entre os grupos, os clérigos irdo faze-lo em maior ou
menor grau. Quanto maior a necessidade em delimitar as fronteiras do seu grupo, maior

também serd a énfase do discurso em demonstrar a originalidade dele. Como nos disse

25 Um trabalho importante sobre Juazeiro, que exemplifica as fronteiras entre catolicismos popular e clerical
sob uma dtica “de esquerda”, foi realizado pela antropologa Luitgarde Oliveira Cavalcanti Barros. O elemento
principal defendido pela autora era entender “por que esse povo sertanejo, no seu catolicismo popular, se
identificou com o Padre Cicero? O que leva milhares de homens a coloca-lo como o melhor entre eles? Qual a
identidade possivel entre um membro do clero (camada dominante no catolicismo) e os seguidores, das
camadas mais inferiores da sociedade nordestina?” (BARROS, 1988, p. 25). A autora percebe os beatos de
Juazeiro assumindo um papel de criadores de ideologia, se opondo “a sociedade global, tendo de lutar contra
a alta hierarquia da Igreja” (Ibid., p. 31).
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Calavia Saez, a ideia de haver um “catolicismo popular” surge da necessidade eclesiastica de
demonstrar a originalidade de seu préprio grupo. Para os nossos objetivos, neste trabalho,
importa destacar que o padre Cicero, e todo o seu prestigio junto ao povo, fizeram que um
pensamento multiplo ganhasse forca: o de que Juazeiro era a terra prometida. O sonho do
padre era que a instituicao catdlica admitisse tal verdade. Como nos mostra Calavia Saez, a
maneira que as populagdes tém de vivenciar o catolicismo esta relacionada com “versoes
mais ou menos alteradas de um relato canénico, o da salva¢do” (CALAVIA SAEZ, 2009, p.
208). Deus enviou o seu filho para salvar o mundo e o Padre Cicero testemunhou seu sangue
na hostia consagrada. Juazeiro do Norte se tornou a terra prometida onde é possivel

alcangar a salvagao.

1.7 Juazeiro do Norte, o “bico do compasso”

Habitar Juazeiro do Norte proporcionou maior liberdade de assumir a multiplicidade
de elementos e traga-los conforme o desejo criativo, podado com frequéncia em outros
lugares onde a separacao é mais implacavel. Nesse quinhdo foi possivel o surgimento de
individuos anunciadores da salva¢ao, porque Ihes coube a liberdade de criar: Padre Ibiapina,
Padre Cicero, Beato José Lourenco, etc. sdo exemplos emblematicos?®. Mestre José,
integrante do grupo de penitentes Aves de Jesus, também é um bom exemplo. O penitente

José trouxe a boa nova de um Juazeiro como a terra prometida pelo eterno Deus:

A minha lei serda muito abatida, mas nunca sera vencida! Esta ela aqui dentro deste
lugar, chamado Juazeiro, capital da fé, Juazeiro de meu Padinho Romao. Juazeiro
da Virgem Maria, Mae de Deus, mde nossa, Made dos pecadores. Aqui, Juazeiro,
Terra prometida, que o Eterno prometeu (CAMPQOS, 2013, p. 61).

Juazeiro do Norte, Ceara, é o centro do mundo, onde tudo comegou:

Adao foi de barro e foi continuada a nagdo num cavaco, numa calha de cavaco, né?
Num pé de uma serra dessa... no Horto... por ai. E onde é que a nacdo pode ser

26 Qutro exemplo pode ser encontrado no caso de Dona Sebastiana. No artigo Em Juazeiro do Norte, Nossa
Senhora é Deus-Mae: um feminismo mariano? (CAMPOS e NASCIMENTO JR., 2013), eu e Roberta Campos
buscamos oferecer a perspectiva do amor materno como ideia-valor (DUMONT), que orienta e ordena a acdo
dos individuos.
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terminada? Ndo é onde comecgou? Onde é que esta o pé de arvore que estimulou
essa geracdo de cento e sessenta e cinco trilhdes e meio? Aqui é o bico do
compasso... da rotacdo do globo terrestre todo. E nove mil légua... dezoito mil
légua, né? E nove mil légua daqui para onde o Sol nasce; no mil léguas para o
nordeste... Aqui o bico do compasso ficou fazendo o peso da balanca. E nova
Jerusalém, cidade prometida, cidade quadrada! (CAMPOS, 2013, p. 58)

Os trechos acima sdo parte da tocante etnografia do grupo de penitentes Aves de
Jesus, realizada por Roberta Campos. Nela, a autora defende que existe na cidade de
Juazeiro do Norte um modo de vida sustentado com “valores morais que fundam e
sustentam esse modo de viver, pensar e agir” (CAMPOS, 2013, p.120). Tais valores
“revelam-se e se realizam na experiéncia do sofrimento e de sentimentos como compaixao,
misericordia, humildade, generosidade etc.” (Ibid, p. 122)¥. Eu segui um caminho que
guarda semelhangas. Por ocasidao de minha dissertacao (NASCIMENTO JR., 2011), defendi a
piedade e a misericordia como elementos constitutivos do modo de vida presente na cidade
de Juazeiro do Norte. Continuo a partilhar desse ponto de vista, mas agora quero incluir
outras perspectivas que passam pelas interagcdes em redes e pela transformagao dos mitos.
Sobre a ideia de mito, proposta por Lévi-Strauss?®, ndo a consideramos incompativel com as
ideias de Bruno Latour; pelo menos no sentido de que as estruturas defendidas por Lévi-
Strauss ndo devem ser interpretadas numa visao sincrénica e instransponivel. Pensamos do
contrario, a ideia de mito deve ser considerada numa percepcao fluida e transformadora, o
que nos aproxima da nocao de redes, proposta por Bruno Latour e central nesse trabalho?9.

Ainda em consonancia com Roberta Campos, é pertinente trazermos a visao
dicotomica do local e do universal, tematica recorrente nas ciéncias sociais. Juazeiro do
Norte ndo é uma versao menor de uma ideia estruturante e universal de salvacdo. Local e

universal ndo existem. O que existe, como nos coloca Latour (2012), sdo conexdes que ligam

7.0 trabalho de Campos tem como principal propdsito o estudo das praticas, no sentido de que a autora esta
interessada em como o social é produzido, na pratica, pelos Ave de Jesus. O seu intuito é compreender como o
lago é produzido e como as emogdes participam desse processo. A autora ndo tem como objetivo focar apenas
os sistemas culturais, mas deter-se sobre praticas sociais e corporais numa perspectiva de como o social é
constituido.

28 Estamos conscientes de que Lévi-Strauss leva em conta a explicacdo dos mitos através das estruturas dos
sistemas culturais, mas reconhecemos, também, os mitos como estando em constante agita¢cdo no campo das
interacdes.

29 Em nossas consideragdes finais iremos comentar, mais detidamente, as ideias de mito e ritual, de acordo
com Lévi-Strauss. Faremos isso como proposta de estabelecer algumas defini¢cbes para o espiritismo
kardecista.
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lugares, que se alimentam e sao alimentadas. Seguindo o rumo das redes em conexoes,
Calavia Sdez defende que existe uma proposta dos tedlogos (geralmente aceita pelos
antropodlogos) que considera o mito como sendo local e a interpretagdao dele como sendo
universal. Em outras palavras, é como se o mito local fosse inferior a uma ideia maior e
predominante. Tomando o caso de Juazeiro, a versao local do mito poderia estar associada
ao evento do milagre com a beata Maria de Araujo, por exemplo; de outro lado, o universal
estaria ligado ao ponto de vista institucional que revela a interpretagdo de um cristianismo
oficial, capaz de explicar o milagre. Tomando como base o antropdlogo Lévi-Strauss,
Calavia Saéz defende que as versdes locais dos mitos “tecem uma rede potencialmente
universal, na medida em que sdao capazes de dialogar uns com os outros sem solucao de
continuidade e sem a ajuda de intérpretes” (CALAVIA SAEZ, 2009, p. 208). A salvacdo
prometida pelos missionarios europeus, o sague de Cristo que surge na boca da beata, a
multidao de romeiros que procura um Juazeiro santo3°; uma complexa rede que ocasionara
variagoes locais que irdo se sustentar por si so, "uma rede potencialmente universal”. A
salvacdo, oferecida pelo proprio Deus, através de seu filho Jesus Cristo, se concretiza em
Juazeiro do Norte. O relato do milagre da hostia oferece uma narrativa propria e original,

ele sintetiza um fendmeno local que estabelece conexdes infinitas.

Um relato surge de outros e se altera constantemente em contato ou em contraste
com outros, e sua verdade definitiva se encontra dentro, e ndo fora desse conjunto
de relagbes. A interpretagdo torna-se assim, seja qual for o seu prestigio, um
fendmeno local que traca relagdes entre um mito e condicdes historicas concretas,
mas ndo cerceia a rede virtualmente infinita de equivaléncias ou contrastes que os
mitos tecem. (Ibid.)

Os relatos encontrados na cidade de Juazeiro do Norte devem ser pensados como
sendo variagdes de outros mitos, sendo que os mitos europeus sao ideias e valores
individualistas que, como ja dissemos, sdo alteradas localmente. O que ocorreu na cidade
de Juazeiro estabelece conexdes com o fendmeno das coloniza¢des, marcado pelo trabalho
missionario catolico. Um pensamento europeu abraga Deus, leis e reis e se fundem a

maneira de pensar dos amerindios. As modificagdes originam novas formas de pensamento

3° Devemos levar em conta que nem todos os romeiros procuram um Juazeiro santo (BARBOSA, 2007).
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dos habitantes da cidade. Dai é que podemos perceber um modo de vida sustentado pelo
agir, que se expressa em aspectos subjetivos, que se revela nos sentimentos da piedade, da
misericordia e de tantos outros. O que temos em Juazeiro do Norte é um tipo de cenario
propicia as emocdes encontradas por Roberta Campos, um lugar que ofereceu maior
liberdade para os seus moradores pensarem e agirem. As variagoes localizadas na cidade
sdo realinhadas a todo instante, numa perspectiva diversa e transformativa.

Nossa intencao em trazer, nesse capitulo, a discussao entre catolicismo oficial versus
catolicismo popular foi a de estabelecer um parametro para tragarmos, nos proximos
capitulos, um paralelo entre o espiritismo em suas versdes francesa e brasileira.
Defendemos que ha semelhangas nesses mecanismos, no sentido de que a versao francesa,
em muitos trabalhos académicos, aparece como tendo caracteristicas cientificas, enquanto
que a versao brasileira contém predominio religioso catolico. Enxergamos nesse ponto de
vista o mesmo dispositivo: a necessidade de estabelecer fronteiras. Tentaremos outra
direcdo, a de que existem enunciados que tragam pontos comuns entre as duas versoes,

onde ciéncia e religido se misturam.
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O ESPIRITISMO NA FRANCA

O século XVIII trouxe uma nova concepgao de individuo moderno e essas referéncias
foram fundamentais para o surgimento do espiritismo na Franca no século XIX. O Estado
moderno transformou o elemento cristdo da igualdade entre os homens em sua maxima.
Para entendermos melhor essa alquimia, que tomou por empréstimo a igualdade dos filhos
de Deus e estampou em suas leis, iremos tomar como base Louis Dumont no tocante aos
temas do individualismo e da hierarquia3*. Para o autor, a origem do cristianismo deve ser
encarada sob um ponto de vista extramundo (DUMONT, 1985, p. 49); ou seja, é na relacdo
entre o individuo e Deus que poderemos obter o valor da igualdade entre os homens: “A
alma individual recebe valor eterno de sua relagao filial com Deus e nessa relagdo se funda
igualmente a fraternidade humana: os cristdaos reunem-se no Cristo, de quem sao os
membros” (lbid., p. 42). O mundo humano era apenas um meio para se atingir Deus,
precisava ser vencido e, ao ser vencido, proporcionava alcangar o mundo celestial. A um s6
tempo, esse mundo oferecia “um obstaculo e uma condicdo para a salva¢ao” (Ibid., p. 49). A
partir dessa relacao, estava estabelecida uma hierarquia onde o mundo humano estava,
literalmente, abaixo do mundo divino.

Em um momento posterior, a énfase crista no “individuo-fora-do-mundo” passa por
importantes transformacoes. A Igreja comeca a eleger em suas preocupagdes 0s assuntos
terrenos: “o nivel de considera¢do deslocou-se das alturas da salvagao para a baixeza das

coisas deste mundo” (lbid. p. 55). Divino e terreno passam por uma grande mudanga: "o

3t Para Dumont, individualismo é um valor encontrado numa “configuragdo ideoldgica moderna” (DUMONT,
1985, p. 21). Nessa configuracdo, o individuo “é quase sagrado, absoluto; ndo possui nada acima de suas
exigéncias legitimas; seus direitos so sdo limitados pelos direitos idénticos dos outros individuos” (Id., 1997, p.
53). Hierarquia pode ser definida como a percepg¢ao de que uma ideia “adquire a propriedade de subordinar, de
englobar a sua contraria” (Id., 1985, p. 130). Em outras palavras, onde um povo acredita que suas ideias
representem “a humanidade inteira, enquanto que outros ficam em segundo plano” (Ibid.).
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divino pretende agora reinar sobre o mundo por intermédio da Igreja, e a Igreja torna-se
mundana num sentido em que ndo o era até entao” (Ibid. p. 59). O envolvimento da Igreja
nas questdes mundanas, sequndo Dumont, ocasiona dois efeitos opostos: o dominio
politico passa a participar mais diretamente dos valores absolutos, universalistas; e essa
esfera politica emerge como portadora de valores absolutos (Ibid. p. 60). Dumont defende
que o Estado moderno “é uma Igreja transformada”, ndo constituida de “ordens ou func¢des,
mas de individuos”. (Ibid. p.60-61).

Sabemos que as leis divinas foram concebidas em consonancia com o poder
absoluto de Deus, tal poder ndo poderia “ser limitado por outra coisa a ndo ser ele proprio”

(Ibid. 78). Dumont nos diz que:

Veremos essa referéncia ao poder de Deus refletir-se nas instituicdes humanas. A
lei em seu aspecto mais fundamental era uma expressado de ordem descoberta na
natureza pelo espirito humano, torna-se em sua totalidade a expressdo do ‘poder’
ou da ‘'vontade’ do legislador. Além disso, enquanto que o direito era concebido
como uma relagdo justa entre seres sociais, torna-se agora o reconhecimento
social do poder (potestas) do individuo” (lbid.).

Mas, foi com a Declarag¢do dos Direitos do Homem e do Cidadao, proposta pela
Assembleia Constituinte francesa em 1789, que a ideia de individuo superior ao Estado ira
prevalecer. Nessa ideia moderna, a nagao é definida “como um individuo coletivo”, “toda a
humanidade esta presente em cada homem, entdo cada homem deve ser livre e todos os
homens sdo iguais” (ld., 1997, p. 60). Diante da escolha dos individuos como instancia
maxima da Republica, houve uma reinvenc¢do da espiritualidade.

E importante reforcamos aqui que a modernidade também fez questdo de expulsar
Deus do dominio politico e, a0 mesmo tempo, reconduzi-lo para o coragdo humano. Atento
as discussoes sobre a modernidade, Bruno Latour demonstra que o advento das ideias
modernas direcionou Deus para o foro intimo, o proibindo de se ocupar do foro exterior,
assim era possivel os modernos serem, ao mesmo tempo, “laicos e piedosos” (LATOUR,
2013, p. 39): “A garantia constitucional ndo era dada por um Deus supremo, mas sim por um
Deus ausente — e contudo sua auséncia nao impedia que dele se dispusesse a vontade na
intimidade do coragao” (Ibid.). Latour considera o Deus suprimido como uma das garantias
da constitui¢do moderna, que “estabelece como arbitro um Deus infinitamente distante que

€ ao mesmo tempo completamente impotente e juiz soberano” (Ibid.).
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Contudo, sabemos que o esfor¢o em conservar os polos (selvagens versus civilizado,
Estado versus religido, esclarecidos versus ignorantes) ndo sdo suficientes para isolar a
multiplicidade de sentidos. Podemos amalgamar a narrativa de Louis Dumont, se assim
desejarmos. Os individuos podem tracar suas trajetorias dentro e fora do mundo, ao mesmo
tempo. Pode-se acreditar em uma Igreja mundana e ao mesmo tempo celestial. Pode-se
crer nos ideais franceses republicanos sem largar a crenca em um Deus. Pode-se, inclusive,
amalgamar Deus e os ideias modernos e escrever um livro repleto de argumentos que
sustentem essa concepcdo. Allan Kardec conduziu o Deus cristdo no cenario moderno do
século XIX e construiu, orientado por Espiritos superiores, uma nova doutrina, divina e
humana, intima e publica, individual e coletiva. Kardec colocou o pensamento moderno as
avessas, transformou os ideais de liberdade, igualdade e fraternidade em uma nova versao

racional do cristianismo, sob as orienta¢oes dos habitantes do mundo espiritual.

2.1 Rivail, o pedagogo

Denizard-Hippolyte-Léon Rivail escutou falar pela primeira vez em mesas girantes
aos 5o anos de idade, estamos no ano de 1854, em Paris32. Ao ouvir a afirmacdo de que as
mesas giravam por meio do magnetismo33 e eram capazes de responder perguntas, Rivail

argumenta:

3 Antes da Franca ja existiam diversos relatos de fendmenos estranhos ao redor do mundo. No ano de 1847,
numa fazenda da comuna de Hydesville, estado de Nova York, a familia Fox ouvia “barulhos insélitos, estalar
de mdveis, deslocamento de objetos” (AUBREE e LAPLANTINE, 2009, p. 27). O didlogo com espiritos tornou-
se uma pratica comum nos Estados Unidos. “Em 1854, o ‘modern spiritualism’ conta, nos Estados Unidos, com
perto de trés milhdes de adeptos e cerca de dez mil médiuns, profissionais da comunicacdo com o Além”
(Ibid., p. 28).

3 A ideia de magnetismo animal foi desenvolvida por Franz Mesmer (1734-1815). Consistia na defesa de um
processo terapéutico que “propiciava a cura através da transmissdo do fluido universal” (MACHADO, 1996, p.
42). Em sua teoria, Mesmer defendia que “os planetas, da mesma forma que se afetam uns aos outros,
influenciam também os homens. Essa influéncia se manifestaria, em particular, sobre o sistema nervoso,
através de um fluido que enche todo o universo” (Ibid.). Sendo assim, esse fluido magnético, presente em
todos os homens, poderia trazer a cura para muitas doencas. O mesmerianismo foi muito popular na Franca e
o espiritismo incorporou essas ideias. Em O Livro dos Espiritos, o magnetismo é a explicacdo para muitas
questdes propostas nesta obra, é o caso da relacdo simpatica entre as pessoas: “Ha entre os seres pensantes
lagos que ndo conheceis ainda. O magnetismo é o guia desta ciéncia que compreendereis melhor mais tarde”
(KARDEC, 20093, p.143 — questao n° 388).
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“Isto agora é uma outra questdo: so acreditarei quando o vir e quando me
provarem que uma mesa tem cérebro para pensar, nervos para sentir e que possa
tornar-se sondmbula. Até 13, permita que eu ndo veja no caso mais do que um
conto para fazer-nos dormir em pé” (KARDEC, 2007, p. 296)3-.

Um ano depois, Rivail comega a participar de sessdes semanais para observar de

perto as mesas que giram e é convencido que esta diante de influéncias de Espiritos. Estava

imbuido de uma observagao cuidadosa para nao ser seduzido pela ilusdo:

Compreendi, antes de tudo, a gravidade da exploracdo que ia empreender;
percebi, naqueles fendémenos, a chave do problema tdo obscuro e tdo
controvertido do passado e do futuro da Humanidade, a solu¢do que eu procurara
em toda a minha vida. Era, em suma, toda uma revolug¢do nas ideias e nas crengas;
fazia-se mister, portanto, andar com a maior circunspecdo e ndo levianamente; ser
positivista e ndo idealista, para ndo me deixar iludir (Ibid., p. 299).

Convicto de que para se chegar a verdade era necessario se debrucar sobre a

investigacdo dessas formas de comunicagao, Rivail se lan¢a a um estudo aprofundado em

varios cadernos de dialogos com os Espiritos, através de médiuns: “Observar, comparar e

julgar, essa a regra que constantemente segui” (Ibid., p. 300), disse ele. "Uma noite um

espirito chamado Zéphir manifesta-se a ele e revela ter vivido na Galia, na época dos

druidas, sob o nome de Allan Kardec” (AUBREE e LAPLANTINE, 2009, p. 42). Era 0 ano de

1856 e Rivail escolhe o pseudonimo de Allan Kardec para transformar-se em um novo

homem, determinado a colher perguntas feitas aos Espiritos e anotar, com afinco, cada

resposta.

Um dia, quando esta trabalhando na sua residéncia, rua dos Martires, nUmero oito,
ouve batidas na parede. Depois de buscas infrutiferas com a mulher, decide
interrogar a mesa na proxima reunido. E um espirito responde: Era eu, seu Espirito
familiar que chamei sua atencdo. Vou me chamar Verdade e todos os meses vou
ficar aqui a sua disposi¢do durante um quarto de hora. O que eu tinha a dizer
concerne o trabalho que vocé estava fazendo”. (AUBREE e LAPLANTINE, 2009, p.

43)

Kardec se pos a escrever sua obra junto com os Espiritos, estes comunicam que essa

deve ser a sua missdo: “Deixara de haver religido e uma se fara necessaria, mas verdadeira,

34 As narrativas foram extraidas do livro Obras Pdstumas (200&), de Alan Kardec, mas essa mesma narrativa
esta presente em AUBREE e LAPLANTINE, 2009, p. 41.
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grande, bela e digna do Criador... Seus primeiros alicerces ja foram colocados... Quanto a ti,
Rivail, a tua missao é ai” (KARDEC, 2007, p. 308). Em 07 de maio de 1856, Kardec pede para

outro espirito confirmar se esta seria, de fato, a sua missdo. O espirito responde:

Sim e, se observares as tuas aspiragdes e tendéncias e o objeto quase constante
das tuas meditagdes, ndo te surpreendera com o que te foi dito. Tens que cumprir
aquilo com que sonhas desde longo tempo. E preciso que nisso trabalhes
ativamente, para estares pronto, pois mais proximo do que pensas vem o dia (Ibid.,

p- 309)

Esta prestes a surgir uma nova doutrina. Para isso, falta a conclusao de um livro que
estd em gestacdo nas maos de Kardec, um livro representativo da ideia de modernidade: a
letra que liberta de um passado arcaico, a letra que “assinala uma ruptura na passagem
regular do tempo” (LATOUR, 2013, p. 18). Todo o processo de escrita foi colocado a prova
diante dos Espiritos. Por diversas vezes, Kardec, que se utilizava do trabalho de médiuns
transmissores de mensagens espirituais, consultou sobre a sua missao. Em 12 de junho de
1856, perguntou ao Espirito da verdade, que falava por intermédio da médium Srta. Aline

C.:

Bom Espirito, eu desejara saber o que pensas da missdo que alguns Espiritos me
assinaram. Dizendo-me, pego-te, se & uma prova para o meu amor-préprio. Tenho,
como sabes, o maior desejo de contribuir para a propagacdo da verdade, mas, do
papel de simples trabalhador ao de missionario em chefe, a distancia é grande e
ndo percebo o que possa justificar em mim graga tal, de preferéncia a tantos
outros que possuem talento e qualidades de que ndo disponho (KARDEC, 2007, p.

312-313).

Mas, a missao nunca é de um homem so. Nesse caso, em especial, os Espiritos
possuem papel fundamental na propagacao das mensagens. A resposta do Espirito da
verdade confirma que ha uma missdo e que Kardec pode triunfar ou falir:

Confirmo o que te foi dito, mas recomendo-te muita discricdo, se quiseres air-te
bem. Tomaras mais tarde conhecimento de coisas que te explicardo o que ora te
surpreende. Nao esquecas que podes triunfar, como falir. (...) Se a cumprires, os

homens saberdo reconhecé-lo, cedo ou tarde, visto que pelos frutos é que se
verifica a qualidade da arvore (Ibid., p. 313)

As anotag¢oes de Kardec foram concluidas e se transformaram em livro. Em 18 de

abril de 1857, O Livro dos Espiritos foi editado e tornou-se o fundamento para a criacao de



Como Pensam os Mortos |63

uma doutrina que atraiu avidos leitores3s. O livro era considerado uma boa nova, afinal de
contas, “fatos novos pode e deve ter novas leis” (KARDEC, 20093, p. 11); € para essa nova
proposta, nos moldes modernos, era preciso “clareza de linguagem"” na apresentagao de
vocabulos. Fiel a uma tradicdo que valoriza os significados sistematicos de cada expressao,

Kardec definiu as palavras espirita e espiritismo para indicar a nova doutrina.

Diremos, pois, que a Doutrina Espirita ou o Espiritismo tem por principio as relagdes
do mundo material com os Espiritos ou seres do mundo invisivel. Os adeptos do
Espiritismo serdo os espiritas, ou, se quiserem, os espiritistas. Como especialidade,
O livro dos espiritos contém a Doutrina Espirita. (KARDEC, 20093, p. 7)

De acordo com Kardec, os pontos principais da nova Doutrina, mencionados na
introducao do Livro dos Espiritos, consistem, resumidamente, nos topicos a seguir:

1 — Em sintonia com o cristianismo, o espiritismo pregava a crenga em um sé Deus,
criador de todo o universo;

2 — Revelava a criagdo divina de um mundo invisivel, habitados por Espiritos e em
contato com o mundo material;

3 — Ha trés dimensodes no ser humano: o corpo (animado pelo principio vital), a alma
(Espirito encarnado no corpo) e o perispirito (laco que prende o Espirito ao corpo).

4 — O Espirito “é um ser real, circunscrito, que, em certos casos, se torna apreciavel
pela vista, pelo ouvido e pelo tato” (Ibid., p. 24 — Grifos do autor).

5 — Os Espiritos estdo divididos em varias categorias, com destaque para dois
grandes grupos: “os da primeira ordem sdo os Espiritos superiores, que se distinguem dos
outros pela sua perfeicdo, seus conhecimentos, sua proximidade de Deus, pela pureza de
seus sentimentos e por seu amor do bem (...) Os das outras classes se acham cada vez mais
distanciados dessa perfeicdo, mostrando-se os das categorias inferiores, na sua maioria,
eivados das nossas paixoes” (lbid., p. 24). Kardec esclarece que os Espiritos podem mudar
da categoria inferior para a categoria superior (do contrario ndo é possivel), a medida que

melhoram por meio da encarnagao, “que é imposta a uns como expia¢ao, a outros como

35 De acordo com Marion Aubrée e Laplantine, o livro dos Espiritos “esgota-se rapidamente, é reeditado
quinze vezes em vida do autor e vai eclipsar todos os outros livros contempordneos sobre a comunica¢do com
os mortos” (AUBREE e LAPLANTINE, 2009, p. 44).
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missao. A vida material € uma prova que lhes cumpre sofrer repetidamente, até que hajam
atingido a absoluta perfeicdo moral” (Ibid., p. 24).

6 — Kardec defende que “os Espiritos exercem incessante a¢dao sobre o mundo moral
e mesmo sobre o mundo fisico”, sendo assim, atuam sobre os humanos e causam os
fendmenos que carecem de explicagdes “racionais”, o espiritismo se propde a esclarecer tais
fendmenos.

7 — Os Espiritos considerados inferiores (desencarnados ou encarnados) podem
apagar suas faltas, para isso, basta serem sinceros em “seus desejos e esfor¢os”, com vistas
a um “progresso” em busca da “perfeicao, que é o seu destino final” (Ibid, p. 27).

8 — O didlogo estabelecido com os Espiritos é realizado através dos médiuns,

“intermediarios entre os Espiritos e os homens"”, pessoas dotadas “de um poder especial”.

2.2 Os livros queimados

Estamos agora no ano de 1861, na cidade de Barcelona, Espanha. Sdo 10h30 da
manha do dia o9 de outubro. Uma grande fogueira arde com 300 volumes e brochura sobre
o espiritismo. As ordens foram dadas pelo bispo catdlico daquela cidade, Antonio Palau
Termes. Os espiritas de Paris, cidade de onde partiram os livros solicitados por uma livraria
da Espanha, ficaram estupefatos com o acontecimento. Como em pleno século XIX é
possivel acender as fogueiras da Inquisicdo? Perguntavam eles. Cegueira é a palavra mais

apropriada para tais agoes:

Estara tdo enceguecido pelo cepticismo para ignorar que toda uma doutrina
filosofica, eminentemente progressiva, saiu dessas mesas, das quais tanto
zombaram? N&o sabe que esta ideia fermenta em toda parte? Que nas grandes
cidades, como nas pequenas localidades, de alto a baixo da escala social, tanto na
Francga quanto no estrangeiro, essa ideia se espalha com inaudita rapidez? Que por
toda a parte agita as massas, que nela saldam a aurora de uma renovagdo
social?3®

3 REVISTA ESPIRITA. Resquicios da Idade Média — O auto-de-fé de Barcelona. Rio de Janeiro: FEB, p. 465-
466, nov. 1861. Disponivel em:
<http://www.febnet.org.br/ba/file/Downlivros/revistaespirita/Revistai861.pdf>.Acesso em: 15 out. 2015,

16:45.
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Do outro lado, a justificativa do bispo, que ousa, sequndo os espiritas, com
“arrogancia”, “policiar a Franc¢a”. Assim diz a nota eclesiastica: “A Igreja catodlica é universal;
e sendo estes livros contrarios a fé catdlica, o governo nao pode consentir que venham
perverter a moral e a religido de outros paises”?. Quando o fogo consumiu todos os
volumes e brochuras, “varias pessoas se aproximaram da fogueira e recolheram as suas
cinzas”3®.

Os livros sdo fontes, razdo de ser da modernidade, marco para atingir o
esclarecimento, guias de um caminho a ser tragado e sequido. Iremos trazer alguns temas
considerados fulcrais no Espiritismo Kardecista, trata-se dos conceitos de ciéncia, filosofia e
religidao. Faremos isso tomando como base alguns dos livros de Allan Kardec. Nosso
principal argumento é de que o espiritismo considera os referidos conceitos como

inseparaveis.

2.3 Ciéncia, filosofia e religiao

E comum interpretamos o contexto europeu com menos hibridos, com um maior
grau de pureza. Mas, se nos detivermos nas praticas que constituiram o pensamento
moderno iremos relativizar essa aparente pureza europeia. Os ideais franceses estavam
permeados de elementos considerados cristaos, cientificos e filosdficos e Allan Kardec
desfez as fronteiras entre eles, assumindo uma livre interpretacdo. O espiritismo foi
definido como “uma ciéncia de observacdo e uma doutrina filosofica. Como pratica ele
consiste nas relacdes que se estabelecem entre nds e os Espiritos; como filosofia,
compreende todas as consequéncias morais que dimanam dessas mesmas relagdes”
(KARDEC, 2010, p. 55). Para Kardec, a filosofia é a semente que fez brotar o cristianismo e
que ambos, filosofia e cristianismo, sao principios basicos do espiritismo: (...) “se Socrates e
Platdo pressentiram a ideia cristd, encontram-se igualmente em suas doutrinas os principios

fundamentais do Espiritismo” (KARDEC, 2009b, p. 19).

37 |bid.
38 Ibid.
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Alan Kardec considerava a ciéncia como inadequada para explicar as relagdes com o
mundo dos Espiritos. Nesse aspecto, ainda que Kardec se utilizasse de ferramentas
positivistas, ele estava convencido de que a ciéncia era “incompetente para se pronunciar na
questao do espiritismo” (KARDEC, 20093, p. 18). Para Kardec, a ciéncia esta interessada na
observacao material dos fatos e os Espiritos que se relacionam com os humanos nao estao
no campo da matéria e consequentemente nao estdo no dominio da ciéncia. As relagdes
entre os humanos e os Espiritos estdo localizadas “fora das leis da humanidade”. Desse
modo, s6 o espiritismo estaria apto a realizar tal estudo, que deveria ser a partir de
observacoes sistematicas do mundo espiritual. Para Kardec, “a ciéncia espirita compreende
duas partes: uma experimental, sobre as manifestacoes em geral, outra filosofica, sobre as
manifestac¢des inteligentes” (KARDEC, 20093, p. 30). Em resumo, o espiritismo, para Allan
Kardec, € uma ciéncia porque se utiliza de ferramentas como a observagao empirica, sendo
que de uma maneira especifica, por se tratar do mundo espiritual. O conceito ideal de
ciéncia para Kardec se permitia aos hibridos e tinha variagoes ricas do ideal de ciéncia de sua

época. Se utilizava dos mesmos métodos, mas os direcionava para outros fins:

Apliquei a essa nova ciéncia, como o fizera até entdo, o método experimental;
nunca elaborei teorias preconcebidas; observava cuidadosamente, comparava,
deduzia consequéncias; dos efeitos procurava remontar as causas, por deducdo e
pelo encadeamento légico dos fatos, ndo admitindo por valida uma explicacdo,
sendo quando resolvia todas as dificuldades da questdo (KARDEC, 2007, p. 299).

A interpretacdo de Kardec, quanto a dimensdo filosofica do espiritismo, esta
ancorada em Socrates e Platdo, considerados por ele como precursores da ideia crista e,
consequentemente, do espiritismo. Ambos foram enviados por Deus, “com a missdo de
resumir, coordenar e completar esses elementos esparsos, e formar-lhes um corpo”
(KARDEC, 2009b, p. 18). Kardec estabelece relagdes entre Socrates e Jesus Cristo, no
sentido de que ambos ndo deixaram nada escrito, ambos morreram “a morte dos
criminosos” e combateram “os preconceitos religiosos”. Nessa perspectiva, os discipulos de
Jesus sdao comparados a Platdo, no sentido de que couberam a eles escrever sobre seus

mestres. Para Kardec, filosofia e cristianismo, sdo principios basicos do espiritismo.
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O Evangelho Sequndo o Espiritismo, terceiro livro de Kardec39, parte da ideia de que
os evangelhos, que narram a vida do Cristo e dos primeiros cristdos, sdo ininteligiveis (“letra
morta”) para a maioria das pessoas. A maior parte dos catolicos |18, mas é incapaz de
compreender. O espiritismo oferece uma “chave para compreender-lhes o verdadeiro
sentido” (KARDEC, 2009, p. 7). Nesse aspecto, ciéncia e religido tém o mesmo principio, que
é Deus, e que entre elas ndo pode haver contradi¢do. O espiritismo é o “complemento” do
cristianismo, que por sua vez foi o complemento da filosofia de Sodcrates. Todas as
conclusdes foram alcancadas por intermédio da ciéncia espirita, que “prova a realidade dos
fatos”: que ha um mundo espiritual paralelo ao nosso. E aqui um ponto importante: para
Kardec, o espiritismo ja existia na antiguidade e em todas épocas da humanidade. O tempo
moderno é o tempo revelador de uma verdade que sempre existiu. A doutrina propde-se a
desvendar o passado (os evangelhos) e abrir novos horizontes para o futuro, através das

instrugoes dos Espiritos de luz.

A Ciéncia e a Religido sao as duas alavancas da inteligéncia humana; uma revela as
leis do mundo material e a outra as leis do mundo moral; mas umas e outras, tendo
0 mesmo principio que é Deus, ndo podem se contradizer; se elas sdo a negagdo
uma da outra, uma necessariamente é errada e a outra certa, porque Deus ndo
pode querer destruir sua propria obra (KARDEC, 2009.B, p. 27).

Como acompanhamos, as nog¢oes de Ciéncia, Filosofia e Religido, presentes na obra
de Allan Kardec, estao entrelagadas e para ele ndo ha nenhuma contradicao. Podemos aqui
inferir que essas trés dimensodes oferecem argumentos que se utiliza da modernidade para
tracar um novo cristianismo. Se a modernidade gerou a igualdade entre os homens, os
colocando acima de um Estado soberano; se essa mesma modernidade excluiu Deus,
conseguindo um lugar na intimidade das pessoas; a mesma modernidade faz com que o
espiritismo revele uma nova concepc¢ao divina, um cristianismo racional que se utiliza dos
mesmos argumentos dos modernos: a observagdao empirica, as classificagoes e os livros
como fontes confidveis do verdadeiro conhecimento. Sendo assim, os individuos estdo

acima do Estado e Deus esta acima dos individuos. O principio hierarquico € mantido com

39 Os cinco principais livros de Allan Kardec sdo: O Livro dos Espiritos (1857), O Livro dos Médiuns (1861), O
Evangelho segundo o Espiritismo (1864), O Céu e o Inferno (1865), A Génese (1868), O que é o Espiritismo
(1859).
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novos desenhos. Cristo ressuscita através da racionalidade, na Franga do século XIX, numa

tentativa de reunir o individualismo moderno com o poder criador de Deus.

2.4 Kardec e o espiritismo

Tentaremos aqui compreender o espiritismo francés a partir de algumas conexdes
estabelecidas por intermédio de Allan Kardec, ou seja, levando em conta a proposta de
Bruno Latour e o conceito de ator-rede. Nao temos outro objetivo sendo o de escolher seis
enunciados, oferecidos pelo préprio Kardec nos relatos trazidos aqui, que nos servirdo de
definicdo para o espiritismo.

Rivail, antes de tornar-se Kardec, cultivava a informacdo moderna de que era
importante duvidar sempre. Sua formagao pedagdgica ajudou nesse sentido. Mesas que
giram por meio do magnetismo? “S6 acreditarei quando o vir e quando me provarem”. Ja
falamos que a prova é um importante atributo do pensamento moderno: a verdade s6 pode
ser alcancada através de métodos que oferecem provas. Aqui surge o primeiro enunciado
que define o espiritismo em suas origens: (1) A verdade propagada pelo espiritismo, que ha
um mundo espiritual em paralelo ao nosso, carece de provas para sua sustentagao.

As mesas girantes ndo eram ilusdo. Para provar que se tratava de interferéncias
espirituais, Kardec seqguiu regras que implicaram em observar, comparar e julgar, herancas
de uma ciéncia positivista. Para que a doutrina criasse forma, foi necessario Kardec se
convencer de uma missdo: alicercar novas ideias através de livros. Aqui temos o segundo
enunciado: (2) Os argumentos que alicercam o espiritismo estdo codificados em livros e a
escrita deles é parte de uma missao atribuida por Espiritos superiores. Os livros orientados
por Espiritos fundamentam a existéncia da doutrina.

Os Espiritos superiores dispdbem de conhecimentos mais abrangentes do que os
humanos, eles sao imprescindiveis para a conducdo correta da doutrina espirita. Temos aqui
um terceiro enunciado: (3) Os adeptos do espiritismo necessitam de um constante didlogo
com os seres superiores para melhorarem individualmente e para que sua doutrina
permaneca valida. A queima dos livros em Barcelona faz soar outro enunciado: (4) O
catolicismo representa cegueira, incapacidade de perceber a proposta esclarecedora e

libertadora do espiritismo.
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Para Allan Kardec, a religiao, por si so, nao liberta. Por esse motivo o espiritismo ndao
pode ser considerado apenas uma religido. E preciso o acréscimo da ciéncia e da filosofia
para que a doutrina seja percebida em sua completude. Mais um enunciado: (5) O
espiritismo nao deve ser interpretado apenas como uma religido, isso é considerado pelos
espiritas como redutor. Religido, ciéncia e filosofia devem ser evocados em conjunto.

O amor e a caridade sao principios ensinados enquanto leis imprescindiveis ao
progresso dos Espiritos encarnados. Estar no mundo é uma oportunidade de se melhorar e
colocar em pratica o amor e a caridade junto aos seus semelhantes. Chegamos ao nosso
ultimo enunciado: (6) O espiritismo exige um comportamento dos seres encarnados:

melhorar a si proprio e praticar o amor e a caridade para com o proximo.

2.5 Algumas outras explicacoes

Varios autores irdo interpretar o espiritismo, em sua versao francesa, tendo como
base de argumentagdo o contexto histdrico da Franga. Estamos conscientes que essa
maneira de interpretacao é propria do campo das Ciéncias Sociais. No decorrer desse
trabalho também estamos utilizando os contextos historicos para nos ajudarem em nossos
argumentos. E preciso deixarmos claro que ndo discordamos desse ponto de vista, inclusive
percebemos a obra kardequiana permeada por acontecimentos que podem ser explicados
com base em seu contexto histérico. Mas, mesmo utilizando essa mesma concepc¢ao,
tentaremos trazer junto outro aspecto que consideramos importante: o de validar as
crengas dos individuos. Expliquemos melhor: quando muitos autores optam por explicar o
espiritismo francés, enquanto reflexo do seu contexto historico, acabam invalidando, de
alguma forma, a crenca dos atores. E esse aspecto que estamos tentando evitar.

Para deixar mais claro o nosso ponto de vista, iremos citar como exemplo os
argumentos de Aubrée e Laplantine, de que a afinidade pelo ensino, do pedagogo Allan
Kardec, bem como sua conviccdo dos ideais de tolerancia, de fraternidade e de
universalidade foram herangas de seu mestre Jean-Henri Pestalozzi, discipulo de Rousseau.
Para os autores, Kardec “comeca a entender, a exemplo de seu mestre, que ensinar é a mais
bela carreira do mundo” (AUBREE E LAPLANTINE, 2009, p. 37). Assim, Kardec herda de seu

mestre Pestalozzi “os valores da moral e da instru¢cdo” e se torna, ele mesmo, mestre e
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educador da doutrina espirita. A influéncia de Rousseau, adquirida por intermédio de
Pestalozzi, “serve de modelo a edificagdo do Espiritismo no seu ideal de tolerancia, de
fraternidade e de universalidade” (Ibid., p. 38). Em certa medida, concordamos com os
autores, mas acreditamos que esse ponto de vista invalida as crengas de Kardec, que
estabelece sua missdo em consonancia com os Espiritos. Sim, os Espiritos existem na
concepgao dos atores. Para Kardec, os ideais apreendidos pelos seus mestres nao eram os
elementos mais relevantes em seu pensamento. Tais ideias eram, antes de tudo, dadivas
divinas reveladas pelos Espiritos, parte da constru¢cao de um novo mundo que ele recebeu
por missao. Kardec estava convicto de que colocar suas aptiddes a servico de uma missao
divina deveria ser o seu maior compromisso: valores morais e de instrucao, tolerancia,
fraternidade e universalidade pertencem a orientacdo espiritual, acima de tudo, e ndo,
apenas, aos seus mestres terrenos Pestalozzi e Rousseau.

Por esse prisma, nesse exemplo, podemos considerar que as leis histdricas da
sociedade revelam o que esta por tras das ideias de tolerancia, fraternidade e universalidade
da doutrina espirita; enquanto Kardec acredita que essas ideias sdao orientagdes dos
Espiritos, diretrizes para que os seres, encarnados e desencarnados, alcancem a evolucao.
Os estudos académicos, de certa maneira, “calam o sujeito que se acreditava senhor de seus
atos e gestos! ” (LATOUR, 2002, p. 34). A partir desse momento, a maneira de Kardec
pensar nada mais € do que um modelo construido com base nos ideais propagados por
pensadores ilustres, que marcaram o conhecimento humano e cientifico. Elementos
adquiridos e transformados em matéria prima na constru¢dao de uma ilusdao. Nao ha
Espiritos (lemos nas entrelinhas), ja ndo é possivel acreditar nessas explicacoes; o que h3,
realmente, sdo os contextos histdricos que sdo capazes de esclarecer que a tolerancia, a
fraternidade e a universalidade ndo tem nada a ver com a boa nova trazida pelos Espiritos,
mas podem ser definidas como reflexos de contextos historicos. Kardec apenas se utilizou
dessas informacgdes e criou um grande movimento social espirita (esse € um argumento
central dos autores). Ndao ha um mundo dos Espiritos, mas um mundo humano histérico e
real, que sugere a criacdo de um mundo ilusdrio e inventivo. Com isso, queremos chamar a

atencdo de que os Espiritos podem se enquadrar na ideia de “ndo-humano”, de Bruno
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Latour (2013). Os ndao-humanos podem ser percebidos como “mediadores”4°, atores que
podem nos ajudar na compreensao do mundo dos vivos. Assim como os espiritos, os livros
também podem ser encarados como nao-humanos, ja que sdao dotados de agdo e
interferem fortemente na vida das pessoas.

Em outro caso, Bernardo Lewgoy defende a hipdtese de que:

(...) o espiritismo kardecista ndo é apenas uma religido do livro que contém uma
abundante literatura religiosa mas é, em sua esséncia, uma religido letrada, no
sentido de que, dado o seu enraizamento em temas e emblemas que caracterizam
a modernidade ocidental, desde o século XIX, como o racionalismo iluminista, o
cientificismo e o género romance — o espiritismo se apropria religiosamente desses
fatores numa espécie de leitura cristd dessecularizante da ‘ciéncia’ e da ‘literatura™
(LEWGQY, 2000, p. 11).

E notdrio a importancia dos livros na doutrina espirita e concordamos que esse
elemento é explicado, em parte, pelo envolvimento com essas caracteristicas da
modernidade ocidental, como defende o autor. Ao mesmo tempo, Lewgoy sustenta que
essas caracteristicas sao apropriadas pelo espiritismo de uma maneira religiosa, realizando

H

assim uma “espécie de leitura crista dessecularizante da ‘ciéncia’ e da ‘literatura’. Notamos
aqui que o autor considera que o espiritismo se utiliza da linguagem religiosa para definir,
ao seu modo, o que é ciéncia e o que é literatura espirita. Pouco importa a ideia que os
espiritas possuem sobre religido, filosofia e ciéncia. Antes de tudo, ja sdo criagdes religiosas
que desconhecem o sentido secular, tdo valorizado na modernidade. Iremos retomar esse
assunto no proximo capitulo, ja que as preocupagdes do autor se destinam ao contexto
brasileiro e envolvem a figura do médium Chico Xavier. Aqui nos basta a alusao que o autor
faz do espiritismo francés, como exemplo para o nosso argumento de levar em conta os
contextos historicos em conexao com a crenca dos individuos.

Em outro exemplo, Sandra Stoll argumenta que “o estatuto de ciéncia que se atribui
ao espiritismo é uma criagao” de Allan Kardec, “uma interpreta¢do pessoal” (STOLL, 2003,

p. 48). Tal criacdo “foi assumida como inerente a manifestagdo ‘dos espiritos’, dando origem

ao mito de que o Espiritismo seria, na sua versao original, efetivamente cientifico” (Ibid.).

4 Latour lanca a proposta de que os ndo-humanos ndo devem ser percebidos como intermediarios, sem
expressao alguma. Ao contrario, ele defende os ndo-humanos como mediadores, “atores dotados da
capacidade de traduzir aquilo que eles transportam, de redefini-lo, desdobra-lo, e também de trai-lo”
(LATOUR, 2013, p.80).
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Novamente, em outras palavras, o espiritismo cientifico € uma ilusdo criada por Kardec.
N3o ha Espiritos, somente um homem em seu contexto que criou e interpretou um
‘suposto’ carater cientifico. Sendo assim, também podemos supor que deve haver uma ideia
de ciéncia original, isenta de criacbes e de interpretacdes pessoais. Um estatuto de ciéncia
que jamais podera ser confundido com um mito. A crenca dos atores € invalidada. A nossa
nao.

Com essas ponderagoes estamos a um passo de dividirmos o espiritismo em suas
versoes francesa e brasileira, dando a primeira uma versdao mais cientifica e a sequnda uma
versao religiosa catdlica; como se elas nao estivessem relacionadas. O espiritismo francés e
o espiritismo brasileiro ndo estdo muito distantes do que chamamos no capitulo anterior de
catolicismo oficial e catolicismo popular. Adaptando o argumento de Calavia Saez para o

|\\

caso aqui tratado, o espiritismo encontrado no Brasil "nao é uma versdao empobrecida de
algo que se manifesta alhures com maior eficiéncia” (CALAVIA SAEZ, 2009, p.201). O
espiritismo no Brasil é hibrido, assim como na Franca. E mais: as versdes francesa e
brasileira sdo extremamente coerentes e fieis uma a outra. Ambas foram construidas com
base na ideologia moderna, individualista e hierarquica, ainda que com elementos distintos
de bricolagem. A alcunha de ‘religioso’ no caso brasileiro é uma maneira de diminui-lo, ja
que a religidao na modernidade ndao goza dos mesmos privilégios da ciéncia. Os proprios
espiritas sabem disso e lutam incansavelmente contra esse pensamento, da mesma
maneira que os espiritas franceses lutaram no século XIX. No proximo capitulo tentaremos
argumentar que os mesmos enunciados que definimos o espiritismo em suas origens

francesas nos servirdo para definirmos o espiritismo kardecista praticado no Brasil. O que

muda é cor da roupa que o espiritismo brasileiro passa a vestir.
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O ESPIRITISMO KARDECISTA NO BRASIL

Alguns argumentos, ja expostos nos dois capitulos anteriores, se renovam aqui. O
espiritismo que aporta em terras brasileiras, no final do século XIX, € amalgamado as
informacoes locais, mas conserva as motivacdes iniciais. Até aqui, nada mais previsivel.
Como vimos, os ideais modernos, que envolvem o individualismo e a hierarquia, ja haviam
se propagado pelo Brasil no processo de colonizacao e sofreram alteragdes localmente. No
Brasil, o século XIX ja estava repleto de muitas outras informacdes, muitas delas
relacionadas as praticas das populagdes afro-brasileiras, como o candomblé4 e a
umbanda“?, presentes no Brasil colonial.

O predominio catdlico fez com que diversas fronteiras fossem erguidas entre as
muitas possibilidades de crencas. Um Deus catdlico ndo poderia ser confundido com outros
seres presentes no ‘cadtico’ convivio brasileiro. Assim como os missionarios europeus se
perceberam como grupo distinto e propuseram uma boa nova anunciada aos ‘selvagens’;
assim também como os padres salesianos se perceberam como portadores da mesma boa
nova, no século XX, e se empenharam em modificar as convic¢des dos sertanejos
ignorantes; o espiritismo, em sua versao brasileira, também ira reproduzir novas fronteiras,
propondo um caminho que revela um novo mundo habitado por Espiritos superiores e
acessado pelos livros, uma maneira de libertar os catdlicos de suas amarras. Eles que, aos

olhos dos espiritas, desconheciam a razao iluminada e divina.

4 O candomblé é considerado uma religido relacionada com “a conserva¢do da memoria coletiva africana no
solo brasileiro” (ORTIZ, 1999, p. 16). Para essa linguagem, a Africa é uma “fonte privilegiada do sagrado”
(Ibid.), com destaque para o “culto dos deuses negros” (Ibid.).

42 A umbanda é considerada uma religido genuinamente brasileira. Sua configuracdo esta relacionada “a
integracao das praticas afro-brasileiras na moderna sociedade brasileira” (Ibid.). Na umbanda, “a Africa deixa
de se constituir em fonte de inspiracdo sagrada; o que é afro-brasileiro torna-se brasileiro” (Ibid.). Enquanto no
candomblé “a Africa conota a ideia de terra-Mae, significando o retorno nostélgico a um passado negro”
(Ibid.); na umbanda, ha uma consciéncia e desejo pela “brasilidade” (Ibid.).
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Nesse capitulo, iremos trazer duas trajetorias que nos ajudardao a compreender
melhor o espiritismo que se desenvolvera no Brasil. Bezerra de Menezes e Chico Xavier
foram escolhidos como percurso que ilustram bem as maneiras como o espiritismo ira
ocupar o seu espago no pais. Bezerra de Menezes sera fundamental na constituicdo de um
mecanismo juridico para se contrapor ao poder do Estado e sua legislacao de proibicdes das
praticas espiritas no final do século XIX e primeira metade do século XX. Segunda pessoa a
ocupar o cargo de presidente da Federagdo Espirita Brasileira, Bezerra de Menezes fara
dessa entidade uma instancia reguladora das praticas kardecistas e também de defesa legal
de seus adeptos. Chico Xavier trara a psicografia enquanto mediunidade relevante no
tocante a prova irrefutavel da existéncia do mundo espiritual. Em 92 anos de vida, o
médium mineiro psicografou mais de 400 livros, com o apoio da FEB, e se tornou um
fendmeno editorial, sendo fundamental na propagacao e crescimento da doutrina no Brasil
e em varias partes do mundo.

Estamos conscientes de que o espiritismo kardecista no Brasil é diverso e conta com
outros lideres que também possuem trajetdrias expressivas, mas que ndo serdo trazidos
aqui. Médiuns como Zé Arigd*3, Joao de Deus** e Luiz Gasparetto*> sao exemplos de como o
espiritismo é complexo em suas expressoes. Os dois primeiros podem se enquadrar no

campo das curas mediUnicas, com (ou sem) a utilizacdo de objetos para realizar

43 José Pedro de Freitas (1922-1971) nasceu e viveu na cidade de Congonhas, Minas Gerais. Zé Arigd, como era
chamado, ficou famoso por suas cirurgias espirituais, realizadas por intermédio do espirito Dr. Fritz, médico
alemdo falecido na primeira guerra mundial. Em seus procedimentos, Zé Arigd fazia incisdes com uma
pequena faca, sem auxilio de anestesia. Tornou-se conhecido em varias partes do mundo e atendeu inUmeros
pacientes, incluindo artistas e politicos como o presidente Juscelino Kubitschek. Foi acusado de pratica ilegal
da medicina e cumpriu pena de alguns meses na prisdo. Faleceu em 11 de janeiro de 1971, vitima de um
acidente automobilistico.

4 Jodo Teixeira de Farias (1942-), conhecido como Jodo de Deus, nasceu no estado de Goias e fundou a casa
Dom Inacio de Loyola, na cidade goiana de Abadiania. A escolha da cidade, como lugar para abrigar os
trabalhos realizados pela institui¢do, foi confirmada por mensagens psicografadas pelo médium Chico Xavier.
A instituicdo ndo cobra pelo atendimento dos seus pacientes, recebe milhares de pessoas (com um nUmero
significativo de estrangeiros) e mudou o cenario da pequena cidade de dezoito mil habitantes. O médium
realiza cirurgias espirituais, muitas delas com incisdes e sem auxilio de anestesia. Tornou-se objeto de estudo
em varios paises do mundo.

4 Luiz Antonio Gasparetto (1949-) é natural da cidade de S3o Paulo e é formado na area de psicologia.
Tornou-se um fendomeno editorial com a publicacdo de livros de autoajuda que ultrapassam um milhdo de
exemplares vendidos. Além de escritor, Gasparetto também é conhecido como artista mediunico, pintando,
com as maos e com os pés, telas assinadas por artistas ja falecidos como: Renoir, Manet, Goya, Van Gogh,
Rembrandt, etc. Gasparetto ndo se apresenta como ‘espirita kardecista’ (ele diverge das orientagdes
federativas), mas como ‘espiritualista’. Stoll (2003) aborda a sua trajetoria.
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intervengoes cirurgicas no corpo do paciente. Os fenémenos fisicos, como a manipulacao
do ectoplasma“®, também podem ser enquadrados nesse campo. Essas praticas sao vistas
com cautela pelas instituicdes federativas, ja que tocam em questoes delicadas como o
exercicio ilegal da medicina e a pratica de charlatanismo. Os embates juridicos no inicio do
século XX irao demonstrar bem, ao longo do capitulo, essas tensdes existentes. Ja Luiz
Gasparetto pode ser enquadrado nas questdes de autoajuda, que se distanciam das
orientagdes institucionais da Federacdo Espirita Brasileira. A editora da FEB preferem a
divulgagao de obras de autores franceses, como Allan Kardec e Léon Denis, os de médiuns
brasileiros como Chico Xavier, Divaldo Franco, etc. Consideramos que tanto os casos de
cirurgias espirituais como os casos relacionados aos livros de autoajuda, ndao ocupam
espacos relevantes nas diretrizes da FEB e por esse motivo ndo figuram, oficialmente, nos
grupos espiritas que realizamos a pesquisa, portanto nao sdo praticas incentivadas junto aos
frequentadores®’. Sobre a nossa escolha de Bezerra de Menezes e de Chico Xavier,
justificamos que ela foi norteada por um modelo de espiritismo que predomina no Brasil: o
que possui como parametro o estudo das obras kardecistas e suas correlatas, reguladas pela
FEB, ainda que reconhecamos que tal regulacdo é uma tentativa constante junto aos

adeptos, mas que ndo consegue ser efetiva em muitas situagdes.

3.1 Os mesmos enunciados

No capitulo anterior acompanhamos Allan Kardec na concep¢ao inicial da doutrina

Espirita. A partir dessas conexodes estabelecidas pelo préoprio Kardec, escolhemos seis

enunciados que nos ajudaram a definir o espiritismo em suas origens. Pois bem,

46 Introduzido no campo da parapsicologia, o ectoplasma é considerado uma substancia visivel capaz de
produzir materializagdo do espirito. De cor esbranquicada, o ectoplasma sai do corpo (principalmente pela
boca e nariz) de individuos considerados médiuns. Ao se materializarem, criam formas do corpo humano de
pessoas ja falecidas. O fendmeno esta relacionado com a ideia de magnetismo e estd associado a uma aptidao
mediUnica. Ainda que seja uma pratica encarada com muita cautela pelas federagdes, é aceita por esta como
uma mediunidade de cura voltada para o tratamento espiritual através do fluido magnético, mas ndo é uma
pratica comum nos centros espiritas. Em todos os centros que frequentamos, ndo soubemos de nenhuma
noticia relacionada com o ectoplasma.

47 Apenas uma de nossas entrevistadas mencionou que antes de tornar-se espirita kardecista lia romances da
autora Zibia Gasparetto, mae de Luiz Gasparetto. Ela destacou que foi apenas em seu inicio na doutrina,
dando a entender que substituiu por outros livros mais ‘pertinentes’, como as obras de Allan Kardec e Chico
Xavier.
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defendemos que os mesmos enunciados podem ser aplicados ao contexto brasileiro, desta
vez estabelecendo novas conexdes com Bezerra de Menezes e com Chico Xavier, como
veremos ao longo do capitulo. Com isso, queremos afirmar que o contexto brasileiro segue
a mesma ldgica do contexto francés, o que ird mudar sdo os elementos utilizados para
construir os enunciados. Assim como no caso francés, no Brasil, (1) a verdade propagada
pelo espiritismo, que hd um mundo espiritual em paralelo ao nosso, carece de provas para
sua sustentacao. O que ira diferenciar sao alguns personagens desse mundo espiritual e os
métodos que provardo sua existéncia. No Brasil, também, (2) os argumentos que alicer¢am
o0 espiritismo estdo codificados em livros e a escrita deles é parte de uma missdo atribuida
por Espiritos superiores, a grande diferenca é a identidade dos encarnados e desencarnados
que irdo escrever tais livros. Como iremos acompanhar, Chico Xavier é a figura mais
importante nesse processo. Também no contexto brasileiro, (3) os adeptos do espiritismo
necessitam de um constante didlogo com os seres superiores para melhorarem
individualmente e para que sua doutrina permaneca valida; novamente aqui os tipos de
didlogos irdo variar, bem como os nomes dos Espiritos, mas todos os adeptos da doutrina
tecem, em alguma medida, dialogos com seres do além. No Brasil, da mesma maneira, (4) o
catolicismo representa cegueira, incapacidade de perceber a proposta esclarecedora e
libertadora do espiritismo, a grande diferenca sdo os elementos constitutivos do catolicismo
no Brasil e as maneiras encontradas para conviver com essa religidao. Também no Brasil, (5)
0 espiritismo nado deve ser interpretado apenas como uma religido, isso é considerado pelos
espiritas como redutor. Religido, ciéncia e filosofia devem ser evocados em conjunto, sendo
que cada uma dessas defini¢des possui cor brasileira e os adeptos da doutrina lutam para
ndo serem ‘confundidos’ com os catdlicos. E por fim, no Brasil, (6) espiritismo exige um
comportamento dos seres encarnados: melhorar a si proprio e praticar o amor e a caridade
para com o préximo; sendo que no caso brasileiro as obras assistenciais irdo ocupar um
lugar de destaque nas praticas espiritas e serdo importantes na institucionaliza¢do do

espiritismo no Brasil. Retomaremos cada um desses pontos no decorrer do capitulo.
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3.2 O contexto brasileiro

As discussdes sobre o espiritismo na Franga penetraram o Brasil quase
simultaneamente. Apds o langamento de Le Livre des Esprits na Franga, em 1857,
encontraremos na década de 60 “uma explosao espirita” na cidade de Salvador, Bahia. “As
obras de Kardec, lidas em francés, eram discutidas apaixonadamente nas classes mais
cultas” (MACHADO, 1996, p. 87). As publicagdes brasileiras ndo tardaram para inaugurar
uma tradicdo editorial que se tornard marcante no Brasil: em 1866, Luis Olimpio Teles de
Meneses selecionou alguns trechos de Le Livre des Esprits, de Allan Kardc, e publicou em
portugués como o nome Filosofia Espiritualista (Ibid.). Um ano apds a publicagdo, a Igreja
Catolica comeca a se preocupar com o movimento e redige uma Carta Pastoral alertando

dos perigos da nova doutrina:

Nesta Capital publicou-se um pequeno livro com o titulo Filosofia Espiritualista — o
Espiritismo — cujas perniciosas doutrinas, contra toda a expectacdo, tém tomado
incremento, pondo-se em pratica certas supersti¢cdes perigosas e reprovadas, que
estdo no dominio do publico, e no interesse da vossa salvagdo, amados Filhos. Nos
julgamos conveniente dirigir-vos esta Carta Pastoral, para prevenir-vos contra os
principais erros que contém esse pequeno livro, e contra as supersticdes, que
segundo as doutrinas nele contidas se estdo praticando, como se nos tem
informado, e do que ja ndo é possivel duvidar (SILVEIRA, 1867 Apud MACHADO,

1996, p. 90-91)*®

A tal carta acirra os animos e provoca discussdes acaloras envolvendo jornais e
argumentos teoldgicos. Nao iremos nos aprofundar, pois o nosso interesse é destacar
apenas a propagacao das primeiras ideias espiritas e as dificuldades de ordem juridica
enfrentadas para se firmarem. Nesse sentido, mencionaremos aqui a tentativa dos espiritas
baianos (com destaque para Luis Olimpio Teles de Meneses) em buscar o reconhecimento
oficial da doutrina, redigindo um requerimento a presidéncia do Estado, solicitando
“aprovacdo para os estatutos e a autorizagao para o funcionamento da Sociedade Espirita
Brasileira” (Ibid., p. 107). Mas, a Constituicao do Império, apesar de permitir outras religides
além do catolicismo, limitava as formas de culto apenas no espa¢o doméstico. Como

agravante, existia um decreto (2.711, de 19 de dezembro de 1860) que “estabelecia que toda

48 A Carta Pastoral foi redigida pelo arcebispo Dom Manuel Joaquim da Silveira em 16 de junho de 1867, sendo
divulgado em 25 de julho do mesmo ano. Trecho retirado de MACHADO (1996).
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sociedade, religiosa ou politica, necessitava da aprova¢ao do Ordinario, no caso o mesmo
Dom Manuel Joaquim da Silveira com quem Luis Olimpio, anos antes, polemizara” (Ibid.).
Ainda que a proposta tenha tentado apresentar a entidade como “associagao literaria e

)Y

beneficente”, obviamente ndo consequiu a aprovacdo do bispo, que concluiu: “uma
sociedade, cuja doutrina tem por fim contrariar a religido do Estado, é contra o mesmo
Estado” (WANTUIL, 2002, p. 582). O resultado é que em Salvador as ideias espiritas sao
barradas e ndo conseguem maior expressao.

Tais ideias kardecistas espiritas irdo ressurgir com for¢a na cidade do Rio de Janeiro,
capital do Império em transi¢dao para Republica. Como vimos em Dumont, as institui¢oes
humanas herdam a lei como “expressao de ordem descoberta na natureza pelo espirito
humano” e ela “torna-se em sua totalidade a expressao do ‘poder’ ou da ‘vontade’ do
legislador” (DUMONT, 1985, p. 78). Ao reboque das leis francesas“%, a promessa da
Republica brasileira, em nascimento, visava garantir “plena liberdade de cultos e a total
separagao entre Estado e a Igreja” e se cumpre em janeiro de 1890 com o Governo
Provisorio (GIUMBELLI, 1997, p. 85). Ao mesmo tempo, as leis também visam ordenar o
‘caos’ brasileiro, percebido nas diversas crengas e praticas das populagdes como algo que
mereceria controle por parte do estado. A intolerancia catdlica, com relagdo a essa
diversidade de crengas, também ird exercer influéncias na elabora¢ao de leis. No mesmo
ano, em 11 de outubro de 1890, foi instituido o codigo penal, “primeiro grande conjunto de
leis a definir a nova ordem juridica associada ao nascente regime republicano” (Ibid., 79). O
artigo 157 do referido cddigo pregava que “praticar o espiritismo, a magia e seus sortilégios,
usar de talismans e cartomancias, para despertar sentimentos de 6dio ou amor, inculcar
cura de moléstias curaveis ou incurdveis, enfim, para fascinar e subjugar a credulidade
publica”; todas essas praticas deveriam ser consideradas crime (lbid.). E importante
destacar aqui que a definicdo de ‘espiritismo’ compreendia diversas praticas, incluindo
tradicdes religiosas afro-brasileiras como a umbanda e o candomblé e outras formas
consideradas como sendo da ordem da magia e da feiticaria.

E aqui, o fato da lei colocar diversas crengas em um balaio s6 foi interpretado pelos

espiritas brasileiros como uma afronta. Ndo é um preceito moderno diferenciar o seu grupo

49 Como vimos no capitulo anterior, a Declaragdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo, proposta pela
Assembleia Constituinte francesa em 1789, propde a liberdade religiosa.
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dos outros? Erguer fronteiras, como acompanhamos nos capitulos anteriores, ndo é uma
pratica no Brasil desde o século XVI? Era preciso dizer em alto e bom tom que hd um
espiritismo original, a ele é preciso um complemento para distingui-lo do restante impuro.
Associa-lo ao seu codificador era afirmar sua filiagdo consanguinea, considerada cientifica,
ou seja, verdadeira. O espiritismo deveria ser acompanhado do nome ‘kardecista’ e
assumiria uma identidade Unica que ndo poderia ser confundida aos “sortilégios da velha

Magia” (Ibid., p. 83):

O que é importante notar aqui é exatamente esse esforco de distingdo em relagdo
a 'magia’ e a ‘feiticaria’, esfor¢o realizado basicamente a partir do estatuto
cientifico conferindo ao espiritismo por seus defensores. O ‘espiritismo’ seria,
segundo eles, a negacdo da ‘supersticao’, limitado que estaria a sustentar apenas o
que a ‘observagdo’ e os ‘processos cientificos’ aprovam (Ibid.).

Sao os processos de cura que irdo figurar como problematica central da perseguicao
as praticas espiritas, por parte do estado. As leis haviam permitido plena liberdade de cultos
a populagdo, mas nao tolerava a "“arte de curar, acompanhada de "“manobras
fraudulentas’, reforcadas em seu poder de ilusdo pelo apelo ao ‘sobrenatural™ (lbid., p. 88).
Emerson Giumbelli faz uma retrospectiva fundamental para entendermos as percepc¢des

que os agentes de saude, juridicos e os jornalistas tinham do espiritismo:

As condenagdes ao espiritismo produzidas a partir das observagdes de cunho
jornalistico, do universo juridico-estatal e das preocupa¢des dos médicos ligados a
Academia Imperial de Medicina partiam de uma posi¢ao semelhante e convergiam
para um ponto comum. Em primeiro lugar, a percep¢do que cada um deles tem
sobre o espiritismo caracteriza-se sobretudo pela distdncia de seu olhar: para o
médico, ele ndo aparece sendo enquanto obstaculo a sua pratica clinica; para o
jurista, ele evoca fatos e movimentos ocorridos do outro lado do Atlantico; para o
jornalista, ele é especialmente objeto de cronica e de folhetim, mais do que de
noticias. Em segundo lugar, para todos eles, o ‘espirita’ assume a identidade de um
tilusionista’ e de um ‘aproveitador’, individuo que se dedica a prdticas fraudulentas,
delas geralmente retirando proventos pecunidrios. (Ibid., p.95, grifos do autor).

Desse ponto de vista, o espiritismo nao era considerado por esses agentes como
uma religido. Se o estado brasileiro assegurava liberdade de culto, o espiritismo ndo deveria
se enquadrar nessa categoria. Pelo fato das praticas espiritas kardecistas valorizarem a
figura do médium receitista, instituicdes médicas consideravam tais situagdes um abuso,

praticas:
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(...) ridiculas que procedem da homeopatia, da septipatia, do espiritismo, d'agua
de Lourdes, das promessas aos santos, das rezas e benzeduras e outras aplicagdes
misticas e embusteiras..., [praticas, enfim,] que o charlatanismo, a especulacdo e a
ignordncia tém inventado para explorar a credulidade publica (GIUMBELLI, 1997,
p. 92)>°.

Vejamos bem. Ironicamente, o espiritismo nao poderia ser uma religidao porque se
desfaz de principios catolicos e por isso € um caminho irracional, como podemos conferir

nesse discurso do Presidente da Academia Imperial de Medicina:

Nao admitindo o pecado original, negando o principio da espécie humana em
Adao, sustentando que o inferno e o paraiso sdo apenas figuras, professando a
reencarnacdo e a purificacdo continua, roubando-nos a perspectiva de uma vida
futura que o catolicismo nos abre nas bordas do tUmulo, a doutrina do espiritismo
(...) além de irracional, é altamente irreligiosa” (Ibid., p.94).

E nesse ponto que enxergamos, novamente, a propagacao da ideologia moderna,
que possui poder de penetracao em todos os grupos, incluindo os seus credos. Se as leis sao
expressoes do individualismo de um estado laico e Deus foi empurrado para a intimidade do
cora¢do, como nos disse Latour, a medicina ocupa um papel de arbitro oficial do estado. Em
consonancia com as leis, cabia a medicina arbitrar o que seria charlatanismo nas praticas
espiritas. Ou seja, “a ordem republicana reconhecera, pelo menos ao nivel juridico, a
legitimidade do saber médico académico em seu poder de intervengéo social. Aos olhos do
Estado, a medicina académica possuia um estatuto de ‘verdade’ que lhe servia de
‘passaporte’ para sua publica utilizagao” (Ibid., p. 99).

Para enfrentar instituicdes juridicas é necessario estar a altura. A Federacao Espirita
Brasileira (FEB) foi fundamental nesse enfrentamento. Antes de nos atermos a importancia
desta instituicao para o espiritismo no Brasil, iremos voltar alguns anos para encontrar o seu

presidente mais ilustre, Adolfo Bezerra de Menezes.

5° Discurso do Presidente da Academia Imperial de Medicina em 30.06.1884 — Anais da AIM, 1883-1884, p.131.
Extraido de GIUMBELLI (1997).
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3.3 O médico dos pobres5*

Voltamos para o Brasil Império, no ano de 1849, onde o catolicismo é a religido
oficial. Criado em uma familia “tradicionalmente catolica”, o cearense Adolfo, entdo com 18
anos, partilhava da opinido de que a Igreja Romana impunha sua fé sobre as pessoas. Ainda
que ndo estivesse totalmente envolvido com o catolicismo, ele considerava “dois pontos”
importantes na religido ensinada por seus pais: a existéncia da alma e de um Deus criador.
Aos 19 anos deixa seus familiares rumo a capital do Império, Rio de Janeiro: “Fiquei mais
cético do que cristdo — e cristdo somente por aqueles dois pontos. Em todo o caso, deixei de
ser catolico — e via os meus dois pontos luminosos por entre as nuvens”, disse ele. Adolfo
tornou-se médico e politico, logo apds casou com uma mocga catdlica com quem teve dois
filhos. Nao durou muito tempo para experimentar o gosto amargo da tragédia, a morte
subita da esposa o abalou profundamente: “aquele fato produziu-me um abalo fisico e
moral, de prostrar-me”, revelou Adolfo. O agora médico e politico ilustre Dr. Adolfo Bezerra
de Menezes, até aqui, ndo conseguia alivio para suas proprias dores.

Um colega seu5? havia traduzido para o portugués O livro dos Espiritos, de Allan
Kardec, e fez a gentileza de presentea-lo com um exemplar. No mesmo dia, ao retornar
para casa em uma hora de viagem de bonde, olhou para o livro e pensou: “Ora, adeus! Nao
hei de ir para o inferno por ler isto; e, depois, é ridiculo confessar-me ignorante de uma
filosofia, quando tenho estudado todas as escolas filosdficas”. Decidiu ler e ficou encantado
com o fato de que parecia conhecer todas aquelas ideias, como uma rememoragado do que

ja sabia.

5* E assim que Bezerra de Menezes é conhecido no universo espirita. A expressdo se deve a sua dedicacdo,
enquanto médico, ao publico menos favorecido economicamente, no sentido de facilidades no atendimento e
acesso aos medicamentos. Bezerra de Menezes foi, também, importante na implantagdo de um carater
assistencial por parte da FEB. Todos os relatos aqui utilizados, e que estardo entre aspas, foram extraidos de
MENEZES (2892): Declaragdes do Dr. Bezerra de Menezes, feitas em 15 de outubro de 1892 e publicadas na
Revista Reformador.

52 Dr. Joaquim Carlos Travassos foi o responsavel pelas primeiras tradu¢des completas das principais obras de
Allan Kardec no Brasil: "O Livro dos Espiritos, com o pseuddnimo de Fortunio, traduzido da 202 edicdo
francesa, sem data de publicacdo; O Livro dos Médiuns, em 1875, traduzido da 122 edicdo francesa, sem o
nome do tradutor; O Céu e o Inferno, em 1875, traduzido da 42 edicdo francesa, sem o nome do tradutor; O
Evangelho segundo o Espiritismo, em 1876, traduzido da 162 edi¢do francesa, sem o nome do tradutor”
(WANTUIL, 2002, p. 410).
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Tornou-se espirita pela leitura, sem frequentar consultas ou reunides, até que se viu
acometido de um problema digestivo sem solu¢ao, ainda que tivesse realizado diversos
tratamentos como os “mais notaveis médicos desta capital”. Apds cinco anos sem
solucionar seu desconforto, resolve consultar um “médium receitista” e se pos a pensar se a
consulta era real ou uma farsa. O Dr. Bezerra de Menezes avaliava se “o tal médium era um
especulador”, havia decidido procura-lo por desespero e ao mesmo tempo “fazia uma
experiéncia sobre a mediunidade receitista”. Para realizar a tal experiéncia e descobrir sobre
as atitudes do médium, Bezerra de Menezes combinou com um amigo (também médico)
para que ele fizesse a consulta em seu lugar, se passando pelo doente ilustre. O primeiro
procedimento era informar o nome e a idade do paciente e os dados repassados pelo amigo
foram os do préprio Bezerra de Menezes. O médium, *homem completamente ignorante
de medicina”, se p0s a escrever em um papel os problemas de saude do tal “"Adolfo”. Um
espirito falou por intermédio do médium e descreveu minuciosamente os sofrimentos do
paciente em questao, bem como suas causas determinantes, “tdo exatos aqueles, quanto
perfeitamente fisioldgicas estas”. Bezerra de Menezes, estupefato, sequiu o tratamento
orientado e em trés meses “estava completamente curado”. “"O que os mestres da ciéncia
ndo conseguiram em cinco anos, Nascimento [0 médium] obteve em trés meses”, disse ele.

Os fatos, para Bezerra de Menezes, eram claros e evidentes. A certeza dos
acontecimentos passou por uma rigorosa investigacao e, por isso, era possivel afirmar que o
didlogo com os Espiritos se tratava de uma verdade: “(...) as investiga¢cdes experimentais
sobre os varios pontos da doutrina, e posso afirmar, daqui, que tenho verificado, quando é
permitido ao homem alcancar em certeza, a perfeita exatiddo de todos os principios
fundamentais do espiritismo”. Bezerra de Menezes acreditava que o espiritismo era uma
ciéncia, “cujos postulados sao demonstrados tao perfeitamente como se demonstra o peso
de um corpo”. Isso era a mais pura verdade. O que seria ilusao entao? A Igreja Romana,
considerada por ele como sendo um “formidavel inimigo” do Cristianismo, ao mesmo
tempo que seria um “aliando prestimoso” do materialismo. Para o médico famoso, era
preciso fugir da crenca catdlica “que impde a fé, por decreto de seus ministros” e abracgar o

“credo’ espirita”, onde a alma pode ter “finalmente onde repousar”. Em 1889, entdo com 58

anos de idade, torna-se o segundo presidente da Federac¢ao Espirita Brasileira.
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3.4 Algumas inferéncias

No relato que acompanhamos, podemos destacar alguns pontos que consideramos
relevantes e que estdo em consonancia com o contexto brasileiro (incluindo o ponto de vista
dos atores) e com alguns dos nossos enunciados, que trataram da origem do espiritismo na
Franga. As opinides de Bezerra de Menezes sdo valiosas, ja que ele foi uma figura central na
institucionalizagdo do espiritismo no Brasil, sendo presidente da Federagdo Espirita
Brasileira por duas oportunidadess3. Diante disso, consideramos razoavel tomar o seu
pensamento como sintetizador de ideias presentes no contexto brasileiro, no final do século
XIX. Vejamos alguns pontos: O espiritismo kardecista, que surge no Brasil, exercia um forte
combate as ideias catdlicas, o que reforca o nosso 4° enunciado, de que o catolicismo
representa cegueira, incapacidade de perceber a proposta esclarecedora e libertadora do
espiritismo. Nos dois contextos, francés e brasileiro, havia um posicionamento de que a
crenga nao deveria ser imposta, como fazia o catolicismo. Os individuos precisavam
escolher através da razdo. Do ponto de vista de Bezerra de Menezes, o espiritismo é uma
religido, mas nao apenas. Sua fala estda marcada pela oposicdo entre catolicismo e
espiritismo: em suas palavras, do catolicismo so6 se aproveitam os preceitos da existéncia da
alma e de um Deus criador; para o médico dos pobres, o pensamento catolico era limitado,
ao ponto de ameacgar com o inferno os que desejam o conhecimento. Ndo foi o espiritismo

mesmo que ensinou que o inferno é uma ideia ridicula, como nos diz Kardec?

Destruis mesmo a ideia do inferno, tornando-o ridiculo e inadmissivel as vossas
crengas, como o é ao vosso coragdo o hediondo espetaculo dos carrascos, das
fogueiras e das torturas da Idade Média. (...) A ideia do inferno com suas fornalhas
ardentes, com suas caldeiras ferventes, pode ser tolerada, quer dizer, perdoavel,
em um século de ferro: mas no décimo-nono, isso ndo é mais que um vao
fantasma proprio, quando muito, para assustar as criancinhas e no qual elas ndo
creem mais quando sdo grandes (KARDEC, 2008, p. 315)%%

53 Bezerra de Menezes foi presidente da FEB em duas ocasides: o primeiro mandato no ano de 1889 e o
segundo entre os anos de 1895 a 1900, tornando-se, respectivamente, o segundo e o quinto presidente da
Federagdo. O primeiro presidente da FEB foi o Sr. Francisco Raimundo Ewerton Quadros, entre os anos 1884 e
1888.

54 Livro IV — Capitulo Il - Questao 100g.
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Ao mesmo tempo, o espiritismo é uma filosofia: “é ridiculo confessar-me ignorante
de uma filosofia, quando tenho estudado todas as escolas filosoficas”, disse Bezerra de
Menezes.

Nosso 1° enunciado, afirma que a verdade propagada pelo espiritismo, consiste em
um mundo espiritual em paralelo ao nosso, que carece de provas para sua sustentacao. Pois
bem, para justificar tal argumento, o contexto brasileiro se utiliza da medicina espiritual
como método capaz de sustentar a verdade de um mundo espiritual em paralelo ao nosso,
mais sabio e mais completo (iremos voltar para esse ponto). O problema digestivo do
médico Bezerra de Menezes nao poderia ser resolvido pela medicina terrena, somente pela
medicina espiritual (ou ainda da associacdo entre as duas medicinas). Aqui, encontramos a
figura do médium receitista como mediador entre os mundos. A cura é a confirmagao de
que existe, de fato, um mundo espiritual e que ele esta em constante interferéncia com o
mundo material. Para que essa verdade seja provada sao necessarios métodos. Eis os
métodos utilizados por Bezerra de Menezes: o médico dos pobres tinha, também, o
proposito de fazer “uma experiéncia sobre a mediunidade receitista”. Para isso combinou a
troca de nome com o amigo. O médium, “homem completamente ignorante de medicina”,
falou através de um espirito, os sofrimentos e causas “tdo exatos aqueles, quanto
perfeitamente fisioldgicas estas”. O processo, vivenciado pelo proprio médico, trouxe a cura
através do mundo espiritual em acdo no médium. Cura essa, inacessivel a medicina dos
homens. Com isso, as investigagdes de Bezerra de Menezes apontaram a existéncia de um
mundo espiritual que se faz presente com os processos de cura. A interferéncia do espirito
sabio, que se utiliza dos homens ignorantes para restabelecerem a salde do doente. A
expressao “médico dos pobres” ilustra bem o compromisso de Bezerra de Menezes com os
menos abastados. No caso brasileiro, muitos trabalhos da FEB focaram a assisténcia aos
pobres, o que ocasionou inUmeras iniciativas de obras sociais. Confirmamos também o
nosso 63 enunciado: o espiritismo exige um comportamento dos seres encarnados:
melhorar a si proprio e praticar o amor e a caridade para com o préximo.

Como vimos, nao podemos perder de vista que a defesa do médium receitista esta,
também, ligada a um argumento dos espiritas diante da legislacdo brasileira. Se havia, por
parte do estado, o interesse de médicos em desqualificar as curas ocorridas em consultas

espiritas, cabia a Bezerra de Menezes, como representante institucional, provar a eficacia
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dessas praticas curativas. O pano de fundo também é um embate entre medicina oficial e
medicina espiritual, os “mais notaveis médicos” da capital ndo foram capazes de resolver
um sério problema digestivo que perdurou por cinco anos. Um médium receitista, *homem
completamente ignorante de medicina”, foi capaz de curar, por intermédio de Espiritos, a
doenga que acometia Menezes. Como as leis ousavam duvidar dos médiuns receitistas,

acusados de charlatanismo?

3.5 A Federacao Espirita Brasileira

A Federagdo Espirita Brasileira, em sua fundacdo®5, tinha como propdsito a
divulgacdo da doutrina espirita. Com o cddigo penal de 1890 instituido, a entidade passou a
atuar como “ponto de apoio e a assumir uma fun¢ao de representagao diante de outras
agremiagoes espiritas” (GIUMBELLI, 1997, p. 107). Para que o espiritismo kardecista nao
fosse enquadrado no novo cddigo penal, a proposta da FEB procurou uma garantia juridica
para o exercicio de suas praticas. Essa garantia foi alcancada exatamente pela lei de
liberdade de culto, ou seja, a Federacao assumiu o carater religioso como maneira de

enfrentamento:

(...) a FEB torna-se, nos quatro anos subsequentes ao surgimento do cddigo penal,
uma entidade fortalecida, cujo carater reside ndo mais tanto em ser um
agrupamento de individuos preocupados com a divulgagdo da doutrina espirita,
mas especialmente em se constituir como um nucleo em torno do qual outros
grupos encontravam um apoio institucional. Esse apoio incluia ndo s6 o
oferecimento de espagos como sala de reunides e biblioteca, mas também de
orientacdes legais, prestadas através da transcricdo, pelo Reformador, de
processos criminais e do acompanhamento, direto ou noticioso, de casos de
‘perseguicdo’ a espiritas. Nesse ano, como que para ‘oficializar’ esse novo carater,
Bezerra de Menezes, reassumindo a presidéncia em agosto [1895], propde que a
FEB seja o “centro em torno do qual se agregue a massa espirita, formando um
todo harmdnico e estavel” (Ibid., p. 111).

A postura da FEB foi interpretada por muitos opositores (e também por académicos)
como sendo a confirmacao institucional de que houve um predominio do carater religioso

no espiritismo brasileiro, em comparagao com o carater cientifico cultivado na Franca. Mas,

55 A fundagao da FEB ocorreu em o2 de janeiro de 1884.
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é preciso levar em conta diversas outras situagoes, inclusive a maneira encontrada pela FEB
de se defender das denuncias decorrentes do cddigo penal brasileiro. Nao é que o
espiritismo praticado no Brasil tenha um carater religioso e sim que esse carater foi
reivindicado como forma de defesa juridica. Bezerra de Menezes defendia a mesma ideia

inaugurada por Kardec, de que religiao e ciéncia sao compativeis:

Bezerra de Menezes reafirma o carater fundamental do ‘espiritismo’ como
‘religido’, mas nega que isso redunde na sua transformacdo em uma ‘seita’ ou uma
‘igreja’ voltada para um ‘culto externo’. Por isso, ndo acha que ‘religido’ e ‘ciéncia’
seja incompativeis ou que o ‘espiritismo’ despreze a segunda, pois “ciéncia
verdadeira é a que emana da religido, com a qual foi criada por Deus, sendo o
espiritismo a consubstanciacdo das duas: ciéncia religiosa ou religido cientifica”.
(Ibid., p. 115)

Emerson Giumbelli trata a origem dessa celeuma, entre religiosos e cientificos, a
partir de um confronto protagonizado pela Federagdo Espirita Brasileira e pela Unido
Espirita de Propagando do Brasil (USPB). No confronto, a FEB acusava a USPB de interesses
cientificos, enquanto recebia acusacdo de ser uma entidade religiosa. Para o autor, “os
termos ‘mistico’ e ‘cientifico’ foram forjados, com o objetivo de servirem como categorias
de acusacao (lbid., p. 113-114). A disputa entre como cada um se vé, enquanto grupo, e
Como passa a acusar o grupo opositor era o maior objetivo nos embates. Giumbelli afirma
que o mesmo par de oposicdo é recorrentemente utilizado pelos trabalhos sobre o

espiritismo no Brasil. Para o autor:

O ponto comum entre todos esses trabalhos é uma avaliagdo, mais ou menos
elaborada, das obras de Allan Kardec, segundo a qual a doutrina nelas exposta
constitui-se como produto de uma conciliagdo entre ‘ciéncia’ e ‘religido’. Enfatiza-
se o fato de que, embora o Espiritismo se apresente como revela¢do divina e
possua diversa conotacbes morais, sua doutrina se constitui a partir de
procedimentos supostamente experimentais, capazes de explicar racionalmente
certos fenomenos. No caso do Espiritismo brasileiro, é como se essa
complementaridade tivesse se rompido, havendo, por um lado, a formacdo de
facgbes as quais corresponderiam apenas parte do legado de Kardec g, por outro, a
predominancia geral do aspecto ‘religioso’ em detrimento do aspecto ‘cientifico’.
Assim, a especificidade do Espiritismo brasileiro é tratada por muitos autores
basicamente a partir desse ponto, em uma explicita ou implicita contraposicdo a
sua formulacdo inicial na Franca (Ibid., p. 65-66)

Como vimos no capitulo dois com Kardec, e agora com Bezerra de Menezes, na

pratica, religido e ciéncia estavam juntas. Em ambos os contextos francés e brasileiro é
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redutor tratar o espiritismo apenas como uma religido, ainda que cada uma dessas
categorias possua suas proprias maneiras de serem vivenciadas pelos atores envolvidos.
Outro ponto importante, alertado por Giumbelli, é que esta dicotomia esta baseada “em
concepgoes de ‘ciéncia’ e de ‘religido’ externas aquelas que foram formuladas pelos espiritas
brasileiros e provavelmente aquelas propostas pelo proprio Kardec” (lbid., p. 68). Ou seja,
os conflitos internos dos proprios espiritas fizeram surgir tais categorias que serviam de
acusacdes mutuas e, também, de imagens que se tornaram sinteses para definir o

espiritismo em suas versoes francesas e brasileiras.

3.6 A pratica da caridade

Acreditamos que a pratica da caridade é um preceito fundamental na doutrina
espirita, desde a sua origem. No Brasil, ela ganha um sentido marcante e veremos aqui
alguns motivos para isso, em especial na trajetoria de Chico Xavier. A caridade esta
presente no cristianismo, sendo pregada pela necessidade de prestar auxilio ao semelhante
que dela precisa. Ela figura como uma das questdes respondidas em O Livro dos Espiritos. Ao

ser indagado sobre o verdadeiro sentido da palavra caridade, o espirito responde:

“Benevoléncia para com todos, indulgéncia para com as imperfei¢cdes dos outros,
perdao das ofensas”. O amor e a caridade sdo o complemento da lei de justica,
porque amar ao proximo é fazer-lhe todo o bem que esta ao nosso alcance e que
gostariamos nos fosse feito a nds mesmos. Tal é o sentido das palavras de Jesus:
Amai-vos uns aos outros como irmdos. A caridade, segundo Jesus, ndo esta restrita
a esmola. Ela abrange todas as relagdes que temos com nossos semelhantes, quer
sejam nossos inferiores, nossos iguais ou nossos superiores. Ela nos ordena a
indulgéncia porque n6s mesmos temos necessidade dela. Proibe-nos de humilhar
o infortunio, contrariamente ao que se pratica muito frequentemente. Se uma
pessoa rica se apresenta, tem-se por ela mil atencdes, mil amabilidades; se é
pobre, parece ndo haver mais necessidade de se incomodar com ela. Quanto mais
sua posicao seja lastimavel, mais se deve respeitar antes de aumentar seu
sofrimento pela humilhagdo. O homem verdadeiramente bom procura realcar o
inferior aos seus proprios olhos, diminuindo a distancia entre ambos (KARDEC,

20093, p. 275)

Como acompanhamos, a caridade possui diversas facetas: benevoléncia, indulgéncia
e perdao. Mas, tém o seu destaque em agoes que visam beneficiar aqueles que ndo dispdem
de meios materiais suficientes para sobreviver. Ela é voltada, na maioria das vezes, aos

pobres. Claro que ndo se reduz a esse aspecto, mas ele se destaca na vivéncia dos espiritas,
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inclusive no caso das consultas realizadas pelos médiuns receitistas. Nesses casos, a
caridade esta relacionada, também, com deveres sociais dos que possuem poder aquisitivo
maior para com os necessitados. O espiritismo tem como proposta fazer “nascer o
verdadeiro sentimento de caridade, de fraternidade e deveres sociais” (KARDEC, 2005, p.
87).

Na década de noventa do século XIX, haviam reunides ordinarias na sede da FEB
com o objetivo de angariar donativos. O grupo de Assisténcia aos necessitados teve pouco
tempo de existéncia, funcionou até o ano de 1895. Suas ac¢bes estavam em fazer
“distribui¢oes periddicas de dinheiro e mantimentos (alimentos, roupas, etc.) " (GIUMBELLI,
1997, p- 127). O novo estatuto da FEB ird definir trés objetivos centrais da institui¢do: estudo
e propaganda, filiacdo de grupo e promocdo da caridade. Sendo que a promocdo da
caridade ganhou mais énfase (lbid., p. 129). A pratica da caridade se dava de forma

abrangente:

(...) abrangia, para o espirita, desde a ‘doutrinagdo’ de um ‘espirito sofredor’ ou
‘obsessor’ até a distribuicdo de pequenas quantias de dinheiro e de por¢des de
alimentos e roupas, passando, é claro, pela cura de enfermos através da
‘mediunidade receitista’. Subjacente a todas essas modalidades, um significado
comum: o auxilio a *humanidade sofredora’, representada seja por um ‘espirito
pouco adiantado’, seja pela ‘pobreza envergonhada’, seja pelas ‘figuras dolorosas
com um laivo de esperanca no olhar’ (Ibid., p. 180).

A partir dessas praticas, Giumbelli defende que a FEB ergueu um modelo
centralizador, onde todos os seus grupos filiados absorveram a necessidade de desenvolver
atividades de assisténcia social (Ibid., p. 182). Nesse modelo, definido em 1925%, as
agremiagoes deveriam estar subordinadas as federa¢des estaduais (quando existissem) e
comunicar “informacbes sobre sua organizacdo e atividades, além de contribuir
monetariamente para uma ‘caixa de propaganda’; a FEB, por sua vez, devia-lhes assessoria
juridica e doutrinaria e auxilios materiais, além do envio de obras doutrinarias” (lbid., p.
250). Cabia aos grupos, ainda, desenvolver suas atividades obedecendo as seguintes etapas:
“sessOes publicas (de esclarecimento doutrinario e moral, permitindo-se apenas a

manifestacao de ‘quias) e privadas (‘trabalhos praticos’) e, quando possivel, na manutencao

56 Giubembelli considera que o ‘regulamento de adesdo’, definido em fevereiro de 1925, “foi mantido quase
sem modifica¢Oes até o fim da década de 1940” (Ibid., p. 250).
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de servicos assistenciais (citam-se ‘caixas de socorros materiais’, ‘gabinetes mediunico
receitista’, postos farmacéuticos e cursos de instrucao escolar)” (lbid., p. 251).

A pratica da caridade ira figurar no espiritismo brasileiro em consonancia com outros
dois pilares: mediunidade e estudo. A relacdo entre essas trés dimensdes é encontrada nos
proprios adeptos da doutrina, mas foi sistematizada por Cavalcanti (2008) e Aubrée e
Laplantine (2009). Tomamos aqui o argumento defendido por Aubrée e Laplantine, no

sentido de que o espiritismo brasileiro:

(...) se apresenta como um tridngulo organizado a partir de trés polos igualmente
fundamentais, que sdo os trés principios de um sistema ao mesmo tempo uno e
trino: a mediunidade supde o estudo e a caridade, o estudo implica um corpus de
revelagdes mediunicas, ao passo que este tem por finalidade apenas a caridade.
Finalmente a caridade (ou pratica social reformadora fundamentada nos
ensinamentos morais de Jesus, reinterpretados a luz do espiritismo) é o estudo e a
mediunidade em acdo. (AUBREE e LAPLANTINE, 2009, p. 228)

Sdo esses trés polos que encontraremos na trajetoria do médium mineiro Chico
Xavier. Aos 17 anos de idade ele ira assumir a sua mediunidade, ou seja, desenvolvera os
seus didlogos com o mundo espiritual. Seu principal meio mediunico torna-se a psicografia,
a escrita ditada por diversos Espiritos. Chico so ird ter consciéncia de sua mediunidade
quando se depara com as obras de Allan Kardec, os estudos serdao uma maneira para o
exercicio pleno da psicografia. Os 412 livros escritos, através do médium, e sua vida
dedicada a ajudar os necessitados impulsionam e inspiram o espiritismo para a pratica da
caridade em diversos formatos: seja nos processos de desobsessao, nas obras assistenciais
ou nas cartas confortantes dos filhos mortos. Chico Xavier se tornara figura central na
organizag¢ao do espiritismo brasileiro.

Nossos argumentos serao diferentes dos dois principais trabalhos sobre Chico Xavier
no campo da antropologia brasileira. Iremos nos deter sobre esse ponto, mas, por hora,
basta pontuar que Lewgoy (2004) e Stoll (2003) defendem a tese de que o médium mineiro
traz suas referéncias catolicas e as coloca como principal caracteristica do espiritismo
brasileiro. Sua trajetoria é evocada, passo a passo, como constru¢ao de um espiritismo
catdlico, em contraponto com a versao francesa. Para nods, preferimos considerar que os
elementos catdlicos, presentes na vida de Chico Xavier, ndo sdo o aspecto mais relevante do

espiritismo brasileiro. Acreditamos que tais elementos sao reconfigurados a luz da doutrina
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francesa e passam a dispor de outros sentidos. Sendo assim, defenderemos que o médium
prega a mediunidade, o estudo e a caridade (elementos presentes na versao francesa) como
continuidade do mesmo principio francés: trazer a boa nova de um tempo libertador.
Seguindo os passos de Kardec, Chico ird defender que ha um mundo espiritual em paralelo
ao nosso, 0os métodos que provam essa existéncia sao confirmados pela psicografia. O seu
principal argumento é que, de fato, sdo os Espiritos que escrevem os livros, assim como na
versao francesa. O médium, também, acredita que a verdade esta codificada nesses livros
ditados por Espiritos superiores e provam a existéncia de um mundo espiritual. Chico, assim
como o modelo francés, esta em constante didlogo com os seres superiores e considera o
catolicismo como incapaz de compreender tais fenébmenos. Para o médium mineiro, o
espiritismo ndo é apenas uma religido, ainda que a figura de Jesus Cristo seja marcante em
seus discursos de cunho conciliador. O exercicio do amor e da caridade estavam presentes
nas origens francesas, mas, com Chico ganham um tom especial, que serdo concretizadas

nas inumeras iniciativas sociais, uma das marcas do espiritismo brasileiro.

3.7 Francisco Candido Xavier

Na pequena cidade mineira de Pedro Leopoldo, o garoto Chico ndo era tido como
alguém normal. Seu pai, Jodo Candido, achava mesmo que o menino era louco e pensou por
varias vezes em interna-lo em algum hospicio da vizinha cidade de Barbacena. Aos cinco
anos de idade sua made, Maria Jodo de Deus, faleceu e, desde entdo, Chico passou a ter
longas conversas com a defunta, incluindo desabafos e pedidos de conselhos. Talvez fosse o
caso de Seu Jodo pedir ajuda ao padre da cidade, uma conversa poderia colocar o menino
nos trilhoss7:

O padre Scarzello decidiu, a pedido do pai do menino, ter uma conversa mais dura
com o garoto. E renegou os pretensos bate-papos entre Chico e a mae. Ninguém
volta a conversar depois da morte. O demonio procura perturbar-lhe o caminho.

- Mas, padre, foi minha mae quem veio.
- Foi o demdnio (MAIOR, 2003, p. 28).

57 Relatos com base em MAIOR (2003).
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Nada foi resolvido como o seu pai gostaria, nem mesmo as procissdes que Chico
carregava uma pedra de quinze quilos na cabeca e outras tantas peniténcias. O menino
continuou a dar noticias de sua mae, a ver hostias cintilantes na comunhao e a ver
assombracdes na Igreja. Aos 12 anos, ja na quarta série primaria, se deparou com a
divulgagdo de prémios para quem escrevesse as melhores redacdes, uma iniciativa do
governo de Minas Gerais, em 1922. Motivado, quando estava prestes a iniciar sua redagao
“viu um homem a seu lado ditando o que ele deveria escrever” (lbid., p. 29). A primeira
frase, proferida pelo homem, dizia: “o Brasil, descoberto por Pedro Alvares Cabral, pode ser
comparado ao mais precioso diamante do mundo, que logo passou a ser engastado na
coroa portuguesa” (Ibid.). Semanas depois, o resultado saiu: mencao honrosa para Chico.

O menino comegou a ler livros, revistas e jornais e continuou a preocupar o seu pai e
o padre Scarzello. Era preciso mais rigor do sacerdote. O padre “aconselhou o pai a afastar
Chico da ma influéncia dos livros, revistas e jornais. Jodo fez uma fogueira com as paginas
proibidas” (Ibid., p. 27-28). Nao adiantou. Aos dezessete anos os livros de Allan Kardec
chegam em suas maos por ocasidao da doenga de uma de suas irmas, Maria Xavier, no ano
de 1927. Em meio a delirios e crises violentas, a medicina convencional ndo foi capaz de
proporcionar a cura. O pai de Chico “decidiu passar por cima do padre e apelar para um
casal de amigos espiritas. Foi até a fazenda de Maquiné, em Curvelo, a cem quildmetros de
Pedro Leopoldo, e voltou de la com José Herminio Peracio e sua mulher Carmem” (lbid., p.
30). O casal concluiu que se tratava de um “espirito obsessor” e iniciou o tratamento com
passes e oragoes, que fez com que a irma melhorasse. Nesse mesmo dia, Chico “recebeu de
José Herminio Peracio explicagdes sobre os fantasmas que o cercavam desde menino, foi
apresentado ao Evangelho Segundo o Espiritismo e ao O Livro dos Espiritos, de Allan Kardec,
e conheceu uma palavra-chave: mediunidade” (Ibid.).

Diante dos acontecimentos marcantes, se fazia necessario uma decisdo de Chico:

era preciso deixar o catolicismo para tras:

Na mesma semana, Chico voltou a Igreja. Mas apenas para se despedir do padre.
Mais uma vez, se ajoelhou no confessionario e contou tudo: o tratamento da irm3,
sua melhora, a sessdo de passes, as ideias de Kardec, sua inten¢do de se dedicar a
mediunidade. Scarzello disse que ndo conhecia o espiritismo e, por isso, ndo podia
julgar. Sabia apenas que a Igreja rejeitava o espiritismo e que Chico era jovem
demais para assumir compromissos e tomar decisdes. O rapaz estava irredutivel e
o padre ficou em siléncio. Chico ndo queria deixar o ex-confessor contrariado e
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pediu a ele sua mdo. O padre estendeu a méao direita. Depois de beija-la, o ex-
catolico fez mais um pedido. Queria ser abengoado. Scarzello atendeu. Seja feliz,
meu filho. Rogarei a Mae Santissima para que te abencoe e proteja. Chico
levantou-se e saiu. Quando chegou a porta, olhou para tras. O padre o
acompanhava com os olhos e sorria. Nunca mais se viram (Ibid., p. 31)

Chico, ao longo de sua vida, sempre assumiu suas origens catdlicas. Dizia que “nao
podia escapar aos sentimentos” dos seus. Guardou, com cuidado, as lembrangas das aulas
de catecismo que participava com alegria: “Fui pois criado com as teorias da igreja,
frequentando-a mesmo com amor, desde os tempos de criang¢a; quando ia as aulas de
catecismo era para mim um prazer” (XAVIER, 20063, p. 16). Contudo, determinadas
“verdades” ndo poderiam ser encontradas no seio da Igreja Catdlica e o ano de 1927 foi
fundamental para ele conhecer “outras verdades além das proclamadas pelo Catolicismo”
(Ibid.). O episédio da doenca de sua irma revelou as ferramentas contidas nos livros
espiritas, como explicagdes convincentes dos fendmenos de infancia e adolescéncia. Na
casa do casal Peracio, Chico poderia “estudar as bases da doutrina espirita, orientando-se
quanto aos seus deveres, desenvolvendo, simultaneamente, as suas faculdades mediunicas”
(Ibid.). O convivio com o casal permitiu a Chico “ensinamentos sublimes da formosa
doutrina dos mensageiros divinos” (Ibid.) e novos contatos com sua falecida mae, que nunca

mais havia dado noticias:

(...) foi nesse ambiente onde imperavam os sentimentos cristdos de dois coragdes
profundamente generosos, como o sao os daqueles confrades a que me referi, que
a minha mae, que regressara ao Além em 1915, deixando-nos mergulhados em
imorredoura saudade, comegou a ditar-nos os seus conselhos salutares, por
intermédio da esposa do nosso amigo, entrando em pormenores da nossa vida
intima, que essa senhora desconhecia. Até a grafia era absolutamente igual a que
a nossa genitora usava, quando na Terra. (Ibid.)

Foi exatamente nesses dialogos mediunicos, que Chico identificou “provas
irrefutaveis” (Ibid.) que tornou sua crenca solida e “inabalavel” (Ibid.). A partir desse evento,
o “conhecimento da luz deveria nortear os passos” (lbid.) de Chico. No mesmo ano, no dia
21 de junho de 1927, Chico ja estava empenhado na fundagdo do primeiro centro espirita de
Pedro Leopoldo. Com pouco tempo de funcionamento, o centro Luiz Gonzaga ja
comemorava a cura da irma de Chico, que havia passado por um tratamento espirita e

voltou para casa “sa e salva”, na companhia da senhora Carmem Peracio, que junto ao seu
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esposo, José Herminio, realizaram o seu tratamento. Na noite de agradecimento, 8 de julho
de 1927, a senhora Peracio “ouviu uma voz aconselhando Chico a tomar o lapis. Ele
obedeceu e, de repente, se sentiu fora de seu corpo. As paredes desapareceram, o telhado
se desfez e, no lugar do teto, ele viu estrelas” (MAIOR, 2003, p. 33). Foram dezessete
paginas “sem rasuras, sem borracha, em velocidade”, assinadas por um “amigo espiritual”.
O ano de 1927, ficou marcado como sendo o inicio de sua mediunidade. O rapaz tinha
apenas 17 anos.

Chico estava convencido de que sua mediunidade facilitava os processos da
psicografia. Caberia a ele entregar-se aos Espiritos interessados em expor suas ideias. Em
paralelo a psicografia, Chico também estava empenhado na caridade, entendida aqui ndo
somente como ajuda aos necessitados, mas também como ajuda a quem estava com
doengas relacionadas a obsessao de Espiritos. O primeiro trabalho de desobsessao,
realizado no centro Luiz Gonzaga, foi com quatro mocas vindas da regido de Pirapora. A
mae trouxe o quarteto que “se mordia, se debatia e gritava” (Ibid.). Diante das obsediadas,
Chico escreveu mensagens ditadas por sua mae: “Meus amigos, temos desejado o trabalho
e o trabalho nos foi enviado por Jesus. Nossas irmds doentes devem ser amparadas aqui no
centro. A fraternidade é a luz do espiritismo. Procuremos servir com Jesus” (lbid.).
Mediunidade e caridade estavam juntas.

Em 1931, entdo com 21 anos de idade, Chico comegou a receber visitas ilustres.
Poemas eram ditados em um vocabuldrio complexo e “o rapaz tropecava nas silabas e nos
significados daquele palavrdrio” (Ibid., p. 39). As identidades foram revelas e soube-se que
os poemas eram ditados por poetas ja falecidos: Augusto dos Anjos, Castro Alves,
Alphonsus de Guimardes, Olavo Bilac e outros. No mesmo ano recebeu outra visita
marcante, dessa vez de alguém que o acompanhara durante toda a vida. Estando em seu
lugar de refugio, no campo, embaixo de arvores e proximo de uma represa, um espirito

surgiu “entre os raios” (Ibid.), vestido com uma tunica, e iniciou o seguinte diadlogo:

- Estd mesmo disposto a trabalha na mediunidade?

- Sim, se os bons espiritos ndo me abandonarem.

- Vocé ndo sera desamparado, mas para isso é preciso que trabalhe, estude e se
esforce no bem.

- O senhor acha que estou em condigdes de aceitar o compromisso?

- Perfeitamente, desde que respeite os trés pontos basicos para o servigo.

- Qual o primeiro ponto?
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- Disciplina.
- E o sequndo?
- Disciplina.
- E o terceiro?
- Disciplina.

O homem identificou-se com o nome de Emmanuel e deu inicio a uma parceria com
Chico que durou mais de setenta anos. O convivio com o seu guia espiritual fez com que
Chico tivesse acesso a informagdes do amigo, assim descobriu algumas de suas
reencarnagdes anteriores. Na época em que Jesus viveu, Emmanuel era um senador romano
chamado Publius Lentulus. Depois voltou a terra cinquenta anos depois como o escravo
Nestorio, para reparar erros cometidos. Por fim, encanou como Padre Manuel da Ndbrega,
desembarcando “no Brasil no século XVI para implantar o cristianismo no pais” (MAIOR,
2003, p. 80).

No primeiro didlogo com Chico, o guia espiritual langou o desafio de escrever trinta
livros com o rapaz. O primeiro ja estava a caminho com os poemas ditados pelos poetas
famosos. Um ano depois, em junho de 1932, a Federagdo Espirita Brasileira publicava
Parnaso de Além-Tumulo, uma “coletdnea de poemas assinados por catorze defuntos
ilustres” (Ibid., p. 46). As polémicas ndo tardaram, a principal discussao era sobre a autoria
dos poemas. O escritor Zeferino Brasil, integrante da Academia Riograndense de Letras
sentenciou: “Ou os poemas em aprego sao de fato dos autores citados e foram realmente
transmitidos do além ao médium ou o Sr. Francisco Xavier é um poeta extraordinario, capaz
de imitar os maiores génios da poesia universal” (Ibid.). Outros acreditavam que o jovem era
“dono de memdria prodigiosa e incorporava o estilo dos poetas inconscientemente” (Ibid.).
Outros, ainda, defendiam que “o livro era pura jogada de marketing e que Francisco
Candido Xavier queria chamar a atencao” (Ibid.).

A resposta de Chico aos criticos ja estava nas primeiras paginas do livro Parnaso de
Além-Tumulo e tinha como principal propodsito defender que os poemas nao eram seus, mas
dos préprios falecidos. No texto, nota-se que Chico se defendia das acusagoes,
argumentando que “ama a verdade” (XAVIER, 200643, p. 15), que sua infancia pobre o fez
experimentar “toda a classe de aborrecimentos na vida” e, por isso, ndo vem “ao campo da
publicidade para fazer um nome” (Ibid.). Seus poucos anos de estudo e a grande carga de

trabalho também sdo evocados como justificativas para incapacidade de escrever os
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poemas do livro: "Nao pude aprender sendo alguns rudimentos de aritmética, historia e
vernaculo, como o sdo as li¢des das escolas primarias” (Ibid.). Menciona, ainda, que “jamais
teve autores prediletos” e mesmo gostando de ler, nunca pode “estudar estilos dos outros,
por diferencar muito pouco essas questdoes” e nunca conviveu “com intelectuais” da sua
cidade (lbid., p. 16). O rapaz ainda informou que todos os direitos autorais seriam revertidos
para a Federacdo Espirita Brasileira.

No mesmo texto, Chico citou as influéncias que o casal Peracio teve em seus
primeiros contatos com a doutrina espirita, bem como as atividades desenvolvidas no
centro espirita recém-fundado e suas primeiras psicografias ditadas pelos “desvelados

w

amigos do além” (lbid., p. 18). Chico afirma que comegou a receber os poemas “a
contragosto”, porque nao nutria “a pretensao de entrar em contato com essas entidades
elevadas, por conhecer” suas proprias “imperfei¢coes” (Ibid.). E afirma, “categoricamente”,
que as palavras ndo sao suas: “nao posso dizer que sao minhas, porque ndao despendi
nenhum esforco intelectual ao grafa-las no papel. A sensacao que sempre senti, ao escrevé-
las, era a de que vigorosa mao impulsionava a minha” (lbid., p. 18-19). Mencionou, ainda,
que, muitas vezes, desconhecia o vocabulario utilizado nas paginas ditadas e precisava
recorrer a diciondrios para identificar “os respectivos sindénimos das palavras nela

empregadas” (Ibid., p. 19). Chico conclui o texto dizendo que suas palavras despertardo em

alguns “sentimentos de piedade e, noutros, rizinhos ridiculizadores” (Ibid., p. 20).

3.8 Chico Xavier e Humberto de Campos

Poucos dias apds a publicacao do livro, em meio a polémica, o escritor, jornalista e
membro da Academia Brasileira de Letras, Humberto de Campos, deixou sua opinido nas
paginas do jornal Diario Carioca, no dia 10 de julho de 1932 (CAMPQOS, 1932). O artigo foi
intitulado Poetas do Outro Mundo e estava marcado de ironias. O escritor, “antes de
examinar o merecimento literario da obra” (Ibid.), destaca que a poesia é tdo maldita que
acompanha suas vitimas na vida e na morte: “quem fez sonetos ou redondilhas neste
planeta, esta condenado a fazé-las em todos os pontos do espaco e da eternidade a que o
leve o dedo divino. E sem mudar de estilo. E sem variar de temas. E sem modificacdo de

ritmos, de rimas ou de inspira¢ao” (Ibid.). Sendo assim, Campos reconhece que os poetas
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em questao “apresentam as mesmas carateristicas de inspiracdo e de expressao que os

identificavam neste planeta” (Ibid.). Os temas sdo os mesmos:

(...) que os preocupavam em vida. O gosto é o mesmo. E o verso, obedece,
ordinariamente, a mesma pauta musical. Frouxo e ingénuo em Casimiro, largo e
sonoro em Castro Alves, sarcastico e variado em Junqueiro, funebre e grave em
Antero, filosofico e profundo em Augusto dos Anjos (lbid.).

Para Humberto de Campos, O Sr. Francisco Candido Xavier consegue escrever “A la
maniére de...” e encerra o artigo chamado a atencao para uma concorréncia desleal entre os

Vivos e 0s mortos:

Se eles [0os mortos] voltam a nos fazer concorréncia com os seus versos perante o
publico e, sobretudo, perante os editores, dispensando-lhes o pagamento de
direitos autorias, que destino terdo os vivos que lutam, hoje, com tantas e tdo
poderosas dificuldades? (lbid.)

E em tom de desafio, levanta a voz aos mortos:

Quebre pois cada espirito a sua lira na tabua do caixdo em que deixou o corpo. Oy,
entdo, encarna-se outra vez, e venham fazer a concorréncia aqui em cima da terra,
com o feijdo e o arroz pela hora da vida. Do contrario, ndo vale (Ibid.).

Alguns dias depois, Humberto de Campos escreveu um segundo artigo, Como
cantam os mortos..., dessa vez com analise pormenorizada de alguns poemas do livro e
opinando que a obra merecia “a aten¢ao dos estudiosos”, no sentido de que eles poderiam
“dizer o que ha nele, de sobrenatural ou de mistificacao” (CAMPOS, 1932b). Dois anos se
passaram e o imponderavel acontece: Humberto de Campos morre em 5 de dezembro de
1934. A segunda edicdo de Parnaso Além-Tumulo, em marco de 1935, contou com um artigo
do autor, dessa vez enviando a mensagem do lado de |3. No artigo vindo do Além, Campos
trouxe uma opinido diferente de quando estava vivo: ndo acreditava mais nos institutos da
Civilizagao, “impotentes para resolver o problema do nosso ser e dos nossos destinos”
(XAVIER, 200643, p. 22); defendia que as concepgoes filosdficas e religiosas tornaram seus
mantos “rotos” e isso ndo permitiu compreender que os “mortos falam ao mundo”; disse

que a ciéncia ndo foi capaz de ouvir a “vibracdo misteriosa”; que os poetas mortos,
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presentes no livro, sentiam-se “envolvidos na onda divina de um novo Gldria in excelsis, e a
Humanidade sofredora sente-se no caminho consolador da sublime esperang¢a” (Ibid., p. 23).
Um ano depois, em 1936, era publicado o livro Palavras do Infinito, “uma coletanea de
ensaios assinadas por Humberto de Campos e por outros mortos ilustres” (MAIOR, 2003, p.
58).

Os capitulos dessa historia sdo longos e complexos, mas cabe mais uma informagao,
para encerramos as polémicas envolvendo o nome do poeta Humberto de Campos. Em
1944 a vilva e os trés filhos do escritor moveram um processo contra Chico Xavier e a
Federacgao Espirita Brasileira. A agdo exigia explicagoes sobre os direitos autorais da obra do
escritor e solicitava “todas as provas cientificas possiveis” para confirmar a autenticidade
dos livros (lbid., p. 92). Em resposta, o advogado da FEB argumentou que “ndo era funcao
do Poder Judiciario declarar, por sentenca, se uma obra literaria foi escrita ou ndo por um
morto. Um veredicto, contra ou a favor do réu, iria ferir a liberdade religiosa garantida na
Constituicao” (Ibid.). Percebemos, novamente, o mecanismo juridico sendo acionado na
protecdo do espiritismo enquanto religido. Na defesa, o advogado ainda anexou
depoimento do proprio morto, assegurando a boa intencdo do médium mineiro e da
instituicdo espirita. O desfecho do processo isentou os acusados, o juiz defendeu que a
“legislacdo protege a propriedade intelectual, em favor dos herdeiros, até certo limite de
tempo apos a morte, mas o que considera, para esse fim, como propriedade intelectual, sdo

as obras produzidas pelo de cujus em vida” (Ibid. p. 100).

3.9 Chico Xavier e a Caridade

No ano de 1943 as mensagens vindas do além chegaram em novo estilo. Um espirito
se aproximou do médium mineiro, entdo com 33 anos, e se identificou com o nome de
André Luiz. O médico (profissao que ele exercia em vida) comecou a narrar historias de uma
cidade espiritual com cerca de 1 milhdo de habitantes (Ibid., p. 83). A cidade futurista se
chamava Nosso Lar e sua populacao vivia sob ordens de instituicdes como: Governadoria
Geral, Ministério da Regeneracdo, Ministério do Esclarecimento, Ministério da Elevacao,
etc. O modo de vida do lugar era organizado pelo acumulo de “bonus-trabalho”, quanto

mais houvesse dedicacdo aos outros, assisténcia aos necessitados, mais se avancava em sua
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evolucao espiritual. Nosso Lar pode ser encarado como uma metafora da terra onde todos
deveriam praticar a caridade para com os que necessitam, no sentido de poderem avancgar
os degraus de sua evolucao. O livro foi publicado pela FEB no ano de 1944 e tornou-se um
best-seller do espiritismo, convencendo “"muita gente da necessidade de trabalhar, e muito,
em favor dos necessitados. Quem se dedicasse a caridade evoluiria mais depressa. Quem
ajudasse o outro se ajudaria” (Ibid.).

A vida de Chico deveria seguir esse mesmo script, era preciso atender os doentes e
ajudar os pobres. Quando morava na cidade de Pedro Leopoldo, Chico ia, aos sabados, com
amigos visitar familias que moravam embaixo de uma ponte na cidade, “levavam roupa,
comida e comentavam o Evangelho” (Ibid., p. 88). Recebia ajuda de pessoas ricas, muitas
delas da capital Belo Horizonte, que enviavam donativos e prestavam auxilio a diversos
trabalhos de assisténcia social. No ano de 1959, Chico Xavier saiu da sua cidade natal, Pedro
Leopoldo, e decidiu morar na cidade mineira de Uberaba junto com o médium Waldo Vieira.
Na nova cidade mineira, a dupla de médiuns funda mais um centro espirita, Comunhao
Espirita Crista. Suas atividades sociais se ampliaram, além das reunides publicas e sessdes
de desobsessao, o centro servia “sopas para os pobres todas as tardes, peregrinagoes pelos
bairros da periferia aos sabados” (lbid., p. 154). Em sua propria casa eram servidas,
diariamente, cerca de duzentas refei¢des aos pobres. O médium levava ao limite a maxima
espirita: fora da caridade nao ha salvagao.

Outra modalidade da psicografia foi assumida por Chico no ano de 1967: as cartas
enderecadas aos pais que perdiam seus filhos, entendidas aqui, também, como pratica da
caridade. Tudo comecou quando ouviu do professor Herculano Pires a informacao de que
ele, Chico, era um "“ser interexistente” (Ibid., p. 185), alguém que poderia estar, ao mesmo
tempo, no mundo espiritual e no mundo material. As palavras do professor so fizeram
sentido depois que ele morreu e as revelou a Chico. O contato aconteceu em uma sessao
publica, Chico Xavier estava escrevendo “o recado de um rapaz morto para sua mae” (Ibid.).
Naquele mesmo instante, o médium foi chamado por um espirito para participar de uma
“reunido no plano espiritual” (Ibid.). Ndo pensou duas vezes, saiu da sala e deixou 1a o seu
proprio corpo escrevendo a carta. J& em outro plano, Chico assumiu outras tarefas junto ao
professor Herculano Pires, consciente de que estava em dois lugares ao mesmo tempo. No

encontro, o professor deixou claro o significado da palavra interexisténcia. Comecava nesse
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mesmo ano as mensagens enviadas pelos mortos para abrandar a dor dos familiares. Em
sessOes publicas semanais, Chico assumia sua nova missdo que o tornou ainda mais

conhecido.

3.10 As Ultimas décadas e o ‘desencarne’

Chico Xavier se tornou um nome popular no Brasil inteiro. Tal exposicao se deu pelos
livros publicados, mas sobretudo por sua veiculagdo nos meios de comunicagao, como
programas exibidos na TV Tupi, de Sdo Paulo no final da década de sessenta. Em maio de
1968, Chico participou de uma entrevista e agradou pela maneira com que abordou temas
polémicos e curiosos. Essa primeira apari¢gao impulsionou uma série de outras entrevistas,
desta vez vinculadas ao vivo no programa Pinga Fogo da TV Tupi, em cadeia nacional, no
ano de 1971. O formato do programa se dava com uma série de perguntas elaboradas por
uma bancada formada por cinco entrevistadores e, também, enviadas pelos
telespectadores. O seu guia espiritual, Emmanuel, ndo arredou pé e o auxiliava nas
respostas. Era citado com frequéncia: "Emmanuel pede para mencionar... Emmanuel pede
para lembrar... Emmanuel, que esta presente, diz...” (Ibid., p. 192). Numa das perguntas, um
jornalista sugeriu que as informacdes dos autores mortos chegaram através do inconsciente
e ndo pela mediunidade, afirmando que Chico escrevia A la maniére de... e que ndo se
tratava de vozes do além. Mais uma vez, com muito traquejo, Chico defendeu a

interferéncia dos poetas mortos:

Eles escreveram a maneira deles, mas, respeito o ponto de vista do senhor, como
respeito qualquer homem de ciéncia que ainda ndo pdode aceitar, por exemplo, o
realismo da mediunidade. Respeito muito, mas continuo acreditando que eles
escreveram a maneira deles. Porque em algumas centenas [de livros], vamos dizer
mais de trés centenas desses quatrocentos e tantos, hoje parece que quase
quinhentos; eu ndo tinha a menor ideia do que eles escreveram>®.

Uberaba tornou-se o destino de multidoes e Chico quase um pop star. Artistas como

Roberto Carlos e Vanusa, politicos como Tancredo Neves, atores e diretores da Rede Globo

8 Programa Pinga Fogo, 1971. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=tQXyhnSaloA>. Acesso
em: 03 nov. 2016, 16:10.
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de Televisao, aumentavam o seu prestigio. Todo o alarde em sua volta desembocou numa
campanha que o colocou como candidato ao Prémio Nobel da Paz de 1981. Apesar dos
esforgos, o prémio nao foi conquistado, mas a campanha foi fundamental para divulgacao
da doutrina no Brasil e no exterior. Chico Xavier "desencarnou” no dia 30 de junho de 2002.
Até essa data, somava 412 obras5® que ultrapassaram 30 milhdes em vendas revertidas para
FEB e algumas obras sociais. Foram 35 tradugdes para linguas como o francés, espanhol,
alema3o, russo e hingaro®. Em sua trajetdria também deixou muitos algozes, pessoas que o
percebiam como demagogo, ingénuo ou aproveitador.

Com o falecimento do médium mineiro muitas lacunas foram preenchidas. Linhas
que ligam Franca e Brasil, Allan Kardec e Chico Xavier. Passado e futuro se encontram, o
que nos permite voltar para o século XIX e nos deparar com Allan Kardec nas ruas de Paris.
No dia 12 de junho de 1856, Kardec estava na casa do Sr. C, na companhia da médium Srta.
Aline C. Naquela primavera, o codificador estava preocupado em ndo corresponder a
responsabilidade de sua missdo e por isso pergunta ao espirito da verdade o que poderia

fazer com que ele fracassasse. O espirito responde:

(...) amissdo dos reformadores é prenhe de escolhos e perigos. Previno-te de que é
rude a tua, porquanto se trata de abalar e transformar o mundo inteiro. Nao
suponhas que te baste publicar um livro, dois livros, dez livros, para em seguida
ficares tranquilamente em casa. Tens que expor a tua pessoa. (KARDEC, 2007, p.

344)

No dia 17 de janeiro de 1857, Kardec estava na casa do Sr. Baudin, tendo como
médium a Sra. Baudin. Naquele inverno, ele recebeu a primeira noticia de sua futura

encarnagao. O espirito Z revela:

Mas, ah! A verdade ndo sera conhecida de todos, nem crida, sendo daqui a muito
tempo! Nessa existéncia nao veras mais do que a aurora do éxito da tua obra.
Teras que voltar, reencarnado noutro corpo, para completar o que houveres

59 Reformador - Ano 120, no 2.080, julho de 2002. Disponivel em:
<http://www.sistemas.febnet.org.br/acervo/revistas/2002/WebSearch/page.php?pagina=193>. Acesso em: 12
nov. 2016.

bo Reformador - Ano 128, no 2.173, abril de 2010. Disponivel em:

<http://www.sistemas.febnet.org.br/acervo/revistas/2010/WebSearch/page.php?pagina=121>. Acesso em: 12
nov. 2016.
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comecado e, entdo, dada te serd a satisfacdo de ver em plena frutificagdo a
semente que houveres espalhado pela terra (lbid., p. 355).

Os elos faziam sentido. Chico também ndo havia sofrido tendo publicados livros
polémicos? Detalhes como o nascimento de Chico em 2 de abril, mesmo dia da morte de
Kardec, ganharam novas interpretacdes. Eles fizeram parte do livro Kardec Prossegue,
“escrito por um dos amigos mais respeitados de Chico, Adelino da Silveira” (MAIOR, 2003,
p. 255). O proprio Chico, ainda em vida, leu e presenteou o livro a algumas pessoas, o que
parece confirmar a sua anuéncia a tese do autor. Mas, nada foi assumido publicamente pelo
médium. O segredo deveria ser revelado somente depois da passagem entre os mundos.
Apds seis meses do seu “desencarne”, outro livro surgiu: Na préxima dimensdo, do médium
Carlos Bacceli, sob o espirito do médico Inacio Ferreira. Nas paginas psicografadas, um

segredo foi revelado: Chico Xavier é a reencarnagao de Alan Kardec.

Uma revelagdo, publicada no livro, causou alvorogo nos meios espiritas: Chico seria
a reencarnagdo de Allan Kardec. Ele teria vindo a terra para poér em pratica e
“sentir na propria pele” a doutrina desenvolvida e divulgada por ele, em livro, na
existéncia anterior. Com a publicagdo do livro, Chico teria cumprido a promessa de
revelar quem ele era (lbid., p. 15).

3.11 Chico Xavier e o catolicismo

Como dissemos, os dois principais trabalhos de antropdlogos brasileiros, que tratam
do médium Chico Xavier, foram realizados por Bernardo Lewgoy e Sandra Stoll. Ambos
consideram o médium mineiro como um sintetizador do espiritismo brasileiro, enfatizando
suas influéncias catolicas como principais caracteristicas da doutrina praticada no Brasil.

Lewgoy considera o médium:

(...) como lider religioso que abriu novas passagens entre o espiritismo e o
catolicismo, como mediador cultural que reinterpretou a mensagem espirita para
o encontro entre uma religiosidade de letrados e os valores cultivados pelas
classes populares, como exemplo de cidadao modelar e, também, como criador de
um modo original de viver o espiritismo, atravessado pela influéncia do
intercessionismo catdlico (LEWGQY, 2004, p. 11).

Ja Sandra Stoll defende que Chico Xavier foi responsavel pela “construcao do ‘estilo

brasileiro’ de ser espirita. Um estilo que tem por fundamento a nocao crista de santidade,
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um dos valores fundamentais da cultura religiosa nacional” (STOLL, 2003. p. 196). Nao é
nossa intengdo seguir as muitas constru¢des argumentativas que os autores realizam em
suas obras. Se abragassemos essa ideia, cairiamos em contradicao com alguns dos nossos
enunciados. Com isso, nao queremos dizer que o espiritismo, em sua versao brasileira, ndao
guarda elementos catolicos. Estamos convencidos de que esses elementos existem, mas
devem ser considerados de maneira amalgamada com outros tantos. Nesse sentido,
argumentamos no primeiro capitulo que o catolicismo é diverso por si s, nunca foi puro.
Portanto, teriamos dificuldades de especificar os referidos elementos “catdlicos” trazidos
pelos dois autores citados acima. O que nos parece ter maior destaque é como Chico
reinterpretou suas vivéncias a luz do espiritismo francés.

Acreditamos que o espiritismo brasileiro teve na figura de Chico Xavier uma
lideranca que conseguiu corresponder as necessidades da doutrina. Ora, se a doutrina
espirita, como defendemos em sua origem, necessita de livros inspirados por Espiritos,
Chico Xavier surgiu como componente potencial para suprir esse espaco. Acreditamos que
suas influéncias catdlicas, ainda que existam, ndo sdo os elementos mais relevantes. O que
torna Chico Xavier uma referéncia espirita é justamente o dialogo com os Espiritos e a
chance de colocar no papel uma gama de preceitos e conselhos vindos diretamente do
além, nada mais abominavel ao olhar do clero catdlico. Concordamos quando Lewgoy
defende Chico Xavier como “mediador cultural”, mas ndo entre uma “religiosidade de
letrados” e os “valores cultivados pelas classes populares”, e sim entre uma religido incapaz
de esclarecer, o catolicismo, e uma nova doutrina capaz de libertar, o espiritismo. E mais
ainda: o médium mineiro ofereceu a possibilidade de um didlogo aberto com os Espiritos, e
através da psicografia, juntou interesses intelectuais com necessidades basicas de um povo.
Interligou estudo, mediunidade e caridade em um s6 campo de pensamento.

Muitos santos da Igreja catdlica, na concepcao dos espiritas, ndo sdo santos no
tempo presente e sim Espiritos de luz. Se foram considerados santos em reencarnagdes
anteriores é porque precisaram vivenciar experiéncias no seio do catolicismo. Nesses casos,
as encarnagoes passadas guardam limitagdes. O mentor de Chico, Emmanuel, ndo precisou
ser o Padre Manoel da Ndbrega para ressurgir como espirito de luz no seio do espiritismo?

Chico Xavier ndo pode ser santo, ainda que encontremos inUmeras conexdes com as ideias
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catolicas de santidade. Ser santo, seria um retrocesso para uma doutrina que tem como
meta o progresso individual.

Nosso principal argumento é de que as ideias e valores presentes na modernidade
(individualismo e hierarquia) influenciaram toda a sorte de coisas ocorridas no Brasil e
permanecem atuais, ainda que estejam prenhes de tantos outros elementos. Como
acompanhamos, o processo de colonizagdo trouxe um pensamento missionario que
pregava um modelo civilizado cristdo. Tais informagdes se juntaram as praticas indigenas e
africanas, mas o cerne das ideias modernas nunca foi perdido, e sim recomposto com novos
elementos. Assim também aconteceu com Chico Xavier, um catdlico que tomou a doutrina
espirita nas maos e ajudou a dar consisténcia as praticas kardecistas aqui propagadas.
Vejamos, novamente, os nossos seis enunciados que, assim como Kardec, também estdo
em consonancia com o médium Chico Xavier.

Chico se empenhou, durante toda a sua vida, em propagar a existéncia de um mundo
espiritual em paralelo ao nosso. Entendendo o método como procedimento para se
alcancar um objetivo, Chico se utilizou da psicografia para assegurar a interferéncia dos
Espiritos na vida terrena. Os Espiritos existiam porque eram capazes de escrever dezenas de
livros através do médium. Enquanto no século XIX Kardec desenvolvia métodos tendo como
base a observacao empirica, como maneira de provar a existéncia do mundo espiritual,
Chico Xavier se utilizou da psicografia, que se configura como meio de se provar a existéncia
do Além. Desde pequeno, Chico ja conversava com os mortos, mas foi depois das
orientacdes do casal Peracio que ele compreendeu seus dialogos de infancia. Nao foi a
propria Carmem Peracio que ouviu uma voz aconselhando Chico a tomar o lapis para
confirmar que os dialogos eram possiveis, quando se descobre o tipo de mediunidade
facilitadora? O livro de estreia do médium se propunha a provar que os poemas pertenciam
aos mortos ilustres, Chico era apenas o médium utilizado para esse fim. Como alguém que
possui apenas os estudos primarios pode reproduzir o estilo de autores reconhecidos? Esse
era o argumento légico de Chico. O proprio Humberto de Campos ‘provou’ que a vida
continua e que as percepgdes se alargam. Os livros provam.

Mesmo depois da Franga, os livros continuam a ser orientados por Espiritos e tais
obras continuam a ser o alicerce da doutrina. No Brasil, isso foi potencializado pela massiva

producao de livros, tiragens que alcancaram recordes expressivos no mercado editorial
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brasileiro. Assim como Kardec, Chico recebeu uma missao de realizar um arduo trabalho.
“"Esta mesmo disposto a trabalhar na mediunidade? ”, disse o seu guia Emmanuel, se
comprometendo a ficar sempre do seu lado. Nao é o proprio Emmanuel um espirito de luz?
Assim como André Luiz? O constante dialogo com Espiritos superiores, como defendemos,
sustenta Chico nos caminhos da verdade.

Como acompanhamos, Chico deixou o catolicismo para tras por que outras verdades
nao eram alcancadas por essa religido. A religidao de sua infancia é incapaz de compreender
as verdades espiritas que, por sua vez, sdo convincentes em suas explicacdes psicograficas.
As verdades que fazem com que Maria Jodo de Deus ndo seja percebida como um demoénio,
mas como sua mae em espirito, deixavam provas mediunicas na utilizacdo da mesma grafia
quando em vida. O catolicismo ndo poderia alcancar tais verdades nem oferecer provas
irrefutaveis. Para Chico, o espiritismo, enquanto conhecimento da luz, norteou os seus
passos na necessidade de praticar a caridade. Assim como Kardec, o brasileiro acreditava
que tudo deveria ser em prol dos necessitados. O carater social sera uma marca importante
no Brasil, mas guarda a mesma semente francesa. Como dissemos, os aspectos inovadores
da doutrina espirita ndo devem ser confundidos apenas como uma religido. Se assim o
fosse, seria redutor. O catolicismo é que é apenas uma religido. Para os espiritas kardecistas
convictos, Chico jamais seria um santo aos moldes catdlicos, entraria em contradicdao com a

proposta emancipatdria do espiritismo.
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SEGUINDO PESSOAS

Os primeiros centros espiritas kardecistas comegaram a surgir na cidade de Juazeiro
do Norte no inicio do século XX. Antes deles, soubemos (por intermédio de interlocutores)®*
que os cultos afro-brasileiros ja eram procurados (com muita discricao) pela populagdo
quando o Padre Cicero ainda era vivo, ou seja, nas trés primeiras décadas do século XX.
Mas, foi entre as décadas de 40 e 5o que tivemos noticias dos primeiros centros que se
autodenominavam ‘centros espiritas de caridade’. Um centro espirita localizado proximo as
margens do rio salgadinho, tendo a frente o Sr. Luiz de Franca, foi apontado, por uma de
nossas entrevistadas, como sendo o primeiro. O Centro Espirita Caminho de Luz, que
abordaremos aqui, é considerado um dos mais antigos, sua fundagdo ocorreu no ano de
1958.

Com base em influéncias catdlicas (demonstradas no primeiro capitulo) e nos
depoimentos que colhemos, deduzimos que o ambiente da cidade de Juazeiro do Norte, no
inicio do século XX, torna a experiéncia de ‘ser espirita’ uma tarefa ardua. O Padre Cicero, e
sua postura de associar o espiritismo ao demonio (como iremos acompanhar no capitulo 6),
exercia forte influéncia no pensamento da populacao local. Isso pode explicar porque os
relatos iniciais, sobre a histéria do espiritismo na cidade, ficaram restritos a pequenos
circulos e ndo ganharam registros escritos. Por esse motivo, ndo encontramos nenhuma
bibliografia que trouxesse narrativas dos primordios kardecistas na cidade.

Diante dessas limitacdes, fizemos a op¢do de trazer o espiritismo kardecista na
cidade de Juazeiro do Norte por meio das trajetdrias que envolvem varias geracoes (nesse
sentido, destacamos o caso de Seu Miguel, com 97 anos de idade). Defendemos que as
narrativas utilizadas aqui nos servirao para visualizar melhor as cores dessa versao espirita

juazeirense. Nos esforcaremos para destacar a percepgao de um Juazeiro de raiz catdlica

6 Francisco Alves contou sobre a existéncia de centros de umbanda no bairro do tridngulo, em periodos da
década de 20.
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que é explicado a luz da doutrina espirita. Todos os nossos interlocutores romperam com o
passado e delimitaram um novo tempo em suas proprias trajetdrias. Acreditamos que a
nossa contribuicao, em descrever um Juazeiro espirita, esta exatamente em perceber como
essas pessoas se notam espiritas nesse ambiente onde o catolicismo ainda consegue
exercer grande influéncia; e como eles desfazem os seus vinculos com um Juazeiro catolico,
tomando a doutrina espirita como fonte explicativa.

Decidimos ndo acionar, em demasia, as categorias antropoldgicas para dar conta das
explicacdes de nossos atores. Nossa atitude tem a ver com o esforco de dar énfase as
explicacdes dos proprios envolvidos e o que essas explicagdes representam dentro de suas
proprias elaboracdes. Estamos conscientes de que essa postura poderd deixar questdes em
aberto, provocando a sensacao de lacunas que poderiam ser preenchidas por explicagdes
antropoldgicas. Mas, mesmo correndo riscos, preferimos tomar essa direcdao por
enxergamos nela o cerne da proposta latouriana de devolver aos atores a capacidade de
elaborar suas proprias teorias. Agindo assim, acreditamos que apontaremos para a
construcao de um pensamento que busca, a todo instante, sua completude, ainda que
jamais seja alcancada em sua totalidade.

O que Seu Miguel, Irma Fatima, José Cicero, Nathalia Freire e Lévi Cicero tém a nos
dizer sobre o que é ser espirita? Tentar responder essa questdo é o nosso proposito nesse
capitulo. Seguir os nossos atores em direcao a um coletivo que todos eles chamam de seu.
Todos eles se consideram espiritas, sendo assim, estamos diante de percursos que irdo dar
em um soO lugar. Ser espirita, para todos, é adquirir uma nova consciéncia, um jeito de
perceber o mundo em sua volta, uma maneira de explicar a vida e a morte. A consciéncia do
que se é, se da apenas em um momento de impacto, de descoberta, de revelacdo de si
mesmo. Em um dado momento o individuo se recorda (em alguma medida) do que sempre
foi: um espirito encarnado. Seu Miguel, Irma Fatima, José Cicero, Nathalia Freire e Lévi
Cicero tiveram esse momento, o momento de despertar para uma nova consciéncia, o
instante em que parte do véu do esquecimento foi rasgado. O ponto de encontro com a
lembranca do que sempre foi.

Ao mesmo tempo, ser espirita, evocado como uma unidade no paragrafo anterior, é
diverso e multiplo. Mas, como assim? O advento da modernidade, que marcou o

pensamento cientifico, insiste em separar: uma coisa é uma coisa, outra coisa é outra coisa.
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Ser espirita, assim como qualquer outro grupo, é a busca de um consenso, ainda que ele
nunca ira existir. Nossa apreensao antropoldgica equivale ao sentimento de acharmos que
pertencemos a um grupo, a uma cultura. Lutamos com todas as forgas para confirmar
(antes de tudo para nés mesmos) que esse coletivo é concreto e partilha de uma mesma
opinido. Seu Miguel partilha da ideia do livro como meio de fazer a caridade a quem precisa
dela. Irma Fatima acredita que a desobsessao®? é o principal caminho para curar as dores do
corpo e da alma. José Cicero acredita que a disciplina (dos livros e da vida) é a caracteristica
primeira de um espirita. Nathalia trabalha incessantemente para fazer a sua reforma intima
e tornar-se uma pessoa cada vez melhor. Lévi Cicero abraga sua missao de palestrante e se
esforca para estar além das instituicdes espiritas construida pelos homens. Nossos atores
acreditam em cada uma dessas coisas e, muitas vezes, em todas elas juntas.

Como os nossos atores definem o centro que frequentam ou as atividades que
realizam? Acreditamos que essa resposta pode confirmar como essas pessoas, em suas
agoes, estao sempre estabelecendo fronteiras com relagdo aos outros grupos, e como isso é
feito utilizando um argumento moderno, que é o de provar que sua escolha é o ‘verdadeiro’
caminho. O que nos interessa é tracar um contexto explicado pelas proprias pessoas, como
eles mesmos se percebem no grupo, como os seus vinculos sao justificados e argumentados
em seus proprios discursos.

Nossos atores ndo se consideram “espiritas brasileiros”, mas simplesmente “espiritas
kardecistas”. Ndo podemos negligenciar que a necessidade em dividir é parte de nosso fazer
antropoldgico, dividir para definir a partir de nossos esquemas teodricos®. Pretendemos
evitar sequir essa dire¢do. Sendo assim, para Seu Miguel, Irma Fatima, José Cicero, Nathalia
Freire e Lévi Cicero ndo ha um espiritismo brasileiro e outro francés. Nossos atores ndo

estdo interessados em como os antropologos pensam®. Nesse sentido, ndo é do nosso

62 | jvrar-se de um espirito que exerce interferéncia negativa sobre o individuo. Iremos nos deter sobre esse
aspecto no decorrer desse capitulo.

3 0 quem vem a ser “espiritismo” ou “espiritismo brasileiro” passa, necessariamente, pela nossa necessidade
de defini¢do de conceitos. As mesmas palavras possuem outros sentidos para nossos interlocutores. Evans-
Pritchard (2005) utilizou a mesma compreensdo com a palavra ‘bruxaria’: “Assim, a bruxaria é algo a que
reagem quando atingidos por ela — e este é o significado principal que tem para eles. Ela é uma resposta a
certas situagdes, ndo um intricado conceito intelectual. (2005, p. 82).

64 Concordamos com Evans-Pritchard sobre o desinteresse tedrico das pessoas que nos propomos a estudar.
No livro Bruxaria, ordculos e magia entre os Azande, o autor defende que “os Azande ndo percebem a
contradigdo como nds a percebemos, porque ndo possuem um interesse tedrico no assunto, e as situagdes em
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interesse “interpretar” o que o outro pensa em sentido “simbolico”, utilizando esse sentido
para constatar que se trata de uma ilusao construida e simbolizada. O que h3, sdo pessoas
que se pensam, de fato, espiritas kardecistas. Da mesma maneira que acreditamos, de fato,

que somos antropodlogos.

4.1 “Quando eu li esse livro, ai foi como se o mundo abrisse”

Estamos no final da década de 50 do século XX. Diferente da maioria dos casos,
Miguel, com cerca de 40 anos de idade, ndo procurou o espiritismo pela dor. Ele gozava de
plena saude e ndo se queixava de “sofrimentos morais ou materiais”. Amante de bicicletas,
foi convidado por um amigo para passear, “toda tardinha”, na cidade vizinha de Barbalha,
como passatempo e aventura. Foram juntos algumas vezes e acontecia de, em determinado
momento, o amigo pedir para Miguel aguardar durante um periodo de tempo, em um local,
enquanto ele e outro amigo se ausentavam alguns minutos. Saiam, misteriosamente, para
uma casa, sem dizer exatamente o que iriam fazer por la. Miguel ficou desconfiado com as
atitudes dos amigos e pensou: “eu vou saber que mistério é esse”. Num certo dia, ndo
obedeceu ao tempo de espera e se deslocou para a referida casa, onde os amigos deveriam
estar. Aguardou que eles saissem e ao vé-los, justificou: “"Achei que vocés tavam demorando
eeuvim”.

No retorno a Juazeiro, entre pedaladas e conversas, Miguel perguntou: “Me desculpe
a curiosidade, mas qual é a sua finalidade aqui, nessa viagem”? O amigo |lhe confidenciou
que se tratava de “reunides espiritas”, depois perguntou: “Se eu lhe emprestar um livro vocé
|&”? Miguel respondeu: “Leio com muito prazer”. No outro dia 0 amigo passou pelo trabalho
de Miguel e entregou o livro, que ficou por duas semanas esquecido na gaveta. “Quando
vocé comecar a ler ndo vai ter tempo de parar”, disse o amigo espirita como um pressagio.

Miguel, que “ndo tinha religidao nenhuma”, foi impactado pela leitura do livro e nunca mais

que manifestam suas crencas na bruxaria ndo lhes obrigam a enfrentar o problema” (2005, p. 36). A
necessidade de explicacdo é nossa, e fazemos isso com base em argumentos construidos em nosso campo de
conhecimento, que sé encontra sentido com a explicacdo. Evans-Pritchard destaca uma interessante diferenca
entre acdo e analise: “na verdade, os Azande experimentam sentimentos, mais que ideias, sobre a bruxaria,
pois seus conceitos intelectuais sobre ela sdo fracos, e eles sabem mais o que fazer quando atacados por ela do
que como explica-la. A resposta é a acdo, ndo a analise” (2005, p. 61).
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foi o mesmo: “Quando eu comecei a ler me despertou! Eu precisava desse livro! Eu
precisava de ler essa obra! Eu precisava adquirir isso aqui! Quando eu li esse livro, ai foi
como se o mundo abrisse. Se abrisse as portas do mundo pra mim! Eu vi outro mundo! Eu
despertei!

Quase como uma compulsao, Miguel, em seu ambiente de trabalho, comegou a ler
as gh da manha de um dia e chegou em casa as 15h para almocar. Apos a refeicao, voltou
com pressa para o trabalho e continuou lendo o livro até as 18h. No outro dia ndo fez outra
coisa a ndo ser ler. Apds o término, comunicou ao seu amigo que queria outro livro, seu
novo caminho estava desenhado e ndo teria mais volta: “Eu li, terminei e quero que vocé me
dé outro. Porque eu agora despertei para uma vida que eu ndo tinha".

Um livro mudou a vida de Miguel, impactou sua maneira de perceber os
acontecimentos em sua volta. O livro foi o despertar de uma nova consciéncia, o convite
para fazer parte de um grupo, fundir-se a ele. Um novo mundo se abriu para Miguel, a capa
de um livro serviu como porta e janela para outro mundo: “Eu vi outro mundo”. Depois
desse primeiro livro (A¢do e Reagdo, do autor Chico Xavier), Miguel leu mais uns trés ou
quatro. Leu toda historia espirita, toda a codificacdao da doutrina, o novo caminho a ser
seguido estava diante dele.

A presenca dos livros é recorrente entre os espiritas. Nao iremos percorrer o
caminho que sugere que os livros escritos por Alan Kardec sao reflexos de um pensamento
positivista, presente na sociedade francesa do século XIX; e que o espiritismo kardecista
brasileiro os absorveu através de suas caracteristicas catolicas. Sdo caminhos que se
distanciardao de Seu Miguel. O que acreditamos ser mais importante, dentro de nossa
proposta, é trazer o livro como fonte de verdade. Uma verdade escondida em tintas e
folhas, uma verdade que espera um leitor avido que ird descobri-la. Claro que
encontraremos o livro como fundamento de varias religides, mas € com a modernidade que
ele serd essencial para anunciar um novo tempo iluminado pela razdo. Como vimos, Allan
Kardec conectou os elementos racionais com as praticas cristas e elegeu os livros como
verdade sistematizada de uma doutrina em nascimento. No Brasil, Chico Xavier fez da
psicografia a prova cabal da existéncia de um mundo habitado por Espiritos. A questao mais
importante aqui é questionar porque temos necessidade da verdade? E porque acreditamos

que ela é revelada em livros? O que os livros “provam” dessa verdade? Ndo podemos
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esquecer a importancia dos livros para nds, antropdlogos. Nao é nossa intencao nos
aprofundar nessa questdo, apontaria para lugares além dos nossos propdsitos. Queremos
apenas pontuar a necessidade de uma verdade localizada em livros, que, ao nos depararmos
com ela, a escolhemos (pelo menos, momentaneamente) como caminho a ser sequido. Os
livros lidos por Seu Miguel abriram um novo mundo, um mundo ndo enxergado até entao,
um mundo onde Espiritos convivem e influenciam os humanos, um mundo que precisa de
seu trabalho. O espiritismo, para Seu Miguel, ndo é um “sistema religioso”, € uma religiao
diferente do catolicismo, justamente porque ela possui outros elementos que a fazem uma
religido ‘Unica’ e porque nao dizer, libertadora.

Os novos caminhos convidam a um envolvimento. Ler e se reconhecer na leitura,
motiva, em muitos casos, o assumir de um compromisso. A pratica como extensdo da
leitura. Pertencer a um grupo exige aceitar conviver nele, tornar-se parte dele. Da leitura
obstinada para a participacao no Centro Espirita Caminho da Luz (CECL) foi um passo. Uma
das primeiras descobertas de Miguel foi ouvir dos médiuns que um espirito estava do seu
lado e que este era um primo “muito amigo”, que o “acompanhava por afinidade”.
Informaram, ainda, que o espirito em questdo havia “desencarnado” no estado do
Maranhao. A principio, Miguel achou tudo bem estranho, ndo lembrava de nenhum primo
do Maranhdo. Mas, aos poucos, foi recordando que tinha, de fato, uma tia (irma de sua mae)
que havia ido morar naquele estado e que esta tinha um filho, seu primo, chamado também
Miguel, de quem era bem amigo quando mais jovem. Tudo se encaixava: os livros, o
despertar para uma nova consciéncia, o compromisso de participar do grupo e a
confirmagdo no mundo espiritual. Miguel, assim como nos, acredita que a vida no mundo
possui uma ordem, uma ordem possivel de ser apreendida pela consciéncia.

Apos ser impactado pelos livros, Miguel confessou ao seu amigo Leopoldo: “eu
quero participar dos trabalhos do centro”. As reunides publicas aconteciam aos domingos
pela tarde e ao chegar em casa, apos aquele primeiro encontro, Miguel foi questionado por
sua esposa: “Onde vocés andavam”? A decisdao de Miguel foi de ndo “negar nada” e disse:

“Eu estou participando de um centro espirita”. Foi um golpe duro na “patroa”, ao ponto de
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faze-la desmaiar ao ouvir a noticia®. A aceita¢do nunca veio, a incompreensao acompanhou
sua esposa até a morte, muitos anos depois deste episodio, um desfecho apods quatro anos
em coma. “Morreu sem aceitar a doutrina”. Mesmo diante desses desafios, Miguel renovou
sua decisao: “Entrei de plena vontade, com desejo mesmo de assumir, de trabalhar, de
ajudar”. Ser espirita, para Seu Miguel, ndo é apenas ler livros, ¢, acima de tudo, praticar o
que se leu. Os livros fizeram com que ele assumisse compromissos, enfrentasse sua esposa
e se entregasse ao trabalho junto aos que estavam doentes do corpo e do espirito.

O CECL havia sido fundado ha seis meses antes da chegada de Miguel. Ele comecgou
a frequentar as reunides e |a se foram mais dois meses. Depois desse periodo, seu amigo
Leopoldo foi transferido, em seu trabalho profissional, para uma outra cidade. Miguel,
mesmo nao se achando capaz, assumiu o posto por indicagdo do amigo e tomou nas maos a
responsabilidade pelo CECL. Nesse periodo, década de 60, ndo era facil ser espirita numa
cidade como Juazeiro do Norte. O centro funcionou em alguns lugares alugados. O moco,
que passou a ser conhecido como Seu Miguel, foi expulso de dois deles. Quando o
proprietario “tomava consciéncia que se tratava de um centro espirita”, dava um ultimato
para desocupar o prédio. Era frequente agressdes verbais e até pedras lancadas ao lugar das
reunides. O caminho para evitar essa situagao foi o empenho em comprar um lugar proprio,
onde o centro espirita pudesse funcionar de forma independente. O lugar escolhido foi na
rua José Marrocos, Seu Miguel, profissional da saude, “que tratava da parte fisica e
psiquica”, utilizou recursos proprios para comprar o imovel.

No periodo dessa pesquisa (2014), o CECL estava completando 56 anos de
existéncia. Em marco de 2014, Seu Miguel nos recebeu gentilmente na sala de sua casa.
Estava com g7 anos de idade e, por motivo de saude, raramente participava das reunides no
centro espirita. Tinha dificuldades para andar, consequéncia de um acidente
automobilistico que arruinou as suas pernas, a sua idade avan¢ada também faziam pesar o

corpo. Impressionou-me sua lucidez, sua determinacdo e sua forca.

65 Como acompanhamos no primeiro capitulo, os catolicos de Juazeiro do Norte, devotos do Padre Cicero, ndo
aceitavam o espiritismo. Era frequente a associacdo com a figura do diabo, como veremos com outras
trajetorias e, também, no capitulo 6.
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4.2 “Se vocé nao procurar um tratamento espirita vocé nao vai ficar boa, porque

medicina nenhuma lhe cura”

As dores tomam conta do corpo de Fatinha, vdo e vém trazendo febre alta e
minando o resto de suas forgas. As poucas economias ja foram utilizadas com varios
médicos e uma gama de medicamentos, as perspectivas ndao sdao boas, nada foi
diagnosticado. Tudo aconteceu de maneira rapida no ano de 1964 e Fatinha tem apenas 21

anos de idade, uma jovem olhando a morte de frente.

Como mais uma alternativa (talvez a Ultima), Fatinha foi aconselhada a tomar os
servicos de um enfermeiro que fazia as vezes de médico. O senhor enfermeiro era natural
do Rio de Janeiro, visitava os doentes nas redondezas e orientava medicamentos. Tinha
fama de que acertava no diagnostico do doente e era capaz de dizer se o moribundo tinha
alguma chance de escapar ou ndo. Chegou a casa de Fatinha por volta das dez horas da
noite e se deparando com a situagdo, decidiu aplicar uma injecao dizendo que era apenas
para acalmar, mas que nao iria Ihe trazer a cura. Se comprometeu de voltar no outro dia as
sete horas da manha para conferir o estado da jovem. Durante essa noite, apds tantas
outras em claro, Fatinha conseguiu dormir.

Na manha seguinte, o enfermeiro foi conferir o estado de saude da jovem e disse o
que era necessario ser feito: “Se vocé ndo procurar um tratamento espirita vocé ndo vai ficar
boa, porque medicina nenhuma lhe cura. Se vocé quiser viver, procure um centro espirita de
caridade e se trate, que vocé nao vai gastar nada”. Passou o endereco de um centro espirita
e sentenciou: “Se nao for, eu ndo dou quinze dias de vida”. O esposo de Fatinha
acompanhava todo o didlogo com muita desconfianca. Catodlico fervoroso ndao admitia
solugOes desse tipo. Incomodado, Antdnio disse ao enfermeiro: “Vocé vem falar de Espirito
aqui, eu nao quero saber disso ndao! O senhor vem querer enganar, jogar a gente pra
macumba”. E o enfermeiro respondeu: “Macumba ndo, estou falando de centro espirita,
ndo é centro de macumba nao (...) um centro espirita kardecista da caridade, pra tratar do
povo que nem vocé”, se referindo a Fatinha. A maxima da caridade estava contida nas obras
de Allan Kardec. No Brasil, como acompanhamos, ela é ampliada e abrange doacgdes de

alimentos ou roupas, fundagoes, hospitais e abrigos; mas, também, podem ser realizadas
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nos centros enquanto caridade, onde o doente é atendido sem precisar realizar nenhum
tipo de pagamento.

Para receber maiores cuidados, Fatinha preferiu ir para casa de sua mae: “Peguei o
lencol, joguei por aqui, que eu tava me tremendo de frio, ai sai mais ela, parando aqui e
acola sem poder andar, sem forgas... as for¢as liquidadas, os obsessores ja tinham sugado as
minhas energias, mas mesmo assim eu cheguei 13"”. Nesse periodo, soube que sua mae
participava, em segredo, do mesmo centro espirita que o enfermeiro havia indicado: “Nesse
tempo, ndo era que nem hoje ndo. Hoje se pode abrir a boca, falar do espiritismo
aleatoriamente que ninguém ignora. Mas, naquela época era dificil. Ninguém podia falar
nao”. Ainda muito debilitada, em uma certa noite, Fatinha ficou sozinha em casa e sua mae
foi participar da reunido no centro espirita. La chegando, pediu uma caridade®® para a filha
adoentada, que havia ficado em casa. De repente, Fatinha, no mesmo instante, sentiu algo
com muita intensidade: “pode acreditar, na primeira caridade que ela pediu no centro pra
mim, eu senti quando aquilo se arrancou de mim tudo de uma vez, foi tudo de uma vez".

Quando foi, pela primeira vez, ao centro espirita, Fatinha preferiu ficar nas ultimas
cadeiras, “no canto da parede”. No momento em que a chamaram para “dar o nome®” ela
ndo conseguiu sair, era como se estivesse “pregada”. Da mesa mediunica, um homem
“ordenou” que ela fosse até la. Sentindo confianca, Fatinha foi até a frente. Ao se
aproximar, ouviu do homem: “"Olhe bem pra dentro do meu olho. Sé tem duas saidas pra
VOCé: se vocé continuar o seu tratamento vocé vai ficar boa e se vocé ndo quiser se tratar, a
solucdo é vocé, ou ficar paralisada em cima de uma cama ou desencarnar antes da hora”.
Ela voltou para o lugar e ficou em pensamento: “Meu Deus, o que foi que eu vim ver aqui?
Meu Deus, o que é que vai acontecer comigo? Ficou aquela confusdo na minha cabeca. As
entidades jogando intuicao e eu agoniada”.

Em sua confusdo mental, Fatinha pensou em ficar e ao mesmo tempo dizia para si
mesma que quando alcangasse a cura, ndo voltaria mais aquele lugar: “senti bem aqui,

zuando na minha cabeg¢a”. Em meio a confusdo, Fatinha decidiu permanecer naquele centro

% Expressdo utilizada, também, para solicitar aos “bons espiritos” a assisténcia as pessoas que nio estdo
presentes na reunido.

7 No Centro Espirita Caminho da Luz, os participantes, antes do inicio das reunides, ditam o nome para um
dos trabalhadores tomar nota. E possivel também colocar o nome de pessoas de nosso convivio que estdo
ausentes.
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espirita: “Foi onde eu encontrei o socorro de me libertar. Eu digo: é aqui que eu tenho que
ficar”. Era janeiro de 1965, ha 49 anos atras. O centro espirita se chamava Caminho da Luz e
o homem que a chamou da mesa mediuUnica era Seu Miguel. Fatinha iria ficar conhecida
como Irma Fatima e se tornaria lider do centro.

Seu Antonio, esposo de Irma Fatima, sempre ficou com o pé atras quando o assunto
era espiritismo. Mesmo “testemunhando a melhora” de sua companheira, Seu Antonio “ndo
aceitava que a esposa frequentasse” o centro, reclamava que ela ndo ia mais as missas em
sua companhia, como antes, e que ndo se sentia bem indo sozinho. Para Irma Fatima, seu
esposo “era obsediado por entidades beatas da Igreja Catdlica” e por isso se comportava
daquele jeito. Diante do imbrdglio, Irma Fatima era firme em seu proposito: “Vou seguir
outro caminho, se vocé quiser ir comigo vai, se ndo quiser ndo vai. Ndo mande na vontade
de ninguém”.

Apos seis ou oito meses, Seu Antonio decidiu conhecer o centro espirita. Antes,
pediu a sua esposa que “nao dissesse a ninguém”. Para Irma Fatima, a decisdo de ir se deu
“quando o Ultimo obsessor se arrancou dele”, disse entre risos. Em sua primeira ida, era
notdrio o seu constrangimento: “quando ele chegou Ia foi se encolhendo, se escondendo,
sentou-se |a no cantinho”. Com o tempo foi “"perdendo a vergonha”, deixou de frequentar as
missas catdlicas e tornou-se espirita®®.

No momento dessa pesquisa, no ano de 2014, fazia pouco tempo que Seu Miguel
havia deixado de frequentar as reunides com assiduidade. Por isso, decidiu escolher alguém
para ficar a frente do Centro Espirita Caminho da Luz. Escolheu Irma Fatima, “a mais velha
da turma”, no periodo que a entrevistamos estava com 71 anos. No Centro, em 2014, ndo ha
mais multiddo de pessoas em busca da saude. O publico que frequenta as reunides é
pequeno, uma média de 10 pessoas: “so resta nos”, reconhece Irma Fatima. Bem diferente
dos tempos aureos “onde chegava gente de todo jeito, gente cancerosa que ndo era

cancerosa, gente tuberculosa que ndo era tuberculosa, quando recebia o tratamento ficava

88 Assumir a condi¢do de um espirita kardecista exige fidelidade. O discurso propagado no campo das ciéncias
sociais, de que é possivel ser, ao mesmo tempo, catdlico e espirita ndo corresponde aqueles que assumem
responsabilidades nos centros kardecistas. As pessoas que estabelecem esse vinculo ndo tém necessidade de
continuar a frequentar o catolicismo, isso seria contraditério. Acreditamos que os casos de duplo vinculo se
aplicam a frequentadores que ndo assumem fung¢des nos centros kardecistas. Em nossa pesquisa, nos
deparamos com pessoas que frequentavam missas e reunides espiritas, mas estas ndo tinham maiores
interesses de engajamento.
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bom”. Para Irma Fatima, o trabalho desenvolvido nas décadas passadas era “simples e
positivo”, bem diferente dos centros atuais, “um trabalho que n3do tinha todas essas coisas
que tem hoje e também ndo podia ter”. Ela acredita que o centro ira acabar “quando Seu
Miguel fizer a viagem dele”. Porque? Por que ela considera que “vai ter outro centro
entrando ali, ai ndo vai ter condi¢des do Caminho da Luz continuar funcionando. Nés somos
um grupo pequeno, tudo velho ja. Nds ndo temos um grupo firme, que tenha estudo, que
tenha condicao, que tenha habilidade de levar em frente, nds ndo temos”. As mudancgas,
que Irma Fatima se refere, tem a ver com muitas questdes que iremos abordar no proximo
topico.

Diferente de Seu Miguel, o impacto que Irma Fatima sofreu nao foi a partir dos livros.
A sua descoberta do espiritismo se deu “pela dor”®. Ela precisou estar muito doente, sem
esperanca diante dos tratamentos da medicina convencional, para fazer uma outra escolha.
De frente para duas alternativas: procurar um centro espirita ou morrer em quinze dias, ela
escolheu a primeira. Parece-nos razoavel pensar que quando recebemos um diagnostico
médico, que coloca em risco a nossa vida, pensamos em escolher a possibilidade de
sobreviver. A diferenca é que para muitos a medicina é a Unica capaz de reestabelecer a
saude do corpo doente e ndo aceitamos explicacbes que vao de encontro as nossas
convicgdes’®. Para Irma Fatima, ao contrario, a medicina é incapaz de solucionar inUmeros
casos. O que “parecia” ser uma febre alta, ndo era. O que “parecia” ser tontura, tremores e
ansia de vomito, ndo eram. Os medicamentos alopaticos, nesses casos, ndao seriam
suficientes para reestabelecer a sua saude. S6 com a medicina, sua vida ndo passaria de
quinze dias. E ai vem o que esta por tras da doenca: a interferéncia de Espiritos que fazem o
nosso corpo definhar. Foi preciso lutar, mesmo com “as forgas liquidadas”, com os
“obsessores” que estavam sugando todas suas “energias”. Até que, em um primeiro ato,
uma caridade foi pedida por sua mde e no mesmo instante algo “se arrancou” dela com toda

forca.

% A frase "Se chega a um centro espirita pelo amor ou pela dor” é frequente entre os adeptos da doutrina.

7°*Como nos disse Evans-Pritchard (2005), relacionando doengas com moralidade, “nds aceitamos explicacoes
cientificas das causas das doencas e mesmo das causas da loucura, mas negamos essas explicacdes nos casos
de crime e pecado, porque aqui elas entram em conflito com a lei e a moral, que sdo axiomaticas” (EVANS-
PRITCHARD, 2005, p. 57).



Como Pensam os Mortos |116

Em um momento posterior, o proprio Seu Miguel (semelhante aos médicos que
acreditamos com convic¢do) sentenciou que se ela ndo continuasse “o tratamento” iria ficar
“paralisada em cima de uma cama ou desencarnar antes da hora”. Até nesse instante crucial
de decisdo, Irma Fatima foi obsediada por “entidades jogando intui¢do” para confundi-la.
Mas, sua determinacao foi maior do que as energias negativas e ela encontrou “o socorro”
de sua libertagdo: “é aqui que eu tenho que ficar”.

Para Irma Fatima, ser espirita é colocar-se como intermediario diante dos bons
Espiritos, a fim de proporcionar a cura divina para o corpo que sofre adoentado. Ser espirita
é solicitar a caridade para quem dela precisa, assim como ela precisou e sua mae pediu,
assim como Seu Miguel foi o instrumento junto aos bons Espiritos para lhe proporcionar a
cura. O que ndo é diferente de um médico que escolhe viver intensamente sua vocagao
como maneira de curar a dor alheia, mesmo que se utilize de outras motivagdes para
justificar sua entrega e dedicac¢do. Participar de um centro espirita, para Irma Fatima, ndo é
a mesma coisa de frequentar um “centro de macumba”. As pessoas que jogam pedras,
fazem isso por desconhecerem o que vem a ser um “centro espirita kardecista de caridade”.
E preciso ndo se enganar, ndo se iludir. Para Irma Fatima, as pessoas que frequentam um
“centro de macumba” estdo iludidas. Assim como ser catoélico é partilhar, também, de uma
ilusdo. Nesse ambiente comum em Juazeiro, “entidades beatas da Igreja Catodlica” sao
implacaveis nas influéncias negativas. Ser catdlico é um ledo engano. Diferente das
religides, ser espirita é ter clareza de que a cura do corpo e da alma depende de uma luta em
um mundo espiritual, que passa pelo “centro espirita kardecista de caridade”. Aqui, também
podemos destacar um elemento moderno: diferenciar os grupos e estabelecer fronteiras.
Eis os desenhos das fronteiras, centro espirita kardecista é diferente de “macumba”. O

primeiro, cura e liberta. O segundo, ilude e aprisiona.
4.3 “Vai ter outro centro entrando”
No topico anterior, acompanhamos Irmd Fatima lamentando a reducao dos

frequentadores do Centro Espirita Caminho da Luz. Os motivos sdo muitos, mas

acreditamos que o principal deles esta relacionado as mudancas propostas pela Federacao
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Espirita Brasileira’. Com isso, defendemos que as formas de institucionalizagdo dos grupos
espiritas tende a burocratizacgdo e a intelectualiza¢do. Claro que os participantes irdo seguir
as determinagdes da FEB de maneira diversa, mas, em geral, as mudancas propostas
constroem um novo cenario. O CECL, por varias razdes, ndo acompanha essas mudancgas e
se mantem firme em seus propdsitos iniciais. Essa atitude tera um alto prego e caminhara
para a diminui¢do dos seus frequentadores, como veremos a sequir.

O contexto da frase "“vai ter outro centro entrando” é a constatagao, de Irma Fatima,
de que o CECL ira acabar quanto Seu Miguel fizer “sua viagem”: “Vai ter outro centro
entrando ali, ai ndo vai ter condi¢ées do Caminho da Luz continuar funcionando”. A frase é
necessaria para entendermos o desenho das fronteiras que ocupa o grupo Caminho da Luz,
que faz dele Unico para quem o integra. A frase esta conectada ao periodo de dezembro de
1975, quando lvanildo Castro, um dos fundadores do CECL, fundou também o Centro
Espirita Paz e Amor (CEPA). Acompanhamos que o CECL tinha conquistado sua sede
propria, enquanto o Paz e Amor penava para ter um local de reunido. Irma Fatima, que
presenciou esse momento de dificuldade, nos contou sobre os impedimentos do CEPA, de
ndo ter um lugar fixo para realizagdo das reunides: “sei do sacrificio, por onde ele [Ivanildo
Castro] andou, por onde ele foi expulso, de todos esses cantos. (...) Quantas vezes o meu
irmao presidente chegou |3 em casa, chorando, por que nao tinha recurso pra pagar um
aluguel”. Observando as dificuldades do centro recém fundado, Seu Miguel ofereceu o
mesmo prédio do CECL: “Ivanildo, pra vocé acabar com essa agonia, ndo é ao contrario os
dias de reunidao? Da certinho pra continuar”. Mesmo com a oferta de Seu Miguel, Ivanildo
nao aceitou em um primeiro momento. Precisou mudar de endereco por diversas vezes,
como nos contou Irma Fatima: “esse centro foi fundado na [rua] Santa Cecilia. Dali ele saiu
pra rua Santa Clara. Com dois meses pediram a casa. Ai foi parar na rua Sao Luiz. (...)
Quando o rapaz soube, expulsou, pediu a casa”. Depois disso, ainda passou por dois

enderecos, até aceitar a proposta de Seu Miguel.

7+ A Federacao Espirita Brasileira (FEB) aglutina varias federa¢des estaduais. No Cear3, o vinculo federativo é
realizado pela Federagdo Estadual do Estado do Ceard (FEEC), fundada no ano de 1990 com o objetivo de
constituir uma representacdo juridica no Conselho Federativo Nacional da FEB. Havia, também, a
preocupacdo de “reunir e unir” as casas espiritas no estado do Ceara. O Centro Espirita Caminho da Luz esta
ligado a FEEC.
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De acordo com Irma Fatima, o principal motivo das dificuldades de permanecer
muito tempo em um so lugar, era o preconceito dos vizinhos com relagdo as reunides
espiritas. Irma Fatima acredita que eles ndo aceitavam as reunioes porque confundiam com
“macumba”, muito comum naquele periodo: “Juazeiro era uma terra de terreiro, ninguém
ouvia falar em doutrina. Ouvia falar em centro de terreiro, cada rua dessa tinha um terreiro
de macumba, o povo vivia tudo assombrado, ndao acreditava. Quando surgiu o centro
espirita de caridade, o povo ndo acreditava, dizia: ‘¢ um centro de macumba’, ia atacar”.
Ap0ds essas dificuldades, Ivanildo decidiu levar as reunides do Centro Paz e Amor para o
mesmo prédio do Centro Caminho da Luz. Em 1999, Ivanildo “desencarnou” e o CEPA
passou a ser presidido pelo Senhor Pedro e sua esposa Germana, um casal de empresarios
que imprimiu uma nova maneira de condug¢ao em sintonia com a FEEC e FEB, como

Veremos a seguir.

4.4 “Vamos ler, vamos estudar”

Desde os tempos de Allan Kardec havia a preocupagdo de nao tornar publico as
manifesta¢des dos Espiritos. As frequentes acusagoes de charlatanismo faziam com que os
adeptos da doutrina evitassem a exibicao publica dos fenémenos, os conduzindo para

recintos privados. Em O Livro dos Médiuns, Kardec ja alertava que:

A faculdade medianimica, mesmo restrita nos limites das manifestag¢des fisicas,
ndo foi dada para ostenta-la sobre os palcos, e alguém que pretenda ter as suas
ordens os Espiritos para exibi-los em publico, pode com razdo ser suspeito de
charlatanismo ou de prestidigitagdo mais ou menos habil. (KARDEC, 2008, p.
284)

No Brasil, o livro Instru¢bes Psicofénicas (1956), de Chico Xavier, ja registrava uma
orientacdo do espirito André Luiz: "Nao exponha as chagas do comunicante infeliz a
curiosidade publica, auxiliando-o em ambiente privado como se vocé estivesse socorrendo
um parente enfermo na intimidade do proprio lar” (XAVIER, 1956, p. 73). Mas, na pratica

eram comuns os trabalhos de desobsessao em reunides publicas, juntando grande numero

72 Capitulo XXVIII, questdo 308.
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de enfermos e curiosos. Com o tempo, as federa¢des dividiram as reunides publicas e
privadas, estabelecendo dias separados. Nas reunides publicas ndo eram permitidas
manifestacao de Espiritos “enfermos”, enquanto que nas reunides privadas, que receberam
o nome de “reunides mediunicas”, o acesso ficou restrito aos “trabalhadores” dos centros. A
FEB define as reunidoes mediunicas como: “uma atividade privativa, na qual se realiza o
servico de assisténcia aos Espiritos necessitados, integrada por trabalhadores que possuam
conhecimento e formacao espirita compativel com a seriedade da tarefa”73.

O CECL foge a essa regra e o seu principal destaque sdo os trabalhos de desobsessao
em reunides publicas, ou seja, inaceitavel aos olhos daqueles que acatam as determinagoes
federativas. Como nos disse Irma Fatima, nesse centro era “onde chegava gente de todo
jeito, gente cancerosa que ndo era cancerosa, gente tuberculosa que nao era tuberculosa,
quando recebia o tratamento ficava bom”. Como acompanhamos, a percepcao era de que
as pessoas que la chegavam nao estavam com cancer ou tuberculose, mas estavam sendo
“obsediadas” por algum espirito maligno. O trabalho dos médiuns era o de dialogar com os
Espiritos em questdo, os aconselhando a deixar em paz a pessoa atormentada. A
compreensdo de Irma Fatima e Seu Miguel é de que a ida para um centro espirita precisa ser
a busca de cura e, para isso, € preciso livrar-se dos desobsessores nas reunides publicas.

Acreditamos que por tras das orientagdes da FEB, existem novas maneiras de
estabelecer fronteiras, ja que o kardecismo ndao admite ser comparado com religides afro-
brasileiras, ambientes onde algumas manifestacdes podem acontecer em reunides abertas
ao publico. Os centros espiritas que comungam, firmemente, com os preceitos da FEB, se
esforcam para se apresentar como um lugar intelectualizado, neutro, silencioso, controlado,
um ambiente continuador de uma doutrina que deve privilegiar o estudo. De maneira
taxativa, a FEB proibe “comunicagdes de enfermo espiritual nas reunides publicas”7+ e
orienta “que so devera ocorrer em reunido privativa e destinada a esse fim”75. Outra

determinacao visa “estimular os frequentadores das suas reunides publicas a se integrarem

73 Orientacdo ao centro espirita. Texto aprovado pelo Conselho Federativo Nacional da Federagdo Espirita
Brasileira em sua reuniao de novembro de 2006. p.60. Disponivel em:
<http://www.febnet.org.br/ba/file/Downlivros/orienta.pdf Acessado em 16/11/2016>. Acesso em: 16 nov. 2016,

17:30.
74 bid. p. 100.
75 Ibid.
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nas diversas atividades da instituicdo”7®. O que acaba sendo uma tarefa dificil para o centro
Caminho da Luz, ja que a maioria de seus frequentadores ndo estdo empenhados em
participar das inUmeras atividades existentes, comuns em outros centros como: grupos de
estudos, atividades doutrinarias, reunides mediunicas, trabalhos sociais, evangelizagao, etc.
Em outras palavras, o CECL ndo absorveu as mudangas propostas pela FEB e conservou o
seu formato primeiro. Isso explica, em parte, a diminuicdo de seus frequentadores. O
formato foi caindo em desuso na maioria dos centros de Juazeiro. Somente o CECL ainda
conserva a desobsessdao em reunides abertas ao publico.

Apos o falecimento de Ivanildo, em 1999, os novos dirigentes do CEPA, Pedro e
Germana, passaram a destacar as palestras e leituras como maneiras importantes de se
tornar espirita. O casal seque com disciplina as determinagdes da FEEC e da FEB. Diante
desse novo formato, o trabalho de desobsessdo, realizado em reunides publicas, foi
direcionado para as reunides mediUnicas, que acontecem internamente em dias especificos.
Mas, as reunides publicas ndo estdao imunes a manifestacao de Espiritos “em desequilibrio”.
Em varias reunides que participamos no CEPA, presenciamos a “obsessdo” de um homem,
que, de repente, comecava a falar alto, enfrentando o presidente quando este estava
falando. Eram xingamentos e risadas, o que quebrava abruptamente o ambiente de siléncio
e trazia um aparente desconforto. Quando isso acontecia (presenciei pelos menos em trés
reunides), varios trabalhadores corriam em direcdo a ele e o conduziam para uma sala dos
fundos. Tudo era feito com muita rapidez e eficiéncia, apos o ocorrido ndo se comentavam
detalhes. A reunido continuava como se nada tivesse acontecido. No maximo, o presidente
falava de maneira geral sobre a obsessdo e culpava o obsidiado por “permitir” que o espirito
agisse nele. Uma fala que chamava a atencdo para a necessidade de estudar e com isso

obter controle para o corpo?’.

76 |bid., p.102.

77 Concordamos que existe uma educagdo para que o individuo, atormentado por espiritos, controle o proprio
corpo. O ambiente inspira disciplina e ela também se estende ao corpo. E preciso se manter firme, rigido,
inflexivel as influéncias dos espiritos, que sdo percebidos como for¢a negativa. Contudo, ndo € nossa inteng¢ao
aprofundar as discussoes referentes ao controle do corpo através da educagdo. Marcel Mauss nos ensina que a
maneira que utilizamos o nosso corpo é reflexo de uma técnica corporal (MAUSS, 2003, p. 407) ordenada em
um “sistema de montagem simbdlica” (Ibid., p. 408). Para os nossos objetivos, o corpo possui outra
perspectiva, que ndo passa pela constatagdo de que o adepto age de uma determinada maneira por influéncia
de seu “sistema de montagem simbdlica”. Se essa fosse uma premissa, teriamos que sustentar que nao ha
espiritos, e sim um campo simbdlico que imprime nos individuos a crenca nos espiritos, e que isso interfere no
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Ensina-se, no CEPA, que é preciso ter o dominio do corpo e que esse dominio é
alcancado pela educagdo, contida nos livros. A explicacdo para a obsessao esta na
permissao do individuo, que precisa lutar para ndo dar espaco as interferéncias negativas.
No CECL, a percepcao é diferente. E preciso cuidar antes da saUde do obssediado. Interferir,
através do médium, no afastamento do espirito que o atormenta. Se no CEPA a cura esta na
consciéncia alcancada pelos estudos, exigindo do vivo uma postura “esclarecedora” de
como se da o processo e como deve ser a atitude; no CECL, a cura esta no esfor¢co do
médium em doutrinar o espirito e o conscientizar que é preciso deixar de atormentar o
corpo do vivo. O obsediado é um paciente que espera o seu diagnostico e tratamento.
Diferente do pensamento dos novos dirigentes do CEPA, Irma Fatima acredita que quando
alguém esta obsediado necessita de um trabalho mediunico voltado para esse tipo de

situagao, tal problema nao poderia ser resolvido apenas com palestras e leituras:

Se vocé tiver obsediado, vocé vai pra um centro ou vocé vai ouvir palestra? Com
um obsessor, vocé ndo vai aprender nada. Vocé tem que ficar bom primeiro pra
vocé poder ingressar dentro dos estudos, pra poder entender. (...) Tem que haver a
desobsessdo, o afastamento daquelas entidades, a pessoa se conscientizar do que
quer. Ndo adianta empurrar sem a pessoa saber nem pra onde vai.

O mesmo homem também participou de algumas reunides do CECL. Em nenhuma
delas houve manifestagdo de Espiritos por seu intermédio. Ele me pareceu calmo e sereno
todas as vezes, diferente das ocasides no CEPA, quando o percebia mais tenso, talvez
porque o ambiente exige uma postura mais rigida. Irma Fatima justificou que o caso deveria
receber um tratamento de desobsessdo, ou seja, frequentar reunides publicas semanais,

tomar passes e agua fluidificada, contar com a ajuda dos médiuns na doutrinacdo do

comportamento do corpo. Tomando um caminho diferente, ndo iremos duvidar de nossos interlocutores, mas
apenas defender que de acordo com o grupo, ha maneiras de se comportar diante das influéncias dos
Espiritos. Essa maneira tem a ver com a expressdo do corpo. No CEPA, a disciplina é rigida e é assim que o
corpo deve estar diante dos espiritos inferiores. No CECL, o comportamento dos individuos se assemelha a um
paciente que espera o médico, escuta o que ele tem a dizer e acredita em suas orienta¢des, ou seja, o corpo
ndo é cobrado por uma postura autonoma de enfrentamento. O corpo do individuo esta, antes de tudo,
acometido de uma doenca espiritual. A busca da cura esta relacionada com a interferéncia do médium e o
tratamento que ira orientar. Esses aspectos parece-nos um caminho suficiente para o proposito desse
trabalho.



Como Pensam os Mortos |122

Espirito que o atormenta’®. Para ela, primeiro é preciso recuperar a saude para depois
dedicar-se aos estudos. Se isso ndo for feito, a cura ndo serd alcancada.

Aqui, percebemos duas maneiras diferentes de ser espirita. Uma delas esta
relacionada com o trabalho de desobsessdao, como ele é realizado em carater publico,
elemento central no CECL. Para enfrentar esse tipo de trabalho, de acordo com Irma
Fatima, os médiuns devem estar bem “preparados”, precisam estar “ajustados”, necessitam
até escolher uma boa alimentacao para que ela nao interfira na incorporagao. E quem
realiza essas orientagdes? Os mentores espirituais, responsaveis por apontar os melhores
caminhos, como nos disse Irma Fatima: “Isso era o que nds tinha de orientagdo, os mentores
nos trazia toda a orientacdo, disciplina”. Toda a preparacao estava voltada para o
atendimento das pessoas, no sentido de realizar um tratamento de desobsessao.

A outra maneira de ser espirita, em destaque na orientacdo dos atuais
coordenadores do CEPA, passa pelo incentivo a leitura. Numa das reunides que participei, o
palestrante Pedro disse que “o espirita que ndo |&, vai ficar no marasmo, dependendo dos
outros” e que “estamos aqui para nos aprimorar”. E frequente o conselho de que é
fundamental estudar. Foi dito, nessa mesma reunido, que a doutrina espirita ndo resolve os
problemas pessoais, e sim ajuda a resolvé-los. Cada um deve ser o responsavel para sanar
seus proprios problemas. O estudo é um meio para se melhorar individualmente.

Diferente do CECL, o CEPA ndo para de crescer. O lugar acolhe uma média de 120
pessoas em cada uma das duas reunides publicas semanais. Ha controle na entrega de
fichas para que ndo exceda a capacidade do local. Para assegurar um assento é preciso
chegar uma hora antes da reunido. Quem chega perto do horario, ndo encontrard mais
vaga. A rua José Marrocos fica repleta de carros, um indicio de que parte significativa do
publico frequentador, possui largo poder aquisitivo. Numa certa ocasido, ouvimos uma frase
atribuida ao fundador do centro, Ivanildo Castro: “A reunidao do Paz e Amor é pra os de
elite”.

Para Irma Fatima, os novos centros espiritas possuem muitas atividades e nem todas
as pessoas conseguem se adequar: “hoje é o inverso do que a gente pensava que fosse. Tem

muito estudo, muita atividade, muita coisa, né. Nem todo mundo ta capaz”. Existe o

78 Posteriormente, iremos comentar mais sobre as praticas nos dois centros espiritas.
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interesse dos dirigentes do CEPA em levar esses novos elementos para o CECL, que conta
os seus dias. Seu Miguel e Irma Fatima ainda lutam para manter suas caracteristicas. Um
exemplo disso é a existéncia da mesa mediunica no saldo de reunides publicas do CECL, o
Unico de Juazeiro do Norte que ainda conserva esse elemento. Os dirigentes do CEPA,
seqguindo orientacdes da FEEC e FEB, defendem que o trabalho de desobsessao deve ser
desenvolvido em outro ambiente, reservado apenas aos trabalhadores e nao de maneira

publica. Mas, Irma Fatima pensa diferente. Ela ouviu de Seu Miguel a seguinte orientacao:

O, minha irma. O Caminho da Luz, eu queria que continuasse dessa mesma
maneira, ndo tira a mesa da sala, porque sempre foi assim; a plateia tinha que
assistir pra aprender a orar, saber muita coisa que a sala mediUnica ensing; vai até
quando eu fizer minha viagem. Eu quero que siga assim até quando eu fizer a
minha viagem. Depois de minha viagem, vocés fazem uma nova diretoria e vocés
vdo fazer da maneira que vocés quiserem.

De acordo com Maristela, uma participante do CECL, quando seu Miguel estava a

|Il

frente, Pedro “ndo vinha ndo... ele ndo ia tomar a direcao de Seu Miguel”. Maristela acredita
que “como agora Seu Miguel ta sem condigdes... ai ele ta dando uma ajudinha”. Maristela
encontrou uma maneira simpatica de dizer que a ajudinha é outro nome para falar do
interesse de Pedro em renovar o CECL. Na reunido do dia o4 de fevereiro de 2014, me
surpreendi com a presenca dele e de sua esposa Germana na reunidao do CECL, alguns
elementos como microfone e a maneira de conduzir os momentos da reunido foram
acrescentados nessa noite de terca. Em sua palestra, Pedro destacou as obras de Alan
Kardec, dizendo “é melhor ler a doutrina” do que apenas frequentar as reunides, “é melhor

1

compreender e estudar”. Sobre o elemento da caridade (o pedido destinado aqueles que
estdo ausentes), Pedro foi enfatico: “eu conheco pessoas que td ha cinquenta anos
recebendo caridade, ta sofrendo do mesmo jeito”. Em sua fala, as fronteiras foram
demarcadas com a forte definicdo de como deve ser um espirita: “tomando banho de sal,
acendendo velas... espirita ndo tem isso”. E sobre a desobsessdo, trabalho principal no
CECL, defendeu a “auto-desobsessao”, no sentido de que as pessoas “é que vdo resolver
com ajuda dos guias espirituais”. No final de sua fala, convocou a todos: “vamos ler, vamos
estudar, se vocés ndo conseguirem o evangelho, nds arranjamos pra vocés”. Pedro também

explicou que o ddio que muitas pessoas carregam esta em sintonia com os Espiritos

malignos: “se vocé é uma pessoa atrasada, se vocé é uma pessoa ignorante, se vocé é uma
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pessoa cheia de 6dio, vocé tem odio de mim, vocé quer que a Irma Fatima te ajude? Nao.
Vocé vai fazer tudo pra me tirar de perto da Irma Fatima. Os Espiritos fazem isso”. Concluiu
dando énfase ao processo de “auto-desobsessao” e mencionando a presenca do irmao
Pablo (seu mentor espiritual)?® e do irmdo Ivanildo (fundador do CEPA), como inspiradores
de suas palavras: "Nessa harmonia que nos estamos hoje, nessa auto-desobsessao, com o
irmao Pablo e o irmdo Ivanildo que aqui esta presente, mandando a gente falar o que nds
todos trabalhadores e vocés precisam ouvir. (...) Porque cego é quem nao quer ver e surdo é

quem nao quer dar ouvido as leis de Deus”.

4.5 "0 destino de cada um ta nas maos de Deus”

No inicio dessa parte haviamos falado que ser espirita é diverso e multiplo, assim
como qualquer outro coletivo. Irmd Fatima participa dos dois centros e nao sente
“diferenca”. Como assim? “Desde os primeiros dias do Paz e Amor eu participo, ai ndo sinto
diferencga”, disse ela. Contudo, ela sabe que ha diferencas. Irma Fatima percebe exatamente
as caracteristicas dos dois centros. Em outro momento, ela confessa que “de uma situacao
pra outra, tem diferenca grande”. As duas defesas estdo em sintonia, de um lado a
aceitacao de que os dois centros devem estar em comunhdo espirita; do outro, o
reconhecimento de que existem diferencas e que elas ndo devem prevalecer. Como vimos,
Chico Xavier agiu de maneira semelhante quando comentava sobre o catolicismo,
enfatizava a igualdade das religidoes perante Deus e agia com cautela quando comentava as
diferencas. De acordo com Dumont, a ideologia moderna ndo é montada no principio
cristdo da ndo contradicdo? O esforco continuo de tentar elimina-la? Nessa ideologia, a
igualdade é evocada constantemente para eliminar as diferencas. A heranca ideoldgica de

igualdade, que se espalha nos mais diversos grupos, tenta esconder a hierarquia. O

79 As relagdes de intimidade entre os lideres e seus mentores espirituais (espiritos elevados responsaveis pela
assisténcia e prote¢do pessoal e, também, dos centros espiritas) constavam nas obras de Allan Kardec. Apesar
do codificador ndo revelar o nome de seu mentor espiritual, cita, com frequéncia, o nome do Espirito da
Verdade, que o acompanhou em muitas ocasides ao longo de seu trabalho. No Brasil, o vinculo ganha novas
cores com a relacdo estabelecida entre Chico Xavier e seu mentor Emmanuel, uma relacdo de amizade e
intimidade. O mentor espiritual de Pedro chama-se Pablo e todos os trabalhadores sabem da interferéncia de
Pablo nas decisdes do centro. Em muitos casos, Pedro fala pelo intermédio do seu mentor e envia recados
inspirados por este.
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pensamento de Irma Fatima guarda esse principio, ainda que de outra maneira, ja que sua
pratica ndo inviabiliza a ideia de igualdade. Ela participa dos dois grupos porque acredita na
igualdade. Do contrario, Pedro prega a igualdade, mas nao reconhece as caracteristicas do
CECL. Irma Fatima consegue conviver nos dois centros e por conseguir tal feito, as
diferencas ndao sao o aspecto mais relevante, apesar de existirem. Ela persegue a
possibilidade de conviver harmonicamente com a diferenca®. Com a palavra, Irma Fatima:
“E preciso que a pessoa coloque em suas mentes que nem toda situacdo é igual. E o que
ninguém quer colocar, quer exigir. E uma exigéncia muito incapaz da pessoa poder cumprir.
O que é que a gente tem que pensar e analisar”?

Na analise de Irma Fatima, o posicionamento do dirigente Pedro, em cobrar a
presenca de todos os trabalhadores, é uma maneira de deixar de reconhecer, como nos
disse Irma Fatima, que “cada um vai de acordo com sua condicao de preparo espiritual”.
Forcar ndo é o caminho mais sensato: “Porque ninguém nao Vvé... a gente ndo vé o que ta
acontecendo. Ninguém |é a mente de ninguém, pra poder saber”. Irma Fatima se utiliza da
discricdo, observa tudo em sua volta e guarda em seu siléncio: “eu ndo gosto de comentar
nada, eu ndo gosto de... até porque vocé vai, as vezes, comentar uma pequena coisa muito
simples, ai, quando da fé, ja tem virado uma coisa grande e isso fica muito chato pra gente,
ai eu vou e ndo gosto”. E na necessidade de igualdade que ela encontra a possibilidade de
participar dos dois centros. O que importa para Irma Fatima ndo sdo as diferencas dos dois
centros espiritas e sim a possibilidade de serem iguais na diferenga. O mais relevante, para
ela, é a dedicagdo ao trabalha, isso é ser espirita: “pra mim, do jeito que eu presto o meu
trabalho no Caminho da Luz é o que eu presto |a também. (...) nada me é estranho. Ja me
adaptei”. Ser espirita, para Irma Fatima, é acreditar que a igualdade supera as diferencas,
pelo menos entre os espiritas, ja que ndo percebemos a mesma disposicdo para com os
catdlicos. Nao devemos esquecer que adquirir a consciéncia de ser espirita engajado é
acreditar que o catolicismo é uma ilusdo.

Se o leitor sentiu algum incomodo com a postura de Pedro, ndo imagina que Irma

Fatima conserva afeto tanto ao CEPA quanto ao seu dirigente: "Desde quando aquele

8 Achamos que a postura de Irma Fatima se aproxima da postura dos amerindios Cariri. Como

acompanhamos no capitulo I, os Cariri estavam mais abertos a viver com a diferenca do que os capuchinhos,
implacaveis na separagdo entre Deus e o diabo.
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centro foi fundado, que eu fui me ocupando dos primeiros passos dele. Sei do sacrificio, por
onde ele andou, por onde ele foi expulso, de todos esses cantos. Sei porque eu acompanhei.
Ninguém sabe mais do que eu. Lutamos pra manter ele em pé”. Sobre Pedro, Irma Fatima
confessa: “eu gosto muito de Pedro, eu amo aquele homem, eu amo muito a ele, eu tenho
muito amor pela mulher dele, amo os filhos dele”. Sobre o futuro do CECL, Irma Fatima
acredita que o destino esta reservado a Deus: "o destino de cada um ta nas maos de Deus.
Ele sabe decidir e da a cada um o que merece. Eu sé espero pela determinagdo divina, por
que so ele sabe”. Ser espirita, para Irma Fatima, mesmo estando consciente das diferencas,

é aceita-las e conseguir reverter tudo em amor.

4.6 “Dentro da boca do lobo”

Tudo foi muito rapido. O ano era 1999 e José Cicero tinha uma entrega para realizar
na cidade do Crato. Estava na cabine do caminhdo de uma transportadora, com seus
colegas de trabalho, quando o acidente aconteceu. Uma de suas pernas ficou presa as
ferragens. Os bombeiros chegaram e conseguiram retira-lo, ele “chorava que nem menino”.
De repente, viu trés pessoas e escutou “pela mente”: “meu irmdo, ndo se preocupe porque
vocé tem que passar por isso”. Instantes depois, José chegava ao hospital e o médico
aconselhou uma amputagdo. O gerente da empresa interviu e se comprometeu a arcar com
todos os custos necessarios: “Ligeirinho apareceu anestesista, enfermeiro, menino! Pense ai
numa assisténcia”! Disse José, entre risos.

José conheceu o espiritismo “pela dor”, assim como a maioria das pessoas. “"De
100%, 95% vai pela dor. Uns vao por curiosidade, outros vao pra querer conhecer”, disse ele.
O acidente foi o estopim de uma vida impactada pelo alcool. Bem antes, José embriagava-
se com frequéncia e ndo parava em casa. Ele ja havia iniciado um tratamento “em Seu

|II

Miguel”, para se livrar do alcool, mas acabou desistindo.

Nos seis primeiros meses de recuperacao da cirurgia, José resistiu bravamente o
contato com o alcool. Apods esse periodo, foi ao pote com sede redobrada e retomou o seu
vicio. Vivia nos bares e o dinheiro pago pelo INSS (Instituto Nacional de Seguridade Social)
logo acabava, faltando em sua prdpria casa. O auge foi no inicio de 2002, quando José

recebeu o0 13° salario e sequiu do banco aos bares, gastando quase todo o dinheiro (a esposa
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foi ao bar salvar uma parte da quantia). Pela noite sua mae foi busca-lo, estava totalmente
embriagado, com a perna acidentada muito inchada. No final de semana seguinte,
emendou sexta, sabado e domingo, bebendo sem parar. No domingo voltou mais uma vez
embriagado para casa e disse para mae: "Mamae, nao aguento mais essa situacao. Me leve
em Dr. Fernando® para fazer o tratamento e persistir”! As seis horas da manha da sequnda-
feira, José foi com sua mae iniciar um novo tratamento. Dr. Fernando o encaminhou para o
Centro Espirita Paz e Amor e la José comecou um tratamento de um ano para livrar-se do
alcool. Nesse periodo, ainda cedeu uma vez a bebida, mas quando voltou para casa, tomou
um banho, dormiu e quando acordou decidiu firmemente: “ndo bebo nunca mais”. Em
junho de 2002, iniciou outro tratamento no CEPA, foram 10 segundas-feiras e 10 sabados
tomando agqua fluidificada, lendo o evangelho segundo o espiritismo e fazendo a
‘desobsessao’.

Ainda no més de junho, José foi convidado para participar de uma festa de Sao Joao,
na zona rural de Juazeiro do Norte. Era um casal amigo que sempre realizava esta festa e
fazia questao da presenca de José e de sua familia. Quando o dono da casa o encontrou, ja

foi convidando para tomar cerveja:

José: "Nao, eu ndo t6 bebendo nao!

Amigo: Oxe, que é isso! Nunca conheci vocé assim!
José: Vocé me conheceu assim ha dois meses atras.
Amigo: Quero ver se amanha vocé ndo vai beber!

José confessou que ficou com muita vontade de beber, muito ansioso, mas
lutava consigo mesmo e dizia em pensamento: “ndo vou fazer”. Resistiu. A imagem que
ficou desse dia foi a de bébados se abragando e cantarolando, José pensou: “Era assim que
eu era. Que situagdo mais triste! Que negdcio mais triste! Meu Deus, me dé forcas! ” E saiu
sdo e salvo de “dentro da boca do lobo”.

Ser espirita, para José, é aceitar os acontecimentos como mensagem-chave para
uma mudanca. Os Espiritos ja haviam confidenciado: “vocé tem que passar por isso”. Com o
estudo da doutrina tudo se encaixou na cabeca de José. O acidente foi um “freio”, impediu

que algo pior pudesse ter acontecido. Se nascemos para sermos melhores, em comparagao

8 Dr. Fernando é um médico espirita que atende em seu consultdrio casos considerados ‘fisicos’ e ‘espirituais’.
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com vidas anteriores, o acidente teve o propdsito de ensinar novas coisas para José.
Fatalidade? Acaso? Que nada. “Tudo o que nos acontece na vida, a gente pensa que é uma
fatalidade, mas ndo existe fatalidade e também ndo existe acaso”, disse ele. Mas, de onde
vem esse pensamento? Dos livros, é claro. Neles esta escrita a verdade: “O proprio livro dos
Espiritos diz que ndo existe acaso. Tudo o que acontece tem a sua razdo de ser, na nossa
vida, seja ela como for". E o que é que José precisou aprender com o acidente? A resposta so
pode ser encontrada nas vidas passadas: “Eu poderia ter sido um feitor, ou um fazendeiro,
uma pessoa que maltratou muito os seres humanos em reencarnagdes passadas. Quantas
pernas eu ndo quebrei”?82 E na busca de José encontramos as mesmas buscas que
atormentam os humanos. Como conviver com a eminéncia da morte? Como aceitar e
explicar os acidentes que mutilam? Como aceitar o que ndo pode ser modificado?

Assim, José explica a sua vida e tudo se encaixa. Os livros sdo, para ele, fonte de
conhecimento. Sem eles, ndo ha clareza dos acontecimentos. Esta tudo “dentro do livro”, é
sO estudar e descobrir “todo esse cabedal de conhecimento doutrinario que ela passa pra o
ser humano”. O livro liberta da ignorancia e o espiritismo é a doutrina do conhecimento, ela
ndo prende “como fez o catolicismo” e essa doutrina € compativel com o conhecimento
cultivado nas universidades. O espiritismo é ciéncia porque a resposta para as questoes que
surgem na existéncia humana é da mesma substancia cultivada nas universidades. E
olhando nos meus olhos, sentenciou: “Vocé que estuda antropologia, vocé sabe que é
assim”. Constrangido com a afirmacao, tentei persuadi-lo de que o conhecimento é amplo e
que existem varias maneiras de atingi-lo, sendo que a universidade é apenas uma maneira,
entre tantas. José concordou, mas foi enfitico na diferenca entre esse tipo de

conhecimento e os demais:

82 A explicagdo de José se assemelha a uma passagem da vida de Chico Xavier. Uma mae trouxe o filho para
mostrar a Chico. A crianga era surda, muda, cega e nao tinha os dois bracos. Em prantos, a mae disse que o
filho estava acometido de uma doenga nas pernas e que os médicos aconselharam a amputac¢do das duas
pernas, para salvar-lhe a vida. Enquanto pensava numa dificil resposta, escutou a voz de seu guia espiritual
Emmanuel, que o orientou: “Explique a nossa irma que este nosso irmdo em seus bragos suicidou-se nas dez
Ultimas encarnacoes e pediu, antes de nascer, que lhe fossem retiradas todas as possibilidades de se matar
novamente. Agora que esta aproximadamente com cinco anos, procura um rio, um precipicio para se atirar.
Avise que os médicos estdo com a razdo. As duas pernas dele serdo amputadas, em seu proprio beneficio”
(MAIOR, 2003, p. 79)
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“A diferenga de vocé aprender tendo os livros e vocé aprender na universidade é
porque [na universidade] vocé vai td compartilhando conhecimentos com uma
pessoa que é mais evoluida do que vocg, ou seja, é o seu professor. Aonde que ele
vai tirar as suas duvidas. Mas vocé estudando sentado [em casa] (...) vocé esta so,
com aquele conhecimento, onde vocé vai buscar algumas coisas ou em dicionarios,
ou entdo com pessoas que vocé conhece, que vocé troca um pouco de experiéncia,
vocé s6 ndo tem o canudo, ou seja, o papel que estd demonstrando, vocé se
formou em advocacia, vocé se formou em historia, vocé se formou em
antropologia. Quer dizer, existe essa diferenca”.

O conhecimento da doutrina espirita, para José, seguiu trés passos: (1) se deparar
com a dor, (2) decidir mudar a sua conduta e (3) apropriar-se do conhecimento dos livros
espiritas. Tudo se fez a partir da dor. Para entender o seu acidente foi preciso realizar uma
reflexdo individual que culminou com a decisdo de mudar sua conduta. Depois, foi preciso
ler, conhecer, explicar os motivos “reais” das situacoes. A dor exigiu dele uma “analise” e o
interesse pelo “autoconhecimento”. Nesse sentido, a decisdo individual foi mais importante
do que a doutrina:

E se vocé me perguntar quem foi que fez isso? Foi a doutrina? Ai eu digo: Nao. Fui
eu, porque eu quis. Agora eu posso dizer que foi a doutrina que me ajudou a ter
consciéncia da minha existéncia como ser encarnado, da responsabilidade que
tenho perante mim, perante minha familia e perante Deus, que é o nosso Pai. E

perante a lei universal, porque tudo que nos acontece tem a sua razao de ser, nada
acontece por acaso, né?

Podemos tirar dai uma maxima: eleger livros como lugar de verdades so6 é possivel
quando o conectamos a nossa propria vida. O acidente ocorrido com José foi real, e para
tanto, carece de uma explicagdo também real. O acidente ndo foi um acontecimento
negativo, “tudo que nos acontece ndo é mal, é o bem. Porque através da dor é onde a gente
faz a analise e o autoconhecimento em relagdo a nés mesmos”. O acidente foi um “freio”,
foi preciso parar repentinamente e enxergar a propria vida, entender que é preciso muda-la,
para s assim conecta-la a um conhecimento maior, capaz de descrever uma explicagao
total da vida humana. Uma maneira de ligar José ao universo numa perspectiva de verdade.
O livro ira ser a prova cabal de que um acidente conectou criatura e criador.

Foi um milagre? Nao, porque nao ha milagres. Milagres sdo parte da crenca catdlica
e o espiritismo é diferente. "O milagre esta dentro de cada ser humano”, disse José. E Deus
seria capaz de retira-lo do vicio do alcool? Também nao: “E ndo é Deus nem Jesus que vai

ajudar, que vai fazer vocé parar. Nao, tem que ser vocé, pra depois vir a ajuda deles, do
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plano espiritual”. José precisou dizer ndo ao vicio com suas proprias forgas. Clamou a sua
mae: “mamae, eu ndo aguento mais essa situacdo”! No outro dia, seis horas da manh3, José
e sua mae foram buscar atendimento no consultério do médico espirita Dr. Fernando, como
acompanhamos. Naquela manh3, levou nas maos o livro que estava lendo, A¢do e Reagdo,
de Chico Xavier, “um livro de capa vermelha”. De 13, saiu com um bilhete do médico, um
encaminhando para o CEPA. Ser espirita, para José, nao é apenas cuidar da salde em um
centro espirita. Nao é apenas combater os obsessores, mas é explicar tudo através dos
livros. O Centro Espirita Paz e Amor foi o meio que ele encontrou para seguir esse caminho.
Os dirigentes Pedro e irma Germana também chegaram ao centro pela dor e hoje se

tornaram divulgadores da Doutrina Espirita”, disse um José convicto e inabalavel.

4.7 “Ninguém veio ao mundo pra sofrer, a gente veio pra ser feliz"”

Nathalia conheceu Romeu e em pouco tempo de namoro decidiu casar. Se
organizaram para seguir viagem para Petrolina, cidade do rapaz. Antes da partida, o pai de
Nathalia, surpreso com a noticia repentina, pediu para ela ir junto com ele a um centro de
umbanda, no intuito de saber se o casamento iria “dar certo”: “papai mistura o catolicismo
com umbanda, ele era desse tipo de pessoa”, confidenciou ela. As respostas no centro
confirmaram a decisdo de Nathalia: “disseram que eu podia ir sem medo, que ia da certo,
porque eu ia conseguir um trabalho logo”. Mas, os Espiritos da umbanda acrescentaram:
“vocé tem que ter muita paciéncia”. Paciéncia ndo faltou para Nathalia. Viveu junto ao
esposo durante um ano, engravidou, se deparou com o vicio alcodlico do companheiro e
passou por dificuldades financeiras. Diante dos desafios, decidiu retornar para Juazeiro do
Norte, voltando a morar com os seus pais.

O esposo veio junto, deixando o relacionamento conturbado. Vendo o marido
desempregado e entregue ao vicio, Nathalia colocou os pés no centro espirita Paz e Amor
com o intuito de pedir aos Espiritos uma solu¢ao para os problemas de Romeu: “Eu fui, mas
ndo teve interesse dele, a minha fé também foi pouca, ai eu abandonei a doutrina”. Apods o
nascimento de sua filha, preferiu romper com o esposo e permanecer com seus pais: “vou
nada. Vou trabalhar pra sustentar dois? Quando eu tava com trés meses de gravida ele

perdeu o emprego e eu trabalhei sozinha até os oito meses, pagando aluguel, botando
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alimento dentro de casa”, desabafou ela. Contrariando a previsdo dos Espiritos da
umbanda, o relacionamento ndo deu certo. Quatro anos depois, ja separados, um coma
alcodlico causou a morte de Romeu.

Nathalia entrou em outro relacionamento, que com o tempo também foi marcado
por atritos. Atendeu ao convite de seu companheiro e resolveu frequentar uma Igreja
evangélica: “Eu achava que iria me encontrar na Igreja Evangélica. Ai, eu passei a frequentar
a presbiteriana, mas era longe da minha casa. Ai, eu fui pra Igreja da Graga. Pra vocé vé
como eu tava perdida”. Nathalia ficava extremamente irritada com os gritos que ouvia nos
cultos evangélicos, o que contrastava com sua preferéncia pelo siléncio: “eu gosto de coisa
silenciosa, calma...” Quando o casal completou cinco anos de convivéncia, Nathalia sentiu
vontade de retornar para o Centro Espirita Paz e Amor, queria tornar-se trabalhadora: “Me
deu aquela vontade de voltar pra doutrina. Eu queria porque queria voltar. Era um vazio”,
disse ela.

Voltou pela necessidade de mudar: “Foi a necessidade de ter uma reforma intima®,
de mudar. Eu queria mudar minha vida toda, vida profissional, sentimental, pessoal, mas
ndo tinha forgas, ndo conseguia”. Conversou com o irmado Pedro e falou, euforica, de sua
vontade de servir e de aprender. O irmdo foi cauteloso e estabeleceu etapas: “Primeiro nos
vamos fazer as dez sequndas-feiras e os dez sabados®, ai dependendo do desenvolvimento,
do seu melhoramento intimo, da sua reforma intima é que a gente vé se da pra ser
trabalhadora”. Foram passos importantes na vida de Nathalia. A partir daguele momento,
tomou a decisdao de acabar o seu relacionamento, que havia se tornado insustentavel: “Foi
no espiritismo que eu consegui me libertar dele [do namorado]. Porque era uma paixao, era
um relacionamento doente. (...) foi a doutrina que me mostrou que ninguém é de ninguém.

Que ninguém veio ao mundo pra sofrer, a gente veio pra ser feliz”. A vida de Nathalia foi

8 A reforma intima estd relacionada com a proposta de autotransformagdo. Desde Allan Kardec, existe a
maxima que é preciso olhar para si e realizar mudangas interiores, relacionadas com a ordem moral. Essas
ideias estdo em sintonia com o surgimento do mundo moderno, pautado pela énfase na individualidade. A
expressdo “reforma intima” é brasileira e ganhou forca e popularidade no cotidiano dos espiritas. "Reforma
intima” é uma expressao utilizada com muita frequéncia entre os espiritas, ndo sendo possivel localizar o seu
primeiro surgimento. A expressdo ndo consta nas obras psicografadas por Chico Xavier, ainda que a ideia esta
presente. A expressdo ganhou forca e se espalhou em livros, palestras, mensagens que a apregoam como um
preceito espirita fundamental para uma mudanca interior. A FEB se utiliza bastante da ideia.

8 Os dias correspondem as reunides publicas do CEPA. Esse é o primeiro tratamento orientado pelos
dirigentes aos que desejam tornar-se espiritas.



Como Pensam os Mortos |132

preenchida pelo espiritismo. Antes, como catolica, se percebia vazia. A doutrina fez com
que ela encontrasse a si mesma:
“Quando eu frequentava a missa, eu achava que faltava alguma coisa. Aquele
sermdo ndao me preenchia. (...) Devido tudo que eu passei, eu acredito que eu
sempre tive numa religido errada. Que nessa eu me encontrei. Eu acredito que se
eu tivesse conhecido a doutrina muito antes, quando eu tinha quinze anos, minha

vida tinha sido outra, tinha deixado de cometer muita burrada na minha vida,
muitos erros.

Qual seria a diferenca entre a umbanda e o espiritismo kardecista? Na opinido de
Nathalia, na umbanda, quando as pessoas buscam solugdes para seus problemas, o
resultado é rapido: “bem ligeirinho, vocé vé resultado. Papai ia pra umbanda e a oficina®
tava fechada, na segunda-feira ja chovia de coisas. Mas, era sé ali naquele momento,
depois... Ndo é uma coisa que dure. S3o melhoras instantaneas, que dura pouco”. Como
acompanhamos na trajetoria da Irma Fatima, ha o esforco dos espiritas em demonstrar para
as pessoas nao-espiritas que o caminho escolhido é diferente de outras religides e por isso
ndo podem ser confundidos. E preciso expressar que o espiritismo kardecista é diferente da
umbanda. Nathalia fica incomodada quando assume seu vinculo espirita e as pessoas
interpretam como sendo a mesma coisa da umbanda. Na visdo dela, confundir é uma
atitude preconceituosa, ja que ndo sabem discernir as diferencas. Como todo bom
kardecista é preciso dar énfase nas fronteiras e dizer, em alto e bom tom, a sinqularidade do

seu espiritismo:

Quando a gente diz que é espirita, o pessoal ja vé vocé umbandista. Acha que a
doutrina espirita é s6 umbanda, é macumba. A ja Ihe olha com olhar atravessado.
Poucas pessoas conhecem o espiritismo de Allan Kardec, ja acha que vocé é
macumbeiro. E tem muitas pessoas que tem vergonha de falar que é espirita, com
medo do julgamento dos outros. Eu ndo tenho ndo. Quando eu falo, ah! Eu sou
espirita. S6 que eu sou espirita kardecista, ndo € macumba nao, eu digo logo.

Nas palavras de Nathalia existe um misto de defesa diante dos olhares
preconceituosos de um Juazeiro Catdlico e, ao mesmo tempo, a necessidade de assumir
uma nova postura, importante para transformacgao de sua vida. H3, também, as lembrancas

dos vinculos umbandista do seu pai, um caminho que ela rompeu e por isso tem a

85 0 pai de Nathalia tem uma oficina de conserto e restauracdo de soféas.
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necessidade de negar. Nathalia esta convencida de que o espiritismo kardecista € uma
etapa posterior, mais esclarecida do que o catolicismo e do que a umbanda. Esse modelo
evolucionista traca uma linha ascendente vertical em que o espiritismo kardecista ocupa o
topo. Nathalia nos contou que um certo dia, chegou um rapaz ao CEPA perguntando se ali
funcionava um centro de mesa branca®. Nathalia apenas observou uma irma informar ao
visitante que a mesa nao era branca e sim as toalhas, mas que nao era o que ele estava
procurando. Ndo satisfeito, o rapaz insistiu: “eu t6 procurando um centro de umbanda”. A
resposta assegurou que ali funcionava um centro espirita kardecista. Insistentemente, o
rapaz disse: “mas, aqui vocés nao fazem limpeza ndo?” A irma explicou: “"Nao, faz ndo. O
que a gente faz aqui é a leitura do evangelho, depois tem o comentario, ai depois tem o
passe e tem a aqua fluidificada. Esse é o nosso trabalho aqui. Outras coisas a gente ndo faz
nao”. O rapaz, ndo tendo mais como insistir, perguntou se eles ndo sabiam o endereco de
algum centro de umbanda para informa-lo, ja que necessitava fazer uma limpeza. Ninguém
soube dizer, ou melhor, preferiram ndo dizer, ja que sabiam onde funcionava. Nathalia nos
contou o episddio com ar de riso e disse: “Agora o caba bem parecido, bem vestido...”. Em
outras palavras, ser mau parecido e mal vestido é um perfil nos centros de umbanda,
enquanto que ser bem parecido e bem vestido é um perfil adequado para os centros
kardecistas. Nathalia riu porque achou a situacao engracada, ela mesma ja frequentou
centros de umbanda, com a diferenca que o vinculo ficou para tras. Se antes era um tempo
de ignorancia, onde ndo assumia o seu vinculo; hoje ela tem a possibilidade de atingir o

esclarecimento pelo kardecismo e assume uma postura destemida na escolha que fez:

8 O espiritismo de mesa branca foi uma expressdo utilizada, popularmente, para designar o espiritismo
kardecista. A denominacdo estava relacionada com os trabalhos de desobsessao realizados ao redor de uma
mesa coberta por toalhas brancas. As Federacoes aboliram a denominagao e trabalham para deslegitima-la.
Um documento da Federacdo Espirita do Estado do Ceara pode exemplificar tal esforco: “A designacdo
popular de mesa branca deve ter advindo do fato de que as reunides mediunicas espiritas ocorrem, para
simples acomodacao, com os participantes dispostos ao redor de uma mesa, algumas vezes, com uma toalha
branca recoberta sobre ela, o que é absolutamente dispensavel. A mesa pode estar recoberta com toalha de
qualquer cor ou sem toalha. A mesa serve apenas para acomodar melhor os participantes. Como tais reunioes
tém carater intimo e privado, disciplinado e beneficente, o termo mesa branca surgiu para diferenciar o
Espiritismo de outros cultos, sendo este termo utilizado popularmente também como sin6nimos de Doutrina
Espirita, o que ndo corresponde a verdade”. (grifos do préprio documento, p. 22). Disponivel em:
<http://www.feec.org.brf/index.php/midia/obras-de-allan-kardec/send/3-apostilas/i-apostila-epe>. Acesso em:
16 nov. 2016, 16:37.
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(...) “a gente ja passou por aquilo também. A maioria dos catdlicos ja foram num
centro de umbanda, é porque nem todo mundo admite, esconde. E a gente, depois
que entra na doutrina, a gente ndo tem mais vergonha do que a gente fez. Fez
porque era ignorante, ndo sabia. Ndo sabia a gravidade dos atos. Agora que a
gente sabe um pouco, a gente tenta seguir, que é dificil, procurar ir pelo caminho
certo.

Nathalia tornou-se outra pessoa. Antes fazia simpatia para prender o seu amado;
depois da doutrina, identificou que o sofrimento é parte do que foi plantado em outra
existéncia, que agora é preciso colher. Ser espirita é descobrir as verdades em livros e
Nathalia ja tinha a facilidade da leitura: “eu sempre gostei de ler livros, romances espiritas.
Eu sempre tive aquela curiosidade de saber como era depois da morte, se existia mesmo
Espiritos. (...) Eu comecei a ler Zibia Gasparetto, pense como eu devorava um livro ligeirinho
demais”. No ano de 2011, finalmente, Nathalia se tornou trabalhadora do CEPA e passou a
ajudar na creche, depois de um tempo preferiu mudar de funcdo e comegou a atender na
recepcao das reunides publicas e na observacdo das pessoas que recebiam passes
mediUnicos. Aos domingos, participa dos trabalhos sociais do centro®. Nathalia esta
consciente da postura disciplinadora do presidente Pedro, mas acredita que é uma atitude
necessaria. Ela nos disse que precisa da disciplina para seguir o seu caminho espiritual e

terreno. Sobre o evangelho no lar®, Nathalia nos contou:

(...) todo trabalhador tem que fazer, escolher o dia da semana, escolher um horario
e se comprometer com os Espiritos de luz pra fazer aquele evangelho no lar. (...) E
uma coisa que se vocé comprometer nao pode faltar, porque os Espiritos tem
outras obriga¢bes, entdo eles assumem um compromisso com a gente, pra vir
assistir a gente no evangelho no lar, ai tem que ser aquele dia.

87 Posteriormente, iremos comentar sobre os trabalhos sociais.

8 O culto do Evangelho no Lar ja era intencdo de Bezerra de Menezes no final do século XIX, enquanto
presidente da FEB. Mas, é nas obras psicografadas por Chico Xavier que ele passa a ser popularizado.
Emmanuel, mentor espiritual de Chico, prega que: “o culto do evangelho no lar ndo é uma inovagao, é uma
necessidade em toda parte onde o Cristianismo lance raizes de aperfeicoamento e sublimagdo” (XAVIER,
2010). O espirito de André Luiz orienta que: “os espiritas e, em particular, os participantes de grupos
mediunicos precisam “compreender a necessidade do culto do Evangelho no lar. Pelo menos, semanalmente,
¢é aconselhavel se reuna com os familiares ou com alguns parentes, capazes de entender a importancia da
iniciativa , visando aos estudos da Doutrina Espirita, a luz do Evangelho do Cristo e sob a cobertura moral da
oracdo” (XAVIER e VIEIRA, 2012). O Evangelho no Lar consiste em uma reunido familiar, que pode se estender
aos visitantes e até mesmo ser realizada por apenas uma pessoa. A reunido que deve acontecer uma vez a
cada semana, com dia e horario fixos. Se aconselha o tempo médio de trinta minutos.
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Empolgada, Nathalia narrou todas as etapas do evangelho no lar, que faz ao lado de
sua filha. Sua vida obedece a uma rotina em comum acordo com o mundo espiritual. Com o
espiritismo, Nathalia aprendeu que ndo € a religiao que transforma o individuo, e sim a
atitude interior de mudanga. Aprendeu também, que a doutrina que escolheu, respeita
todas as religides, ainda que “as religides nao respeitem a doutrina espirita”, sentenciou ela
com seguranca. Depois, falou do seu sonho de tornar-se uma passista no centro espirita,
explicando qual deve ser a funcao desempenhada: “"O passista é o que faz a troca de
energias. Ele ta ali, mas ele ndo ta so, tem um espirito com ele, um espirito de luz que usa o
passista pra fazer a troca de energias”. Em seu Ultimo didlogo com o irmdo Pedro (ou irmao
Pablo, seu mentor), Nathalia revelou sua vontade de tornar-se passista. A resposta que
recebeu foi: “calma, irma. Ainda falta melhorar muita coisa ai”. Convencida de que guarda
muitas magoas e que elas precisam ser “arrancadas do seu cora¢ao”, Nathalia concordou
com o seu orientador e espera tornar-se uma pessoa melhor para alcangar o seu sonho: “Eu
tenho certeza que o dia mais feliz de minha vida vai ser quando o irmdo me liberar pra
trabalhar como passista”, disse com esperanca e confianca. Nathalia ja é melhor do que no
passado, mas tem diante de si mesma a oportunidade de melhorar ainda mais. Ser espirita é

acreditar que sempre pode tornar-se melhor, dia apds dia, diante de si mesma.

4.8 “Cada um tem seu nivel”

Com 22 de idade, Lévi Cicero adquiriu O Livro dos Espiritos, de Allan Kardec. Ele ndo
lembra como o livro chegou em suas maos, mas, ao ler, era como se ele ja conhecesse
aquelas informacoes, gravadas em seu “subconsciente”. Também se recorda que o livro
sumiu varias vezes de sua casa. Comprou algumas edicoes e elas continuavam
desaparecendo misteriosamente. O enigma sé foi desvendado quando Lévi, ja adulto,
soube que a sua mde, muito catolica, identificava os livros suspeitos, os conduzia com a
ajuda de um cabo de vassoura (para nao se “contaminar”) e ateava fogo.

Em sua juventude, as orientagdes de Kardec foram importantes apenas para o seu
conhecimento pessoal, ndo nutria nenhum interesse em participar de centros espiritas.
Tudo mudou quando enfrentou um sério problema de saude de sua esposa, acometida por

convulsoes repetitivas. Lévi tentou, de todas as formas, saber o diagndstico da doenca,
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inclusive se deslocando para o Hospital Oswaldo Cruz, na cidade de Sdo Paulo, com
acompanhamento de um renomado médico, neurologista, da Universidade de Sdo Paulo. O
quadro de sua esposa melhorou, mas o problema nao foi resolvido definitivamente e ela
continuo com incidéncias de crises. Tudo comecou a ter um novo sentido quando sua
esposa comecou a ler O Livro dos Espiritos e convidou Lévi para procurarem um centro
espirita. Ele estava com 34 anos quando comegaram a participar de um grupo e tornou-se
“adepto e praticante do espiritismo”.

Com a doutrina, a cura de sua esposa ndo foi alcangada, mas notaram nela “mais
equilibrio, muito mais compreensao, muito mais facilidade de se conviver com isso”, disse o
esposo. A prova é que ela estava ha trés anos sem precisar utilizar medicamentos e ndo teve

A\Y

novas crises. E qual a explicagdo das crises a luz da doutrina? Lévi explica: “uma
mediunidade aflorada muito forte, em que Espiritos atrasados faziam esse desequilibrio. Ao
se aproximar dela, faziam esses desequilibrios”. Lévi deixa claro que a cura espiritual ndo é
realizada pelos Espiritos, mas pelo proprio paciente. A doen¢a nada mais é do que “um
desequilibrio de ordem moral, de ordem energética”. Atingir a cura passa pela mudanca
individual: “ou vocé muda os seus conceitos e sua convivéncia ou, forcosamente, esses
desequilibrios vao se repetir”.

Depois de um periodo de quatro anos, o casal se afastou do grupo. O motivo foi a
percepcao de que “as pessoas se prendiam muito aos fendmenos”. Para Lévi, “é uma das
coisas que a doutrina condena”. Ele defende que “a doutrina ndo foi feita para
demonstra¢ao de fendmenos de curas”. Para ele, “existem os fendbmenos como a prova da
atuacdo da espiritualidade, mas a finalidade da doutrina é a reforma intima. E a consciéncia
do mundo espiritual, a consciéncia do seu ser diante do universo, do seu ser holistico”.

Lévi se tornou um importante empresario do ramo imobiliario da cidade de Juazeiro
do Norte. Aposentado como servidor publico e bacharel em direito, se dedica aos seus
negocios empresariais com afinco e muita disciplina. Com sessenta anos de idade, sua
adesdo ao espiritismo o tornou um palestrante requisitado em varios centros espiritas de
Juazeiro e das cidades vizinhas. Sua intimidade com as palavras demonstra um
conhecimento aprofundado na doutrina espirita. Passeia por varios autores, fala do direito,
da medicina, da fisica, da quimica, numa conexao constante com o mundo espiritual. Essa

maneira encontrada por Lévi, para vivenciar o espiritismo, ndo passa por uma filiagdo a um
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centro espirita especifico: "Eu acho que o meu trabalho se prende mais a mensagem
espirita, a doutrinacdo. Esse trabalho é maior do que se vocé vincular a um centro”, diz ele.
Ao mesmo tempo, ele acredita que a participagao assidua em um centro espirita é
importante, apesar dos vicios que esses lugares comportam: “cada centro cria um
viciozinho, um conceitozinho daqui ou de acol3, determinados comportamentos que vocé
ndo vai combater”. Sua ndo-participacao é também devido aos compromissos assumidos
junto a familia, ainda que isso signifique ficar preso a materialidade: "Nao tenho, ainda, a
abnegacao de me dedicar de corpo e alma a um centro, mas quem sabe um dia”.

Enquanto esse dia ndo chega, Lévi se dedica aos estudos e consegue construir uma
percepcao discursiva do mundo. Para ele, o catolicismo é um lugar de acomodacdo: “a
gente é catolico por tradicao e acomodacgdo”. Essa postura considerada passiva é explicada
pelo catdlico ndo ser capaz de assumir responsabilidades consigo mesmo, no sentido de
mudanca interior. De acordo com ele, os catdlicos preferem se concentrar nos rituais e
deixam de assumir responsabilidades por suas ag¢des: “o ritual é uma inversdao de valores,
(...) vocé passa a crer no ritual e esquece de mudar vocé mesmo”. E ainda: “passa a
responsabilidade a um ritual externo daquilo que ele deve adquirir intimamente”®9,

Lévi Cicero acredita que o pleno conhecimento da doutrina espirita esta relacionado
com o nivel intelectual. Sua trajetdria mesmo aponta para o fato de que a aquisi¢do de
novos conhecimentos faz com que um pensamento considerado atrasado seja superado.
Ele cita como exemplo a relagao com o catolicismo. Os conhecimentos contidos nos livros

espiritas acabam por contestar o modelo proposto pelo catolicismo:

Os conhecimentos que a gente vai adquirindo comeca a contestar certos dogmas,
certas noticias. Por exemplo, por que Cristo é tdo bom e é em nome de quem se
mais matou na histéria da humanidade foi em nome de Cristo? Santas cruzadas,
santa inquisicdo. S3o esses paradoxos, que as pessoas que tém um nivel melhor
comegam a questionar. (...) Entdo, os dogmas vao afastando as pessoas que tem
um nivel de intelectualidade melhor da igreja. Os dogmas sdo totalmente
irracionais.

8 Jremos abordar a questdo dos rituais no capitulo 5 e em nossas consideracdes finais.
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Dogmas catolicos, como a crenca de que Jesus Cristo é Deus, sdo considerados por
Lévi como irracionais, o que ele chama de mitos. Para ele, Cristo ndo é Deus e sim o mentor

e governador da terra:

E esses mitos [Cristo é Deus] a igreja foi impondo as pessoas e as pessoas pra ndo
brigar foram aceitando e ndo raciocinam e ndo estudam, mas realmente Cristo ndo
é Deus.

Sobre a ideia de que a maioria dos adeptos do espiritismo pertence a classe média,
Lévi concorda. A justificativa passa pela identificacdo da classe média com os
questionamentos, com a sede pelo conhecimento, um exercicio que esta ligado a uma

capacidade intelectual comum a essa classe, o que ele chama de “nivel de cultura maior”:

A pessoa de classe pobre que se criou no catolicismo, que se acomodou ali, ndo
tem conhecimento, é a primeira informacao, ele ta muito bem ali, ta acomodado,
ndo questiona nada, ta tudo certinho a vida dele. E o pessoal ainda diz que Deus
amou a pobreza, entdo ta tudo certo. A classe média, que ja tem um nivel de
cultura maior, comeca a contestar, principalmente como eu fiz, determinados
dogmas, determinadas coisas.

A hierarquia, uma das preocupacgoes de nossa tese, é evocada por Lévi para explicar
os santos da Igreja Catdlica. Ele considera que nem todos os santos sao Espiritos evoluidos,
muitos sao de ordem inferior que foram, equivocadamente, considerados santos. A
explicacdo é de que a Igreja Catdlica ndo leva em conta a hierarquia espiritual, presente nas
relagdes entre o mundo dos vivos e o mundo dos mortos. Como um papa pode considerar
alguém santo se ele mesmo nao é um santo? O fato o coloca em situagdo moral inferior, o
que deveria inviabilizar o poder de canonizar os individuos. Para Lévi, a hierarquia existe e
precisa ser levada em conta. Para exemplificar suas ideias, ele evocou o meu caso de

antropdlogo:

Vocé é antropdlogo, ja tem especializagdo. T4 tentando um doutorado. Uma
pessoa que vai... que lhe deve graduar em doutor, deve ter um grau maior do que o
seu. Ele tem que ter uma outorga suficiente pra lhe nomear doutor. E como é que
alguém aqui da terra vai nomear um santo, se ele proprio ndo é santo? Ndo ha um
questionamento de habilitacdo? Como é que o papa vai declarar que fulano é santo
se ele proprio ndo o é?
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Ainda evocando as questoes de hierarquia, o planeta terra ocupa uma esfera inferior,
0 que inviabilizaria a nossa adaptacdo em mundos elevados. Para Lévi, as nossas
necessidades mundanas, ligadas ao nosso atraso, nos impediriam de experimentar as
belezas de um mundo espiritualmente avangado. Como comparacao, o palestrante cita o
peixe que ndo consegue respirar fora da agua. Para reforcar o seu pensamento, cita,

também, um exemplo de um indio:

Se vocé pegar um indigena la do amazonas e jogar num saldo de Vienna pra
dancar a valsa de Strauss, ele vai achar uma porcaria. Porque ele ta acostumado ao
‘tum-tum’ [alusdo ao som de tambores]. Entdo, cada um tem seu nivel.

Lévi usou a palavra hierarquia apenas uma vez. Pareceu evita-la. Incomodado,
perguntei se os seus exemplos ndo tinham uma légica hierarquica. Lévi foi firme e direto:
*Nao. Ha um amadurecimento. N&s precisamos ter outros valores para gozar das perfei¢oes
do céu”. E pertinente aqui as contribuicdes de Louis Dumont. O autor ndo define hierarquia
se utilizando de uma escala de ordem e poder que divide inferiores e superiores. Dumont
percebe a hierarquia como “principio de gradacdo dos elementos de um conjunto”
(DUMONT, 1997, p. 118), ou seja, esta presente em casos como nas castas indianas, que nao
estdo relacionadas com poder e autoridade, sdao gradacdes dos elementos de um
conjunto®. Mas, com a ideologia moderna, a hierarquia ganha uma outra dimensdo. Uma
ilustracdo dessa ideia pode ser conferida no dicionario Houaiss, onde poder e autoridade

estdo presentes em sua definigdo:

1. Organizagdo fundada sobre uma ordem de prioridade entre os elementos de um
conjunto ou sobre relagdes de subordinagdo entre os membros de um grupo, com
graus sucessivos de poderes, de situagdo e de responsabilidades. 1.1. Ordem e
subordinacdo dos nove coros de anjos, sequndo a Biblia. 3. Classificagdo, de
graduacao crescente ou decrescente, sequndo uma escala de valor, de grandeza
ou de importancia%.

9 Dumont exemplifica a hierarquia com a histdria de Addo e Eva, a criagdo da mulher a partir de uma costela
do homem. Para o autor, temos duas situa¢des: Adao representa a humanidade inteira e é o representante da
espécie humana. Em um primeiro momento, homens e mulheres s3o idénticos (filhos de um mesmo Deus),
mas, em um segundo momento a mulher é “o oposto ou o contrario do homem” (DUMONT, 1985, p.129).
Dumont define hierarquia como a rela¢do “que existe entre um todo (ou um conjunto) e um elemento desse
todo (ou conjunto): o elemento faz parte do conjunto, é-lhe, nesse sentido consubstancial ou idéntico e, ao
mesmo tempo, distingue-se dele ou opde-se-lhe” (Ibid.).

9 Houaiss eletronico. Versdo monousuario 2009.12. Marco de 2015.
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A ideologia moderna, inspirada na igualdade, tenta negar a hierarquia a todo
instante. Dumont nos diz que “passamos o0 nosso tempo a evita-la e a procurar expressoes
que a contornem” (DUMONT, 1985, p.129). Lévi foi enfatico ao afirmar que a hierarquia ndo
existe no espiritismo, em seu esforco de nega-la escolheu a palavra amadurecimento. E
assim que ele deseja se notar, como alguém que amadureceu diante de si mesmo. Essa é a
forca que o faz prosseguir. Pergunto a Lévi se a palavra conversao é apropriada para definir
sua identidade de espirita diante de sua formacdo catdlica. Ele responde: “"Nado ha uma
conversdo, ha uma consciéncia, ha um descobrimento. A conversdao pode haver uma
inversdo. Ha um encontro dos seus ideais”.

Lévi se esforcou para superar a si proprio. Lutou, incansavelmente, para adquirir
conhecimentos e perceber o mundo de outro jeito. Elegeu a razdo como forma de alcangar
a verdadeira fé. Diz ele citando Allan Kardec: “a verdadeira fé é aquela que pode encarar a
razao face a face em qualquer época da humanidade”. Ele cultiva o sentimento de que é
“uma pessoa com mais entendimento do mundo e dos seus semelhantes”, essa postura
adquirida, o faz olhar “as pessoas com mais respeito, com mais entendimento”. Ao observar
essas pessoas, Lévi compreende melhor “aqueles que estdo numa escala mais atrasada” e
que isso “é fruto de desconhecimento”. Para Lévi, “as pessoas mas nao serdo eternamente
mas, um dia elas se esclarecerdo e serao boas”. E olhando firme em meus olhos sentencia:
"“quer vocé aceite ou ndo, os Espiritos estdao aqui entre nds”.

A determinagao de Lévi é tdo marcante que nem as palavras de sua mae Maria do
Carmo, em seu leito de morte, aplacaram suas convic¢oes: “"Meu filho, deixe eu morrer em
paz! Diga que vai abdicar de sua religido”, sussurrou sua mae aos 86 anos de idade. De
maneira carinhosa, mas firme, Lévi disse: *Mamae, eu ndo iria mentir pra senhora na hora

da morte. Quando a senhora tiver do outro lado, a senhora vai entender porqué”.
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PRATICAS EM DOIS CENTROS ESPIRITAS

Nosso propdsito aqui é descrever algumas praticas espiritas observadas por ocasiao
das reunides no Centro Espirita Paz e Amor (CEPA) e no Centro Espirita Caminho da Luz
(CECL). Acompanhamos, também, atividades sociais desenvolvidas pelo CEPA e realizamos
varios didlogos com participantes, o que nos ajudou a compreender melhor essas praticas.
Antes de iniciarmos as descri¢oes, é importante chamarmos atencao para o fato de que os
espiritas kardecistas ndo consideram suas praticas como sendo rituais. Ha uma
compreensao de que os rituais sao “atos exteriores” (KARDEC, 2009a, p. 213)%,
relacionados as cerimdnias (uma alusdo ao catolicismo) que ndo sao capazes de transformar
o individuo interiormente. Em O Livro dos Espiritos ndo tém a expressao “ritual”, mas
“cerimonia”, definida como “atos exteriores”. A intencao é alertar para que os individuos
adorem a Deus “do fundo do cora¢ao” e ndo apenas em aparéncias. A crenca sincera deve
ser alcancada através de atos interiores, sendo hipdcrita “aquele que nado tem sendo a
piedade exterior (...), aquele em que a adoracdo ndo é sendo uma afetacao” (lbid.).

Na versdao brasileira, os “atos exteriores” ganham outra dimensdo. Ndo custa
relembrar que as religides de matriz africana realizam praticas ndo aceitas pela doutrina
kardecista como, por exemplo, a incorporacao de seres que circulam nessas religioes
(orixas, pretos velhos, etc.), considerados Espiritos inferiores pelos kardecistas. Assim como
também ha uma desaprovacdo quanto as praticas catolicas, consideradas em atraso. No
caso brasileiro, vimos que isso esta relacionado com a delimita¢do de fronteiras. Os
espiritas kardecistas tentam, a todo instante, se colocar como desvinculados de a¢des que

possam lembrar essas religides. Com essa atitude, sustentam que o catolicismo, o

92 Questao n° 654.

93 A versdo francesa também esta relacionada com a delimitacdo de fronteiras. Mas, no caso francés, o esfor¢o
acontece com énfase de diferenciar-se das praticas catdlicas. E importante destacar que a imposicdo de
fronteiras é parte do processo da producdo da diversidade, incluindo os contextos francés e brasileiro.
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candomblé e a umbanda, por exemplo, realizam rituais e o kardecismo conserva certa
“pureza”. O nome evocado para classificar as outras religides, que dialogam em suas
praticas com o mundo espiritual, € o termo “espiritualista”, sendo que é preciso diferenciar
ele do termo “espirita”, adequado somente ao kardecismo. Colocando-se como sendo bem
mais que uma religido, a doutrina espirita constroi uma imagem alheia aos rituais®+.

A Federacao Espirita Brasileira colocou essa interdicdo como norma para todas as
federacdes filiadas. Na década de sessenta, o médium Waldo Vieira, parceiro de Chico
Xavier, escreve as orienta¢des do espirito André Luiz em um livro chamado Conduta Espirita,
publicado pela FEB. Em suas orientacdes, André Luiz, diz que é preciso “desaprovar o
emprego de rituais, imagens ou simbolos de qualquer natureza nas sessoes, assegurando a
pureza e a simplicidade da pratica do Espiritismo” (VIEIRA, 1995, p. 14). Depois, aparece

como orientacao da FEB, a ser propagada em todos os centros espiritas do pais:

A pratica espirita é realizada com simplicidade, sem nenhum culto exterior, dentro
do principio cristdo de que Deus deve ser adorado em espirito e verdade. O
espiritismo ndo tem sacerdotes e ndo adota e nem usa em suas reunides e em suas
praticas: altares, imagens, andores, velas, procissdes, sacramentos, concessdes de
indulgéncia, paramentos, bebidas alcdolicas ou alucindgenas, incenso, fumo,
talismas, amuletos, hordscopos, cartomancia, pirdmides, cristais ou quaisquer
outros objetos, rituais ou formas de culto exterior.%5

Os dirigentes reproduzem, cotidianamente, essas orientacdes. Utilizam essas
mesmas palavras nas reunides publicas, no intuido de deixar bem claro como deve ser o
comportamento de quem chega pela primeira vez. Em outras palavras, se deixa claro que o
espiritismo é uma doutrina diferente do catolicismo, do candomblé e da umbanda.
Verbalmente, ndo se admite a utilizacdo de objetos identificados com essas religides e por
isso ndo aceitam a denominacdo de ritual. Desde os primeiros passos no kardecismo, as
fronteiras precisam ser perceptiveis para quem chega. Vamos agora acompanhar as praticas

que observamos no CEPA e CECL.

9 Em nossas consideracdes finais, iremos explorar melhor o conceito antropoldgico de rituais.

9 Disponivel em: <http://www.febnet.org.br/blog/geral/o-espiritismo/duvidas-mais-frequentes/>. Acesso em:
28 nov. 2016, 11:23.
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5.1 Centro Espirita Paz e Amor (CEPA)

Recebi a ficha n° 40 e logo fui chamado. Ditei o meu nome completo e depois me
sentei. Alguns minutos depois, percebi que a sala estreita e comprida estava
dividida por género: do lado esquerdo os homens, do lado direito as mulheres.
Todos em siléncio. Uma musica instrumental tocava ao fundo. Muitos estavam
lendo os seus livros. Percebo que existe uma “formata¢do”, uma uniformidade no
comportamento: todos estdo quietos e concentrados. Varias placas distribuidas
pela sala dizem: “SILENCIO E PRECE".

Essas sdao anotagdes em meu pequeno caderno de campo. Era minha primeira
reunido no CEPA, em 23 de julho de 2012, uma segunda-feira. As reunidoes abertas ao
publico aconteciam duas vezes por semana, as segundas e aos sabados%. A entrega de
fichas tinha como objetivo controlar o nimero de participantes, ja que o lugar era
pequeno¥”. Em média, cabiam 120 pessoas, sendo 60 homens e 60 mulheres, separados em
lados diferentes. As reunides comecavam, pontualmente, as 1gh, mas era preciso chegar
mais cedo para assegurar um lugar, ja que a procura era sempre maior do que o nUmero de
fichas.

Se existe uma palavra para resumir minhas impressdes do CEPA seria a palavra
“disciplina®®”. E comum vermos as pessoas com livros, principalmente as obras de Allan
Kardec e Chico Xavier, de forma que essa disciplina exige leitura e siléncio. Antes do inicio
da reunido, o siléncio é quebrado apenas pela chamada dos numeros e pelo barulho dos
ventiladores. Na ficha que recebemos ha um nUimero e é preciso dirigir-se a frente, quando
uma mulher, sentada atras de uma mesa, chama, anote o nome e recolhe a ficha. A
conferéncia do nome é, também, um controle para todos os que estdo em tratamento.
Geralmente, uma parte desses tratamentos consiste na participacdo de dez reunioes

publicas na segunda e dez no sabado. Iremos nos deter melhor nesse aspecto.

9 Além das reunides abertas, o CEPA possui varias outras atividades: creche infantil nas segundas, quartas e
sabados; evangelizacdo aos sabados pela tarde; trabalho social aos domingos pela manh3; terapia espiritual as
quartas pela noite; e o ESDE (Estudo Sistematico da Doutrina Espirita) também nas quartas-feiras pela noite.

97 A sala tem aproximadamente 6 metros de largura. As paredes sdo pintadas em cor branca.

98 Eu ndo sou o Unico a destacar a disciplina no CEPA. Varias pessoas que frequentam o centro mencionaram a
disciplina como elemento importante, colocando-a de maneira positiva. Comparando a outros centros
kardecistas, afirmam que se identificam com essa caracteristica e que muitos outros centros ndo possuem.
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Muito ja foi dito sobre a importancia dos livros no kardecismo® e aqui queremos
apenas reforcar que os livros sdao percebidos como meios para se atingir uma melhora
pessoal. Nesse aspecto, os livros podem ser encarados como ndo-humanos, no sentido
latouriano. Eles compdem o coletivo espirita, norteiam as pessoas, faz-fazer, faz-pensar,
faz-viver, faz-ser'®. Para se entender as mazelas da propria vida é preciso ler e nesse
aspecto os livros de Allan Kardec e Chico Xavier sdo imprescindiveis. Percebi que algumas
pessoas nao possuem o habito da leitura, varias profissdes e estilos de vida ndo exigem
aprofundamentos, mas tornar-se espirita passa pelo aprendizado da leitura e é possivel
observar em muitos dos frequentadores o esfor¢o para ler. No centro, se distribui papeis
com mensagens retiradas de livros, a grande maioria de Chico Xavier, ditadas pelos
Espiritos Emmanuel e André Luiz. As mensagens sao também lembrancas de que é preciso
ler (estudar) cada vez mais, para se atingir o conhecimento do mundo e de si.

As reunides publicas sdo o primeiro passo para quem deseja tornar-se espirita. E
permitido a qualquer pessoa adentrar o espago e participar delas. Os vinculos tornam-se
mais estreitos somente se o individuo decide fazer o didlogo fraterno, que iremos comentar
logo adiante. Nas reunides abertas existe uma preocupacao didatica, dos dirigentes, em
fazer com que o neofito tenha a clareza do que vai acontecer passo a passo na reunido: O
que é o espiritismo kardecista? Como as pessoas devem se comportar? O que significa cada
momento? O que se espera dos participantes? Em todas as reunides se repete essas
informacoes e se deixa claro cada etapa.

A reunido é dividida em sete momentos: (1) avisos; (2) prece inicial; (3) leitura do
evangelho; (4) palestra; (5) prece final; (6) momento do passe mediunico; e (7) distribuicao
da aqgua fluidificada. Trés dessas etapas (as preces, o passe mediunico e a agua fluidificada)

devem ser percebidas dentro da ideia de magnetismo®*. No Brasil, essas trés dimensdes

99 Destacamos aqui a tese de Bernardo Lewgoy: Os espiritos e as letras: um estudo antropoldgico sobre cultura
escrita e oralidade no espiritismo kardecista (2000); e dois de seus artigos: Etnografia da leitura num grupo de
estudos espirita (2004b); e O livro religioso no Brasil recente: uma reflexdo sobre as estratégias editoriais de
espiritas e evangélicos (2004C¢).

100 Agradeco ao Prof. Delcides Marques por esse insight.

2t No capitulo 2 (nota de rodapé n° 31, p. 61), acompanhamos que o magnetismo animal foi proposto por
Mesmer no século XVIII. O espiritismo kardecista se utilizou da mesma ideia de cura através de fluidos
magnéticos. Em uma passagem de O Livro dos Espiritos, encontramos: O magnetismo é, nesse caso, um
poderoso meio porque restitui ao corpo o fluido vital que lhe falta e que era insuficiente para manter o
funcionamento dos 6rgdos” (KARDEC, 20093, p.154 — Questao n° 424).
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sao consideradas como “as principais formas de utilizacdo do magnetismo humano na casa
espirita” (ESDE, 2012, p. 151). Quando abordarmos cada momento (com destaque para o
passe magnético e a agua fluidificada), comentaremos melhor esse aspecto.

Os avisos iniciais sao maneiras de situar aqueles que estao vindo pela primeira vez. O
responsavel do dia*? faz uma explanagao do que é a doutrina espirita, destacando os nomes
de Deus, Jesus Cristo e Allan Kardec, esse Ultimo apresentado como o codificador da
doutrina. Comenta, brevemente, os cinco mais importantes livros e define a doutrina
espirita como filosofia, ciéncia e religido. Em varias reunides pude observar a leitura de uma
orientacao da FEB, que trata das caracteristicas do espiritismo kardecista: “a pratica espirita
deve ser gratuita, ndo ha sacerdotes, altares, imagens, andores, velas, procissoes,
sacramentos, paramentos, bebidas alcdolicas ou alucindgenas, incenso, fumo, talismas,
amuletos, hordscopos, cartomancia, piramides, cristais, etc.”. Como exemplo, em uma das
reunides, o palestrante comentou sobre o uso do sal, brincou que gostava do sal, mas para
colocar na picanha e no peixe. Disse que o sal para lavar a casa pode “fofar” todas as
paredes e questionou como “em pleno século XXI” se acredita ainda em “histdria de
carochinha”. Sobre o catolicismo, o palestrante disse que o espiritismo respeita todas as
religides. Em sequida diferenciou as palavras respeitar e aceitar, dizendo que respeita o
catolicismo, mas ndo aceita. Que isso ndo é criticar, mas exercer um direito; para ele,
“respeitar € uma coisa e ser conivente é outra”.

A percepc¢ao das pessoas € que o espiritismo é uma religido, mas ndo apenas. Se
assim fosse seria incompleto e ndo bastaria. O que faz o espiritismo ser diferente de todas
as outras religides, para o espirita, sao os aspectos considerados cientificos e filosdficos. Tais
aspectos sao dimensdes que, além das defini¢oes, “provam” uma série de coisas para quem
se percebe espirita e essa prova é o que da o sentido de verdade. Enquanto no catolicismo
se prega que é preciso crer, o espirita acredita que sua doutrina é mais “exata” porque
raciocina antes de crer e se vale de uma ideia de ciéncia (que ndo é a mesma do

antropdlogo) para confirmar a verdade de sua crenca, que é raciocinada. A crenca por si sO

192 S3o trés responsaveis que se reversam todas as segunda e sabados: Pedro, sua esposa Germana e
Anderson. E importante mencionar que somente os trés ministram as palestras, diferente de outros centros
onde ha um nUmero maior de palestrantes e em alguns casos uma circulacdo de palestrantes vinculados a
outros centros. Acreditamos que os motivos estdo relacionados com a disciplina de seguir as mesmas
orientacoes estabelecidas pelo casal dirigente, a circulagdo de pessoas poderia quebrar com essa disciplina.
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seria vazia (e por isso repleta de equivocos), como é percebida no catolicismo. Os espiritas
que deixaram para tras o catolicismo, se percebem no passado como uma pessoa ignorante
e no presente, como alguém mais esclarecido. Se partirmos do ponto de que a tendéncia
humana é colocar o proprio pensamento como sendo o mais importante diante de outras
formas de pensar®®3, o espirita tem certeza de que as praticas de outras religides estao em
atraso, em descompasso com a razao, apesar de pregarem o respeito a todas as religides. A
ideologia moderna é renovada nesse pensamento, onde se prega a igualdade e se esconde a
hierarquia. Para os espiritas, filosofia, ciéncia e religido estdo juntas e podem explicar, pela
razdo, todas as questdes que tocam sua existéncia no mundo. Ainda uma frase do
palestrante: “conheca a verdade e ela te liberta, pelo conhecimento”.

Voltemos para a reunido. Apds os avisos iniciais, se faz um momento de ora¢do. Sdo
preces direcionadas a Deus (criador de todas as coisas), a Jesus e aos muitos Espiritos de luz
(Bezerra de Menezes, Chico Xavier, Emmanuel, André Luiz etc.) pedindo o bom éxito da
reunido. Sobre a prece, desde Kardec, existe a compreensao de que ela é fundamental para
a conexao com Deus. Em O Livro dos Espiritos, a prece é considerada “um ato de adora¢ao”
a Deus, uma maneira de “pensar nele”, de “se aproximar dele”, de “colocar-se em
comunicacao com ele” (KARDEC, 20093, p. 214)*°. A prece é uma maneira de “louvar, pedir
e agradecer” (Ibid.), e ja era orientada para fazer parte das sessoes espiritas. Em O Livro dos

Meédiuns, ha a seguinte orientagao:

Por que ndo comecais vossas sessdes por uma invocacdo geral, uma espécie de
prece que dispusesse ao recolhimento? Porque, é bom saberes, sem o
recolhimento ndo tereis sendo comunicagdes levianas; os bons Espiritos s6 vao
aonde sdo chamados com fervor e sinceridade (KARDEC, 2008, p. 323)*°>.

Na versdo brasileira, os espiritas defendem que a prece “ndo é movimento mecanico
de labios, nem disco de facil repeticdo no aparelho da mente” (XAVIER, 2007, p. 83). Ao

nosso ver, uma alusdo clara a maneira como os kardecistas percebem a prece feita pelos

293 Uma alusdo a hipotese de Lévi-Strauss: “Cada civilizacdo tende a superestimar a orienta¢do objetiva de seu
pensamento” (Lévi-Strauss, 2004, p. 17).

%4 Questao 659.
05 Segunda parte, capitulo XXXI, item XVI.
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catdlicos. A proposta da doutrina é oferecer uma nova argumentagao, ou seja, que as preces
devem conter “vibracao, energia e poder” (Ibid.) e deixem de ser meras repeticoes.

Marcel Mauss (2001) possui um estudo sobre a prece. Ele parte da ideia de que a
prece é um fendmeno da vida religiosa e que, ao mesmo tempo, abrange acdo e
pensamento (rito e crenga)*°®. Mauss concebe a prece somente em contextos religiosos e
defende que o seu desenvolvimento a tornou mais individualizada e menos coletiva. Dentro
de um pensamento ligado a modernidade, Mauss aproxima-se dos nossos espiritas, no
sentido de que eles consideram que as preces mecanicas sao anteriores as suas preces,
percebidas como sendo mais desenvolvidas, numa perspectiva individualizada. Para Mauss,

no inicio, a prece era:

(...) totalmente mecanica, agindo sé por meio de sons proferidos, acabou por ser
totalmente mental e interior. Depois de ter concedido apenas uma parte minima
ao pensamento, acabou por ndo ser mais do que pensamento e efusdo da alma.
No inicio estritamente coletiva, dita em comum ou ao menos segundo formas
rigorosamente fixadas para o grupo religioso, algumas vezes até mesmo proibida,
torna-se o dominio da livre conversagdo do individuo com Deus (MAUSS, 2001, p.
233).

O autor aponta para um processo linear de desenvolvimento da prece no Ocidente e
faz isso levando em conta o aspecto individual. Para Mauss, “ao mesmo tempo em que se
espiritualiza, a religidao tende sempre mais a individualizar-se” (Ibid.), nesse processo cada
pessoa tende a ser o “criador de sua fé” (Ibid.). Mauss propde uma teoria da prece que
devera ser alcancada através de uma sistematizacdo. Com essa proposta, o autor sugere
acompanhar a prece em suas formas rudimentares até suas formas mais desenvolvidas,
demonstrando como as segundas sdo consequéncias das primeiras. O aspecto oral da prece
é defendido por Mauss como sendo central, ja que ela é considerada um rito religioso oral,
diretamente relacionado com as coisas consideradas sagradas.

Ao mesmo tempo em que a prece caminha em direcdo a esfera individual, para
Mauss, ela jamais deixa de ser uma instituicao social. Desse modo, a prece, quando compde
um ritual, sera sempre uma pratica coletiva. Para o autor, a prece, por mais que tenha sido

elaborada em um processo interior, realiza uma adaptagao dos sentimentos individuais a

6 Em nossas consideracdes finais, exploraremos melhor esses elementos tomando como base Lévi-Strauss
(2011; 1987).
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uma linguagem coletiva. Dizer “Pai nosso” € unir-se a uma forca social, é juntar-se a uma

coletividade que reproduz um mesmo credo:

“Quanto as preces que, compostas pelos individuos, entram nos rituais, a partir do
momento em que sdo ai recebidas deixam de ser individuais. (...) Quando falam
[sacerdotes, profetas ou videntes] sdo os deuses que falam por suas bocas. Nao
sdo simples individuos, eles mesmos sdo forgas sociais” (Ibid., p. 250).

No entanto, ha uma outra dimensao para a qual convém atentar, a de perceber a
prece como estando inserida em um ato de comunicacdo entre emissor e receptor
(ARANHA FILHO, 2002)*7. Os espiritas kardecistas direcionam suas preces aos seres que
ocupam outra esfera de existéncia e, nesses casos, o aspecto oral é colocado em segundo
plano. Claro que por ocasido das reunides a prece oral é um elemento importante, mas ela é
incentivada ndao como formula, mas como elaboracao improvisada do proprio individuo.
Podemos entao defender que, nas preces espiritas, ndo ha o predominio das palavras e sim
do pensamento. Nao é uma forga social que os faz pronunciar palavras, mas a certeza de
que existe um receptor e que este acolhera a sua prece sincera no ambito individual. Aranha
Filho defende que os varios projetos cientificos, que buscam sinais de inteligéncia no
espago, se utilizam de uma linguagem ritual (lbid., p. 64), onde o emissor envia mensagens,
mesmo sem a garantia de que o receptor ira responder. Contudo, o emissor tem a convic¢ao

de que o destinatario existe:

E claro que o fiel estad convencido da sua existéncia, e somente um observador
exterior, ceticamente encharcado em niilismo, pode dela duvidar. No entanto, o
proprio crente nunca pode estar plenamente seguro da eficacia do seu clamor,
nunca esta certo se a sua prece foi ouvida, ndo tem como saber se o seu pedido
sera atendido... (Ibid.)

O autor argumenta que esses casos podem ser considerados atos rituais e que cabe a
interpretacdo de que sdo eventos de comunicacao, ainda que o destinatario ndo seja “um
sujeito no mesmo sentido que o emissor” (Ibid.). No caso espirita, ha uma diferenca
significativa: o emissor esta certo de que o receptor ird cumprir com o pedido, ele pede na

certeza de que serd atendido e age convicto de que toda a prote¢do solicitada esta a

7 Aranha Filho discorre o seu argumento com base no linguista Roman Osipovich Jakobson. Agradeco esse
insight a Bernardo Curvelano.
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caminho. E um ato de comunicacdo com “funcao fética” (Ibid., p. 66) exercida. Ao contrario
da prece de Mauss e dos cientistas na NASA, a prece espirita é um ato que desemboca em
uma conversa de fato, realizada com alguém que nao € intuido, mas alguém que responde
no mesmo ato da comunicagao. Outro aspecto importante é que antes da comunicagdo ser
efetivada (pelo menos a busca pela efetivagdo), ha “procedimentos e rituais destinados a
iniciar a comunicagdo, portanto, prévios e preparatorios ao ato mesmo de comunicar” (lbid.,
p. 67). Nesse sentido, em nosso caso, existe toda uma preparacao para o inicio das reunides,
o siléncio figura como sendo necessario a sintonia com o mundo espiritual, a musica
instrumental tocada em volume baixo torna o ambiente propicio, os avisos orientam como
as pessoas devem se comportar. Depois de toda essa prepara¢do, chega o momento da
prece, rapida, convicta e improvisada, com a marca pessoal. No dia 24 de fevereiro de 2014,
Pedro fez a seguinte prece inicial:

Deus nosso pai, aqui estamos senhor da vida pra pedir as tuas béncdos. Mestre

amado Jesus, imaculado cordeiro de Deus, mestre dos mestres, aqui estamos

senhor, a te pedir que nos envolva em teu manto de luz, nos magnetizando pelos
abengoados Espiritos para nos fortalecer. Nos acolhe, senhor, cuida de nds.

A prece espirita nos parece ser um ato de comunicagao entre encarnados e
desencarnados, levando em conta que os segundos (receptores) atenderdo ao pedido
sincero dos primeiros (emissores). Iniciar as reunides com a prece € uma maneira de tornar a
comunicacao efetiva e demonstrar que tudo esta sendo realizado com o aval e permissdo do
mundo espiritual. Tudo é realizado como atitudes necessarias para que os humanos
encarnados estejam sempre acompanhados e amparados por seus protetores espirituais.

Em O Evangelho Sequndo o espiritismo, de Allan Kardec, ha uma coletanea de preces
espiritas que demonstram bem que o pensamento vale mais do que as palavras e que ndo
deve haver formulas: “A forma ndo é nada, o pensamento é tudo. Orai, cada um, segundo as
vossas convicgdes e o modo que mais vos toca; um bom pensamento vale mais que
numerosas palavras estranhas ao coragao” (KARDEC, 2009b, p. 239). Ainda que exista uma
coletanea de preces em O Evangelho Segundo o Espiritismo, had o argumento espirita de que
essas preces sao apenas modelos e, por isso, nao precisam ser reproduzidas da mesma
maneira. De acordo com Kardec, “os Espiritos ndo prescrevem nenhuma férmula absoluta

de preces”, os modelos apresentados nos livros possuem o objetivo de “fixar as ideias e,



Como Pensam os Mortos |150

sobretudo, para chamar a atencdo sobre certos principios da Doutrina Espirita” (lbid.),
possuindo, também, “o objetivo de ajudar as pessoas que tém dificuldades para expressar
suas ideias” (Ibid.). Para os espiritas, suas preces atingem o mundo espiritual porque sao
realizadas através de um canal de comunicagao privilegiado: o pensamento. Sé ele da forca
e eficacia a prece, so ele pode estar atento as armadilhas das palavras.

Na etapa seqguinte, o palestrante faz uma leitura retirada de O Evangelho Segundo o
Espiritismo, de Allan Kardec. Logo ap0s, ele realiza uma reflexao sobre o trecho lido. Essa
reflexdo € o momento mais longo, onde o palestrante se utiliza de sua capacidade de
interpretacdo. Consideramos que a palestra € um momento central das reunides, onde
percebemos uma forte valorizagdo da palavra, no sentido intelectual do termo. Nao
enquadramos Pedro em um modelo intelectualizado (os outros dois palestrantes se
adequam mais a essa categoria), notamos em seu vocabulario expressdes populares
misturadas a expressdes utilizadas na doutrina. Pedro é o principal lider do CEPA e possui
um carisma na interagdo com as pessoas (inclusive no trato popular) que dao destaque as
suas acoes. Contudo, percebemos que todos os trés palestrantes do CEPA assumem o
desafio de prender a atencao do ouvinte, com dominio de expressdes e ideias valorizadas no
espiritismo, fazendo conexdes entre o evangelho e o cotidiano das pessoas. Como
ilustracdo, traremos a narrativa desse tipo de reflexdo em uma das reunides que
participamos.

O evangelho lido no dia 13 de julho de 2013 foi sobre os trabalhadores da Ultima
hora, capitulo XX de O Evangelho Segundo o Espiritismo. O apdstolo Mateus narra uma
parabola de um pai de familia que saiu em varias horas do dia com o intuito de contratar
trabalhadores para sua vinha. Ao convidar cada trabalhador, o dono da vinha combinava o
mesmo preco com cada um deles. No final do dia, apds o trabalho realizado, o pai de
familia, conforme havia combinado, ofereceu a mesma quantia para todos os que
trabalharam, ainda que eles tenham dedicado horas desiguais. O resultado foram queixas
dos trabalhadores: “Estes Ultimos trabalharam apenas uma hora e lhes das tanto quanto a

nos que suportamos o peso do dia e do calor”*°8, A resposta do dono da vinha foi:

108 Evangelho de Sdo Marcos, capitulo 20, veiculos 1-16. Apud KARDEC, 2009b, p. 191.
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Meu amigo, eu ndo vos fiz injustica; ndo acertastes comigo uma moeda pela vossa
jornada? Tomai o que vos pertence e ide; por mim quero dar a este Ultimo tanto
quanto a vos. Ndo me é, pois, permitido fazer o que quero? E o vosso olho é mau
porque eu sou bom? Assim, os Ultimos serdo os primeiros e os primeiros serdo os
Ultimos, porque ha muitos chamados e poucos escolhidos.**?

Pedro inicia sua exposicao explicando que estamos na terra com o objetivo de
trabalhar, de alcangar um aprimoramento “intelectual” e “moral”. Ele chama atencao para a
necessidade de olhar para si mesmo e esquecer os outros: “cobramos dos outros aquilo que
ndo cobramos de nds”. Depois, relaciona a pardbola com a “lei da reencarnagdo” (uma
premissa fundamental na doutrina espirita), afirmando que cada pessoa precisa ser
considerada “conforme a sua capacidade, o seu grau evolutivo, o seu trabalho”. Fazendo
conexoes com o cotidiano das pessoas, Pedro exemplifica o trabalho como uma funcao (ou

missao) que todos possuem na terra, seja no papel de pai, mae ou filho:

(...) viemos na terra cumprir o trabalho de mae, de pai e comeca esse fuxico um
contra o outro. Faca o seu trabalho! Dé o exemplo necessario daquilo que vocé
veio fazer. Cumpra com suas obriga¢des de pai, de mae, porque sendo vamos sair
porque somos maus. Chegamos na primeira hora e ndo fazemos nada.

Quando a reflexao se encerra, estamos a poucos minutos de cronometrar uma hora

exata de reunido. O rigor do reldgio permite apenas que o palestrante realize a prece final:

Mestre amado Jesus, rogamos ao pai em teu nome, portal da vida, caminho e
verdade. Que os bons Espiritos, vossos mensageiros (...) nos alimente, senhor.
Dirigindo o nosso pensamento, encontre nossos irmaos carentes do teu amor e da
tua misericordia. Que nossos coragdes se embalsamem com teu amor e que nosso
pensamento seja ponte de amor e misericordia para aliviar a dor e assistir os
Nossos irmaos.

Depois, Pedro reza a ora¢ao do pai-nosso*° e da por encerrados os trabalhos do dia.
A partir desse momento, comeca a organizagao para o recebimento do passe mediunico. O
siléncio se faz numa atmosfera de expectativas. Todos aguardam em suas cadeiras o

momento em que um(a) trabalhador(a) vem convidar os participantes a se dirigirem a sala

209 |bid.

0 A oragdo “catolica” do Pai-Nosso é considerada uma prece modelo na doutrina espirita. Em O Evangelho
Segundo o Espiritismo, de Allan Kardec, a oracdo recebeu uma reflexdo pormenorizada (KARDEC, 2009b, p.241
— Capitulo XXVIII).



Como Pensam os Mortos |152

vizinha. A entrada é organizada levando em conta as filas de cadeiras ja formadas por
ocasido da reunido. Todos, ainda sentados, sdao convidados (sendo uma fila de homens e
outra de mulheres, por vez, de forma intercalada) para a sala de passes, na entrada lateral, a
direita. A medida que as cadeiras vao ficando livres, outros trabalhadores vao agilizando o
seu recolhimento.

Numa sala de luzes azuis, atrdas de onde acontece a palestra, varios médiuns
“passistas” ja estao posicionados atras de algumas cadeiras vazias (cinco ou seis) para
aplicagdo dos passes. O tempo é breve, durando alguns segundos. O individuo senta, é
orientado a fechar os olhos, a pensar em Jesus Cristo, a ndo cruzar bragos e pernas (se diz
que dificulta a circulagcdo de energia) e colocar as maos sobre as pernas com as palmas
voltadas para cima (em posicao de recebimento). O médium passista coloca as maos sobre
a cabeca do individuo, sem toca-la***. A principal ideia do passe é a transmissao de energia
por intermédio do médium passista para a pessoa que deseja receber. No mesmo instante,
o médium conta com a assisténcia de Espiritos considerados superiores. A palavra
“reequilibrio” expressa bem a finalidade do passe, ja que se acredita que, frequentemente,
nos desarmonizamos e precisamos nos reequilibrar.

A etapa seguinte, consiste na distribuicdo da agua fluidificada. Na saida da sala de
passes, as pessoas saem pela outra porta lateral. Uma mesa com pequenos copos
descartaveis, contendo a agua, ja esta posta para que cada pessoa pegue o seu copo, beba o
conteudo e deposite o copo em uma lixeira posicionada ao lado da mesa. O espiritismo
defende a ideia de que as propriedades da agua podem ser modificadas pela vontade
conjunta de encarnados e desencarnados, nesse processo os chamados “benfeitores
espirituais” possuem papel importante em como o magnetismo age no sentido dessa
transformacao. Allan Kardec demonstra bem isso em O Livro dos Médiuns, lancando mao de
uma explicagdo que envolve matéria cosmica e elemento universal na realizagdo de um

fendmeno:

22 O livro “Orientagdo ao Centro Espirita”, da FEB, orienta os médiuns a “aplicar o passe com simplicidade,
sem gesticulagdo exagerada ou respiragdo ofegante, sem bocejo ou articulagdo de palavras” (p. 45). Pede,
ainda, para “evitar o toque direto no atendimento, por desnecessario e inconveniente, e a passividade para
comunicacdo mediunica” (Ibid.). Orientacdo ao centro espirita. Texto aprovado pelo Conselho Federativo
Nacional da Federagdo Espirita Brasileira em sua reunido de novembro de 2006. p.6o. Disponivel em:
<http://www.febnet.org.br/ba/file/Downlivros/orienta.pdf Acessado em 16/11/2016>. Acesso em: 17 nov. 2016,

17:30.
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O Espirito atuante é o do magnetizador, o mais comumente assistido por um
Espirito estranho; ele opera uma transmutagdo com a ajuda do fluido magnético
que, como se disse, é a substancia que mais se aproxima da matéria cdsmica, ou
elemento universal. Se pode operar uma modificagdo nas propriedades da agua,
pode igualmente produzir um fend6meno analogo sobre os fluidos do organismo, e
dai o efeito curativo da acdo magnética convenientemente dirigida (KARDEC,
2008, p.113-114).

Se na Franga percebemos a interferéncia de matéria césmica no mundo dos vivos, no
Brasil a descricdo de outro planeta da o tom de como a agua é utilizada em prol dos seus
habitantes. No livro Nosso Lar, psicografado por Chico Xavier, o espirito André Luiz
considera que a 4gua tem uma fun¢do poderosa na cidade espiritual Nosso Lar. O espirito
revela que o liquido precioso é utilizado como medicamento e, até mesmo, como alimento

para a populagao:

(...) @ dgua é veiculo dos mais poderosos para os fluidos de qualquer natureza.
Aqui, ela é empregada sobretudo como alimento e remédio. Ha reparticdes no
Ministério do Auxilio absolutamente consagradas a manipulagdo de agua pura,
com certos principios suscetiveis de serem captados na luz do sol e no magnetismo
espiritual. Na maioria das regides da extensa coldnia, o sistema de alimentacdo
tem ai suas bases (XAVIER, 2006, p. 70).

Mais uma vez, percebemos o livro como fonte de verdades. O proprio Allan Kardec
ndo afirmou que a partir da acdo magnética, a agua pode modificar o seu sabor e a sua
qualidade? (KARDEC, 20093, p. 42)**2. Que a agua é utilizada em outras esferas bem mais
desenvolvidas do que a terra? Que essa mesma agua posta em copos e garrafas de um
centro espirita kardecista, “muitas vezes ficava leitosa e perfumada quando Chico se
aproximava”? (MAIOR, 2003, p. 125-126).

Varios “trabalhadores” estdo envolvidos nessa logistica, recolhem as cadeiras,
orientam o recebimento do passe, organizam a aqgua fluidificada e outros se despedem de
nds na saida definitiva de mais uma reunido. Com sorrisos e olhares mansos demonstram

um siléncio de até breve.

22| ivro |, capitulo I, questdo 33, rodapé 1.
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5.2 Dialogo fraterno

Quando estive pela primeira vez no CEPA, observei que algumas pessoas, antes das
reunides, eram atendidas na sala localizada ao lado (a mesma sala utilizada para a aplicagao
dos passes, ao final de cada reunido). Soube que esse atendimento era denominado de
“didlogo fraterno” e consistia em uma primeira conversa entre o coordenador e a pessoa
interessada em frequentar o centro. Soube, também, que esse dialogo era conduzido pelo
guia espiritual do coordenador, que fazia uma avaliacdo “espiritual” do nedfito e ao final
poderia orientar um “tratamento”, estabelecendo um determinado ndmero de reunides
abertas a serem frequentadas assiduamente®3. Esse é o primeiro passo para alguém que
deseja tornar-se espirita kardecista.

Interessado em fazer o didlogo fraterno, cheguei as 17h30 do dia 10 de setembro de
2012. Soube que as fichas eram limitadas as 10 primeiras pessoas que chegassem e por isso
me adiantei no horario. A mesma mulher, simpatica e objetiva, anotava o nome de quem
chegava. Perguntou o meu nome, escreveu em um papel e indagou se eu gostaria de fazer o
didlogo fraterno. Disse que sim e em seguida recebi a ficha de n° 3.

Ao ser chamado pelo nome, me dirigi até o lugar onde o coordenador estava. Ao
sentar-me, ele me perguntou qual o motivo de eu estar ali. Expliquei que estava realizando
uma pesquisa sobre o espiritismo pela Universidade Federal de Pernambuco e que tinha
interesse em frequentar aquele grupo espirita para constru¢cdo de minha tese. Ele
perguntou onde eu morava e mencionei a cidade do Recife. Ouvindo a resposta, o0 médium
fez mais uma pergunta: se eu participava de algum grupo espirita naquela cidade. Respondi
que havia participado de um grupo que ndo era totalmente espirita, que tinha outros
elementos. A partir dai sua reagao foi de impaciéncia e de acusacao. Falou que o grupo que
eu havia ido ndo era espirita, que eu ndo sabia os reais motivos de minha pesquisa, que eu
teria que aprender muitas outras coisas, perceber melhor a doutrina, deixar minhas

pretensoes de lado, repletas de equivocos. Falou tanto, que eu nao pude dizer mais nada, so6

3 Geralmente, o tratamento consiste em 10 reunides abertas nas segundas-feiras e 10 reunides nos sabados.
Em cada reunido é feito o controle por parte dos organizadores, através de um cartdo. O complemento do
tratamento é o evangelho no lar, os estudos sistematizados da doutrina, a agua fluidificada, as preces e os
passes mediunicos.
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escutei. Ao final, disse que ndo havia sentido me passar nenhum tratamento e que ao
retornar ao Recife, eu procurasse a Federacdo Espirita Pernambucana, ja que eu morava
naquela cidade. Voltei para o meu lugar no saldao, tomado pelo sentimento de raiva e
decepgao.

Naquele momento, fiquei bastante desapontado. Com o tempo, percebi que o
coordenador agiu de maneira coerente. Se ele acredita que a vinda de cada pessoa aquele
centro espirita € de ordem espiritual e que esta ligada a um aprendizado individual, os
motivos que eu mencionei estavam fora desse contexto. Para ele, estar ali em razdo apenas
de uma pesquisa académica é algo vazio e colocado em duvida diante de motivos mais
nobres, tdo caros a ele. Interpreto dessa forma porque realizei, apds varios meses, outro
didlogo fraterno e minha postura foi outra, consequentemente fui tratado de uma maneira
bem mais tranquila (relatarei posteriormente). Soube, também, que varias pessoas repetem
o diadlogo fraterno porque ainda ndo estavam certos do que queriam. Estar certo do que se
quer é estar aberto para aprender, é demonstrar o desejo de saber os motivos “espirituais”
que nos levou até o centro, é aprender a se comportar com disciplina, é acreditar que é
possivel tornar-se uma pessoa melhor.

Depois do episodio, decidi continuar a participar das reunides todas as segundas e
aos sabados, como um mero curioso que lhe foi negada a chance de um tratamento
espiritual e ingresso no grupo. Ja que me sentia impedido de conversar com ele, comecei a
me aproximar dos participantes, buscar dialogos na calcada quando as reunides eram
encerradas (uma das poucas oportunidades de falar). Apds o término, acompanhava
algumas pessoas que iam na mesma dire¢cdao de minha casa (na maioria das vezes eu
acompanhava José Cicero, meu principal interlocutor no grupo). Continuei a ir para as
reunides, queria que o coordenador soubesse de minha persisténcia, mas ndo tinha o desejo
de afronta-lo.

O meu seqgundo didlogo fraterno aconteceu de maneira improvavel. O meu
sentimento com o primeiro didlogo era de que fui ignorado pelo coordenador, por esse
motivo nao passava por minha cabeca tentar uma segunda vez. Em dezembro de 2013
voltei a Juazeiro e comecei a participar, novamente, das reunides publicas. Ja comentei
sobre a anotacdo dos nomes antes do inicio das reunides, a esposa de Pedro é quem

assumia essa fun¢do. Eu sabia que ela ja havia me identificado visualmente, afinal, foram
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dezenas de reunides e em cada uma delas eu ditava o mesmo nome e ela respondia com a
mesma simpatia e atencdo. Em uma dessas vezes, no més de janeiro de 2014, ela me
perguntou se eu gostaria de fazer o dialogo fraterno. Como era um momento apressado, ja
que os numeros eram chamados com extrema rapidez, ndo tive tempo de explicar o meu
caso. Queria dizer que ja tinha feito e que ele me aconselhou procurar a Federagao
Pernambucana, etc. Gaguejei, tentei articular as palavras, mas a pressa do momento nao
permitiu. Acabei balancando a cabega, afirmando que gostaria. De maneira rapida, ela
marcou para reunido seguinte. Voltei para o meu lugar preocupado no que eu ia falar, em
como iria ser recebido e pensei se valeria a pena, de fato. Os dias passaram e eu tomei a
decisdo de fazer o segundo didlogo fraterno, nele, resolvi ndo falar da tese nem dos estudos
e sim, de aspectos relacionados as minhas buscas e duvidas.

No dia 03 de fevereiro de 2014 cheguei mais cedo para o dialogo fraterno. Assim que
Pedro me viu, perguntou sobre o meu proposito. Antes que eu pudesse responder, ele
sentenciou: “esqueca sua tese. Vocé precisa. Chegou a hora”. Entao, comecei a falar sobre
mim, buscando ser sincero em meus sentimentos e evitando abordar assuntos relacionados
a pesquisa. Falei da minha necessidade em observar melhor minhas proprias acoes e a
conversa foi se desenvolvendo a partir disso. Sua atitude para comigo mudou
completamente, ele foi compreensivo, disse que na préxima oportunidade (ja que eu havia
dito que precisaria viajar) eu poderia iniciar um tratamento no centro, falou de minha
infancia, de acontecimentos que me impediam de compreender melhor o mundo espiritual,
criticou a maneira racional de como percebo os acontecimentos (inclusive criticando a
postura “intelectual”, comum em ambientes académicos), etc. Me olhando firme, Pedro
afirmou que a minha calma é apenas aparente, que existe muitas coisas de outra ordem que
eu escondo. Concordei com ele, sinceramente, por me perceber exatamente assim.

N3o pude realizar o tratamento no CEPA. Apds o més de fevereiro ndo foi possivel
voltar a Juazeiro para prolongar a pesquisa, como gostaria. A possibilidade de realizar um
doutorado sanduiche fora do pais mudou os meus planos e chegue a conclusdo de que o
meu material era suficiente para os meus propositos. Lamentei ndo ter podido me
aprofundar mais no cotidiano das pessoas do CEPA, inclusive de Pedro, a quem gostaria de

ter me aproximado mais.
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5.3 O trabalho social

Eram seis horas da manha quando José Cicero bateu na porta. Eu ja havia tomado
café e o esperava prevendo a sua pontualidade. Os trabalhos sociais acontecem aos
domingos logo cedo, em dois bairros da cidade de Juazeiro do Norte: lagoa seca e vila trés
Marias. José usava uma camisa azul padronizada, na frente um novo nome apropriado para
o trabalho, “Grupo Fraterno Espirita”, logo abaixo a frase “Jesus é nosso irmao”,
acompanhada do nome “Centro Espirita Paz e Amor”. Nas costas, a frase “Sim, Sou Espirita!
”. Pegamos um 0Onibus circular e apds dez minutos ja estavamos na praga da lagoa seca,
bairro nobre afastado da cidade, numa praca que recebia moradores de comunidades
pobres vizinhas. Dezenas de pessoas ja estavam presentes, era nitida a diferenciacdo entre
trabalhadores (padronizados com suas camisas azuis) e as familias pobres que iam
chegando e sentando em grades na praca. A formagdo era curiosa, as pessoas sentadas,
lado a lado, numa estrutura de ferro que circunda os espacgos da praga e de frente a elas os
trabalhadores, também lado a lado, sendo que em pé, em posicdo de sentinela. Uns de
frente para os outros, servidores diante dos beneficiados. Um carro de som (com adesivos
do grupo) amplificava as musicas entoadas. José Cicero era um dos trés musicos, cada um
portando um violdo. E um ambiente muito diferente das reunides puUblicas, onde o siléncio é
substituido pela alegria e conversas efusivas. Na praca, as acoes sao descontraidas, os risos
entre os trabalhadores celebram o momento, que parece ser gratificante. Pedro chegou
animado, vestido com bermuda, nem de longe parecia o coordenador sisudo do centro.
Varias criangas corriam e brincavam pela praca.

Tudo foi iniciado as sete horas, em ponto, e varias can¢des alegres e descontraidos
eram acompanhados por palmas ritmadas e vozes entoadas. A maior parte do publico era
feita de criancas, que estavam acompanhadas de suas maes. As letras das musicas remetem
ao universo espirita como: “sejam bem-vindos os Espiritos de luz, que vem trazendo as
mensagens de Jesus”. Bem como musicas de estilo infantil como: “se vocé esta contente
bata palmas, se vocé esta contente bata o pé”. Apds quase meia hora de musica, permeadas
de euforia e gestos, se faz a prece acompanhada da oracao do pai-nosso. Logo apos, Pedro
faz a leitura do evangelho, acompanhada por uma reflexdao muito breve. Apesar desse

momento especifico lembrar algumas etapas das reunides publicas, o tempo destinado a
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reflexao nao é mais do que cinco minutos, o que ndo permite uma abordagem explicativa do
espiritismo (ele é passado de forma ampla e leve), ndo ha discussdes de questoes
recorrentes da doutrina. Também nao ouvimos alusao a Allan Kardec nem a Chico Xavier, o
que nos faz acreditar que o ambiente ndo é propicio, ja que o publico presente nao é
formado de espiritas kardecistas, mas de familias pobres (provavelmente catdlicas ou
evangélicas) que participam pela oportunidade de receber o beneficio da cesta basica. Ha
uma preocupagao, entre os espiritas, de ndo convidar os participantes para visitar o centro.
E recorrente a postura de fazer com que as pessoas queiram ir por decisdo prdpria, nunca
pelo convite insistente dos adeptos.

Apos as poucas palavras de Pedro, é feita a prece final e os trabalhadores comegam a
organizar a distribuicdo das cestas bdsicas. Todas as pessoas ja estdo previamente
cadastradas e ha um controle na entrega. Se utilizando do microfone, um dos trabalhadores
vai chamando um nome por vez e outros espiritas vao entregando a oferta a um publico
formado majoritariamente por mulheres, com um grande numero de criancas. Naquele
domingo, uma média de cento e cinquenta pessoas levaram para suas casas o alimento da
semana. As criancas ganharam achocolatados e bombons. Na hora da entrega das feiras,
era possivel notar nos olhos dos trabalhadores uma ponta de satisfacdo pela acdo que
estavam realizando.

Apos a distribuicdo, varios carros (com caronas para os trabalhadores que ndo tém
automoveis) se dirigiram para o segundo bairro na periferia de Juazeiro, a vila trés Marias.
Peguei carona na Kombi do centro e o percurso demorou uma média de quarenta minutos
numa rica conversa com um antigo colega, Miguel. No bairro pobre tinha mais gente do que
no anterior, com uma agitagdo mais aparente. Apesar do nUmero de criangas ser expressivo,
tinha muitos adultos dispersos em conversas paralelas, o que motivou uma postura mais
incisiva do coordenador. As etapas sdo as mesmas do encontro anterior: musicas, prece
inicial, oracdo do pai-nosso, leitura do evangelho, reflexdao, prece final e distribuicdo de
alimentos; ainda que essa ordem nao tenha sido seguida como no momento anterior.
Também, diferente da outra ocasido, as palavras de Pedro foram mais enérgicas,
reclamando de pessoas que haviam furado a fila e questionando condutas dos participantes,
tanto dos moradores quanto dos trabalhadores. O ambiente me pareceu mais conturbado.

Ainda que Pedro tenha repreendido os moradores, ele se referiu, também, a necessidade
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dele ser o primeiro a escutar as proprias palavras, uma postura que diz muito do que é ser

espirita, ou seja, ser capaz de perceber os proprios erros nas palavras que professa:

Nao fique pensando que esses de camisa azul, nés, somos melhores que vocés.
Cada um é lutando também, mentindo pra si préprio. E pior porque esse é inimigo
da doutrina, porque sabe que é espirita e faz o que ndo presta. Ndo toca no
assunto no trabalho, na vida social, ndo fala o nome de Jesus. So é futilidade, sexo,
mentira, vaidade, consumismo.

Apos esse tom duro e enfatico, Pedro orientou para que os fura-filas ficassem por
ultimo. Houve descontentamento que se notava nas expressoes e resmungos. Foi feita a
distribuicao de leite, parte de um projeto que escolhe padrinhos doadores para cada crianca
até os sete anos de idade, se responsabilizando em fornecer quatro latas de leite por més
para o afilhado. Havia também um bazar com roupas e outros objetos para doa¢des. Um
lanche, também, foi servido para todos os presentes, inclusive alguns trabalhadores
também ficaram na fila. Conversando com José Cicero e Miguel, percebi a palavra
“educacao” sendo identificada como um esforco para que as criangas se habituassem a uma
postura disciplinada nesses momentos. A ideia de atingir o esclarecimento ja deve ser
iniciada na infancia, uma meta a ser alcancada por intermédio das musicas e do evangelho.
Miguel nos falou que: “o lanche ja é pra prender as criangas pra escutar o evangelho e as
musicas, pra elas ficarem esclarecidas das coisas, evangelizadas, vamos dizer assim.
Cumprir horario, chegar, tudo isso. (...) eles ja estdao muito educados a vista do que eram”.

Existe um plano para a constru¢do de uma sede do CEPA na Vila Trés Marias,
inclusive o terreno onde sera erguido o prédio ja foi adquirido. Ha, também, um pequeno
espac¢o onde sao guardadas as feiras para ser distribuidas no decorrer da semana, levando
em conta um cadastro prévio com o nome do beneficiado. As atividades sociais do CEPA se
estendem durante todo o ano, com excecao do primeiro domingo de janeiro, destinado a
uma pequena pausa. O trabalho aos domingos é considerado fundamental para a pratica
espirita. A transformacao dos proprios atos esta relacionada com a ideia de servir aos outros
em suas necessidades basicas. Cerca de quarenta pessoas usavam suas camisas azuis
naquele domingo nublado. Nas costas estavam cravados os dizeres: “Sim, Sou Espirita”. Em
pensamento, essa frase deveria ser repetida varias vezes naquela manha como confirmacao

do que se &, do que se tenta ser, a cada momento. Vencer a si proprio e fazer sua reforma
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intima. A transformacao paulatina s6 ha sentido se houver o encontro com os necessitados.
Afinal, grande parte carrega consigo o peso de suas riquezas materiais e a doutrina ensina o
desapego. Quando voltam para seus lares e sentam a mesa diante do almocgo, devem estar
exaustos, mas com a certeza de que se tornaram pessoas melhores. José, que ndo é rico,
aprende que existem pessoas mais pobres do que ele, que precisam de sua presenca. No
caminho de volta, disse: “O social é importante. Quando a gente for se reclamar, vocé
aprende a ver que tém pessoas em situagao pior”. Foi mais um domingo na infinita vontade

de ser melhor do que no dia anterior.

5.4 Centro Espirita Caminho da Luz (CECL)

Havia escutado falar, algumas vezes, sobre a existéncia de um centro espirita antigo
na cidade de Juazeiro do Norte. Quando se referiam a ele, diziam apenas “Seu Miguel”.
Demorei a entender que no mesmo espago fisico que abrigava o CEPA, também funcionava
o Centro Espirita Caminho da Luz (CECL), conhecido popularmente com o nome “Seu
Miguel”. A primeira vez que ouvi falar dele foi em uma conversa com Renata, uma colega
ligada a renovagao carismatica catolica. Em sua narrativa, ela lembrou-se de um caso que
envolveu sua tia, tomada frequentemente por desmaios. A familia a levou para “um
rezador” e esse “rezador” era “"Seu Miguel”.

José Cicero, meu principal interlocutor, participou durante um periodo (em seus
primeiros passos no espiritismo) das reunides do CECL. Quando eu quis saber mais
informacdes sobre este centro, percebi um José lacénico, que me pareceu evitar dar
detalhes. Ficou claro de que o CECL era bem diferente do CEPA e que José tinha mais
afinidade e envolvimento com o segundo, deixando o primeiro para um passado silencioso.
Isso também me motivou a ir para a reunido do CECL, o que aconteceu no mesmo dia
daquela conversa.

Era uma sexta-feira, 02 de agosto de 2013. O endereco era o mesmo do CEPA, o
horario também, as 1g9h. Cheguei ao mesmo saldo, organizado de uma forma diferente e
quase vazio, parei diante de alguns olhares. Ndo ousei prosseguir (tive duvidas se era
permitido participar da reunido) e esbocei um gesto chamando uma mulher que estava

atras de uma pequena mesa. Ela veio, desconfiada, em minha direcao e esperou que eu
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falasse. Perguntei se eu poderia participar da reunido. Ela disse que sim e voltando para
mesa me chamou no intuito de anotar o meu nome em um papel. Nesse meu primeiro dia
no CECL eramos quatro homens e oito mulheres. Nao havia musica e o ambiente nao
lembrava em nada a forte disciplina do CEPA, era possivel até ouvir algumas conversas
paralelas em voz baixa. Na frente, varias mesas juntas formavam uma grande mesa em L,
coberta de um pano branco. Ao redor da grande mesa estavam cinco mulheres, trés delas
faziam leituras e as outras pareciam estar em oracdo ou observando as pessoas.

A reunido foi iniciada pontualmente as 1g9h por uma senhora tranquila e doce, de
olhar meigo e firme. Depois a identifiquei como sendo Irma Fatima, da qual falamos no
capitulo anterior. Em sua fala, um convite para “elevar o pensamento a Deus” e preparar a
mente e o espirito. Ela mencionou varias vezes o nome de Jesus Cristo. Allan Kardec ndo foi
lembrado, mas sim os Espiritos de luz. Ela fez uma prece inicial e depois comunicou que
quem deu o nome para anotacdo, ficasse atento quando fosse chamado em voz alta, nesse
momento orientou que a pessoa chamada rezasse a oracdo do Pai-Nosso, de olhos
fechados e em siléncio. Se fosse o nome de alguém que estivesse ausente, que a pessoa
portadora da inten¢do, se concentrasse em pensamento na pessoa ausente®*, rezando
também a oracdo do Pai-Nosso. Ela disse, ainda, que através do pensamento é que era
possivel conseguir ajuda espiritual. Logo apds, convidou a todos para ouvir a leitura do
evangelho e falou da necessidade de refletirmos sobre as proprias a¢des no intuito de
realizar a reforma intima®*s.

Outra mulher se encarregou da leitura de O Evangelho Segundo o Espiritismo, de
Allan Kardec, bem como a reflexdo que se segue. Ela chamou a atenc¢do para que as pessoas
de nossa convivéncia, que nos trazem problemas, estdo, na verdade, “nos ajudando, nos
elevando espiritualmente”. Que devemos ensinar o evangelho, mesmo que nossos
familiares ndo deem atencdo, pois havera um tempo em que essas informagdes serdo
compreendidas e ao se depararem com livros espiritas ou mesmo com alguma casa espirita,

essas pessoas chegardo a verdade e tudo fara sentido. Depois, explicou que o motivo de

4 Depois soubemos que o pedido para a pessoa ausente era denominado de “caridade”.

15 Como dissemos anteriormente, a reforma intima é um termo muito utilizado no espiritismo kardecista
brasileiro. Consiste em que cada pessoa deve ter o compromisso de melhorar a si mesmo. Realizar mudancas
significativas que apontem para uma renovagao.
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nossas diversas existéncias € a necessidade de “resgatar os débitos” e comparou a uma
faculdade, em que cada vida é como se fosse uma disciplina a ser cursada, se nao for capaz
de aprender ficara reprovado e herdara um débito a ser pago em outro momento. Ela
destacou o principio espirita de que é preciso assumir os proprios erros e de que devemos

ser responsaveis pelos proprios atos:

Eu t6 vindo resgatar meus débitos. Eu fiz uma faculdade que em 20 cadeiras, eu
passei em uma. Eu tenho 19 pra resgatar, pra pagar. E essa as nossas
reencarnagdes. E muita das vezes, errei mais. Nao sabia, ndo tinha consciéncia,
ndo aprendi... amor, perdao, a luz do meu caminho... e cometi mais débitos, entdo
eu vou ter que vim pagar. Porque essa historia de que Deus morreu na cruz pra
pagar nossos pecados... gente! S6 menino... uma historia dessas... Ai seria facil.
Ah, mas se eu tenho alguém que j& pagou por mim o meu erro, eu vou continuar
errando, aprontando, porque vai vir alguém pagar por mim. Uma fila de pessoas
pagando meus erros, de Cristo, de Deus pagando meus erros. Isso ndo é correto,
isso ndo é justo. Deus ndo tem nada a ver com nossos erros, com as nossas falhas,
com as nossas fraquezas. Somos nds que temos a ver. Somos noés que temos que
ter responsabilidade por nossos atos.

Como ja dissemos, ser espirita € realizar o exercicio de olhar para os proprios atos e a
comparagao com o ambiente escolar diz muito desse pensamento. Cada um deve ser
responsavel pelo seu crescimento educacional. A conhecida frase popular “estudar pra ser
alguém na vida” é a sintese de que s6 o conhecimento nos torna melhores. Sem o estudo
ndo ha pessoa. Novamente, enxergamos a ideologia moderna na defesa de que todos
precisam da escolarizacao para atingir outro nivel. Se a ignorancia esta relacionada ao
atraso, o conhecimento esta relacionado a emancipacdo. As instituicdes universitarias sdo
um exemplo emblematico da hierarquia ocultada pela igualdade de direitos educacionais. E
preciso mudar de nivel, cursar todas as disciplinas para atingir o conhecimento pleno. O nao
cumprimento desse dever se mistura aos elementos monetarios que permeiam todas as
relagdes humanas. Nao cursar as “cadeiras” obrigatdrias nos faz contrair débitos que
precisamos saldar. O individuo surge como elemento moderno de que ele é o Unico
responsavel por seus proprios atos e ndo é justo culpar Jesus por atitudes que sao
individuais. Em Juazeiro do Norte, a ideologia moderna deixou a mesma vontade de

alcancar a emancipacdo e deixar para tras o que ja ndo serve.
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5.5 A mesa mediUnica

Ap0s a reflexdao do evangelho, comegou uma etapa em que, na maior parte dos
centros espiritas, ndo é publica®*®. Trata-se do trabalho de desobsess&o, ou seja, a pratica de
aconselhar (doutrinar) os Espiritos considerados inferiores, que influenciam (atormentam)
as pessoas encarnadas. Os nomes que ditamos antes do inicio da reunido (seja 0 nosso
proprio nome ou de uma pessoa conhecida) foram citados no decorrer dessa etapa, o que
nos leva a concluir que se estamos na companhia de um espirito mau, teremos a chance de
nos libertarmos do intruso. Na grande mesa, apos as luzes apagadas, algumas mulheres e
homens (médiuns) “recebem Espiritos sofredores”, muitos deles tém relagdo com os nomes
lidos. Irma Fatima é a responsavel por “doutrinar” os Espiritos que “falam” através dos
médiuns.

As vozes dos médiuns, que estdo recebendo o espirito visitante, ficam alteradas e
demonstram impaciéncia, com reclamagoes, resmungos e lamentag¢des. Em muitos casos
ha, também, choros. Ndo é possivel escutar com nitidez o que falam, o barulho dos
ventiladores e os dialogos em voz baixa impedem uma melhor compreensdo. Muitos
explicam os motivos que fizeram com que se aproximassem da pessoa, outros parecem nao
entender que ja estdo desencarnados, outros colocam a culpa da obsessao nos vivos. Os
didlogos travados entre esses Espiritos e a senhora doutrinadora sdo curtos. Irma Fatima vai
se deslocando pela extensao da grande mesa, se colocando por tras de cada médium que
esta sentado, coloca as maos sobre a cabeca de cada um e inicia um didlogo. Ao final,
aconselha ao Espirito que deixe em paz a pessoa que ele obsedia: “Vocé ja tomou
consciéncia do que aconteceu? ”; “entre em contato com os irmaos de luz”; “"Nao existe
morte, existe uma passagem, entendeu?”; “que Nosso Senhor Jesus Cristo o acompanhe”.
Faz isso com muita firmeza e seguran¢a, mas ndo falta com a mansidao, sua marca. Depois
disso, o médium se acalma e ela passa para o outro (algumas vezes, aguarda mais um
espirito com o mesmo médium).

Essa é a maior etapa da reunido, dura em média 40 minutos e acreditamos que é o

momento mais importante do CECL. No centro, se descobre que as doencas que as pessoas

116 Como ja acompanhamos, a orientacdo da FEB é de que o atendimento aos “obsediados” ndo seja realizado
nas reunides publicas.
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buscam a cura, estdo relacionadas com a obsessdo de Espiritos sofredores e que os
trabalhos desempenhados pelos médiuns de incorporacao e de doutrinagdo sdo a esperanca
de cura. Apds esse momento, as luzes sao acesas e a Irma Fatima faz uma oracao de
agradecimento com a prece de encerramento: “Que as bénc¢dos do mestre divino descam
sobre todos nds, sobre os nossos irmaos ausentes, Senhor. Projetai sobre eles os raios de luz
(...), ajudando a eles se libertarem do sofrimento e despertando as suas verdades eternas.
Assim seja! ”. Depois, faz a oracao do Pai-Nosso. Em seguida, as pessoas sdao convidadas a
receberem o passe na sala ao lado (mesma sala de passe do CEPA). Na saida, alguns
trabalhadores entregam a agua fluidifica e as pessoas atravessam o saldo e tomam o rumo
de casa. Nao ha euforia, s6 um siléncio arrastado de uma duzia de pessoas se dirigindo para
a porte de saida.

Por fim, acreditamos que o CECL ainda ndo absorveu toda a disciplina espirita
através dos livros, como determina os novos tempos. Suas praticas estdo ligadas, de certa
maneira, as suas origens, que consiste no trabalho de desobsessdao. A palavra que
escolhemos para definir o CECL é “ajuda”. E um centro que visa oferecer ajuda “espiritual”
para as mais diversas dificuldades que as pessoas enfrentam. Diria que é um centro de
atendimento para sanar as dores do corpo e da alma. Se ser espirita kardecista, na maioria
dos casos, é se apropriar de um vasto vocabulario, adquirido em livros; as pessoas que
frequentam o CECL nao parecem partilhar dessa necessidade intelectual. Sendo assim, o
que prenomina nesse centro é o trabalho de desobsessdo e a possibilidade de sanar,
imediatamente, as dores fisicas e mentais que atormentam os vivos. Claro que o
vocabulario espirita também se faz presente nas palavras proferidas pelos responsaveis:
débito, faculdade, estudo, evolucao, Espiritos de luz, etc. mas ndo se multiplicam como é o
caso do CEPA, como consequéncia de um aprofundamento nos livros. Nossa percepgao é de
que os poucos elementos incorporados no CECL (a leitura e reflexdao do evangelho, o
momento do passe e a agua fluidificada), ndo foram capazes de ofuscar o trabalho principal:
a desobsessdo. Essa caracteristica faz do CECL um centro diferente, que ndo acompanhou
as mudancas sugeridas pelas federa¢bes (ainda que seja um centro federado). A mesma
ideologia moderna, que temos nos ocupado ao longo deste trabalho, é reinventada sob a
otica dos espiritas kardecistas quando comentavam sobre o Centro Espirita Caminho da

"\

Luz. Nao eram essas as palavras, mas a ideia era de que o CECL era “velho”, “ultrapassado”,
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“parado no tempo”. O novo se renova sempre, ele ndo se cansa de apresentar um futuro
promissor e iluminado sob uma aparéncia de igualdade.

Deixaremos as consideracdes finais como espaco propicio para apresentarmos uma
interpretacdo das variagdes que constatamos no espiritismo vivenciado na cidade de
Juazeiro do Norte, como acompanhamos ao longo dos capitulos 4 e 5. Para isso,
utilizaremos o conceito de transformagdo levi-straussiano, no tocante aos mitos e aos
rituais. Antes disso, ainda se faz necessario reencontrar o Padre Cicero, mas agora como um
espirito de luz. Faremos isso, trazendo opinides, do prdprio sacerdote, sobre o espiritismo,
bem como depoimentos de uma devota. Nosso intuito sera o de esbogar o cenario de
Juazeiro, no periodo em que o padre ainda estava vivo. Logo apds, utilizaremos nossos
interlocutores espiritas para tentarmos compreender as novas interpretagdes sobre aquele

que continua a ser o protetor de Juazeiro do Norte e do nordeste brasileiro.
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O ESPIRITO DE LUZ CiICERO ROMAO BATISTA

Em 1931, o Padre Cicero comentou sobre a constituicdo brasileira que estava em
elaboracdo. A opinido do reverendo era de que a lei maxima do pais deveria ter a
exclusividade da religido catodlica:

*O Brasil € uma nacdo catholica [sic] e precisa viver com Deus. Sou partidario da
Egreja [sic] unida ao Estado, porque sou catholico, apostdlico, romano, e me

oriento pelo crédo [sic], que é o simbolo da religido e da fé. Deus é quem governa o
mundo e os homens. S6 o criador é universal e absoluto” **7.

A constituicao foi promulgada no ano de 1934, quatro dias antes do falecimento do
Padre Cicero. O seu desejo nao foi realizado, ja que a Constituicao da Republica dos Estados
Unidos do Brasil defendia, no artigo 113, que “todos sdo iguais perante a lei”. E que “ndo
havera privilégios, nem distin¢des, por motivo de (...) crencas religiosas (...)”**®. Com essa
informacao, queremos apenas chamar atencao da fidelidade do Padre Cicero para com as
determinagdes da Igreja Catdlica e de sua resisténcia pelos demais credos religiosos.

Apos a primeira guerra mundial (1914-1918), o comunismo passou a ser tratado com
muita preocupacao pela Igreja Catdlica. Sem entramos nos detalhes, queremos aqui
destacar a figura do diabo, tdo presente no processo de colonizacdo no Brasil (como
comentamos no capitulo 1), como responsavel por tudo que ia de encontro as ideias do

clero. Sobre o comunismo, o patriarca de Juazeiro diz:

O comunismo foi fundado pelo demonio. Lucifer € o seu chefe e a disseminacdo da
sua doutrina é a guerra do diabo contra Deus. Conhe¢o o comunismo e sei que é
diabdlico. E a continuacdo da guerra dos anjos maos [sic] contra o Creador [sic] e
seus filhos. (...) O partido de Lenine é o partido do Antichristo [sic], dito e
anunciado por S3o Jodo, no apocalipse. E chegara a governar o mundo, quando

17 Entrevista com o Padre Cicero. Jornal O Povo, Fortaleza/CE, 18 de fevereiro de 1931. Ano IV, n® 898.

18 Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil, de 16 de julho de 1934. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil o3/Constituicao/Constituicao34.htm>. Acesso em: 29 nov. 2016, 11:10.
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faltarem trés anos para o incéndio final, porque tudo isso esta escrito nos livros
santos **.

Nao temos o ponto de vista do Padre Cicero sobre a doutrina de Kardec. As cartas
escritas pelo patriarca, que tivemos acesso, ndao aludem ao espiritismo. Contudo, estamos
convencidos de que o seu pensamento estava de acordo com os discursos da Igreja Catdlica,
que combatia, implacavelmente, as informacdes acerca do espiritismo. Concordamos com
o escritor Daniel Walker, que defende uma juncdo de temas interpretados pelo padre como

obras do demonio:

No seminario ele foi treinado para combater o espiritismo, o protestantismo, o
comunismo e a mancebia, razdo pela qual estes assuntos sempre estiveram
presentes em suas pregacOes. Considerava o espiritismo coisa de Satanas; o
comunismo era a besta-fera (WALKER, 2010, p. 17-18).

Espiritismo e comunismo nao sao dimensoes separada. A busca da igualdade os une,
ainda que em planos distintos. Enquanto a reencarnacgao iguala vivos e mortos em um plano
transcendente, a igualdade material é a bandeira que move as a¢des do comunismo no
plano terrestre. Aubrée e Laplantine ja haviam argumentado nesse sentido, para os autores
"é preciso compreender em conjunto o espiritismo e o socialismo, como o interior e o
exterior, a doutrina e o principal agente” (AUBREE e LAPLANTINE, 2009, p.94). No caso do
Padre Cicero, espiritismo e comunismo representavam riscos a crenga catdlica. Em um
mundo moderno que elaborava um discurso de igualdade entre as religides era preciso
separar os desejos divinos catdlicos e os desejos diabodlicos de outros credos. Espiritismo e
comunismo partilhavam do mesmo mal: discordavam do catolicismo.

Podemos constatar que as pregacdes do Padre Cicero também associavam o
espiritismo ao diabo. A mae de Maria da Concei¢ao Lopes Campina trabalhava para o Padre
Cicero. Impossibilitada de criar a filha, a entregou para um orfanado no ano de 1922. Maria
da Conceicao Lopes Campina cresceu e saiu da instituicao sete anos depois, em 1929,
quando casou. la visitar o velho padre com frequéncia, quando ele ja tinha dificuldades para
enxergar. Maria da Conceicao teve uma filha, que no ano de 1974 ficou muito doente, o que

a motivou a fazer uma promessa:

119 Entrevista com o Padre Cicero. Jornal O Povo, Fortaleza/CE, 18 de fevereiro de 1931. Ano IV, n° 898.
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(...) se for servido de aparecer um remédio que a menina melhorasse, pelo menos
que pudesse me ajudar, eu escrevia as profecias dele e tudo que soubesse da vida
dele. Eu prometi escrever toda a vida dele dentro de um ano, e mais cem profecias
(CAMPINA, 1985, p. 8).

A saude de sua filha foi reestabelecida e Maria da Concei¢ao cumpriu o trato. No ano
de 1983, o historiador e tedlogo Eduardo Hoornaert descobriu a senhora “escritora”, que o
entregou dois volumes: o primeiro com 656 paginas e o segqundo com 27 paginas de uma

profecia. O primeiro volume tinha um titulo longo e acabou virando livro:

Voz do Padre Cicero Romao Batista, aos povos do mundo inteiro e aos seus
romeiros, seus sermodes, suas praticas, suas falas na janela de sua casa e suas
praticas na igreja, no tempo em que ele celebrava a sua santa missa e suas falas na
janela de sua casa depois que foi suspenso de celebrar (Ibid. p. 7).

No livro, percebemos o tema do espiritismo com muita frequéncia. A doutrina é
definida como sendo “do tal Anticristo”, que “faz prodigio ou milagre que admira a

humanidade por meio de magnetismo”. Segundo Maria da Conceicao, o padre Cicero dizia:

Isto é feitico, é catimbd, é mandinga, é macumba, é magia que é ser magico, é
magnetismo, é hipnotismo. Que todos os homens que estudam esta arte diabdlica
que é a arte de Satanas dos infernos, estes povos sdo é magicos. Eles fazem coisa
na vida que admira a humanidade com os tais milagres deles ensinados por
Satanas. E foi Lucifer dos infernos que ensinou isto a eles (Ibid. p. 31).

A ideia do espiritismo como associado ao conhecimento cientifico, e praticado por

uma classe rica, ja era propagada nas ruas de Juazeiro. E importante notar que a dimensao

nr

intelectual do espiritismo estd presente nas palavras "estudo" e "ciéncias"”, o que nos

convence de que tais palavras sdo constitutivas da percepcao que as pessoas tém da

doutrina. Maria da Conceigao citou frases atribuidas ao Padre Cicero:

E meu Padrinho Cicero disse: “Estas coisas s6 saem de gente ruim e ricos, que é
quem pode estudar ciéncias”. E meu padrinho Cicero disse: "Tem as ciéncias
cristas e tem as ciéncias do diabo. Esta ciéncia dos centros espiritas € uma ciéncia
de Satanas maior do mundo. E é o feitico maior que existe. E este dos centros
espiritas. E o tal do espiritismo” (Ibid. p. 36).
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Com esses depoimentos podemos ter um quadro do espiritismo na cidade de
Juazeiro do Norte na primeira metade do século XX. O espiritismo (junto com o comunismo
e outas linguagens condenadas pela Igreja) estava associado ao demoénio, ou seja, ao mal
que teria que ser evitado pelos catdlicos. Acreditamos que diante desse contexto
apocaliptico, ha um questionamento pertinente: como os espiritas irdo interpretar a figura
do Padre Cicero Romado? Como o patriarca poderia ocupar um lugar no pensamento
espirita?

A luz da doutrina kardecista, o Padre Cicero teria duas possibilidades: ser
interpretado como um bom espirito ou um espirito atrasado**°. Acreditamos que alguns
motivos o colocou como um bom espirito: a importancia que tinha na cidade; as noticias
propagadas dos milagres que ele era capaz de realizar; o bem querer alimentado pelos
moradores e romeiros; a incompreensao que a Igreja Catolica mantinha com o padre; etc.
No tocante a admira¢do nutrida por moradores e romeiros, existiam afetos que foram
propagados nas familias da cidade. Muitos adeptos do espiritismo herdaram algum tipo de
sentimento de bem querer no seu proprio ambiente familiar, ainda que discordassem do
catolicismo. Com relacdao a incompreensdao da Igreja, ndo podemos esquecer que o
espiritismo, desde suas origens, percebia o catolicismo como incapaz de entender a
proposta esclarecedora da doutrina. Um padre persequido pela Igreja Catdlica era uma
informacdo positiva para o espiritismo.

Se a verdade do espiritismo (que ha um mundo espiritual) se faz a partir de métodos
que produzam provas para sua sustentacdo, algumas faculdades sobrenaturais do Padre
irdo compor argumentos que apontam para fendmenos que necessitam de explicacdes,
faculdades que o colocam como um espirito de luz. Como acompanhamos no primeiro
capitulo, o milagre protagonizado pela beata Maria de Araujo foi relacionado como um
fendbmeno sobrenatural (também era assim tratados pelo proprio Padre Cicero). Desses
fendmenos surgiram novas explicagdes em sintonia com o kardecismo. Os dons telepéticos,
sdo atribuidos ao padre como caracteristicas de uma elevada espiritualidade. Nada como

um livro que contém essas informagdes. Como acompanhamos, a existéncia de um mundo

20 Poderiamos levar em conta uma terceira possibilidade: a dele ser ignorado. Mas, essa afirmacdo nos parece
pouco provavel, ja que ndo considera a importancia que o padre possui na cidade. Ignora-lo, seria um disparate
para a doutrina espirita, que cultiva a necessidade constante de explicar todos os fatos.
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espiritual deve constar em livros e ouvimos, por diversas vezes, comentario sobre a
existéncia de um livro que abordava a mediunidade do Padre Cicero***. Vejamos um trecho

do livro Padre Cicero e Juazeiro, de Aldenor Benevides:

Varios sdo os exemplos que ouvimos de pessoas autorizadas desta cidade e de
outras partes quanto ao dom telepatico do Padre Cicero Romao Batista. Como é
sabido, o fundador de Juazeiro do Norte costumava repetir sempre os seus
conhecidissimos e prolongados transes, os quais, naquela época, ndo eram
devidamente aceitos como fenémenos de alta ciéncia, pelo contrario, eram ditos,
por muita gente, coisas do demonio, contra Deus e contra a religido.
Paulatinamente, com o decorrer do tempo, o valor moral e as qualidades
espirituais do Padre Cicero irdo sendo mais observados e aceitos, estudados e
levados na justa interpretacdo, fazendo também com que o povo compreenda a
grande missdo por ele executada. Dotado de um espirito iluminado e altamente
empreendedor, o Patriarca de Juazeiro do Norte soube cumprir com o seu dever e
com a delegacdo divina que lhe foi conferida, perante Deus e a sociedade, criando
e desenvolvendo uma cidade dentro dos principios da mais sadia e elevada
espiritualidade (BENEVIDES, 1988, p.71).

Um novo vocabulario é reivindicado para explicar a mediunidade do Padre Cicero:
Clarividéncia, intuicdo, visao hiperfisica, vidéncia no tempo, etc. Estes sdao alguns novos
elementos em sintonia com as obras de Allan Kardec e também com os livros publicados no

Brasil:

O Padre Cicero Romdo Batista era clarividente e intuitivo, portanto, tinha visdo
hiperfisica. Ninguém mais pode duvidar haver sido ele possuidor dessas
faculdades. Tinha a chamada “vidéncia no tempo” que é aquela em que o vidente
vé cenas representando fatos por ocorrer ou ja ocorridos em outros tempos.
Opera, entdo, pleno dominio quadrimensional. Ele estd no tempo, que é a
sucessao interminavel dos eventos (Ibid., p. 80).

Apesar de eu ter escutado alguns comentarios sobre a existéncia do referido livro,
ele ndo circula com facilidade no meio espirita da cidade. Essas interpretacoes, sobre a
mediunidade do Padre Cicero, sao comentadas com cautela. Numa cidade onde o
catolicismo ja foi o palco de tantas polémicas (ele ainda exerce influéncias), é prudente nao
gerar novas celeumas. E preciso, também, levarmos em conta que a Federacao Espirita do
Estado do Cear3, filiada a Federacao Espirita Brasileira, ndo dispde de livros ou documentos

considerados oficiais, que atestem esse novo olhar sobre a figura do Padre Cicero. Como

22 Agradeco ao Prof. Marcelo Camur¢a pela indicagdo desse livro.



Como Pensam os Mortos |172

iremos acompanhar, os comentarios sdo cuidadosos e ndo aparecem nas reunides publicas.

Vejamos agora o que pensam alguns dos nossos interlocutores sobre o tema.

6.1 "0 Padre Cicero era kardequiano”

Acompanhamos o sumigo dos livros de Lévi Cicero. Depois de adulto, ele descobriu
que sua mae os queimava, inclusive ndo os tocava para evitar contaminagao. Os discursos
do diabo eram frequentes e Lévi escolheu adquirir uma nova consciéncia. Mudando o seu
ponto de vista, ele concluiu que as pessoas de Juazeiro do Norte, que ndo possuem maiores
esclarecimentos, fizeram um mito do Padre Cicero. Para o nosso interlocutor, os mitos
ocorrem em lugares pobres que atravessam penurias: “Se vocé observar, nas regioes
pobres, em lugar de grandes dificuldades, aparece milagres, mitos, aparece a Virgem Maria
chorando, aquilo ali € uma necessidade do povo de criar aquele mito para renovar suas
esperancas”. Segundo Lévi, dizer que ele é santo, especial, que realizou milagres, sdo partes
de um mito catolico.

E como explicar o milagre de 1889, onde a hostia se transformou em sangue na boca

da beata Maria de Araujo? Demonstrando intimidade com as palavras, Lévi afirma:

(...) foi uma manifestacdo mediunica simplesmente, que ja aconteceu com Sdo
Francisco, que teve as chagas de Jesus Cristo. Eram médiuns em alto grau. A gente
sabe que a hdstia consagrada, Cristo ndo esta la. Mesmo porque Cristo ndo iria
para o estdmago da gente. Isso é um simbolo. Alguns médiuns veem nos nichos da
igreja algumas pessoas ao comungar. A hostia se transforma em luz, outras, ao
comungar, a hodstia escurece. O que é isso? Pessoas que vdo comungar com
convicgdo, que sublima aquela energia na hostia e ela capta aquela luz, aquela
energia e faz muito bem.

A doutrina deu a Lévi um olhar diferente, um olhar relacionado “com um nivel de
esclarecimento maior, principalmente moral”. Dessa perspectiva, Lévi acredita que o padre
teve como principal objetivo o “de trabalhar, de fazer o possivel, de esclarecer as pessoas”.
O espirita palestrante considera que o Padre Cicero era “um homem além do seu tempo,
além dos conhecimentos que ele tinha e da mediunidade”. O conhecimento do mundo,
enquanto lugares geograficos, sdo evocados por Lévi para afirmar que o Padre Cicero, por

conhecer a Europa, estava acima das pessoas de Juazeiro:
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Naquele tempo, ele conhecia a Europa, esteva |3 varias vezes, entdo ele vivia em
um mundo acima das pessoas daqui. Entdo aquilo que ele dizia que ia acontecer,
que as pessoas pensavam que era uma profecia, era coisa que ele ja via na Europa,
via noutro canto.

Lévi, esclarecido pela doutrina, ndo acredita que o Padre quis criar a cidade de
Juazeiro do Norte, mas “cumprir com o apostolado dele, nunca de criar essa dimensao que
foi criada”. O mito foi criado a sua revelia: “a grandeza de Juazeiro tem a participacao do
Padre Cicero por uma missao espiritual”, disse com a firmeza de quem conhece as palavras.

Sdo comuns as histdrias de fendmenos realizados pelo Padre Cicero, inclusive nos
ambientes catdlicos, tanto no cotidiano de alguns adeptos locais quanto nas historias
propagadas pelos romeiros. Uma delas, narra o dom de estar, ao mesmo tempo, em dois
lugares diferentes*?2. Lévi nos contou sobre o fendmeno, denominado de “bicorporeidade”,

atingido através de um processo de desdobramento por outras esferas:

As visdes do Padre Cicero eram mediunicas. Se fala de uma bicorporeidade do
Padre Cicero em que ele estava num sermao, pediu um chapéu, tava conversando
com os adeptos e teve um leve sono. Depois desse sono, cochilou bastante, ai
voltou. — O senhor dormiu, padim? — Nao, eu fui socorrer uma pessoa em tal lugar.
Isso na espiritualidade é possivel, aconteceu com Santo Antonio de Padua, que foi
em espirito, se desdobrou e foi confessar um papa.

O nome "“Cicero” foi uma homenagem de seus pais ao patriarca de Juazeiro do
Norte. Lévi Cicero nos disse que nunca se incomodou por carregar um nome ligado ao
catolicismo. Na verdade, “o padre Cicero era kardequiano”, disse ele com convic¢ao. Essa
informacdo foi valiosa em sua vida: “depois que eu soube disso é que ndo tive nenhum
problema. Ja ndo tinha, depois é que eu ndo tive mais nenhuma duvida, nenhum problema
de consciéncia”. Tudo fez sentido quando ele descobriu que o Padre Cicero conhecia a
doutrina e “era um médium em alto grau”. Perguntei se o padre conheceu a doutrina em

vida e a resposta foi enfatica: "Em vida! Em vida! ” e explicou com seguranga:

Como eu conheci isso? Os salesianos tinham a maioria dos livros espiritas. Eu nao
cheguei a toca-los, mas em certa reunido, eu falava de que havia uns livros
espiritas nos salesianos, do Padre Cicero, que eram espiritas. Do meio do plenario,

22 Acompanhamos que essa mesma capacidade foi atribuida a Chico Xavier, no capitulo 3. La ela foi chamada
de “interexisténcia”.
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um correligiondrio nosso disse: “quem primeiro me deu O Livro dos Espiritos foi
Padre Gino Moratelli”**3. (...) Entdo, os salesiano tém o conhecimento do
kardecismo através do Padre Cicero.

Como acompanhamos no capitulo 1, os padres salesianos chegaram a Juazeiro por
intermédio do Padre Cicero. Todos os bens do velho padre foram doados em testamento
para a congregacao italiana. Ha um elo entre missionarios capuchinhos, Padre Cicero,
missiondrios salesianos e espiritismo, conexdes que estdo presentes na concepcao de
mundo de Lévi. Tudo se mistura a sua propria trajetoria: a boa nova trazida pelos sabios, o
ndo-esclarecimento da maioria, a libertacdo pelo conhecimento, a verdade contida em
livros, etc. Porque o mundo em volta de Lévi Cicero sé ganha sentido através de todos esses

elementos e tantos outros.

6.2 “Um espirito altamente evoluido”

Seu Miguel nasceu no ano de 1917, dezessete anos antes da morte do Padre
Cicero***, mas nao chegou a conhecer o velho padre pessoalmente: “Eu ndo tinha contato
com ele porque eu ndo era espirita, ndo era catolico, ndo era nada”. Mesmo ndo sendo claro,
Seu Miguel disse que conheceu o Padre Cicero bem depois, acreditamos que foi de maneira
espiritual: “Eu vim conhecer o Padre Cicero depois, muito depois, mas antes eu ndo tinha
contato nenhum”. Seu Miguel disse que considera o Padre Cicero como um espirito de luz:
“muita luz, muito evoluido, muito caridoso, muito bom. Um espirito altamente evoluido”.
Depois destacou a atua¢ao do padre na Igreja Catolica, como um incansavel trabalhador. Ao
ouvir os comentarios de Seu Miguel, Irma Fatima fez questao de deixar claro que o Padre
Cicero estava além do seu vinculo com a Igreja Catdlica. Em outras palavras, o seu principal
trabalho foi realizado na esfera espiritual, ou seja, em total sintonia com o espiritismo: “A
gente indo atras de saber, o Padre Cicero cumpria mais a parte espiritual, apesar dele viver

|II

dentro da Igreja. Ele trabalhava muito nessa parte espiritua

23 Gino Moratelli foi diretor do Colégio Salesiano de Juazeiro do Norte, entre as décadas de 1950 e 1960.

24 O Padre Cicero faleceu em 20 de julho de 1934.
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6.3 "0 Padre Cicero que hoje eu conhe¢o nao é o Padre Cicero que hoje a Igreja Catdlica

fala”

Quando José Cicero era catdlico e frequentava grupos da Igreja, ndo nutria simpatia
pelo Padre Cicero. Na época, José tinha a opinido de que os comentarios, a respeito do
padre, eram exagerados, como se quisesse “fazer dele um homem grande”. O maior

A\

incdmodo, para José, era perceber que as pessoas tratavam o padre como um Deus: "o
Padre Cicero, em si, era como se fosse um Deus pra Juazeiro”. Contudo, tornar-se espirita é
adquirir uma nova consciéncia de tudo o que estd em volta, por isso é necessario ver com
outros olhos o fundador de Juazeiro, cidade que se tornou um dos maiores centros de
peregrinacao do pais. As historias espalhadas sobre o Padre ndo correspondem a verdade.
José so veio conhece-lo, de fato, apds se deparar com o espiritismo: “Depois da Doutrina
Espirita foi que eu vim conhecer, foi que eu vim saber quem era realmente, quem foi o Padre
Cicero mesmo, na época dele até a época atual de hoje”.

Se, como vimos, a ideia de modernidade rompe com o passado e estabelece um
novo tempo iluminado pela razdo, os espiritas absorveram essa maneira de pensar. Mas,
fazem isso com uma grande diferenca: eles tracam um novo tempo que rompe com o
passado e, ao mesmo tempo, sustentam que passado e presente sao uma coisa s6. Nao é
contraditdrio pensar assim, a clareza de quem é o Padre Cicero hoje, s6 é possivel a luz da
doutrina; ao mesmo tempo, o velho padre precisou viver no seio da Igreja Catdlica, como
maneira de aprendizado numa encarnagao anterior. Como a evolugdo é considerada uma lei
para os espiritas, Padre Cicero hoje tornou-se um espirito de luz.

Mas, o préprio Kardec ndo defendeu que o espiritismo ja existia na antiguidade e em
todas épocas da humanidade? Que Sodcrates e Platao foram enviados por Deus “com a
missdao de resumir, coordenar e completar esses elementos esparsos, e formar-lhes um
corpo” (KARDEC, 2009b, p. 18). Para Kardec, a semente do espiritismo ja estava plantada
na Grécia, jd que “Socrates e Platdo pressentiram a ideia cristd” e que “encontram-se
igualmente em suas doutrinas os principios fundamentais do Espiritismo” (Ibid., p. 19).
Desse modo, José é extremamente coerente quando afirma que somente depois da
Doutrina Espirita foi capaz de conhecer quem era o Padre Cicero. O Espiritismo se propde a

ser a nova revelacao, depois dele tudo ganha um novo sentido.
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Como acompanhamos, José, antes do acidente, estava preso a uma mentalidade
ilusoria. Hoje, atingiu uma nova consciéncia de sua encarnacdo atual, ele mesmo é um
espirito em evolu¢do. O Padre Cicero contemporaneo, a luz do espiritismo, nao tem
vinculos com a Igreja Catolica, isso é parte de um passado, uma mentalidade ilusdria que
aprisionou uma ideia ja ultrapassada. José conheceu, com o espiritismo, outro Padre Cicero,
muito mais real do que o do passado: “"O Padre Cicero que hoje eu conhe¢o ndo é o Padre
Cicero que hoje a Igreja Catolica fala. (...) ndo é o Padre Cicero mesmo em si, que ele foi,
aquele que ajudava, aquele que recebia com uma mao e dava com a outra”. O espiritismo,
caminho que José escolheu pelo “auto-conhecimento”, revela quem, de fato, é o Padre
Cicero:

A Doutrina ja fala e ja explica, que diz que ele foi um espirito evoluido, que precisou
vir pra essa colonia, ele veio com uma missdo pra c3, saiu do plano espiritual pra vir

com uma missdo pra cd, pra ajudar as pessoas aqui, os Espiritos que tavam
encarnados aqui, que precisavam de um auxilio, de alguém que fosse.

Mas, de que maneira é possivel provar que o Padre Cicero é um espirito de luz?
Como vimos, a prova de um mundo espiritual pode constar em livros ou através de
fendmenos, explicados por aptiddes mediunicas. A necessidade de provas era presente no
contexto de Juazeiro, nos fazendo acreditar que os elementos modernos se imbricaram no
pensamento dos seus moradores. O proprio Padre Cicero, no século XIX, ndo buscou provar
que o sangue na boca da beata era o mesmo de Nosso Senhor Jesus Cristo? A Igreja Catolica
ndo buscou provar que tais milagres ndo passavam de fanatismo religioso? Como
acompanhamos, os espiritas possuem duas maneiras de provar que o Padre Cicero é um
espirito de luz: pelos livros e pela presenca espiritual do padre.

Como os livros sobre o tema sdo raros**> e nao-oficiais, localizamos algumas
explicacdes que confirmam a presenca espiritual do Padre Cicero no mundo dos vivos. José
nos informou que por ocasido dos trabalhos sociais realizados pelo CEPA, a palestra de um
determinado dia foi proferida pelo Padre Cicero, através do Irmao Pedro: “A gente sentiu a
vibracdo, a gente sente a diferenga quando o irmao Pedro ta falando, que ele é médium, ele

tem mediunidade ostensiva e ele tem mediunidade psicofonica e a audiente. Entdo... houve

25 Como ja mencionamos, soubemos apenas do livro Padre Cicero e Juazeiro, de Aldenor Benevides.
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uma manifestacao”. Estava ali o Padre Cicero em Espirito. José sustenta que era mesmo o
velho Padre: “com toda certeza. Porque um espirita mesmo, um médium consciente da
Doutrina, ele ndo vai mentir, ele ndo vai inventar, ele ndo mente de jeito nenhum”2%,
Curioso com o depoimento de José, perguntei se o Padre Cicero assumiu sua identidade
diante das pessoas. José respondeu que nao, mas explicou o motivo: “Entre os espiritas
sérios existe ética. Por qué? Porque numa cidade como Juazeiro, fanatismo muito grande,
ele ndo vai se identificar, principalmente a pessoas ignorantes também”.

Diante das evidéncias, quem ira duvidar? Para a duvida vale os argumentos e eles
estdo diante dos olhos ou podem constar nas paginas dos livros, como bem sabemos nods
antropodlogos. “O fato de acreditar ou ndo é da pessoa”, disse José. Para ele, tudo esta
muito claro nos livros de historia:

(...) desde o comego do planeta terra, quanto o homem comecou a se formar,
desde de quando ele conviveu nas arvores, que desceu, sempre existiu a
comunica¢do com os Espiritos. Porque Deus ndo ia colocar a gente aqui na terra
s6. Entdo, existiam os Espiritos que cuidavam daquela gente, de nés, do passado,
até a preparacdo do desenvolvimento do cérebro. Do aprendizado de comegar a se
mover por terra, a criar armas, o homem de Neandertal, o homo erectus, homo
sapiens, entdo esses homens, quando eles comegaram a trabalhar com o
conhecimento até quando comecou a ver as comunicagdes, o respeito quando
morria um, jd comecava aquele sentimento espiritual, os talhos de madeira que
eles desenhavam quando eles viam uma sombra, que era o espirito que eles viam,

eles diziam que aquilo ali eram os deuses, ai comegou a formacdo dos deuses,
deuses na Grécia, deuses no Egito”.

José, descreveu Kardec como “um cara de ciéncia, astronomo, matematico e fisico”,
que “se rendeu as evidéncias”, que foi capaz de provar que o mundo dos Espiritos existia de
fato, que ndo havia sentido algum as pessoas morrerem e ndo continuarem suas existéncias
em outro plano, seria até uma injustica. José defende que os fatos histéricos sao a prova de
que o mundo dos Espiritos existe. Episddios biblicos como o de Nabucodonosor, rei da
Babildnia, “prova” que ha um mundo habitado por Espiritos, é s “estudar” para saber.

E foi o espiritismo, considerado a terceira revelacao, que esclareceu José. Em seu

passado, ele chegou a buscar ajuda na umbanda. Hoje, a luz do kardecismo, percebe essa

126 A seriedade dos médiuns é uma busca desde as origens do espiritismo. Havia, por parte dos espiritas, um
combate as acusagdes de charlatanismo. Em O Livro dos Médiuns, ha capitulos que tratam da influéncia moral
do médium e das acusagdes de charlatanismo. As expressdes “médium sério” ou “centro espirita sério” sdo
muito utilizadas. E, também, uma maneira de assegurar que as praticas sdo inequivocas e verdadeiras.
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busca anterior como um equivoco, o centro de umbanda em que ele esteve estava repleto
de “pessoas ignorantes que ndo tinham o conhecimento da doutrina espirita”. Mas como
explicar o que acontece em um centro de umbanda? A doutrina espirita esclarece utilizando
a propria ciéncia, “provando” que tudo esta “dentro do seu subconsciente, o que age na sua
mente é o que faz com que a energia mental (...) € provado pela propria ciéncia material,
ciéncia humana, que o seu pensamento ele é atomo, ele é matéria. Entdo, o que vocé pensa,
0 que vocé projeta ele se projeta”. E se algum adepto de outros caminhos religiosos se
autodenomina “espirita”, estd enganado. Para José, ndo é possivel ser espirita kardecista
praticante utilizando bebidas alcdolicas, fumo, amuletos e outros apetrechos.

Jesus ressuscitou Lazaro apds quatro dias que havia falecido®?’. O que nao teve
explicacdo cientifica na época desse acontecimento, pode ser esclarecido hoje pela ciéncia

espirita. De acordo com José:

Lazaro era cataléptico. E naquela época nao existia a ciéncia, mas Jesus sabia que ele
ndo estava morto: "Ndo, Lazaro apenas estd dormindo”. Jesus ndo ia dizer pra o
pessoal assim: “"Olha gente, ndo precisa se preocupar. Porque o espirito Lazaro esta
fora do corpo, esta vagando, ele ta com problema de catalepsia”. E o povo ia entender
0 que era isso? Jesus entendia porque ele sabia, ele sabe. E ninguém ia compreender
nada, naquele tempo. Ele tinha de falar de acordo com a época: “Lazaro apenas esta
dormindo”. Se Jesus é o médico das almas, (...) o espirito é claro que escutava.

Paramos por aqui por acharmos que nao é preciso seguir o caminho sugerido por
José. Os seus argumentos passam pelo homem de Neandertal, homo erectus, homo
sapiens, passa pela Grécia, pela Franca de Alan Kardec, no século XIX, e desemboca no
Brasil. Padre Cicero é um espirito de luz, assim como tantos outros, incluindo Jesus Cristo,
Allan Kardec, Bezerra de Menezes e Chico Xavier. O grande esfor¢co dos missionarios no
século XVI, em converter o novo mundo, em trazer um Deus Cristdo onipresente e
onisciente, em revelar um Deus que combate o demonio e todo o seu exército e que domina
tudo e todos; fez surgir novas formas de pensamentos. O grande esforco dos discipulos de
Allan Kardec, de tornar o Brasil a patria do evangelho*?®, de trazer um Deus que propde uma

revelacdo racional e libertadora, contida em livros e presente em fendomenos explicaveis

27 Evangelho de Jodo, capitulo 11, versiculos 1-44.

128 Alysdo ao livro Brasil Coracdo do Mundo, Pdtria do Evangelho, de Chico Xavier ditado pelo espirito
Humberto de Campos.
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pela doutrina; multiplicou os sentidos diante do universo. A proposta europeia de construir
um s6 mundo em nome da igualdade, tentando apagar a hierarquia (e também a religido),
foi acolhida com entusiasmo pelos avidos buscadores de conhecimento. Os espiritas se
tornaram novas pessoas, aceitando o seu passado e o compreendendo melhor a luz dos
livros e Espiritos. Rompem com o seu passado e, ao mesmo tempo, permanecem com ele. A
busca pela igualdade continua na defesa de que todos somos filhos de um Unico Deus;
agindo assim, se esforcam para esconder que sao mais esclarecidos do que os outros que
tomaram caminhos distintos. Assumindo um pensamento que liberta do passado, tal como
foi ensinado, os espiritas conceberam um so6 universo conectado ao futuro. As conexdes sdo
estabelecidas por livros e pela presenga de uma multidao de Espiritos em constante didlogo.
Tudo pode ser provado. Sequindo esses preceitos, os espiritas “kardecistas” (é preciso ndo
confundir sua denominagdo) encontram suas verdades, sentem-se mais fortes e tracam
seus caminhos. Ainda que tenham certeza que a mudanca sé é possivel através da
transformacao de cada individuo, eles partilham seus sonhos e conquistas em ambientes
coletivos. Viver &, também, sentir-se parte de um grupo que encontrou a mesma verdade.
Quanto maior for o dominio dela, mais real parece ser. Negar tudo o que é considerado
ilusdo e acreditar, coletivamente, na possibilidade de ser uma pessoa melhor diante de si

mesma, parece ser o proposito de uma vida, ou de muitas vidas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo do trabalho, defendemos que a ideologia moderna esteve presente em
varias etapas do tempo histérico da cidade de Juazeiro do Norte, Ceara. A proposta
moderna dividiu o tempo entre antes e depois, cabendo ao passado a propria superacao e
ao futuro a realizacdo plena. Nessa inten¢do, a ideologia moderna fez multiplicar as
possibilidades de atingir um novo tempo, promissor e libertador. Todo esse esforco foi
realizado na crenca de igualdade entre os humanos, para que essa igualdade fosse atingida
era preciso negar a hierarquia, presente em todas as épocas da histdria humana (Dumont,
1985). Se tenta esconder o que move nossas agoes.

Acompanhamos a boa nova trazida pelos missionarios catélicos, na imposi¢cao de um
modelo civilizado e cristdo, sujeitando os amerindios aos valores europeus absolutos.
Seguimos o Padre Cicero e sua crenga na defesa de um acontecimento “sobrenatural”, que
colocava o proprio Jesus Cristo como salvador da cidade de Juazeiro do Norte e do mundo.
A ideologia moderna da igualdade entre os filhos de Deus fortaleceu o embate entre o
padre, seus fiéis e os representantes oficiais da Igreja Catdlica. Os discursos eram esforcos
para apagar a hierarquia e confirmar que a igualdade entre os homens se fez presente em
Juazeiro pelo sangue do proprio Cristo.

Também acompanhamos o espiritismo surgindo na Franca, se utilizando da
igualdade entre os homens para anunciar a terceira revelagdo: todos estdo a mercé de um
mundo espiritual em constante interferéncia com o nosso, que faz do universo um so lugar,
amparado por um sé Deus que vela por todos os seus filhos, que espera deles a atitude de
uma transformacao individual. No Brasil, vimos que as maximas oferecidas pelo modelo
francés foram acatadas em sua esséncia, mas resignificadas pelos elementos brasileiros.
Seguimos as trajetdrias de cinco pessoas que se assumem espiritas kardecistas e negaram
os elementos do passado, tal como foram postos, formando uma multiplicidade de novos
elementos onde podemos enxergar a mesma ideologia moderna, que tenta apagar o
passado e propor um futuro promissor, evocando a igualdade entre os homens e negando a

hierarquia. Terminamos com as praticas espiritas e o novo olhar sobre o Padre Cicero, o que
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nos revelou o cotidiano dos individuos em seus esforcos para tornarem-se melhores, na
companhia e assisténcia dos Espiritos de luz que protegem Juazeiro do Norte e seus
moradores de todo o mal.

Em nossas consideracbes finais traremos duas categorias que irdo estar em
confronto com as ideias dos espiritas kardecistas: mito e ritual. Como vimos, aos olhos dos
adeptos, a doutrina jamais poderia ser considerada um mito e suas praticas ndo poderiam
ser interpretadas como rituais. Para os espiritas, os mitos guardam algo de inverossimil e os
rituais sdo praticas associadas as religides catdlicas e afro-brasileiras, ambas estdo em
desacordo com a proposta do espiritismo. Mas, essa postura ndo contradiz tudo o que
pregamos ao longo do trabalho, o respeito que devemos ter as ideias dos atores? E que nos
seis capitulos, utilizamos o mesmo cerne da ideologia moderna: a igualdade, mesmo que
tenha sido uma forma de esconder a hierarquia que existe entre a maneira como espiritas
kardecistas percebem o mundo e a maneira como os antropdlogos o encaram. Se algum
espirita teve a coragem de ler essas paginas (o que duvido)**® e tenha agora ficado
desapontado e decepcionado com a postura contraditéria do autor, quero conforta-lo (se é
que seja possivel) com a afirmacao que a propria antropologia guarda, também, elementos
de um mito e de um ritual. Vamos tentar desmiugar esses argumentos antes de encerrar

essa dificil jornada.

O mito

Antes de tudo é preciso reforcar que o conceito de mito*°, de acordo com Lévi-
Strauss, esta relacionado aos povos sem escrita. Para o autor, esses povos “sdo movidos por
uma necessidade ou um desejo de compreender o mundo que os envolve, a sua natureza e a
sociedade em que vivem” (LEVI-STRAUSS, 1987, p. 26). Para atingirem esse propdsito,

agem por meio de mitos que sdao combinados e recombinados de inUmeras formas, entre os

29 A duvida é somente porque acredito que essas paginas sdo desinteressantes para quem ndo teve a
necessidade de se apropriar de um vocabuldrio antropoldgico. O que ndo impede de, também, serem
desinteressantes inclusive para antropdlogos.

3% Como ja dissemos, é importante que essas defini¢des ndo sejam interpretadas numa visdo estruturalista de
sincronia, sistemas fixos e intransponiveis. Pelo contrario, mito e ritual estdo inseridos numa percepcéo fluida
e transformadora, o que nos aproxima da nocao de redes, proposta por Bruno Latour, tomada no decorrer do
trabalho.
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mais diversos grupos humanos. A proposta de Lévi-Strauss é encontrar conexdes entre
esses mitos em varios pontos do mundo. Contudo, acreditamos que isso ndo nos impede de
tecer relagdes com o nosso caso, mesmo porque a historia e a propria ciéncia guardam esse
sentido mitologico, ja que sdo maneiras de, também, compreender o mundo e suas arenas
sociais. Uma observacdo ainda se faz necessaria: Lévi-Strauss nao aborda o tema do
espiritismo. O que faremos aqui € uma interpretacdo, por nossa conta, do espiritismo
enquanto ideia mitoldgica. Dito isso, vamos adentrar nesses conceitos para tentar desenhar
um quadro maior do espiritismo kardecista, em sintonia com a ideia mitoldgica. Lembrando
que a propria ideologia moderna é uma recombina¢do de mitos e por isso guarda seus
resquicios.

Tomando como base o mito, a nossa inten¢do, em definir o espiritismo kardecista,
deve levar em conta duas situagOes: primeira, que existe uma ideia mais geral do
espiritismo; e segunda, que, ao lado dessa ideia geral, existe um campo de interagdes em
constante agitacdo. A ideia geral do espiritismo kardecista, diz respeito a possibilidade de
uma comunicagao constante entre o mundo dos vivos e o mundo dos mortos a luz de uma
doutrina sistematizada na Franga. Como essa comunicagao é realizada, nas interacoes
individuais, abre espaco para uma multiplicidade de interpretagdes como: quem sdo os
Espiritos? O que eles querem dos vivos? Como vivem? Onde vivem? Como surgem? Como
fazer para termos a companhia dos bons Espiritos? Como fazer para nos distanciarmos dos
maus Espiritos? Etc. Para Lévi-Strauss, essas interacdes (que ele chama de “interagdes
fracas”) “mantém o campo em constante agitacdo” (LEVI-STRAUSS, 2011, p. 588) e vao,
paulatinamente, provocando modificacdes profundas na ideia geral. O espiritismo
kardecista no Brasil, em suas intera¢oes individuais, trouxe modifica¢oes profundas de sua
versao francesa; podemos dizer que a versdo brasileira reorganizou a versao francesa. Se a
ideia geral da doutrina tomou os livros de Allan Kardec como alicerce; o contexto brasileiro
conservou essa ideia geral, mas ao seu lado, revelou uma série de novos humanos e
Espiritos, que deram outra dinamica ao espiritismo: Bezerra de Menezes, Chico Xavier,
Emmanuel, André Luiz, Augusto dos Anjos, Castro Alves, Alphonsus de Guimardes, Olavo
Bilac, Joana de Angelis, Padre Manoel da Nobrega, Humberto de Campos, Padre Cicero,
etc. As relagOes estabelecidas com os mortos ganhou novos personagens e interpretacdes,

mas conservou os principais enunciados franceses: (1) A verdade propagada pelo
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espiritismo, que ha um mundo espiritual em paralelo ao nosso, carece de métodos que
produza provas para sua sustentacao. (2) Os argumentos que alicercam o espiritismo estao
codificados em livros e a escrita deles é parte de uma missdo atribuida por Espiritos
superiores. (3) Os adeptos do espiritismo necessitam de um constante didlogo com os seres
superiores para melhorarem individualmente e para que sua doutrina permaneca valida. (4)
O catolicismo representa cegueira, incapacidade de perceber a proposta esclarecedora e
libertadora do espiritismo. (5) O espiritismo ndo deve ser interpretado apenas como uma
religido, isso é considerado pelos espiritas como redutor. Religido, ciéncia e filosofia devem
ser evocados em conjunto. (6) O espiritismo exige um comportamento dos seres
encarnados: melhorar a si proprio e praticar o amor e a caridade para com o préximo.

Todas as modificacoes sugeridas e praticadas no espiritismo kardecista, em sua
versao brasileira, podem ser percebidas como novos mitos, no sentido de serem relatos
simbdlicos passados de geragcdo em geragdo dentro de um grupo, explicando o mundo em
sua volta. Sao narrativas que se propagam e abalam a ideia geral, em sua totalidade, mas
ndo sdo capazes de a desequilibrar. Se o abalo ocorre em um ponto, ha a criacdo de um
novo mito que tenta resolver o impasse para que a ideia geral continue a servir de modelo

maior. As modificag0es acontecem, mas ndo sao capazes de desfazer a ideia geral:

Tao logo é abalado num ponto, o sistema busca o equilibrio reagindo em sua
totalidade, e o recupera por meio de uma mitologia que pode estar ligada de modo
causa a histdria em cada uma de suas partes mas que, tomada em seu conjunto,
resiste ao curso dela e reajusta constantemente sua propria grade, para que
ofereca a menor resisténcia a torrente de acontecimentos e esta, como comprova
a experiéncia, é raramente forte o bastante para arromba-la e arrasta-la em seu
fluxo (Ibid., p. 588).

Allan Kardec e suas revelagdes do mundo espiritual continuam a ser “um suporte
solido no qual os mitos podem se ancorar” (Ibid.), sua propria trajetdria individual foi
imprescindivel para a sistematizagdo da doutrina espirita na sequnda metade do século XIX,
marcado de muitos outros desdobramentos de mitos. As variagdes encontradas no Brasil,
também estdo relacionadas com trajetorias individuais (Bezerra de Menezes, Chico Xavier,

Padre Cicero, etc.) e os mitos se originam nas pessoas e delas ganham forca e forma nas

instancias coletivas: “Todas as obras individuais sdo mitos em potencial, mas é sua adogao
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1

no modo coletivo que atualiza, em certos casos, o seu ‘mitismo’” (Ibid., p. 604). Nao é nossa

intencao definir essa ideia geral do espiritismo como uma estrutura imutavel, mas como:

(...) matrizes, a partir das quais sdo geradas estruturas que pertencem todas a um
mesmo conjunto, sem por isso permaneceram idénticas ao longo da existéncia
individual do nascimento até a idade adulta nem, no que diz respeito as sociedades
humanas, em todos os tempos e lugares (Ibid. 605).

O proprio contexto francés do século XIX ja é desdobramento de outros mitos, por
assim dizer e bem sabemos que o espiritismo naquele pais teve varias outras versoes. Se
trouxemos aqui a doutrina espirita em sua origem, como matriz inicial, € porque ela foi
ponto de partida para o espiritismo vivenciado no Brasil, se assemelhando mais a um mito
de referéncia. Por esse motivo, nos aprofundarmos no espiritismo kardecista em sua versao
brasileira, e mais exatamente em sua versao na cidade de Juazeiro do Norte, nos esforcando
para destacar pontos comuns na diversidade de formas. Diante dessas versdes, o modelo
erguido na Franca pode ser encarado como matriz de onde foi possivel gerar uma profusao
de novos hibridos.

O nosso olhar para o espiritismo praticado no Brasil foi uma tentativa de levarmos
em conta os elementos ja presentes na versao francesa, no sentido de compreendermos
que todo mito é desdobramento de outros e que conserva seus principais elementos. Ao
mesmo tempo, os mitos ganham suas proprias versdes, compostas pela matéria prima
local. Por tras de um mito sempre ha multiddes de outros, mas “a cada estagio desse
desenvolvimento complexo” (Ibid., p. 606) ha modificagdes relevantes nas diversas
sociedades, em um grande esforco de “se encaixar as engrenagens destas” (Ibid.). O Brasil é
um desdobramento do mito francés, enquanto que Juazeiro do Norte atualiza uma nova
versao a partir de suas proprias formas, um desdobramento do mito francés e brasileiro com
acréscimos locais. De um lado, a versdo de cada mito estd ligada ao seu mito de origem; de
outro lado, essa mesma versdao tenta impor o seu proprio rosto que exige determinadas

modificagdes, que por sua vez, reorganiza todo o sistema com as cores locais:

Em cada versdo do mito se expressa, portanto, a influéncia de um duplo
determinismo: um a liga a uma sucessdo de versoes anteriores ou a um conjunto
de versoes estrangeiras, o outro age de modo por assim dizer transversal, por
imposicdes de origem infraestrutural que exigem a modificacdo de determinados
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elementos, o que acarreta a reorganizagdo do sistema para acomodar tais
diferencas a necessidades de ordem externa (lbid.).

O mito, também tem em sua esséncia a transformacdo. Desde que nasce, esta em
constante modificagao: “Alguns elementos caem, outros tomam seus lugares, sequéncias
sdo invertidas, a estrutura distorcida passa por uma série de estados cujas sucessivas
alteragdes preservam, entretanto, o carater de grupo” (lbid., p. 651). Mesmo em meio a
transformacao, o mito precisa conservar algumas de suas disposi¢des, ao preco de nao
poder destruir “a armacao ldgica que suporta os mitos” (lbid., p. 652), porque é preciso
“transforma-los” e ndo “aniquila-los”.

Nessa tese, fizemos o esforco de tratar o espiritismo kardecista na cidade de
Juazeiro do Norte como estando em conexdao com o que é vivido pelos individuos. Nesse
aspecto, ele estd em constante desequilibrio e tensdo. Considerando o espiritismo
kardecista como um mito nessa cidade, ele oferece “respostas temporarias e locais” a um
quadro maior impossivel de superar. Nesse sentido, o conteudo que o mito espirita
juazeirense assume é de se aproximar do conteudo maior, “ele aliena nesse contato parte
de sua liberdade aparente que, olhada de outro angulo, ndo é sendo uma submissdo e sua

propria necessidade” (Ibid. p. 606). E o que acontece com o mito original francés?

(...) se perde na aurora dos tempos, jaz no amago do espirito, e seu
desenvolvimento espontdneo é retardado ou acelerado, inflete-se ou bifurca,
sofrendo imposi¢des historicas que a engatam, por assim dizer, em outros
mecanismos, com 0s quais seus efeitos vém a se compor, sem trair sua orientagdo
primeira (lbid. 607)

Mas, o conceito de mito é uma maneira de explicagdo antropoldgica. Ele so faz
sentido aqui como argumento nesse campo de conhecimento cientifico. Isso o faz restrito e
limitado, como sdo todas as formas de explicagao, elas satisfazem somente a alguns que as
aceitam e colocam em pratica em seus percursos individuais. Partilhamos das palavras de
Lévi-Strauss, que considera que “os mitos ndao dizem nada que nos instrua sobre a ordem do
mundo, a natureza do real, a origem do homem e seu destino” (lbid., 616). Os mitos,
principalmente, “permitem extrair certos modos de operacdo do espirito humano, tdo
constantes ao longo dos séculos e disseminados de modo tao generalizado por espacos

imensos” (Ibid.). Eles sdo ferramentas para pensar as acoes humanas dentro de padroes que
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sustentam a vivéncia coletiva de um grupo. O espiritismo kardecista € bem mais que um
mito, mas também guarda aspectos dele. E esses aspectos, considerados por ndés como

limitacao, foi 0 nosso propdsito nessa tese.

O ritual

|\\

Lévi-Strauss afirma que o ritual “consiste de palavras proferidas, gestos realizados e
objetos manipulados”, e que essas trés acoes estao ligadas a mitologia (Ibid., p. 647). Para o
autor, o ritual, também, “se vale constantemente de dois procedimentos, o fracionamento e
a repeticdao” (Ibid., p. 648). Nesse aspecto, podemos localizar nas reunides publicas dos
centros espiritas, a repeticdo de palavras, de gestos e de manipulacdo de objetos. Os
trechos lidos de O Evangelho Segundo o Espiritismo, o passe mediunico e a agua fluidificada
podem ser exemplificados enquanto atos que se repetem incansavelmente. Tudo é feito
levando em conta a doutrina espirita, que consideramos anteriormente como prenhe de
elementos mitoldgicos.

A pergunta que se faz necessaria nesse momento é: por que os espiritas kardecistas
tém a necessidade de fracionar e repetir, cotidianamente, todas essas a¢des? A resposta,
seqguindo Lévi-Strauss, é que o pensamento mitico ndo acompanha o que é vivido pelos
individuos e deixa muitos espagos vazios, sem uma explicacdo satisfatoria. O pensamento
trabalha com diversas defini¢oes que ndo alcangam a vida cotidiana, muito mais complexa e
diluida em detalhes. E como se o pensamento mitico ndo conseguisse preencher os espacos
explicativos, suas formula¢des dizem de elementos gerais e individuais, que sdo incapazes
de abranger todos os detalhes de uma vida. Diante dessa impossibilidade, o ritual “fraciona”
o pensamento mitico, divide em partes e as repete incansavelmente: traz trechos de um
evangelho de Jesus Cristo segundo o espiritismo; solicita a presenca dos Espiritos
protetores; convence os Espiritos sofredores a deixar os vivos em paz; ajuda a libertar os
vivos de suas proprias imperfei¢des; impoe as maos com uma energia que equilibra; altera
os elementos da agua para ajudar na cura das dores morais e fisicas. Fracionando e
multiplicando por repeticao, o ritual preenche os espacos vazios do mito e revela um viver

alcancado pela repeticao de palavras, gestos e objetos. Enquanto o mito ensina a pensar,
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deixando espacos vazios de explicacdes; o ritual ensina a viver, tentando preencher esses

espacos com a repeticao, ainda que nao consiga:

A oposi¢do entre rito e mito é a oposicdo entre viver e pensar, e o ritual representa
um abastardamento do pensamento, que se sujeita as serviddes da vida. Reduz, ou
antes tenta em vao reduzir, as exigéncias do pensamento a um valor-limite, que
nunca consegue atingir, ou o proprio pensamento seria abolido. Essa tentativa
arrebatada, sempre fadada ao fracasso, de restabelecer a continuidade de um
vivido desmantelado sob efeito do esquematismo pelo qual a especulagdo mitica o
substituiu constitui a esséncia do ritual (Ibid., p.651).

Nessa perspectiva, o ritual: "ndo é uma reacao a vida, € uma reacao ao que o
pensamento faz dela. Ndo responde diretamente nem ao mundo nem a experiéncia do

mundo, responde ao modo como o homem pensa o mundo” (lbid., p. 656).

A antropologia como mito e ritual

O desejo de compreender o mundo é comum ao mito e também a ciéncia. Lévi-
Strauss defende essa relagdo, mas aponta diferengas entre essas duas maneiras de pensar:
enquanto o mito tenta atingir a compreensao total do universo “por meios diminutos e
econdmicos” (LEVI-STRAUSS, 1987, p. 27), 0 pensamento cientifico divide e torna complexa
a compreensao do mundo, avanga “etapa por etapa, tentando dar explicagdes para um
determinado numero de fendmenos e progredir, em seguida, para outros tipos de
fendmenos, e assim por diante” (Ibid.). Mas, ainda assim, o pensamento cientifico se origina
do pensamento mitico, assim como a historia escrita é a continuagdo das narrativas orais.
Se no pensamento mitico “o futuro permanecera fiel ao presente e ao passado” (lbid., p.
64), na historia escrita, o futuro precisa ser diferente e distante do presente.

Corroboramos com a ideia de que a antropologia é um fazer cientifico, no sentido de
que ela busca respostas para questdes importantes da vida em sociedade, se utilizando de
teorias e métodos definidos previamente. Thomas Kuhn (2013) defende que a ciéncia

pressupoe um saber sobre o mundo?3*. Esse saber, por sua vez, é sustentado e partilhado

131 Max Weber partilha de uma ideia semelhante, ele acredita que “todo trabalho cientifico pressupde sempre
a validade das regras” e estas “constituem os fundamentos” que orientam os cientistas e seus sentidos de
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por uma comunidade de pares que se percebem como membros do mesmo grupo. Boa
parte do conhecimento acumulado nessa area de pesquisa serve de fundamento para as
praticas posteriores e o conjunto desses conhecimentos sao chamados pelo autor de
“paradigma”. Assim sendo, podemos defender que o estudo dos paradigmas

antropoldgicos:

(...) € 0 que prepara o estudante para ser membro de determinada comunidade
cientifica na qual atuara mais tarde. Uma vez que ali o estudante relne-se a
homens que aprenderam as bases de seu campo de estudo a partir dos mesmos
modelos concretos, sua pratica subsequente raramente ird provocar desacordo
declarado sobre pontos fundamentais (KUHN, 2013, p. 72).

Acreditamos que a definicdao de paradigma guarda, em alguma medida, sintonia
com a ideia mitoldgica, no sentido de que o paradigma pode, também, ser encarado como
um “relato simbdlico, passado de geracao em gera¢ao dentro de um grupo, que narra e
explica a origem de determinado fendmeno, ser vivo, instituicdo, costume social”*32. Sdo,
também, relatos recombinados que se espalham em varios pontos do globo, buscando
unidade. Assim como nos mostrou Lévi-Strauss, devemos levar em conta duas situagoes
para um mito (adaptando aos nossos objetivos): a primeira que existe uma ideia mais geral
de antropologia; a sequnda, que, ao lado dessa ideia geral, existe um campo de interagoes
em constante agitagdo. Essa ideia geral de antropologia estaria relacionada com o estudo
de culturas distintas, levando em conta que cada povo pertence a uma cultura. A segunda
situacdo estaria relacionada as “interacdes fracas” que “mantém o campo em constante
agitagdo” e provocam modificagdes profundas na ideia geral da antropologia, ainda que
tentando conserva-la como unidade.

Essa ideia ndo esta tao distante das versoes antropologicas criadas nos mais diversos
paises. Se paises como Inglaterra, Franca, Alemanha e Estados Unidos ergueram suas
matrizes antropologicas movidos pelo interesse nas culturas alheias, no Brasil o interesse

maior passou a ser sua propria cultura. Nessas novas intera¢des, os livros que nds

mundo (WEBER, 2007, p. 36). Para Weber, “a ciéncia pressupde (...) que o resultado a que o trabalho cientifico
leva é importante em si” e “merece ser conhecido” (Ibid:36).

132 Definicdo de mito. Hauaiss eletrénico. Versdo monousuario 2009.12 — mar¢o de 2015. Produzido e
distribuido por Editora Objetiva Ltda.
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antropodlogos estudamos no Brasil, fazem parte de um sistema de ensino em que sao
reproduzidos outros “sistemas de pensamento” (BOURDIEU, 2002, p. 16). Os livros, escritos
em contextos europeus e norte-americanos, chegam ao Brasil e ganham aqui
ressignificagdes, levando em conta que “o sentido e a funcdo de uma obra estrangeira é
determinado tanto ou mais pelo campo de chegada quanto pelo campo de origem” (Ibid., p.
10), onde “muitas vezes, com os autores estrangeiros, ndo € o que dizem que conta, mas o
que podemos fazé-los dizer” (Ibid., p. 12)*3.

As matrizes antropoldgicas foram erguidas evocando a ideia de cultura como um
conceito que “ajuda o antropologo a ordenar suas experiéncias” (WAGNER, 2012, p. 19).
Sendo assim, a antropologia foi fundada em contextos onde europeus e norte-americanos
realizaram o encontro com outras culturas e as consideraram como “variedades especificas
do fenébmeno humano” (Ibid., p. 38). Imbuidos desse propdsito, os antropdlogos buscavam
compreender o homem, ou seja, “entender por meio da nogao de cultura tanto sua
singularidade quanto sua diversidade” (Ibid., p. 39). E fizeram isso a partir de sua propria
cultura.

E preciso dizer que quando um antropdlogo define uma cultura alheia, essa definicao
guarda reflexos de sua propria cultura. O antropdlogo se utiliza das proprias categorias para
dizer como os outros sdo*34. Estamos, entdo, diante do que Roy Wagner chama de invencao:
“a invencao das culturas, e da cultura em geral, muitas vezes comeg¢a com a invengao de
uma cultura particular, e esta, por forca do processo de inven¢do, ao mesmo tempo é e ndo
é a propria cultura do inventor” (WAGNER, 2012, p. 54). O autor ousa dizer que “a

antropologia é o estudo do homem ‘como se’ houvesse cultura” (Ibid., p. 56).

33 Acompanhamos exatamente essa apropriacdo, por parte dos espiritas brasileiros, dos livros escritos por
Allan Kardec.

34 Nas palavras de Roy Wagner: O estudo da cultura é na verdade nossa cultura: opera por meio das nossas
formas, cria em nossos termos, toma emprestados nossas palavras e conceitos para elaborar significados e
nos recria mediante nossos esforcos. Todo empreendimento antropoldgico situa-se portanto numa
encruzilhada: pode escolher entre uma experiéncia aberta e de criatividade mUtua, na qual a ‘cultura’ em geral
é criada por meio das ‘culturas’ que criamos com o uso desse conceito, e uma imposi¢cdo de nossas proprias
preconcepgdes a outros povos. O passo crucial — que é simultaneamente ético e tedrico — consiste em
permanecer fiel as implicagbes de nossa presuncdo da cultura. Se nossa cultura é criativa, entdo as ‘culturas’
que estudamos, assim como outros casos desse fendmeno, também tém de sé-lo. Pois toda vez que fazemos
com que outros se tornem parte de uma ‘realidade’ que inventamos sozinhos, negando-lhes sua criatividade
ao usurpar seu direito de criar, usamos essas pessoas e seu modo de vida e as tornamos subservientes a nds”
(WAGNER, 2012, p. 68).



Como Pensam os Mortos |189

Se outras culturas sao parametros para que os antropodlogos ordenem suas
experiéncias, como os antropologos brasileiros realizam esse movimento dentro de uma
mesma cultura? Como num passe de magicas, transportamos a mesma ideia para os grupos
que estudamos e eles passam a ter um status cultural. Eles sao considerados realizadores de
fendmenos humanos e nos colocamos na posicao de um observador externo, prontos para
classificar suas agoes. Assim é que nds, antropdlogos, nos preparamos por varios anos para
tornarmo-nos membros de uma comunidade académica que ponteia todo o mundo
buscando uma unidade, ou foca em caracteristicas consideradas singulares. As explicagdes
que elaboramos precisam ser extensdo de modelos ja existentes nas matrizes
antropoldgicas, se nao for assim ndo seremos antropologos. Ainda que discordemos desses
modelos, é preciso estabelecer didlogos e definir algumas bases para dar sustentagdo as
nossas ideias. Precisamos dos mesmos paradigmas para nos sentirmos incluidos em um
coletivo abrangente de antropodlogos.

Se o ritual consiste na repeticao de palavras e gestos em atos solenes, a defesa dessa
tese ird configurar-se como tal. O espiritismo kardecista na cidade de Juazeiro do Norte sera
definido em alguns minutos no espaco destinado a exposicao, esse ato sera cronometrado e
devera ser antes das observac¢des dos arguidores, sem esquecer do momento destinado as
respostas das questdes postas por eles. Depois, € preciso viver um momento de expectativa
quando a banca ird se ausentar e ficara em segredo para depois dizer, em publico, o parecer
da argui¢do. Tudo é concluido com uma leitura solene da ata com o resultado definitivo. O
modelo de defesa serd, mais uma vez, fracionado e repetido. Tantos vieram antes de mim e
outros tantos dardo vida a esse mesmo ritual nos anos que virdo. E que o pensamento,
contido nessas paginas, ndo é suficiente e precisa da acdo ritual para ser completado. Nessa
tentativa de completar, multiplicamos nossas ideias e produzimos “mais antropologia”
(Ibid., p. 35). Contudo, esse pensamento jamais se completa, por isso precisa ser repetido

I\\

incansavelmente. Se o ritual “ndo é uma reacdo a vida” (LEVI-STRAUSS, 2011, p. 656), e sim
“uma reagdo ao que o pensamento faz dela” (lbid.), cabe aqui a pergunta: O que o
pensamento fez de nossas vidas? O rito de defesa da tesa serd uma resposta a essa
pergunta, ou seja, fortalecera a maneira como vivenciaremos os resultados que o rito sera

capaz de nos oferecer.
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