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As arvores da minha infancia,
minhas “plantas mentoras” (Wandersee & Schussler, 2001),
que de mim nunca se desenraizaram,

livrando-me da “cegueira botdnica” que acomete tanta gente grande.



Elos!

Nos agradecimentos pela elaboracdo daquele que é considerado um dos cadernos de
fundamento da Antropologia — Argonautas do Pacifico Ocidental: Um relato do
empreendimento e da aventura dos nativos nos arquipélagos da Nova Guiné, Melanésia,
Bronislaw Malinowski (1978) ja nos apresenta uma das caracteristicas da etnografia, a qual,
“por sua propria natureza, exige que o pesquisador dependa da assisténcia e auxilio de
outros”, muito mais frequentemente que a outros ramos cientificos, complementa o polonés.
“Outros” esperados, mas tantos outros inesperados, descortinados para nos no (e pelo) campo.
E sdo esses encontros que revelam que “as coisas ndo sdo bonitas por si proprias, mas pelo
que encontram e percebem”, como certa vez escreveu Gal Costa?.

A etnografia revela-se, assim, um grande Xiré, para o qual os varios atores (pessoas,
objetos, canticos, danc¢as) assumem imprescindibilidade. Uma lyalorixa (ou uma Mameto ou
uma Doné) s6 ou um Babalorixa (ou um Tata de Inquice ou um Doté) s6 ndo faz Candomblé.
Do mesmo modo, um etnégrafo sé ndo faz etnografia, mesmo que o olhar, ouvir e escrever
Ihe caibam exclusivamente a primeira reflexdo. Mas o que seria do olhar se ndo houver cenas
e cenarios? O que seria do ouvir se nao houver falas, inclusive as que se ddao em plano nédo
verbal? E o que escrever se ndo houver o olhar e 0 ouvir? Assim, aqueles e aquelas que me
ajudaram a construir o0 meu ser e estar em toda essa historia, solidificados em minha memodria.

A Martha Rosa Figueira Queiroz, que ndo a toa traz arvore — a mais emblematica do
Candomblé — no sobrenome, por principiar toda essa historia e, consequentemente, ser elo
entre mim e tod@s @s que passo a invocar.

A Inaldete Pinheiro de Andrade, um dos nomes e sobrenomes dos baobas
pernambucanos, que, segundo a militante negra pernambucana Fatima Oliveira, é a

materializacao icénica de tudo isso:

M O V I ™M E N T O
N E G R O
A F I R M A C¢C A O
L U T A
A F R 1 CA N I D A D E
R E S | S T E N C I A
Il D E N T | D A D E
A X E

! Retiro esse termo do subtitulo da primeira versdo desta dissertacdo: Igi Osé no reino de Obarayi: o Baoba
como elo entre ancestralidade e memoria no 11é Axé Op6 Aganju, BA, em que a figura da arvore se confunde
com a do préprio Obéa (Obarayi) como elos entre duas categorias que fortemente se retroalimentam no dmbito do
Candomblé baiano. Para mim, a arvore tem se revelado sélido elo mediante o qual toda uma rede de afeto e
solidariedade tem se constituido.

2 No Programa do show Gal Plural — Tour 90/91



A Denise Maria Botelho, pelas primeiras e Gltimas observacfes, por me prover das
palavras adequadas.

A Claudia Regina Muniz Barreto, personificagdo do acolhimento, por fortalecer meus
vinculos com a Bahia. Sem ela ndo chegariamos — eu e 0s baobas — aonde ali chegamos.

A Beatriz Muniz Barreto, por despertar em mim o amor.

A John Harvey Rashford, pelas primeiras sementes de baoba.

A Hernandes Santos Souza, do I1é Axé Opd Afonja, pela disponibilidade, por me levar
aonde ndo chegaria sozinho.

A Valmir Christiano de Mattos Filho, Valmirzinho, do IlIé Axé lya Nassd Oka
(Terreiro da Casa Branca) voz e m&os potencializadoras do axé, pelos abragcos bem dados.

A Gersonice Ekedy Sinha de Azevedo Brandéo, e a Mé&e Cici — Nancy Souza e Silva,
dois bons motivos para amar a Bahia e adorar o Candomblé. Evidéncias de que “partilhar ¢é
evoluir”. Pela acolhida e por me fazerem entender exatamente o que é axé.

A Dada Jaques, meu elo entre 0 ayé e o Reino de Obarayi, olhos e ouvidos de Aganju,
mobéa desbravador de memdrias do Axé. Um dos nomes e sobrenomes que naquela Terra o
baoba passa a adotar.

A Obarayi — Balbino Daniel de Paula, um grande obd, obelisco da identidade afro-
baiana. Pelos acessos permitidos, pelas palavras ditas, pelas béncéos concedidas.

A Ekedy Rita de Céssia de Oya, Ebomi Vivaldina Costa de Nana e ao Oga Deco de
Logunedé, elas e ele do I1é Axé Opd Aganju, pela atencdo e tempo a mim dispensados.

Aos erés da Creche Casulo Vové Ana, em especial, Caio Santos Martins, Leonardo
Levy D. Rodrigues, Luis Paulo da C. Rocha, Leo Victor e as gémeas Maiane Maia Souza e
Mailane Maia Souza, por conferir dinamismo ao meu trabalho de campo. Que o tempo
propicie a exacerbacdo de suas belezas e baianidade!

A Cida de Nana Nantejua do Il1é Axé Op6 Afonja, beleza gerada pela ancestralidade
baiana, pela atencdo a mim dispensada, via whatsApp e pessoalmente, pela receptividade e
pelos sorrisos.

Ao Tata Laércio Messias do Sacramento e a Kiazala, do Terreiro de Jaua, por me
mostrarem a grandeza do pantedo angolano.

A Gildalia Anjos Santos e Luedji Anjos Santos, mée e filha, anfitrids dos meus
primeiros tempos soteropolitanos, pela atencéo e receptividade que me dedicam ao longo dos
ultimos dezesseis anos.

A Edson dos Santos (Pai Edinho), in memoriam; Antdnio Roberval Franca Barbosa

(Pai Robinho), a ekedy Maria Helena dos Santos Barbosa e ao axogum Domingos de Mello



Albuquerque e toda a familia do 116 Axé Alabaxe, pelas portas sempre abertas, incluindo as
familias que descendem do templo maragogipano: 11é Alaxé D’Ogum, em Maragogipe, em
especial a lyalorixa Rosete Fernandes dos Santos; e 11é Axé Jilewa, em Fazenda Coutos 3,
Salvador, em especial ao Babalorixa Geraldo Luis Borges Mendes (Pai Famo).

A Marcia Maria Ferreira de Brito Lima, do 11é Axé Ewa Olodumare, que dignifica o
ser mée e filha no Candomblé, pelos acessos consentidos.

A Jocanan Dantas da Silva, o “trazido por Exu sob as bén¢dos de Oxum”, pelo baoba
propagado, pelos livros comprados (e outros negados), pelas can¢Ges compartilhadas, pela
trilha construida.

Ao babalorixa Carlos de Araudjo Pinho, do I1é Oxé Ob4, in memoriam, cuja partida
ocorreu nos ultimos dias de elaboracdo desta dissertacdo, a quem eu devo as palavras
motivadoramente inesqueciveis a mim dirigidas em abril de 2012.

Embora estejam ausentes nesta versao final, a Dona Carmosina de Jesus Reis Oliveira,
a Orlando Reis de Oliveira (Seu Calango), e todas daquela familia andariense que tornaram
inesquecivel o meu retorno a Chapada Diamantina. Em especial, a Seu Calango, que héa
poucos dias também partiu, por me oferecer abrigo e dormida em lugar tdo especial.

As liderangas religiosas de todos os Terreiros onde aponto a presenca do baoba, por
abrirem as portas para mim e permitirem que eu auferisse as coordenadas de localizacdo da
arvore que preservam e a fotografasse.

A Roberta Rodrigues, a Eliane Anselmo Weyll e a Dona Margarida Francisca Souza,
todas da Fundacdo Pierre Verger, pela atencdo que me dedicaram, oferecendo-me sorrisos,
olhares e boas conversas.

A Carolina Barbosa de Albuquerque e a Virgilio de Almeida Bonfim Neto, colegas do
PPGA/UFPE, pelos momentos de didlogo e pelos interesses compartilhados.

A Carla Neres de Souza, pela simpatia, cordialidade e eficiéncia a frente da Secretaria
do PPGA.

A vulcanica professora Roberta Bivar Carneiro Campos do PPGA/UFPE, que guarda
a capacidade de nos demover do conforto dos nossos lugares e pensamentos comuns, pelo
nivel qualitativo das aulas ministradas.

Ao professor Alex Giuliano Vailati por aceitar o convite para integrar a banca
examinadora deste trabalho (a primeira em sua carreira profissional, recém-iniciada, no
PPGA/UFPE) e, assim, nos propiciar contribui¢des valiosas.

A professora Misia Reesink pela acolhida e pelas solucdes oferecidas, por oferecer

tranquilidade onde sé haveria turbuléncia.



Ao professor Edwin Reesink, que desde a selecdo me chamou a atengdo para 0 nome
de Luis Nicolau Parés, fundamental para se entender como ocorreu a formagdo do Candomblé
na Bahia. Por me alertar a fugir das abstracGes de termos banalizados. Por aceitar o desafio.

Ao professor Luis Nicolau Parés, com o qual me deparei nos meus primeiros dias no
campo, reencontrando-o na biblioteca de Claudia Barreto e, por isso, a ele recorrendo para
fundamentar muitos trechos desta dissertagéo, desde o resumo.

A professora Miriam Rabelo por me instigar, numa palestra proferida no PPGA/UFPE,
a observar as associacdes sincréticas entre as nagdes do Candomblé e a constatar que, de fato,
“Tempo nao ¢ Iroko!”.

A ambos, Parés e Rabelo, por aceitarem compor a banca examinadora e, assim,
assegurar ao trabalho o olhar de quem vive num campo onde, privilegiadamente, elos sdo
fortalecidos em nome da memoria e da ancestralidade.

A todas que me cobravam com expectativa a defesa deste trabalho, que ocorreu numa
quarta-feira, dia da semana dedicado ao Orix4 Xang6, mas data (24 de agosto)
tradicionalmente dedicada a Oxumaré, em Salvador; e a Exu pelas Casas de matrizes
africanas do Recife. As vésperas do inicio do julgamento de Dilma Vana Rousseff, primeira
mulher eleita e reeleita Presidenta da Republica Federativa do Brasil, vitima de um golpe de
Estado perpetrado por usurpadores da Democracia que agem em nome de um Deus neoliberal
que néo é aquele pelo qual clama Castro Alves em Vozes d’Africa!
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“A arvore da vida — o baoba”. Arte: Goya Lopes©

[.]

A escrita é a fotografia do saber, mas ndo o saber em si.

O saber ¢ uma luz que existe no ser humano?®.

A heranca de tudo aquilo que nossos ancestrais vieram a conhecer
e que se encontra latente em tudo o que nos transmitiram,

assim como o baoba ja existe em potencial em sua semente.

Tigrno Bokar Salif
apud BA (1982, p. 181)

N by

Ipa & i posé ara I'6 fi fi san.
Provérbio yorubano.

3 Uma vez que o termo “homem”, constante do original, nio contempla a diversidade de géneros, substitui-o por
“ser humano”.



RESUMO

Esta dissertacdo tem por objetivo etnografar a presenca de Igi Ose, conhecida entre ndés como baoba
(Adansonia digitata), no 11é Axé Opd Aganju, Lauro de Freitas, BA. Liderado por Balbino Daniel de
Paula, Obarayi, o Aganju foi um dos contemplados pelo Projeto (Im)Plantando Morada dos
Ancestrais em Salvador, CEAO-UFBA/SEMUR (2006), que objetivou a disseminacdo dessa arvore
prioritariamente nos jardins sagrados baianos, a partir de mudas transportadas do Recife, desde 2005,
para a capital baiana. Até entdo, os Unicos registros dessa espécie da flora africana no arboreto urbano
de Salvador se encontravam restritos ao Largo 2 de julho (Praga do Campo Grande) e ao Largo de
Nazaré (Praca Almeida Couto) e, no Candomblé, apenas ao I1é Axé Alabaxé, em Maragogipe, onde a
arvore foi plantada em 24 de junho de 1993. O trabalho de campo foi realizado de setembro de 2015 a
fevereiro de 2016. No Aganju, Igi Osé passa a ser associado ao vodun ao qual se atribui a primazia do
culto as arvores na nacio Jeje (PARES, 2006), a evidenciar absorgdes que ocorrem entre as diversas
na¢bes do Candomblé na Bahia. Ainda desconhecido pela maioria da comunidade religiosa, 0 acesso
aos loci botanico e — mesmo que incipiente - litdrgico do Candomblé propiciado por esses sujeitos ao
baoba ratifica a criativa tradicdo de (re)invencdo religiosa visando & manutencdo da Africa
soteropolitana por essas comunidades que demonstram prestigio politico ao atuarem de modo a serem
contempladas por a¢des académicas e politicas.

Palavras-chave: Candomblé. Baoba. I1&é Axé Opd Aganju. Africa soteropolitana.



AKORI-ORO*

Erongba apiléko yii ni lati se iwadii ni orinkinniwin 16ri 1gi Ose ti 6 gbajlgbajas laarin wa ti 0polopd
si mo oruko ré gégé bii baoba (Adansonia digitata) eyi ti 6 wa ni gbagede 11é Ase Op6 Aganju ni
Lauro de Freitas, Bahia labé akoso alagba Balbino Daniel de Paula, Obarayi, fun akanse isé iwadii
labé to ti a pe akolé ré ni Gbigbin lbugbé fin awon Orisa ni il Salvador labe akdso &td ajosepo laarin
poporo igi-ose naa ti a mu lati il0 Recife wa si ilé Bahia ni odun 2005. Saaju akdko yii, akosilé ti a rika
ni wipé eyo méji péré ni irafé eya igi-osé abalayé ti ile Afirika ti a Ié ri ni agbégbé ilu Salvador: okan
ni ghagede ogba ti a mo si dois de Julho (Largo Campo Grande) nigbati ékeji si wa ni gbagede ojude
ti a mo si Praca Almeida Couto ni adigho Nazaré. Bakannaa, akosilé fi yéwa pé ni awujo awon olirisa
(Candomblé), awon olusin vodum ni ifokansin plpo si igi-osé nitoripé laarin awon ol6dsa vodam, igi-
osé jé igi pataki fun awon iran alawodadu ti a mo si jeje ni ilé Basii (PARES, 2006). Lilo ti awon
olérisa candomblé yoku naa nlo igi-ose yii bayii fihan wipe ajosepo té ginmd ni o wa laarin gbogbo
awon elésin abalayé orisa, vodum ati nkisi ti o parapd di Candomblé ni ilé Bahia ti o si tan kélé de
gbogbo ilé Basii. Bidtilejépé opolopd awon olorisa elésin abalayé iran éniyan dadd ni 1lé Basii ni ko
da ojuléwo igi-osé mo dunja, wiwa ti irafé igi ti won npe ni baob& wa ni awujo Bahia bayii gegebi igi
isoye ni awon ibi tuntun ti a sesé fi won l6lé si yii gégébii loci botanico fihan ipa ti ifokansin ti o
muanamuna ti o si so ileé Bahia di gbajugbaja laarin awujo awon oloosa lagbaayé se jé elérii si ifé ti
awon babanla awon éniyan dad ti won ko jéki ésin ati ise isémbayé ilé Afirika parun ni ile Amérika
eyi ti o si fa gbigbajumo ti ésin Candomble ti ilé Bahia se gbajumo tobéegéé ti 6 fi di ohun ti opolopo

onimo ijinlé ati ijoba yan an laayo fan isé akada ati eto ifowosowdpo peld éto iseld.

Ko6ko-0ro: Candomblé. Igi Ose. 11é Axé Opd Aganju. ile Afirika-Bahia.

4 Resumo em yoruba elaborado por Felix Ayoh’Omidire, Obafemi Awolowo University, Ife-Ife, Nigéria, a
guem agradeco.



ABSTRACT

This thesis aims to undertake an ethnographic study of the presence of Igi Ose, popularly known
among us as baoba (Adansonia digitata), at the 11é Axé Opd Aganju in Lauro de Freitas, Bahia. Under
the leadership of Balbino Daniel de Paula, Obarayi, the Aganju Temple was one of the terreiros
selected under the Project (Im)Planting the Dwelling Place of the Ancestors in Salvador, CEAO-
UFBA/SEMUR (2006), whose main objective was to prioritize the dissemination of this tree in sacred
gardens of Bahia using seedlings brought from Recife in 2005 to the Bahian capital. Before then, the
only records of the presence of this species of African flora in the urban arborium of Salvador were
limited to the 2 de Julho Square (Largo do Campo Grande) and the Nazaré Square (Praga Almeida
Couto), while within the Candomblé communities, the tree could only be found at the terreiro I1é Axé
Alabaxé in Maragogipe where it was planted on 24™ June 1993. The fieldwork for this thesis was
conducted from September 2015 to February 2016. At the Aganju Temple, the Igi Osé is often
associated to the vodun liturgy which accords a special place of importance to the worship of sacred
trees within the Jeje tradition (PARES, 2006), thus demonstrating the assimilations that occurred over
time between the various Candomblé traditions in Bahia. Still largely unknown to most practitioners
of the Afro-Brazilian religions, access to this sacred and liturgical, albeit nascent loci botanico of the
Candomblé offered by the adorable presence of the baoba ratifies the creative intent of the re-
invention of religious traditions in the long term preservation process of the African ethos in Bahia by
the Afro-Bahian religious communities thus attesting to the political prestige of their mode of

operation that makes them to be valued as subjects of academic and political public policies.

Keywords: Candomblé. 1gi Osé. I1é Axé Op6 Aganju. Africa-Bahia.



LISTA DE FIGURAS

Figura 1 - Os arrecifes da praia de Ondina: propicios para oferendas a Exu e a Yemanja.......25

Figura 2 - As arvores do Terreiro da Casa Branca, destacando-se o local onde esta o baoba. 31

Figura 3 - Terreiro do Gantois, destacando-se o local onde estd 0 baoba..............c.ccccoevvinnnns 31
Figura 4 - Vodun Zo Kwe, bairro d0 CUIUZU ........cueieeiieeieieesie e esie e 32
Figura 5 - A ilha preservada pelo Afonja, destacando-se o local onde esta o baoba................ 32
Figura 6 - A "floresta” preservada pelo Mansu Dandalungua Cocuazenza..............ccccecvvenene 33

Figura 7 - A "floresta” preservada pelo Mansu Banduquenque (Terreiro do Bate Folha)....... 33

Figura 8 - Baoba do 11é Axé Opd Aganju em 11/02/2012 .........cccceoeveiieneinneneese e 35
Figura 9 - Dona Eunice e o filho Hernandes a porta do barracdo do Aganju no dia do ipeté de

OXUM (L3/12/2015). <..eveoeeeoeeeeeeeeeeeeeee e s s eee e eesee e s e eeeee e eee s eneeens 46
Figura 10 - Végétation, Recife, Brasil, 1947 .........c.cocoiiiiiiieie e 52
Figura 11 - O baoba da Praca da Republica 69 anos apds Verger. 12/02/2016, 7h20 ............. 53
Figura 12 - Praca do baoba. Nossa Senhora do O, Ipojuca, PE, 2002 ..........cccccovvereruereerrnnns. 54

Figura 13 - Baoba as margens do rio Capibaribe, Gracas, Recife, PE. Paisagem em 2002....55
Figura 14 - RICINUS COMMUNIS ....cviiuiiiieiieeie st este et e et e st e e esteesae s e sbeebesneesreesnesneesreeneens 71
Figura 15 - O vermelho-vida dos frutos do dendezeiro............ccevveieiieie e 72

Figura 16 - Akoko. Primeira a esquerda: na Fazenda da Familia Aboula (Lauro de Freitas), a
semelhanca de grandes bastdes ligando o ayé ao orun, ou como prefere Guanfaremim (2010),
um opo ixé. Figura 17 - Akoko. Segunda no meio: o Akoko usado como cerca viva na estrada
que liga o Tuntum Olukotun ao 1€ Omo Agbould, na llha de Itaparica. Figura 18 - Akoko.
Terceira, abaixo: A bela flor do Akoko. Autor: Fernando Batista ..........cccccevevereiiieiennnnne. 77

Figura 19 - Frutos (pequenos figos) e folhas do Iroko (Ficus elliotianna S. Moore, conforme
Rashford, 2013, p. 317). Iroko do 11é Axé Ewa Olodumare, Areia Branca, Lauro de Freitas,
26/12/2015, 15059 ... .ceiciicieiee et ettt re e raanes 80

Figura 21 - Figueira crescendo sobre um oitizeiro, na rua do Sossego, Recife, PE. O "abrago
macabro" (MARTINS & MARINHO, 2002, p. 41-42) tem inicio com uma "hospedagem"
aparentemente iNOTENSIVa 80 NOSPEARITO. ........cc.eiiiiiiiiiiee s 81

Figura 20 - O abragco macabro da Ficus religiosa do qual falam Martins & Marinho (2002) em
um oitizeiro (Licania tomentosa), na rua do S0ssego, N0 ReCIfe. ........cccceevveiiviviciic i, 81


file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815603
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815603
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815607
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815609
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815610
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815610
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815610
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815610
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815610
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815612
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815612
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815612
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815613
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815613

Figura 22 - O Iroko do 11é Axé Opb Aganju, em 11/02/2012, 7Th45........cccccoieniiiineieinenns 82

Figura 23 — Ceibas a margem direita (sentido Arena Fonte Nova) do Dique do Torord,
vestidas com ojas em comemoragdo ao més da Consciéncia Negra. Em: 20/11/2015, as 16h15.

.................................................................................................................................................. 84
Figura 24 - Cida de Nana Nantejua aos pés da Sumauma de Carybée, no 11& Axé Opd Afonja,
vendo-se atras touceiras de Péregun, em 08/02/2012, 11h41........cccccceovveiievieiieiecie e, 86
Figura 25 - Frutos coletados em novembro de 2015 de quatro diferentes baobas localizados na
RIMIR ettt Rt R R n e 87
Figura 26 - Distribuicdo da Adansonia digitata em AffiCa ..........ccceceveeveieeseeesieeseeeeeeeis 88
Figura 27 - Tohossou, Abomey, Bénin (an0S 1950) ........ccccvveiiiiiiiieiieie s 91
Figura 28 - Tohossou, Abomey, Bénin (an0S 1950) .........cccerriiriiiiniineneesese e 95
Figura 29 - Village du haut, Songo, Mali (1936) .........cccoeiriiiiiiieiisiseeeee e 96
Figura 30 - Sementes da Adansonia digitata.............cccceveveiieiieii e 100
Figura 31 - Morcego polinizando flor do baoba. Baoba Praca do Fortim do Queijo, Olinda,
0B/04/20L2. ...ttt bbb bbb et e bbb e b nrenre s 101
Figura 32 - Folhas compostas digitadas. Baoba Faculdade Nova Roma, Bongi, Recife
(12/812000). ...vveeveeveeeer e eeeeeeeeeeeeeeseees e es e es s ee e s ee s es e es e s s st s s er e en e erees 102
Figura 33 - Rues, Dakar, Senegal (an0S 1950) ........cccuuiiiiiieieiireiesesieeeee e 103
Figura 34 - Engenho Poco Comprido, Vicéncia, PE, 02/11/2011, 17h03.........ccccevverivenenne. 105
Figuras 35, 36, 37, 38, 39, 40, 41, 42, 43,44 — O desabrochar da flor do baoba em sequéncia
(da esquerda para a direita), prenunciado pelas abelhas arapués (Trigona spinipes)............. 107
Figuras 45 e 46 — Flores do baoba completamente desabrochadas ............c.ccccccvveviiveiieennenn 108
Figura 47 - Baoba Sitio Capivarinha, Sanhard, PE, 13/12/2008. ..........ccccccceevveieiiieiieieennn, 109
Figura 48 - Koutiala, Mali (1936) .......c.cccveiiiiiieeie e 111

Figura 49 - Baoba com uma abertura na base, tendo sobre uma de suas raizes o cordelista
Ernando Carvalho. Engenho Crimeia, Buenos Aires, PE, 02/11/2011, 15h11. ..................... 112

Figura 50 - Fenda (indicada pela seta) no tronco do baoba da avenida Portuaria (Porto de
SUAPE), Ipojuca, PE, em 1988, larga o suficiente para que, a época, adentrassemos o baoba.

Figura 51 - Fenda no tronco do baobéa da avenida Portuaria (Porto de SUAPE), Ipojuca, PE,
LT A 00 TSRS 113


file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815616
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815616
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815623
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815623
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815632
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815632
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815632

Figura 52 - Fenda no tronco do baoba da avenida Portuéria (Porto de SUAPE), Ipojuca, PE,

BM 24/03/20L6. ....eeveerieniee ettt ettt et et ettt b renrenreeres 113
Figura 53 - Baoba "tombado" na Praca do Campo Santo, Santo Amaro, Recife, tendo ao lado
o professor Osvaldo Martins F. de Souza, falecido em set.2014. Recife, fins de 1987 ......... 117
Figura 54 - Panfleto Ato Solano Vive, AX€ BaODA ...........cccccceveeiiiie i 119
Figura 55 - Osiris Larkin Nascimento, as cinzas do pai Abdias Nascimento e o baoba.
Quilombos dos Palmares, AL, 13/11/2011, 14N16......c...cccveiveiiiieireeiie e 120
Figura 56 - Inaldete P. Andrade reverenciado o baoba de Abdias. 13/11/2011, 14h31. Autor
das figuras 55 e 56: Fernando BatiSta...........ccccceevueiieiiiieiieeie e 120
Figura 57 - O Parque Séo Bartolomeu, destacando-se a Praca de OXum...........c.cccccverveenene. 124

Figura 58 - Baobé cercado na Praga da Oxum, vendo-se ao fundo a cascata. 18/01/2016,

51 1R SUPOSOTRRPR 124
Figura 59 - Escultura de Bel Borba trazendo as insignias de diversos Orixas. Praca da Oxum,
ST 0 TSR 125
Figura 60 - Campus ONding, UFBA .........cooiiiiiiieee e 128
Figura 61 - Jaqueira (no canto direito), a esquerda da Casa de Yemanja, no 11& Axé Op6

N (0] 0 = o o =S 132
Figura 62 - Dassa-Zoumé, Benin (an0S 1950).........ccceiveriiiieieeiie e esre e sre e 133
Figura 63 - Baoba do 11é Axé Alabaxé em 10/01/2016, 14h29...........cccooveveieeie i, 134
Figura 64 - Doumé, BE&nin (aN0S 1950) .......c.ereiririiieieiieeeee ettt 135
Figura 65 - Caderno de registro dos primeiros barcos do 11é Axé Opd Aganju, destacando-se 0
nome e oruncé da minha interlocutora no segundo barco daquela Casa..........ccccoceververrinnns 141
Figura 66 - As folhas lanceoladas € de UM ... 144
Figura 67 - OX& de Xang0 AQAN]U.........cccveiueeieieeieieesieesieeeesteesteseeseessesssesreessesssesreessesseens 145
Figura 68 - Aboro aiba (IpomO0eae PES-CAPIAE) .......cveiveerveeieireeieeee e e e sreesre e 146
Figura 69 - Apaokéa do I1é Axé Op0 Afonja, em 27/01/2016, 12h03........cccceveieieneierieeen 149

Figura 70 - Cida de Nana Nantejua comercializando seus quitures sob a sombra da Ceiba
petandra no canteiro localizado no entroncamento das ruas Padre Feijo, Jodo das Botas e Dr.
Augusto Viana, proximo a reitoria da UFPE. Vale do Canela, 27/01/2016, 16h15............... 152

Figura 71 - Lundeuamaze a entrada do assentamento de "Tempo", num pé de aroeira (Schinus
terebinthifolius). Vila de Abrantes, Camagari, BA, 07/01/2016, 14h56. .........ccccoovervrvninnne. 153


file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815637
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815637
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815638
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815638

Figura 72 - Rememoracdes de Gildalia Anjos Santos provocadas pelo baoba..................... 158

Figura 73 - Kiazala principiando os atos cerimoniais de plantio do imbondeiro sob o olhar do
Tata Laércio (atras, a direita, com fild). Terreiro de Jaua, 18/08/2006. .............ccceeeverrrennenn 160

Figura 74 - Da esquerda para a direita: Dalvinha, Sinha, Pai Carlos (in memoriam) e
Terezinha. Ao centro: 0 baoba. Autor: Fernando Batista. .............cccccveveveeiiiiievrese e 170

Figura 75 - Ekedy Sinha e Inaldete Andrade tocando os frutos do baoba, em Carpina.

22/03/2015, LANTL5. .. oo bbbt 172
Figura 76 - Ao lado do barco de Oxum, Fernando Batista, Ekedy Sinha e Mae Cici............ 173
Figura 77 - Mapa de Lauro de Freitas, BA ... e 179
Figura 78 - Localizacdo do 11&é Axé Op6 Aganju no bairro de Vila Praiana, Lauro de Freitas,

destacando-se o Parque das dunas, na praia do Flamengo (Salvador) e o rio Sapato. ........... 182
Figura 79 - A praia de buraquinho onde desaguam 0 Sapato e 0 JOanes ............c.cceerveriennnne 183
Figura 80 - Localizacdo de Sakété, ao sul do BENIN. ...........ccoevveiieiie i 184
Figura 81 - 118 AXE OPO AQANJU.....ccveiieiieeiecie ettt e e te e saeesre e beebe e sreesreenee e 184
Figura 82 - 11& Axé Opd Aganju: principais arvores e edifiCagies ..........ccovvrerrrerieneinenennns 191

Figuras 83, 84, 85 e 86 — Qjés, quartinhas e baoba. A identificacdo do nome de Oxald em um
dos ojés indica que o baoba passa a compartilhar os tecidos que antes eram reservados

eXCIUSIVAMENTE 8 DANKO. .....ccui i 202
Figura 87 - Gomos de Obi. A esquerda: macho; a direita: fEmea. .........c..ccooeeeveeeeveceeeeieennne, 209
Figura 88 - Por entre folhas de péregun, as galinhas d'Angola do Aganju .........c.ccccceeveuenns 211
Figura 89 - Plantio do baoba no Aganju em 22/06/2006, sob canticos, atabaques, agogb e pad

................................................................................................................................................ 213
Figura 90 - Reverenciado pelas 1yalodés............ccoviieiiiiiiiiceece e 214

Figura 91 - Casa da familia da palha no Reino de Obarayi, vendo-se na fachada as gravuras de
Omolu, Oxumaré e do xaxard, instrumento do primeiro. A esquerda, Casa de Ogum,
encoberta pelas touceiras de PErEGUN. ........coveieiiie i 215


file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815656
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815656
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815657
file:///C:/Users/Fernando/Desktop/Dissertação%20Antropologia%20versão%20definitiva%2027ago2016/PDF%2016.09%20Dissertação%20Fernando%20Batista%20dos%20Santos.%20PPGA-UFPE,2016.doc%23_Toc461815657

LISTA DE GRAFICOS

Graéfico 1 - Evolucao da propagacao do baoba em diferentes espagos no periodo 2006-2016

Graéficos 2, 3, 4 e 5 — Crescimento populacional de Lauro de Freitas em comparacdo a BA, a
Salvador e ao Brasil no periodo entre 1970 @ 2010 .........ccccveiieiieieeiiesieese e 180



LISTA DE TABELAS

Tabela 1 - Lista exemplificativa das espécies arboreas do 11&€ Axé Op6 Aganju - areas coletivas
€ CabaNa d0S CADOCIOS. ......ccueiiiiiiiiii s 194

Tabela 2 - Casas baianas de culto afro-brasileiro do Territério de Identidade Metropolitano -
Salvador, inscritas no Livro de Tombamentos dos Bens Imaveis pelo IPAC, em ordem de
100 1 4] 7= 0 4 01 (o O SRRTRPR 268

Tabela 3 - Casa baianas de culto afro-brasileiro tombadas pelo IPHAN, em ordem de
tombamento, no Territdrio de Identidade Metropolitano 26 - Salvador ..............ccccceeeveenennee. 269



LISTA DE SIGLAS

AFONJA — 118 Axé Opd Afonja

AGANJU - 1I1é Axé Op6 Aganju

CEAO - Centro de Estudos Afro-Orientais da Universidade Federal da Bahia
EDUFBA — Editora da Universidade Federal da Bahia

FENACAB - Federacdo Nacional de Culto Afro-brasileiro

FUNDARPE - Fundacéo do Patrimonio Historico e Artistico de Pernambuco
IPA — Empresa Pernambucana de Pesquisa Agropecuéria

IPAC — Instituto do Patriménio Artistico Cultural da Bahia

IPHAN — Instituto do Patrimonio Histdrico e Artistico Nacional

PDAU - Plano Diretor de Arborizacdo Urbana de Salvador

SECIS — Secretaria Cidade Sustentavel

SEMUR — Secretaria Municipal de Reparacao da Prefeitura do Salvador
SIPAC — Sistema de Informacdes do Patrimdnio Cultural da Bahia

SMA — Superintendéncia do Meio Ambiente

SPJ — Superintendéncia de Parques e Jardins

UFBA — Universidade Federal da Bahia



SUMARIO

INTRODUGAD. ..ottt 23
JUSTIFICATIVA .ottt sttt 30
OBJETIVO GERAL ....ooiveeieeeeeseeeee ettt sttt 38

(@] oAV 0T ES oL Tod 1 oSSR 39
METODOLOGIA .......ooveveeeeeeeeeeess e ees s sien s sse st n s sse st s 40
O MEU LUGAR DE FALA .....coooseeeeeeceteeeeeeeeeeesesase st essasses s 52

CAPITULO | —ETNOBOTANICA E CANDOMBLE ......c.coeveveereeeeeeeeeee e, 58

1.1 ESCAPANDO A CEGUEIRA BOTANICA: O VERDE COMO PROTAGONISTA..58
1.2 PARA ALEM DO AMBIENTAL: O PAPEL SOCIOCULTURAL DAS ARVORES.62
1.3 REFLEXOES SOBRE O TRAFICO TRANSATLANTICO DE ESPECIES

AFRICANAS ..ottt ettt n sttt ettt e et s et en et es et ansnaesnens 66
1.4 MAIS QUE FOLHAS: SIMBOLOS DOS PROPRIOS ORIXAS ........ccocovvvvverrirnnnn, 73
1.4.1 A natureza como peji: 0 espago da fitolatria no Candomblé.............ccocvreiiiniiiiie 76
CAPITULO 11 BAOBAB: ARVORE DE MUITAS SEMENTES ......ccovveieveieeieeeeeeeeen, 87
2.1 0 BAOBA NA AFRICA, SEGUNDO OS DE FORA .......ccooevereeeteeesieeeresieriesen e, 91
2.2 ALIMENTANDO VERSOS, SERES HUMANOS... .....coooevietieeiereeeereeee s 98
N Y A o142 F- 1T SO 101
A 1 111 (0TI (=T o P TSP 103
R T | {10 LTRSS O PRSP OUSRROPPO 109
2.3 O PONTO FRACO DA MORTE ..ottt ents s 111
2.4 APRACA E DO POVO, MAS A ARVORE E NOSSA: MILITANCIA NEGRA E
BAOBAS NO MEU LUGAR DE FALA E ADJACENCIAS .......ccoooevieeeeeeseeeeeneeeen, 116
CAPITULO 11l - PARA ALEM DE SALVADOR: O PROJETO “(IM)PLANTANDO
MORADA DOS ANCESTRAIS” .........ooovooeeeeeeeeeeeeeeeeveee e 121
3.1 CRESCENDO NO AXE: O BAOBA EM ILES E MANSOS SOTEROPOLITANOS
DEZ ANOS DEPOIS ......ooouiiiiieiceceeieeeiseess s et es s tese s n st sse s st s s nenean e 121
3.2 DAS MAES ANCESTRAIS A FAMILIA DA PALHA: REFLEXOES SOBRE O
LUGAR DE IGI OSE NO PANTEAO YORUBANO ......cc.cocooiiiiiiiieeeeeesesee e 131
3.3 ENTRE KOTAS E EBOMIS: IGI OSE PELAS MULHERES DE AXE .................... 136
330 Nosiry o Soarscr e Sootroommsreeeerriiiissssseesssisssssssssssssi s 140
3.3.2 Gk dh Nini Noondgtiteveeenseneessserionssserrssssssissssssissssssissss st s s sea b 146
B33 (tittn - Logis Sormloseessseeeeeeiiiiseseseeese s 153
B.BU L Sopstrtr oot 159

B35 (U oS 167



CAPITULO IV O REINO DE OBARAY T .o oot aeen e 174

4.1 ENTRE ORIXAS E ELEGUNS: O CANDOMBLE MOLDANDO
PERSONALIDADES A PARTIR DE UMA CONFIGURACAO SOCIOCULTURAL DE

PREDICADOS ...ttt ettt b et et e s ab e et e e abe e e nbeenneeenes 174
4.1.1 OBARAYI: Concebido por Oya, conduzido por Ogum, entregue a Xangd, abengoado por Oxum..... 176
4.2 ENTRE DUNAS E LAGOAS: O SURGIMENTO DO REINO DE OBARAYI .......... 179
4.2.1 Sakété: onde a Bahia € Plateau S& BNCONTIAM.........oiiiiiieirieiee et 183
4.3 ADENTRANDO A PORTEIRA VERMELHA: SAUDANDO OS GUARDIOES ....185
4.4 O REINO 33 ANOS DEPOIS ... 190
4.5. DE IGI OPE A IDACO: O VERDE FORTALECENDO MITOS, RITOS, VINCULOS
E IDENTIDADES ...ttt ettt ettt et et e e e 193
A5 L ELOS covvoooeveoseees s 205
CONSIDERAGOES FINAIS ..o es e see s 223
REFERENCIAS ......oovcveeeccee ettt eetes et sen st as sttt st enssssn st nasnsnsnsasens 233
APENDICE A — I1é Axé Opd Aganju, Lauro de Freitas, BA .........c.ccceveivveeseeisieeeeen, 251
APENDICE B — 118 Axé Jilewa, Salvador, BA ...........ccccooeiereieieieeeieeecese e, 252
APENDICE C — Baoba do 118 Axé Alabaxé, Maragogipe, BA..........ccceceveivveereersseeesennn, 253
APENDICE D - Iroko de Ebomi Cidalia, SAIvador, BA........oooeeeeeeeeeeeeesesesesesesseneees 254
APENDICE E — Baobas Pragas Campo Grande e Nazaré, Salvador, BA ...........c..cc.......... 255
APENDICE F — Baobés de Pernambuco que deram origem as mudas enviadas a Bahia:
Recife, OlINAA, SANNAIO .........ooiieeieieee ettt e et e st e e s et e e s eaee e e e 256
APENDICE G - Baobéa do 11& Axé lya Nassd Okéa (Terreiro da Casa Branca), Salvador, BA
................................................................................................................................................ 257
APENDICE H — Baobas da Bahia ...........cc.ccoeuruiueeeieieieiee e, 258
APENDICE | — Baobéa do Parque da Cidade, Salvador, BA (ndo sobreviveu, sacrificado) 259
APENDICE J - Espacos Sagrados Coletivos Soteropolitanos............c..cceveveeeevcervnrereenenss 260
APENDICE K — Espago Sagrado Coletivo Litolatrico — Pedra de Xango ..............c..cc....... 261
APENDICE L — Baoba do Centro de Umbanda — Terreiro de S&o Jorge, Andarai, BA......262
APENDICE M — Baoba do I1é Axé Ewa Olodumare, Lauro de Freitas, BA (ndo sobreviveu)
................................................................................................................................................ 263



APENDICE P — Imbondeiro do Manso Kilembekweta Lemba Furaman (Terreiro de Jaud),

CaMAGANT, BA .. ettt ee e e re e 266
APENDICE Q - Terreiros tombados no Territorio de Identidade Metropolitano de Salvador
Y = 1 (=X [ A1 0 SR 267
APENDICE R — Tabela dos Terreiros tombados pelo IPAC no Territério de Identidade
Metropolitano de Salvador — BA, até dez.2015..........ccceviieiieie e 268
APENDICE S — Terreiros tombados pelo IPHAN no Territdrio de ldentidade Metropolitano
de Salvador — BA, @t dez.2015........coiiiiiiieie e 269
APENDICE T — Espagcos vinculados ao 118 AXé Op0 AQaNjU............cceeeeeeeveereereernrsrerenenn, 270
ANEXO A - Projeto “(Im)Plantando Morada dos Ancestrais em Salvador”, UFBA/CEAO-
SEMUR ettt et e et e et b e et e e n b e e e at e e e nrreeanrreeaas 271
ANEXO B - Convite para cerimonia de plantio do baob& no I1& Axé Opd Aganju.............. 274
ANEXO C — Roteiro dos baobas — ReCife, PE.........ccccooiiiiiiencseeee s 275
ANEXO D — Correio da Bahia, 22 feV.2006............cccurerrierierienenesesesee e 276
ANEXO E — Correio da Bahia, 4 mar.2006 ............ccccuuieimrieneneneseseseseeeesee e sneens 277
ANEXO F - Planta Geral — Levantamento planialtimétrico do Il1é Axé Opé Aganju........... 278
ANEXO G - Planta Geral — Levantamento planialtimétrico do 11& Axé Op6 Aganju com
IdentificagOES EAIICIAS ......oveeerieeee e 279
ANEXO H - Calendério de cerimonias publicas 2015 do I1é Axé Opd Aganju ................... 280
ANEXO | - Laudo do IPA/PE atestando a fertilidade do solo do 11é Axé Op6 Aganju........ 281
ANEXOS = AUIOS ..ottt 282
Anexo J — Potencializadores de Axé: cantico a Yemanja entoado pelo Ogan Valmir
Christiano (Valmirzinho), da Casa Branca; € OULIOS. ..........cccccevvevieiieiecie s 282
Anexo K — Ebomi griot: fala-cantico da ebomi Nancy Souza e Silva (Mée Cici) ................. 282

Anexo L — Desbravador de memdrias de axé: poema-cantico de Dada Jaques................... 282



23

INTRODUCAO

Esta pesquisa tem por objetivo investigar o espaco litirgico porventura delineado em
Terreiros de Candomblé localizados no Territério de Identidade 26 (Metropolitano de
Salvador)® e no Centro de Umbanda — Terreiro de Sdo Jorge, em Andarai, interior da Bahia,
contemplados pelo Projeto (Im)Plantando Morada dos Ancestrais em Salvador; e no I1é Axé
Alabaxé, em Maragogipe, reconcavo baiano, por um espécime arboreo de origem africana
introduzido a flora deste ultimo em 1993 e nos demais a partir de 2006 em decorréncia do
aludido Projeto, cujo prentncio ocorreu com a introducdo do espécime nos Terreiros que
compdem a triade da ketucracia: 11é Axé lya Nass6 Oka (Terreiro da Casa Branca), IIé lya
Omi Axé lyamassé (Terreiro do Gantois) e 11é Axé Opd Afonja. Visando a delimitar o trabalho
de campo, priorizou-se etnografar a presenca do espécime no Ilé Axé Opd Aganju
(APENDICE A), localizado no municipio de Lauro de Freitas.

Trata-se do espécime que vem ocupando espaco na flora sagrada do Candomblé
baiano com maior énfase a partir do inicio do século XXI, ndo obstante autores o apontarem
como simbolo de Africa e dos povos africanos (ADANSON, 1761; FICALHO, 1947;
WALDMAN, 2014; WICKENS, 1982). Entretanto, é essa procedéncia que parece propiciar a
arvore o espaco que lhe € assegurado no locus boténico do Candomblé, configurando-se, nos
tempos atuais, entre alguns Terreiros, um instrumento de reafricanizacdo, caracteristica émica
do Candomblé como percebe Trindade-Serra (2014).

A excecdo das areas desérticas — Saara, ao norte; e Kalahari, ao sul; do extremo norte e
das areas onde predominam as florestas tropicais africanas®, esta é a arvore comum a todas as
areas de savana, ali sendo conhecida em conformidade com as varias linguas e dialetos
africanos. Em Angola, Imbondeiro, mas no dialeto kimbundo falado no mesmo pais, Mbondo,
nome que, a propdsito, batiza o documentario idealizado pelos professores soteropolitanos
Ricardo Carvalho, Yomar Seixas e Zé Carlos Bastos: “Mbondo: nossas raizes africanas”,
rodado em Luanda e em Salvador’.

Plural em wuso e utilidades para diversos povos africanos, essa arvore é

proporcionalmente substantivada pelas literaturas poetica e jornalistica, talvez porque o mito

5 Classificagdo atribuida pelo IPAC a area geografica que concentra o patrimonio cultural da Bahia, formada
pelos municipios de Salvador, Camagari, Candeias, Dias D’Avila, Itaparica, Lauro de Freitas, Madre de Deus,
Salinas da Margarida, Sim&es Filho e Vera Cruz.

® Florestas Ituri, na Republica do Congo; e Kilum-ljim, na Republica dos Camardes.

" Segundo o diretor Ricardo Carvalho, o documentario de 70 minutos, lancado em 2008, foi produzido em
atendimento a Lei n° 10.639/2003.
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parece chegar-lhe naturalmente (PAKENHAM, 2003). Para 0 mocambicano Mia Couto nédo
se trata de um ser biolégico, mas de “um cruzado de histdrias” (UM PE DE QUE? 2006). Dai
é que me parece que de todos os substantivos — dos quais nenhum me pareca lhe ser
desproporcional ou banalmente enderecado —, o de “arvore-mae” talvez caiba melhor a essa
que a qualquer outra arvore, como parece corroborar o pernambucano Jodo Cabral de Melo
Neto (MELO NETO, 2009), que impactado pela presenca dela na cultura senegalesa,
comparou-a a uma matriarca portinariana. Arvore-mée porque alimenta e abriga ndo so seres
humanos, mas também mitos, lendas e animais. Cura e sacia 0s humanos, abrigando-os
estejam vivos ou mortos.

Conhecida cientificamente como Adansonia digitata, sendo o primeiro termo uma
menc¢do ao francés Michel Adanson, a quem se atribui o pioneirismo da classificacdo do
vegetal, embora isso tenha ocorrido em meados do século XVIII, tempos depois, portanto, do
registro da presenca dessa arvore em Africa no inicio do século XVI (FICALHO, 1947) e,
obviamente, milhares de anos de conhecimento humano.

Refiro-me a arvore que se popularizou em varias parte do mundo sob o nome de baoba
e que em 2006 motivou o Projeto (Im)Plantando Morada dos Ancestrais em Salvador,
parceria da SEMUR e do CEAO (ANEXO A). Idealizado por Claudia Regina Muniz Barreto,
servidora da UFBA a época lotada no CEAO, hoje na Assessoria Internacional daquela
Universidade, o Projeto objetivou o plantio de mudas de baoba em Ilés e Mansos baianos® —
ndo apenas soteropolitanos, apesar do titulo — e em locais da capital baiana de significativa
visibilidade politica (a entrada do aeroporto internacional e o campus Ondina da UFBA) e de
espacos apropriados pelas religides de matrizes africanas: o Dique do Tororé e o Parque
Metropolitano de Sdo Bartolomeu.

Definido o campo da pesquisa, 116 Axé Opb Aganju, passei a estreitar vinculos com
aquele que seria 0 meu consultor, detentor de importante cargo naquele Terreiro, 0 Moba®
Dada Jaques. Antes mesmo da minha chegada em Salvador, em 15 de setembro de 2015,
Jagues me envia fotos que registram o ritual sob o qual a arvore foi plantada na quinta-feira,
26 de julho de 2006, conduzido pelo babalorixa daquela Casa, Balbino Daniel de Paula,
Obarayi. O evento mereceu um convite formulado pela sociedade religiosa (ANEXO B).

8 Embora tenha privilegiado predominantemente as Casas de tradicdo yorubana, de Nacdo Keto (llés Axé), o
Projeto abarcou, também, as Casas de tradigdo banto, de Nagdo Angola (Nzo).

® Conforme Barabd (2009, p. 570), “sacerdote de Xangd, cargo honorifico dado a autoridade da religido dos
orixas e que sdo os verdadeiros ministros da corte suprema do rei [...], forma uma seleta hierarquia, abaixo
somente do babalorixd, da iaquequeré e do babaquequeré.”
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Jagues, também, me envia fotos mostrando a arvore um ano apos o plantio e outra foto, nove
anos depois, em 2015, evidenciando o desenvolvimento espetacular do exemplar naquele
espaco. Em ambos 0os momentos, a arvore traz aos pés uma “quartinha” (jarro, em geral, de
argila que se pde a base de arvores de modo a indicar-lhes a sacralidade).

Quinze dias ap6s a minha chegada em Salvador, em 29 de setembro de 2015, o
veneravel Moba conduziu a mim, a historiada Ana Flavia Magalhdes Pinto e a ativista negra
Inaldete Pinheiro de Andrade ao Aganju, quando nos apresentou, numa manhd que me
pareceu etnograficamente muito proveitosa, a membros da comunidade religiosa, exceto ao
babalorix4 que sO retornaria de viagem dali a seis dias. No entanto, o aproveitamento
etnografico daquela manha se inicia durante o percurso da Estacdo da Lapa até o Aganju,
durante as duas horas que o coletivo “Lauro de Freitas” leva para nos conduzir de Salvador
até o centro daquele municipio. Do ponto onde descemos sdo mais 2 km de caminhada até o
Opd Aganju. Durante todo esse percurso, 0 meu consultor me agraciou com uma série de
informagdes, para as quais eu era “todo ouvidos”, “todo olhares” e “pouco falares”. De
lugares apreciados para a entrega de ebds'®, apontados ao longo do percurso (figura 1), as
complexas teias que se tecem naquele Terreiro, passando pelos posicionamentos pessoais
sobre ritos e preceitos aceitos como regras pelos adeptos do Candomblé.

Figura 1 - Os arrecifes da praia de Ondina: propicios Exu e a Yemanja
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Fonte: Google. Acesso em: 30 set.2015.

10 Segundo Barabé (2009, p. 567), “sacrificio, oferenda”.
11 1sso me despertou para que eu, ouvindo outras pessoas do Candomblé, elaborasse um mapa dos espacos
coletivos sagrados.
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Embora ja houvesse identificado, por leituras prévias, que aquele Terreiro reine uma
série de caracteristicas que o peculiarizam, pelas quais, devo ressaltar, me senti atraido*?; a ida
ao campo me revelou uma série de complexidades a exigir mais que o tempo de uma
dissertagédo para serem destrinchadas. N&o que qualquer outra comunidade se apresente menos
complexa, mas temi que os quatro meses que reservei para o trabalho do campo ndo me
fossem suficientes.

Assim, para me aproximar da comunidade religiosa, me ofereci para um trabalho
voluntario na creche municipal Casulo Vovd Ana, nas manhds das tercas e quintas-feiras. A
creche € assim chamada em alusdo a Ana Maria de Paula, genitora das atuais liderangas
religiosas daquele Terreiro: o babalorixa Balbino Daniel de Paula e a lyaquequeré Rosalina, a
Mé&e Rosa de Oxum. Idealizada e fundada por Mée Rosa de Oxum ha 26 anos, a creche se
encontra ao lado da &rea reservada ao assentamento do Caboclo. Acolhe e educa criangas de
até cinco anos. Em homenagem a genitora das duas principais liderancas religiosas do Aganju
— do babalorixa Balbino e da lyaquequeré Rosa — a creche foi batizada como Casulo Vové
Ana. Atualmente sob a direcdo da Ekedy Rita de Cassia, servidora da Prefeitura de Lauro de
Freitas, a creche é uma das oferecidas pelo Executivo Lauro-freitense a comunidade local.

N&o obstante tenha me oferecido para o trabalho voluntario na primeira vez que
compareci ao Aganju conduzido pelo meu informante, na terca-feira, 29 de setembro de 2015,
sO o iniciei, de fato, em 24 de novembro. Pois, embora tenha deixado todos 0s meus contatos
com as servidoras presentes na creche naquela ocasido — a diretora estava ausente — nédo fui
contactado posteriormente. E acredito que nem seria se ndo houvesse retornado ali na quarta,
18/11/2015, a convite do Moba Dada Jaques para a Festa da Gamela de Xang6, na qual o
Mob4, como revela o titulo, assume indispensavel funcao ritual nas ceriménias realizadas para
o0 Orixa patrono daquela Casa. Naquela ocasido — no dia da Festa da Gamela de Xangb — é que
fui apresentado ao babaloxira e a ekedy diretora da creche, que permitiram o meu trabalho na

2 Embora nascido para o Orixa em berco da “pureza” nag (o 11é Axé Opo Afonja), a vida espiritual do lider do
Aganju, Balbino Daniel de Paula, principia com a manifestacdo de uma entidade amerindia: o Caboclo Sultdo
das Matas, ao qual, inclusive, atribui-se a escolha do local onde o Aganju seria erguido. Mas percebi, durante o
meu trabalho de campo, que o culto as entidades amerindias pelos seguidores do Keto é mais comum do que
supunha. Nas Casas dessa nagdo fundadas em épocas atuais, 0s caboclos tém assegurado um assentamento, como
sucede nas Casas da Nagdo Angola. Talvez a maior peculiaridade do Aganju esteja no culto a Babaegun, pois 0s
espacos de culto para Orixas e Babaeguns costumam ser geograficamente separados. O inverso ndo ocorre, pois
as tradicionais Casas de culto dos ancestrais na Bahia, como por exemplo, o Terreiro Tuntum Olukotun, o 11&
Agboula e o Axipa, embora mantenham assentamentos de Orixas (Exu e Xang0), ndo realizam cerimdnias para
as divindades do pantedo yorubano. O trabalho de campo mostrou, no entanto, que essa ndo € uma peculiaridade
exclusiva do Aganju, pois culto de Babaegun em Terreiro de Orixas, mesmo em nUmero restrito, ocorre,
também, em outras Casas por onde transitei. Além do Aganju, sei que outras duas Casas de culto aos Orixas, sob
liderangas masculinas: o I1é Axé Oband, liderada por Flaviano Santos, em Lauro de Freitas; e o 11é Axé Maa
Axé Ni Odé, liderada por Elson Sena, em Simd&es Filho, também realizam culto aos ancestrais masculinos.



27

creche sem restricdes. No entanto, como a diretora me informou naquela ocasido, as
atividades da creche so iriam até o dia 15 de dezembro, sendo retomadas apenas em fevereiro
de 2016, o que ndo me impediu de ali comparecer em outras manhas para observar, embora o
ciclo de festas tenha se encerrado em 16 de dezembro, com o presente das aguas.

Reconhego que os quase dois meses sem retornar ao Aganju, embora desse Terreiro ja
houvesse coletado muitos materiais e nesse interregno tenha me dedicado as leituras e a
escrita, me desestimularam e me levaram a pensar num redirecionamento etnografico para a
minha pesquisa. Mas se naquele momento me sobrou desalento, admito que me faltou a
proatividade que adquiri nos dois Gltimos meses do trabalho de campo, embora a etnografia
nos ensine que nem tudo é como pensa e quer o pesquisador.

Por outro lado, reconheco, também, que a pretensdo em redirecionar etnograficamente
a minha pesquisa ndo s6 se deu em decorréncia da mudez daqueles, os quais, supunha eu,
dever-me-iam contactar, como se o trabalho na creche fosse uma condicionante para a
realizacdo da minha pesquisa de campo. E se ndo houvesse creche?

A pretensdo em redirecionar etnograficamente a pesquisa surgiu, também, porque
poucos dias ap0s ter chegado a capital baiana, numa série de matérias saudando a chegada da
primavera, a Rede Bahia de Televiséo exibe em 24 de setembro de 2015, em seus telejornais
diurnos Jornal da Manhé/Bahia e Bahia meio-dia uma matéria em homenagem as arvores
sagradas do Candomblé (ISMHAEL, 2015). Na matéria, me atrai a fala do babalorixa Geraldo
Luis Borges Mendes, lider do entdo identificado 11é Axé Jilewa, em Fazenda Coutos 3,
sublrbio ferroviario de Salvador (APENDICE B). Além do conhecimento botanico
demonstrado em relacdo as plantas existentes naquele cenério, o babalorixa aponta o papel
ritual que assumem algumas arvores ali existentes. Dentre essas arvores, o baoba, “que ¢ de
Nana”, enfatiza a lideranca religiosa ao reporter.

Para mim, revelava-se, assim, outro canal para a entrada da arvore africana no
Candomblé baiano, pois aquele Terreiro ndo constava dentre os contemplados pelo projeto de
disseminacédo de que trata esta pesquisa. Havia indicios de que a iniciativa para a presenca da
arvore partira da propria comunidade religiosa, como eu ja sabia ocorrera com o I1& Axé
Alabaxé, em Maragogipe (APENDICE C).

Por outro lado, em pesquisa na internet, imediatamente ap0s a exibi¢do do Programa
sobre as arvores sagradas, observei que o Ilé Axé Jilewa é o Terreiro mencionado por
Trindade-Serra (2014, p. 90), como I1é Axé llewa, o qual esteve sob cerco de traficantes locais
em 2009, que assassinaram um dos membros daquela Casa, 0 Ogan Claudionor Fagundes da
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Cruz. O ogan foi assassinado em um bar proximo e era primo bioldgico e braco direito do
babalorixa Geraldo Luis Borges Mendes, tratado pela sua comunidade de Axé como Pai
Famo®® (BLESA, 2010), como eu observaria posteriormente.

No sitio do Mapeamento dos Terreiros de Salvador, localizei o telefone do Jilewa, mas
sO obtive éxito na terceira tentativa, a manha da sexta-feira, 9 de outubro de 2015. Combino
com a senhora que sempre atende aos telefones, Dona Jairde'4, uma visita na tarde daquele
mesmo dia. Sou orientado para ligar para o Terreiro assim que desembarcar no fim de linha®®,
para que alguém va ao meu encontro e até Ia me conduzir. Naquela ocasido quem foi ao meu
encontro foi André, filho de santo de Dona Jairde e que, também, reside nos limites do
Terreiro.

Ali ndo encontrei um, mas dois jovens espécimes adansonicos, plantados entre 2008 e
2009%%, em meio a um “quintal” ao qual fui conduzido pelo babalorixa e onde ervas vicejam
espontaneamente, em meio a algumas espécies arboreas introduzidas. Devidamente ornados
com seus ojast’, “um de Nan&; outro de Oxumaré”, Pai Famo aludia a uma separacio que nio
me parece comum nem nos Terreiros nem nas falas do povo de santo quando se refere a
familia da palha®. O de Nan4, envolto num oja lilas, foi plantado “pela Nand” de uma das
filhas da Casa, revela-me o babalorixa, numa espécie de platé a semelhanca de um palco que
se eleva em relacdo ao restante daquela area, demonstrando melhor condicdo fitossanitaria. O

de Oxumaré, envolto num oja estampado se encontra numa area que me lembrou dos

13 “Famo” é a denominag¢do que se d4 ao terceiro membro de um “barco” de iniciados, cujos componentes sio
assim nominados: dofono, dofonitinho, famo, famitinho, gamo, gamotinho, quando o barco tem seis iniciados.
Segundo Barabd (2009, p. 566), “barco” é o “termo usado para definir o grupo de iniciados e recolhidos
conjuntamente para o processo de iniciagdo.”

14 Jairde de Oxum, que ali vive com filhos e netos € é a “segunda pessoa do Pai Famo”, como a propria se
reconheceria numa conversa posterior comigo, quando indaguei se era a Yakekeré da roca. Pai Famo passa a
maior parte do tempo em Aracaju, onde lidera outra casa religiosa.

15 Da Estacédo de Transhordo Cleriston Andrade, mais conhecida como Estacdo da Lapa, até o fim de linha de
Fazenda Coutos 3, leva-se 60 minutos.

16 Em outubro de 2015, data que encontrei Pai Famo, o mesmo informou que as arvores foram ali plantadas
havia sete anos, mas nao soube precisar a data.

17 Segundo Barabd (2009, p. 572), “faixa ou tira em tecido, usada na cintura, no busto ou na cabeca pelos
iniciados; elemento de uso nos assentamentos dos orixas, nos instrumentos sagrados e nos animais para
sacrificio.”

18 Denominagdo genérica que os seguidores do Candomblé na Bahia atribuem a familia mitica liderada pela mais
antiga divindade das &guas, Nand, cujo assentamento, “local onde estdo depositados 0s simbolos, axés e
ferramentas recebidos apds a iniciacdo, e que servem como veiculo de ligagdo e comunicagdo entre o iniciado e
seu orixa”, conforme Barabd (2009, p. 565), encontra-se sempre no mesmo espaco fisico em Terreiros como a
Casa Branca, o Afonja e o Aganju, onde estdo assentados, também, os filhos dessa divindade: Omulu, Oxumaré
e Ewa. “Palha” ¢ uma alusdo a “palha da costa” ou “fibra de rafia”, extraida de uma palmeira que os yorubanos
denominam Igi 6goro, no Brasil conhecida como Jupati, cujo nome cientifico é Rahia vinifera, sendo a principal
matéria prima para confecgdo das insignias de Nand (ibiri, uma espécie de cetro em cuja confeccdo além da
palha da costa, utilizam-se as nervuras das folhas do dendezeiro e que se ornamenta com buzios e contas) e de
Omulu (xaxara, feixe de palhas da costa ornamentado com buzios). Deste ultimo, a palha da costa é, também, o
elemento predominante da vestimenta.
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dominios da sua mée mitica: as bordas de uma area descampada, coberta por uma vegetacédo
rasteira que encobre uma area pantanosa. Portanto, muito umida. Consequentemente, aquele
baoba, embora saudavel, demonstra em sinais pelo tronco rechagar aquele excesso de
umidade, como é comum a espécie.

Conduzido ao barracdo, (re)encontrei em fotos afixadas em uma das paredes, Pai
Edinho (in memoriam), do 1lé Axé Alabaxé, de quem Pai Famo me revelou ser “neto”.
Portanto, um vinculo entre esse Terreiro localizado no subdrbio ferroviario de Salvador e
aquele do Recbncavo baiano que constava das minhas intengdes etnogréficas apresentadas a
Banca de qualificacdo. O lider do 11é Axé Jilewa me revela, ainda, que recebeu as sementes
de baobéa de alguém na Paraiba — sem lembrar quem, me informando que das trés mudas de
baoba que sobreviveram, duas foram plantadas no Jilewa e uma foi doada a sua “mae”, Dona
Rosete, em Maragogipe, lider do 7lé Alaxé D’Ogum, que visitei na tarde do domingo, 10 de
janeiro de 2016.

O redirecionamento etnografico da minha pesquisa s6 ndo se efetivou porque Pai
Famo partira para Sergipe e |4 permanecia até a primeira quinzena de janeiro de 2016, ndo
havendo retornado a Salvador até o fim de novembro de 2015, como inicialmente previsto. De
modo que o convite do Moba Dada Jaques para a Gamela de Xangb e o inicio do trabalho
voluntario na creche Casulo Vovo Ana, num periodo em que o Aganju se encontrava em
pleno ciclo de festas, com pessoas la circulando por todo o dia, todos os dias, fez-me manter o
campo de pesquisa definido desde a qualificagéo.

Quando me propus ao trabalho voluntario na creche mantida nos dominios do Aganju
tinha em mente ndo apenas por em préatica a minha simpatia pelos erés baianos, mas fazé-los
com que me levassem “aonde o adulto ndo pode ir”, poder a eles reconhecido por Xango,
como no relata Barab6 (2009, p. 472), citando um mito yorubano. Isso, ndo obstante supor
que a vinculacdo da Casulo Vové Ana com o Aganju se limitava a ocupacdo de uma area
naquele Terreiro e a figura feminina que batizou aquela instituicdo. De fato, os Unicos
membros do Aganju que encontrei ali dentro foram a ekedy Rita de Céssia, como diretora; a
filha biolégica de Mée Rosa, Maria de Fatima (Nininha de Oxaguian), como uma das
instrutoras; e Luis Felipe de Paula Santos, um garotinho de 1 ano, bisneto do babalorixa,

como uma das criangas assistidas pela creche. Mas, além de estreitar vinculos com a ekedy



30

Rita de Cassia, o trabalho na creche contribuiu para me fazer (re)conhecido por alguns
integrantes da “roga’®’ que por I4 circulavam cotidianamente durante o ciclo das festas.

No entanto, daquele Terreiro a minha principal consultora foi Nancy de Souza e Silva,
uma das fundadoras do Aganju e segunda pessoa a ser iniciada por Obarayi. Embora a ebomi
conserve uma morada naquela “roga”, hoje, por enfrentar problemas de locomocéo fisica, ndo
¢ mais tdo cotidiana aquele espaco como outrora, dedicando-se mais a Fundacdo Pierre
Verger, onde vive, trabalha e é reverenciada como Vovo Cici. N&o obstante viver longe do
Aganju, Mé&e Cici — como eu a chamo — é uma espécie de porta-voz daquele Terreiro, indicada
por alguns membros aqueles que daquela Casa querem obter alguma informacgéo, o que pude
constatar quando contactei outra ekedy da Casa. Sendo publico e notério esse papel atribuido
a ebomi Cici, a mesma cheguei por intermédio da Ekedy Sinha, do Terreiro da Casa Branca. E
foi no Afin Afisiré Omode — “lugar onde se brinca e se aprende”, segundo a ebomi — espaco
idealizado pelo etnografo francés, onde Mé&e Cici me reservou muitas horas de muitas de suas
manhas, quando me ratificou o valor que o verde assume para 0 Candomblé e que ratifico na

justificativa desta dissertacdo, como segue.

JUSTIFICATIVA

Os estudos etnogréficos corroboram o propagado lema “ko si ewé, ko si orixa, sem
folha ndo ha orixa (VASCONCELOS, 2006, p. 51)”, ao reafirmarem a importancia que a
flora assume nos cultos afro-brasileiros (VOEKS, 2013). No entanto, como se observa, nesse
e desse universo floristico os estudos académicos se debrugam prioritariamente sobre as ervas,
reservando pouco ou nenhum destaque a presenca das arvores nos Terreiros. O que se
justifica, no meu entendimento, pelo espaco que as espécimes arbdreas perderam ou perdem a
medida que os templos vdo se urbanizando, ressignificando-se dentro do espaco que lhes
reserva a cidade (SILVA, 1996). Excecdo a regra, Salvador mantém, mesmo em areas
densamente povoadas, Terreiros com uma ampla &rea verde preservada, resistindo a
especulacdo imobiliaria do entorno, sendo significativos os casos do 11é Axé lya Nassd Okéa
(Terreiro da Casa Branca), na avenida Vasco da Gama, no bairro do Engenho Velho da
Federacdo (figura 2); no 11é lyd Omi Axé lyamasse (Terreiro do Gantois), no bairro da

Federacéo, imprensado num morro (o0 Alto do Gantois) entre a rua Caetano Moura e a avenida

19 Segundo Barabo (2009, p. 574), “designacio dada a casa do axé ou ao terreiro de orixa”. E o termo mais
utilizado pelos religiosos quando se referem as Casas as quais sdo filiados.


http://patrimonio.ipac.ba.gov.br/bem/terreiro-de-candomble-casa-de-oxumare-ile-oxumare-araka-axe-ogodo/
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Anita Garibaldi, cuja parte reservada as plantas me parece maior que a parte reservada ao
barracdo (figura 3). Também mencionada por Nina Rodrigues (2014, p. 38), como “um
terreno que cai em brusca ladeira” e onde “encontram-Se cinco arvores sagradas, duas no
primeiro plano e trés no segundo”, a manutencdo daquela area pelo Gantois até os dias atuais

evidencia os Terreiros de Candomblé como guardiBes do verde em meio urbano.

Figura 2 - As arvores do Terreiro da Casa Branca, destacando-se o local onde esté o baoba

Py " < » — .

Um pouco mais afastado do centro, mas nem por isso menos densamente povoado —

alids, por isso mesmo, diante do descontrole urbanistico que caracteriza os bairros periféricos

das grandes cidades, densamente povoado —, no bairro do Curuzu, o Hunkpame Savalu Vodun
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Zo Kwe, guardido do pequeno, mas unico fragmento verde existente no bairro-berco do Ilé
Ayé (figura 4); no Cabula, o 1lé Axé Op6 Afonja, cuja area verde €, ainda, significativa,
embora um crescimento demografico inimagindvel a Mae Aninha ja impds severas subtraces

territoriais aquele centendrio Terreiro, a exigir vigilancia constante (figura 5).

Figura 4 - Vodun Zo Kwe, bairro do Curuzu

Fonte: Google. Acesso em: 30 out.2015.

Figura 5 - A ilha preservada pelo Afonja, destacando-se o local onde esta o baoba

Fonte Google. Acesso em: 30 out.2015.

Na area metropolitana da capital baiana sdo significativas as areas verdes ainda
conservadas pelo Manso Dandalungua Concuazenza, na Estrada Velha do Aeroporto (figura
6); e pelo Inzo Bate Folha — Mansu Banduquenque, no bairro da Mata Escura (figura 7). S&o
exemplos iconicos das Nagoes Keto, Jeje (Vodun Zo) e Angola (os dois ultimos).
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saNTANA D)

Fonte: Google. Acesso em: 30 out.2015.

Assim, diante desse adensamento vegetal — que, em geral, caracteriza 0s dominios do
Candomblé baiano — e da importancia ritual de certos elementos provenientes de certas
arvores, como as citadas por Oliveira & Oliveira (s.d., p. 5), “o fruto do obi, a fava de aridan,
a folha de Akoko”, ha todo um “dialogo” preservado entre os integrantes das Casas baianas e
as arvores ali existentes, a sugerir todo um campo a ser explorado, sobretudo porque
representam [as arvores], na acepcao de Prins (1992), elementos da natureza que agem como
artificios mnemaonicos, o que é corroborado por Gurstelle (2013).

No ambito dos Terreiros baianos, além da importancia das arvores citadas por Oliveira

& Oliveira (s.d.), o culto das lya Mi, Méaes ancestrais yorubanas confere importancia a
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jaqueira (Artocarpus heterophyllus). O culto é vinculado ao ritual de méscaras Gueledé?,
sendo restrito a alguns Terreiros — e nestes, restrito ao plblico?* — como evidencia o trabalho
de Novaes (2012), especificamente acerca do culto reservado a essas figuras no 11é Axé
Torrundé, em Paripe, suburbio ferrovidrio de Salvador. No entanto, o culto a Iroko
transforma, desde a época de Nina Rodrigues (2014, p. 36), a gameleira em “objeto de um
culto fervoroso”, 0 que é reafirmado por Carneiro (1948) tempos mais tarde. E até os dias
atuais, o culto a Iroko, em Salvador, extrapola os limites dos Terreiros, como no caso de uma
dessas arvores mantida no Instituto de Medicina Legal Raimundo Nina Rodrigues
(APENDICE D).

Em ambos os casos — o culto a Iroko e o culto as lyas —, as arvores que assumem papel
central sdo exaticas a flora africana — uma delas, a jaqueira, a flora brasileira —, comprovando
a apropriacdo religiosa de espécimes vegetais quando da “aclimatag¢do” dos cultos aqui no
Brasil. Ou seja, a substituicdo por analogia ndo ocorreu apenas no plano das deidades, mas,
talvez, principalmente, no plano dos vegetais. No caso das espécies aludidas neste paragrafo,
0S motivos que propiciaram a introducdo de ambas ao I6cus botanico do Candomblé ainda
merece um estudo aprofundado, sobretudo quando percebo que, para além do ambiental, as
fronteiras entre vegetal e divino se encontram borradas no campo religioso.

No caso do baoba, se em um momento a introducdo ocorre por intermédio dos
préprios agentes religiosos (os casos do (a) 1lé Axé Alabaxé, em Maragogipe; (b) 11é Axé
Jilewa, em Fazenda Coutos 3, suburbio ferroviario de Salvador; e (¢) 7/é Alaxé D’Ogum, em
Maragogipe, terreiros que mantém entre si uma “consaguinidade”?? religiosa, sendo os dois
ultimos identificados durante a minha estada em Salvador); em outros, como o Il1é Axé Opd
Aganju, alvo da minha pesquisa de campo, a introducdo ocorre em decorréncia de uma acdo
politica, mesmo que se concretize por intermédio de um sujeito religioso, no caso, 0 Moba
Dadd Jaques, o que evidencia a ascendéncia da militncia religiosa nas esferas

governamentais.

20 Como se pode ler no Museu Afro-Brasileiro, em Salvador, na exposicdo permanente dessas mascaras, Gueledé
(ou Geledé) “é uma associagdo feminina que representa os interesses das mulheres e oferece solugdes para
situagdo de tensdo social.”

21 Refiro-me especificamente ao 11& Axé Iy Nasso Oka (Terreiro da Casa Branca), conforme informado por
Gersonice Ekedy Sinha Azevedo Brandao; e ao I1é Axé Opd Afonja, conforme informado por Maria Aparecida
Santos. Em ambas as Casas o culto das lyas ocorre ap6s o ciclo de festas, em dezembro e em janeiro,
respectivamente.

22 Prefiro “consaguinidade” a “filiagio”, uma vez que a constituicio daquela que se convencionou chamar
“familia de santo” implica uma ampliagdo do conceito em virtude das relagdes que passam a ser tecidas entre
ndo bioldgicos. Ndo apenas no interior de um mesmo Terreiro, mas entre os sujeitos religiosos filiados a todos
aqueles Terreiros que descendem de um tronco comum.
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Figura 8 - I§a’o’bé do IIé\Axé Opd Aganju em 11/02/2012

\. Para o trabalho de campo, optei pelo
\ Opd Aganju porque, além do Il1é Axé Omin
J’Oba, é aquele em que, seis anos apds o
plantio, o baobd ja apresentava um

significativo desenvolvimento (figura 8), o

arvore naquele Terreiro ser-me-ia facilitada.

Ali, também, o plantio assumiu ares de importante evento, com a confecc¢do do convite
ja mencionado (anexo B)? e, posteriormente, destaque numa enciclopédia biogréafica
elaborada sobre o lider religioso daquela casa: Balbino Daniel de Paula (Obarayi). Trata-se da
obra de Barab6 (2009). No entanto, no Aganju o plantio ocorre em homenagem a Onilé, que
no mencionado convite ¢ identificado como o orixa “dono da Terra no Candomblé”, a nos
oferecer indicios, talvez, de que deidades do pantedo yorubano que ndo encontraram a
massificacdo se encontrem em processo de (re)criacdo. No Aganju, a exemplo do que ocorreu
treze anos atras, no 11é Axé Alabaxé, o plantio do baoba ocorre atrelado aos atos cerimoniais
promovidos pelo dia de Oxossi, “um Orixa que tem todo um ‘enredo’ com a ancestralidade”,
como declarou Cida de Nanad Nantejua, uma das minhas consultoras (Secéo 3.3.2).

Assim, além de revelar para a Antropologia da religido qual o papel que o baobéa passa
a assumir nesse locus boténico, considerando tanto aspectos rituais — qual o papel que a
arvore passa assumir num lécus que parece suficientemente “povoado”, sob o ponto de vista
ritualistico? —, como fisicos — qual o lugar que o baoba vai assumir na geografia desse l6cus e
suas implicacdes para a estrutura socio-ritual dos Templos? A pesquisa se revela importante
porgue pode revelar que uma nova conexdo esteja se estabelecendo entre as Casas religiosas
baianas, inclusive de diferentes Nacdes, uma vez que o plantio ocorre numa “rede” de
Terreiros, embora a pesquisa se limite a uma Unica Casa. Também pode revelar um
agucamento da africanizacdo desse (e nesse) l6cus botanico, ao mesmo tempo em que revelar
como ocorre a relagdo do baoba com os espécimes ja apropriados pelo Candomblé. Havera

um conflito ou harmonia?

2 Em outras Casas (I/é Axé Omin J'Oba; Inzo Bate Folha — Mansu Banduguenque; Manso Dandalungua
Concuazenza e Unzokua Mutadlombd Ye Mameto Kaiongo Toma Kwiza) nos quais presenciei os rituais de
plantio, o ato constituiu um evento que contou com a participacdo de membros da politica e da Academia.
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Uma pretensao identitaria que resulta na “baianidade” da qual fala Parés (2008) e que
emerge na Bahia que conserva uma Africa que ndo mais existe além-mar, o que é corroborado
por Motta (2012), ao se reportar a Africa e aos africanos dos tempos atuais, bem divergentes
daqueles que existem “s6 na Bahia, em pensamento”, assevera Gey Espinheira (apud
SEMUR, 2006, anexo A). Mas em qual Bahia? Aquela dos Terreiros de Candomblé? Em
caso afirmativo, em todos indistintamente ou apenas aqueles que sdo tidos como “terreiros de
elite”, em decorréncia da “nagoiza¢io” (PARES, 2008)? Aquela Bahia da militancia negra —
esta ndo necessariamente vinculada as religides de matrizes africanas, embora me pareca que
sim na Salvador dos tempos atuais, como se depreende de Parés (2008) — fundadora de
famosos blocos afro-baianos? E como se processa a conservacio dessa Africa pela e na Bahia
a qual se reporta Espinheira? Mantém-se imutavel diante da globalizacdo das redes sociais,
quando noticias sobre a Africa do século XXI nos chegam instantaneamente — inclusive por
meio de muitos estudantes africanos que hoje transitam pelas nossas universidades — e nos
dao conta de outros cenarios e configuragdes?

Pollak (1989, p. 201) se refere a uma memodria coletiva constituida pelos
acontecimentos “vividos por tabela”, uma vez que vivenciados pelo “grupo ou pela
coletividade a qual a pessoa se sente pertencer”. Essa identificagdo com um passado comum,
mesmo sem té-lo vivido, ocorre, ainda segundo o autor, por meio da socializacdo politica ou
histérica. Considerando que a Bahia que conserva essa Africa quase lendaria — a Africa
ancestral que foi miniaturizada, conforme Bastide (1973), a “Africa baianizada” de que fala
Verger?* — e que resultou, com o reforgo da industria turistica soteropolitana em parceria com
a musicalidade de Dorival Caymmi, Caetano Veloso e Gilberto Gil, o canto de Gal Costa e
Maria Bethania, os escritos de Jorge Amado, as fotografias e as etnografias de Pierre Fatumbi
Verger, as ilustracdes de Carybé e a forca percussiva e militante do 1€ Ayé, na construcdo da
identidade do axé e na conquista de um capital simboélico que torna Salvador uma cidade tanto
para ser sentida como para ser vivida, fomentando, consequentemente, uma Bahia

soteropolitanizada®® — seja a Bahia das religides de matrizes africanas, como se da esse

24 Pierre Verger recorreu a esse termo em discurso proferido em 21 de agosto de 1981, no Palécio Rio Branco,
quando recebeu o titulo de cidado de Salvador (FUNDACAO PIERRE VERGER, 2012, p. 150).

%5 Desse processo me parece advir, também, o mito da Terra da felicidade, que folderes turisticos “prometem” a
exaustdo se utilizando de largos sorrisos soteropolitanos e cuja construcdo podemos atribuir a musicalidade de
um mineiro: Ary Barroso, na sua “Na Baixa do Sapateiro” (1938), gravado originariamente por Carmem
Miranda. Nao a toa o jargdo “sorria, vocé estd na Bahia!” proposto aos(as) turistas que buscam serem
fotografados(as) tendo como pano de fundo algum aspecto do cenario soteropolitano. No entanto, como lembra
Gey Espinheira, “sorria, vocé esta na Bahia! Mesmo que ndo tenha dentes ou os tenha careados!”, a lembrar que
0 mito da Terra da Felicidade ndo tem folego para ir além do trecho Corredor da Vitoria — Rio Vermelho e
alcancar os suburbios soteropolitanos.
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compartilhamento por essa coletividade memorial? E composta por elementos concretos ou
abstratos, imaginaveis?

Tais questionamentos me surgem quando tomo como pardmetro o Projeto
(Im)Plantando Morada dos Ancestrais em Salvador, idealizado na esfera politica baiana
(Academia e Executivo municipal), que teve como objetivo o plantio de mudas de Baobas em
Terreiros de Candomblé baianos — ndo apenas soteropolitanos, apesar do titulo — e em
logradouros publicos da capital baiana apropriados pelas religides de matrizes africanas. A
acao, justificada pelo entdo Reitor da UFBA, Naomar Monteiro de Almeida Filho, como um
projeto de acdo afirmativa, vez que reafirmava, segundo o docente em carta-convite a mim
enviada, “a importancia da reparagao através da preservacao do patriménio cultural e
ambiental afro-brasileiro”, recebeu boa acolhida dos Terreiros contemplados por aquele
Projeto?®, sendo os plantios, em muitos deles, acompanhados por membros da Secretaria
Municipal de Reparacdo da Prefeitura de Salvador, inclusive o entdo Secretario a época,
vereador licenciado, Gilmar Santiago. Na verdade, a acolhida superou as expectativas vez que
extrapolou o elenco de Terreiros indicados pelo Projeto, além das fronteiras do ano de 2006,
quando foi langado, embora as a¢des de plantio mais recentes contem apenas com o apoio de
Claudia Barreto, a qual recorrem para a obtencdo de novas mudas, e, indiretamente, a mim,
que continuo a transportar mudas de uma capital a outra.

Na seara do patrimdnio cultural e ambiental afro-brasileiro aludido pelo professor
Naomar de Almeida Filho, vé-se que os conceitos generalizantes insistem em fazer morada,
pois me parece que nem todo “afro-brasileiro” compartilha idénticos patrimdnios,
independentemente da natureza que assumam: cultural ou ambiental; e pelo que se depreende
da leitura de Motta (2006), nem mesmo os afrorreligiosos compactuam das mesmas praticas
rituais, pois afrodescendéncia ndo necessariamente se encontra vinculada a negritude, observa
Trindade-Serra (2014).

Talvez um dos pontos convergentes se faca notar mediante o uso dos vegetais, que
naquele universo — independentemente de “nacdo” ou classificacdo — assumem tanto papel
litirgico como terapéutico, destacando-se privilegiadamente entre as praticas rituais
(BARROS, 1993, 2011; BARROS & NAPOLEAO, 2003; VOEKS, 2013; VERGER, 1967,
1995). Constitui-se, assim, uma flora espiritual (VOEKS, 2013), composta por espécies nao

apenas oriundas de Africa, pois essas “adaptagdes/recriagdes realizadas envolveram também o

% E, aparentemente, dos ndo contemplados também, tendo em vista a presenca de lideres religiosos como
Deoscdredes Maximiano dos Santos (Mestre Didi), Alapini do culto de Babaegun, lider religioso do I1é Axipa,
em Salvador, ndo inserido no Projeto (o espago do Axipa, embora amplo, ja se encontra densamente arborizado e
ocupado por muitas edificaces).
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reconhecimento e a identificacdo de plantas existentes no Brasil [eu diria aclimatadas], para
uso ritual” (OLIVEIRA & OLIVEIRA, s.d., p. 2).

Considerando ser o baobd um espécime restrito a apenas dois exemplares em duas
pragas centrais da capital baiana (APENDICE E), sem apresentarem, no entanto, 0 grosso
tronco que caracteriza essa arvore como se vé& nos exemplares encontrados em Pernambuco,
onde, inclusive, muitos desconhecem a arvore, indago até que ponto quantos daqueles sujeitos
religiosos saberia, de fato, distinguir sequer uma muda de baoba. O que lhes diz, como e por
que admitem as ideias massificadas acerca da arvore, em especial as que atribuem & mesma
uma sacralidade por imaginarem-na como simbolo de toda a “Africa” (ou vice-versa). Como?
Se ¢ “na agdo pratica e ritualistica que as coisas sagradas sdo produzidas”, como ressalta
Campos (2013, p. 70), amparada em Durkheim ao discorrer sobre a importancia dos
emblemas na seara religiosa, esmiucando etnograficamente os Ave de Jesus. No entanto, a
nogdo de “sagrado” ja se encontra atribuida ao baoba pelo Aganju ja no convite em que se
convocou a comunidade religiosa para o plantio da arvore naquele Terreiro (anexo B).

Sendo uma acdo fomentada fora dos Terreiros para os Terreiros, até que ponto o
Projeto corresponde, de fato, a uma acdo de politica afirmativa de ambos os setores —
Academia e Executivo municipal —, de modo n&o somente a garantir visibilidade ao
Candomblé, mas um efetivo espaco na esfera publica? Ou se revela em mera retérica visando
a autopromocao dos atores envolvidos, ja que envolve um “jcone inabalavel da Africa”, como
declara Waldman (2011), implicando uma negociacao técita entre os envolvidos em torno da
construcdo dessa Bahia soteropolitanizada a qual ja aludi algumas linhas atras? Ou por que
ndo pensar numa Africa baianizada, como reconheceu Pierre Verger, moldada a partir da
visdo que daqui temos de 14?

Face ao exposto, defini como problema de pesquisa: o que reflete a adesdo do
Candomblé, em especial do 11é Axé Opb Aganju, a essa acdo do Poder publico: fortalecimento
politico e manutencédo de prestigio no cenario religioso ou (re)invencao criativa e permanente

da Africa soteropolitana? Assim, defino como objetivos desta pesquisa 0s que seguem.

OBJETIVO GERAL

Investigar o espago litdrgico porventura delineado em Terreiros de Candomblé
localizados no Territério de lIdentidade 26 (Metropolitano de Salvador) e no Centro de
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Umbanda — Terreiro de Sao Jorge, em Andarai, interior da Bahia, contemplados pelo Projeto
(Im)Plantando Morada dos Ancestrais em Salvador; e no 1lé Axé Alabaxé, em Maragogipe,
reconcavo baiano, por um espécime arbéreo de origem africana introduzido a flora deste
ultimo em 1993 e nos demais a partir de 2006 em decorréncia do aludido Projeto, cujo
prenuncio ocorreu com a introdugdo do espécime nos Terreiros que compdem a triade da
ketucracia: 116 Axé lya Nassd Oka (Terreiro da Casa Branca), Il1é lyd Omi Axé lyamassé
(Terreiro do Gantois) e 116 Axé Opb Afonja. Visando a delimitar o trabalho de campo,
priorizou-se etnografar a presenca do espécime no I1é Axé Opd Aganju (APENDICE A),
localizado no municipio de Lauro de Freitas.

Visando a alcancar o objetivo geral ora delineado, defini como objetivos especificos

da pesquisa 0s que seguem.

Obijetivos especificos:

a) Descrever o papel da flora para a liturgia do Candomblé;

b) Realizar levantamento bibliogréfico acerca do baoba.

c) Demonstrar quais os resultados do Projeto (Im)Plantando Morada dos Ancestrais em
Salvador dez anos depois do lancamento.

d) Investigar a percepcao de sujeitos do Candomblé acerca do baoba.

e) Identificar como e quando a arvore passa a integrar a flora do 11é Axé Opd Aganju.

Busco atender os objetivos especificos nos quatro capitulos que compfem esta
dissertacdo. Assim, o capitulo 1 — Etnobotanica e Candomblé foi concebido de modo a
atender ao que me proponho na alinea “a” acima. No capitulo Il — Baobab: Arvore de muitas
sementes, ponho a literatura cientifica em dialogo com a poética, sob o testemunho das
imagens vergerianas, para atender a alinea “b”. Busco atender a alinea seguinte no capitulo
Il — Para além de Salvador: O Projeto “(Im)Plantando Morada dos Ancestrais”, em que
apresento, também, o resultado da investigacdo acerca da percepcdo de sujeitos do
Candomble acerca do baobd, proposta na alinea “d”. No capitulo IV — O Reino de Obarayi
ndo so identifico como e quando Igi Osé passa a integrar a flora do 11é Axé Opd Aganju, como
busco tracar um perfil do lider religioso daquele Terreiro, identificando-lhe tracos da
personalidade que se confundem com a do Orixa Xang0, a evidenciar que a religido € mais

imanente que transcendente (LATOUR, 2004). Busco situar geograficamente o Reino de
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Obarayi demonstrando como a area no entorno do Terreiro foi densamente povoada desde a
fundac&o do mesmo em 1972. “Dentro da porteira vermelha” busco evidenciar que de Igi Ope

a ldaco, o verde ali contribui para fortalecer mitos, ritos, vinculos e identidades.

Além da etnografia, recorri a outros métodos para o alcance dos objetivos propostos,

como passo a discorrer.

METODOLOGIA

Etnografias reverenciadas pela Academia nos sdo apontadas como exemplos eficazes
visando ao aprendizado desse método de pesquisa. No entanto, ao se alicercar sobre a
observacao participante, as leituras etnograficas logo encontram os seus limites. Pois 0 texto
escrito talvez ndo revele a contento as entrelinhas do que se ver e se vivencia no campo, por
maior que seja o esforco interpretativo dessas reverenciadas etnografias. Desse modo,
recorro as inferéncias de Castillo (2010) sobre a aquisi¢do do saber religioso no ambito do
Candomblé a partir da consideravel producéo escrita ja disponivel sobre esse universo, por me
parecer aplicavel a esse método antropoldgico por exceléncia. As falas de iniciados no
Candomblé trazidas a tona por Castillo (2010) nos evidenciam que apesar de reconhecerem a
fertil producéo académica com foco na religiosidade afro-brasileira, inclusive sob a autoria de
muitos iniciados, como ¢ o caso de Sant’ Anna Sobrinho (2015), os religiosos ainda priorizam,
em detrimento do saber lido, o saber vivido — decorrente de uma tradi¢cdo que prioriza a
transmissdo de conhecimento oral e pessoal. Assim, como quando realizamos o trabalho de
campo — embora a etnografia me pareca extrapolar os limites espa¢co-temporais do campo —, a
observagao participante nos mostra que, a exemplo do que ocorre durante o aprendizado
religioso, quando vivenciamos o dia a dia “surgem intimeros e efémeros momentos”,
mencionados por Castillo (2010), que implicam uma forma de aprendizagem permeada por
pequenos atos e que se efetiva de forma despercebida.

Sendo o campo um Terreiro de Candomblé, onde a “pergunta é problematica” e o
acesso ao saber ¢ “estreitamente controlado, de acordo com uma hierarquia iniciatica”
(CASTILLO, 2010, p. 21, 25), como vivenciar esse dia a dia de modo a melhor absorver essa
aprendizagem? Priorizando mais 0 ouvir e menos 0 perguntar, penso eu. E muito menos,
ainda, declarar ou demonstrar saber, como me ressaltou Tat4 Laércio do Terreiro de Jaua, em

um dos nossos encontros.
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Na tarde da quinta-feira, 17 de setembro de 2015, em conversa com Ekedy Sinha, na
sala de sua casa localizada no terreno do Terreiro da Casa Branca, a sacerdotisa também me
ressalta outro aspecto que complexifica ainda mais o perguntar no ambito do Candomblé —
para além dos vicios mencionados por Manzini (2004): o modo peculiar de respostas e
transmissdo de dados de muitos religiosos. A religiosa adverte que perguntas diretas, ao
causar desconfiancas em nossos interlocutores, afugentam respostas.

Segundo Castillo (2010, p. 51), a etnografia enquanto metodo preferencial de coleta de
dados visuais e/ou escritos no terreno do candomblé, pois considerando o vinculo entre o
saber ¢ o poder, “a busca do saber religioso pelo estudioso apresenta um conflito para o
quadro da distribui¢do hierarquica do saber ¢ da transmissdo gradativa.” A autora reconhece
a capacidade da etnografia em desestabilizar a distribuicdo hierarquica do saber (que ocorre
mediante um processo multissensorial). E distingue a etnografia — produgéo dos estudiosos —
da paraetnografia — producédo dos religiosos —, assegurando esta predilecdo pelos membros da
religido em relacdo aquela, ai inseridos os que transitam em ambos os mundos, como Juana
Elbein, Jalio de Santana Braga e Flavio Barros.

Isto posto, considero que meu trabalho de campo em relacdo ao I1é Axé Op6 Aganju,
Lauro de Freitas, BA, se deu em Vvaérias etapas sob métodos distintos.

A primeira etapa tem inicio em 02 de maio de 2015, quando inicio as trocas de
mensagens com o meu consultor, Odair Jaques, um dos doze mobas de Xangd naquele
Terreiro, mais conhecido como Dada Jaques. Jornalista, fétografo, diretor de arte e musico,
Jaques mantém fortes vinculos com Ekedy Sinha do Terreiro da Casa Branca, onde ministra
aulas de percusséo para criancas daquele Terreiro. Nome por tras da Editora Barabd, Jaques é
0 idealizador de duas recentes e fundamentais obras sobre a vida e o percurso religioso de
duas importantes figuras do Candomblé baiano: Obarayi — Babalorixa Balbino Daniel de
Paula (BARABO, 2009) e Equede, a Mae de Todos: Terreiro da Casa Branca — Gersonice
Equede Sinha Azevedo Branddo (BRANDAO, 2015). Portanto, obras que se encaixam no
conceito de paraetnografia aludido por Castillo (2010).

Nessa etapa, busco que Jagques obtenha 0 maximo de informagdes a meu respeito por
meio da Ekedy Sinha, objetivando, assim, me tornar “digerivel” (OLIVEIRA, 2006, p. 24) a
figura que facilitaria 0 meu acesso ao campo. No entanto, a primeira pergunta que o0 Moba me
fez em resposta a minha primeira mensagem a ele enviada, foi saber se eu era iniciado na
religido ou se tinha o interesse em iniciar-me. Na mensagem seguinte, justificou-se chamando

a atencéo para as restricbes impostas aos de fora e, em alguns casos, mesmo aos que sdo de
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dentro. Comecamos a trocar fotos. Ele me envia as fotos do plantio do baoba no Aganju, em
22 de junho de 2006, quinta-feira, mesma data em que foi aberto o calendario de festas do
Terreiro naquele ano, com a Festa de Oxossi. O Mobéa também me envia duas outras fotos
registrando o baoba em momentos cronologicamente distintos: uma, mostra-o um ano apds o
plantio; outra, nove anos apos, em junho de 2015. Na sequéncia, Jaques me envia o0
calendario de festas do Aganju para o ano de 2015. Nessas trocas de mensagens, 0 Moba me
compartilha a paixdo pelo Maracatu Rural e o desejo em obter um gongué, uma espécie de
agogdb gigante com uma s6 campanula lembrando um sino achatado, confeccionado em ferro
ou aco, pesando uns 3,5 kg e medindo uns 50 cm, e primordial & percussdo no Maracatu de
Bague Solto. Esta foi a minha primeira dadiva ao campo, levada quando parti para Salvador
em setembro de 2015. Enquanto estava no Recife, envio-lhe, por e-mail, fotos do Encontro
das NacOes de Maracatu de Baque Solto na segunda-feira, 16/02/2015, na Casa da Rabeca, em
Cidade Tabajara, Olinda. Ainda, nessa etapa, antes mesmo da minha chegada a Salvador, o
primeiro conflito entre mim e o meu consultor se instala, quando ele manifesta contrariedade
ao lhe informar que meus amigos John Rashford e Claudia Barreto agendaram uma visita ao
Aganju e ao babalorixa acionando outra figura daquele Terreiro — cujo nome prefiro preservar
—, pois a minha pretensdo era que ele os acompanhasse. Chamando-me a atencdo para a
politica interna que ha dentro dos Terreiros, Jaques expds, portanto, intencdo em nao mais me
auxiliar, embora me desejasse sorte. Além das mensagens tentando reverter uma iminente
ruptura, também acionei Ekedy Sinha que intercedeu por mim. A visita ndo ocorreu por
razfes outras. Consegui contornar o imbrdglio e embora a leitura daquelas mensagens ainda
hoje facam emergir dentro de mim a angustia que vivenciei nagueles dias, o episdédio me foi
importante para me alertar sobre a adocdo de atos e acdes que podem implicar naufragio de
todo um trabalho. E nessa etapa, também, que ha o inicio, mais precisamente em 25/07/2015,
das trocas de mensagens com o meu consultor pelo whatsApp, que se constituiu em
ferramenta muito util a minha pesquisa de campo. Tenho trocado mensagens com Jaques por
meio daquele aplicativo até os dias atuais, a demonstrar que a nossa relacdo extrapolou o
periodo em que estive no campo.

A segunda etapa tem inicio em 29 de setembro de 2015 quando Dada Jaques me
conduz ao Aganju e ali me apresenta a dois membros da comunidade: a lyaquequeré Rosa de
Oxum, irmd biolédgica do babalorixd que se encontrava em viagem e sO retornaria dali a
alguns dias; e a Nininha de Oxaguian, filha bioldgica da lyaquequeré, que naquela ocasido
estava cumprindo expediente na Creche Casulo VovO Ana, onde fui apresentado a duas
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servidoras. No entanto, 0 meu retorno ali s6 ocorreria cinquenta dias depois, no dia 18 de
novembro de 2015, dia da Gamela de Xangd no Aganju, quando por volta das 16h Dada
Jagues me passa uma mensagem via whatsApp, enquanto eu estava na Fundacdo Pierre
Verger, indagando-me se gostaria de acompanhé-lo ao Aganju. Ai para mim, comecaria a
terceira e derradeira etapa do meu trabalho de campo. Mas antes de me reportar a etapa final
desse trabalho, devo ressaltar que no lapso temporal entre a segunda e a terceira etapas,
recorri a leitura e a escrita de boa parte desta dissertacdo, alem de recorrer aquela que é uma
espécie de embaixadora do Aganju: a ebomi Nancy de Souza e Silva, a Mé&e Cici, que vive e
trabalha na Fundagdo Pierre Verger, com a qual tive o primeiro contato em 28/10/2015. Isso
ndo obstante a angustia que me avassalava por sentir que minha pesquisa se encontrava huma
espécie de coma induzido. Dai pretender migrar para outro campo, como ja expus. Mas foi
naquele periodo — que considero o monocromatico da minha pesquisa — que a frequéncia
quase cotidiana a Fundacdo Pierre Verger, me fez vir a mente a ideia de ir atrds dos baobéas
fotografados por Verger em suas peregrinagdes pelo mundo. Dai as fotos que ilustram
prioritariamente os capitulos Il e Il desta dissertagdo. Para minha surpresa, no acervo que me
foi disponibilizado, vi que o mais notorio baoba de Pernambuco ndo passou despercebido ao
etnografo, tendo eu selecionado a foto que reproduzo nesta parte introdutéria, algumas
paginas atras. Portanto, esta etapa é quase que completamente monopolizada pelas pesquisas
documental e bibliografica sobre as quais discorro mais adiante. Nesse momento, comeco a
delinear as entrevistas semi-estruturadas que deverdo complementar a observacéo direta
visando ao alcance dos objetivos delineados, embora em relagdo a alguns interlocutores as
entrevistas foram o Unico e exclusivo método aplicado.
Manzini (2004) afirma que a entrevista semi-estruturada exige roteiro previamente
elaborado. No entanto,
uma das caracteristicas da entrevista semi-estruturada é a possibilidade de fazer
outras perguntas na tentativa de compreender a informacdo que esta sendo dada ou

mesmo a possibilidade de indagar sobre questdes momentaneas a entrevista, que
parecem ter relevancia para aquilo que esta sendo estudado (MANZINI, 2004, p. 6).

Para Manzini (1990/1991 apud MANZINI, 2004, p. 2), “esse tipo de entrevista pode
fazer emergir informagdes de forma mais livre e as respostas ndo estdo condicionadas a uma
padronizacdo de alternativas.” Desse modo, duas perguntas basicas foram dirigidas aos meus
interlocutores: (1) O que o senhor (ou a senhora) sabia sobre o baobd no momento de
lancamento do Projeto (Im)Plantando Morada dos Ancestrais, hd dez anos?; (2) Qual o

espaco que o baoba vem assumindo no Candomblé desde entdo; e, especificamente, em
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relacdo aos sujeitos vinculados ao Aganju, (3) Qual o espaco que o baoba vem assumindo
naquele Terreiro. As perguntas seguiram, portanto, uma linha historico-cultural (dialética),
adotando um carater avaliativo, considerando os tipos e as categorias que nos Sao
apresentados por Trivifios (1987 apud MANZINI, 2004).

Aos tipos de entrevistas que nos séo apresentados por Manzini (2004), Gil (1995) e
May (2004) (apud ZAPELINI & ZAPELINI, 2013, p. 115), mencionam a entrevista
informal, como sendo “a entrevista menos estruturada possivel, em que 0 entrevistador tem
apenas o objetivo basico da pesquisa em sua mente, buscando obter a visdo geral do
entrevistado sobre o assunto”. Recorri muitas vezes a esse tipo de entrevista — que para mim
se confunde com o didlogo — quando, no campo, aqueles que comigo buscavam “puxar”
algum assunto, indagava-lhes, a certa altura do nosso dialogo: “que arvore é aquela?”,
apontando para 0 baoba, se préximo dali estivéssemos. Contudo, como ja mencionei, dados
verbais também foram obtidos via whatsApp e internet. Se as duas ferramentas, além do face
a face, mediaram as interlocucdes entre mim e o meu consultor Dadd Jaques, como ja
mencionei; o whatsApp, na minha interlocucdo com outros sujeitos, rivalizou com o face a
face durante a minha estada em Salvador, mas no momento po6s-campo deteve a
exclusividade.

A terceira etapa se inicia, portanto, em 18 de novembro de 2015, quando no intervalo
da Festa da Gamela de Xangb sou apresentado ao Babalorixa Balbino e, num outro momento,
a Ekedy Rita de Céssia, diretora da Creche Casulo Vovo Ana. Naquela ocasido, o Moba Dada
Jaques também me apresenta, dentre outros, ao Ogan Deco, um dos moradores do Terreiro, 0
qual se incumbiu de cuidar do baoba durante os primeiros anos de plantio. E nessa etapa que
entram em cena as observacgdes e interacdo diretas — prefiro esse termo a observacao
participante, pois como ndo iniciado no Candomblé, conforme respondi ao meu consultor
Dada Jaques a uma das suas primeiras indagacdes sobre mim, em nenhum ato atuei como
participante, apenas como observador —, as quais recorri ndo apenas com a finalidade de
identificar praticas rituais em relacdo ao baoba, buscando identificar qual o papel da nedfita
na estrutura botanica e ritualistica no l6cus botanico daquele espaco, mas em tentar
compreender a estrutura social que ali se abriga. A introducdo pelo Moba Dada Jaques, num
primeiro momento, € 0 meu trabalho na creche Casulo Vovo Ana, num segundo, foram
imprescindiveis para que eu viesse a assumir um papel “perfeitamente digerivel pela
sociedade observada [na verdade, por um nimero maior de membros], a ponto de viabilizar

uma aceitagcdo sendo 6tima pelos membros daquela sociedade, pelo menos afavel”, facilitando
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a minha interacdo com alguns desses membros (OLIVEIRA, 2006, p. 24). No meu caso, a
observacao direta se concretiza mediante imersdes curtas, mas frequentes ao I1é Axé Opd
Aganju. Nos dias do trabalho voluntario na creche — tercas e quintas-feiras — por 1& me
estendia por mais algumas horas, comparecendo as festas que, as vezes, ocorriam em outros
dias da semana e aos fins de semana. Nessas “mais algumas horas” ¢ que eu observava os
membros do Terreiro — de adolescentes a adultos — submetidos a “uma profusdo de deveres,
fungdes e privilégios”, evidenciando a elaborada organizacdo comunitaria de que fala
Malinowski (1975, p. 46), quando afirma que as crencas e atividades dos nossos
interlocutores “nao sdo de maneira alguma destituidas de um certo tipo de consisténcia”. No
entanto, considero que parte do meu campo se encontrava na Fundacdo Pierre Verger, por
conta da presenca cotidiana ali da ebomi Cici, uma espécie, como ja dito, de embaixatriz do
Aganju, a quem muitos recorrem, como observei, quando querem obter informagdes nao
apenas do Terreiro ao qual a ebomi € vinculada, mas sobre os mais variados temas do
Candomblé, encaixando-se muito bem no conceito de tradicionalista-doma que nos é
apresentado por Ba (1982). Foi ali que a sacerdotisa me dedicou muitas horas de muitas de
suas manhas, tornando-se, para mim, tdo consultora quanto o0 Moba Dada Jaques. Assim, em
muitas ocasides, quando eu chegava ao Aganju, ali chegava com o olhar agucado pela ebomi.
Na primeira vez que fui ao encontro de Mé&e Cici, la na Fundacdo Pierre Verger, em
29/10/2015, para que ela me conhecesse e me pudesse reservar, posteriormente, um tempo
para as minhas indagacdes, simplesmente a ouvi por quase duas horas, depois que lhe
balbuciei uma resposta a uma pergunta direta: “O que vocé€ quer saber de mim, Cici?”. A
partir dai fui todo ouvidos, mas ndo antes de Ihe responder outra pergunta, ja sabendo ela que
minha pesquisa versava sobre os baobas baianos e, especificamente, o localizado na “roga”
dela. Indagou-me o que me habituei a ouvir de algumas outras liderancas religiosas, com a
peculiar introducdo do falar baiano: “Venha cé, de qual Orixa ¢ o baoba?” Alguns meses mais
tarde aprendi que deveria proceder como Tata Laércio (do Terreiro de Jaua) me afirmou como
se portava diante de mais velhos(as) no Candomblé: sem saber e sem perguntar. Para o Tata,
as nossas respostas podem intimidar esses nossos interlocutores a guardar o que sabem para
si, ao leva-los a crer que o indagado ja sabe demais. Num encontro posterior e na Ultima vez
que a vi, em 08/03/2015, durante o lancamento do livro de Ekedy Sinha (BRANDAO, 2015)
na Praca da Oxum, no Terreiro da Casa Branca, constatei que a minha resposta ndo a

influenciou, para sorte minha.
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Durante toda a minha estada em Salvador, o Diario de Campo, o iphone/gravador e
a maquina fotografica me acompanhavam quotidiamente. No entanto, mantive-0s
enclausurados na minha mochila na maior parte das vezes em que estive no meio dos meus
observados. Seguindo a risca 0 que recomenda Malinowski (1975, p. 57), para quem o
etnografo, as vezes, deve deixar “de lado a maquina fotografica, o caderno ¢ o lapis, e se
integrasse nos acontecimentos presentes”, podendo “participar dos divertimentos dos nativos,
acompanha-los em suas visitas e passeios, sentar-se e ouvir ¢ tomar parte em suas conversas.”
Comigo ndo ocorreu de eu “tomar parte” nas conversas dos meus observados, mas em certas
ocasifes essas conversas eram desenroladas proximas a mim, de modo que eu comecei a
perceber que eu ndo lhes causava receio como se fosse um estranho qualquer.

Na festa do Ipeté de Oxum e na dos 14 dias de Omulu (Iroko e Apaoka), festas que
antecedem o Presente da &guas, e encerram o calendario anual de festas do Aganju,
desenclausurei o Diario de Campo, anotando cenas que me chamavam a atencdo as vistas dos
membros da comunidade. No dia do Ipeté de Oxum, lembro-me de Dona Eunice Souza me
indagar o que eu estava escrevendo enquanto observava uma movimentacao de filhas e filhos
de Oxum em frente e dentro da Casa da Orixa (a direita do barracdo). Dali, nesse dia do
calendario do Aganju, filhas e filhos trazendo pequenas cestas de palha — ornamentadas
predominantemente com o amarelo da Deusa das dguas doce — em uma das maos e outra
sobre as cabecas, contendo diversos pequenos presentes, saem cantando em procissao em fila
indiana, arrodeando o barracdo em sentido anti-horério, quando o adentram acompanhados

pelos espectadores.

A Dona Eunice, que me pediu para fotografa-la ~ Figura9 - Dona Eunice e o filho
Hernandes a porta do barracdo do Aganju
ao lado do filho, Hernandes Souza (figura 9, ao lado),  no dia do ipeté de Oxum (13/12/2015).
dei uma resposta evasiva, informando-lhe se tratar do
meu “Caderno de Fundamento”. A outra ocasido em
que me dei conta que também estava sendo observado,
tanto quanto observava — talvez mais — foi ao final da
Festa de Iroko e Apaoka e no dia seguinte a essa festa,
em gue aqueles aos quais fui apresentado disseram que

me viram “escrevendo o tempo todo”.

Autor: Fernando Batista
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Portanto, acredito que esses materiais que apoiam o trabalho de campo do antropologo
devem ser usados com cautela mesmo quando acreditarmos que somos apenas mais um dentre
varios espectadores, de modo a evitar receios da parte de nossos observados. Frente a frente
ou num grupo menor, o Diario de Campo é algo para mim inapropriado, pois considero que o
uso do mesmo enquanto se processa um didlogo implica quebra da empatia e complica a
naturalidade do encontro, por inviabilizar o olho no olho.

Nas vezes em que os meus interlocutores autorizaram a gravar a nossa conversa,
posicionei o iphone em local discreto, geralmente ao lado, ndo entre, de modo a néo
representar uma barreira entre nés. Reconhego, no entanto, que essa estratégia s6 me foi
possivel gracas ao alcance dos dados de voz que o aparelho consegue captar sem estar,
necessariamente, em meio aos interlocutores. O que, claro, constatei em testes preliminares.

Como ndo vivenciei o campo vinte e quatro horas por dia, desejei ali estar na hora e
dia certos quando o olhar e o ouvir se dispusessem para mim, pois ja compreendi que o fazer
antropoldgico, salvo as exce¢cdes maussianas, é indcuo se restrito ao escrever. O decorrer do
trabalho de campo, no entanto, revelam ao pesquisador empecilhos ndo previstos no
cronograma de atividades informadas no projeto de qualificacdo. Assim, deixei de comparecer
ao Presente das Aguas no Aganju, apesar de acordar as 4h da manha, em decorréncia da greve
dos rodoviarios na Regido Metropolitana de Salvador. Em outras ocasides, mesmo saindo da
capital baiana com bastante antecedéncia, congestionamentos vidrios me fizeram chegar ao
Aganju apos o inicio das festas. E houve aquelas ocasifes em que animo algum eu encontrava
para realizar observacdo alguma. Sequer para por os pés fora de casa.

Como mencionado algumas péaginas atras, a pesquisa também foi bibliogréafica e
documental, parte ocorrendo concomitantemente durante a escrita na segunda etapa desta
pesquisa.

A pesquisa bibliogréafica se deu em torno dos varios temas que aqui se entrelacam.
Em relacdo a memoria, patrimonio, fitolatria no Candomblé e baoba, muitos fichamentos ja
haviam sido confeccionados. Portanto, os dados bibliograficos desta fase se somaram aqueles
obtidos durante o Mestrado e ha alguns anos desde que o tema passou a me mobilizar
académica e afetivamente. No entanto, o estar no campo e a dedicagédo exclusiva a pesquisa
me propiciaram contato com publicagdes mais recentes, especificamente acerca da Adansonia
digitata, cujas principais publicacbes sdo estrangeiras. Esse momento da pesquisa foi
viabilizado ndo apenas com visitas a EDUFBA, que mantém um posto de vendas no CEAQO e
onde adquiri Castillo (2010) e Trindade-Serra (2014), mas, também, & biblioteca publica
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estadual da Bahia, no bairro dos Barris; e a biblioteca da Fundacdo Pierre Verger. Claudia
Barreto também me disponibilizou alguns titulos de sua biblioteca particular, em especial
Parés (2006), Sant’Ana Sobrinho (2015) e Vianna (2008), além de me ajudar a traduzir do
inglés para o Portugués alguns artigos cientificos. O livro Obarayi (BARABO, 2009),
importante fonte desta pesquisa, é de propriedade do Ogan Hernandes Souza. Considerando
que as trés ultimas obras citadas foram produzidas por “pessoas de dentro”, observa-se que a
paraetnografia, como alude Castillo (2010), fala alto neste trabalho. Sobretudo se
considerarmos que a essas obras se soma a lancada por Ekedy Sinha (da Casa Branca), em 08
de marco de 2016. De Cuba recebi o livro que resultou do IV Coloquio Internacional sobre
InvestigacBes das Religibes Afroamericanas, ocorrido em Havana, em 2011. La Sociedad
Abakua — los hijos de Ekpé (ZAYAS, 2015)?” me foi enviado pelo professor de Histdria
Marino Diaz Pérez, com o qual troco cartas ja ha alguns anos. Em algumas dessas cartas,
Pérez me relatou a importancia que a Ceiba (Ceiba petandra), prima boténica do baoba e
nativa da América, assume para a Santeria. A pesquisa bibliografica incluiu, ainda, dados
obtidos junto a imprensa escrita e televisiva, meios audiovisuais, material cartografico e
publicacdes de dissertacdes e teses de Antropologia e outras areas do conhecimento.
Mobilizando militancia e poesia, ndo raro encontramos em versos o que deve e 0 que tem que
ser dito sobre o baoba. Portanto, aos versos recorro para introduzir falas académicas,
privilegiando nessa tarefa dois poetas pernambucanos. Emudecidos neste trabalho, mas nédo
em mim, os versos de Mbondo, do angolano Luis Miguel, que propiciam, na minha opinié&o,
associacOes mitico-religiosas do baoba com a chamada familia da palha do Candomblé.

A pesquisa documental contou com: a) documentos escritos: publicacdes oficiais
(publicacdo do lancamento do Projeto (Im)Plantando Morada dos Ancestrais em Salvador no
Diério Oficial do Municipio) e documentacdo particular (a ata de plantio do baoba no I1é Axé
Alabaxé, o convite elaborado pelo Aganju por ocasido do plantio do baobd); b) fotografia; c)
calendarios festivos. Dos dias que investi na Fundacdo Pierre Verger, algumas manhds me
serviram para acessar o acervo fotografico do etndgrafo, ja informatizado, em busca de
registros fotograficos da presenca do baoba pelos paises africanos e caribenhos por onde o
etnografo transitou. Numa pasta intitulada “Vegeta¢do” ¢ que constato que em passagem pelo

Recife do fim dos anos 1940, a Pierre Verger ndo s6 chamou a aten¢do 0S Nossos passistas e

27 Segundo Mariosha Méndez Ledesma, Abakua é a “sociedad de iniciacién masculina en Cuba, sobre la base de
uma identidad etnolingiistica de Africa occidental y su emblemética actuacion de bailes de mascaras. Las logias
abakuds existen en ciudades portuérias de La Habana, Matanzas y Cardenas en el oeste de Cuba. El origen de
este término puede ser Abakpa um vocablo Efik. La sociedad es en realidad um conjunto de pequefios grupos
Ilamados juegos o potencias integradas inicamente por hombres” (ZAYAS, 2015, p. 151).
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seus guarda-chuvas, como exibidos em fotos no Paco do Frevo, mas também varias arvores
do arboreto urbano recifense a época. Das que eu ali encontrei, apenas uma reconheci,
presumindo que é a Unica que sobrevive até os dias atuais: o baob4 da Praca da Republica.
Das fotos encontradas, escolhi algumas, sob licenca da Fundacdo Pierre Verger, para ilustrar
trechos desta dissertacdo. Apenas uma das fotos, no entanto, encontrava-se “tratada”, termo
utilizado pelos profissionais da area. Segundo Roberta Rodrigues, funcionaria daquela
Fundacao, tratar fotos implica
melhora-las digitalmente para que fiquem em boas condigdes de visualizagao/uso. E
necessario saber interpretar a foto para realizar o tratamento. Na interpretagdo a
pessoa analisa a foto, corrige e ajusta, por exemplo, a luz e a sombra. Faz retoques
para tirar manchas/marcas que estdo nas imagens. Existem mais aplica¢des dentro
do tratamento, mas acredito que essa explicacdo se ajuste para o caso da foto de
Verger no seu trabalho. As imagens liberadas foram geradas da digitalizacdo de
negativos fotograficos com idade em torno de 70 anos, e como tal, tem marcas do
tempo neles que, mesmo passando pela higienizagéo, algumas permanecem e, com o

retoque é possivel retirar essas marcas/manchas (ROBERTA RODRIGUES por e-
mail).

A licenca para publicacdo em trabalhos académicos é gratuita, restrigindo ali e,
porventura, se houver, a exibicdo no dia da defesa da dissertacdo, o uso das fotografias,
mediante Termo de Compromisso firmado entre a Fundacéo Pierre Verger e o pesquisador.
No entanto, caso as fotos ndo estejam “tratadas”, o pesquisador assume os custos, RS 40,00,
cada foto.

Sendo a fotografia um dos meus hobbies e considerando ser a fotografia uma aliada
primorosa da Antropologia, quis associar cada paragrafo desta dissertacdo a uma imagem,
mas a prudéncia recomendou cautela de modo a evitar a dispersdo da leitura e a faléncia
financeira. Assim, recorri a um quantitativo de imagens que julguei necessario de modo a
conferir um minimo de dinamismo a este trabalho. Desse modo, além das fotos de Verger, ha
fotos de outros autores — a maioria minhas — e como ja se observa nesta introducao, imagens
produzidas ha mais de dez anos, de modo a evidenciar o interesse pelo tema bem antes do
ingresso no Mestrado. Mantive mesmo as imagens que captam cenarios atualmente
modificados, como as fotos produzidas por John Rashford (figuras 12 e 13, algumas paginas
adiante), como forma de torna-lo presente ja nestas paginas introdutérias. Para todas as fotos
utilizadas obtive autorizacdo expressa daquelas e daqueles que se permitiram fotografar,
inclusive em relacdo as fotos produzidas ha algum tempo, como no caso de Inaldete Pinheiro
de Andrade. Também de Osiris Larkin Nascimento, que enquanto depositava as cinzas do pai,

Abdias Nascimento, em torno de uma muda de baoba, a primeira a ser plantada no Quilombo
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dos Palmares, em novembro de 2011, se viu coletivamente fotografado, sem que soubesse
exatamente quem o estava fotografando aquele momento. Em relacdo a imagem do professor
Osvaldo Martins Furtado de Souza, ja falecido, a autorizagdo me foi dada expressamente pela
filha Ana Lucia. Também obtive autorizacdo da artista plastica e designer téxtil soteropolitana
Goya Lopes para o0 uso de duas de suas gravuras retiradas de Lopes & Falcon (2010). Uma é o
baoba na visdo de Goya, “a arvore da vida” e emoldura as epigrafes deste trabalho. A outra é
intitulada genericamente “religiosidade”, cuja imagem principal € a de uma arvore vestida
com um 0j4, as raizes da qual se encontram depositadas muitas oferendas, e que foi utilizada
como pano de fundo da ferramenta escolhida para defender o trabalho em 24/08/2016. Desde
a primeira vez em que estive em Salvador, nunca mais tirei Goya de sobre 0 meu corpo, pois
para mim representa mais que uma peca de tecido. E a materializagdo téxtil do proprio axé.
Durante o trabalho de campo, fortalece-se em mim um dado que j& me parecia 6bvio,
embora ndo merecesse maiores ressalvas: o vinculo de uma Casa ndo apenas com outras
Casas, mas com outros espagos. Assim, ao constatar que o 1€ Axé Op6 Aganju ndo apenas se
vincula a outras Casas (como o Afonja, o Tuntum e o Agboula), mediante transito entre os
seus membros, mas também a espacos privados como a Fundacdo Pierre Verger e a espacos
publicos comumente usados nos rituais do Terreiro, é que recorri a cartografia — outra paixao
— de modo a mapear tais espacos. Ndo apenas como registro, mas com a pretensdo de, no
momento em que se sucedem 0s tombamentos desses espacos religiosos, pense-se, também,
em proteger da ameacas urbanas de véarias naturezas os espacos sagrados em que a fé se vé
coletivizada. Para identificar tais espacos, observei o que a Cartografia social recomenda:
ouvir a comunidade e observar-lhes atos e costumes. E assim que a Fundacdo Pierre Verger
aparece como extensdo do Ilé Axé Opb6 Aganju, pois era ali, segundo Méae Cici, que o
babalorixa daquele Terreiro ia apanhar os elementos africanos trazidos por Verger da Africa.
A Cartografia recorri, também, para ilustrar como o Candomblé se manifesta espacialmente
na capital baiana, identificando-lhes os espacos sagrados coletivos de varias naturezas
(litolatricos, fitolatricos, aquaticos, mistos e até catolicos), também, com base em informacgoes
de individuos vinculados a vérias Casas de Axé. A consulta ocorria ora pessoalmente, ora via
whatsApp, com aqueles com os quais detenho maior intimidade. Assim, elaboro o Mapa dos
baobas ja existentes e plantados no perimetro urbano de Salvador e no Recéncavo baiano a
partir do Projeto concebido pelo CEAO/UFBA e SEMUR em 2006. Embora em cotejo com 0
aludido Projeto, tal mapa pareca exaustivo, prefiro reputd-lo como exemplificativo. O

objetivo aqui foi verificar ndo apenas o desenvolvimento fitossanitario das arvores, mas o de
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comparar as arvores plantadas dentro dos espacos religiosos com aquelas plantadas fora dos
mesmaos.

Como o Aganju é um dos terreiros tombados pelo IPAC, senti necessidade, também,
ndo apenas de evidenciar os Terreiros tombados no municipio de Lauro de Freitas, mas em
todo o chamado Territério Metropolitano de Identidade 26, que abrange a capital baiana e
mais nove municipios. Esse mapa distingue os Terreiros tombados por acdo das trés esferas
federativas, evidenciando-lhes as respectivas nacbes. O objetivo aqui foi de evidenciar que
tombando os Terreiros, o poder publico ndo estd apenas “protegendo” um credo ou outro,
mas, em muitos casos, verdadeiros 0asis em meio ao caos.

A elaboracdo de todo o material cartografico que apresento como apéndice desta
dissertacdo se deu durante toda a minha estada em Salvador, nos intervalos em que eu me
concedia para auferir, in loco, as coordenadas geogréaficas, usando aplicativo disponibilizado
pelo WhatsApp, de cada item mapeado.

A excecdo da figura 14 (Dona Eunice com o filho Hernandes), que obtive por meio de
um iphone 4, todos os demais registros fotograficos, quando autorizados, foram obtidos por
meio da Sony Cyber Shot 14.1 megapixels. Ao iphone 4 foi, quase que exclusivamente,
delegado o registro dos &udios e das entrevistas.

Presentes, assim, o baoba e os que por ele sdo mobilizados(as) afetivamente; o
Candomblé e os que por ele sdo fortalecidos(as) identitariamente; a Academia; as fotografias;
0S mapas; a poesia — que segundo Mario Perniola “rappresenta uno dei migliori frutti della
cultura brasiliana” (PERNIOLA, 2005) —; e, espero, a Antropologia.

Em tempos atuais, o direito fundamental a memoria contemplado pela nossa atual
Carta Magna (DANTAS, 2010), tem conferindo protagonismo a bens patrimoniais “de
caracteristicas heterogéneas cuja mediacdo ndo passa mais pelo discurso legitimador do
canone e, sim, pelas ordens afetivas regionalizadas ou locais que, a seu modo, constituem um
sentimento de outridade, exotico aos olhos do ‘consagrado”” (GONCALVES, 2002, p. 42-43),
— in casu, os Terreiros de Candomblé —, fazendo emergir, consequentemente, as memarias
subterraneas as quais se referem Pollak (1992). E essas memdrias emergem ao se garantir o
lugar de fala aos sujeitos historicamente subalternizados, “que fazem a historia andnima”,
como alude Gongalves (2002, p. 42-43). No entanto, antes de franquear a esses sujeitos e seus
respectivos arcabougos patrimoniais o protagonismo das proximas paginas deste trabalho,
desejo revelar qual o lugar que ocupo nessa cena. Pois € a partir desse lugar que o pesquisador

estabelece uma espécie de contrato implicito de troca simbolica de enunciados com os
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protagonistas da pesquisa, imbuindo-se da condicdo de falante autorizado a falar daquilo que

fala e do modo que fala.

O MEU LUGAR DE FALA

No meu caso, 0s temas que norteiam este trabalho — religido e baobd — provém da
infancia e da adolescéncia, respectivamente. Prefiro “religido” em vez de “candomblé” porque
sO na fase adulta € que encontro Orixas sem as vestes sincréticas, uma vez que, para mim, até
a adolescéncia eram catolicas as faces e vestes dos varios Orixas, em virtude do transito em
determinado Centro de Umbanda recifense. E daquela época, também, inicio dos anos 1980,
gque me provém o primeiro contato com o mais afamado baoba de Pernambuco, que néo
passou incolume as lentes de Pierre Verger, quando das andancas do francés pelo Recife em
fins dos anos 1940 (figura 10).

Figura 10 - VVégétation, Recife, Brasil, 1947

Foto: Pierre Veger©Fundagéo Pierre Verge (3580)
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Figura 11 - O baoba da Praca da Republica 69 anos ap6s Verger. 12/02/2016, 7h20

A figura 10 mostra o baoba
captado sob um angulo pouco
comum nos dias atuais, por conta do
gradil que hoje circunda aquele
logradouro. Posicionando-me em
lugar onde, presumo, Verger tenha se
posicionado para registrar a imagem,
tendo o Palacio do Governo de

Pernambuco as costas, vé-se que da

- —
| s o —

imagem vergeriana se foram algumas Foto: Fernando Batista

arvores, vieram outras, 0S carros as cores; e restaram o baobd com sua cicatriz vertical e as
fiacOes elétricas que ja aquela época retalhavam o céu da minha cidade. Em relacdo aquela
arvore, o tempo parece corroborar os versos de Carvalho (2008, p. 5) que dizem que “baoba
tem tronco grosso como nenhum outro vegetal; e quanto mais velho fica, cresce na horizontal,
ficando tal espessura, segundo a literatura, no mundo sem ter rival” (figura 11).

Em Pernambuco, a histdria do baoba passa necessariamente por aquele baobd, pois
assim como ocorreu com Pierre Verger, aquela arvore ndo passa inclume a anénimos e a
outros imortais, como ndo passou ao autor de O cdo sem plumas (1950) e do auto de Natal

Vida e morte Severina (1955), que assim a imortalizou:

1. Recife. Campo das Princesas. / L& tropecei com um baobd / crescido em frente
das janelas / do Governador que sempre ha. // Aqui, mais feliz, pode ter / Gmidos
que ignora o Sahel / da-se em copudas folhas verdes / que ddo nossas sombras de
mel. // Faz de jaqueiras, cajazeiras, / se preciso, de catedral; / faz de mangueiras, faz
da sombra / que adoga nosso litoral. // 2. Na parte nobre do Recife / onde seu
rebento pegou, / vive, ignorado do Recife, / de quem vai ver Governador. // Destes
nenhum pensou (se o viu) / que na Africa ele é cemitério: / se no tronco desse baoba
/ enterrasse o0s poetas de perto, / criaria, ao alcance do ouvido, / senado sem voto e
discreto: / onde o sim valesse siléncio, / € 0 ndo, sussurar de 0ssos secos (MELO
NETO, 2009, p. 54-55)%,

28 Suponho que o autor pernambucano tenha tomado contato com o baoba ndo no Recife, sua terra natal, mas no
Senegal, quando |4 exerceu o cargo de embaixador de 1972 a 1979. Os versos que associam a arvore a cemitério
de poetas evidenciam testemunho de praticas senegalesas como explicito no poema O baoba como cemitério,
que apresento mais adiante. A proposito, foi no Senegal, também, que o baoba “se revelou” para Inaldete
Pinheiro de Andrade, fundadora do Movimento Negro recifense, em 1979. Andrade me declara que aquela
época, o baoba no Recife lhe parecia “apenas” uma arvore, “vistosa, imponente, mas apenas uma arvore”. A ida
ao Senegal, no inicio dos anos 1980, foi fundamental para que o baoba Ihe acionasse um sentimento de pertenga,
passando a ser encarado como um marco memorial da presenca africana entre nds, reconhece a ativista.
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Assim reverenciado, aquele baoba ndo mais vive tdo ignorado do Recife assim, como
denunciam os versos cabralinos. Esta dissertacdo, ndo obstante o campo escolhido, assim

testemunha, dentre tantos outros trabalhos — académicos ou ndo — produzidos desde entdo.

A partir de 2002, me torno consultor do
antropologo jamaicano, especializado em
etnobotanica, Prof. Dr. John Harvey Rashford,
do College of Charleston, Carolina do Sul,
EUA. Estudioso do baoba ha mais de uma
década, o pesquisador jamaicano veio ao
Brasil, para estudar a relagdo dos brasileiros
com a exotica africana”, sendo atraido a
Pernambuco pela presenca da maioria dos
baobés existentes no Brasil, como divulgado na
Internet, dentre 0s quais o espécime colossal

3

existente em Nossa Senhora do O (figura 12). S,
Autor: John Rashford

A pesquisa desenvolvida pelo antropélogo foi levada por mim, em 2004, ao
conhecimento da ent3o vereadora da cidade do Recife, Luciana Vieira de Azevedo?®, por meio
de uma carta mediante a qual o pesquisador qualificava Recife como a “cidade dos baobas no
Brasil” e Pernambuco como o “coracdo da espécie no Brasil”. O fato levou a imprensa
pernambucana (KACOWICZ, 2004) a antecipar a elaboracdo de um projeto de lei de autoria
da citada vereadora, que resultou na incorporagdo ao calendario oficial do municipio, do dia
19 de junho como o dia do baoba, mediante a lei n° 17.099, de 22 de junho de 2005.
Posteriormente, a pesquisa do jamaicano foi destaque nos seguintes jornais: Folha de
Pernambuco (ESTHER, 2005); O Globo (LINS, 2005a); e Jornal do Commercio (LINS,

2005b). Naquele momento o que de préatico resultou a pesquisa com John Rashford e Claudia

23 O motivo para a escolha dessa vereadora foi a divulgacdo, pela imprensa local, do apoio da mesma ao projeto
Aguas de Yemanja, na praia do Pina, zona sul do Recife. Apesar de ter sua pedra fundamental lancada em
8/12/2006 pelo entdo prefeito do Recife Jodo Paulo, dois gestores municipais depois, o projeto ainda nao saiu do
papel, assim como o Centro de Referéncia da Cultura Afro-brasileira, também pretensdo daquela gestdo. Para
saber mais sobre ambos os projetos, acesse: <http://noticias.recife.pe.gov.br/index.php#PesAnt>. Acesso em: 20
out. 2015.
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Barreto foi a producdo do video-documentario “Baobas no Brasil: Um Tributo®®”, focando as

acoes (e relacdes) de quatro cidaddos pernambucanos em relagdo & arvore®.

Figura 13 - Baoba as margens do rio
Capibaribe, Gracas, Recife, PE.

Paralelamente, eu concluia o curso de Turismo
na Universidade Catolica de Pernambuco — Unicap,
havendo definido como objeto do meu trabalho de
conclusdo de curso a revitalizagdo de uma area
localizada as margens do rio Capibaribe, no bairro das
Gracas, onde se encontra o baoba de maior
circunferéncia da cidade: 17m (figura 13, ao lado).
Ideia — a de revitalizar aquela area dando visibilidade
ao baobd —, devo ressaltar, que ndo era exclusiva

minha. Naquele trabalho eu ja propunha um roteiro

" A turistico envolvendo alguns baobas da cidade e a

disseminacdo de exemplares em terreiros de

P -

Autor: John Rashford

No entanto, aquela area e, especificamente, aquela arvore — que alguns anos antes foi
alvo de um abaixo-assinado idealizado pela homeopata antroposoéfica recifense Ana Virginia
Franca e no qual obtivemos a assinatura de Mée Stella de Oxossi e outros membros do 11é Axé
Opd Afonja — s6 passa a ser alvo das atencbes do executivo municipal em 2015, como

divulgado pela imprensa local®2,

30 Embora a coleta de dados, gravagdo de entrevistas e imagens, tenha ocorrido ao longo do ano de 2004, o video
so foi definitivamente editado em 2006 pela TVUFBA, gragas a uma parceria com o entdo diretor daquela TV
institucional, Paulo Dourado. Em 2009 foi exibido durante as comemoragdes pelos 50 anos da Sociedade de
Economia Boténica dos Estados Unidos, no College of Charleston.

31 Napoledo Barroso Braga, Osvaldo Martins Furtado de Souza, Irineu Renato Barbosa e José Pereira Leite. A
ordem em que opto por elencéa-los obedece a ordem em que eu 0s conheci, valendo destacar que foi a partir do
primeiro, a quem cheguei gracas ao professor Olimpio Bonald Neto, que cheguei aos demais. A excegio de José
Pereira Leite, todos ja faleceram.

32 “Praca do Baob4 sera ponto turistico na zona norte do Recife”, Diario de Pernambuco, 8 de maio de 2015. V.
<http://www.diariodepernambuco.com.br/app/noticia/turismo/2015/05/08/interna_turismo,575515/praca-do-
baoba-sera-ponto-turistico-na-zona-norte-do-recife.shtml>. Acesso em: 20 out. 2015;

“Praca do baoba vai sair do papel”, Jornal do Commercio, 12 de agosto de 2015. V.
<http://jconline.ne10.uol.com.br/canal/cidades/cienciamambiente/noticia/2015/08/12/praca-do-baoba-vai-sair-
do-papel-193952.php>. Acesso em: 20 out. 2015.
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Como recém-egresso do curso de turismo da Unicap, participei da 1?2 edicdo do

3 com o Projeto

concurso “o fugador”, promovido pela Secretaria Municipal de Turismo
“roteiro dos baobas®**” (ANEXO C), que ja havia sido destacado pela imprensa local no ano
anterior (LEANDRO, 2006). Em seguida, dentro do projeto “Recifense Praticante®”, a
Secretaria de Turismo do Recife promoveu em 24 de novembro de 2007, como parte das
comemoracdes pelo Dia Nacional da Consciéncia Negra, excursdo que objetivou apresentar
aos participantes alguns exemplares de baobas da cidade do Recife®®, e para a qual fui
convidado a atuar como guia. Essa ideia vem sobrevivendo as gestdes municipais, com
variagBes nos roteiros oferecidos®’.

Quanto ao plantio das arvores em terreiros de candomblé, um dos outros objetivos
aventados por aquela monografia do curso de graduacdo, a acdo se efetiva de forma
significativa em Salvador, na Bahia, para onde transportei muitas das mudas produzidas no
Recife — e continuo transportando —, a partir das sementes coletadas dos frutos produzidos,
prioritariamente, por trés exemplares adansonicos localizados em trés cidades pernambucanas,
identificadas (as arvores e as cidades) no APENDICE F Recife, Olinda e Sanhar6, embora
Branddo (2015, p. 132) se refira apenas as duas primeiras. Assim, objetivei a dar félego ao
Projeto (Im)Plantando Morada dos Ancestrais em Salvador-BA.

33 A 12 edicdo desse concurso, que ndo sofreu continuidade em gestdes posteriores, ocorreu em 2007, e,
conforme a Secretaria Municipal de Turismo a época, o concurso tinha por objetivo promover “a valorizagdo
turistica da cidade, em parceria com o Centro Brasileiro de Reciclagem e Capacitacdo Profissional — Cercap, o
trade turistico de Pernambuco e as Instituicbes de Ensino Superior - IES, onde os discentes, através de pesquisas
e projetos, analisam as potencialidades e os produtos turisticos do Recife, fazem propostas para o melhor
aproveitamento turistico dos mesmos e sugerem a criagdo de novos atrativos, ampliando as opcfes de
entretenimento ¢ lazer oferecidas ao recifense e ao visitante.” O sitio www.projetoofucador.com.br foi exilado da
rede.

34 Boletim Unicap, 3 de abril de 2007, ano 6. Disponivel em:
<http://www.unicap.br/assecom2/boletim/2007/abril/boletim_03.04.2007.html#turismo>. Acesso em 20 out.
2015.

3 Projeto de sensibilizagdo turistica criado pela Prefeitura da Cidade do Recife — Gestdo Jodo Paulo, visando a
divulgacdo dos mitos, lendas e estdrias que povoam o imaginario da cidade, mas, também de peculiaridades
arquitetbnicas locais. A gestdo municipal atual desenvolve um projeto similar, apliando as opgfes de passeio,
chamado “Olha, Recife!”.

% O roteiro escolhido pela Secretaria Municipal de Turismo ndo seguiu & risca o proposto por mim no projeto
“roteiro dos baobas”. Foram visitados alguns exemplares localizados no campus da Universidade Federal de
Pernambuco; o localizado as margens do rio Capibaribe, no bairro das Gragas; finalizando com o localizado na
praca da Republica, no bairro de Santo Antdnio. O roteiro, no entanto, parece que tem se firmado no calendério
oficial visando as comemoragdes anuais pelo més da consciéncia negra: cf. PREFEITURA DO RECIFE.
Noticias. Cultura, 19.11.2014. Disponivel em: <http://www2.recife.pe.gov.br/noticias/19/11/2014/olharecife-
tem-roteiro-dedicado-aos-baobas>. Acesso em: 20 out. 2015.

37 “Baobds e passeios pela cidade no Olha! Recife deste fim de semana”. Diario de Pernambuco, 01 de outubro
de 2015. Disponivel em:
<http://www.diariodepernambuco.com.br/app/46,15/2015/10/01/interna_turismo,601247/baobas-e-passeios-
pela-cidade-no-olha-recife-deste-fim-de-semana.shtml>. Acesso em: 20 out. 2015;

“A Historia dos baobas ¢ tema do Olha! Recife”. NE10, 01 de outubro de 2015. Disponivel em:
<http://entretenimento.nel0.uol.com.br/turismo/noticia/2015/10/01/a-historia-dos-baobas-e-tema-do-olha-recife-
572208.php>. Acesso em: 20 out. 2015.
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E com o intuito de investigar em qual dimensdo isso se da, que parto a Bahia,
reconhecendo a Antropologia o0 acesso a todos esses fatos, pois reconheco como
imprescindivel o trabalho com o antropo6logo John Rashford, para que eu passasse a enxergar
aquela arvore para alem do exotismo que monopoliza olhares nas pracas recifenses. E, assim,
a apreendesse como um elemento pleno de agéncia, que singulariza a minha cidade® e

mobiliza 0 mundo afetivo de muitos(as) pernambucanos(as).

38 Baseio-me, sobretudo, nos dados qualitativos que a presenca do baoba em Pernambuco parece maximizar ao
mobilizar o mundo afetivo do pernambucano como nenhuma outra arvore, enraizando-se a nossa historia de

forma singular.
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CAPITULO | —ETNOBOTANICA E CANDOMBLE

Embora os vinculos dos seres humanos com os seres vegetais remontem ha bem mais
tempo, como alude Vasconcelos (2006) mais adiante, o termo Etnobotanica foi cunhado pela
primeira vez apenas em fins do século XIX. Empregado pelo boténico norte-americano John
William Harshberger (1869-1929) para se referir ao estudo das plantas usadas pelos povos
aborigenes e o papel dessas na posi¢do cultural dos povos indigenas (ALBUQUERQUE,
1997), o conceito se desenvolve ao longo do século XX servindo como elo entre a
Antropologia e a Botanica (ALBUQUERQUE, 1999; DIEGUES, 1996). Ndo obstante, as
sociedades atuais parecem cada vez mais acometidas por uma espécie de cegueira botanica
que nega “protagonismo” aos vegetais (WANDERSEE & SCHUSSLER, 2001; GAGLIANO,

2013), como veremos a segulir.

1.1 ESCAPANDO A CEGUEIRA BOTANICA: O VERDE COMO
PROTAGONISTA

Como reconhecido pela propria comunidade botanica internacional, a sociedade
ocidental é acometida, por, dentre outras patologias, pelo que Wandersee & Schussler (2001)
qualificaram como cegueira botanica, a qual implica ndo apenas incapacidade de ver ou
perceber as plantas em seu ambiente proprio, mas, também, de reconhecer-lhes importancia
para a biosfera e assuntos humanos.

Dessa incapacidade, que culmina em indiferenca, a sociedade atual ndo se permite a
uma maior interagdo com as plantas, ndo obstante compartilhar cotidianos com as mesmas
como observam Machado & Amaral (2014) e mesmo que a presenca dos vegetais preceda, no
planeta, o “aparecimento do ser humano, na medida em que os primatas dependeram das
arvores como protegdo fisica, alimento e estradas para seus deslocamentos”, como ressalta
Vasconcelos (2006, p. 44).

A reflexdo soa bem pertinente numa época em que, ndo raro, muitas pessoas sao
incapazes de manter com as plantas uma relagdo amistosa, 0 que ndo me parece mérito dos
tempos atuais. Ou, em se havendo essa amistosidade, em muitas ocasifes nao reconhecem ou

sequer sabem nomear as plantas com as quais compartilham varandas, bairros (ou Asas ou
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Lagos®®) e com elas manter uma relagio amistosa. Todavia, si0 aptas a identificarem, sem
muito esforco, logos, logotipos e/ou simbolos de empresas pelas quais se encontram
manipuladas sob as rédeas do consumismo. E uma sociedade que ndo consegue “enxergar” as
plantas também ndo sera capaz de entender a importancia que as mesmas apresentam para o
equilibrio ecolégico, reflete Gagliano (2013). Logo, para qué conserva-las? Dai a logica
dilapidadora do meio ambiente aventada por essa autora.

Além dessa ndo percepcdo das plantas na vida e afazeres didrios, Wandersse &
Schussler (2001) apontam ainda como sintomas dessa indiferenga, a concepgao introjetada em
muitos(as) de que as plantas servem apenas como pano de fundo para a vida animal, a falta de
compreensdo das formas de matérias e energia imprescindiveis a vida dos vegetais, bem como
a falta de distincdo entre as escalas de tempo das atividades de plantas e animais. Desse modo,
essa “cegueira botanica” refor¢a uma visdo antropocéntrica que se fundamenta sob o
equivocado patamar de inferioridade das plantas em relagdo aos animais, contribuindo,
consequentemente, para o entendimento de que o0s vegetais sd0 menos importantes para 0s
seres humanos. Algo que foi legado ao mundo moderno, segundo Gagliano (2013), por
Aristoteles e que hoje se fortalece no d&mbito educacional quando a boténica € preterida em
relacdo a biologia. 1sso porque a premissa aristotélica de passividade vegetal, ndo obstante
aquela época um de seus discipulos (Theophrastus of Eresus, 371-285 a.C.) j& haver
reconhecido o fototropismo dos vegetais, perdurar até o século XVIlI (GAGLIANO, 2013).
Contudo, dessa premissa aristotélica 0 mundo moderno parece ndo ter se desvencilhado ainda.
Isso porque, ao discorrerem sobre a dificuldade dos estudantes em considerar as plantas como
seres vivos, com a devida importancia para o equilibrio ecoldgico de ecossistemas, Yorek,
Sahin e Aydin (2009) apontam como uma das principais justificativas dessa hierarquizacao o
fato de que a locomocédo € um dos componentes para a construgcdo do conceito de vida para
os(as) alunos(as). Wandersee & Schussler (2001) complexificam vinculando essa viséo
antropocéntrica em relacdo aos vegetais a capacidade cognitiva cerebral dos(as) humanos(as).
Pois diante das informaces visuais que bombardeiam nossas retinas a cada segundo, as
plantas sdo facilmente ignoradas, a ndo ser que estejam em época de floracdo. Logo, 0s
autores aventam a “cegueira botanica” como uma condi¢do humana. No entanto, dentre outros
fatores — que ndo sdo estaticos, homogéneos ou determinantes — Wandersee & Schussler

(2001) atribuem a cultura, aliada a educacdo, um papel primordial na reversdo desse quadro.

39 Refiro-me a capital do Brasil, Brasilia, cujo “Plano Piloto” planejado por Lucio Costa é composto por Asa Sul
e Asa Norte; Lago Sul e Lago Norte.
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Isso porque na cultura hd outras formas de narrar, representar, interagir e produzir
conhecimento sobre as plantas, as quais, no entanto, muitas vezes, sdo menosprezadas pelas
atividades didaticas no &mbito da escola oficial.

Assim, Machado & Amaral (2014) defendem uma identidade boténica que confira as
plantas, particularidades, singularidades e a possibilidade da individualizacdo de suas
historias, para que a esses sujeitos botanicos seja assegurado um novo lugar na cultura e na
prépria natureza. Apesar de inseridas no contexto que nos € apresentado por esses autores, as
comunidades tradicionais, povos indigenas e, mesmo as religides de matrizes africanas que se
encontram inseridas no meio urbano buscam uma relagdo se ndo simbiética, atenciosa para
com a natureza*’.

Assim, embora a maxima “sem folhas, nao ha Orixa”, j4 apresentada na parte
introdutoria desta dissertacdo, privilegie o aspecto fitolatrico e nos revele o importante papel
litdrgico que as folhas assumem no Candomblé — dai Carvalho (2012) asseverar, “sem folha
ndo tem orix4, sem folha ndo tem axé, sem axé ndo tem candomblé” —, além de que quando se
pense em natureza o verde nos pareca ser a melhor expressdo e o culto aos vegetais ser
destacado desde os estudos inagurais sobre o Candomblé baiano (NINA RODRIGUES, 2014;
QUERINO, 2014) — o fato € que a sacralizacdo da natureza — ao menos por alguns sujeitos do
Candomblé baiano — ndo parece se limitar ao elemento vegetal. Pois ao enfatizar que “sem
agua, a gente ndo faz nada!”, como a testemunhei proferir em diversas ocasides, Ekedy Sinha
indica que € necessaria a comunhdo de uma série de elementos para que as praticas e as acdes
religiosas se efetivem, inclusive quando da liberagdo do axé retido pelas folhas. Logo, parece-
me que € a natureza, em suas diversas manifestacGes, por ser a expressdo maxima dessa

comunhdo, que, a luz dessa maxima, revela-se como razédo de ser do proprio Candomblé, pois

O candomblé esta entre aquelas cosmovisdes nas quais tudo é passivel de se
converter em residéncia, pouso e forma expressiva do sagrado. O mundo como um
teatro divino, espaco para hierofanias, em termos eliadianos. Tudo pode se converter
em templo, em lugar para a manifestacdo de um deus: uma fonte, uma arvore, uma
pedra, um lago, uma gruta submarina (Antonio Risério in; PRETTO & SERPA,
2002, p. 9).

40 Embora 0 Mobéa de Xango do I1&é Axé Op6 Aganju, meu consultor, Dada Jaques, defenda a préatica da oferenda
responsavel, que implica a substituicdo de elementos de dificil absorcdo ambiental por biodegradaveis, a
evidenciar que passa a ser questionada, pelos proprios sujeitos religiosos, a natureza dos elementos utilizados até
entdo para reverenciarem suas deidades. A esse propdsito, deliberacdo mais radical € determinada por Mae Stella
de Oxossi as vésperas do natal de 2015, pois em sua coluna semanal no jornal soteropolitano A Tarde, em
cronica intitulada “Presencga sim, presente ndo”, a lider do 11€ Axé Opd Afonjé desde 1976 informa que a partir de
2016, o Terreiro fundado por Méde Aninha passara a reverenciar Yemanja apenas com canticos, excluindo-se os
presentes “tradicionalmente” ofertados a Rainha do Mar. V.: <http://atarde.uol.com.br/opiniao/noticias/1734286-
presenca-sim-presente-nao> e <http://atarde.uol.com.br/bahia/salvador/noticias/1734285-mae-stella-passara-a-
presentear-iemanja-com-canticos-em-2016>. Acesso em 15 mai.2016.


http://atarde.uol.com.br/opiniao/noticias/1734286-presenca-sim-presente-nao
http://atarde.uol.com.br/opiniao/noticias/1734286-presenca-sim-presente-nao
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Odete Vasconcelos corrobora afirmando que “os saberes religiosos de varias correntes
misticas, inclusive, do Xang0, constroem teorias para conferir poderes, identificar o invisivel
e sacralizar seres e objetos, dentre eles, os vegetais” (VASCONCELOS, 2006, p. 45, destaque
da autora). Paradoxalmente, por emergir proximo aos nucleos urbanos das cidades brasileiras
(SILVA, 1996), o Candomblé ndo encontra dificuldades em se adequar & mudancas que ali
ocorrem, especificamente em relacdo a supressdo de areas verdes, até mesmo brotando do
(no) proprio concreto, como o0s casos aludidos por Vagner Gongalves da Silva (SILVA,
1996), quando discorre sobre a presenga dos templos afro-brasileiros na cidade de S&o
Paulo*.

Embora essa também pareca uma regra em Salvador, a Regido Metropolitana da
capital baiana conta com Casas de Santo, as quais mesmo localizadas em areas densamente
povoadas do centro da capital baiana conseguiram assegurar barraces como nucleos de
amplos “quintais” preservados dentro dos proprios limites, como j& me referi na parte
introdutéria desta dissertacdo. Tais quintais, verdadeiros “quilombos urbanos” em meio a
cidade, em alguns desses casos sdo compartilhados entre Orixas e fieis, em casas ali dispostas,
a dos fieis orbitando em torno do barracéo e das casas dos deuses*2. Nesses quintais, ha todo
um complexo floral-espiritual que engloba de ervas (inclusive as daninhas) a arvores de
grande e médio porte, ndo necessariamente oriundas da Africa (VOEKS, 2013)*.

O protagonismo conferido ao verde pelo Candomblé resulta de um legado conferido
por uma Africa onde, em tempos atuais, apesar das pressdes do mundo moderno, as arvores

ainda persistem como importantes figuras sociais, Como veremos a segulir.

41 Mas até que ponto esse fendmeno reflete adequacéo (ou adaptacdo) do Candomblé ao meio urbano sem perda
de tragos peculiares? Ou a peculiariadade do Candomblé estaria nessa infinita capacidade de adaptacdo as
exigéncias do mundo 14 fora?

42 Nos casos citados muitas das habitagGes sdo residéncias permanentes de fieis; outras, temporarias, sendo
ocupadas durante o ciclo de festas de cada Casa.

43 Na Casa Branca, o fragmento verde, no qual se destacam arvores de grande porte, arbustivas e ervas de menor
porte, encontra-se em meio as constru¢des. No Oxumaré, também predominam as arvores de grande porte
distribuidas na encosta que liga o patio em frente ao barracdo a avenida Vasco da Gama, por meio de uma
escadaria de 120 degraus. Em muitas daquelas arvores se observam assentamentos de Orixas. No Gantois, 0
fragmento verde, a lembrar uma pequena mata e como tal, com arvores, arbustos e ervas crescidas
arbitrariamente, encontra-se a parte numa encosta que vai do alto do Gantois (no terraco existente ao lado direito
do barracdo) até as margens da avenida Garibaldi, onde a Unica intervencdo humana € uma escadaria em
concreto que nos conduz até a base da encosta, onde se encontra a fonte de Oxum e o baoba. No Afonja, embora
arvores e arbustos se encontrem por entre as construgdes, uma &rea verde arbitréria se encontra a parte do
Terreiro. No Aganju, onde predominam as arvores de grande porte, parece ter havido uma forte acdo do
elemento humano na disposicdo dos vegetais ali encontrados, até numa pequena touceira de mamona existente
na parte traseira do barracdo. Dos Terreiros citados, apenas o Jilewa, no suburbio ferroviario de Salvador, é que
apresenta uma intervencdo minima humana em relagéo a area verde. Ali as construgdes se encontram dentro do
verde, ndo o contrario. Dai predominar mais os arbustos e ervas as arvores de grande porte.
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1.2 PARA ALEM DO AMBIENTAL: O PAPEL SOCIOCULTURAL DAS
ARVORES

Ao se debrucar sobre a paisagem cultural das Colinas Save, no Benin, Gurstelle (2013)
nos evidencia o protagonismo que é reconhecido, desde tempos imemoriais, a determinadas
arvores, pelo povo Shabe Yoruba, como marcadoras de paisagem. A escolha, segundo o autor,
recai sobre arvores que naquela regido da Africa ocidental ocorrem naturalmente,
apresentando diametro, longevidade e propensédo para o crescimento e forma incomuns.

Portanto, o “literal enraizamento aquele ambiente asseguram a essas arvores
permanéncia no cenario geografico identificado pelas mesmas™**, afirma o autor. Isso aliado a
pratica de que as arvores sao marcadoras fundacionais das comunidades, como observado por
autores como Darling (2008) e Ogundiran (2012)*, citados por Gurstelle (2013), resulta no
fato de que esses seres vegetais é a Unica parte visivel que o tempo conserva de comunidades
desaparecidas. Desse modo, Gurstelle (2013) identificou arvores que nos dias atuais se

apresentam como Unicos resquicios dessas comunidades, dentre as quais estao:

akoko (Newboudia laevis), babuwe (kapok, called araba by Agbaje-Williams, Ceiba
petandra), iroko (Chlorophora excelsa), odan (Ficus vogelii), and ose/oshe (baobab,
Adansonia digitata) (AGBAJE-WILLIAMS, 2005, apud GURSTELLE, 2013, p. 4).

Por isso, sdo conservadas pelo povo Shabe, que mantém praticas religiosas
semelhantes aos yorubanos da Nigéria, como “a veneragdo a Olorum, ao ‘primeiro rei divino’
Oduduwa e a deuses como Xangd, Ogum, Omulu e Exu, bem como crenga nos conceitos de
ori, axé e ‘reencarnagdo’*®; e consulta a Ifa” (MARTI, 1993 apud GURSTELLE, 2013, p. 2,
aspas minhas)*’.

N&o obstante o histdrico reconhecimento social conferido a esses seres vegetais pelo

povo Shabe, Gurstelle (2013) admite que a relacdo entre arvores e paisagem no Benin se

4 <[ ..] Their natural occurrence, large size, long life, and propensity for unusual growths and shapes make them
well-suited for recognition. Their literal rootedness ensures that they remain within the geography they are used
to identify” (GURSTELLE, 2013, p. 1, tradugdo minha).

4 Este trabalho versou sobre a presenca de baobas em zonas arqueoldgicas da savana nigeriana.

4 No artigo de Gurstelle (2013), esse termo €é aplicado a arvores que sdo plantadas no mesmo local em que um
espécime anterior sacralizado, vinculado a determinada comunidade, tombou naturalmente ou foi destruida por
acidente. Assim, a nova arvore é encarada como a reencarnagdo da anterior, passando a gozar dos mesmos
privilégios que gozava outrora, como é o caso da sumauma (babuwe para o autor) na localidade identificada
como Ouoghi (Ibid., p. 6).

47 “Religious practices associated with Nigerian Yoruba peoples also have Shabe practitioners: the veneration of
the supreme being Olorun, the first divine king Oduduwa, and the deities Shango, Ogun, Shakpana and Eshu;
beliefs in the concepts of ori (destiny), ashe (spiritual Power), and reincarnation; and the use of Ifa divination”
(MARTI, 1993 apud GURSTELLE, 2013, p. 2, tradugdo minha).
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limitou, predominantemente, a preocupacdes ambientalistas. Assim, 0s estudos valorizavam
aquelas arvores como recursos econdmicos ou ecoldgicos, enquanto as menosprezavam como
objetos culturais. O autor nos oferece pistas, embora me paregcam controversas, que

motivariam essa maximizagdo do ecoldgico em detrimento do cultural:

Talvez parte da razdo pela qual o papel dessas arvores ndo seja amplamente
discutido é que, comumente encontradas na paisagem, passam a nao ser vinculadas a
aspectos importantes do patriménio cultural. As arvores também ¢ atribuida uma
efemeridade que as devincularia de processos de mudanca da paisagem ocorridos a
longo prazo. Talvez seja simplesmente por que as arvores sdo consideradas por
pesquisadores e ONGs como recursos econdmicos ou ecoldgicos, ndo como objetos
culturais*® (GURSTELLE, 2013, p. 3).

No entanto, como se depreende da leitura de Gurstelle (2013), as arvores as quais
reconhecem como guardids da memoria sdo diacriticamente identificadas com um oj4,
ressaltando-se a associagédo das clothed sacred trees com o que o autor chama Ifa divination.
Arrimando-se em Agbaje-Williams (2005), Gurstelle (2013, p. 4) afirma que a pratica de
envolver arvores com o0jas se encontra associada a trés funcdes, que ndo se excluem:
“contenco, territorialidade e consciéncia historica™.

A primeira das funcgdes elencadas se prestaria a conter a energia espiritual — benéfica

ou maléfica — concentrada por algumas arvores, enquanto morada de espiritos poderosos:

Ao se envolver o tronco da arvore, a energia espiritual é parcialmente transferida
para 0 0j4, que, assim, dissipa as energias potencialmente nocivas ou armazena as
benéficas. Retirado, o 0ja “energizado” pode ser utilizado como instrumento de cura
ou como componente em outras praticas religiosas (AGBAJE-WILLIAMS, 2005,
apud GURSTELLE, 2013, p. 4)*.

Podemos recorrer ao baobd para os dois exemplos: (1) Nas proximidades do palacio de
Afin, em Save, a arvore envolta num oja € reconhecida como o lar de um espirito poderoso,
embora os rituais sejam realizados privadamente e ndo sdo destinados a apoiar o bem-estar de

toda a comunidade. 1sso porque o espirito poderoso abrigado por aquele baoba é benfeitor do

48 «Perhaps part of the reason that these trees are not more widely discussed is that they seem too commonplace
to be linked to important aspects of cultural heritage. Trees may also seem too ephemeral to be linked to long
term processes of landscape change. Perhaps it is simply that trees are regarded by researchers and NGOs as
economic or ecological resources, not cultural objects” (GURSTELLE, 2013, p. 3, tradugdo minha).

49 “Despite a great deal of variation in the specific meanings and practices among communities and species,
Agbaje-Williams (ibid: 182) was able to characterize clothed sacred trees as serving three related functions:
containment, territoriality, and historical consciousness” (GURSTELLE, 2013, p. 4).

%0 By wrapping the trunk of such a tree with cloth, the energy of the spirit is partially transferred to the cloth. The
cloth thus acts to dissipate potentially harmful energies or to store beneficial energies. After wrapping a tree,
energized cloth can be used in the creation or medicine or as a component in other religious practices (Agbaje-
Williams, 2005, apud GURSTELLE, 2013, p. 4, tradugdo minha).
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grupo Amushu, uma linhagem com reivindicacdes concorrentes a monarquia, derrubada por
volta de 1738 d.C. pela dinastia Baba-Guidai; (2) Em Monka, o autor afirma que até
recentemente um baoba “foi vestido e recebeu ofertas regulares”. No entanto, “durante o
festival anual de Oro, em 2009, a sociedade local Ogboni determinou que o espirito na arvore
representava um perigo e, por isso, a arvore foi cortada”. O autor nota que a Sociedade
Ogboni implica as arvores o mesmo tratamento judicial que confere aos seres humanos,
“estendendo-se a personificagdo de suas mortes” (GURSTELLE, 2013, p. 5-6).

Quanto a segunda das funcdes, territorialidade, implica dizer, segundo o autor, que a
arvore envolta num oja remete aos limites de uma geografia sagrada (sacred geography),
onde a realizacdo de ‘“atividades espirituais clandestinas ou bruxaria ¢ menor — OU
neutralizada — e onde atividades publicas podem ser reguladas ou, pelo menos, observada por
toda a comunidade™®* O exemplo aqui também é outro baoba, localizado no patio do palacio
Shabe, em Save, com mais de 12 metros de diametro, que o autor, arrimado em Adediran
(1994) sugere ser marco do inicio da dinastia Baba-Guidai, que ali assumiu o poder ha 300

anos:

A érvore é envolta num ojé e ofertas regulares de agua lhe sdo feitas, embora,
ocasionalmente, oferegam-lhe, também, obi, vinho de palma ou bebida destilada e
dinheiro. Ofertas liquidas sdo polvilhadas sobre o tronco ou despejada diretamente
sobre o tecido circundante. Outros materiais podem ser colocados em sua base ou
por entre as fendas no tronco. Amuletos sdo por vezes pregados na arvore de acordo
com 0 que prescreveu If4, sendo removidos apds a obtencdo da graga, deixando-se
0S pregos para tras. A arvore que testemunhou os ocupantes do pal&cio nos ultimos,
pelo menos, 300 anos, contém um poderoso espirito que é responsavel pelo bem-
estar de toda a cidade, embora esteja mais intimamente vinculado a linhagem real. O
complexo palaciano onde se encontra a arvore foi construido ap6s a destruicdo, em
1933, do velho palécio, e foi concebido de modo a assegurar um espaco privilegiado
ao baoba [...] A idade aventada de 300 anos atribuida a essa arvore decorre da sua
associagdo com o velho palécio, o qual teria sido construido no inicio da dinastia
Baba-Guidai que destronou a dinastia Amushu por volta de 1738 DC. Esta arvore
sagrada se encontra, portanto, intimamente associada a eventos especificos do
passado que legitimam as reivindicacdes politicas no presente (GURSTELLE, 2013,
p. 5).52

51 “By siting these areas around communally held sacred trees, the chance for clandestine spiritual activities or
witchcraft is lessened. Public activities can be regulated, or at least observed, throughout the community”
(GURSTELLE, 2013, p. 4, traducdo minha).

52 “The tree is wrapped with a white cloth and regular offerings of water are made to it, although occasionally
other offerings are made, including kola nut, palm wine or distilled liquor, and cash. Liquid offerings are
sprinkled onto the trunk or poured directly onto the encircling cloth. Other materials may be placed at its base or
tucked into crevices on the trunk. Amulets are sometimes nailed to the tree according to Ifa prescription, but they
are removed after their effect has transpired, leaving only the nails behind. The tree, thought by palace occupants
to be at least 300 years old, contains a powerful spirit that is responsible for the well-being of the entire town,
though it is most closely linked to the royal lineage. The palace compound enclosing the tree was built after the
destruction of the old palace in 1933, and was sited at its present location specifically to contain this tree. [...]
The association with the Shabe palace and its suggested age of 300 years coincides with the beginning of the
Baba-Guidai dynasty that overthrew the preceding Amushu dynasty around 1738 CE (Adediran 1994: 125). This
sacred tree is thus closely associated with specific events of the past that legitimate claims to political authority
in the present” (GURSTELLE, 2013, p. 5, tradugdo minha).



65

A consciéncia historica é a terceira funcdo atribuida as arvores envolvidas por um 0ja.
Nesse caso, a arvore, assim identificada, representa evidéncia material de um acontecimento
histérico, como a fundacdo da comunidade, que se atrela a identidade comunitaria. A
longevidade é um dos critérios observados para a escolha da &rvore a qual se atribui essa
funcdo. Nesse caso, 0 melhor exemplo me parece ser o de um Iroko (Chlorophora excelsa), a
arvore “que sustenta o mundo”, “that supports the world”, segundo Gurstelle (2013). Trata-se
de um exemplar que se encontra isolado, numa clareira, num campo agricola remoto, o qual,
no entanto, é reivindicado pelo grupo Eyin-Oke. Esse grupo que é apontado por Marti (1993
apud GURSTELLE, 2013) como o mais velho de todas as linhagens autoctones no reino
Shabe, fundamenta suas reivindicacBes defendendo que naquele local houve uma aldeia
ancestral. No entanto, o fato € negado pelo Onishabe e outras autoridades que afirmam se
tratar de uma area sem valor arqueoldgico sob o argumento de que naquela do Benin ndo
haveria aldeias reais antes da fundagcdo do reino Shabe, ndo havendo, portanto, conexao
alguma com o passado e, por conseguinte, consciéncia historica a justificar a preservacao da
arvore. Na polémica envolvendo o Iroko localizado em Oke Shabe, Gurstelle (2013, p. 7)
afirma que ha, sim, evidéncias arqueologicas na area onde se encontra a arvore, pois “os
campos que cercam a arvore vestida sdo densos com cacos de ceramica, pedra de moagem,
bacias e martelos de pedra, tipos de materiais esperados em antigos terrenos de aldeia®”.
Assim, o autor deduz que a arvore ali é o Unico resquicio visivel de uma comunidade que, no
passado, provavelmente, ja era socialmente subalternizada, resultando, portanto, esquecida
pela memodria oficial.

As funcBes aqui apresentadas — contencao, territorialidade e consciéncia historica —
mantém inter-relacdo entre si em decorréncia de dois fatores que as une: investimento humano
e transcurso temporal (human investiment and depth of time), pois

a priori as arvores ndo sdo espiritualmente potentes. S&o sacralizadas mediante o
investimento humano e o papel que exercem sobre as atividades humanas. O que
implica dizer que os atributos conferidos as arvores sdo maximizados mediante o
ritual. Por outro lado, arvores antigas sdo importantes porque sdo associadas a
atividade humana passada. [...] Propiciam, assim, pratica ritual focada na autoctonia
e em ancestrais por meio dessa associagdo mnemonica. Assim, no¢des de identidade
de grupo e experiéncia historica sdo evocadas em decorréncia da associagdo entre

velhas arvores e antigas comunidades (SCHMIDT, 2006, apud GURSTELLE, 2013,
p. 4)54

53 “The fields surrounding the clothed tree are dense with potsherds, stone grinding basins, and Stone hammers.
These artifacts are the kinds os materials expected at former village sites” (GURSTELLE, 2013, p. 7, tradugao
minha).

% “Trees are not inherently spiritually potent. They are ascribed this quality through human investiment and
involvement with human activities, such as divination or the founding of a town. In this way, trees take on
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Desse modo, essas arvores agregam valor patrimonial em duas frentes: a bioldgica e a
cultural, pelo papel que assumem junto aquilo que podemos considerar — na sua mais ampla
concepcao do termo — meio ambiente local. Ao reconhecer que 0s sujeitos nao-religiosos ndo
se veem compelidos a cumprir os tabus rituais que imp&em respeito as arvores, cada vez mais
ignorando-os em prol dos beneficios econémicos advindos da exploragdo madeireira e da
agricultura, o autor nos propde deslocar & énfase da conservacdo fundamentada sobre
principios religiosos para uma concepcdo generalizada de patrimonio comum®. Sem
pretender enveredar pelo mérito dessa questdo — que me parece controversa, a considerar a
inocuidade pratica decorrente da crenca do reconhecimento de um “patriménio comum” por
diferentes grupos sociais mesmo que no interior de uma mesma sociedade, a0 mesmo tempo
em que devemos reconhecer que é a religido que historicamente vem assegurando a
sobrevivéncia de uma série de espécimes vegetais, sobretudo em Salvador — passo a discorrer
sobre como se deu a chegada de muitas espécies da flora africana no Brasil. Observar-se-a
que das espécies elencadas por Agbaje-Williams (2005, apud GURSTELLE, 2013, p. 4), a
Newboudia laevis parece manter integridade botanica e litlrgica no trajeto Africa-Bahia®,

enquanto o culto a Iroko passa a ocorrer sob outras identidades boténicas.

1.3 REFLEXOES SOBRE O TRAFICO TRANSATLANTICO DE ESPECIES
AFRICANAS

Carney (2013) afirma que a migracdo de plantas africanas para o Brasil se encontra
vinculada ao comércio transatlantico de seres humanos, reconhecendo que nos navios
negreiros também era transportado o patriménio botanico da Africa, o que é corroborado por
Vasconcelos (2006) e Lihning (2006). Um dos argumentos aventados por Carney (2013) é

attributes which are then magnified through ritual. Accordingly, particularly old trees are important because they
are associated with past human activity. An old tree comes to stand in for the village that once stood with it. The
tree is then easily incorporated into ritual practice focused on autochthony and ancestors through its mnemonic
association (Schmidt 2006: 110). This association between tree and ancient village can also be evoked by secular
notions of group identify and historical experience” (GURSTELLE, 2013, p. 4, tradu¢do minha).

55 1...], ritual taboos on trees and groves are ignored in favor of the economic gains from logging and farming.
Often these violations occur because non-Ifa practitioners do not feel compelled to abide by ritual prohibitions.
The challenge of heritage conservation then is to articulate the value of these trees in new terms. By shifting the
emphasis of conservation away from any particular religion toward a generalized conception of shared heritage,
these impressive trees and their associated cultural traditions may be protected (GURSTELLE, 2013, p. 7).

5 E importante ressaltar que até os dias atuais, o Akoko n&o assume onipresenca nos Terreiros pernambucanos,
como ocorre na Bahia. N&o o encontro, por exemplo, no Oba Ogunté (Terreiro de Pai Ad&o) e no 11é Oba Aganju
Okoloya (Terreiro de Mde Amara), embora esteja presente em Casas fundadas mais recentemente na Regido
Metropolitana do Recife.
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que uma das caracteristicas da migracdo humana em todo o mundo é a preservacédo de habitos
alimentares tradicionais. A autora atribui ao comércio transatlantico de escravos importante
papel para a dispersdo da “biota portétil” a que alude Crosby (2011) por toda a América
tropical, chamando a atencdo para o impacto que as espécies africanas representaram para as
terras baixas da América tropical, especificamente os espécimes vegetais de Africa e que
passaram a ser cultivados pelos africanos em seus quintais visando a preencher suas
necessidades alimentares e medicinais (CARNEY, 2013).

Portanto, o objetivo da autora — e 0 meu, também — néo é evidenciar os danos que as
espécies exdticas viriam a causar a flora e fauna nativas (LEAO et. al., 2011%), mas
reconhecer o papel que os povos africanos assumiram — mesmo que aos escravocratas nao
podemos isentar esse papel — na adaptacdo dessas espécies fora da Africa, contribuindo ndo
apenas para ampliar a oferta alimentar e fitoterapica no Novo Mundo, mas, também (este é o
meu interesse), assegurar a disponibilidade de vegetais para fins litdrgicos. Pois ao identificar
uma grande quantidade de folhas idénticas nos dois lados do Atlantico, classificadas sob as
mesmas nomenclaturas cientificas e iorubanas, a professora Angela Lihning alude a um
periodo pés-trafico no qual a migracdo de plantas teria prosseguido hipoteticamente gracas
aos escravos marinheiros e os ja libertos, que passaram a se comunicar com a Africa, “na

medida em que organizaram a sua vida aqui no Brasil”. Portanto,

E possivel que tenham sido mandados até sementes ou mudas de plantas que
originalmente ndo fizeram parte da flora brasileira. 1sso explicaria por exemplo, por
que até hoje a planta Akoko (Neubouldia laevis, Bignoniaceae) aqui na Bahia s6 é
conhecida pelo seu nome ioruba. Ela deve ter sido importada da Africa s6 durante
este século, sem que existisse um nome portugués equivalente. Dizem os mais
velhos que até 1930/40 a planta apenas era conhecida em Cachoeira, aos poucos
espalhando-se pelo Recdncavo Baiano (LUHNING, 2006, p. 305).

Arrimada numa nota publicada no Jornal soteropolitano A Tarde, em 4 de agosto de
1923, e em cartas de comerciantes identificadas por Pierre Verger, a autora também reputa ao
contrabando a chegada em solo baiano de plantas litlrgicas africanas — especificamente, o

Obi, “uma fruta muito apreciada e fundamental para o candomblé”*8, Assim, a professora nos

5 Embora Ledo et. al. (2011) apresentem listas e informacGes acerca de espécies de animais (Capitulo 6) e de
plantas (Capitulo 7) exéticas invasoras, ou potencialmente invasoras, situadas em 7 estados da Regido Nordeste
(Alagoas, Ceara, Paraiba, Pernambuco, Piaui, Rio Grande do Norte e Sergipe), a Resolugdo CONABIO n°
5/2009 (BRASIL, 2009) demonstra que as espécies exdticas se tornaram preocupacdo em todo o territorio
nacional, motivando a¢des governamentais no ambito politico-administrativo.

%8 O que ¢ apreciado no Obi pelo Povo de Santo, é o graido carogo, justaposto em trés ou quatro partes, cujo
gosto se assemelha ao carogo da pitomba (Talisia eculenta). Geralmente é desprezada a fina polpa que recobre
esse carogo, cujo odor lembra o da jaca, sem, no entanto, apetecer ao paladar como o fruto indiano. V. foto do
obi em Vianna (2008, p. 109-110).
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indaga: “se era possivel mandar obi — tanto no século XIX quanto no seculo XX — por que ndo
deve ter sido possivel mandar sementes ou mudas de plantas, caso houvesse alguma
necessidade?” (LUHNING, 2006, p. 305-306).

Todavia, ndo se pode ignorar, inclusive, o papel de membros da elite social e/ou
académica para a migracdo de vegetais entre os dois lados do Atlantico. Em Pernambuco, por
exemplo, ndo obstante creditarem a introducdo do baobéa a pessoas vindas como escravas dos
paises africanos que alimentaram o trafico negreiro, Napoledo Barroso Braga (BRAGA, 1984;
1986) — quem mais e, a época dele, melhor se debrucou em estudos sobre a presenga da
Adansonia digitata entre n6s — creditava a introdugdo da espécie na capital pernambucana a
membros da elite. Subsidiado no historiador José Anténio Gonsalves de Melo, Braga assim

fez constar:

Arrimado no noticiario do Diério de Pernambuco, de maio de 1874, o citado
historiador péde determinar que o exemplar de Casa Forte, situada na area da casa
n° 147, da rua Engenheiro Bandeira de Melo, teria sido proveniente de “sementes”
trazidas em 1872 pelo médico Joaquim d’Aquino Fonseca®, de Dacar-Senegal.
Na época, o Dr. Aquino Fonseca (1818-1882) residia num sitio a rua do Hospicio n°
33 e, através da “Revista Diaria” do referido jornal, de 11/5/1874, adiantava que
“poderei dar algumas delas a quem as quiser remover, como as dei para serem
plantadas na Casa Forte”. Além do exemplar da arvore mencionada, encontramos
outro baobd naquele bairro, a rua Marqués de Tamandaré, defronte do n° 162.
(BRAGA, 1986, p. 286-287. Italico e aspas do autor. Negrito meu).

A evidenciar a Adansonia digitata como um elo entre geracGes, Napoledo Barroso
Braga registra que o baoba da rua Marqués de Tamandaré® foi-Ihe apresentado — presumo,
nos anos 1980 — pelo engenheiro Eduardo Luis Fonseca dos Santos, tetraneto do médico
Joaquim D’Aquino Fonseca, “sem que o referido técnico suspeitasse da atividade botanica do
seu ilustre antepassado”, aquela época, falecido ha 100 anos (BRAGA, 1986, p. 287).

O recifense nascido na Mustardinha que ndo possuia formacdo académica elucida a

origem de outros notdrios baobas pernambucanos:

O mesmo jornal [Diério de Pernambuco], cuja circulagdo antecede o aparecimento
dessas arvores africanas, publicou uma carta do sr. Jacinto Soares de Menezes,
residente em Gameleira (PE) [cidade da zona da mata sul de Pernambuco],
notificando ser possuidor de um baoba, no seu sitio “Passagem”, em Duas Barras, a
margem da via férrea do S&o Francisco, cuja muda lhe fora doada pelo seu amigo
Antunes Guimardes, ex-Chanceler do Consulado Portugal no Recife. Ainda o
mesmo matutino, de 12/5/1874 publicava um artigo do Dr. Francisco Augusto da

%9 Formado em Medicina em Paris, foi um dos fundadores da Sociedade de Medicina de Pernambuco, em ;841,
tornando-se, anos mais tarde, presidente da Comissdo de Higiene Publica do Recife (FARIAS, 2012; DIARIO
DE PERNAMBUCO, 2016).

60 Também no bairro recifense de Casa Forte, nas proximidades do Museu do Homem do Nordeste da Fundagéo
Joaquim Nabuco.
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Costa (ndo confundir com o historiador F. A. Pereira da Costa), no qual mencionava
existir um baoba na praia de Porto de Galinhas, avaliando a sua idade em torno de
meio século, acrescentando que “a esfor¢os nossos atualmente existem algumas
dessas arvores plantadas em algumas propriedades nesta Provincia”,
adiantando: “O cemitério publico (Santo Amaro), o jardim do Palacio da Presidéncia
[penso se tratar dos jardins internos do hoje Palacio do Governo de Pernambuco, que
jamais visitei] e o jardim do Campo das Princesas (Praca da Republica atual) ja
possuem algumas arvores dessa espécie”. Termina por dizer que “oferece sementes a
quem as pedir”. Quanto ao depoimento do sr. Jacinto Soares, de Gameleira, definiu
que “proveio de uma das trés sementes que foram ministradas pelo comandante
de um navio mercante que navegava para a Africa e das quais apenas medraram
duas. Quando recebi 0 presente, era de apenas um pequeno arbusto de cerca de um
palmo de altura e agora, 18 meses sdo decorridos que ja representa uma pequena
arvore de 10 palmos de altura e 32 polegadas de diametro na base (...) Talvez ainda
exista 0 outro espécime no sitio que foi do meu prezado amigo”. Essa noticia
termina por dizer que “oferece sementes a quem as pedir” (BRAGA, 1986, p. 287.
Aspas do autor. Negrito meu).

Em tempos mais recentes, observo a historia se repetir com outros personagens. No
inicio dos anos 1990, ao retornar de Guiné-Bissau, o professor José Pereira Leite, docente
vinculado a Universidade Federal Rural de Pernambuco e ao Instituto de Pesquisas
Agrondmicas de Pernambuco — IPA traz na bagagem vérias sementes adansonicas®l. As
mudas séo espalhadas em varias células do IPA do Estado, do Recife, no litoral, a Araripina,
no sertdo. Uma dessas mudas se encontra hoje a entrada do Centro de Ciéncias Sociais
Aplicadas da UFPE — é um dos espécimes adansonicos tombados pela Prefeitura do Recife
(SANTOS, 2011) — e outra no Museu da Abolicdo. Concomitantemente, o dentista Irineu
Renato Barbosa, detentor de uma residéncia de veraneio em Porto de Galinhas, traz alguns
frutos coletados de um espécime ali localizado, comeca a disseminar mudas no terreno de sua
residéncia no bairro Encruzilhada, zona norte da capital pernambucana. Estas se encontram
hoje espalhadas em varios logradouros recifenses®, tendo sido enviadas, também, a outras
cidades nordestinas (BAOBAS NO BRASIL: ...., 2006).

Desse modo, a introducédo de espécies africanas entre nés se deu por diversos meios e,
pelo que se infere da leitura de Carney (2013), ndo obstante a origem africana, essa introducéo
também ocorreu por diversos outros rumos. Assim, segundo a autora, a0 menos num primeiro
momento da expansdo maritima, tais espécimes ndo provinham necessariamente de Africa,
nem necessariamente foram introduzidos no continente americano por intermédio de

escravizados. Isso porque a autora ressalta que por quase todo o século XV, ja havia um

61 V. palestra proferida pelo docente em: <https://www.youtube.com/watch?v=BLUN-JtppJk>. Acesso em: 7
dez.2015.

62 Praga Adolpho Cirne (Faculdade de Direito); Praca Dom Miguel Valverde, Encruzilhada; Praca da Jaqueira,
no bairro homénimo; Praga Chora Menino, Boa Vista; Avenida Agamenon Magalh&es, canteiro ao lado direito
da subida da Ponte Joana Bezerra, sentido Boa Viagem; Praca Arnaldo Assuncdo, Engenho do Meio; e,
provavelmente, Praga do Fortim do Queijo, em Olinda (SANTQS, 2011).
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contingente de escravos africanos em Portugal e na Espanha, sendo de Sevilha, por exemplo,
de onde partiram os primeiros escravos africanos para o0 Novo Mundo. Compelidos ao
catolicismo ainda em terras europeias, Carney (2013) afirma, ainda, que escravos e libertos
africanos integravam parte dos exércitos que partiam para conquistar o “Novo” Mundo,
citando como exemplo a figura de Juan Garrido.®

No entanto, Carney (2013) foca em espécimes que foram trazidos ao continente
americano em decorréncia ndo mais de uma migracdo voluntaria, mas daquela que se viu
forgada, quando ndo apenas europeus mas também africanos escravizados sdo vistos como
agentes de disseminagdo. “Plantas e animais chegaram em navios negreiros, juntamente com
cativos africanos, para os quais representavam uma tradicional base alimentar e medicinal.”®
Pois, ndo obstante os caminhos que tais espécimes empreenderam até alcancarem os mais
variados destinos, Carney (2013) os enxerga como um legado botanico da Africa que resultou
num significativo abastecimento mundial de alimentos que perdura até os dias atuais e inclui,
num elenco em que figura o baoba®, cereais, tubérculos, forrageiras, ervas, frutas, café etc.
No entanto, segundo a autora, a importancia da Africa como significativo fornecedor
alimentar do mundo — que se evidencia, por exemplo, na culinaria brasileira — € menosprezada
ao se atribuir & Asia a origem Unica de muitas daquelas culturas, a exemplo do arroz®®.

A autora afirma, ainda, que os africanos contribuiram de forma significativa para o
desenvolvimento de vérias culturas asiaticas, que chegaram a Africa muito antes do comércio
transatlantico de escravos, como a banana por exemplo. Isso implicou novas técnicas de
cultivo bem como o surgimento do que a autora chama “centros secundarios de

domesticacdo” (secondary centers of domestication) (CARNEY, 2013, p. 19). No entanto, ao

83 Segundo Carney (2013), Garrido nasceu na Africa Ocidental por volta de 1480. Escravizado pelos portugueses
ainda adolescente, foi levado para a Hispaniola em 1503. Em 1519 integra a comitiva de Cortes que desembarca
em Veracruz, no México, dando inicio & conquista do império asteca pelos espanhois.

6 “plants and animals arrived on slave ships together with African captives for whom they were traditional
dietary staples, medicinals, and food animals” (CARNEY, 2013, p. 14, tradu¢do minha).

8 Embora me pareca que em nenhuma parte do mundo para onde migrou, a Adansonia digitata é tdo
amplamente aproveitada quanto em paises africanos. Rashford (1994, p. 180) indica que os frutos sdo
consumidos na india e em ilhas caribenhas. Ainda segundo o autor, na Jamaica e em St. Croix s30 consumidas as
sementes. No Brasil, no entanto, o baoba se restringe ao ambiental e ao simbélico.

8 Carney (2013) cita especificamente o Oryza glaberrima Steud., o arroz africano. Proveniente da savana, trata-
se de um cereal ja cultivado no continente africano entre 2.000 e 3.000 a.C., a qual, no entanto, estad sendo
substituida em toda a Africa ocidental pela espécie asiatica Oryza sativa (e variagdes). Pelo que me parece,
inicialmente cultivada no Japdo ha mais tempo, a espécie asiética foi introduzida em Africa pelos portugueses
desde meados do século XVI. Ambas as espécies, a africana e a asiatica, representam as duas Unicas espécies de
arroz domesticadas no mundo. Sobre o cultivo da espécie africana, interessante ver o artigo da antropdloga
panamenho-americana Olga Francesca Linares, recentemente falecida, African Rice (Oryza glaberrima): History
and  future potential. In:  PNAS, wvol. 99, n. 25 ~ dez. 2002. Disponivel em:
<http://dx.doi.org/10.1073/pnas.252604599>. Acesso em: 02 nov. 2015.
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enfatizarem a origem geografica da banana em detrimento do local onde os navegadores a
encontraram pela primeira vez (a Africa), “involuntariamente” os estudiosos do intercambio
colombiano de espécimes, contribuiram para o menosprezo das contribui¢des botanicas da
Africa para a transferéncia global de plantas. Mais: como um continente que nenhuma
experiéncia botanica possui ou mal possui para si préprio, além de condicionar a

sobrevivéncia de seus povos a alimentos oriundos de outros lugares.

Figura 14 - Ricinus communis Segundo Carney (2009)
‘ equivoco semelhante foi
cometido por Willem Piso,
naturalista da comitiva de
Mauricio de Nassau, que
identificou a Ricinus communis
(figura 14, ao lado) retratada por
Albert Eckhout em 1643 na
Mameluca, Oleo sobre tela
medindo  267x160cm, como

sendo uma espécie nativa da
Autor: Fernando Batista América tropical

No entanto, conhecida no Brasil como “mamona”, um termo banto, segundo Voeks
(2013), trata-se de uma das espécies africanas que chegou ao Brasil ainda na primeira década
do século XVI (CARNEY, 2013) e que, duzentos anos mais tarde, figuraria em duas telas de
Johann Moritz Rugendas, aparecendo, em uma dessas — a litografia Habitacdo de Negros, de

1835 — no que Carney (2013) menciona como dooryard gardens.
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Figura 15 - O vermelho-vida
dos frutos do dendezeiro

Outra nativa africana que chega ao Brasil muito
provavelmente concomitante a chegada da mamona é,
conforme Voeks (2013) o dendé (Elaeis guineensis) ,
(figura 15, ao lado), o qual, juntamente com a mamona,
integra a lista de “plantas africanas mencionadas em
registros historicos das sociedades agricolas na América
tropical” (CARNEY, 2013, p. 15). Devido a essa R ;
precocidade é que ambas as espécies africanas ja ha muito |
romperam as barreiras geografica, ambiental e de |
dispersdo, migrando do estdgio de introducdo para o de
estabelecimento e desse para o de invasdo, como consta da
Resolucdo CONABIO n° 5/2009 (BRASIL, 2009), que ao
apontar danos a flora nativa, corrobora a ideia de Crosby .'

(2011). R\ AT S y
Autor: Fernando Batista

No entanto, como ja mencionei, 0 objetivo aqui ndo é focar os danos legados pelos
espécimes exoticas — mesmo porque muitos desses danos sdo legitimados por acdes
governamentais equivocadas, que se abstém de estudos prévios ao cultivo em grande escala
de muitos desses espécimes®” —, mas os beneficios legados a contemporaneidade pelos povos
africanos no cultivo desses espécimes entre nds. Portanto, ndo a toa fiz mengdo a mamona e
ao dendezeiro, pois ambos assumem importante papel nos ritos do Candomblé. Associada a
Omulu (VOEKS, 2013), a mamona é importante peca ritual no Olubajé, o banquete do rei,
que Gromberg (2011, p. 170-184) relata etnograficamente, referindo a esse rito como o ebd
coletivo. Nesse rito em que se reverencia o Deus das epidemias, 0 banquete é servido aos

presentes envolto em folhas de mamona, numa ceriménia em que toda a familia da palha se

7 No Nordeste do Brasil hd um caso que me parece emblematico: introduzida no Nordeste brasileiro nos anos
1960, por decisdo governamental, a algaroba (Prosopis juliflora (sw) D.C.), outra exdtica invasora que consta da
lista da CEPAN - ndo obstante a recém-introducdo, se fomos comparar aos casos do dendé e da mamona —
representa em tempos atuais grande nocividade a caatinga, ao se expandir de forma avassaladora por aquele
bioma, impedindo o desenvolvimento de nativas, embora ja integrada a economia do semi-arido. Mais a esse
respeito, v.. CUNHA, Luis Henrique; SILVA, Ramonildes Alves Gomes da. A trajetoria da algaroba no
semiarido nordestino: dilemas politicos e cientificos. Raizes, , n. 32, n. 1, jan.-jun. 2012. Disponivel em: <
http://www.ufcg.edu.br/~raizes/artigos/Artigo_284.pdf>. Acesso em: 03 nov. 2015.
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faz presente e que considero como uma das mais belas dos calendarios do 1€ Axé Opd Afonja
e do 11é Axé Op6 Aganju. Ao contrario da mamona, associada especificamente a uma deidade,
0 0leo extraido do fruto do dendezeiro assegura papel quase onipresente nos rituais, a exce¢do
dos associados a Oxala. Assim, percebo a fitolatria oferecer ao Candomblé “mais™ que folhas
para os ritos que ali se abrigam. S&o simbolos das proprias deidades.

1.4 MAIS QUE FOLHAS: SIMBOLOS DOS PROPRIOS ORIXAS

No ambito do Candomblé, esses oOrgdos, geralmente laminares e verde,
imprescindiveis a realizacdo dos processos vitais para as plantas, como fotossintese,
respiracdo, transpiragcdo e gutacdo, assumem a representacdo das proprias divindades. Logo,
um lugar privilegiado nos processos rituais, bem como preponderancia no l6cus botéanico-
religioso onde as ervas superam as arvores, sendo em importancia, em investigacoes
etnograficas (BARROS, 1993; BARROS & NAPOLEAO, 2003; BARROS, 2011;
BOTELHO, 2011; VERGER, 1967; 1995).

Nesses trabalhos, no titulo e/ou conteudo, ha clara referéncia ao Orixa que tem
dominio sobre as folhas, Ossaim, cuja imprescindibilidade no culto aos outros Orixas é
ressaltada por Verger (1995) e corroborada por Botelho (2011) e Sant’Anna Sobrinho (2015),
de modo que, considerando ser Eweé variante linguistica de Ossaim, a méaxima do Candomblé
acima citada nos da a nocao dessa importancia, que também é evidenciada pelo sacerdécio do
babalossaim, responsavel pela coleta e culto das folhas, o qual juntamente com o sacerdécio
do babaoje, que preside o culto dos Eguns, e aquele do babalorixa ou yalorixa, que preside o
culto dos orixas, compde a triade que da lI6gica-funcional ao Candomblé. Tais papéis nao se
sobrepdem, na verdade se interrelacionam de modo a dar conta da triplice funcéo da religido:
adivinhacdo, colheita de ervas e culto dos antepassados (BOTELHO, 2011)%. Na préatica
atual, no entanto, essas funcbes (se ja estiveram) ndo se encontram tdo estruturadas como
apresentadas pela literatura especializada, muito menos séo atreladas a um género especifico.

Dada a importancia do elemento vegetal para o Candomblé, “o africano para manter
viva sua tradi¢cdo fundadora, necessitou reinscrever no Brasil a compreensdo da nova floresta”
(VASCONCELOS, 2006, p. 54). Assim, além da introdugdo de alguns componentes da flora

africana por meios e modos os mais diversos, como evidenciado no subcapitulo anterior, o

8 Embora o primeiro papel se encontre absorvido pelo Ultimo e o segundo inexista em muitos templos
religiosos.
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fato € que alguns vegetais africanos acabaram sendo substituidos por nativos brasileiros e,
como se percebe nos dias atuais, por exéticos ndo africanos aclimatados ao clima e solo de
parte do Brasil. Refiro-me especificamente a mangueira (Mangifera indica) e a jaqueira
(Artocarpus heterophyllus Lam.). Nesse processo substitutivo, o africano, segundo
Vasconcelos (2006, p. 54), corroborada por Verger (1995), recorreu a “similitudes
morfologicas entre as plantas nativas brasileiras, quando comparadas, através da memoria,
com as africanas. Para avaliar as indicagdes curativas, as tentativas (erros e acertos) nortearam
a precisdo.” Assim, “o conhecimento pratico ¢ Vvivido do sistema tradicional ioruba permitiu
aos escravos iorubas o reconhecimento e a identificagdo das plantas brasileiras, recompondo o
seu sistema de classificacdo dentro do contexto baiano” (LUHNING, 2006, p. 304),
conferindo-lhes um minimo de seguranca a sobrevivéncia fisica (medicacdo) e a
sobrevivéncia simbolica (continuidade ritual), como observa Verger (1995). Pois “a logica do
sistema etnoboténico do candomblé [...] associa a prética religiosa um esforco terapéutico,
voltado para a restauracdo, conservacdo ou promocao da salde e do bem-estar[...], corrobora
Trindade-Serra (2006, p. 290). No entanto, ndo basta identificar os vegetais a moda e
semelhanga da taxonomia que o naturalista Lineu ofereceu ao Ocidente, legitimada pela
Botanica. Lévi-Strauss (1976) nos recomenda identificar os papeis que sdo atribuidos as
plantas evocadas nos ritos e/ou praticas em um sistema de significacdes, de modo a elucidar
as relacdes significantes que dai se tecem.

Para a cultura yorubana, o mundo e a religido se encontram ordenados por um sistema
classificatorio que propicia a visibilidade dos contrarios, das analogias, das rupturas e das
correspondéncias (VASCONCELOS, 2006). Trata-se da Idgica binaria sob a qual, segundo a
autora, o vegetal é classificado no complexo cultural yorubano e que implica sucessivas
subdivisdes sequenciais, também binérias, as quais abarcam toda a complexidade sistémica e
as interrelacbes subsistémicas. Para Lévi-Strauss (1975), essa ldgica binéria propicia
compreender a totalidade.

N&o obstante ratificar a organizacdo dual da cosmologia nag6, Trindade-Serra (2006;
2014), no entanto, observa que é apenas aparente essa ordenagdo do universo mediante o
confronto de pares e opostos, em esquemas binarios. Para o autor, é equivocado entender a

estrutura do sistema cosmoldgico nagd como simplesmente dualista, pois

a oposicdo contrapolar de campos e sua replicacdo (em arranjos quadrdplices etc.)
vém a ser procedimentos fundamentais na gramatica do sistema jeje-nag0, tanto na
construcdo dos modelos de realidade que concernem a cosmogonia e a mantica, por
exemplo, quando no dominio dos arranjos taxondmicos que também compdem esta
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cosmoldgica. Quando se passa a0 campo das taxonomias, porém, logo se vé que o
esquema binario resulta insuficiente (TRINDADE-SERRA, 2006, p. 294, destaques
do autor).

O antropdlogo baiano observa que nos discursos “cosmolédgicos” das comunidades do

candomblé nag0, arranjos diadicos frequentemente encobrem arranjos triadicos. Da divisdo do

orun em nove partes, COmo se propaga, a oposi¢ao par versus impar mencionada quando se

opdem Oxala e Exu, mencionando a prevaléncia de uma Santissima Trindade (Obatald,
Oduduwa e Ifd) Serra (TRINDADE-SERRA, 2006, p. 295) fundamenta a sua argumentacéo,

observando que desta oposicdo, aparentemente binaria, na verdade, emerge a “poténcia da

triade”.

O sistema destaca o par, associado com os valores da ordem, do equilibrio; muitas
vezes elude o impar, associado com o desequilibrio, a liminaridade, a passagem, a
desordem, a impureza, as contingéncias perigosas da transformacéo. Esse postulado
axioldgico leva ao relativo encobrimento de esquemas triadicos fundamentais na
ideologia em estudo. Mas ha instancias em que os esquemas triddicos sdo ai
privilegiados. Em grandes terreiros nagds da Bahia, afirma-se que o candomblé
também tem uma Santissima Trindade, [...] (TRINDADE-SERRA, 2006, p. 296.
Destaques do autor).

Trindade-Serra nos desvenda didaticamente como se da esse potencial da triade que,

no “arranjo de um conjunto de sete elementos”, combina-se com a diade visando a viabilizar

um

modelo em que dois conjuntos de trés elementos se revelam simétricos, distribuidos
desde o eixo de um conjunto unitario. A diade é assim realizada no segundo nivel da
configuracdo, e de um modo que torna necessaria a remissdo a uma unidade. E
evidente que assim se sugere uma divisdo progressiva em pares, no esquema de um
alinhamento descendente, “em arvore” — uma configuracdo muito adequada para 0s
arranjos taxonémicos. Ora, na cosmologia nagd figuram de modo alternativo, e sdo
passiveis de combinar-se, dois esquemas: 0 modelo que comporta uma divisdo em
nove (espacos, elementos, dominios cosmicos) e o que implica divisdo em sete. 1sso
mesmo ocorre no sistema etnoboténico que se reporta a essa cosmologia: o canon do
ewé jokd, na sua ‘“célula minima”, compreende sete folhas (e os ritos
correspondentes); na sua forma expandida, tem dezesseis folhas. Este resultado se
obtém agregando ao conjunto da referida “célula minima” mais nove itens
(TRINDADE-SERRA, 2014, p. 143. Destaques do autor).

Assim, Exu aparece sempre como o impar a confrontar o par, pondo-lhe em xeque a

aparente estabilidade. Exu, como observa Trindade-Serra (2014) é o 17° orixa que, fora do

xiré, precede os demais invocados na “ronda sagrada”, sendo contemplado no que o autor

identifica como “ritos prioritarios”. O Senhor dos caminhos também ¢ o 17° do jogo de
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blzios, que apesar de ndo mencionavel, ali se faz indispensavel. Afinal, sem Exu nada se
faz!%

Observando a recomendagéo de Lévi-Strauss (1976), de modo a identificar os papeis
que sdo atribuidos as plantas evocadas nos ritos e/ou praticas em um sistema de significacdes,
de modo a elucidar as relagdes significantes que Ihe sdo intrinsecas, Barros (1993) afirma que
as classificacdes das folhas obedecem aos quatro elementos da natureza: ar, agua, terra e fogo.
Assim, teremos ewé aféeré, assim designadas as folhas do ar; ewé omi, designando as
associadas ao elemento agua; ewé igho, designando as vinculadas a terra; e ewé inon, assim
definidas as folhas associadas ao fogo. Assim divididas, as folhas sdo associadas aos orixas,
enquadrados, portanto, no mesmo quadrante que nos é oferecido pelos elementos da natureza.
E do mesmo modo em que compartilham elementos especificos, passam a compartilhar,
também, folhas igualmente especificas. No entanto, a tutela coletiva das folhas — atribuidas
aos Orixds em consonancia com 0s elementos naturais sob o0s quais exercem dominio — sé
encontra logica no mito que reconhece a Ossaim, primordialmente, a tutela exclusiva desses
elementos, dos quais esse membro da familia da palha ainda exerce o patronato. Ao relatar
como Ossaim perde a exclusividade do dominio das folhas, o mito, no entanto, evidencia que
coube a essa deidade legitimar-lhes os novos tutores. Assim, ndo obstante cada deidade
exercer tutela sobre folhas especificas, o axé dessas s6 € liberado sob o aval de Ossaim
(SANT’ANNA SOBRINHO, 2015). Sobre esse mito, volto a discorrer no capitulo 1V desta

dissertacéo.

1.4.1 A natureza como peji: o espaco da fitolatria no Candomblé

Observa-se o privilegiado espago que a fitolatria assume no Candomblé, abrangendo
0s mais variados elementos vegetais. Pois a importancia atribuida as ervas se estende as
arvores, mas a presenca dessas, pelos motivos citados anteriormente, € proporcional ao espaco
fisico de que o Terreiro efetivamente dispde nos arredores do barracdo. De modo que
encontramos Terreiros sem nenhuma arvore de grande porte ou com poucas espécies arboéreas.

Somente naqueles que dispbem de terreno privilegiado, muito comum em Salvador e

% Vilanizado historicamente como o diabo dos cristdos, Nina Rodrigues (2014, p. 26-27) ja havia percebido
aquela época que a associagdo, embora corroborada por muitos “africo-baianos”, era “apenas o produto de uma
influéncia do ensino catolico”. Sobre Exu e a sua importancia para a sobrevivéncia litdrgico-identitaria do Povo
do Axé, retorno no derradeiro capitulo desta dissertag&o.
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arredores, € que nos é possivel encontrar espécies arbdreas varias e de diferentes origens,
compartilhando o mesmo espaco’.

Assim, ao lado de espécies africanas como o Akoko (Newboldia laevis) (figuras 16, 17
e 18) e o dendezeiro (Elaeis guineensis), encontramos mangueiras (Mangifera indica),
jaqueiras (Artocarpus heterophyllus), figueiras (Ficus) e bambus (Bambusa vulgaris), dentre
outras arvores de origem nao-africana, a evidenciar um processo de apropriacdo mediante a

yorubanizacdo das espécies. Mas o fato é que, no cotidiano ritualistico do Candomblé, as

folhas se sobrepdem as arvores.

Figura 16 - Akoko. Primeira & esquerda: na Fazenda da
Familia Abould (Lauro de Freitas), a semelhanca de grandes
bastdes ligando o ayé ao orun, ou como prefere
Guanfaremim (2010), um op0 ixé. Figura 17 - Akoko.
Segunda no meio: o Akoko usado como cerca viva na
estrada que liga o Tuntum Olukotun ao 11é Omo Agbould, na
Ilha de Itaparica. Figura 18 - Akoko. Terceira, abaixo: A
bela flor do Akoko. Autor: Fernando Batista

Em recente trabalho, Carvalho (2012) afirma que essa selecéo se deu considerando o
aspecto fenotipico ou as propriedades medicinais das espécies, a partir das referéncias
culturais comuns ao grupo. Odete Vasconcelos corrobora afirmando que os critérios que

0 Dos Terreiros indicados no apéndice Q, todos apresentam espécies arbdreas e mesmo naqueles em que ha
uma limitacdo de espaco, foi plantado um baobé: 1/é Axé Omim J’Obd, 11& Axé Ewa Olodumare e 1l1é Alaxé
D’Ogum.
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balizaram a substituicdo das plantas africanas ndo encontradas no Brasil “foram, ou parecem
ter sido, principalmente, as semelhancas morfoldgicas entre as folhas, as dimensdes do caule e
a morfologia das flores e frutos” (VASCONCELOS, 2006, p. 49). Mas o fato é que, nesse
processo de candombleizacdo de espécies ndo nativas, ndo resta tdo evidente do porqué de
determinadas &rvores encontrarem-se vinculadas a determinados Orixas, embora me pareca
que a associacdo ocorra a partir da classificacdo das folhas indicada por Barros (1993).

O fato é que assim, apropriada simbolicamente, a arvore se revela “um ecofato, ou
seja, uma evidéncia ndo artefatual, um elemento da natureza que tem algum tipo de relevancia
cultural” (SHARER & ASHMORES, 1979, apud CARVALHO, 2012, p. 29). Essa relevancia
cultural que resulta na sacralizacdo de certas espécies arbdreas decorre do fato de que, tal
como ocorre com o sacrificio, na acepcao de Vasconcelos (2006), para o vegetal convergem

o0s aspectos simbolicos e funcionais:

[...]Jas arvores sdo cultuadas e representam o0 sagrado, tanto quanto as entidades.
Frequentemente, as [..] que expressam forca simbolica sdo enormes ou, de
grande/médio porte, e quando ocupam este sitio no imaginario do fiel, passam a ser
consideradas divindades. Os elementos botanicos de sua constituicdo sejam raizes,
caules, folhas ou flores, sdo objetos de uso ritual. Muitos dos materiais simbdlicos,
como alguns “assentamentos” ¢ objetos rituais (gamela emblematica que contém a
pedra do orixd Xang0, os instrumentos musicais (ili) construidos da madeira
retirada de grandes arvores (VASCONCELOS, 2006, p. 49-50. Grafia e destaques
da autora).

Portanto, encaradas como seres sagrados ou representativos de entidades divinizadas,
as arvores sao, assim, cultuadas. Ao fornecerem matéria prima para a preparagdo de
elementos empregados em rituais iniciaticos, os vegetais adquirem um papel funcional como
elementos de cura, que o0 asseguram como depositarios de respeito e devocao
(VASCONCELOQS, 2006). Carvalho (2012) afirma que no ambito da religiosidade, atribuir
significacdo a arvores ndo é exclusividade do Candomblé, sendo comum a povos de diversas
origens. Dai Salum (1996 apud Carvalho, 2012) aventar um fenémeno religioso universal ou
uma modalidade do sagrado nesse fendmeno de arvores sagradas no Candomblé. E como um
fendmeno religioso universal, Carvalho (2012) recomenda que a analise da arvore deva ser
contextualizada dentro de um ecossistema especifico que a destaca como um patriménio
vegetal/natural disponivel. Assim, ao eleger como campo de pesquisa uma comunidade
quilombola, o trabalho de Carvalho (2012) vai além do religioso, elencando uma série de
arvores cujo cult(o)ivo ocorre, também, por seus valores medicinal e econdmico ou, como

prefere Vasconcelos (2006), pelos papeis funcionais que assumem.
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No Candomblé baiano, a gameleira, uma espécie de figueira, em suas diversas
especies, parece deter a maior atencdo para aqueles que vém ou estdo fora das cercanias
religiosas. Presente em vérias Casas como assentamento do Orixa Iroko ou do Inquice Tempo,
a sugerir um elo entre as Casas de varias nacdes do Candomblé, a gameleira foi a Unica
espécie arbdrea citada por Nina Rodrigues (2014) e Carneiro (1948), pois ao final do século
XIX, aquele ja observava a abundancia dessa arvore na Bahia, qualificando-a como “planta-
deus”, “sob o nome de Irdéco” e destacando-a como “objeto de um culto fervoroso”, que
aquela época ja& impunha respeito e temores (NINA RODRIGUES, 2014, p. 36).
Contemporaneo de Nina Rodrigues, Manuel Querino reconhecia ndo apenas a gameleira, mas
também a cajazeira, afirmando que “depois de batizados, constituem objeto de veneracdo dos
fetichistas”, como “Roco ou Ldco” (QUERINO, 2014, p. 68). O santamarense ainda
mencional o “bamburral”, onde aparece a divindade “Gunucd” (QUERINO, 2014, p. 40), uma
das esculpidas no cedro por Carybé no belissimo painel que se encontra em exposicdo
permanente no Museu Afro-brasileiro em Salvador™. Em “Iroco: o Orixa da arvore e a arvore
Orix4”, Martins e Marinho (2002) discorrem sobre os mitos que envolvem esse Orixa e
recorrem a um fator simbolico para vincular o Orixa aquela arvore em especial: a eternidade,
que seria, também, atribuida a &rvore em decorréncia de sua longevidade. Em trabalho recente
intitulado “A arvore cosmica do Candomblé e as espécies de Ficus brasileiras”’?, Rashford
(2013) busca identificar as varias espécies de figueiras — nativas e exdticas — apropriadas pelo
Candomblé para assentamento do Orixa Iroko, mas, também, dos Orixas Ossaim e Exu.

Mé&e Cici (Nancy de Souza), ebomi do IlIé Axé Opd Aganju, uma das minhas
interlocutoras-consultoras, ressalta como fator determinante para a definicdo e, portanto,
sacralizagdo — “pelos mais antigos”, sobretudo — da arvore que representara o assentamento
para o Orixa lroko, a forma que particulariza, segundo a comunidade boténica, a dispersdo de

uma serie de figueiras:

[...], o Iroko, outrora no meu tempo pra traz, para ele ser..., pra gente fazer grande
reveréncia, ele ndo poderia ser plantado, ele tinha que vir no bico do passarinho. O
passarinho trazia a semente, é por iSso que as vezes VOCé ver uma arvore e a arvore
tem um “irokozinho” que diz o qué? Olha! Ela vai matar! O Iroko vai se alimentar
dele, vai sobreviver ali. Essas eram as arvores das qual vocé cultuava Iroko (MAE
CICI).

1 Administrado pelo CEAO-UFBA, foi fundado em 1982 durante a gestdo da professora Yeda Pessoa de Castro,
no edificio da Faculdade de Medicina da Bahia, no Terreiro de Jesus, Pelourinho.

2 Candomblé’s Cosmic Tree and Brazil’s Ficus Species. Tradugdo minha. A nogdo de Cosmic Tree provém de
Mircea Eliade (apud Rashford, 2013).
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Assim, o sitio do Laboratério de Manejo Florestal da UNICENTRO (s.d.) nos
descreve especificamente a Ficus enormis (Mig.) Miq., tratada popularmente pela

comunidade botanica como “mata-pau’:

Arvore perenifélia, secundaria inicial, mondica, que atinge até 25 m de altura e seu
didmetro pode chegar até 1,80 metros. Suas formas sdo muito variadas, podem se
fixar em rochas, como epifitas, quando passaros ou morcegos comem sua semente
[v. fruto na figura 19] e defecam nas arvores dando origem a uma planta cujas
raizes vao envolvendo a arvore até causar sua morte por estrangulamento
(UNICENTRO, Laboratorio de Manejo Florestal, s.d.)

Figura 19 - Frutos (pequenos figos) e folhas do Iroko (Ficus elliotianna S. Moore, conforme Rashford, 2013, p.
317). Iroko do I1é Axé Ewa Olodumare, Areia Branca, Lauro de Freitas, 26/12/2015, 15h59

Autor: Fernando Batista

Se referindo a uma outra espécie de Figueira, mas com caracteristicas botanicas
similares, Cleo Martins e Roberval Marinho assim se referem ao processo de dispersdo que

caracteriza essas varias especies vegetais de mesma familia botéanica:



Autor: Fernado Batista

Vinda do alto, fixada em muros, paredes
ou outras arvores (figura 21, ao lado) e como
observam Martins & Marinho (2002, p. 49),
com raizes aéreas, ligando “os mundos ‘pelo
ar’”, a “figueira mata-pau” parece escolher o
local onde crescerd, arbitrio que o Povo de
Santo atribui ao Orixa (Iroko), Inquice (Tempo)
ou Vodun (Loko) gue ali devera ser assentado.
Trata-se, portanto, de caracteristicas botanicas
desse espécime vegetal que ndo passa
despercebido a observacdo do Povo de Santo
que, assim, define o assentamento do Orixa-

arvore (RASHFORD, 2013).
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Figura 21 - O abrago macabro da Ficus religiosa do qual
falam Martins & Marinho (2002) em um oitizeiro (Licania
tomentosa), na rua do Sossego, no Recife.

[...], as raizes de Iroco Ficus religiosa
lembram cipds vindos de cima para
baixo, que se contorcem e arrastam-se
no ch&o a procura de uma outra arvore
(ou parede), junto ao tronco da qual se
transformardo no préprio tronco, que
depois engolira a arvore hospedeira em
um abraco macabro (MARTINS &
MARINHO, 2002, p. 41-42). V. figura
20, ao lado.

Figura 20 - Figueira crescendo sobre um
oitizeiro, na rua do Sossego, Recife, PE. O
"abraco macabro" (MARTINS &
MARINHO, 2002, p. 41-42) tem inicio com
uma "hospedagem" aparentemente inofensiva
ao hospedeiro.

1N
R v ] i
Autor: Fernando Batista
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Figura 22 - O Iroko do I1é Axé Op6 Aganju, em 11/02/2012, 7h45

E 7 B { Vale ressaltar, no entanto, que a dispersao

decorrente da acdo do vento e de animais como 0s
jardineiros-voadores (refiro-me aos quiropteros) —
pois essa é a razdo atribuida pela comunidade
botanica para o trénsito aéreo do espécime em
questdo — ndo é condicdo sine qua non para a
definicdo do assentamento de Iroko. Mas quando a
escolha cabe ao Povo de Santo, o local definido ndo
é aleatorio. Assim, se evidencia na fala de Mée
Cici: “...na minha roga, onde vocé viu o pé de Iroko
[figura 22, ao lado], ali botaram uma sementezinha.

Porque naquele lugar era o lugar onde fiz o santo.”

Autor: Fernaﬁdo Batista

Assim, o culto da arvore sagrada parece aproximar, na Bahia, as naces Keto, Angola
e Jeje, sobretudo as duas primeiras, onde se é comum a pratica de assentar a deidade (seja ela
Orixa ou Inquice) numa arvore especifica, geralmente uma figueira, preferencialmente as
espécies identificadas por Rashford (2013). No Jeje, o culto a dois Voduns — Azonwanadé™ e

Loko™ — aparecem associados a arvores, no entanto

[...] embora a sacralizagdo de arvores e outras espécies vegetais ndo seja exclusiva
dos cultos de voduns, ela é, sem divida, um dos aspectos valorizados e cultivados
nos terreiros jejes, onde grande nimero de assentamentos ou altares sdo fixados
ritualmente nos pés de determinadas arvores sagradas, chamadas atinsa na nagdo
jeje (PARES, 2006, p. 304. Destaques do autor).

Como se depreende da leitura de Parés (2006), a importancia da fitolatria na Nacédo
jeje se evidencia no ritual do boita™, que o autor identifica como “a grande festa publica da

liturgia Jeje-Mahi”, homenagem ao Vodun Bessen, “dono da nacao jeje-mahi” (PARES, 2006,

3 Como consta do calendario do Zoogodd Bogum Malé Rundé (Terreiro do Bogum), 2016. Parés (2006, p.349 a
351) registra Azonodo e, como observa esse antrop6logo, a relagdo desse Vodun, associado ao rei negro Melchor
(ou Baltazar) e anualmente festejado a 6 de janeiro naquele Terreiro, com a epifania dos Reis Magos evidencia
uma das particulares manifestagdes do “sincretismo religioso na Bahia”, conforme Carvalho (1984 apud PARES,
op. cit., 350).

4 Como consta do calendario do Zoogodd Bogum Malé Rundé (Terreiro do Bogum), 2016. Parés (2006, p. 304)
registra Loko.

> Sobre as hipoteses etimoldgicas do vocabulo e descrigdo desse ritual, v. Parés (2006, p. 347-349).
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p. 346-347). Podendo também ser dedicado a outros Voduns, conforme o autor, a parte
publica dessa ceriménia consiste numa procissdo em que o fundamento do boita, carregado na
cabega de uma vodunsi, “é levado em volta de varios atinsas e apresentado ritualmente nos
assentos de Bessen e Azonsu” (PARES, 2006, p. 347). No entanto, Parés (2006) identifica o
boitd como a grande festa dos terreiros jeje-mahis de Cachoeira, no Reconcavo baiano,
enguanto que a obrigacdo de Azonwanado é uma das grandes festas do Bogum, na capital
baiana. Ndo a toa, Martins & Marinho (2002, p. 37) afirmam que o Terreiro do Bogum foi
fundado por Tio Manuel™®, que detinha o titulo religioso jeje de “Arrolo (ou rolo), proprio dos
filhos de Azanaodd.” Dai esse Vodun ser o primeiro a ser cultuado e, portanto, considerado o
“patrono do terreiro jeje-mahi mais tradicional de Salvador” (MARTINS & MARINHO,
2002, p. 37). Das descri¢bes etnograficas que nos sdo oferecidas por Parés (2006), as
cerimobnias do Boit4 e de Azonwénado guardam em comum a vinculagdo a arvores, mais
especificamente a do Vodum patrono do Zoogodd Bogum Malé Rundd, identificada pelo autor
como “a Festa das frutas no Bogum”, pois se trata de “uma festa onde ha distribuicdo de
diversos tipos de frutas”, cuja distribui¢do no passado ocorria ao pé da arvore, mas hoje se
encontra restrita aos limites do barracdo (MARTINS & MARINHO, 2002, p. 74). Como
reporta Makota Valdina’’, Azonwanadd era assentado numa imensa arvore que possuia
espinhos nos galhos e foi propositalmente erradicada, o que coincide com a descri¢do de Luis

Nicolau Parés:

Ao lado direito de quem desce a Ladeira Manoel Bonfim, o vodum Azonodo estava
assentado numa &rvore imensa — duas ou trés pessoas em circulo ndo conseguiam
rodear o tronco. Em setembro caiam todas as folhas e parecia que ia morrer, mas,
aos poucos, dos espinhos que cobriam o tronco e o0s galhos nasciam flores brancas
(PARES, 2006, p. 349).

Pelo relato de Parés (2006), a arvore sagrada feneceu em 1978, atribuindo-se o
desaparecimento da mesma a especulacdao imobiliaria, como consta deste relato reproduzido

pelo autor:

N6s temos Zonodd ou Azanodd que, segundo me é informado, ndo se manifesta nos
humanos [...] Essa arvore tinha perto de 200 anos. E o que se presume [...] E devido
a um problema muito grave que é o sacrificio do solo sagrado do candomblé da
Bahia, devido a esse problema de especulagcdo daquela area, para efeito de
construgdo de grandes prédios [...] essa arvore foi minada [minaram-lhe o tronco
com agentes quimicos predatérios]. Essa arvore, ha cerca de dois anos atras, pouco
antes da grande festa de Azanodd, tombou. Antes, fizemos n6s uma dendncia nesse
sentido, de que a arvore poderia cair, que era um patriménio cultural da Bahia. Era

6 Manoel Bonfim, que hoje batiza a ingreme “ladeira do Bogum”, que une a avenida Vasco da Gama, logo apds
o Terreiro da Casa Branca, sentido Rio Vermelho, ao “fim de linha” do Engenho Velho da Federagio.
" Em dialogo mantido comigo em 09/11/2015.
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um patrimonio sagrado do candomblé da Bahia (CARVALHO, Jehova™ apud
PARES, 2006, p. 349).”

Pelas descrices que nos sdo oferecidas da Grande Arvore do Bogum, ha fortes
indicios de que se trata da sumauma (Ceiba petandra (L.) Gaerth), que possui alguns

exemplares espalhados pela capital baiana (figura 23).

Figura 23 — Ceibas a margem direita (sentido Arena Fonte Nova) do Dique do Torord, vestidas com ojas em
comemoragdo ao més da Consciéncia Negra. Em: 20/11/2015, as 16h15.

Autor: Fernando Batista

Trata-se da Araba, kapok tree, mafumeira ou babuwe que apresenta distribuicdo
pantropical, sendo uma das maiores arvores tanto na América tropical quanto na Africa
(CHINEA-RIVEIRA, 1990). Conforme pude verificar no acervo fotogréafico da Fundacédo
Pierre Verger, o etndgrafo francés registrou a presenca da Ceiba em alguns paises africanos.

Na América se encontra distribuida por toda a Bacia Amazonica até o Acre (SOUZA et. al.,

8 Durante o Primeiro Encontro de NagGes de Candomblé, celebrado em junho de 1981.

™ Essa fala nos leva a inferir que a arvore teria sido erradicada pela mesma especulagdo imobiliaria que
patrocina a verticalizagdo dos nossos bairros. No entanto, ndo ha “grandes prédios” no entorno do Terreiro do
Bogum.
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2005), sendo comumente encontrada nas capitais pernambucana® e baiana, como ja observei.
SOUZA et. al. (2005), assim a descreve:

A sumaudma é uma arvore de grande porte, podendo atingir até 50 m de alturae 2 m
de didmetro, apresentando amplas sapopemas basais, com 80 a 160 cm de didmetro.
[..] A casca tem cor verde-acinzentada e é revestida de aculeos [os espinhos
mencionados por Makota Valdina e Parés (2006)], pontiagudos quando as plantas
s8o juvenis, mas que depois tornam-se predominantemente c6nicos (SOUZA et. al.,
p. 10).

Assim como a Adansonia digitata e algumas espécies de Figueira que servem de
assentamento a Iroko, a Ceiba é caducifdlia, o que implica afirmar que a arvore perde as
folhas numa determinada época do ano, como observado por Parés (2006) e, como registro
em relacdo ao baobd, atualmente o correto é afirmar que essa arvore pertence a familia
Malvaceae, ndo mais Bombacaceae, como mencionado por Chinea-Riveira (1990). Parés
(2006), se reportando ao ogd do Bogum Everaldo Duarte, registra as aproximacdes botanicas
entre a Ceiba e o baobé:

Everaldo Duarte, em viagem realizada ao Benim em 2002, identificou a arvore de
Azonodo como sendo da mesma espécie [0 correto seria dizer “da mesma familia
botanica”] que a famosa “ arvore do esquecimento” (/’arbre de [’oublie) [trata-se de
um outro adjetivo atribuido ao Baobd, como se pode constatar no Museu Afro-Brasil
de S&o Paulo], que cresce no caminho que vai de Uida a praia. Segundo a legenda,
antes de embarcar para 0 Novo Mundo, os escravos eram obrigados a dar varias

voltas em torno dessa arvore para esquecer qualquer memoria do seu passado
[parece-me que o efeito foi inverso] (PARES, 2006, 350-351. Destaques do autor).

No Brasil, oficialmente batizada sob 0 nome popular de sumaima®! é a Igi Araba, um
dos espécimes, junto com Igi Osé e Iroko, “muito importantes para o Orixa”, conforme Rasaki
Salami (in: RITUAL..., 2014) e, de fato, muito cultuada no Bénin (QUIROZ & VAN
ANDEL, 2015; GURSTELLE, 2013) e em Cuba®?.

8 No Recife, 0os mais expressivos exemplares de Sumatima sdo encontrados no campus Recife da Universidade
Federal de Pernambuco, sendo o exemplar localizado proximo ao Jardim dos Fésseis do Centro de Tecnologia e
Geociéncia — CTG/UFPE declarado imune ao corte por Lei Municipal.

81 Interessante notar que o nome popular “oficialmente” atribuido aos espécimes vegetais, nio necessariamente &
0 nome pelo qual as pessoas, de fato, batizam-nos. Assim, percebo haver um “popular oficial” e um “popular ndo
oficial”. Assim sendo, a sumauma passa a ser (re)conhecida como “barriguda”, termo também aplicado a um
famoso baoba localizado no bairro do Funddo, zona norte do Recife.

82 Martins & Marinho (2002), citando a antropéloga cubana Lydia Cabrera, relatam a importancia que a Ceiba
petandra L. Gaertn. assume em Cuba. Relatos idénticos eu obtive em correspondéncias trocadas com Marino
Diaz Pérez, professor de Historia em Cuba, residente em Matanzas, norte daquela Ilha. Dali, Zayas (2015, p.
122) nos traz uma foto dessa arvore, que identifica como Ukano bekonsi, como representacdo do onipotente
Abasi, a majestade divina da Sociedade Abakua.
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N&o obstante a afirmacdo de Rasaki Salami, dentre os Terreiros visitados durante o
meu trabalho de campo, s6 encontrei a sumadma no 11é Axé Op6 Afonja e no Zoogodd Bogum

Malé Rundé®,

Figura 24 - Cida de Nana Nantejua aos pés da Sumalma de Carybg,
no Ilé Axé Opd Afonja, vendo-se atras touceiras de Péréglin, em
08/02/2012, 11h41.

Segundo Martins &
Marinho (2002), a Igi Araba
(figura 24, ao lado) plantada
a direita do portdo principal
do Afonja foi trazida por
Carybé, em 1978, daquele
pais caribenho. No entanto,
no Terreiro liderado por
Setella de  Oxossi, a
sumadma ndo figura na fala
de Cida de Nand Nantejua
dentre as  arvores ali
existentes que  assumem
fungdo ritual (capitulo III,
subsecdo 3.1.2).

"

Autor: Fernando Batista

Ou seja, apesar de ter sido um espécime ali introduzido por um ogan da Casa, parece
ndo haver assumido funcdo ritual alguma, ali sobrevivendo, ritualmente falando, & sombra das
arvores mencionadas por Cida de Nani Nantejua mais adiante. E esse espago, em que 0
elenco arboreo disponivel ja parece ser suficiente as préaticas rituais, que o baoba ousa

adentrar.

8 A sumauma do Afonja ja é uma arvore de grande porte, como se percebe na figura 24, acima; enquanto que a
encontra no Bogum é um jovem espécime, com ndo mais que 3m de altura.
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CAPITULO 11 BAOBAB: ARVORE DE MUITAS SEMENTES

Da quase onipresenca em Africa, os varios nomes; das inimeras utilidades, os varios
predicados, alguns provenientes da morfologia que Ihe é singular e alimenta as lendas e mitos
(BRAGA, 1984; 1986; SIDIBE & WILLIAMS, 2002; WICKENS, 1982; WICKENS &
LOWE, 2008). Proficua é, portanto, a Adansonia digitata, cujo termo pelo qual passa a ser
conhecida popularmente em muitos paises vem do francés “baobab”, o qual, por sua vez,
provém de bu hobab, denominacéo atribuida, no século XVI, pelos feirantes do Cairo ao fruto
da arvore (figura 25), conforme escreveu, em 1592, o italiano Prospero Alpino (WICKENS,
1982). Gerald Wickens afirma que o vocabulo é derivado do termo arabe bu hibab, o qual
significa “fruto com muitas sementes®®” (WICKENS, 1982, p. 175). Do elenco de vocabulos
gue nos sdo apresentados por este e 0s demais autores, percebe-se que além de bu hibab,
varios sdo os que fazem referéncia direta ao fruto, o que o evidencia, na acep¢do de Rashford
(1994), como uma das mais valiosas partes da arvore na atualidade, como veremos mais
adiante®®. No entanto, como se vera ao longo deste capitulo, de muitas “sementes” é a propria

arvore ao transitar, para além do ambiental, por varios outros espacos.

Figura 25 - Frutos coletados em novembro de 2015 de quatro diferentes baobé§ localizados na RMR®

Autor: Fernando Batista

8 Como ja comprovei pelos frutos coletados de alguns baobas pernambucanos.

8 Da leitura de Ficalho (1947) se infere que, no passado, a extragéo de fibras do tronco dos baobas detinha maior
atengdo, em virtude de representar matéria-prima para uma série de produtos, como ocorre ainda hoje (cf.
WICKENS & LOWE, 2008).

8 Da esquerda para a direita: (1) Patio interno da Faculdade Nova Roma, Estrada Velha do Bongi, Afogados; (2)
Patio da Escola Olindina Alves Semente, Barro; (3) Praca do Fortim do Queijo, Olinda; (4) Praca Arnaldo
Assuncao, Engenho do Meio.



88

Para intitular este trabalho, além do nome popular oficialmente atribuido a arvore no
Brasil, optei por Igi Ose, termo yorubano para a arvore (ODUGBEMI & AKINSULIRE,
2008, p. 124; VERGER, 1995%"; WICKENS & LOWE, 2008, p. 344; SANTOS & PEIXOTO
(2014, p. 71-79). Desse modo, pretendo ndo apenas reverenciar o campo escolhido, mas
também trazer a tona um termo ainda desconhecido no Brasil, dentre 0s muitos pelos quais a
arvore é conhecida nos diversos paises africanos, embora seja comum entre nés reconhecer
essa arvore abstratamente como simbolo de toda a Africa, sem, que, no entanto, busque-se
identificar sequer um termo nativo e, muito menos, certificar-se qual espécie exata chegou até
nos.

O baoba africano® (Adansonia digitata L.) ¢, “o mais proeminente membro do
pequeno, bem definido genus tropical Adansonia”®®, que, a partir do territorio africano (figura
26) foi levado para a India, Asia e América (BAOBAS NO BRASIL, 2006; RASHFORD,
1994, p. 174).

Figura 26 - Distribuicdo da Adansonia digitata em Africa

Figure 1. Adansonia digitate - distribution map

\\\\\

Ose e Igi Igbejula.

8 Nomenclatura pela qual opto nesse momento, embora parega redundante, por atencdo a expressdo utilizada
pela comunidade cientifica internacional. A expressdo “African baobab” ¢ utilizada por Rashford (2015) e outros
autores para se referenciar a Adansonia digitata, espécie que tem por habitat a massa continental subsaariana
(WALDMAN, 2012) e que dali migrou para o continente americano, a india e outros, diferenciando-a, portanto,
das outras seis espécies adansbnicas endémicas da Ilha de Madagascar e daquela endémica da Austrélia. No
restante do texto, como j& observado, limito-me a utilizar “baoba”.

8 “The African baobab is the most prominent member of the small, well defined tropical genus Adansonia,...”
(RASHFORD, 1994, p. 174, traducdo minha).
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Trata-se da primeira espécie a ser identificada pela comunidade cientifica®
(ADANSON, 1761), cujo grupo, recém-(re)integrado a familia botanica Malvaceae®,
concentra outras sete, das quais seis s@o endémicas de Madagascar e uma da Australia
(RASHFORD, 2015; SIDIBE & WILLIAMS, 2002; WALDMAN, 2012; WICKENS, 1982).
No entanto, a primeira das espécies identificada pela comunidade botanica se encontra em
vias de compartilhar a sua onipresenca com uma espécie recém-identificada por Pettigrew et.
al. (2012). Trata-se da Adansonia kilima, uma espécie adansdnica que ndo obstante a
superficial semelhanga com a Adansonia digitata, pode ser diferenciada em funcdo da
morfologia floral, pdlen e nimero de cromossomos, afirmam os autores. Além disso,
enquanto a A. digitata prefere elevacBes abaixo dos 800m, a A. kilima se encontra restrita a
elevacBes moderadas — 650-1500m (PETTIGREW et. al., 2012; BELL et. al. 2015). Dai
Pettigrew et. al. batizarem a espécie adansénica revelada no novo milénio como kilima,
vocébulo Swahili — idioma banto com o maior nimero de falantes — que podemos traduzir
como “colina” ou, como prefere os autores “of the hills”. Antes de kilima, as espécies
malgaches tinham sido identificadas ao final do século XIX (WICKENS, 1982; WICKENS &
LOWE, 2008), quando Madagascar se tornou col6nica francesa e os franceses comecaram a
explorar as riquezas botanicas daquela ilha africana, segundo Pakenham (2003, p. 132)%2. A
concentracdo adansonica em terras malgaches, legitima-as, como afirma Waldman (2012),
como centro de origem e diversidade do genus Adansonia, que surge quando a Pangea ainda
era um continente compacto, mas ficaram ali circunscritas com a deriva continental, conclui o

gedgrafo®,

% Atribui-se o pioneirismo pela identificacdo botanica do baoba africano ao francés Michel Adanson (1727-
1806), cf. Adanson (1761). Dai a nomenclatura cientifica atribuida & espécie, em homenagem ao boténico
francés, pelo naturalista sueco Carl von Linné (1707-1778). Referindo-se digitata “a alternancia das folhas
compostas da arvore, com suas hastes longas e com cinco folhinhas ovais que saem da parte superior da folha
como dedos da mao”, conforme Rashford (1994). No entanto, Ficalho (1947) ressalta que na primeira metade
do século XV, o navegador Gomes Eannes Azurara ja mencionara o baobd em seus relatos acerca do
descobrimento e conquista da Guiné.

%1 Embora Michel Adanson tenha identificado a arvore como pertencente a familia Malvaceae (v. ADANSON,
M. & VINCENT, Chez, 1763), até recentemente a espécie adansdnica integrava a familia bombacaceae. Dali,
ainda encontrarmos publicagdes (FICALHO, 1947; IRVINE, 1961; ODUGBEMI & AKINSULIRE, 2008;
RASHFORD, 1994; SIDIBE & WILLIAMS, 2002; WICKENS, 1982; CACULA et. al., 2015), identificando o
baoba como uma bombacacea. No entanto, Bell et. al. (2015), Pettigrew et. al. (2012), Rashford (2015, p. 212) e
Wickens & Lowe (2008, p. 140), ja o (re)integram a familia Malvaceae, da qual a bombacaceae passa a ser
subfamilia, pelos motivos explicitados por Grings & Boldrini (2013).

92 «“After 1897, when Madagascar became a French colony and the French began to explore the botanical riches
of the island, they soon made the astonishing discovery that these included six species of baobab compared to
only two in the rest of the world” (PAKENHAM, 2003, p. 132, tradu¢do minha).

% Endémica da Australia: Adansonia gibbosa (ou Adansonia gregori ou Adansonia rupestri ou Adansonia
stanburyana); endémicas de Madagascar: Adansonia grandidieri; Adansonia suarezensis; Adansonia



90

Em recente estudo, Bell et. al. (2015) promovem uma analise genética de modo a
investigar as vias de introducdo da Adansonia digitata para o subcontinente indiano,
combinando tal anélise com a evidéncia historica do comércio oceénico. Do estudo, 0s autores
oferecem trés conclusdes que nos conduzem a uma melhor compreensdo da disperséo do

baoba africano por todo o Oceano indico.

Primeiro, mostra que houve vérias instancias de dispersio da Africa continental para
o0 subcontinente indiano, possivelmente, até mesmo remontando aos tempos pré-
historicos. Em segundo lugar, podemos inferir que a dispersdo dos baobas no
subcontinente indiano e em todo 0 Oceano Indico deveu-se a agéncia de imigrantes
africanos. Sua familiaridade de longa data com a fruta de baoba e presenca ubiqua
da arvore ao longo das rotas comerciais terrestres teria tornado um alimento livre e
importante para sobreviver a longos percursos em terra e por mar. A evidéncia de
multiplas introdugBes, provenientes de diferentes regides da Africa continental
mostra, sem duvida, que a presenca de baobds no subcontinente indiano, no
arquipélago de Mascarenhas e na Ilha de Penang sinaliza a historia esquecida de
migrantes africanos para esses lugares. Finalmente, o nosso estudo destaca a
necessidade de novas andlises genéticas de populagdes africanas do Baoba
incorporando amostras adicionais do oeste da Africa, Somalia, Etiopia, Sudao,
Iémen costeira, Om4, Ird, Paquistdo e Sri Lanka. Essas andlises podem ser
combinados com a evidéncia historica, cultural e linguistica mais pormenorizada
para estabelecer novas hipoteses de dispersdo do baoba através do Oceano indico
(BELL et. al., 2015, p. 13)%.

Como se nota, enquanto o baoba e a sua propagacdo pelo mundo é alvo das
investigacBes cientificas internacionais ja ha algum tempo, a literatura cientifica brasileira
ainda é incipiente acerca do tema e quando sobre 0 mesmo se debruca incorre em abstraces
que evidenciam uma certa visdo idilica que daqui se tem em relacdo a arvore, como veremos
no proximo subcapitulo, embora, devemos reconhecer, ndo ser esse um meérito exclusivo das

poucas publica¢des nacionais.

rubrostipa (ou Adansonia fony); Adansonia madagascariensis (ou Adansonia bernieri); Adansonia za (ou
Adansonia bozy ou Adansonia Alba); e Adansonia perrieri (BARWICK, 2004; RASHFORD, 1994, p. 174;
SIDIBE & WILLIAMS, 2002, p. 10).

% “First, it shows that there have been multiple instances of dispersal from continental Africa to the Indian
subcontinent, possibly even extending back into prehistoric times. Second, we infer that the dispersal of baobabs
in the Indian subcontinent and around the Indian Ocean was due to the agency of African migrants. Their long-
standing familiarity with the baobab fruit and the tree's ubiquitous presence along inland trade routes would have
made it a free and important food for surviving long journeys on land and by sea. The evidence of multiple
introductions, and sources from different regions of continental Africa show, without doubt, that the presence of
baobabs in the Indian subcontinent, the Mascarenes and Penang signals the forgotten history of African migrants
to these places. Finally, our study highlights the need for further genetic analyses of African baobab populations
incorporating additional samples from West Africa, Somalia, Ethiopia, Sudan, coastal Yemen, Oman, Iran,
Pakistan and Sri Lanka. These analyses can be combined with more detailed historical, cultural and linguistic
evidence to establish new hypotheses of baobab dispersal across the Indian Ocean” (BELL et. al, 2015, p. 13,
tradugdo minha).
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2.1 O BAOBA NA AFRICA, SEGUNDO OS DE FORA

Figura 27 - Tohossou, Abomey, Bénin (anos 1950)
\ . 7 ikl : , i 4 i * i g

\;,.4‘

Foto: Pierre Verger©Fundacdo Pierre Verger (4364)

Para Lopes e Falcon (2010), a arvore é simbolo da fraternidade devota que 0s
“africanos” nutrem pela natureza. Waldman (2012) o qualifica como um marcador sécio-
espacial ao qual a “sociedade tradicional africana” reserva um carinho apologético expressado
em contos, mitos, lendas e provérbios. Para o autor isso ocorre nao apenas pelas
caracteristicas botancias que pecualiarizam a arvore, mas pelos aspectos praticos que lhe

asseguram um espago privilegiado no cotidiano de muitos paises africanos, pois a arvore que
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alimenta mitos, lendas e poesia € a mesma que alimenta seres humanos e animais e que abriga
mortos, vivos e animais, como abordo mais adiante.

Embora haja outras &rvores que testemunhem esses fluxos do dinamismo social, é o
baoba que ocupa lugar privilegiado nesse cenéario, mantendo uma notoriedade que
“invisibiliza” outras possiveis concorrentes mundiais. Ross (2012) atribui essa posicdo a
longevidade do espécime, 0 que, no entanto, devemos lembrar ser uma caracteristica também
comum a outras espécies. De fato, os baobas atravessam séculos e alcancam milénios, o que
para Waldman (2012) os levam a refletirem “a perpétua disposi¢do dos povos africanos em
continuar a manter sua presenga no tempo e no espaco”, revelando-se como repositérios da

ancestralidade, pois

dignificados enquanto marco identitario, [...] confirmam um mandato repassado por
geracBes que habitam o reino dos antepassados, ciosamente resguardado em nome
da tradicdo. Assim, bem mais do que uma arvore, o Baoba é, por exceléncia, o
guardido de sentidos e significados endossados pelos povos da Africa, pelas suas
sociedades e culturas, seus modos de ser, suas aspiragdes, expectativas de vida e
religiosidade (WALDMAN, 2012, p. 225).

Ao reconhecer que esses significados sociais e culturais intrinsecos a Adansonia
digitata ndo transitam abstratamente pela mente dos genericamente identificados “povos
africanos”, Waldman (2012) aponta ai um bom motivo para refletirmos como os baobas,
considerando “o modo como o espaco é vivenciado na Africa tradicional e a sua importancia
enquanto referéncia constitutiva da territorialidade e de seus dinamismos”, refletem
“processos de esculturagdo do meio natural, animando os modelados antropogénicos que
substituiram ao longo do tempo histérico o meio natural encontrado pelos humanos”
(WALDMAN, 2012, p. 225). Aventa-se, assim, uma parceria de a¢Ges antropogénicas com
um elemento da natureza. Trata-se de uma perspectiva, como reconhece o autor, que contraria
0 postulado ocidental de transformacdo da natureza que visa substitui-la por uma paisagem
artifical erigida a partir de objetos técnicos que o Ocidente se utiliza para sobrepor (e
subjulgar) a natureza (TUAN, 2012; WALDMAN, 2012, p. 226).

O continente africano, reconhecido por Waldman (2012) como “berco da

humanidade”, € fértil em nos apresentar exemplos de modelagem intensa e extensiva da
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natureza — e disso os povos africanos tém ciéncia, é bom frisar®® — pelo ser humano africano,
onde os limites entre naturalidade e artificialidade ndo séo alcancados pelos olhares que nédo

se permitem transitar pela “periferia”®®. Isso porque

0 mundo ocidental, ao trabalhar paradigmas de natureza em estado puro ou original
— ¢ nesta linha de raciocinio, “congelando” contextos ecoldgicos ao abstrai-los de
sua historicidade — declinou da preocupacdo de analisar os processos especificos de
artificializagdo da paisagem encetados pelas demais civilizagfes. Esta postura
respaldou, no caso africano, interpretacfes que enquadraram a totalidade do
continente enquanto um “dominio natural” carente de intervengdo humana e por
extensdo, na categorizacdo das suas populagcdes como incultas, atrasadas e selvagens
(WALDMAN, 2012, p. 226).

A incompreensdo (ou desconhecimento) acerca das acepcdes africanas de
transformacédo do meio natural, permeada, como bem observa Waldman (2012), por processos
racistas, favorece um etnocentrismo que nega ao continente africano, em muitos casos, a
capacidade peculiar de lidar com a natureza, encarada como parceira, nd0 como opositora,
como evidencia o trabalho de Gurstelle (2013). Dai serem comuns os chamados marcadores
espaciais no espacgo africano que resultam “ndo de uma esculturagdo, mas sim, da apreensao
direta de um elemento da natureza, deliberadamente implantado ou transplantado para outros
pontos do espago habitado” (WALDMAN, 2012, p. 229).

No entanto, Bonifacio & Hankes (2012) alertam que essa capacidade de lidar com a
natureza gque caracteriza os “povos africanos”, como ressalta Waldman (2012), tem sido posta
a prova em funcdo do crescimento urbano e da industrializacdo, o que evidencia a
inadequacdo de termos que insistem reduzir geograficamente o continente africano. Assim, a
Africa de Waldman (2012) n&o parece ser a mesma de Bonifacio & Hankes (2012), onde os
citados fatores tém contribuido para um “significativo e acelerado processo de derrubada de
arvores de imbondeiros no entorno de Luanda”, intensificado nos ultimos anos da primeira
década do século XXI (BONIFACIO & HENKES, 2012, p. 156). Embora  reconhegam  a
importancia que a arvore assuma para a cultura angolana, os autores evidenciam, mediante
fotos de satélite, a “substituicdo dos bosques de imbondeiros pelo cinza e prateado da
alvenaria e casas de chapas, e pelo vermelho dos pétios terraplanados”, o que se da sob a

complacéncia das instituicdes locais, que parecem patrocinar a degradacdo ambiental em

% Marta Heloisa Leuba Salum apresenta como exemplo o conhecimento tradicional dos Mpangu, habitantes do
territdrio Bakongo, que reconheciam e diferenciavam os nkunku, bosques cultivados, dos mfinda-nsitu, florestas
naturais dispostas em galerias (SALUM, 1996 apud WALDMAN, 2012, p. 228).

% No sentido oferecido por Oliveira (2006, p. 38).
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curso (BONIFACIO & HENKES, 2012, p. 156). Nesse processo se verifica mais que
impoténcia, certa letargia da populacdo angolana, a qual, segundo os autores, vinda de um
periodo de dominio colonial seguido de trinta anos de guerra civil, enclausura-se num
individualismo que implica “omissdo em relagdo a preservacdo dos imbondeiros, vez que
responsabilizam somente o governo pela preservacéo da flora e fauna local” (BONIFACIO &
HENKES, 2012, p. 180).

Esses desajustes sociais legados as nac¢des africanas pelo historico assédio imperialista
vitimizam, sobretudo, as tradi¢cOes religiosas sobre as quais se fundam a relacdo das
comunidades tradicionais com a natureza. Quiroz & Van Andel (2015) buscando evidenciar o
papel das tradices religiosas na conservacdo da natureza, especificamente no Benin e no
Gabdo, chamam a atencdo para as medidas protetivas e de manutencdo das espécies vegetais
adotadas pelos povos daqueles paises. Assim, 0s autores revelam ser comum encontrar em
manchas florestais ou ao longo de estradas, no Benin, “o baoba (Adansonia digitata), o iroko
(Milicia excelsa®’) e a sumatma (Ceiba petandra)®”, envoltos num oja “geralmente coberto
com uma mancha de 6leo de palma misturado com farinha de milho, ingredientes comuns em
rituais, indicando a sacralidade da arvore e que, por isso, deveria ser poupada do abate”®. A
presenca dessas arvores naquele pais da Africa Ocidental, mais especificamente em Save,
também é destacada por Gurstelle (2013), como visto no capitulo anterior. Os autores relatam,
ainda, que no caso de plantas percebidas como escassas, religiosos transplantam
cuidadosamente as plantas de seus arredores selvagens com o escopo delas melhor cuidarem
em jardins particulares ou florestas sagradas. Quando deixadas em seu ambiente de origem,
sdo providenciadas capinacdes frequentes em torno da planta e mesmo a podacdo de arvores
vizinhas de modo a evitar o assombreamento e, assim, um rapido e melhor desenvolvimento
(QUIROZ & VAN ANDEL, 2015). Os autores afirmam que tabus e restricGes religiosas
predominam em relacdo a espécies vegetais observadas como escassas, a0 mesmo tempo em

que outros esforcos sdo envidados visando a protecdo de tais espécies. Dai, concluem o0s

97 Sindnimo para Clorophora excelsa, como citado em outros momentos desta dissertagao.

% Trata-se da triade mencionada pelo babalorixa nigeriano Rasaki Salami (RITUAL..., 2014) : Igi dshe, Iroko e
Igi arabd, respectivamente (cf. ODUGBEMI & AKINSULIRE, 2008, p. 124, 146 e 125). Embora rivalizem,
juntamente com a sequéia (Sequoiadendron gigantea), com o baoba em termos de longevidade e imponéncia,
ficam a dever em utilidades em relagdo a Adansonia digitata. Quanto a Ceiba petandra (L.) Gaerth,
popularmente sumatma, kapok tree, mufumeira (ou mafumeira), os registros de sua presenca em Africa, sob o
nome “poildo” ou “polao” sdo tdo antigos quanto o do baoba (FICALHO, 1947).

% “In Benin, it was common to find full grown trees of species such as the baobab (Adansonia digitata), the
iroko (Milicia excelsa), and the kapok (Ceiba pentandra) in forests patches (or even roadsides) wrapped with a
white cloth tied at breast height. The cloth, usually covered with a stain of oil palm mixed with maize flour
(which are common ingredients in rituals), was an indication that the tree was a sacred one (i.e. a dwelling place
for spirits) and therefore should be spared from felling” (QUIROZ & VAN ANDEL, 2015, tradu¢do minha).



95

autores, em paisagens mais degradadas haver uma maior restricdo para uso das plantas.
Quanto maior a escassez, maior a restricdo, sendo o inverso verdadeiro, 0 que sugere, para 0S
autores, uma forma de gestéo adaptavel.

Rashford (2015) assim corrobora ao reconhecer que em Africa, ha milénios, os baobas
tém sido involuntéria e intencionalmente disseminados pelos ambientes de convivéncia social,
especialmente os religiosos. Nesses a arvore geralmente representam o proprio altar ou o
lugar onde sdo realizadas as ceriménias. Dai a literatura se referir a objetos rituais encontrados
na base da arvore e a um tronco repleto de oferendas!®® (BOLANDIER & MAQUET, 1974, p.
144; PARRINDER, 1994, p. 28; 1954, p. 52; WICKENS & LOWE, 2008, p. 52-53; apud
RASHFORD, 2015, p. 218), como observado por Pierre Verger no Bénin e no Mali (figuras
28 e 29). Nesse sentido, o trabalho de Gurstelle (2013) é elucidativo.

Em relacdo a figura 27 (que mostra objetos rituais aos pés do baoba exibido na pagina
149), Darcy Greene!®, refazendo o percurso de Verger no Bénin, nos diz que a arvore era
divinizada como Deus da fertilidade, o que corrobora o entendimento de que

Figura 28 - Tohossou, Abomey, Bénin (anos 1950)

0 baoba simboliza a natureza da propria vida
humana e, mais que isso, a propria divindade. As
suas raizes remetem aos ancestrais; 0 seu tronco, a
forca da vida; os seus galhos e folhas, ao milagre da
procriagdo. E no baoba que o homem pode espelhar-
se, porque, para ele, a arvore é de fato um ente
sagrado (LOPES & FALCON, 2010, p. 14).

Foto: Pierre Verger©Fundacdo Pierre Verger (4363)

100 «As earlier noted, Africans have been unwittingly and intentionally encouraging baobab trees throughout their
settlement environment for millennia, especially as a part their religious landscapes. The baobab defines a
spiritual place where the tree itself is often used as an altar site or altar. Ritual objects at the base of the tree and a
trunk stained with of [of]ferings are widely reported in the literature (Bolandier & Maquet 1974:144, Parrinder
1949:28, 1954:52, Wickens & Lowe 2008:52-53)”. Tradugdo minha.

01V, <http://www.snd.org/dc2015/a-storytelling-journey-revisiting-vergers-dahomey/>.  Acesso em: 15
out.2015.
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Figura 29 - Village u haut, Songo, Mali (1936)

“Sao jeje”, exclamou
Obarayi, referindo-se
aos objetos aos pés
desse baoba, quando
Ihe mostrei esta foto
de Verger.

“Foto: Pierre Verger©Fundacéo Pierre Verger 14597)

Sob essa perspectiva, considerando-lhe as virtudes, Waldman (2012) reconhece que o
baoba ocupa posicdo privilegiada dentre as opcBes das quais 0s ”povos africanos” dispdem
para consolidar a construgdo do espagol®?. Para 0 autor, ao ser “plotado” em pontos de
destaque da espacialidade, o baoba passa a atuar como um auténtico objeto espacial, dotado
do que Milton Santos'®® identifica como forca inercial para “magnetizar” os dinamismos do
espacol® (SANTOS, 1998, 1988, 1978 apud WALDMAN, 2012, p. 225). Assim, o baoba

192 Qutro exemplo oferecido por Waldman (2012, p. 229) sdo as arvores milémba, no reino do Ndongo, em
Angola. Tidas como arvores do poder, simbolizavam a ordem instituida e as ligagfes do mundo dos vivos com
os dos mortos. Por isso, afirma o autor, “eram coerentemente plantadas no centro de toda aldeia do territorio
Ndongo, empreitada altamente perduravel e reincidente na evocagdo dos direitos ancestrais.” O autor considera
como altamente revelador da importancia dessas arvores para o sistema de pensamento e das praticas sécio-
espaciais da populagcdo daquela comunidade, o fato de que os colonialistas portugueses promoveram acgdes
sistematicas da eliminacdo das mesmas com o intuito de destruir a memoria do espaco ancestral, favorecendo a
desapropriacao das terras autoctones.

103 | bidem.

104 Conforme Waldman (2012, p. 229), “objeto espacial” e “forca inercial” sdo conceitos elaborados por Milton
Santos. O primeiro decorre de um acréscimo proveniente da intervencdo humana, sendo passivel de redefinir os
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assume papel primordial nessa singularidade do lidar dos “povos africanos” com a natureza,
que propicia uma conjugacao entre o “natural” e o “artificial”, ou como prefere Waldman
(2012, p. 231), onde ““a naturalidade encontra na sociedade a celebragdo da artificialidade.”
Desse processo, assegura 0 autor, é que se tem os baobas como reminiscéncias das
articulacGes espaciais do passado quando as comunidades desaparecem fisicamente. Logo,
trata-se de um elemento natural que muitas vezes nao é disposto aleatoriamente na paisagem,
representando a acdo, presente ou pretérita, do ser humano no espaco.  Dai a evocacdo do
espaco habitado propiciada por essa arvore, a qual se recorre, a despeito de lapsos temporais
imemoriais, com o intuito de se localizar no espagco a materialidade de uma antiga vivéncia
social. Dai o qudo grave me parece ser a perda de baobas da paisagem de Luanda pelos

motivos expostos por Bonifacio & Henkes (2012), pois como admite Waldman é

meritorio argumentar que o Baoba ndo pode ser restringido a condicdo de mera
recordacdo do passado da comunidade ou dos grupos. [...] para 0 mundo africano e
afro-descendente ele é o proprio simbolo de uma identidade imorredoura, que
resistiu a todas as intempéries da Historia. [...] tanto quanto a memoria ancestral, [...]
permanece em seu posto: imbativel, altivo e atuante (WALDMAN, 2012, p. 231).

Isso € o que faz com que essa arvore, cujas multiplas concepg¢Bes encontram subsidio
nas qualidades naturais que Ihe sdo intrinsecas, emirja das profundezas da memodria para
protagonizar novos papeis, “numa clara demonstragdo de que as prefigura¢des imaginarias do
espaco sao permanentemente reatualizadas a partir de contextos especificos — que modelam
ou reconstroem sua figuratividade” (WALDMAN, 2012, p. 231). No caso dos baobas, embora
paradoxalmente estejam sendo sacrificados numa parte da Africa, por inobservancia aos
fatores que seguem (BONIFACIO & HENKES, 2012) “eles agora reaparecem para condenar
a utilizacdo predatdria dos recursos naturais, defender a inviolabilidade dos territorios das
populagdes tradicionais, resgatar o acervo cultural de grupos oprimidos e apoiar a libertacéo
dos povos nédo-representados” (WALDMAN, 2012, p. 231). Assim, em tempos de crescente
xenofobia, em que os conflitos étnicos tém se agucado, impondo o desenraizamento a
milhares de pessoas, 0 baoba surge até como simbolo de acolhimento dos migrantes que saem
do chamado chifre da Africa (Djbouti, Eritrea, Etiopia e Somalia) em passagem por Roma a
caminho da Alemanha ou de um escandinavo qualquer, onde tem funcionado desde maio de

2015, um centro de acolhimento que leva o nome da arvore®.

fluxos originais do meio natural. O segundo conceito € inerente aos “objetos espaciais”, considerando a
capacidade destes em revivificarem processos e dinamismos do espaco habitado.

105 Cf. <http://espresso.repubblica.it/attualita/2015/10/12/news/poca-burocrazia-e-tanta-solidarieta-cosi-roma-
accoglie-i-migranti-1.233972?ref=HEF_RULLO>. Acesso em: 27 out. 2015.


http://espresso.repubblica.it/attualita/2015/10/12/news/poca-burocrazia-e-tanta-solidarieta-cosi-roma-accoglie-i-migranti-1.233972?ref=HEF_RULLO
http://espresso.repubblica.it/attualita/2015/10/12/news/poca-burocrazia-e-tanta-solidarieta-cosi-roma-accoglie-i-migranti-1.233972?ref=HEF_RULLO
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2.2 ALIMENTANDO VERSOS, SERES HUMANOS...

No Senegal,
Esta é a grande arvore maternal,

De corpuléncia de matrona...

Os versos de Jodo Cabral de Melo Neto%®

parecem nao apenas corroborar o relato de
Michel Adanson acerca da presenga do baoba no Senegal (ADANSON, 1760), mas também
as impressdes de John Owen!®” e as conclusdes de Mauricio Waldman (2012), ambos
considerando o papel que a arvore assume para muitos povos africanos.

Owen (apud VAID, 1978; RASHFORD, 1994; 2015) reconheceu a importancia
alimentar, social e cultural da arvore na Africa, o que a favorece como importante marcador
socio-espacial para aqueles povos, como conclui Waldman (2012).

Assim, a singular aparéncia (a corpuléncia de matrona) e a pluralidade de usos e
funcBes que propicia aos seres que coabitam a savana — curando-o0s, saciando-o0s, abrigando-
os, interligando-o0s —, conferem ao baoba relevancia no cenério das varias Africas.

A “corpuléncia de matrona” se d4 em virtude desse tronco “grotesco” mencionado por
Vaid (1978), que inspirou o titulo do artigo de Wickens & Lowe (2008)%, mas que Rashford
(1994) descreve como “protuberante, o qual parece estranhamente desproporcional ao
tamanho e espessura moderados da arvore”'%, que pode alcancar os 10m de didmetro; e que,
para Owen (1970)%, testemunha a notavel habilidade do baoba para estocar agua em meio as
savanas aridas ou arborizadas da Africa tropical, levando-o a ser considerado como o maior
colosso vegetal do mundo pela literatura ndo cientifica (REVISTA VEJA, 1976; 1983; 1991;
LINS, 2005a), embora a altura da arvore fique entre 20m e 30m (RAMOS, 1991)1,

106 O baob4 no Senegal”. In: Melo Neto (2009, p. 123)

107 Owen nasceu na Uganda, em 1912, e foi diretor do Parque Nacional da Tanzania entre 1960 e 1970, um
complexo de conservagdo da fauna, flora e paisagem africanas que hoje abarca 16 parques nacionais. (Cf. <
http://www.tanzaniaparks.com/>. Acesso em: 22 out. 2015).

108 patchycaul = thick stem (tronco grosso).

109 <« _huge bulging trunk, which seems strangely disproportionate to the tree’s moderate height and thick,...”
(RASHFORD, 1994, p. 174, traducdo minha).

110 “The baobab’s size testifies to its remarkable ability to store water, making it edeally suited to the dry open
or wooded savannas of tropical Africa” (OWEN, 1970, apud RASHFORD, 1994, p. 174, tradu¢do minha).

111 No entanto, a sequoia (Sequoiadendron gigantea) e a sumatima (Ceiba petandra L. Gaertn) superam o baoba
em altura, com ele rivalizando em termos de longevidade e exuberancia. Dai, se por um lado, me parece
inadequado atribuir ao baoba essa adjetivagdo (a de maior colosso vegetal do mundo), por outro, ndo posso
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Eficazes contra as febres putridas, hemoptises, diarréias e desinterias, ricos em calcio,
vitamina C e minerais’'> (BARWICK, 2006; FICALHO, 1947; WICKENS, 1982),
conhecidos como makua (Ribeiro (2012) cita o termo que utilizo: “mucua”) em Angola e
“molamba” em Mocambique (FICALHO, 1947), os frutos do baoba (figura 25)'* de maneira
alguma raros e fedorentos como afirma Correia (2014, p. 224)'14, ingressam a Uni&o Europeia
em 2008%°, o que inaugura um novo ciclo de exploracéo das terras africanas pelos europeus,
embora a imprensa europeia tente fazer crer que ao conquistado caiba o papel de
conquistador?®,

De fato, h&a unanimidade entre os autores em reconhecer as propriedades alimentares,
terapéuticas e econémicas do baoba, mas Sidibe & Williams (2002), Wickens (1982, p. 190-
193) e Wickens & Lowe (2008, p. 67-78) se exaurem em descrevé-las indo das raizes as

sementes, no que corrobora Vaid ao dizer que “tanto em sua grotesca aparéncia como nas suas

deixar de reconhecer que o poder mididtico da nativa africana, que lhe assegura esse adjetivo, lhe é propiciado
pelas utilidades que as duas citadas parecem ndo oferecer.

112 N3o obstante argumentar que condices edaficas e climatéricas podem influenciar o processo biossintético
dos compostos, Ribeiro (2012), analisando frutos coletados em Benguela, em Angola, conclui pelos altos indices
de Vitamina C e fendlicos totais presentes na mlcua, o que assegura alto poder antioxidante a esse fruto.
Embora o estudo de Ribeiro (2012) compare os teores de vitamina C (mg/100 g) de algumas frutas, evidenciando
a mucua com 150/499, enquanto a laranja apresenta 46, o fato é que o teor de vitamina C presente no fruto do
baoba se encontra bem aquém do encontrado na acerola (Malpighia glabra L.), bem difundida entre nés:
1.074mg/100mg, segundo Rocha et. al. (2011); enquanto que a amazdnica, ainda uma ilustre desconhecida,
camu-camu (Myrciaria dubia H. B. K. (McVough) ), apresenta um teor de vitamina C de 2.606mg/100mg,
conforme dados do Instituto Nacional de Pesquisa da Amazdnia — INPA. Assim, ja h4 no mercado dos
suplementos alimentares, um blend comercializado pelos sitios Health 365 e Natures way com as substancias do
gue qualificam como os trés pesos-pesados da vitamina C no mundo: baoba, acerola e camu-camu. (Cf.
<http://health365.com.au/shop/natures-way-super-foods-baobab-camu-and-
acerola?_ga=1.252398217.1041363295.1444319968>. Acesso em: 8 out. 2015; e
<http://www.naturesway.com.au/superfood/super-baobab-camu-acerola/>. Acesso em: 8 out. 2015).

113 De sabor agridoce, lembrando o do tamarindo (Tamarindus indica), outra arvore africana, mas, ao meu
paladar, a mlcua parece ser bem menos acida. Essa aproximacao entre os frutos de ambas as arvores se ratifica
nos nomes comuns, apontados por Rashford (1994) que a Adansonia digitata recebe na india (Gorak imli ou
Gorak’s tamarind ou Vilaiti imli), na Jamaica (Exotic tamarind ou Jamaican tamarind), em St. Croix (Guinea
tamarind). Rashford (1994) ainda registra o termo Monkey tamarind, comum por todo o Caribe, segundo o
antropdlogo.

114 530 abundantes os frutos produzidos por alguns baobas localizados em Pernambuco. Estes frutos, salvo
outros olfatos, sdo inodoros para mim, fechados ou abertos. Talvez o julgamento de Correia (2014) derive do
fato de que em recente trabalho, Wickens e Lowe (2008) mencione nomenclatura até entdo ndo atribuida ao
fruto: “arvore do rato morto”, sob o argumento de que o0s frutos, em formato capsular, quando maduros lembram
ratos dependurados pela cauda. O que me parece uma adjetivacdo desarrazoada ao fazer crer que esse é o0 Unico
formato assumido pelos frutos, uma vez que no Recife, frutos produzidos por um dos baobas séo arredondados,
lembrando uma pequena cabaca.

115 v, “Decision 2008/575/EC: authorising the placing on the market of Baobab dried fruit pulp as a novel food
ingredient”, emitida pelo European Parliament and of the Council, em 27 jun. 2008, considerando um relatério
preliminar emitido pelo organismo competente do Reino Unido para a avaliagdo de alimentos, onze meses antes,
que “chegou a conclusdo [do que os povos africanos sabiam milernamente] de que a polpa seca do fruto do
embondeiro ¢ segura para a alimentagio humana”. Disponivel em: <http://eur-lex.europa.eu/legal-
content/EN/ALL/?uri=CELEX:32008D0575>. Acesso em: 23 out. 2015.

116 | A REPUBBLICA. Il baobab conquista I’Europa, il suo frutto promette miracoli. 20 jul. 2008. Disponivel
em: <http://ricerca.repubblica.it/repubblica/archivio/repubblica/2008/07/20/dal-baobab-alle-nostre-tavole-ecco-
il.ntml?ref=search >. Acesso em: 23 out. 2015.


http://eur-lex.europa.eu/legal-content/EN/ALL/?uri=CELEX:32008D0575

100

utilidades, o baoba é verdadeiramente a mais fantastica arvore do mundo!™. O sitio da
Baobab Fruit Company Senegal (www.baobabfruitco.com), sediada em Stallavena, Verona,
Itdlia (SIDIBE E WILLIAMS, 2002, p. 34), tenta nos convencer acerca dos poderes
medicinais e econdmicos dessa arvore.

Lima (2005, p. 39) diz que a casca do fruto é utilizada como vasilha ou cuia para usos
domeésticos, servindo, ainda, como artesanato quando pintadas com motivos étnicos, a
exemplo dos produzidos pela Baobab Fruit Company Senegal; enquanto as sementes (figura
30), cujo processo de dorméncia tem sido estudado por pesquisadores da Universidade
Federal Rural de Pernambuco (CACULA et. al.,, 2015), quando torradas, podem ser
consumidas como amendoim ou castanhas ou quando muito torradas produzem uma bebida
como o café, pois as mesmas, acrescenta Wickens (1982, p. 193), tém um valor nutricional
semelhante a muitas outras leguminosas locais, dai serem estocadas para consumo nos
periodos de escassez alimentar. Ainda segundo Lima (2005, p. 39) o 6leo extraido das
sementes serve para fazer sabdo e tem propriedades cosméticas. A percepcdo dessa
comestibilidade aliada ao fato de se tratar de um fruto nutritivo, leve e duradouro, é um dos
fatores apontados por Bell et. al. (2015) para a dispersdo do baoba simultaneamente ao

comércio oceanico de seres humanos e mercadorias.

Figura 30 - Sementes da Adansonia digitata
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Autor: Fernando Batista

17 “In its grotesque appearance as well as in its manifold uses, the baobab is truly the most fantastic tree in the
world” (VAID, 1978, p. 38, tradugdo minha).
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2.2.1 ...Animais

Os frutos representam importante base alimentar para os babuinos — dai a
denominacdo inglesa monkey-bread tree (FICALHO, 1947), “a arvore do pao do macaco”,
cuja origem Rashford (1994) investiga, enfatizando similaridade com a terminologia monkey
jamaicana, concluindo, portanto, que monkey significa a semelhanca de. Nesse caso, no
entanto, o termo apresenta dupla acepcdo, no sentido de que o fruto da &rvore ndo é apenas
mais “um” alimento, mas sim “o” alimento, para aqueles animais, a semelhanga do pao para

0S humanos.

Figura 31 - Morcego polinizando flor do baoba. Baoba

Praca do Fortim do Queijo, Olinda, 08/04/2012. Os morcegos sio

outros animais que parecem
retirar sustento alimentar da
arvore, uma vez que
representam 0s principais
polinizadores das flores do
baoba, tarefa que
compartilham  com  as
abelhas (RASHFORD,
2015) (figura 31, ao lado).

Autor: Fernando Batista

A madeira por ser extraordinariamente macia (PAKENHAM, 2003, p. 19), pode ser
rasgada e mastigada pelos elefantes quando a agua se torna escassa, gragas, complementa
Vaid (1978, p. 42), a concentracdo de agua e calcio de suas fibras, corroborando Braga (1986)
que diz que esses animais se alimentam da entrecasca da arvore, chegando a destrui-la. Essa,
inclusive, seria uma das causas do desaparecimento continuo do baoba em muitas localidades

da Somalia, onde, conforme Wickens (1982, p. 195), “também tem sido destruido por
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manadas nas reservas de caga”!'®, 0 que também ocorria no parque nacional Tsavo, no
sudoeste do Quénia, onde a superpopulacdo de elefantes devorava os ultimos baobas,
conforme a Revista Veja (1976) em matéria que denunciava a matanga desses animais “sob o
beneplacito da corrupgdo ou da displicéncia oficiais”, mas, também, abordava a necessidade
em controlar a populagéo desses animais em muitas localidades africanas.

No entanto, ao contrario de outras arvores frutiferas, o potencial alimentar atribuido ao
baoba nédo se restringe aos frutos e as sementes, pois alem desses, as folhas (figura 32) da
Adansonia digitata, somados a outras partes da arvore, garantem ao baoba um atil e valioso
papel para a economia de habitantes de varios paises africanos, como afirma Irvine (1961, p.
185-188), corroborando Wickens (1982, p. 189), que reconhece que “praticamente todas as
partes da arvore podem ser utilizadas”, a qual “fornece alimentos tanto para os humanos como
para 0s seus animais, abrigo para vivos e mortos, roupas, medicamentos, além de suprir as

necessidades por caga, pesca e até divertimento”!*°.

Figura 32 - Folhas compostas digitadas*®. Baob4 Faculdade Nova Roma, Bongi, Recife (12/8/2009).

Autor: Fernando Batista

118 “Tt is also being destroyed by elephants in a number of game reserves” (WICKENS, 1982, p. 195). Tradugdo
minha.

119 «practically all parts of the tree can be utilized. It provides food for both man and his livestock, shelter for the
living and the dead, clothing, medicine, as well as sundry necessities for hunting, fishing and entertainment”
(WICKENS, 1982, p. 189-190, traducdo minha).

120 Estas folhas, também denominadas “palmadas”, apresentam os foliolos partindo de uma base comum.
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2.2.2 ...mitos, lendas e...

Figura 33 - Rues, Dakar, Senegal (anos 1950)
...de dar sombra, embora incapaz,
pois o ano todo vai sem folhas...
(figura 33)

Foto: Pierre Verger©Fundacéo Pierre Verger (12871)

Pakenham nos diz que, em relagdo ao baoba, “nada parece certo sobre a arvore, exceto
que a mitologia chega-lhe naturalmente™?!, inclusive em paises por ela alcancados, fora do
continente africano, embora, obviamente, com menos intensidade. Dai a crenca de ser, para 0s
indianos, conforme Vaid, a Kalpa-vriksha, que “todas as “literaturas antigas descrevem como

1235

uma arvore imortal de dimensdo colossal??”, a mitologica “arvore dos desejos'?®”, sobre a

qual decorrem muitas lendas e folclore, afirma Vaid (1978, p. 35), que derruba as hipéteses,

121 “Nothing seems certain about the tree except that mythology comes to it naturally” (PAKENHAM, 2003, p.
19, tradugdo minha).

122 “(...) all ancient literatures describe it as an immortal tree of colossal dimensions (...)” (VAID, 1978, p. 35,
tradugdo minha).

123 «“Wishing tree” (VAID, 1978, p. 35, traducdo minha).
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sob argumentos plausiveis, que pretendem atribuir essas qualificagdes a outras “provaveis
candidatas terrenas”, arvores muito importantes para os indianos como a figueira (Ficus
bengalensis), a mangueira (Mangifera indica) e o coqueiro (Cocus nucifera). Wickens (1982,
p. 183) diz que naquele pais da Asia meridional, embora largamente distribuida, o baoba é
frequentemente associado a templos e santuérios, servindo como palco para cerimonias
religiosas, ndo sendo economicamente tdo explorado como na Africa. Embora ndo me pareca
arbitrario associar categorias como mito e lenda ao baoba, funcGes sociais decorrentes desse
conjunto de narrativas mitoldgicas em torno da arvore a implicar a¢des ritualisticas, ainda
carecem de pesquisa mais aprofundada.

A avantajada circunferéncia do tronco da Adansonia digitata ndo Ihe representa a
unica fonte de adjetivacbes, embora Ihe seja a mais peculiar caracteristica. Na verdade, a
principal lenda alimentada em relacdo a espécie deve-se a sua caracteristica caducifélia, que
fez com que os especialistas a comparassem ndo a catedrais géticas, como me parece, mas a
uma arvore de cabeca para baixo — Africa’s upside-down tree — a exemplo de Wickens (1982)
no subtitulo do artigo a que me reporto nas referéncias deste trabalho, pois os galhos
totalmente desfolhados, que inspiraram os versos acima (MELO NETO, 2009), lembram-nos
raizes. “Que outras arvores poderiam ter atraido a reputagdo de desaparecem repentinamente,
como aparentemente pode o baoba, quando sucumbe a uma espontanea combustio?'?4”,
indaga-nos Pakenham, confirma-nos Couto (2013). Mesmo uma arvore gue concentra tanta
umidade, cuja “grossa e fibrosa casca ¢ notavelmente resistente ao fogo e que continua a viver
mesmo que o interior seja completamente queimado desde a base”!?®?! Indago-me. Isso
porque é uma arvore capaz de grandes tristezas, afirma Mia Couto'?, ja que na maior parte do
tempo se encontra desprovida de folhas (figura 34), que é a alegria das arvores, divaga o
mocambicano. Tudo a reforcar 0 mito da arvore de ponta-cabeca, estado ao qual foi
condenada em decorréncia das lamdrias e insatisfacfes quanto ao seu aspecto diferenciado
(GNEKA, 2005).

124 «(_. ywhat other tree could have attracted the reputation of suddenly disappearing, as the baobab apparently
can, when it succumbs to spontaneous combustion?” (PAKENHAM, 2003, p. 19, tradu¢do minha).

125 “The thick fibrous bark is remarkably fire-resistant and even if the interior is completely burnt down; the tree
continues to live” (VAID, 1978, p. 42, tradugdo minha).

126 Em entrevista a Regina Casé em “UM P¢é de Qué? Baoba” (2006).
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Figura 34 - Engenho Pogo Comprido, Vicéncia, PE, 02/11/2011, 17h03

Foto: Fernando Batista

Rashford (2015) nos apresenta varias versfes para 0 mito da arvore de cabecga para
baixo, a maioria eurocentradas em que se encontram presentes elementos bem conhecidos dos
seres humanos: a inveja, a arrogéncia, a vinganca, a estupidez e, claro, o culpado por tudo
isso: 0 diabo. Nenhuma dessas supera a bem elaborada versdo de Saint-Exupéry (2015)
apresentada para a propria arvore no classico O Pequeno Principe. Pois corroboro com a
Revista Veja (1991), quando nos diz que, metaforicamente, 0 baoba ¢ ali comparado ao que

de ruim ha na personalidade humana — alguns ou todos (e outros) elementos como o0s citados
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acima —, devendo logo ser extirpado sob o risco de completa devoragdo do ser hospedeiro®?’.

Desse modo, para este mito, prefiro a versdo apresentada pelo marfinense George Gneka
(2005), onde se destaca o valor da diferenca.

No entanto, embora o mito da &rvore de cabeca para baixo encontre forte fundamento
na configuragéo exterior do tronco, Rashford (2015) chama a atencdo para a posigéo da flor
do baoba, que brota, igualmente, de cabeca-para-baixo a impor a mesma posicdo aos
morcegos e outros insetos que a polinizam. Rashford vai mais longe, ao enxergar ai todo um

significado simbdlico a feminilizar o baoba:

N&o s a forma bizarra do baoba e sua flor sugerem que a arvore foi plantada de
cabeca para baixo, mas a arvore se encontra de ponta-cabeca simbolicamente. Essa
feminilizagdo é reforcada por elementos caracteristicos ao baoba que o associam a
fertilidade: tronco semelhante a uma mulher gravida; ou quando oco a semelhanga
de uma vagina; fruto em forma de mama; bebida lactea; seus vinculos com a agua,
especialmente como uma cisterna natural ou artificial; e como um indicador da
chuva e plantio de sinalizacdo; as conexdes com a escuriddo, especialmente por
conta do desabrochar da flor que atrai a arvore diversos polinizadores, [...]*%
(RASHFORD, 2015, p. 217-218)2,

Assim, Rashford (2015) assegura a flor do baoba (figuras 35 a 44), até entdo mais
privilegiada poeticamente (COUTO, 2013) que cientificamente, um lugar no cotidiano social
e religioso dos povos citados. Tdo emblematica quanto a prépria arvore, a flor da Adansonia
digitata desabrocha de uma espécie de casulo verde sustentado por um longo e fibroso
pedinculo, que sustentara o fruto vindouro. O completo desabrochar ocorre nos primeiros
trinta minutos do anoitecer como mostram as figuras 45 e 46. No entanto, na manha seguinte
ao desabrochar, a flor ja perdera muito do vico em decorréncia do assédio noturno dos

quirdpteros.

127 A proposito, o aviador francés néo é justo com a arvore nem quando a retrata, pois na classica ilustragio dos
trés “baobas” enraizados ao asterdide em que vive 0 protagonista da obra, a copa plena de folhagens e
esteticamente bem arrendondada, e o tronco pleno de rugosidades horizontais, em nada me lembra o aspecto
morfolégico comum aos baobas.

128 «“Not only does the bizarre shape of the baobab and its flower suggest that the tree was planted upside-down,
but the tree is also upside-down symbolically. This places the bacbab on the feminine side with strong links to
fertility from a variety of perspectives given its pregnant shape, vagina-like hollow trunk, breast-shaped fruit,
and popular milk-colored drink; its links to water, especially its use as a natural or artificial water cistern and as a
rain indicator and planting cue; its connection to darkness, especially in terms of its upside- down nocturnal
flower; [...]” (RASHFORD, 2015, p. 217-218, traducéo minha).

129 Ressalte-se, no entanto, que a flor ndo brota de cabeca para baixo nas espécies malgaches Adansonia
grandidieri, Adansonia rubrostipa, Adansonia za e Adansonia madagascariensis (v. WICKENS & LOWE,
2008, p. xxiii, Xxiv, XXV, XXvi).
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Figuras 35, 36, 37, 38, 39, 40, 41, 42, 43,44 — O desabrochar da flor do baoba em sequéncia (da esquerda para a
direita), prenunciado pelas abelhas arapuas (Trigona spinipes).
Baoba localizado na Praca do Fortim do Queijo, Olinda, PE, entre 08 e 12/04/2012

Fotos: Fernando Batista
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Figuras 45 e 46 — Flores do baoba completamente desabrochadas

Fotos: Fernando Batista
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2.2.3 ...afetos

Figura 47 - Baoba Sitio Capivarinha, Sanhar6, PE, 13/12/2008.

R

' ATy ) . S ok

...pela bacia de matriarca,

pelas portinarianas coxas,

pela umidade que sugere a sua carnadura,
aliés seca e oca,

vem dela um convite de abrago (figura 47),
vem dela a efuséo calorosa,

que vem das criadoras de racgas e

das senzalas sem histéria.

Foto: Fernando Batista

O tronco comparado por Melo Neto (2009) a figura de velhas matriarcas,
especificamente de partes do feminino — ancas, coxas e Utero — encontram reforco na alusao
ao feminino retratado na obra de Candido Torquato Portinari (1903-1962). N&o a toa, ao ser

histerectomizado naturalmente*® ou intencionalmente®3!, esse tronco pode ser usado como

130 O fato de que a madeira no cerne dos troncos dos baobas se desintegre com o passar dos séculos, tornando-os
0Co0s, € 0 que torna impossivel, segundo o gedgrafo turco Eric Ross, mensurar a longevidade — que certamente,
segundo Ross, atinge os 1.000 anos — dos mais velhos baobéas, recorrendo a datagdo por carbono ou
dendrocronologia (ROSS, 2008; 2012).

181 A respeito da construgdio de cisternas no tronco dos baobas, v. o documentario “UM pé de qué? Baoba”
(2006). Wickens (1982, p. 190-191) aponta outros usos: estabulo, abrigo de 6nibus capaz de acomodar 30-40
pessoas, deposito para fins diversos, citando exemplares que ja serviram como torre de vigilancia e até sanitario;
e, num bem conhecido caso, at¢ num bar como ocorreu com um exemplar localizado na cidade de
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“cisterna comunitaria destinada a conservar / grande quantidade d’agua para a sede mitigar”, a
qual, “nas épocas de escassez / pode-Se, por sua vez, no grosso tronco cavar’, como poetizado
pelo cordelista pernambucano Ernando Carvalho (2008, p. 6). Celebra-se, assim, a
transfiguracdo do natural (o baoba) em cultural (a obra de Portinari), como observa Correia
(2014, p. 224), quando o baoba “deixa de ser algo exodtico e circunstante, para se vincar entre
nos [especificamente, os pernambucanos] de maneira incisiva e intrinseca”.

Portanto, a figura da matriarca que inspira os versos cabralinos vai ser encontrada aqui
no Brasil, ora na cultura (a obra de Portinari), ora na histéria, ao resgatar o papel que a mulher
africana deteve no “aleitamento” da cultura nacional. Assim, para Correia (2014), os versos

finais desse poema de Melo Neto®2

invocam uma ligacdo ostensiva que parece haver, para o
povo brasileiro — e especificamente na Terra do poeta, Pernambuco —, entre a senzala e a
historia, mas menosprezadas pela historiografia oficial a despeito das historias ali tecidas; e
entre 0 baoba e a historia para o povo senegalés, como Eric Ross (2012) corrobora Waldman
(2012):

Devido ao seu tamanho e longevidade, baobas sdo marcos importantes na planicie
de savana seca do Senegal, que geralmente ndo tem outros tipos de marcadores
geogréaficos naturais, como montanhas ou rios. Alguns baobas antigos sao
verdadeiros marcos histéricos em que antecedem assentamentos humanos como
registrado em histdrias orais. Sua presenca na terra tem sido permanente e eles tém
nomes proprios. Em histdrias orais tais baobas séo citados como lugares de batalhas
ou como marcadores de fronteiras entre estados!*® (ROSS, 2012).

Portanto, “menos pela forca produtiva, que o baob& encerra, do que pelo espaco
fanebre que ali se instaura, misto de templo e cemitério”, conclui Correia (2014, p. 224),
corroborado por Ross (2008; 2012). Sobretudo porque, no Senegal, este € o0 ventre para o qual
retornam os portadores do saber ap6s a morte fisica. Mérito cabivel, apenas, as figuras as

quais poeticamente Jodo Cabral de Melo Neto se refere:

Modjadjiskloof, na Provincia de Limpopo, na Africa do Sul, v. <http://www.bigbaobab.co.za/>. Acesso em: 25
out. 2015.

182 “0 baobd no Senegal”. In: MELO NETO (2009, p. 123).

133 «“Duyg to their size and longevity, baobabs are important landmarks in Senegal’s dry savanna plain, which
generally lacks other types of natural spatial markers such as hills or streams. Some ancient baobabs are true
historical landmarks in that they predate human settlement as recorded in oral histories. Their presence on the
land has been permanent and they have proper names. In oral histories such baobabs are cited as loci of battles,
or as marking borders between states” (ROSS, 2012, tradugdo minha). O texto se encontra publicado num blog,
dai a ndo indicacdo da pagina.



111

Figura 48 - Koutiala, Mali (1936)

Pelo inteiro Senegal,
0 timulo dos griots,

misto de poeta, lacaio e alugado historiador,

se cava num tronco obeso de um baoba do arredor.
Ele é a s6 urna capaz,

com o seu maternal langor,

de adogar o hdlito ruim,

todo vinagre e amargor,

que debaixo da lisonja,

tem a saliva do cantor.

O Baoba como cemitério
(MELO NETO, 2009, p. 125)

Fot: Pierreefé?@Fﬁnda@éo'Piérre erger (1433)'
2.3 O PONTO FRACO DA MORTE

O misto de templo e cemitério atribuido ao baoba por Correia (2014), se por um lado
nos induz a pensa-lo como um espaco intrinseco ao cotidiano do povo senegalés, por outro,
sugere esse espaco como um lugar em que se imiscuem seres visiveis e invisiveis, inclusive

em outros paises africanos. Thomas Pakenham elucida:

na Zambia, nos anos 1960, as comunidades evacuavam 0s espiritos ancestrais dos
baobés particulares [ali os baobas sdo moradas desses espiritos] que se encontravam
na iminéncia de serem submersos pelas guas da represa Kariba, quebrando-lhes os
galhos das &rvores condenadas, juntando-os a novos baobéas plantados fora da zona
de perigo'** (PAKENHAM, 2003, p. 19).

No entanto, ha de se ressaltar que ndo obstante decorrer, em alguns casos, de acoes
antropogénicas como citado por Bueno (2003) e exemplificado em Um Pé de Qué? (2006),

134« _in Zambia in the 1960s to evacuate these spirits when their personal baobabs were about to be flooded by
the Kariba dam. The evacuation was done by breaking off branches from the doomed trees and attaching them to
new trees outside the danger zone” (PAKENHAM, 2003, p. 19, tradugdo minha). .
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ndo é raro que a abertura do tronco de alguns baobas — para fins diversos em paises africanos,
inclusive sarcofago —, ocorra naturalmente (ROSS, 2008; 2012), como me parece ocorreu com
o retratado por Pierre Verger em Koutiala, Mali (figura 48, pagina anterior) e por mim
(figura 49, abaixo) em Buenos Aires, Pernambuco.

Figura 49 - Baoba com uma abertura na base, tendo sobre uma de suas raizes o cordelista Ernando Carvalho.
Engenho Criméia, Buenos Aires, PE, 02/11/2011, 15h11.

Foto: Fenado Batista

Figura 50 - Fenda (indicada pela seta) no
tronco do baobé da avenida Portuéria
(Porto de SUAPE), Ipojuca, PE, em 1988,
larga o suficiente para que, a época,

Em alguns casos, parece-me que, da adentrassemos o baoba.

mesma forma em que naturalmente ocorre a
abertura de parte do tronco da &rvore, em
outros se observa o fechamento gradual, com
0 passar dos anos, da fenda. Em Pernambuco,
no inicio do século XXI, o baoba que se
encontra as margens da avenida portuéria,
autoestrada que liga a PE-60 ao Porto de

SUAPE, no litoral sul de Pernambuco (figura

50, ao lado), foi fotografado por John
Rashford com a fenda que o caracteriza
menos larga que outrora (figura 51). Treze

|

anos apods a visita do etnobotanico, encontra- .l »
Autor: Eurico Franca — arquivo pessoal de
Fernando Batista, doada por Napoledo
52). Barroso Braga

se quase que completamente fechada (figura
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Figura 51 - Fenda no tronco do baoba da avenida Portuéria (Porto de SUAPE), Ipojuca, PE, em 2003.

i AL‘J{ZO}Z John Rééhford

SUAPE), Ipojuca, PE,
R, LT

Autor: Rui Silva

Da leitura de Ross (2012) se infere que a pratica de transformar troncos de baobas em
sarcofago, se ndo restrita, era peculiar ao Senegal, referindo-se a uma dessas historicas

arvores ali visitada pelo autor:

O Guy Géwél, ou "Baoba do Griot," é realmente enorme e eleva-se sobre a
paisagem. Sua grande cavidade interna s6 pode ser alcancada através de aberturas
estreitas a aproximadamente oito metros do solo e, por causa disso, ele pode ter
servido como camara funeréaria para griots. Esta pratica foi generalizada, respaldada
por uma espécie de estatuto especial de griots, aprovada pela sociedade, onde se
definia o baoba como sarc6fago para essas figuras da sociedade senegalesa. Temido
e respeitado para a maneira pela qual eles poderiam afetar destinos, griots ndo foram
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enterrados na terra para que ndo a tornasse infértil. Por isso, baobas antigos com
pequenas e estreitas aberturas, foram transformados em mausoléus arbdreos. Muitas
geracOes de griots poderiam ser enterradas na mesma arvore e tais plantas podem ser
encontradas, ainda hoje, em muitas localidades histéricas'®® (ROSS, 2012).

Sidibe & Williams ratificam a préatica senegalesa, observando-a, também, em outro
pais africano:

Na Africa Ocidental, especialmente no Senegal, e no Zimbéabue, esses espagos tém
sido usados como tumbas. De fato, o baoba é uma das Unicas arvores na Africa
preservados como repositorios para os ancestrais €, portanto, tem o poder espiritual
sobre o bem-estar da comunidade. Por exemplo, na Nigéria certos baobas sdo
centros de culto envolvendo espiritos de fertilidade. Por isso, os Yorubanos do sul
da Nigéria muitas vezes incluem a palavra Ogé aos top6nimos que identificam suas
comunidades 1*¢ (SIDIBE & WILLIAMS, 2002, p.22, negrito meu).

Martins & Marinho (2002, p. 50) apresentam o “Iroco africano” (Clorophora excelsa)
como a arvore que compartilha com o baoba o titulo de “arvore-cemitério”, em cujos orificios
“os familiares de mortos costumavam, na Africa, colocar os cadaveres dos parentes”. NO
entanto, ndo encontrei mencdo alguma a essa funcdo atribuida ao Iroko na literatura
estrangeira consultada.

Especificamente em relacdo a Adansonia digitata, a Botanical Magazine (1828 apud
VAID, 1978, p. 41-42) admite que os corpos se transformam em mumias perfeitamente secas
e bem-conservadas, atribuindo o processo, no entanto, a uma espécie de fungos que causa ao
espécime um doenca particular. A arvore assume a mesma utilidade para os aborigenes
australianos que a usam como mortuario para 0s 0ssos e espiritos dos seus antepassados®’,
reproduzindo um habito que parecer ser comum nos citados paises africanos. Naquele pais da

Oceania, no entanto, é conhecido um espécime que teria sido usado como prisdo no passado.

135 “The Guy Géwel, or “Griot’s Baobab,” is truly huge and towers over the landscape. Its large inner cavity can
only be reached through narrow apertures some eight meters above ground and, because of this, it may have
served as burial chamber for griots. This practice was widespread. The special status of griots in society
extended to their burials. Feared and respected for the manner in which they could affect destinies, griots were
not buried in the earth lest they render it infertile. Instead, ancient baobabs with small, difficult apertures were
turned into arboreal mausolea. Many generations of griots could be buried in the same tree and such trees can be
found in many historic localities” (ROSS, 2012, tradugdo minha).

136 “In West Africa, especially in Senegal, and in Zimbabwe, such spaces have been used as tombs — in fact the
baobab is one of the only trees in Africa preserved as repositories for the ancestors and hence has spiritual Power
over the community’s welfare. For instance, in Nigeria certain baobabs are centres of worship involving fertility
spirits. The Yoruba of South Nigeria often include the name for baobab (Ose) in their village name” (SIDIBE &
WILLIAMS, 2002, p.22, tradugdo minha).

187 « It had been used as a mortuary, for the bones — and spirits — or their ancestors” (PAKENHAM, 2003, p.
116, traducéo minha).
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Dai ser apresentado aos turistas que visitam Derby, no noroeste australiano, como Prison
Boab™*®, sendo hoje reconhecida a importancia da arvore para a cultura aborigene®°.

N&o obstante o privilegiado lugar ocupado pela oralidade nas sociedades marfinense
(GNEKA, 2005), mocambicana (COUTO, 2013) e malinesa (BA, 1982) e o papel que Ba
(1982) atribui aos chamados tradicionalistas — que a literatura e os(as) militantes negros(as)

brasileiros(as) parecem confundir com os griots4°

— nesse dominio, ndo me parece que a
escrita era de todo estranha aos processos comunicativos senegaleses. Nessa discussdo, escrita
versus oralidade, intrometem-se 0s baobds, que parecem assumir o papel dos “cadernos de
fundamento” aludidos por Castillo (2010) no estudo que a levou a evidenciar o uso da escrita
num espaco historicamente entendido como dominio exclusivo da oralidade: o candomblé.
Ross (2012) nos fala de que por toda a Senegambial* ¢ comum encontrar baobas
cujos troncos possuem inscri¢des arcaicas. No dialeto wolof sdo conhecidos como Guy mbind,
que o autor traduz como “baobas dos escritos”. Um exemplo é um baoba encontrado em
Mbour a aproximadamente 80 km de Dacar, conhecido como Guy Sanar Akanan, para o autor
“baoba-idolo”, cujos movimentos horizontais foram produzidos por sacerdotes tradicionais4?,

pois

1% Cf. Rashford, por e-mail, “boab” é a forma como a Adansonia gregorii, tipica da Australia, é por la
identificada, uma vez que quando usamos o temo “baobab” estamos nos referindo ao baobé africano (Adansonia
digitata). O tronco oco, portanto, é uma caracteristica comum a alguns dos espécimes mais velhos de ambas as
espécies. “Boab”, também, ¢ o nome atribuido ao floral extraido da Adansonia gregorii: V.
<http://www.eflorais.com.br/products/Floral-Boab.html>. Acesso em: 25 out. 2015. Sobre o que esse floral
representa para os “grupos de cura vibracional”, como os define a homeopata antroposoéfica pernambucana Ana
Virginia Franca.

139 A arvore aparece como logotipo do Centro de Visitagdo de Derby: <http://www.derbytourism.com.au/>.
Acesso em: 25 out. 2015.

140 pelo que infiro da leitura de Ba (1982), parece-me que o “tradicionalista” é que detém o papel geralmente
atribuido ao griot por nos. Leiamos. Ba (1982, p. 187) afirma: “Os grandes depositarios da heranga oral sdo os
chamados “tradicionalistas”. Memoéria viva da Africa, eles sdo suas melhores testemunhas. [...] Em bambara,
chamam-nos de Doma ou Soma, os “Conhecedores”, ou Donikeba, “fazedores de conhecimento”; em fulani,
segundo a regido de Silatigui, Gando ou Tchiorinke, palavras que possuem o mesmo sentido de “Conhecedor”
(Destaques do autor)”. Em relagdo aos griots, que o autor identifica como dieli, vocdbulo bambara cujo
significado nos é apresentado em Ba (1982, p. 204, 6° paragrafo), o autor senegalés os identifica como uma
“espécie de trovadores ou menestréis que percorrem o pais ou estdo ligados a uma familia”, os quais detém
privilégio sobre “a musica, a poesia lirica e os contos que animam as recreagdes populares, e normalmente
também a historia”, sendo classificados em trés categorias: musicos, embaixadores e genealogistas, todas
definidas em B4 (1982, p. 202). Mais adiante: “A possibilidade de se tornarem “Conhecedores” esta ao alcance
deles [os griots], tanto quanto ao de qualquer outro individuo. Assim como um tradicionalista-doma (o
“Conhecedor” tradicional no verdadeiro sentido do termo) pode vir a ser ao mesmo tempo um grande
genealogista e historiador, um griot, como todo membro de qualquer categoria social, pode tornar-se um
tradicionalista-doma...” (BA, 1982, p.206). Dai, o autor identificar os griots em posicdo hierarquicamente
inferior & comumente atribuida a essas figuras fora da Africa: “E aos velhos sabios da comunidade, em suas
audiéncias secretas, que cabe o dificil dever de “olhar as coisas pela janela certa”; mas cabe aos griots cumprir
aquilo que os sabios decidiram e ordenaram” (BA, 1982, p. 204).

141 Senegal, Gambia, Mauritania, Republica dominicana.

142 «“The use of baobab trunks to support arcane inscriptions is common throughout Senegambia. Such trees are
known generically in Wolof as guy mbind (baobab of writing). [...] Another great baobab in Mboul whose trunk
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nos velhos reinos, nobres, sacerdotes e griots usados para inscrever determinados
baobas com marcacGes religiosas ou politicas em que pode muito bem ter sido
roteiros secretos conhecidos apenas aos iniciados. [...], 0s Guy mbind (baobas dos
escritos) era um recurso utilizado em cada acordo histdrico importante'*® (ROSS,
2012).

Segundo o gedgrafo turco o sistema de escrita utilizado naquele tronco por nobres e
antigos sacerdotes, h4 muito desaparecidos, ndo é mais compreendido. E embora os baobas
ndo sejam eternos, ndo obstante a longevidade que Ihes é peculiar e o cuidado que o povo
senegalés dispensa a este e a outros exemplares de baobas, considerados monumentos
nacionais, Ross teme pela perda definitiva dessa tradicéo textual. Wickens & Lowe (2008) se
referem a outro espécime — o baoba de Dakfao'** —, considerado sagrado para o Imannen
Tuareg, pois 0 tronco apresenta simbolos, signos e inscricbes em tifinagh (o velho alfabeto
Berber préprio daqueles némades).

Ha indicios de que a funcdo social que a arvore assuma nesses paises africanos,
contribua para fazé-la reverberar na Africa diasporica, propiciando-a transitar com
desenvoltura por varios ambientes, do politico ao cultural e, nos dias atuais, desses ao
religioso. Revela-se, assim, um elemento que se presta as varias vozes que buscam na Africa,
seja ela qual for: mitica, idilica ou real, a forca-propulsora de suas a¢Ges, como o faz a

militancia negra brasileira desde os anos 1980.

2.4 APRACA E DO POVO, MAS A ARVORE E NOSSA: MILITANCIA
NEGRA E BAOBAS NO MEU LUGAR DE FALA E ADJACENCIAS

Algumas paginas atras, uma citacdo de Waldman (2012, p. 231) atribui aos baobas o
resgate do “acervo cultural de grupos oprimidos”, bem como “a libertacdo dos povos nao-
representados”. Parece-me que € isso que ocorre no Recife, no momento de reafirmacgdo de
bens culturais vinculados a cultura negra, quando do reaparecimento da militdncia negra
pernambucana, no fim dos anos 1970, em que o baobéa passa a deter lugar privilegiado no rol

de bens que os militantes buscavam tutelar.

is incised with horizontal strokes is the Guy Sanar Akanan, or “idol baobab,” which was used by traditional
priests” (ROSS, 2012, tradugdo minha). Como a citacdo foi retirada de um texto divulgado num blog, ndo ha
paginacao.

143 “In the old kingdoms, nobles, priests and griots all used to inscribe certain baobabs with religious or political
markings in what may well have been secret scripts known only to initiates. [...], such guy mbind (baobabs of
writing) feature in every important historic settlement” (ROSS, 2012, tradu¢do minha).

144 Cidade localizada no sudoeste do Niger.
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Refiro-me, especificamente, as acdes do jornalista, poeta e ativista negro Paulo Viana,
ao qual se atribui acbes visando ao ressurgimento da Noite dos Tambores Silenciosos,
emblematico encontro de Maracatus-nagdes que ocorre anualmente na noite da segunda-feira
de carnaval no Recife. Em 1980, Viana fomenta a¢des que culminam no tombamento, em
nivel municipal, do mais conhecido baoba pernambucano, localizado na Praca da Republica,
centro da capital pernambucana. Ao ato publico de protecdo oficial da arvore, Viana
assegurou a presenca do entdo governador Marco Maciel, do entdo prefeito Gustavo Krause e
de integrantes do Balé Nacional do Senegal, a época em temporada de apresentacdo no
Recife. Em 13 de maio de 1983, numa época em que o “13 de maio” ainda dispunha de f6lego
para rivalizar com o 20 de novembro, Viana aparece reunindo militantes em torno do baoba
mostrado nas figuras 50, 51 e 52 (paginas 111 e 112), para declamar “banzo, a dor que mata o
negro”, de autoria do mesmo (QUEIROZ, 2010).

Cinco anos depois, a militdncia negra pernambucana organiza outra agdo em torno da
arvore. Dessa vez, protestando contra a queda da que havia, até 1987, na Praca do Campo
Santo (figura 53), regido central do Recife, a militancia atribuia fatidico destino a negligéncia
do poder publico, corroborando (ou reverberando) notas publicadas por leitores nos jornais
locais a época.

Figura 53 - Baoba "tombado" na Praca do Campo Santo, Santo Amaro, Recife, tendo ao lado o professor

Osvaldo Martins F. de Souza, falecido em set.2014. Recife, fins de 1987
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Foto: cedida por Osvaldo M. F. de Souza (in mefﬁoriam)
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A queda daquela arvore — que meses depois de caida “ainda brotava vida, conservando
verde folhas e esperangas”, segundo Andrade — oportunizou a um grupo de militantes negros
pernambucanos denunciar a negligéncia e reivindicar visibilidade e reconhecimento para com
uma série de bens afro-brasileiros de natureza imaterial — meses antes da promulgagdo da
nossa atual Constituicdo a qual se atribui o ineditismo de contemplar uma série de
patrimoénios que ndo se detém as fronteiras do material (SANTOS, 2011) —, bem como para
dar voz a mais iconica figura da militdncia negra pernambucana — assim legitimado pelas
militancias negras local e nacional — falecida quatorze anos antes.

Enredava-se, assim, ambas as figuras, pois segundo Inaldete Pinheiro de Andrade,
uma das (re)fundadoras do movimento negro pernambucano em 1979, ambas “sdo sementes
da Africa no Recife e [...] tombaram por conta da ingratiddo e desrespeito das pessoas'*®”.
Precisamente, aquele ato ocorreu em 1988, ano nacional da luta contra o racismo e 100 anos
do poeta e ativisita negro pernambucano, caso Vivo estivesse e que, em certa ocasido, assim

declarou:

Quando eu tiver bastante pdo / para meus filhos, / para minha amada / pros meus
amigos / e pros meus vizinhos; / quando eu tiver livros para ler; / Entdo eu
comprarei uma gravata colorida, / larga, / bonita / e darei um lago perfeito./ E
ficarei mostrando / a minha gravata colorida / a todos os que gostam / de gente
engravatada.

Foi o que Francisco Solano Trindade compactuou, no poema intitulado Gravata
colorida, com a futilidade e isensibilidade sociais. “Solano vive, Axé Baoba” assim clamou a

militancia negra naquele ato levado a uma praga recifense em fevereiro de 1988 (figura 54):

145 Jornal do Commercio, Recife, 27/02/1988.
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Figura 54 - Panfleto Ato Solano Vive, Axé Baobéa
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Fonte: Santos (2011)

A partir dai, parece-me que os vinculos entre a arvore e a militdncia negra se
propagam, irradiando-se para além das fronteiras de Pernambuco. Assim, é que em Mossoro,
a partir de 1999, uma louvagdo ao baoba é apontada como uma mobilizagdo de ativistas
negros, que além de fortalecer os lagos simbélicos com a “Africa”, busca assegurar maior
visibilidade a Umbanda (LUCENA, 2007; 2009). Portanto, j& vemos a arvore se enveredar
pela trilha do religioso. Mas nesse momento, embora a arvore ja se encontrasse incorporada
ao locus botanico do 11é Axé Alabaxé, na Bahia, parece-me que o baoba ainda era “mais da
praca que do Terreiro”.

No inicio do século XXI, mais precisamente em 2004, testemunhei membros da nova
geragdo de ativistas negros pernambucanos patrocinando o plantio de baobas nos quilombos
de Castainho e Timbd, ambos em Garanhuns, agreste pernambucano, visando a defesa
simbdlica da inviolabilidade daqueles territérios, como alude Waldman (2012).
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Concomitantemente, os baobas comecam a adentrar salas de aula recifenses como
mote para implementagdo do que recomenda a Lei Federal n° 10.639/20034; e, a partir de
2005, com maior énfase, os sagrados jardins dos candomblés baianos.

Enquanto isso, a militdncia negra brasileira tem fortalecido seus vinculos com a arvore
com atos cada vez mais emblematicos, associando-lhe os seus icones, como 0s senegaleses
agem em relacdo aos seus griots, como nos revela o antropélogo Eric Ross (2012). Desse
modo, é que em torno de uma muda de baobd, a primeira a ser plantada no Quilombo dos
Palmares, em 13 de novembro de 2011, foram entregues, por familiares, as cinzas de Abdias
Nascimento (figura 55), num ato que contou com a presenca de militantes negros de vérias
partes do pais, representantes do Candomblé alagoano e da politica nacional (figura 56).

Figura 55 - Osiris Larkin Nascimento, as cinzas

do pai Abdias Nascimento e o baoba. Quilombos
dos Palmares, AL, 13/11/2011, 14h16.

Figura 56 - Inaldete P. Andrade reverenciado o baoba de Abdias.
13/11/2011, 14h31. Autor das figuras 55 e 56: Fernando Batista

146 Especificamente as Escolas estaduais Professor Mariano Teixeira, no bairro de Areias; e Professora Olindina
Alves Semente, no bairro do Barro, ambas no Recife; e no Centro Educacional Social e Cultural Sheking, em
Olinda.
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CAPITULO 111 - PARAALEM DE SALVADOR: O PROJETO
“OIM)PLANTANDO MORADA DOS ANCESTRAIS”

3.1 CRESCENDO NO AXE!": 0O BAOBA EM ILES E MANSOS
SOTEROPOLITANOS DEZ ANOS DEPOIS

A partir de 2005, quando comeco a transportar mudas da arvore do Recife para
Salvador, o Projeto (Im)Plantando Morada dos Ancestrais em Salvador (anexo A) é lancado
na capital baiana no ano seguinte visando ao plantio das tais mudas em Terreiros de
Candomblé da Regido Metropolitana de Salvador e, apesar da delimitacdo geogréafica sugerida
pelo titulo da acdo, na cidade de Andarai. Na capital, além dos Terreiros e Mansos, foram
contemplados logradouros puablicos, incluindo os de interesse para os cultos de matrizes
africanas: Parque de Sdo Bartolomeu, Dique do Tororo, avenida Carybé (proximo a entrada
do aeroporto internacional), o Parque do Itaigara, campus Ondina da UFBA, onde as mudas
foram plantadas com o apoio da entdo Superintendéncia de Parques e Jardins (SPJ)!*8. Até
entdo, eu s6 havia encontrado baobéas nos Largos do Campo Grande e de Nazaré, no centro de
Salvador (Apéndice E), os quais, no entanto, ndo apresentam as mesmas caracteristicas
morfolégicas dos exemplares que encontramos em outras capitais brasileiras (Recife, Maceio,
Natal, Fortaleza e Rio de Janeiro).

A partir da iniciativa do CEAO/UFBA, especificamente de Claudia Regina Muniz
Barreto, o Projeto (Im)Plantando Morada dos Ancestrais em Salvador é fomentado no
ambito da SEMUR, secretaria municipal que tem sobrevivido as gestGes municipais no

organograma do Executivo soteropolitano'®®. Forjado por atores de semelhante ideologia

147 Embora se trate de um termo keto, utilizo “axé” — aqui e no titulo do subcapitulo 3.3 — em sentido amplo
compreendendo as diversas nagdes mediante as quais 0 Candomblé se expressa na Bahia, embora o Projeto de
disseminac&o de que trata este capitulo ndo tenha contemplado — e nem eu tenha identificado, durante o trabalho
de campo, a incorporacdo ao longo dos ultimos dez anos — muitas das nagoes elencadas por Santos (2008).

148 Segundo a engenheira agronoma Lucineide Teixeira (por e-mail, em 22/12/2015), vinculada a Secretaria
Cidade Sustentavel (SECIS), a SPJ foi extinta em 2008 mediante a relocacéo de servidores e atividades em duas
superintendéncias: a Superintendéncia do Meio Ambiente (SMA), que passou a responder pelos parques, hortos
e jardins botanicos; e a Superintendéncia de Conservacdo de Obras Publicas (SUCOP), que passou a se
responsabilizar pela arborizagdo e manutencdo das &reas verdes. A recorrente (re)criacdo de érgdos
governamentais, mediante a fusdo ou extingdo de outros, evidencia que as politicas para 0 meio ambiente se
encontram fragilmente alicercadas no &mbito do Executivo municipal soteropolitano — no cenério politico atual
brasileiro a inseguranca se estende a outras areas, a evidenciar que conquistas alicercadas ha décadas podem ruir
mediante uma Mont Blanc ou uma simples Bic. De modo que, retornando a Salvador, agdes propagadas na seara
ambiental se limitam a retérica, refletindo bem mais as idiossincrasias de diferentes gestores, que privilegiam
determinados espacos de lazaer e convivéncia em detrimento de outros.

1490 que ndo quer dizer eficiéncia e muito menos eficacia.
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politica, o Projeto contemplou espacgos religiosos cujos membros, parece-me, estavam
inseridos na esfera publica. Refiro-me nédo as liderancas que necessariamente estdo no topo
hierarquico das Casas de Candomblé, mas a pessoas que ali detém cargos hierdrquicos, as
quais mais préximas do cotidiano politico-cultural da cidade representam um elo entre o
Candomblé e mundo |4 fora, assegurando beneficios politicos e culturais aos Terreiros aos
quais se encontram vinculadas ao sinal de qualquer projeto que possa beneficiar de algum
modo esses espacos. E o que se depreende da fala de Claudia Barreto — que aponta a iniciativa
de alguns desses agentes — quando indagada sobre os critérios adotados para a escolha dos
Terreiros que seriam contemplados com o plantio das mudas de baoba.

Ha de se ressaltar que a triade que se notabilizou como o nucleo da ketucracia no
Brasil — o 118 Axé lya Nassd Okéa (Terreiro da Casa Branca, APENDICE G), o IIé lya Omin
Axé lyamassé (Terreiro do Gantois) e o 1l& Axé Opd Afonja — ndo consta do referido elenco
porque ja havia sido contemplada um ano antes, em decorréncia dos vinculos de amizade
mantidos entre a idealizadora da acdo e alguns membros dessas trés Casas.

Face ao exposto, o0 aludido Projeto assume para o arboreto urbano da capital baiana e,
em especial, para a flora cultivada pelo (no) Candomblé baiano, importante papel na
disseminacéo do baobd, antes restrito, como ja dito, as duas citadas pragas soteropolitanas®®.

A acolhida do projeto pelo Candomblé baiano, que se fundamenta, na minha
concepcao, pela continuidade do mesmo — pois até os dias atuais nos requerem mudas —
corrobora a afirmacdo de Trindade-Serra (2014, p. 270) que “o povo de santo tem-Se
empenhado em campanhas pela preservagdo ou replante de arvores que estima sagradas®®”.

Durante o trabalho de campo, visando a demonstrar 0s espagos que a arvore vem
assumindo nos ultimos dez anos junto aos arboretos urbano e sagrado, busquei (re)visitar os

baobas plantados sob o espectro do Projeto (Im)Plantando Morada dos Ancestrais em

150 No entanto, em tempos atuais, ndo sei se a agdo obteria a chancela do Executivo Municipal, uma vez que
percebo nas instancias governamentais uma tendéncia para privilegiar as espécies nativas em detrimento das
exaticas, ndo oferecendo a estas qualquer plano de conservacdo. Assim, o Plano Diretor de Arborizacdo Urbana
de Salvador (PDAU) em elaboracdo, pretende tornar imunes, por decreto, espécimes vegetais espalhados pela
capital baiana. Mas ao contrario do que ocorre no Recife desde 1988, a escolha recaira apenas nos espécimes
nativos, segundo Lucineide Teixeira que integra a equipe técnica que esta elaborando o PDAU (por e-mail, em
22/12/2015).

151 Embora me parega que ndo haja imolag&o ritual de elementos arboreos no ambito do Candomblé, como assim
se manifesta Trindade-Serra (2014, p. 270), que admite que o abate de arvores “seria considerado um ato
sacrilego pelo egbé”. Isso porque, durante 0 meu trabalho de campo percebi que recorrem a podas radicais
quando o desenvolvimento da espécie arbOrea representa ameaca a parte da edificacdo. Assim constatei em
relacdo a um akoko, de consideravel altura e didmetro — dentro das caracteristicas morfolégicas dessa espécie;
atencdo para ndo pensar didmetro em termos de baoba! — ser podado praticamente a base. Aqui vale outra
ressalva: o akoko é uma espécie arborea que (re)brota e cresce rapidamente. Em outra ocasido, verifiquei que
galhas de um iroko haviam sido podadas sem, no entanto, maiores prejuizos a copa da arvore, diferenciando-se
das podas comumente imputadas as arvores das nossas ruas e avenidas.
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Salvador. Portanto, ndo apenas nos locais ali elencados, durante a execu¢do do mesmo; mas
os plantados antes (nas trés Casas mencionadas) e ap6s (até o ano de 2015) (APENDICE H).

Nessa tarefa, constatei dois casos em que o baoba foi plantado em area sagrada por
iniciativa das proprias liderancas: no 11é Axé Jilewa, em Salvador (Apéndice B) e no 11é Alaxé
D’Ogum, em Maragogipe, ambos filiados ao I1é Axé Alabaxé (Apéndice C), Unico caso em
que constatamos a presenca da arvore antes do aludido Projeto, como ja afirmado. Também
constatei um caso em que a arvore foi plantada em local publico que ndo se encontra dentre 0s
indicados pelo Projeto.

Se é fato que observei que em pelo menos uma Casa (0 1€ Axé Ewa Olodumare), a
arvore fenecera em decorréncia de diversos fatores por mim verificados (sombreamento,
compactamento excessivo a prejudicar a areacdo do solo, irregularidade de regas), o maior
indice de desaparecimento ou dificuldade de crescimento dos baob&s constatei nas areas
publicas onde foram plantados, inclusive naquelas que marcaram o langcamento da a¢cdo em 01
de fevereiro de 2006. Assim, as portas da entrada do aeroporto internacional de Salvador, num
canteiro central ao fim da avenida Carybé, a muda ali plantada ndo sobreviveria as
intervencdes viarias que logo ali seriam implementadas visando a facilitar acesso aquele
terminal aéreo. A plantada no Parque Joventino Silva (Parque da Cidade — Itaigara, como
descrito no Projeto), “fechando o més de novembro ¢ no dia de Xangd e lansd [quarta-feira],
Orixas que simbolizam a vida” (SEMUR, 2006), encontrara a morte precocemente. Pois se
viva estava seis anos apés o plantio, como constatei, ali ndo mais estava em 2015, vitimada
pelas obras de qualificagdo que se encontravam em curso naquele parque metropolitano
(APENDICE 1). Em relacdo ao Parque S3o Bartolomeu (figura 57), fotos que mantenho
arquivadas evidenciam que a primeira muda fora ali plantada em 01/02/2006, como
informado no projeto; o plantio de uma segunda, em ritual conduzido pelo Ojé ossi Satiro do
I1é Omd Agboula, ocorrera em 01/07/2007. Uma dessas, ou ambas, fenecera no inverno
seguinte ao plantio devido as aguas que inundaram a Praca da Oxum, como informado por
Claudia Barreto, que afirma haver participado, posteriormente, da ceriménia para o plantio de

uma terceira muda em area do fragmento da mata atlantica ali ainda preservado.
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olomeu, destacando-se a Praca de Oxum.
e

Figura 57 - O Parque S&o Bart
Ry T o8 y R | ! ,‘ ..1
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No entanto, a ida aquele Parque, ora revitalizado'®?, fez-me encontrar um baobé na
area onde havia sido plantado originariamente (figuras 58 e 59), na provavel area em que no
passado Oxumaré era “festejado ruidosamente a 24 de agdsto, numa fonte das vizinhangas de
Piraja”, como afirmado por Carneiro (1948, p. 44) ao registrar a associagdo desse vodum-
orixa a S&o Bartolomeu.

Figura 58 - Baoba cercado na Praca da Oxum, vendo-se ao fundo a cascata. 18/01/2016, 15h10.
. . » ; A Jiaad ', P
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Autor: Fernando Batista

152 Sobre a revitalizagdo do Parque Metropolitano S&o Bartolomeu, concluida em 2014, 1é noticia em:
<http://www.tribunadabahia.com.br/2015/03/25/parque-sao-bartolomeu-recebe-nova-estrutura-atrai-mais-
visitantes>. Acesso em: 1 jan. 2016.
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Figura 59 - Escultura de Bel Borba trazendo as insignias de diversos Orixas. Praca da Oxum, 18/01/2016.

Autor: Fernand Batista

Na memoria coletiva do povo de axé, o Parque Sdo Bartolomeu ainda persiste como
espaco sagrado coletivo como constatei quando indaguei sujeitos do Candomblé sobre quais
espacos entendiam como sagrado/importante para o Candomblé fora dos Terreiros. Em
decorréncia da violéncia urbana, ha algum tempo Sdo Bartolomeu deixou de ser palco dos
festejos ruidosos em homenagem a Oxumaré aos quais se refere Carneiro (1948), embora o
povo de santo das redondezas ainda recorra ao Parque para obter folhas, como presenciei no
dia em que la estive quando vi membros do 11é Axé Kalé Bokun (um deles filho biolégico da
atual lideranca do 11é Axé Ewa Olodumare) realizando essa tarefa. No entanto, aquele espaco
parece se constituir num bom exemplo da memoria coletiva compartilhada pelo povo do axé e
constituida pelos “acontecimentos vividos pelo grupo ou pela coletividade a qual a pessoa se
sente pertencer”, mencionados por Pollak (1992, p. 201). Ao se inserir no plano desses
acontecimentos ‘“vividos por tabela”, o Parque é citado espontaneamente pelo Ogan
Valmirzinho, da Casa Branca, mesmo este afirmando que jamais esteve 14, evidenciando a
identificacdo com um passado comum, mesmo sem té-lo vivido como observa Pollak (1992).

O Sé&o Bartolomeu revela, também, a cidade como uma grande extensdo dos Terreiros
de Candomblé mediante a coletivizacdo de espagos de naturezas diversas: fitolatricos,
litolatricos, aquaticos e até catélicos, ndo obstante a degradacéo imposta aos espacos publicos.

Geralmente atribuida ao crescimento populacional, parece-me que a degradacdo dos espagos
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naturais, por poluicdo ou desmatamento, mais deveria ser atribuida a uma omissao do poder
publico, que ndo prioriza a¢bes visando a amenizar os impactos ambientais decorrentes da
densidade populacional. Em consequéncia, a cidade que canta “todo mundo é d’Oxum” e que
“irradia a magia presente na dgua doce, presente n’agua salgada®®®” alcangou o século XXI
presenciando a polui¢do compartilhada por fontes, rios, corregos e o grande dique, mérito que
ndo é exclusivo da capital baiana se a compararmos com a capital pernambucana. Numa
cidade em gque o mato esta cada vez mais raro e distante; e em que 0s espacos a margem das
praias estdo cada vez mais assediados imobiliaria e comercialmente, ouvi, durante o meu
trabalho de campo, lamentos — mais de pessoas de Candomblé — pela deterioracdo da Salvador
de outrora. Por isso, me propus a mapear 0os Espacos Sagrados Coletivos soteropolitanos,
ouvindo pessoas do Axé das NacBes Keto, Angola e ljexa (APENDICE J). Como se pode
observar, foram-me citados alguns templos catélicos, dos quais vale destacar a Veneravel
Ordem Terceira do Rosario de Nossa Senhora as Portas do Carmo — Irmandade dos Homens
Pretos, mais conhecida como Igreja do Rosario dos Pretos, no meio da Ladeira do Peld, no
Pelourinho; o Santuario de Sdo Lazaro e Sdo Roque, ao fim da Estrada de Séo Lazaro (rua
Prof. Aristides Novis), na Federacao; e a Igreja de Sant’Ana, no Rio Vermelho. Esses templos
ocupam lugar em calendéarios de tradicionais Candomblés soteropolitanos: Casa Branca,
Gantois e Bogum, configurando o que Santos (2008, p. 31) qualifica como “paralelismo
religioso”, conceito controverso uma vez que padece de falta de clareza.

Dos elementos fitolatricos, sdo destacadas as figueiras localizadas no patio interno do
IML baiano, por mim identificado como Iroko da Ebomi Cidalia (apéndice D); e num
canteiro central da Estrada que nos conduz ao Santuario de Sdo Roque e Sdo Léazaro, na

Federacdo, ao lado da Faculdade Politécnica da UFBA.

183 £ d’Oxum (Gerdnimo/Vevé Calazans), cuja versio mais aplaudida pela critica musical e brasileira, embora
menos conhecida, é a de Gal Costa, gravada no disco GAL (1992), sob a percussdo de Ménica Millet, neta de
Mée Menininha do Gantois e filha de uma das filhas dessa, Cleusa Millet, & época lyalorix4 do Gantois, terreiro
no qual a cantora baiana é ebomi. Para Carvalho (2006, p. 283), o registro de Gal Costa “exibe uma textura
ritmica que reproduz o ritmo ijexa [o preferido da Orix4& Oxum]”, enquanto o disco “inclui também duas
interpolagdes diretas de cantos sagrados de Candomblé cantados em ioruba”. O autor refere-se a “Saudagao aos
povos africanos”, uma espécie de reza-canto em quatro versos concebida por Mae Menininha do Gantois,
entoada por um coral ao feminino tendo ao fundo a cantiga de dominio publico do Candomblé Ingena, entoada
por Gal. Para Carvalho (lbidem, loc. cit), para quem a mdsica ioruba é insignificativamente assimilada pela
musica popular comercial no Brasil, esse disco de Gal Costa, “juntamente com alguns trabalhos de Maria
Betania, é um dos rarissimos exemplos brasileiros que podem ser comparados as cangdes populares de Celia
Cruz, dedicadas aos orixas”. Ouvir £ d’Oxum em: <https://www.youtube.com/watch?v=Snwb0J6MVGU>.
Saudacdo aos povos africanos em: < https://www.youtube.com/watch?v=5IX11Eyufsg>. Acesso em: 06 mar.
2016.
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Da litolatria, parece-me que 0 caso mais expressivo dos tempos atuais € a Pedra de
Xangd (APENDICE K), que assim como a Pedra de Ogum citada por Nina Rodrigues
(2014), € uma rocha a margem da avenida Assis Valente, em Cajazeiras X, em proporcdes
semelhantes aquela que o médico maranhense afirma ter conhecido em S&o Francisco do
Conde. No entanto, em vias de tombamento pelo executivo municipal (ARAGAO, 2016),
aquele elemento fitolatrico € alvo ndo apenas de devocdo por aqueles que compartilham o
louvor a natureza, mas, também, das agressfes procustianas que em Salvador tém vitimado,
principalmente, o Candomblé, seus adeptos e seus elementos. Causaram indignacdo as
manifestacdes de ddio religioso cometidas contra aquele elemento litolatrico em novembro de
2014%%* quando aguidais deixados com oferenda em torno da Pedra, amanheceram destruidos,
a Pedra pichada com palavras e frases de cunho exorcista, além de terem sido lancadas pedras
de sal grosso por todo o entorno. Desde entéo, envida-se esforgos visando ao tombamento da
grande Rocha dupla — como duplo é o oxé de Xangd —, onde se da o apice de uma caminhada
anual promovida, ha sete anos, nos meses de fevereiro pela Associacdo de Terreiros Passaro
das Aguas, liderada por Mae lara de Oxum?®®®.,

ApoOs essas consideracOes acerca dos espagos sagrados coletivos soteropolitanos
inspirados pelo Parque S&o Bartolomeu, volto a discorrer sobre o Projeto que intitula o
presente capitulo. Apds o plantio nas trés ja citadas areas publicas da capital soteropolitana,
deu-se continuidade & acdo mediante a cerimonia de plantio, em 21/02/2006%®, no campus
Ondina da UFBA, da qual eu participei e que levou muitos a inferirem se tratar do langamento
do Projeto, tantas foram as personalidades — académicas, religiosas, politicas — que daquele
evento participaram, além de assegurar ampla cobertura pela imprensa soteropolitana
(ANEXOS D e E). Mas se aquela época, inferia-se que ao baobéa estava assegurada toda a
area a direita da entrada principal do campus Ondina, onde esta sendo construida a Escola de
Mdusica da UFBA, cujas obras se encontram paralisadas, vé-se, hoje, que ao baoba sobrou

muito pouco daquele espaco (figura 60).

154 Ver noticia sobre vandalizacdo sofrida pela Pedra de Xangd em novembro de 2014: “Pedra sagrada do
candomblé na BA ¢ pichada e oferendas sdo destruidas”. Portal G, 13 nov. 2014. Disponivel em:
<http://g1.globo.com/bahia/noticia/2014/11/pedra-sagrada-do-candomble-na-ba-e-pichada-e-oferendas-sao-
destruidas.html>. Acesso em: 06 mar. 2016.

155 Neste video, Méae lara de Oxum fala sobre a importancia da preservacdo do grande Ota de Xangd e convida
para a IV Caminhada da Pedra de Xangd, em 2013: <https://www.youtube.com/watch?v=Fabz62XirQ4>.
Acesso em: 06 mar. 2016.

1% Embora no Projeto conste 06/01/2006, a partir desse plantio todos os subsequentes ocorreram em data
diversa da originariamente prevista.
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Figura 60 - Campus Ondina, UFBA*¥’

Autor: Fernando Batista

Isto posto, da (re)visitacdo das mudas plantadas ha dez anos, resultou 0 mapeamento
que apresento no apéndice H, fruto de uma ideia concebida desde a época em que me submeti
ao processo de sele¢do do Mestrado. Ideia que em mim perdurou, como se V&, ndo obstante a
recomendacdo para se delimitar o alvo da pesquisa num Gnico Terreiro. Isso porque me
parecia crucial investigar o espaco que o0 baoba teria assegurado no arboreto sagrado desde o
langamento do Projeto em tela, de modo a ndo tornar indcuo meu interesse na realizagdo do
estudo.

E fato que do total de Terreiros cadastrados e mapeados em Salvador, 1.164'%
conforme SANTOS (2008) apenas cinco desses foram contemplados inicialmente pelo
Projeto, o que representa 0,42% do total. Se considerarmos 0s Terreiros aos quais a arvore foi
incorporada antes e durante a execucao do Projeto, esse percentual passa para, ainda irrisorio,

157 A edificagdo inacabada (futura Escola de Musica), a direita da entrada principal daguele Campus, ndo existia
a época do plantio do baob4, que hoje se encontra por tras dos tapumes na area indicada pela seta vermelha. As
folhagens que se vé sdo de uma das palmeiras ao longo do passeio publico.

1% Santos (2008) afirma que, por ocasido do mapeamento dos Terreiros soteropolitanos, foram identificados
1.410, dos quais 1.164 foram cadastrados por razdes que ndo me pareceram explicitas.
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0,68%. Dos espacos religiosos contemplados, embora a quase totalidade pertenca as religides
de matrizes africanas, distribuidos entre Salvador, Camacari, Lauro de Freitas e Andarali,
houve a doagdo para o Centro Espirita Cavaleiros da Luz — Cidade da Luz, em Salvador. Por
iniciativa do diretor-presidente daquela Instituicdo, o médium José Medrado, um ritual de
plantio do baob4 foi ali realizado em 21/01/2007, conduzido pelo ojé Sétiro do 116 Omo
Agbdula. O baoba foi plantado nos jardins da escola municipal Carlos Murion, mantida por
aquela Instituicdo, no bairro de Pituacu e, dentre todos os demais plantados, é o que apresenta
um significativo desenvolvimento morfoldgico, apresentando aproximadamente 3m de altura
e ja em processo de floragdo. Se considerarmos as nag¢fes as quais se vinculam o0s espacos
religiosos de matriz africana contemplados, observarmos que a Angola e o Keto tiveram
contempladas quatro Casas, cada nacdo. A nacdo ljexa e o Jaré da Chapada Diamantina
(APENDICE L) tiveram contemplados uma Casa, cada. Limitando-me ao elenco apresentado
pelo Projeto, do total de cinco Terreiros contemplados em Salvador, a arvore sobrevive em
quatro deles. A Unica excec¢do é o Unzo Kua Mutalomb6 ye Mameto Kaiongo Toma Kwia, em
Cajazeiras XI. Do total geral, a arvore sobrevive em dez dos doze Terreiros contemplados. As
excecOes sdo além do localizado em Cajazeiras XI, o 11é Axé Ewa Olodumare, em Areia
Branca, bairro de Lauro de Freitas, mas que o destaco em homenagem a lyalorixd Valdete
Maria Ferreira de Brito, com a qual eu mantinha uma relagéo cordial (APENDICE M).

O Projeto faz mencdo a uma doacdo ao I1é Axé Alabaxé, em Maragogipe, Terreiro do
unico registro da presenca do baoba antes do aludido Projeto. No entanto, o destino da muda
doada ao Babalorixa Edinho, ja falecido, nos é desconhecido. O mesmo ocorre com a muda
doada a Secretaria Municipal de Reparacdo daquele municipio no reconcavo baiano.

O apéndice H faz alusdo a espacos publicos onde o baobé foi plantado, mas feneceu.
Em Salvador foram estes: avenida Carybé, na entrada do aeroporto de Salvador; e no Parque
da Cidade. N&o aludi a ONG Centromangue de Maragogipe, pois na data em que ali estive
ndo havia tempo suficiente para auferir as coordenadas geogréaficas daquela ONG. O baobéa
foi plantado em seis espacos publicos — dentre os quais, 0 Dique do Tororé (APENDICE N),
mas em trés deles ndo sobreviveu, valendo ressaltar que nos casos do Parque da Cidade e da
entrada do aeroporto (avenida Carybé) a ndo sobrevivéncia me parece nao ocorrer
espontaneamente, havendo indicios de que tenha sido provocada.

Dos Terreiros elencados e georreferenciados, s6 ndo estive no Mansu Dandalungua
Cocuazenza, pois ndo logrei éxito em visita-lo, uma vez que, contactado via whatsapp, o atual

zelador do espago manteve-se em siléncio. Assim, apenas pressuponho que o baoba por la
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ainda sobreviva. De uma lista que me foi fornecida por Claudia Barreto, constando todas as
doacOes realizadas até os dias atuais, também ndo logrei éxito visitar outros dois Terreiros
durante a minha estada em Salvador. O I1é Axé Oja Wura e o 11é Oxum ljin(, ambos em Lauro
de Freitas. SO apos ter deixado Salvador € que consigo contato com a lideranga do primeiro,
Pai Robertinho de Logunedé, que me informou que o baoba plantado em seu Terreiro em
2009 feneceu. No entanto, o babalorixa, sabendo do meu comparecimento ao evento para o
lancamento do livro da Ekedy Sinha (BRANDAO, 2015), solicitou-me uma nova muda, a
qual Ihe foi entregue naquela ocasido. No periodo pds-projeto, o baoba continuou a ser
plantado ndo apenas em outros Terreiros de Candomblé, mas, também, em area publica e em
espacos privados, sejam estes residenciais ou reservados ao exercicio de crenga de outras
denominacdes, como é o caso do Centro holistico recanto dos gnomos, em Montegordo,
litoral norte da Bahia. De modo que, o quadro que nds temos hoje referente a propagacao da
arvore na Bahia, nas cidades visitadas por mim durante o trabalho de campo é o seguinte
(grafico 1):

Gréfico 1 - Evolugdo da propagagdo do baoba em diferentes espagos no periodo 2006-2016

Espagos religiosos |B Espagos privados
B Espagcos publicos
Espacos publicos 0O Espacos religiosos

Espacos privados

2006 2016

Fonte: Dados do autor

O grafico 1, acima, ndo contemplou a existéncia do baoba nos seguintes espacos,
embora se encontrem contemplados no apéndice H: (1) 1Ié Axé Alabaxé; (2) I1é Axé Jilewa;
(3) 1ié Alaxé d’Ogum; (4) Fazenda Familia Agbould; (5) Residéncia de Dona Eunice Souza.
No primeiro caso porque o baoba ali se faz presente desde 1993, como j& mencionado. No
segundo e terceiro casos, embora a inser¢do ocorra no periodo contemplado pelo grafico, a
mesma ocorre sem qualquer ligacdo com o Projeto. Nos dois ultimos casos, as mudas doadas
ainda ndo haviam sido transplantadas, no momento da coleta dos dados.

Embora fosse minha intencéo, o aludido apéndice também ndo faz mencéo ao baoba

plantado no I1é Axé Opd Oxogum Ladé, em S&o Cristovéo, Sergipe, liderado pelo “Tio” Régis
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mencionado por Cida de Nantejua em paginas mais adiante. O baoba que para ali foi levado
pela familia Nascimento Souza, tem como padrinho o 0jé Itunla do Asipa e do Agboula; e
Ob& do Afonja, Fernando Nascimento; sendo plantado em 01/09/2007 com macica
participagdo da comunidade religiosa, como evidenciam os registros fotogréaficos arquivados
por Claudia Barreto.

Se eu parti ao campo com a intencdo de (re)visitar esses baobas, como ja reconheci, 0
campo surpreendeu-me com dois casos em especial. O primeiro por ndo constar em nenhuma
catalogacdo prévia, evidenciando que a &rvore no Candomblé encontrou outros meios de se
propagar; o segundo caso embora tenha sido contemplado pelo Projeto académico-municipal,
revelou-se-me peculiar pela forma como baoba e comunidade tém se apropriado

reciprocamente.

3.2 DAS MAES ANCESTRAIS A FAMILIA DA PALHA: REFLEXOES
SOBRE O LUGAR DE IGI OSE NO PANTEAO YORUBANO

Né&o obstante o Projeto (Im)Plantando Morada dos Ancestrais em Salvador apresentar
como justificativa para a sua implementacéo, o “culto pelas religibes de matrizes africanas”, o
fato é que, até 2006, a arvore s se encontrava, como ja dito, incorporada ao locus botanico do
I1é Axé Alabaxé, como identificado por Claudia Barreto e John Rashford em 2005. O préprio
titulo denuncia a fragilidade dessa justificativa, a qual, por isso, deveria se limitar a
importancia socio-cultural que o baoba assume para muitas comunidades africanas, quase
totalmente desconhecida pelo povo do Axé: “— Esse fruto se come?”, foi a indagacdo comum
que ouvi de Gildalia, Mae Cici, Obarayi, Dada Jaques... quando mostrei a elas e a eles o fruto
da arvore.

Assim, a presenca da arvore no campo religioso se fazia mais visivel nos livros que no
“campo”, valendo destacar a obra de Reginaldo Prandi (2001) que ao discorrer sobre a
mitologia dos Orixas, vincula o baoba a uma das moradas das chamadas lya Mi Oxoronga —
as mées ancestrais yorubanas, as quais foram alvo de um estudo de Verger (1994). No
entanto, na pratica e “no campo”, essas entidades — as quais se referem apenas como lyas e
assim nos recomendam agir — se consubstanciam em jaqueiras (Artocarpus heterophyllus)
(figura 61).
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Figura 61 - Jaqueira (no canto direito), a esquerda da Casa de Yemanja, no 11é Axé Opd Afonja, onde,

Autor: Fernando Batista.

Pierre Verger, no entanto, reforca o vinculo do baoba, uma das sete arvores pilares do
mundo para a cultura yorubd, conforme Santos & Peixoto (2014, p. 71)*¢°, com as entidades
ancestrais yorubanas quando nos apresenta foto da arvore (figura 62), vinculando-a ao Orixa
Nand, mais antiga divindade das 4guas (VERGER, 1997) enquanto Mae Cici, uma das minhas
consultoras e que lhes serd apresentada mais adiante, legitima-a como “mae de todos os seres
humanos”, pois ¢ a Nana que a lider religiosa atribui 0 fornecimento da matéria-prima da qual

viemos: o barro.

159 v/é-se a esquerda um abid do Terreiro que acabara de saudar a entrada da porta da Casa da Senhora das aguas.
Quarta, dia do amala de Xang6, 27/01/2016, 11h42. Fotografada sob a permissdo do Ogan Hernandes Souza e
publicada sob a permissao de Cida de Nana Nantejua. Nesta ocasido percebi aos pés da arvore pedacos cortados
cozidos do fruto que os soteropolitanos chamam “banana da terra”, mas os recifenses, “banana comprida” (Musa
x paradisiaca).

160 S50 elas: “lgi Osé, Akoko, Odan, Ordgh6, Apadka, Ekika, iroko” (SANTOS & PEIXOTO, 2014, p. 71).
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Pierre Verger©Fundacao Pierre Verger (4896)

Como ja mencionado, o unico baoba identificado num Terreiro de Candomblé baiano
— 0 ll1é Axé Alabaxé, um dos alvos iniciais da minha pesquisa, € assentamento para a mesma

divindade apontada por Verger e dois dos miticos filhos inseparaveis da mesma (figura 63).
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F_igljra 63 - Baoba do 11é Axé Alabaxé em 10/01/2016, 14h29%eL,
.”_,r 1 } P ;"". &S 4 A . Ed 5 a \. Y 3

%

Autor: Fernando Batista

161 Plantado na manhd da quinta-feira, 24/06/1993, mediante ceriménia registrada em ata que me foi
disponibilizada. Aos pés da arvore, vé-se os elementos que a associam a trés dos membros da familia da palha:
Nand, Oxumaré e Omulu. Fotografado sob a permissdo de Pai Robinho e do Axogum Mingo (in memoriam).
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Em outra foto emblemaética, Verger (1997, p. 220) retrata um sacerdote de Nand, assim
identificado pelo etnografo francés, as raizes de um espécime adansonico inigualavel (figura
64).

Figura 64 - Doumé, Bénin (anos 1950)

Foto: Pierre eger©Funa(;éo Pierre Vg (5005)

Portanto, parece-me haver uma associagdo espontanea desse Orixa com a arvore em
terras em que se cultuam os deuses yorubanos, por caracteristicas comuns a ambos 0s seres,
arvore e deidade; e um esforco para que aqui se proceda igualmente. Além de caracteristicas
praticas — acolhe, alimenta, cura e abriga, como ja visto —, as quais associadas a peculiar

longevidade, reforcam o papel avoengo (mais vO que mée) do baoba, essa associacdo parece



136

encontrar respaldo no fato de que, tal como o baoba se encontra no topo da ancestralidade
botanica; a familia mitica — na Bahia referenciada como “familia da palha” — liderada por
Nana se encontra no topo da ancestralidade yorubana. “Um desses vou colocar nos pés de
Nana”, foi o que me falou Dada Jaques quando lhe presenteei com dois frutos da arvore.

N&o a toa, um dos filhos miticos de Nand, com cujo culto o seu proprio se confunde,
como notado por Verger (1997), é ainda hoje mencionado como “O Velho”. Refiro-me a
Omulu, O Filho do Senhor (VERGER, 1997, p. 212), versdo idosa de Obaluayé, O Rei Dono
da Terra (VERGER, 1997, p. 212), que assume dominio sobre as epidemias que assolam o
Ayé e, consequentemente sobre a vida e a morte cabendo-lhe devolver a sua Mée mitica, na
concepcao de Mée Cici, a matéria da qual nés humanos somos feitos. Esse dominio sobre a
vida e a morte, Omulu deixa bem claro quando nos adverte da efemeridade dos nossos corpos
fisicos, dancando ao som do Opanijé, durante o banquete que lhe oferecem anualmente, o
Olubagé, que Gromberg (2011, p. 170-184) identifica como o “grande ebd coletivo”,
descrevendo-o densamente.

A vinculacdo da arvore com Nana também foi mencionada, logo ao primeiro encontro,
por Pai Famo (do IIé Axé Jilewa), apontando-me, na primeira vez que fui aquele Terreiro, um
baoba envolto por um oja lilas résseo dedicado a Nand, mas outro, com ojas estampados,
dedicado a Oxumaré, outro filho mitico da mais antiga divindade das aguas'®?, “criado” de
Xangb (CARNEIRO, 1948; VERGER, 1997), mencionado espontaneamente por Mée Cici e
Obarayi como Orixa dessa arvore (baoba).

3.3 ENTRE KOTAS E EBOMIS: IGI OSE PELAS MULHERES DE AXE

Se nos ultimos dez anos, o baoba vem sendo incorporado ao arboreto urbano da capital
baiana e adjacéncias, durante 0 meu trabalho de campo, paralelamente as investigacdes no
campo delimitado (o 18 Axé Opd Aganju), preocupei-me em averiguar, também, como a
arvore se propagou por entre as mentes do povo de santo, privilegiando a fala de sete
mulheres de Axé. Portanto, foi 0 mito das mées ancestrais que me inspirou ir a busca de
figuras femininas do Candomblé baiano — sete no total, porque sete foram as arvores
escolhidas pelas lyds como moradas — para que me expusessem suas relagdes com esses seres

e, em especial, com o baoba. Tambeém porque, ndo obstante a atuacdo de historicos nomes

162 A mitica familia da palha é integrada, ainda, por Ossaim, presenca esperada no banquete do rei-irmdo
(Olubagé); Ewa e Iroko (MARTINS & MARINHO, 2002; PRANDI, 2001).
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masculinos (BARABO, 2009; BRANDAO, 2015'%%), indiscutivel é o lugar do feminino no
Candomblé soteropolitano, liderado, no plano fisico, por elas em 63,7% dos Terreiros
mapeados por Santos (2008, p. 23). Santos (2008, p. 31) também atribui a Elas o dominio no
plano espiritual, o que me parece que ndo é bem assim?%4,

Das sete mulheres almejadas para esta parte do meu trabalho, apenas trés foram
buscadas para alem do meu circulo de conhecimento: Valdina Oliveira Pinto, mais conhecida
como Makota Valdina; Zaildes Iracema de Melo, mais conhecida como Nadojhi India; e
Glicéria Vasconcelos de Oxum, conhecida como Ekedy Glicéria de Iroko. Estas senhoras
estdo presentes na publicacdo Mulheres de Axé (CORREIA, 2013), que nos traz um elenco —
extenso, mas ndo exaustivo, € bom ressaltar — de importantes liderancas religiosas femininas
da Bahia. O principal critério para a escolha das duas primeiras mencionadas foi a Nacdo que
representam. Makota Valdina é o primeiro nome que me vem a mente como importante
representante da Nacdo Angola, em Salvador, devido a uma histérica insercdo politica;
enquanto Nadojhi india é uma das representantes da Nag&o Jeje na capital baiana e atual lider
do Bogum. Quanto a Glicéria de Iroko, a mesma foi suspensa pelo Orixa da lendaria Ebomi
Cidalia de Iroko, falecida em 20 de marco de 2012, ambas vinculadas ao 11& lyd Omim Axé
lyamassé (Terreiro do Gantois), mas 0 que mais me chamou a atencdo é o fato de que Dona
Glicélia detém o titulo de “lyatinsa, mae das folhas, das arvores” (CORREIA, 2013, p. 272).

No entanto, embora tenha mantido contato com essas trés Senhoras de Axé, ndo logrei
éxito em concretizar o meu intento, que era obter uma fala formal, gravada, das mesmas, néo
obstante todas tenham se mostrado receptivas ao meu aceno. Reconheco que, tendo em vista a
auséncia de uma construcao de convivio com essas Senhoras, ao contrario do que ocorre com

as demais, 0S nossos encontros, se ocorressem, teriam de um lado um entrevistador e, de

163 A exemplo dos ancestrais de Obarayi, lider do I11é Axé Opd Aganju: do avd Manoel Anténio Daniel de Paula
(1797-1924), ojé baxorum do Terreiro Tuntum; do pai Pedro Daniel de Paula (1889-1949), ojé Alapini e, hoje,
Egum Baba Alateorun; e dos tios Eduardo Daniel de Paula, Alagha baba Mariwé e, hoje, Egum Baba Obaerin; e
Olegario Daniel de Paula (1882-1971), ojé ladé e, hoje, Egum Baba Obaladé, conforme arvore genealdgica
apresentada por Barabd (2009, p. 62-63). O pai e tios de Obarayi integram, assim, dentre outros, a lista de
ancestrais nascidos no Brasil e hoje “cultuados como Egungun em varios terreiros na Ilha e em Salvador”
(SANT’ANNA, 2015, p. 140). Acerca, ainda, do lugar e papel masculino no Candomblé baiano, Brandéo (2015,
p. 148-149) nos apresenta uma lista de figuras masculinas apresentadas como “imprescindiveis” a historia da
Casa Branca, conhecida, como ressaltado pela prépria autora, por conceder sempre a mulheres o seu mais alto
posto hierarquico, o que, devo ressaltar, historicamente, desde a fundacdo, vem ocorrendo com o Afonja e o
Gantois. Mas ao contrario desses, na Casa Branca a iniciagdo € restrita as mulheres.

164 O autor reconhece uma predominancia feminina na lideranca espiritual dos Terreiros soteropolitanos
mapeados, considerando que em 81,9% dos terreiros em que hd somente um regente principal, sendo esse o
critério considerado para esta parte da pesquisa, os maiores indices percentuais couberam a Oxum (17,3%) e a
lansd (12%). lemanja figura em 9° lugar (3,2%), empatada com Omulu. Data venia, ndo ha porque se falar em
predominéncia feminina, uma vez que, mesmo detendo percentuais inferiores, os deuses detém 47,4% do total e
os Caboclos, 2%. Além disso, os deuses aparecem em maior quantitativo (8) que as deusas (3).



138

outro, uma entrevistada; e, como resultado, uma entrevista sem a profundidade que o plano da
interlocucdo nos oferece.

Em relagdo & nagdo Angola, especificamente a Makota Valdina, como revelo mais
adiante, o campo me ofereceu outra personagem, igualmente destacada na publicacdo de
Correia (2013). No entanto, no primeiro encontro com Makota Valdina, quando fui me
apresentar a mesma em 09/11/2015, encontrei-a sentada no batente da sua casa, no Engenho
Velho da Federacdo, desenformando sabonetes de erva produzidos e comercializados pela
mesma. Naquela ocasido, é que me foram passadas as informacgdes que faco constar na
subsecdo 1.4.1 desta dissertacdo. Ap6s uma reprimenda por eu haver mencionado a palavra
“sacerdotisa” ao explicar-lhe as razdes da escolha das minhas almejadas — “sacerdotisa ¢ coisa
de catolico, eu sou makota!”, enfatizou deixando-me sem palavras por segundos dos quais
achei que ndo me livraria jamais — desculpei-me, mencionando logo em seguida 0os nomes de
Claudia Barreto e de Martha Rosa Queiroz, por saber que sdo velhas e estimadas conhecidas
da Makota e, assim, “abrir-me os caminhos”. O que, de fato, contribuiu para apaziguar 0s
ares. Tanto que Makota Valdina indagando-me quando retornaria pro Recife, disse-me que
teriamos tempo, convidando-me a comparecer com Claudia e a filha Beatriz a uma sessdo de
limpeza espiritual de fim de ano que ocorreu no sabado, dia 26 de dezembro de 2015, no
Terreiro recém fundado pela mesma, na mesma rua em que reside, 0 Nzo Onimboya. Fomos e
fomos muito bem recebidos e quando Barreto aquela Makota me apontou, a mesma
mencionou: “[Ele €] Do Recife que € a cidade que mais tem baobas, ndo é?” Percebi que nédo
era mais um mero estranho a bater-lhe a porta. No entanto, temi em tornar a procuré-la.
Encontrava-me na fase que o campo para mim transfigurou-se numa espécie de Cérbero,
levando-me a uma abominavel letargia. Deixei Makota Valdina ali e a deixo neste paragrafo
para retornar as justificativas que fundamentaram minhas escolhas para a construcdo desta
parte dissertatoria.

Mesmo pretendendo recorrer a representantes das Nacoes Angola e Jeje, a maioria das
ouvidas ja seria da Nacdo Keto, a revelar ndo a supremacia percentual (SANTOS, 2008) desta
em relacdo aquelas, mas a evidenciar que o meu dialogo maior ocorre no espaco dos Orixas,
nédo dos Inquices nem dos Voduns.

Isto posto, as minhas interlocutoras séo aqui apresentadas pela ordem em que foram
ouvidas. Ao meu pedido, todas se permitiram fotografar as raizes de arvores que consideram
como significativas para si e para o culto que professam, embora todas foram unanimes em

ressaltar a inexisténcia de qualquer hierarquizacdo dentre os seres vegetais no ambito do
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Candomblé. Mas isso — permitir-se fotografar as raizes de determinada arvore —, também nao

se deu em conformidade com as minhas pretensées iniciais.
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hamo-a “Mae Cici”, pelo habito que apreendi do livro sobre a vida e

percurso religioso de Obarayi (BARABO, 2009). No entanto, na Fundagéo

Pierre Verger, onde vive e trabalha, sendo tdo cotidiana aquele espaco como
as arvores que por ali se enraizam, reverenciam-na como “Vovo Cici”. S8o netos concebidos
pelo coragdo, ja que Nancy de Souza e Silva ndo concebeu filhos bioldgicos, mas criou — pois
a encontrou em sua porta a época em que morava no Aganju — Tatiana que gerou Adjani, uma
bela garota hoje com 15 anos.

Carioca naturalizada baiana ha 46 anos, quando nasceu para o Orixa pelas méos de
Obarayi, Mae Cici compartilha os seus dias entre 0s que a procuram pela manha, como eu; e
em interagir com criangas e adolescentes que participam das oficinas ali oferecidas
diariamente, a tarde e a noite. Nos dias em que por I& circulei, observei que nenhuma dessas
criancas e adolescentes chegam e deixam o I1é Pierre Verger — Afin Afisiré Omode®®®, como
foi batizada aquela area da Fundacéo Pierre Verger, sem pedir-lhe a béncéo.

Correia (2013, p. 368) se refere & Mae Cici como “Ebomi Cici de Oxala”. Indagada
por mim se de Oxaguian ou Oxalufd, duas varia¢cdes de Oxala bem conhecidas em Salvador,
Mée Cici logo me ensina que se trata de uma familia de 150 membros, todos albinos, s6 uma
mulher, a qual, inclusive, a Ebomi encontrou sendo cultuada em Cuba. Dai, portanto, preferir
o termo que a vincule a essa familia, ndo a um membro especifico, embora posteriormente
encontro-a mencionada em Barabd (2009, p. 256) como “Cici de Oxalufa”.

Sob as béncdos de Baba Alateorun — o Egum do pai biolégico do babalorixa
Balbino®® —, pois “no Aganju cada iad tem que aprender a reverenciar primeiro os ancestrais
mais antigos ¢ s6 depois o seu orixa”, Nancy de Souza e Silva integrou o segundo barco do I1é

Axé Opd Aganju, cuja saida ocorreu em 18 de janeiro de 1972, cinco dias apés a saida do

165 Conforme Mée Cici: Casa de Pierre Verger: lugar onde se brinca e se aprende. Area construida e localizada
na encosta superior a antiga residéncia do etndgrafo francés, onde sdo realizadas as oficinas e cursos ali
oferecidos a qual o pablico tem acesso pelo estacionamento da Fundacédo Pierre Verger.

166 Nos Terreiros que cultuam os ancestrais masculinos, ndo raro, os cargos sdo ocupados em linha sucesséria por
membros de uma mesma familia. N&o a toa, 0s ancestrais agora divinizados foram membros familiares,
cronologicamente préximos, consaguineos ou religiosos. Dai Roger Bastide afirmar que “...os eguns ndo se
manifestam no transe; ‘ndo descem, aparecem’... ¢ a voz dos mortos que se faz ouvir na Ilha de Itaparica” (apud
VIANNA, 2008, p. 235).
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primeiro “barco’®”” (BARABO, 2009, p. 257), como se pode verificar nas anotacdes que
revelam os nomes e oruncos dos primeiros iniciados no Terreiro fundado em Lauro de Freitas
(v. figura 65). Foi iniciada, no entanto, para Oxum, mas Oxal&d tomou-lhe a cabega logo
depois da iniciagdo (BARABO, 2009, p. 157), o que, para mim, demonstra a complexidade

dos vinculos que os sujeitos do Candomblé com os Orixas.

Figura 65 - Caderno de registro dos primeiros barcos do 11& Axé Opd Aganju, destacando-se 0 nome e orunco da
minha interlocutora no segundo barco daguela Casa'®®
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Fonte: BARABO (2009, p. 258-259).

167 “Grupo de iniciagdo formado pelos aspirantes de um terreiro”, afirma Lima (2003, p. 70), que reconhece, no
entanto, que o sentido metafdrico ndo deva ser ignorado.

168 No entanto, estas ndo foram as primeiras pessoas iniciadas por Balbino Daniel de Paula, lider do Aganju. Seis
anos apds a sua iniciacdo — por Mae Senhora, em 1959 — o entéo futuro fundador do Terreiro lauro-freitense,
conduziu a feitura de seus dois primeiros filhos de santo: Edilson Laurindo Cerqueira (Ogum Ala Cord Megé) e
Carlos Alberto Bonfim dos Santos (Oia Geghi), cujo barco saiu em 9 de dezembro de 1965. Entre 1965 e 1970,
foram quatro barcos e sete inicia¢fes, sendo masculinas apenas as do primeiro barco. Essas inicia¢cdes ocorreram
num espaco improvisado, arrumado &s pressas, no bairro do Uruguai, em Salvador (BARABO, 2009, p. 134-
139). Devo ressaltar a diferenca entre iniciacdo e confirmagdo no Candomblé, no que se refere a transformacéo
de um(a) iniciado(a) em babalorixa ou iyalorixa. S6 a confirmacéo — declarada em cerim6nia publica que marca
a passagem do estagio de iad para o de ebomi, mediante a entrega da “cuia da perpetuidade”, em geral, pela
iyalorixa ou babalorixa que promoveu a iniciagcdo —, é que assegura legitimidade para que o(a) iniciado(a) abra
sua propria Casa. Para os(as) iniciados(as) para os demais Orixas, esse rito deve ocorrer sete anos apds a
iniciacdo. Excepcionalmente, para os(as) iniciados(as) para Xangd, apds seis anos (BARABO, 2009, p. 149).
Chama-se deca e Mée Senhora, a mae de santo de Balbino, de modo a assegurar o matriarcado no (e do)
Candomblé ficou conhecida por conceder o deca apenas as filhas de santo (BARABO, 2009, p. 126). Com a
morte da lyalorixd em 1969, o deca de Balbino foi dado pela sucessora daquela no Afonja, Mée Ondina
(BARABO, 2009, p. 153), legitimando-o, assim, a fundar o 11& Axé Op6 Aganju. A “cuia da perpetuidade” ¢ uma
cabaga em formato de um aguidar médio, dentro da qual sdo postos “varios elementos e simbolos, representando
os fundamentos do candomblé, sem os quais uma nova casa, novos filhos nio poderio renascer” (BARABO,
2009, p. 503).
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Mée Cici, cujo Orixa s6 “rodou” em dois Terreiros, fora do Aganju — sua roc¢a natal —,
no Afonja e no Gantois, me parece um bom exemplo do que Ba (1982, p. 187) identifica
como tradicionalista, titulo reservado aqueles que o autor malinés identifica como os “grandes
depositarios da heranga oral” nas sociedades africanas. Senhora de uma memadria privilegiada,
Mae Cici nos oferece em banquete as histérias que envolvem deuses e homens no Candomblé
baiano. E tal qual um caruru, nos apresenta uma légica para os pratos (historias) comuns
aquele universo e que ali sdo servidos (se entrelacam), como se pode constatar em livro
langado no final de 2015 pela Fundagdo Pierre Verger intitulado Cozinhando Historia:
receitas, historias e mitos de pratos afro-brasileiros, resultado de uma oficina oferecida pela

169

Fundacdo, em que a ebomi Cici figura como uma das autoras-®” e que é assim apresentada

pela fundacéo:

Na sua convivéncia de décadas com o candomblé encantou-se com o0s mitos dos
orixds e as tantas historia(s) que acompanham a cultura afro-brasileira que ela
também ouvia de Pierre Verger, nos Gltimos anos da vida dele. A partir de sua
chegada no Espacgo Cultural, ela tornou-se contadora de histdria(s) para criangas (e
pessoas de todas as idades) que se encantam com seu dom de interpretar histdrias
que falam de orixas, pessoas, plantas e bichos. A oficina Cozinhando Historia(s) foi
a combinacdo perfeita para a juncdo da arte da palavra, da transmissdo dos
conhecimentos tradicionais e da experiéncia dos sabores.

Mée Cici foge, assim, da superficialidade que geralmente caracteriza a mitologia que
envolve os deuses yorubanos, pois ela infere uma coesao e logica as histérias que aproximam
e distanciam muitas dessas deidades. Revela-se um Flateni em terras baianas. Mas o dominio
de Cici, como a propria a ela mesma, corriqueiramente, se refere, ndo se limita as historias
mitoldgicas, demonstra apreensdo da geografia. Dai chamar a atencdo para os diversos lugares
e diferentes nacdes dos povos africanos que para o Recife e Salvador eram trazidos, como
uma das justificativas de o baoba haver se disseminado mais em Pernambuco.

Mée Cici esteve presente, ha quase dez anos, ao plantio do baoba no I11é Axé Opb
Aganju, mas a arvore esta em sua memoria desde que a viu nos registros fotograficos (figuras
62 e 64) que Pierre Verger produziu na metade do século XX, no Dassa-Zoumé, atual Bénin.
A ebomi, ex-cobradora de onibus em Salvador, atuou como colaboradora de Verger — a quem,
além de Obarayi, também se refere como “Pai” — na catalogacdo de 11.000 fotos hoje

pertencentes ao acervo da Fundagdo Pierre Verger.

169 Ao lado da fotografa Josmara B. Fregonese e da especialista em culinaria afro-brasileira Marlene Jesus da
Costa. Além das receitas, das histérias e dos mitos inerentes a cada prato da culinaria afro-brasileira, o livro traz
fotos mostrando os pratos e o preparo dos mesmos, além de algumas fotos de Pierre Verger captadas desse
universo.



143

Talvez pelo que viu naquelas fotos, € que Mae Cici afirma: “Essa é uma arvore, como
Iroko, que ndo se pode plantar em qualquer lugar”, pois “O baoba ¢ uma arvore que precisa de
espago, onde ele encontra espago, ele se desenvolve.” Mas a sacralidade da &rvore é ressaltada

quando a ebomi a associa a Familia da Palha:

“[...] E uma arvore sagrada. Ela ta junto do templo de Nana [na foto de Verger].
Entdo, meu pai [Obarayi] me ensinou, essa arvore é de Oxumaré. Eu digo que ele
me ensinou, pode ser de outro, mas ali é de Oxumaré. Entdo, como tal, ela esta junto
de Nan&.”

Verger (1997) observou que nos locais onde registrou aquelas imagens, os cultos de
Nand e Omulu se confundiam. Mas a mais antiga divindade das aguas lidera uma familia de
deidades emblemaéticas para os cultos afro-brasileiros, como se propaga em Salvador: além de
Omulu, Oxumaré, Ewa, Ossaim e Iroko. Os dois ultimos exigem assentamentos proprios em
meio & Natureza. Na Casa Branca, Oxumaré também se encontra assentado em meio a
Natureza, numa fonte que pode ser vista a direita do ultimo lance de degraus que nos
conduzem ao barracdo. No entanto, no Aganju, ro¢a de Cici, tal como se observa no Afonja,
de onde provém aquele, na Casa da Familia da Palha coabitam Nana, Omulu, Oxumaré e
Ewa. Dai, a ebomi afirmar. “Entdo, como tal [sendo o baobd uma arvore vinculada a
Oxumaré], ela [a arvore] estd [em Dassa-Zoume] junto de Nana.”

Além do espaco fisico que Ihe foi assegurado naquele Terreiro, a fala de Méae Cici me
revela que o baobd ali plantado ja detém uma atencdo ritual dispensada as arvores que ali
aparecem sinalizadas pelos lacos que lhes aplicam ao tronco e a alguns galhos com um tecido
de morim branco, o conhecido oja. No entanto, esse dado me é passado aos sussurros, apés a
recomendacdo de que € uma coisa para mim, que ndo posso “botar no livro”. Que eu devo
ouvir e guardar para mim. Assim seja!

Antevendo uma proposta minha para esta parte da minha dissertacdo, Mae Cici se
propGe a me oferecer uma foto dela registrada ao lado de algumas das arvores que julga
significativas para o Candomblé, elencando-me (e reelencando-me em varios dos nossos
encontros) prioritariamente aquelas com as quais compartilha espacos rituais e cotidianos.
Num primeiro momento, o baoba encabeca a lista. “Eu vou tirar uma foto nele. Vou pedir ao

meu pai [Obarayi]| para tirar.”
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No entanto, quatro sao recorrentemente citadas pela ebomi. A primeira é aquela para a
qual ela me chamou a atencéo desde 0 nosso primeiro encontro, apontando-me para folhas da

planta arbustiva num jarro a nossa frente: o pérégun (Dracaena fragrans'™), ...

Figura 66 - As folhas lanceoladas e de um
verde variegado de uma jovem
Dracena fragrans, presenteada por Ekedy Sinha

.porque o pérégun (figura 66, ao
lado) € a primeira planta que vocé bota [ha
varios espalhados pelo Aganju e uma grande
touceira a frente da antiga residéncia de
Verger, ali onde Cici vive]. Ele [o peregun] é
o0 sentinela. Ele € Ogum que vocé bota. Vocé
tem que plantar o peregun!” Evidencia-se que
a vinculagdo com o Orixa determina o espago
onde a planta prioritariamente devera ser
plantada. No caso do pérégun [0 sentinela,

Autor: Fernando Batista Ogum], a entrada dos espacos.

Em seguida, a ebomi me cita o Akoko (Newbouldia laevis), “que é outro de Ogum, que
é forte”. Os altos e ndo muito grossos caules — 0 que assegura uma quase onipresenca nos
jardins sagrados — de Akoko do Aganju sdo logo avistados assim que acessamos a arida rua
Saketé, onde se localiza o Terreiro. Lembram, segundo Gunfaremim (2010) “um grande opd
ixé”, ligando o ayé ao orun. Esse autor, embora corrobore Cici, associando a essa planta
Ogun, mas também Ossaim, ressalta o titulo de Alakoko, “Senhora do Akoko”, atribuido a
lyagba Oy4, a Senhora dos ventos e dos eguns, o que demonstra ligacdo dessa planta com a
“ancestralidade e com o elemento ar”, o que ¢ ratificado por Sant’Anna Sobrinho (2015).
Gunfaremim (2010) ainda ressalta se tratar da folha da prosperidade. Dai Pai Famo!' (do I1é

Axé Jilewa, no suburbio ferroviario de Salvador) associd-la a Xang6, afirmando que assim

170 Trindade-Serra (2014, p. 148) identifica o pérégin como Cordyline terminalis (L.) Kunth. No entanto, o
espécime cientificamente assim classificado é o conhecido popularmente como “dracena vermelha”, planta
ornamental que “quando jovem, apresenta uma folhagem de coloragdo carmesim-clara. Adulta, dependendo da
variedade, pode adquirir tons de verde, bronze ou vermelho résseo” (sitio www.floresefolhagens.com.br). E
mesmo a variedade que apresenta folhas verde, ndo obstante apresentarem formato lanceolado idéntico ao da
Dracaena fragrans, ndo sdo tdo espessas quanto as do péregun, originario de paises africanos, enquanto que
Cordyline provém de paises da Oceania.

171 Em comunicagéo pessoal.
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aprendeu com a sua mae, a lyalorixa Rosete Fernandes dos Santos (do 7/é Alaxé D’Ogum, em
Maragogipe).

A figueira Odan (Ficus vogelii (Mig.) Mig.}"?), que no Aganju se encontra na parte
posterior do Terreiro, entre as Casas dos Ancestrais, € outra planta do Axé citada pela ebomi
Cici, que afirma que a muda da arvore foi trazida da Africa por Obarayi. E, por Gltimo, a
ebomi sempre recorre ao Idaco, o bambuzal, “morada de Oxala e de Oya”, encontrado na area
frontal do Aganju, ao lado de Iroko; e, também, na frente da casa onde viveu e morreu o
etnografo Pierre Verger, em Salvador.

No entanto, a foto s6 seria feita dali a muitos dias, quando eu j& estava de malas
prontas para retornar ao Recife e em local que ndo haviamos planejado, como revelo mais
adiante. Mas parti convicto de que levei mais que uma fotografia daquela Senhora de Axé,
otum iyaquequeré”® do 11é Axé Opd Aganju, a qual musicando subitamente alguns versos do
cordel de Carvalho (2008) me fez lembrar Flateni, como a qualifiquei algumas linhas atras,

personagem africana que agora lhes revelo no trecho abaixo:

Figura 67 - Oxé de Xangb Aganju

Também, na cultura africana, existem mulheres contadoras de
historias que tém habilidade para cantar e recitar versos, sdo as
griotes, chamadas djelimusso, na cultura mandingue. Hampaté Ba
(2003) fala da Flateni, antiga griote do rei Aguibou Tall, cujos cantos
causavam fortes emog6es nos ouvintes (MELO, 2009, p. 150).

2 1 Essa me parece ser uma descricdo ideal da
Senhora que jamais pde sobre si outra cor que ndo seja a
de Oxala e que também poderia ser reconhecida como

habilidosa artesd, uma vez que como “conhecedora dos

fundamentos da religido dos orixas, [...], ajudou a
confeccionar o ox€ [“machado”, insignia de Xango,
figura 67, ao lado] de Xangd Aganju” (BARABO, 2009,
p. 211), orixa patrono do Terreiro que escolhi para

realizar o meu trabalho de campo.

Foto: Barabd (2009, p. 126)

172 Gurstelle (2013) nos apresenta essa identificacdo cientifica para a arvore popularmente conhecida por Adan
no Benin. Porém, parece-me se tratar da Ficus clusiifolia quando comparo as folhas da figueira existente no
Aganju com as das figueiras assim identificadas por John Rashford (RASHFORD, 2013, p. 313, figura a; p. 320,
figuras c e d).

173 Primeira autoridade apds a lyaquequeré, cargo que no Aganju é reconhecido a Mae Rosa de Oxum, irma
biologica de Obarayi.
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232 Cirks e Niomes %W

Figura 68 - Aboro aiba (Ipomoeae pes-caprae)t™

ascida e criada no I1é Axé Opd Afonja, Maria Aparecida Santos parece

haver herdado a beleza e imponéncia da bisavo: a lendaria Mée Senhora,

Oxum Miwa. Ndo a toa, em 2014, também encontrava a bisneta que

costuma vender acarajé sob uma sumalma no canteiro em frente a reitoria da UFBA,

estampada em outdoors espalhados pela capital baiana em campanha protagonizada por Ivete
Sangalo, denunciando a violéncia sexual contra criangas e adolescentes.

Cida me revela que foi a imagem da bisavd, falecida em 1967, dois anos antes do seu

nascimento, que viu no meio do barracdo do Afonja convidando-a para dancar, evidenciando

174 Segundo Voeks (2013), planta associada a Nand. No entanto, Ekedy Sinha a vincula a Yemanja. Comum em
areas litoréneas, as belas e abundantes flores lilas s6 abrem nas primeiras horas da manhd. Talvez dai a
denominacdo inglesa Beach morning glory (VOEKS, 2013, p. 403). No Brasil, é popularmente conhecida como
“pé de cabra”, apresentando significativo valor farmacoldgico como demonstra o estudo de Krogh (2001).



147

gue a matriarca Maria Bibiana do Espirito Santo permanece bem viva na memaria dos seus
descendentes.

Foi a primeira manifestacdo d’aquela que nasceu para ajudar, Nand@ Nantejua, que
Cida afirma haver nascido em 26 de julho, data em que foi recolhida para (re)nascer sob o
aludido orunko. “Dia de Nand”, frisa a neta do ilustre filho bioldgico e Unico de Senhora, tdo
lendario quanto a mée, Deoscoredes Maximiliano dos Santos, Mestre Didi, escritor, artista

plastico’”

e Alapini, cargo maximo exclusivamente reconhecido a um homem no culto de
Egungun e fundador da Sociedade Cultural e Religiosa 11é Asipa, em 1980, em Salvador.

Seria a primeira vez que Nidia de Yemanja'’®, Yadeta, a mae bioldgica e uma das
filhas de Didi*"’, ndo iria & missa em louvor & matriarca da Sagrada Familia para os catdlicos.
Cida, assim, ouviu-a comentar’®, Mas nio lamentar, pois percebo que os membros do
Candomblé baiano que descendem de uma linhagem historica dentro da religido, orgulham-se
em ver os herdeiros dando continuidade ao legado religioso®”®.

E na sala da casa da mae bioldgica — na ocasido, a de Cida estava sendo pintada —, sob
a imagem de Mae Senhora iconizada por Pierre Verger, reproduzida em um quadro imenso na
parede daquela sala, que a bisneta de Senhora, “filha de santo de Mae Stella”, como a propria
ressalta, se pde a revelar quais arvores e quais espagos as mesmas assumem no Terreiro
fundado por Mae Aninha, Oba Biyi, em 1909, o 1Ié Axé Op6 Afonja.

Essa nossa conversa ocorreu na tarde do domingo, 22 de novembro de 2015, data

estabelecida por Cida, as vésperas de ela seguir ao Axipa, onde, com outras pessoas do

15 Sobre a obra de Mestre Didi, v.. <http://murilocastro.com.br/2008-mestre-didi-da-ancestralidade-a-
contemporaneidade/>. Acesso em: 09 jan. 2016.

176 Njdia Santos foi iniciada por Obarayi, no 11& Axé Opd Aganju. E mée bioldgica de mais sete filhos, além da
minha interlocutora: Cétia, lraildes (que vivem com a mae numa mesma casa no Afonja), Nicéia (que vive no
RJ), laracira, José Félix (atual otun alagb& do I1é Axipa), Anténio Carlos e Luis Carlos.

177 Embora os sitios que noticiaram o falecimento do Mestre Didi apontem a cantora lirica Inaicyra Falcdo dos
Santos como Unica filha bioldgica, o Alapini é pai bioldgico de mais duas filhas: Nidia (a mde da minha
interlocutora) e lara.

178 O que evidencia que ndo obstante a atual lyalorixa do 11é Axé OpO Afonja, Mae Stella de Oxossi Kayodé,
liderar, no inicio dos anos 1980, um movimento que afastou, desde entdo, as imagens catdlicas de dentro daquele
Terreiro e dissociou praticas rituais do Candomblé de templos catdlicos no ambito do Afonja, o sincretismo nao
se desfez nos agentes religiosos por decreto, com o simples ocultar daquelas imagens. Embora a época da
iniciacdo da minha interlocutora as associagBes sincréticas devessem obter maior énfase entre os agentes
religiosos, com maior vantagem, digamos assim, para os Santos catolicos, a mengdo ainda hoje e a oferta anual,
no dia de Sant’Ana, de um munguza, pela minha interlocutora, demonstram a perenidade do sincretismo em
relacdo, especificamente, a algumas deidades. No entanto, parece-me que se um tempo atras, ndo tdo longiquo
assim, os santos catélicos venciam esses duelos sincréticos, hoje me parece que 0s Orixas asseguram vantagem.
Minha interlocutora afirma: “Nasci no Dia de Nana [26 de julho]”. Assim, parece-me que poucos s&o 0s que tém
como imagem de Nand uma deidade diferente da que se apresenta nos barracdes. Mais do que nunca, “aqui, na
Bahia, ..., € o catolicismo que recebe a influéncia do fetichismo” (NINA RODRIGUES, 2014, p. 125).

179 Assim ocorre com José Félix dos Santos, irmdo bioldgico de Cida Santos que assumiu a lideranga do Asipa
apos a morte do avd em 2012. V. depoimento em: <http://blogdoacra.blogspot.com.br/2011/12/trajetoria-do-ile-
axipa-ancoragem-dos.html>. Acesso em: 02 jan. 2016.
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Afonja, permaneceria por uma semana na Sociedade fundada pelo avé por forca de
obrigacdes internas. Chego ao Afonja e encontro Cida, o marido Fernando, a irmd Cétia'®°,
Obateré e alguns outros membros daquela rogca em momento de lazer, compartilhando
feijoada, cerveja, churrasco, conversas e gargalhadas ao som do arrocha. Por isso, apos algum
tempo, Cida me conduz a sala da casa da mde de modo a assegurar menos interferéncias
sonoras a nossa conversa. De nada adiantou, pois da rua brotava o ensurdecedor pagode
baiano que figura como trilha sonora para a nossa conversa, ndo emudecendo a voz clara e
limpida de Cida.

No Afonja uma muda de baoba foi plantada por tras da Casa de Oxossi, que “tem todo
um enredo com a ancestralidade”, afirma a minha interlocutora, mencionando, ainda, que “[o
baoba] talvez seja uma arvore mais forte, mais energia, porque vem da parte das ancestrais,
das Iyas, né?”, num esfor¢co para informar qual o espago que a Adansonia digitata ocuparia
entre o Iroko, a Apaoca e o ldacd, as quais na atualidade se estendem, exclusivamente, as
praticas rituais dispensadas aos Orixas cultuados ali.

Portanto, embora Nanad Nantejua atribua sacralidade a todas as arvores daqule 11é e
recorde duas mangabeiras (Hancornia speciosa)'® que ali haviam e marcaram sua infancia,
sdo Iroko, Apaoca e Idaco que assumem uma indispensabilidade as praticas rituais, embora 0s
critérios para associa-las aos Orixas ndo me parecam claros. Pois se em um momento a minha
interlocutora alude a uma associacdo por género: a Iroko se encontra associados 0s Orixas
masculinos; a Apaoké (figura 69) — que “é uma arvore feminina, assim como deve ser ‘a o
baobd’”, vinculam-se as Yabdas; em outro afirma que a Apaoka se encontra associada a
Familia da Palha, a qual, como se sabe, possui dois membros masculinos: Omulu e Ossaim; a
Idacd, minha intercolutora vincula os “Orixas funfun, tudo branco, da Familia de Oxalad”.
Vale ressaltar que a associacao dessas trés arvores aos Orixas ali cultuados, faz-se mediante a

pratica para a qual Mae Cici me recomendou siléncio.

180 Assim como Cida, Cétia, de voz mais aguda que a irma, é uma das condutoras dos canticos entoados no culto
de Babaegun no I1é Asip&, como presenciei no ritual ali realizado no dia 06 de janeiro de 2016.

181 Nativa do Brasil, mais especificamente do bioma caatinga, a Hancornia speciosa também é encontrada no
cerrado e em é&reas litorAneas do Nordeste brasileiro. No litoral nordestino poderia figurar como uma das
espécies vegetais mais vitimizadas pelo histérico adensamento populacional que caracterizou essa area do
territdrio brasileiro e que, nos dltimos anos, tem-se acelerado em virtude da especulacdo imobiliaria e turistica
que vem, a olhos vistos, deformando e privatizando a orla nordestina. Para saber mais sobre a mangabeira, v.:
<http://livraria.editora.ufla.br/upload/boletim/tecnico/boletim-tecnico-67.pdf>. Acesso em: 03 jan. 2016.
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Figura 69 - Apaoka do 11& Axé Op0 Afonja, em 27/01/2016, 12h03182
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Mas ao reforcar a sacralidade de todas as arvores, mesmo quando dissociadas de
praticas rituais, Nand Nantejua deixa transparecer que do baoba sabe que a arvore é utilizada
como abrigo, além de ser uma arvore muito antiga, ligada aos ancestrais e, especificamente,

as Maes Ancestrais.

As arvores todas sdo sagradas. O baoba porque criou todas as raizes, né? Todos 0s
seus velhos 14 dentro. Foram criadas todas lyas, fazendo ali todas as concentracfes
delas, as reunides delas.

Trata-se de um dado que parece leva-la a associar 0 baoba a Casa da Familia da Palha,
onde se encontram assentados Nand, Omulu, Oxumaré e Ewa, “a familia vodun toda junta”,

diz a minha interlocutora, corroborada pelo filho de Omulu e Ogan do mesmo Orixa no

182 Encontra-se num barranco por tras da Casa da Oxum, proxima ao baoba. Sob a permissdo do Ogan Hernandes
Souza e divulgada sob a de Cida de Nana Nantejud.
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183 A essa Familia, Cida também associa Ossaim,

Afonja e cunhado de Cida, Hernandes Souza
“ao qual pertence todas as arvores”, mas que € assentado fora de qualquer edificacéo.

Essa peculiaridade — uma Casa para varios Orixas, “como o baoba que cabem varias
pessoas la dentro, né?” — é propria da Familia da Palha, pois os outros Orixas se encontram
dispersos em Casas individuais nesses quilombos urbanos que sdo 0s varios Terreiros
espalhados pela Regido Metropolitana de Salvador.

Cida menciona o Oxogum Ladé, em S&o Cristdvao, Sergipe, liderado pelo “meu tio
Régis”, para onde transportou um baobé e que la foi plantado “atrds da Casa dos ancestrais” e
“ta bem bonito”. Trata-se do 11é Axé Opd Oxogum Ladé, na &rea rural de S&o Cristdvéo,
Sergipe, descendente do Opd Afonja, fundado por Reginaldo Daniel Flores!®
em 1999, e local do trabalho de campo de Gromberg (2011)%,

E ali, no Terreiro localizado na antiga capital sergipana, que Cida distribui

, Ogum Toripe,

anualmente, em 26 de julho, “Dia de Nana” — reafirma a minha interlocutora —, um munguza
gue comecou a ser distribuido no Afonja quando ela tinha apenas cinco anos. Na ocasido era
“produzido” por Yadetd, sua mae bioldgica, que acatou a sugestdo de Oxum Toké, “Tia
Maezinha” e mée bioldgica de Ogum Toripe, ao ver que a pele da menina Cida se enchia de
erupgdes, “todo ano, no ‘més de Nand’ [julho]”®® e lembrar que o avd da menina, Mestre
Didi, j& afirmava ser a neta, “filha” da mais antiga divindade das aguas. Ofertado 0 munguza,
Cida recorda que dias depois, em agosto, sua pele ja estava livre das erupcbes. O prato
simboliza a juncdo do filho Omulu, cujo principal elemento ritual € o milho — mais
precisamente o milho estourado, a pipoca, chamado doburu —, com a mée, Nana, simbolizada
naquele prato pelo caldo grosso, a lembrar a lama das areas pantanosas sobre as quais a Yabéa

exerce dominio.

183 Em comunicagao pessoal, via whatsApp.

184 Descendente da familia Daniel de Paula — a mesma de Obarayi — Reginaldo Daniel Flores nasceu na Ilha de
Itaparica em 1953 e foi iniciado por Mée Stella. No Afonja foi criado por Nidia Santos, Yadeta, apds o
falecimento de Tia Mé&ezinha, como Cida se refere, também, a Clarice Daniel de Castro, Oxum Toké&, mée
biolégica de Reginaldo. “Ele chama mae de mée nio é s6 porque mée é de Yemanja, ndo! E porque mée ajudou a
criar ele”, afirma Cida em relacdo a esse “irmao mais velho”, o qual, no entanto, € por ela tratado como “meu tio
Régis”.

185 Como lembra este autor (GROMBERG, 2011, p. 108), o calendario religioso do Oxogum Ladé s6 é definido
apos definidos os do Afonja e do Asipa, de modo a evitar coincidéncia de datas, assegurando, consequentemente,
a presenca de membros imprescindiveis — parece-me — & realizagdo dos cultos nas trés Casas: além de Cida, do
marido Fernando Souza, um dos doze mobéas de Xang6 do Afonja e um dos ojés no Asip4; Yadeta; Obateré.

18 Embora seja o filho mitico de Nana, Obaluayé, o Rei Dono da Terra; ou Omulu, o Filho do Senhor
(VERGER, 1997, p. 212), que é considerado “o patrono de todas as doengas de pele, estando associado,
principalmente, a doengas eruptivas que causam feridas” (GROMBERG, op. cit., p. 175). Dai a pipoca assumir
uma simbologia especial no culto do “Velho”, pois pela semelhanga com feridas, o milho estourado assume
“uma dupla polaridade, néo s6 de figura representativa da propria doenga, mais (sic) também daquela que possui
poderes de cura” (Ibid.).
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As narrativas produzidas em torno das erupcgdes cutdneas que acometiam a menina
Cida se mostram, assim, repletas de significados que refletem o0s contextos sociais
vivenciados por aqueles agentes. Destaca-se, sobretudo, a natureza coletiva de tais narrativas,
ao apresentar falas de diversos atores sociais envolvidos nas praticas cotidianas por eles
compartilhadas, a sugerir conjuncdo de vérias opinides que se consolidam num sé
diagnostico.

Praticas que evidenciam que nos contextos sociais em que aqueles agentes se
encontram inseridos, as deidades asseguram lugar privilegiado, se mostrando mais imanentes
que transcendentes. Nesse aspecto, os trés elementos verificados por Bruno Latour —

proximidade, atualidade e transformacdo — encontram-se presentes no discurso religioso, pois

assim como as sentencas amorosas devem transformar os ouvintes, tornando-os
proximos e presentes, sob pena de serem nulas, os modos de ‘falar religido’ devem
trazer o ouvinte e também o falante & mesma proximidade e ao mesmo sentido
renovado de presenca — sob pena de serem menos que insignificantes (LATOUR,
2004, p. 355).

No dia desse nosso encontro, Nand Nantejua se mostrou receptiva a ideia de eu
fotografa-la novamente'®’, dessa vez junto a uma arvore do I1é Axé Opd Afonja que lhe fosse
significativa. “Aos pés de Iroko”, prop6s Iépida a minha interlocutora, apesar de recordar de
duas mangabeiras (Hancornia speciosa) que ali existiam e “que fazia de gangorra” nos
momentos de infancia.

A oportunidade para o registro fotografico da minha interlocutora s6 surgiu 2 meses e
5 dias depois, quando, sabendo do retorno de Cida apds algumas semanas em Sergipe, vou ao
Afonja para o amala “arreado” semanalmente, as quartas-feiras, ao Orixa Xang0. Trata-se de
um momento ja tradicional daquele Terreiro que faz com que ali muitos acudam, aos quais,
também, é servido um pouco do prato votivo do Orixa patrono do Afonja, caso afirmativa seja
a resposta a pergunta: “Ja salvou Xango6?”

No entanto, naquele dia, 27 de janeiro de 2016, encontro Nand Nantejud em sua
cozinha, sem fdlego para fotografias, envolta que estava no preparo de abards e massa de
acarajé, para retornar, na tarde daquele dia, ao ponto da “baiana”, como a propria a si mesma

se refere.

187 Alguns anos atras a fotografei, sem pretensdes académicas, acomodada sobre as raizes da gigantesca
sumalma existente a direita da entrada do 11é Axé Opd Afonj4, trazida, segundo Martins & Marinho (2002), por
Carybé de Cuba e por ele ali plantada. E agora fago uso dessa fotografia na subsecdo 1.4.1 (figura 24) desta
dissertacéo.
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E foi naquele ponto, sob a espessa copa da sumauma ali existente, que a “baiana”, que
trazia a mostra, enroscada ao pesco¢o, uma conta rajada em alusdo a um dos integrantes da

familia da palha'®®, ofereceu-me este sorriso:

Figura 70 - Cida de Nand Nantejua comercializando seus quitures sob a sombra da Ceiba petandra no canteiro
localizado no entroncamento das ruas Padre Feijd, Jodo das Botas e Dr. Augusto Viana, proximo a reitoria da
UFPE. Vale do Canela, 27/01/2016, 16h15.

Autor: Fernando Batista

188 Conforme Martins & Marinho (2002, p. 57), os Orixas que compdem a familia da palha “usam contas rajadas
(ou riscadas), as preferidas dos Voduns: Omolu as usa marrons, riscadas de preto; Oxumaré, amarelas, rajadas de

preto [como a que estd sendo usado por Cida, acima], ou verdes, rajadas de amarelo; Eud, amarelas, rajadas de
vermelho; Nand, brancas, rajadas de azul.”
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Figura 71 - Lundeuamaze a entrada do assentamento de "Tempo", num pé de aroeira (Schinus terebinthifolius).
Vila de Abrantes, Camagari, BA, 07/01/2016, 14h56.

Autor: Fernando Batista

ildalia Anjos Santos foi iniciada h4 15 anos para Dandalungua no Manso
Dandalungua Concuazenza, no primeiro Terreiro de Candomblé que
conheci em Salvador, a época, liderado pela Nengwa kamukenge Noélia
Nascimento da Silva, Talaké. Localizado na Estrada Velha do Aeroporto, aquele Nzo possui a
segunda maior &rea verde da capital baiana, atras apenas de outra Casa de Nacdo Angola, o
Mansu Banduquenqué, ou Sociedade Beneficente Santa Barbara do Bate Folha, mais

conhecido como Terreiro do Bate-Folha.
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Hoje, Gildalia, que conserva a digina®® que lhe foi legada pela Nacdo Angola,

Lundeuamaze, encontra-se vinculada ao 11& Axé Jifam Okan Onilé, de Nagio Keto-Angola®,
em Barra de Jacuipe, onde ja cumpriu suas obrigacOes de trés e sete anos, confirmando a
“linhagem de ancestralidade” liderada por “Oxum”, como afirma a minha interlocutora.

Uma das fundadoras da militancia negra baiana, onde atuou com maior énfase no
periodo de 1979 a 2003, a agente penitenciaria Gildalia Anjos Santos fez parte do grupo de
militantes que na Bahia, assim como em outras areas do Brasil, buscou o fortalecimento de
uma identidade que resgatasse a autoestima em especial das pessoas diacriticamente
identificadas socialmente como negras, cujos tracos diacriticos ainda sdo socialmente
ojerizados, além do que sdo pessoas secularmente marginalizadas pela historia oficial do (e
no) nosso pais. Fez parte daqueles(as) militantes que aos(as) filhos(as) gerados(as) atribuiram
nomes tirados da menosprezada historiografia afro-brasileira. Assim, na Bahia, Gildalia gerou
Luedji — que compartilha com a mde a mesma familia de santo®!, —, assim como em
Pernambuco, outras militantes geraram Aquataluxe, Yoruba, Adulofé, Likutan, AKkin,
Mailonga, laisa, Delé, sé para citar alguns.

No sabado, 14/11/2015, data agendada por ela para conversar comigo em sua casa em
Vila de Abrantes, encontro-a conectada a 107.5 Educadora FM — como no momento estou ao

escrever este paragrafo — ao programa radiofénico Evolugdo Hip Hop*®?, transmitido as tardes

189 Termo banto usado nos Candomblés de Nacdo Angola que corresponde a orunké usado nos Candomblés de
Nagdo Keto para designar o nome religioso dos iniciados que é publicizado no chamado “dia do nome” e que
marca o (re)nascimento do sujeito religioso no Candomblé.

190 parece-me que o Keto, paladino da pureza nagd, rendeu-se de vez ao culto ao caboclo e a outras entidades
bantas, antes visto como um sinal de degeneracéo dos cultos afro-brasileiro na Bahia, como se infere da leitura
de Carneiro (1981) e assim ressalta, em comunicacao pessoal, 0 Tata de Inquice Laércio Messias do Sacramento.
Embora, salvo raras exce¢des, ndo permita culto aos bantos em seus dominios. Assim, o IIé Axé Jifam Okan
Onilé foi construido em Barra de Jacuipe, municipio de Camacari, unicamente para o culto das deidades
yorubanas. Antes os Orixas eram cultuados juntamente com “Marujo” no mesmo local onde reside a lider
espiritual daquele Terreiro, Elisa Maria Oliveira Lordelo, em Mussurunga. Agora, 0 espa¢co em Mussurunga, é
exclusivo do Marujo, enquanto que em Bom Jesus dos Pobres, interior baiano, o espago é exclusivo do Caboclo
Tupinambd. Outro dado que aqui me parece evidenciado é que o sincretismo se antes punha de um lado o
Catolicismo e de outro os crentes de outras denominag6es, sobretudo as de matrizes africanas; hoje o processo
sincrético ocorre perceptivelmente no ambito dessas diversas matrizes, embora na primeira metade do século XX
Carneiro (1981, p. 43) ja observasse esse “sincretismo interno” entre voduns e orixas, afirmando que estes ja
haviam devorado sincreticamente aqueles, dos quais “nem mesmo o nome se lhes conhece mais™. O trabalho de
Parés (2006) demonstra o contrario, embora esse autor admita que em meados do século XIX a liturgia jeje ja
havia incorporado o culto as yabas nagds Oia e Oxum, bem como o desaparecimento de divindades jejes —
especificamente os chamados voduns do mar — & proporcéo que outras foram sendo agregadas ao pantedo, pois
“o principio de agregagdo inerente aos cultos de multiplas divindades é complementado por um principio
paralelo de seletividade ou exclusio que explicaria o progressivo esquecimento de certas divindades.” (PARES,
2006, p. 291). O calendério apresentando o ciclo de cerimdnias do ano de 2016 do Zoogodd Bogum Malé Rundé
que tenho ao alcance dos meus olhos enquanto escrevo estas linhas também contradiz a previsdao de Edson
Carneiro.

191 Cujo orunc6, embora a mim informado, ndo consta aqui porque Luedji assim solicita, justificando: “[...] mas
ndo coloque porque nio pedi autorizagdo a Mae Elisa”.

192 \/er: <www.educadora.ba.gov.br>. Acesso em: 02 jan. 2015.
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de sabado, sob a direcdo de um dos mais atuantes e expressivos militantes negros

soteropolitanos da atualidade, Dj Branco.

N&o sou atualmente atuante. Mas vocé sendo negro e tendo essa formagdo [a de
militante], vocé nunca a perde. Mesmo que eu néo tivesse militado no Movimento,
eu ndo poderia nunca largar ou negar essa questao, que é muito forte aqui na Bahia,
até por conta da religido que eu faco parte, que eu comungo. Entdo, ndo tem como
ndo esta voltada pra questdo racial, pra questdo da preservacdo, a questdo da luta,
que é diaria, pra questdo do respeito ao Candomblé (GILDALIA ANJOS SANTOS).

No litoral norte da Bahia, as margens da Linha Verde, onde optou fixar residéncia
distante da agitacdo do centro da capital baiana, vive numa casa onde se encontram assentados
todo o pantedo yorubano, embora seja presenca frequente, quando ndo estd em plantdo
profissional, as obrigacdes e as cerimdnias realizadas no Okan Onilé e no IIé Axé Oman
Ogum Lanan, este em Cajazeiras XI, suburbio de Salvador, liderado pelo babalorixa Adilson
Reis dos Santos!®®. “Foi exigéncia deles (os Orixas)”, assim como “estdo exigindo substituir a
laje que cobre a sala da residéncia por telha”, refere-se a minha interlocutora a esses membros
familiares aos quais 0s sujeitos religiosos com 0s quais convivi durante o0 meu trabalho de
campo, costumam atender-lhes as recomendacdes. Na sala ja observo que a pilastra central ja
se encontra envolva num ojé. “Faltam apenas rum, rumpi, 1é e os alabés! [para abrir o
Terreiro]”, afirmo a uma senhora que parece querer retardar ao maximo a decisao dos Orixas,
embora convencida ja esteja.

E na area frontal a essa residéncia, onde todas as arvores ja estdo sob dominio de um
Orixa, no final de uma tarde de sabado ensolarado, onde sugeri que conversassemos. Nao
obstante a presenca de um vento — incomum aos verdes baianos — que ndo cessava de espalhar
por aquele gramado jambos e mangas e que melodiou ao fundo a fala da minha interlocutora,
como constatei ao transcrever a gravacao realizada.

Lundeuamaze afirma que antes do Projeto (Im)Plantando Morada dos Ancestrais em
Salvador jamais ouvira falar sobre baoba e que desse projeto de disseminacdo da exotica

africana sempre se recordava quando cruzava na Estrada do Coco®®, principal via de acesso a

1930 1lé Axé Jifam Okan Onilé e o 11é Axé Oman Ogum Lanan, liderados por Elisa Maria Oliveira Lordelo e
Adilson Reis dos Santos, respectivamente, constituem um caso peculiar — ndo sei se incomum na Bahia — de
conjungdo religiosa, em que os(as) “filhos(as)” de um também sdo “filhos(as)” do outro. Assim, Luedji Anjos
Santos, filha biolégica da minha interlocutora e filha de santo de Elisa Lordelo, & qual se refere como “minha
mae Elisa”; a Adilson Santos se refere como “Pai Adilson”. A conjungdo religiosa se evidencia ainda pelo fato
de que o calendério religioso de ambas as Casas é definido de modo a permitir a presenca de uma lideranca e
seus respectivos “filhos(as)” em todas as cerimdnias realizadas pela Casa do outro. Segundo a minha
interlocutora, trata-se de uma estratégia que ambas as Casas encontraram para se fortalecer.

194 BA 099. Tem inicio no municipio de Lauro de Freitas e fim na divisa da Bahia com Sergipe. Principal acesso
as praias do litoral norte baiano, a chamada Costa dos Coqueiros.
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sua residéncia, ao visualizar uma loja de mdveis que trazia 0 mesmo nome da arvore,
impresso em letras garrafais na fachada.

Foi dela, no entanto, a iniciativa de me solicitar uma muda da arvore para ser doada ao
I1é Axé Jifam Okan Onilé, o que ocorreu em abril de 2012, quando ali praticamente s6 havia o
terreno. No entanto, como previam toda a estrutura edilicia que hoje ali se apresenta, a
prudéncia os levou a plantar o baobd em Bom Jesus dos Pobres, no més seguinte, durante a
festa do Caboclo Tupinamba (APENDICE 0)*%,

Entretanto, ao se manifestar sobre a importancia do projeto, Gildalia reafirma a
importancia das folhas e da preservacdo das espécies arboreas para o Candomblé.
Especificamente em relacdo ao baobd, destaca-lhe uma sacralidade assegurada pela origem

africana da arvore, por fortalecer vinculos ancestrais.

Ela, que é uma arvore sagrada na Africa, traz, em qualquer lugar que a gente plantar
ela, qualquer lugar que ela estiver; ela vai trazer toda essa energia ancestral, toda
essa energia das folhas, que a gente tanto cultua e tanto necessita pra qualquer
coisa... pra qualquer coisa que a gente faz dentro do Candomblé a gente precisa das
folhas. Ela [as folhas] € uma das bases de tudo dentro do Axé.

Ao defender a importancia do projeto em decorréncia da crescente e cada vez mais
violenta especulagdo imobiliaria que acomete as cidades brasileiras, Gildalia condiciona a

sobrevivéncia do Candomblé a preservacédo do verde:

Entdo, o plantio do baob4 eu acho de suma importdncia para a religido do
Candomblé, pra preservagdo, pra [minimizar essa] questdo até daquela coisa assim
que a gente vé hoje [que €] essa destruicdo tdo grande das arvores por conta dos
empreendimentos imobiliarios, pra dar espaco pra prédios. Entdo se faz necessario
que se tenha um projeto, que se tenha pessoas que estejam engajadas nessa luta da
preservacdo ndo so do baoba, mas das diversas outras plantas que n6s precisamos €
necessitamos como ar que a gente respira.

A época desse nosso encontro, a minha interlocutora trazia bem viva & memoria a
recente mutilacdo de uma jaqueira (Artocarpus heterophyllus), que infiro se tratava de um
espécime centendrio, pois apresentava um porte que a impressionava e com a qual sempre se
deparava a caminho do trabalho. Observava oferendas aos pés daquela arvore que foi

sacrificada para, segundo Gildalia, ndo impedir o acesso a galpBes que na area foram

195 As coordenadas do Terreiro do Caboclo Tupinamba em Bom Jesus dos Pobres, distrito de Saubara, reconcavo
baiano — que ndo me foi possivel visitar durante a minha estada em Salvador — bem como fotos do baoba ali
plantado, foram-me enviadas por Claudia Barreto, quando ali esteve em 1/5/2016 para a festa do aludido
Caboclo. Dai esse apéndice ser o Gltimo elaborado para esta dissertacao.
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construidos. Dai atribuir aos empreendimentos imobiliarios “essa destrui¢do tdo grande das
arvores”. 1sso me foi escrito de proprio punho, em 39 linhas, uma semana antes de nos
encontrarmos, numa folha que visualizei sobre a mesa de jantar assim que adentrei a casa de
Gildalia, pois trazia como titulo “Baoba”.

Assim, ao contrério de minhas interlocutoras anteriores, as quais apesar de atribuirem
uma geral importancia as arvores, reconhecem a trés delas, ao menos, imprescindibilidade as
praticas rituais, Gildalia rechaca uma hierarquizacgéo:

[...] ndo existe uma mais do que a outra. Porque todas elas sdo usadas com uma
importancia, ligadas a um determinado orixa, a uma determinada obrigacdo,
determinada funcdo dentro do Candomblé. Entdo todas elas para mim é de suma

importancia, ndo existe uma mais importante que outra, ou melhor do que outra,
todas elas para mim tém igual importancia.

Nesse momento, minha interlocutora leva o olhar para as arvores que naquela area se
enraizam, cada uma trajada com um oja especifico, nhominando-as pelo nome popular e

indicando os Orixas que nelas estdo assentados.

[...] Entdo a gente ndo tem como hierarquizar... A graviola [Annona muricata] onde
estd assentado Oxumaré; o jambo [Syzygium malaccense] onde estd assentado
Oxdssi; a aroeira [Schinus terebinthifolius], onde estd assentada a bandeira de
Tempo com o atim dele; as bananeiras [Musa sp.], onde é essencial pra gente...
também fazer [sem mencionar quais], as nossas coisas né? O dendezeiro [Elaeis
guineensis] ai [prdximo a mim, em tenra idade, ainda]. Tem as outras menores como
a folha de costa [Kalanchoe brasiliensis], a folha de oxum [Hydrocotyle bonariensis
Lam.] onde é servido o ipeté.

Apreendo, portanto, que “todas” ali sdo importantes, porque todas “ali” assumem ou
assumirdo (o dendezeiro) uma funcgédo ritual. Como a jaqueira com a qual se deparava a
caminho do trabalho, em cujos pés “sempre depositavam oferendas”.

Assim, embora estejamos acomodados bem abaixo dele, abstrae-se do elenco citado
um espécime de Cocus nucifera.

Vinda de uma época em que arvores frutiferas abundavam por entre os bairros da
capital baiana, Gildalia reconhece que falar sobre o baoba lhe fez aflorar lembrangas de
arvores que ainda se encontram de pé em seu mundo afetivo. Assim, a minha interlocutora

principiava as 39 linhas do ja citado manuscrito:
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Figura 72 - Rememorac@es de Gildalia Anjos Santos provocadas pelo baobé
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3.34 W

Bandagira, Kiazala!

iazala é Nengwa kamukenge!®® do Manso Kimlembweta Lemba Furaman,
mais conhecido como Terreiro de Jaud, no municipio de Camacari. Poderia
também descrevé-la como um presente que me foi dado pelo campo,
embora 0 nosso encontro ndo tenha sido incidental. I1sso porque um dia antes estive naquele
Terreiro, quando o Tata de Inquice Laércio Messias do Sacramento me sugeriu ali retornar no
dia seguinte para coletar a fala da Nengwa kamukengue — que transcorreria todo o dia no
Terreiro — para esta se¢cdo da minha dissertacdo, sobre cujo formato com ele j& havia
comentado. Sugestdo acatada, encontro Kiazala, portanto, na terceira vez que ali compareco,
na tarde do sabado, 19 de dezembro de 2015, quando ali chego trés horas apos ter saido do
centro da capital baiana.
De Kiazala, que vem ao nosso encontro, o que ouco primeiro é Bandagira, enderecado
a certa distancia ao Tata Laércio, que respondendo Gira &, concede permissao para que ela se
aproxime mais. O Candomblé se faz pleno de termos e posturas que evidenciam os papeis
hierarquicos ali vigentes, que nada tém a ver, ao que me parece, com subalternidade, uma vez
que ali os papeis ndo sdo estaticos, embora o topo hierdrquico seja exclusivo da lideranca
religiosa. Portanto, tais termos e posturas tém mais a ver com uma pratica que preza respeito
ndo apenas aos hierarquicamente superiores, mas também aos mais velhos, iniciados ou nao.
Cotidianamente preservada, observei que essa préatica é diaria entre 0s membros das familias
de santo, como em varias Casas e ocasides presenciei durante o meu trabalho de campo.
Portanto, agora sou eu que peco Bandagira a Kiazala para expressar em linhas o que
retive do nosso Encontro, sobretudo a partir do momento em que ela afirma querer me sentir
mais, sentando-se a minha frente. A minha intencéo era para aquele ser apenas um encontro,
sem gravacdo, mas de imediato Kiazala se prontificou a me revelar a sua relacdo e a relacdo
daquele espaco com o baob4, autorizando-me a gravar a nossa conversa.
Aliés, “Baoba, ndao! O nome dela é Imbondeiro!”. Assim diz que determinou aos(as)

discipulos(as) a Nengwa Kamukenge ao descrever a emocdo quando do plantio da Adansonia

1% Termo que é equivalente a lyaquequeré na Nagdo Keto: “mae pequena”, segunda pessoa da Casa depois da
lideranca maior. Ver conceito para lyaquequeré apresentado por Barab6o (2009, p. 568).
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digitata naquele espaco, para a qual foi reservada uma area de 2.000m? (figura 74 e
APENDICE P), assim informado pelo Tata Laércio. “Eu queria que chamasse imbondeiro,
porque eu conheci aquela arvore como imbondeiro. [Além disso] Eu tava num Terreiro de

Angola. [...] Ou vocé vai chamé-la pelo nome cientifico ou como imbondeiro.”

Figura 73 - Kiazala principiando os atos cerimoniais de plantio do imbondeiro sob o olhar do Tata Laércio
(atrds, a direita, com fild). Terreiro de Jaua, 18/08/2006.

Foto: autor desconhecido, acervo pessoal do Tata Laércio.

Numa comunidade em que os Inquices ndo encontram correlatos em Orixas e nem se
observa mencdo escrita, muito menos falada, a Santos catélicos como ocorre em algumas
Casas de Nagdo Angolal®’, o fortalecimento identitario se da pelo nome obtido na esfera
religiosa, ndo na esfera civil eivada pelo secularismo. A esfera religiosa, no entanto, parece
simbolizar a esfera civil primordial & qual todos(as) retornam por intermédio da religido. E

como se tivéssemos uma reversdo. Dai esse reencontro identitario ocorrer por meio do retorno

197 Nesse sentido 0 Manso Kilembeweta Lemba Furaman se aproxima do I1& Axé Opd Afonja, de Nagdo Keto. No
entanto, como pude verificar numa placa afixada em uma das paredes do barracdo, ha remissdo aos Orixas nas
origens terminoldgicas daquele Nzo, fundado em 1967 no Rio de Janeiro como “Casa de Oxala”. De todo modo,
0 Lemba Furaman e seus lideres sdo bons exemplos daquele movimento observado por Trindade-Serra (2014, p.
37), em que os lideres do “rito angola (ou congo-angola)” se viram desafiados “pela vigorosa afirmagao
etnocéntrica das grandes casas do rito ketu, reforcada pela adesdo de intelectuais fascinados pelo fastigio
iorubano”. Assim, conclui o antropdlogo, “trataram de responder a esse desafio de dois modos: primeiro,
investindo na ligagdo afro-amerindia e na afirmacdo de uma negritude brasileira; depois, j& na dltima década do

EIEE)

século passado, adotando uma estratégia revivalista, de ‘bantuizagdo’.
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a nomes gue creem originais, sendo extensivo aos demais seres que ali coabitam. Mesmo que
essa “esfera civil primordial” que compartilham seja a Africa que ndo existe mais além mar,

como observa Gey Espinheira e reconhece a minha interlocutora:

E uma questdo de reafirmacéo da sua identidade, da sua identidade religiosa. E, no
meu caso, da minha identidade étnica, que minha familia, minha bisa dizia que a
gente era [num tom mais incisivo] do Congo. Entéo isso chegou, ela tem mais ou
menos um més e meio que morreu. Um més e meio que minha bisa morreu e ela
sempre dizia isso, que a gente veio do Congo, que a gente veio do Congo, que a
gente era Muchicongo, que a gente era Muchicongo. E eu s6 ouvi esse termo aqui no
Terreiro na minha obrigacdo de trés anos. 1sso me trouxe realmente — suspira — eu
tou em casa... a sensacao de t4 em casa. Porque eu acredito que a gente acaba tendo
essa Africa, que é essa Africa mae, que é diferente da Africa que existe, a gente tem
uma Africa que s6 existe no nosso pensamento. Uma Africa que é um local que a
gente acaba idealizando para um retorno, um retorno de liberdade, de igualdade,
né... A gente sempre se remete a essa Africa dessa forma. E ndo da Africa como ela
é.

Assim, quando me dirijo a minha interlocutora visando ratificar-lhe o prenome civil a
mim mencionado, em um atimo, um dia antes pelo Tata Laércio, a mesma sequer me permite
alcancar as Ultimas vogais daquele, sendo taxativa: KIAZALA!

Portanto, sequer mencionarei aqui o prenome e 0 sobrenome atribuidos a Kiazala pela
sociedade secular que constam em Correia (2013, p. 404).

Teremos como trilha de fundo para a nossa conversa o permanente grasnado dos
gansos sinaleiros que me parece tdo intrinseco aquele espaco quanto os Inquices com 0s quais
me deparei assentados de um lado e outro, assim que cruzei o portdo do Manso Kimlembweta
Lemba Furaman. Ao cruzarmos aquele portdo um corredor arboreo nos € descortinado, no
qual a luz solar s6 ousa entar em parte do dia, e que nos conduz a frente do barracéo e dali a
outras areas do espaco, como a um pequeno saldo a direita do barracdo, entre este e a lagoa —
as margens da qual, a propdsito, se encontra assentada Gangazumba, inquice de Kiazala —,
uma das reliquias do terreno mantidas pelo Tata Laércio ao qual s6 se revelou quando
realizada a topografia do terreno adquirido no inicio dos anos 1990%%. E neste saldo — uma
grande sala de visitas, onde nos dias de cerimdnias publicas, como presenciei no sabado,
9/01/2016, os presentes sao convidados a se servirem do ajeum ofertado em regime self-
service, que ocorre a minha conversa com Kiazala.

Ainda em relacdo ao corredor arbOreo que nos recepciona na chegada ali, sei que

assim que atravesso aquele portdo Nzila deve estar assentado ali proximo. Mas na primeira

19 Embora numa placa afixada no barracéo, na parede atras de onde se dispdem os atabaques, registra a gratiddo
do fundador do Terreiro “aos doadores da terra Adacy Azevedo Espinola [e] Ivanir da Costa.
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vez que me foi permitido adentrar aquele espaco, tendo em mim introjetada a ketocracia,
estava pensando em EXxu e, portanto, exclamei baixinho “Agd! Laroié, Exu!” Em vez de pedir
Bandagira.

Naquela passarela de Inquices, chama-me a atengdo o assentamento que antecede
todos os demais no meu olhar'®®: Nkossi, do lado esquerdo dos que acessam o espago. No
assentamento, cercado nos quatro lados por um muro de alvenaria de, aproximadamente,
1,5m, como varios outros assentamentos ali, dois dendezeiros, em extremos opostos
perpendiculares, parecem ter ali brotado espontaneamente.

Do lado oposto a Nkossi, Tempo aparece assentado numa figueira, assim identificada
pelo Tata Laércio, a evidenciar que esse inquice ndo necessariamente se encontra atrelado a
gameleira que geralmente recebe o assentamento de Iroko na Nacgdo keto, pelas diferencas a
mim explicitadas pelo Tata Laércio, como aventado pela professora Miriam Rabelo quando
em palestra no PPGA/UFPE em agosto de 2015.

Parece-me que o encontro dessa filha concebida por Gangazumba com a cultura
angola se fortalece durante o periodo em que atuou como diretora da Casa de Angola na
Bahia. Naquele periodo foi visitar o Terreiro de Jaud, ao qual sua historia passou a se atrelar
desde entdo. Em outro momento da sua gestdo, o Ministério da Cultura de Angola, propiciou-
Ihe visita aquele pais da Africa ocidental.

O primeiro contato com a Africa também foi o primeiro contato dessa soteropolitana

com o Imbondeiro. Ela rememora, pondo emogao na voz e no olhar:

Quando eu vi aquela arvore giganteeesca, eu me senti tdo pequenininha... Eu
fiquei... Meu Deus! Quanto tempo esta criatura estad aqui nessa Terra? Entdo, vocé
chegar num continente que é um dos continentes mais antigos... Que é o que se vé
na histéria... Que é o continente mais antigo do mundo e se deparar com uma arvore
dessas... tem um significado simbolico muito grande. [...] vocé passa a pensar a vida
e 0 momento de uma forma completamente diferente.

Assim como ocorreu com Mae Cici, que menciona uma estrada passando por dentro
de um baoba, Kiazala traz a memoéria uma imagem que me parece, impressionou-a
igualmente. No caso da interlocutra das atuais linhas, no entanto, era de um trem passando por
dentro do imbondeiro®®. “Eu vi uma fotografia, [mas] ndo fui até esse imbondeiro”, afirma

Kiazala.

199 Na verdade, o de Nzila vem antes, mas rente ao muro, logo é passado, ficando as nossas costas.

200 Como em ambos os casos relatados ndo vi as imagens, ndo posso afirmar se era, de fato, uma espécie
adansonica e, em caso afirmativo, se era real. N&o raro imagens envolvendo a Adansonia digitata sdo forjadas ou
produzidas pelo império da cultura do simulacro: a Disneylandia.



163

Mas o que parece ter-lhe impressionado mais € o processo de esculturacdo do meio
natural de que fala Waldman (2012, p. 225), que tem a ver “como o espaco é vivenciado na
Africa tradicional e a sua importancia enquanto referéncia constitutiva da territorialidade e de
seus dinamismos”, evidenciando que ali, historicamente, as agdes antropogénicas se deram
em parceria com 0s elementos naturais, 0 que para Kiazala “era uma visao de tecnologia € 0

natural, a floresta”, significando que

[...] o homem se adaptou, né? Mas manteve o imbondeiro ali. E hoje em dia a gente
ta tanto precisando disso, que as pessoas tenham um cuidado maior com essa
natureza, um respeito maior, porque a gente chegou e ja encontrou. S&o anos e anos
€ anos.

E ai, a minha interlocutora, pediu para que a levassem até um imbondeiro. “Eu fui e
tirei uma foto. Disseram esse imbondeiro € menino, mas j& era uma coisa.... [ofereco-lhe a
palavra monstruosa] monstruosa... [ela parece que achou a palavra apropriada]. Era um
menino monstruoso”, conclui rindo.

No decorrer da nossa conversa, Kiazala revela que a Literatura foi quem primeiro a
conduziu ao imbondeiro e cita especificamente, “como para a maioria das pessoas”, O
Pequeno Principe. No entanto, declara que quando esteve em Angola sequer lembrara a
famosa obra de Antoine de Saint-Exupéry?®’. A associacio, por ocasido do plantio no
Terreiro, foi despertada pelo Tata Laércio, um autodidata que afirma ter cedo recorrido aos
livros — parte dos quais observo expostos numa sala onde o Tata realiza 0 jogo de buzios —
para defender a Nacdo Angola dos estigmas que historicamente a vitimavam no cenario
religioso soteropolitano.

Embora Kiazala reconheca, num primeiro momento, que da leitura de Saint-Exupéry
nada guardou acerca do imbondeiro, ao se rememorar como uma crianga “muito fantasiosa”,
que na infancia apreciava dois livros: O Pequeno Principe e Era uma vez o cabo de vassoura;
afirma, rindo, que “achava que se pegasse a arvore que esta destruindo tudo e fizesse as
vassouras, resolveria o problema. Porque assim....”. Interrompo-a. “A arvore que esta
destruindo tudo [repito enfaticamente]. Vocé lembra isso?” Indago-lhe. Reconhece, entdo:
“Foi essa associacdo que eu fiz logo no inicio.” Mas como outros leitores de EXupéry, embora
conservem na memoria “o baoba do Pequeno Principe”, Kiazala parece ter, se ndo abstraido,
minimizado as associagdes maléficas que o francés impds a Adansonia digitata. O

(re)encontro com o imbondeiro numa fase da vida em que se busca o fortalecimento

201 Que recentemente ganhou versdo nordestina por Limeira (2015).
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identitario como forma de sobrevivéncia religiosa e, em tempos de édio religioso — como
ressalta a minha interlocutora — por que néo dizer pessoal, parece contribuir para isso. Mesmo
que a “Africa que sO existe na Bahia em pensamento”, reportando-me mais uma vez ao
socidlogo baiano Gey Espinheira, a minha interlocutora, que recorre a expressdo “Africa

baiana mitica”, parece distinguir perfeitamente da Africa dos dias atuais:

Quando comecei a estudar a Africa, uma das coisas que os africanos diziam... 1sso
s6 existe na cabeca de vocés. Quando cheguei do Rio de Janeiro com esse
pensamento diferente de Africa... foi um choque para o Movimento Negro de
Salvador e da Bahia. Ndo! N&o pode! E quebrar uma Africa mitica, porque a gente
tem uma Africa mitica que é s6 nossa. Ent&o, assim, eu tive muito confronto com as
pessoas do movimento negro que olhava a Africa e era uma Africa idealizada.
Completamente idealizada. E eu estudei uma Africa real e quando eu falava de uma
Africa real isso era um choque, que causava desconforto. Uma Africa que tem
pobre, que tem rico, que tem guerra, que tem coisa boa, uma Africa que ndo é a
Africa idealizada. Ndo é a Africa mae. Entdo é um choque porque vocé pega essa
&frica mitica. Essa &frica baiana mitica, onde tudo é perfeito, tudo € legal, que t&
tudo maravilhoso... [onde] todos sdo iguais [expressando um misto de desalento e
decepcao por reconhecer que “nao ¢ bem assim”].

As percepcbes de Kiazala sobre a Africa contemporinea — especificamente a
vivenciada em Luanda — comecaram a ser-me oferecidas quando eu estava prestes a
ensurdecer o gravador do meu iphone. Ainda bem que o permiti ouvir o que me foi dito apds
o0 regresso de Kiazala da sua infancia. Logo, inferi que aquilo que me seria relatado a partir
dali viria a corroborar a teoria de Gey Espinheira expressa nas justificativas do Projeto
(Im)Plantando Morada dos Ancestrais em Salvador. E recordei Chico Buarque de Holanda
que se refere a uma memoria ficticia, quando menciona o Zeppelin®?; advinda daqueles
lugares e/ou acontecimentos vividos e/ou vivenciados coletivamente que se conservam na
memoria das geragdes posteriores. A vivéncia por tabela a que se refere Pollak (1989). Como
manter o “olhar romantico” aludido pela minha interlocutora diante do cenario por ela

descrito, que ndo se distancia muito da realidade atual vivenciada na Salvador dos dias atuais?

[...] também vi uma coisa completamente reversa, que era eles querendo uma
civilizacdo, tirar tudo que era de tradicdo pra ser civilizado. Entdo tudo que era
ligado a tradigdo, roupas, ritos... era colocado como coisa de povo do interior,
coisa... sabe? com menos importancia. Eu vivia isso aqui na Bahia e vi isso em
Angola. Entdo ndo podia chegar com um olhar roméntico como eu tinha e isso
chocou realmente quando comecei a falar.

22 No docudrama “Chico: artista brasileiro”, lancado em 2015, dirigido por Miguel Faria Jr. V.
<http://globofilmes.globo.com/filme/chicoartistabrasileiro/>. Acesso em: 09 jan. 2016.
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No entanto, romantismos a parte, realidade encarada, a Africa mitica aludida por
Espinheira, data venia, ndo “s6 existe na Bahia em pensamento”, existe na Bahia em praticas
e acbes. Dai os Orixas, Inquices e Voduns ndo estarem restritos a mitologia, como estdo as
deidades greco-romanas, mesmo que a nossa sociedade insista em rememora-las®®, Mas sio
as deidades que herdamos de Africa, as quais eu acrescentaria as nascidas aqui no Brasil,
caboclos, marujos, pretas e pretos-velhos, que sdo encarados como membros familiares, as
quais cabem a ultima palavra no cotidiano do povo de santo.

No terreno adquirido em Camagcari no inicio dos anos 1990, o Tata Laércio Messias do
Sacramento, recém-chegado do Rio de Janeiro, pretendia construir uma pousada. Numa visita
a area, o caboclo Janoaba nele incorporado, dissuadiu-o da ideia de entregar aquela area ao
Turismo.

E a comprovar essas préticas e acdes legadas por uma Africa que sobrevive na Bahia,
desde o primeiro momento que adentrei o Terreiro de Jaua por aquele corredor arboreo
ladeado por Inquices, percebi que as acbes antropogénicas ali se deram com o minimo de
confronto com o elemento natural. Como observado por Waldman (2012, p. 225) em relacdo
aos baobas em seu habitat original, aqueles assentamentos ‘“‘se vinculam processos de
esculturacdo do meio natural, animando os modelados antropogénicos que substituiram ao
longo do tempo historico o meio natural”, encontrado pelo Tata Laercio.

E como préticas e acbes legadas por essa Africa, encontro a Nengwa Kamukenge
Kiazala idealizando fortalecer a identidade daquele Terreiro por intermédio da
“(im)plantagdo” do Imbondeiro, Camacari, Ibirapitanga. Trata-se da triade vegetal que a
minha interlocutora pretendeu incorporar a flora do Terreiro de Jaua por ocasido dos 45 anos
de fundacdo do Lemba Furaman. O Imbondeiro por remeter ao lugar de origem de seus
familiares longiquos, como afirma Kiazala; as duas Ultimas, segundo a minha interlocutora,
por serem nativas e simbolicamente representativas em ambito local e nacional,
respectivamente. O Camacari (Caraipa densifolia Mart.; em tupi, “arvore que chora”), da
nome ao municipio onde se encontra o Terreiro de Jaud e embora tenha sido plantada na
mesma ocasido em que foi plantado o imbondeiro, feneceu tempos depois. O Ibirapitanga
ainda esta por vir. Trata-se da arvore que nomeia o pais onde frutificam algumas Kiazalas: o
Pau-Brasil (Caesalpinia echinata). Especificamente em relagdo a essa ultima, percebo haver
um motivo de ordem religiosa: trata-se da arvore que em outros Terreiros (um de nacao

Angola; outro de nagdo Keto) encontrei como assentamento do Caboclo. Embora o Caboclo

203 E 3 deusa Minerva, versio romana de Palas Athenas, a predileta de Zeus, que a nossa sociedade concede a
Ultima palavra em nossas pendengas juridicas e administrativas: quem nunca ouviu falar do Voto de Minerva?
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do Tata Laércio ja se encontre assentado no Terreiro de Jaua, num espaco ao ar livre cercado
por dendezeiros, a arvore serviria para fortalecer os vinculos da entidade com os elementos
proprios da Terra.

Desse modo a minha interlocutora — a Unica a ndo se encontrar retratada frontalmente
aqui por mim, mas, em compensacgdo, em varias paginas de Correia (2013, p. 54; 405; 446;
447), pretende instalar definitivamente a triade em 2017, durante as bodas de ouro®** do

Lemba Furaman.

204 portanto, o baoba e 0 Camacari foram plantados por ocasido dos 39 anos do Terreiro (2006), ndo dos 45 anos
como informado por Kiazala.
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3.35 g@ yﬂ&é

( ( xéguian abencoe!” Trata-se de um clamor de Axé que em Salvador —
talvez em toda a Bahia — parece intrinseco a sua remetente como aos
jargbes e aos refrdes musicais associamos determinados personagens da

ficcdo e profissionais da mdusica, respectivamente. A recorréncia aquele Orixa, que, como
Correia (2013), comumente pronunciam Oxaguian, induz muitos a indicarem essa divindade
yorubana como “dona do Ori” daquela Senhora: “filha de Oxaguian mas com muito enredo
com Xang6”, afirma o citado autor (CORREIA, 2013, p. 174). Equivoca-se. Na verdade, filha
de Xang0d, mas com muito enredo com Oxoguian, assim como sua mée, Vové Conceicéo,
filha de Nand, como me revelou em certa ocasido. O fato me leva a refletir que compreender
essa relacdo entre os seguidores do Candomblé e a deidade que se convencionou chamar
“Orixa de cabega”, € mais complexo do que se possa crer. Correia (2013) acerta ao apresenta-
la como Ekedy?® de Oxossi, Orixa pelo qual foi suspensa e confirmada. Isso no inicio dos
anos 1970.

Refiro-me aquela que recebeu do Orixa da comunicacdo, como a propria declara, a
incumbéncia para falar e responder pelo I1é Axé lyd Nassd Oka para além da monumental

grade de ferro lavrada®®

, concebida pelo artista plastico baiano Bel Borba, uma das obras de
arte com as quais nos defrontamos pelas ruas da capital baiana. Esta, por exemplo, encontra-
se exatamente no nimero 463 da avenida Vasco da Gama e foi ali implantada em 2002,
protegendo outras obras patrimoniais da Bahia: o barco da Oxum, tido equivocadamente
como Unica obra de Oscar Niemeyer em terras baianas?®’ e que, assim como a grade de ferro,

se agregam a um dos mais valiosos patriménios da Bahia: o Terreiro da Casa Branca?®®, ao

205 Correia (2013, p. 174) grafa “ekedi”, mas eu opto por “ekedy” porque assim é grafado pela minha
interlocutora e nao obstante Dada Jaques grafar “equede”, no livro que tem ele como um dos organizadores
sobre a trajetdria da veneravel lider religiosa, lancado em 8 de margo de 2016 (BRANDAO, 2015).

206 Trata-se de um painel medindo 2mx51m, composto por 17 placas de ago carbono presas entre si, cada uma
medindo 2mx3m, reproduzindo em grafismo elementos do pantedo yorubano. No patio interno da Casa Branca
outras duas obras do mesmo artista, confeccionadas no mesmo material, encontram-se nas laterais da escadaria
que conduzem ao barracdo. Do lado esquerdo, abaixo da Casa de Aira, um grande oxé (machado duplo); e do
lado direito, atras da fonte de Oxum, um conjunto de oféas (arco e flecha) fincados ao solo por longas hastes,
insignias dos orixas Xangd e Oxossi, respectivamente.

207 Qutra obra de Niemeyer na capital baiana é a lapide por ele concebida para o timulo em que foram
depositados os restos mortais do baiano Carlos Marighella, na Quinta dos Lazaros.

208 Sobre 0 conjunto arquiteténito, histérico e paisagistico da Casa Branca, v.. DOURADO (2011).
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qual se encontram agregados uma série de patriménios vivos daquele Estado, como Gersonice
Ekedy Sinha Azevedo Brandéo, minha interlocutora.

Embora ndo tenha abdicado do nome civil, tratou de incorporar o cargo que lhe foi
dado no Candomblé e confirmado por Oxossi, mais o0 apelido que herdou da infancia. Tratada
por “Mé&e Sinha” por filhas, filhos e até por congéneres de idéntica estatura hierarquica na
familia do Santo, como as ebomis Cici e Cida de Nand Nantejua, Ekedy Sinha € uma
provedora de afeto.

A ela foi incumbida a cerimdnia de plantio do baob& no campus Ondina da UFBA, em
fevereiro de 2006, que contou com a presenca de varias outras autoridades religiosas, como,
por exemplo, o Mestre Didi (v. Anexo D). No entanto, para mim, aquela época, ela era mais
uma daquelas autoridades das quais eu nao ousava sequer imaginar uma aproximacgdo maior.

Ekedy Sinha ndo teme se mostrar humana, admitindo receios e temores: “[...] eu fiquei
até apavorada porque quando cheguei encontrei o Mestre Didi. [...]. Como eu vou direcionar
um plantio de uma arvore ‘dessa’ na frente de Mestre Didi?” Revela-me a pergunta que a
prépria se fez quando naquela ocasido — do plantio do baoba na UFBA — la chegou e, dentre
as varias liderancas religiosas que por la estavam, deparou-se com o Alapini. Temor que,
infiro, ndo hesitou em compartilhar com o proprio Mestre Didi, o qual descreve “como uma
pessoa religiosa e sensata [...] E uma pessoa...” A Ekedy faltam palavras para descrever
pessoa de igual patamar e importancia para a historia do Candomblé no Brasil.

Admite que o av0 de Cida de Nand Nantejua ainda a orientou e a ajudou. Registros
fotogréaficos mostram que durante a cerimonia de plantio, Mestre Didi, ao lado da esposa
Juana Elbein Alba, manteve-se ali compenetrado de pé, com os olhos fincados no ato ao qual

Ekedy Sinha se refere como de sacralizacdo da arvore. Uma ocasido inesquecivel:

E uma coisa que eu marco, que vai ser pro resto da minha vida. Era como se eu
tivesse resgatando alguma coisa da minha familia. O sentimento foi muito maior do
que sO plantar uma &rvore. E até hoje eu tenho esse sentimento com o baobg, né.
Porgue nessas minhas todas caminhadas, quando eu vou buscar um baob4, quando
vou visitar um baoba, ou conhecer um baoba, é como se tivesse indo visitar alguém
da minha familia. Porque é uma arvore que eu me vejo como minha ancestral. Tem
toda uma historia... E quando Olympio [Serra] me falou... [d& a entender que foi
Olympio Serra quem lhe passou informacdes acerca da arvore] — porque Ordep
[Serra] s6 complementou as coisas, da necessidade de ter alguém, que ele queria, da
Casa Branca la na Universidade [Enquanto Ordep Serra apenas se articulou
politicamente para garantir que fosse ela a conduzir o ritual de plantio].

Assim, a minha interlocutora evidencia a sua aproximagdo com o mundo académico,

citando especificamente os irméos Serra, Ordep e Olympio, ambos antrop6logos. O primeiro
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como o articulador pela escolha de seu nome para a condugdo daquela cerimonia. O segundo

por lhe revelar o que, até aquela ocasido, sabia sobre o baoba, pois 0 mesmo

ja tinha viajado, ja tinha ido no Senegal, e conhecia essa arvore, o baoba. E ai me
disse assim, ‘porque Olympio conversa assim’: Ela € uma arvore do nosso povo, da
sua familia, porque eu sou uma pessoa ligada a familia da palha, minha mée [Vovo
Conceicdo] é uma pessoa de Nanad [matriarca da familia da palha]. Entao, ele falou
assim: L& na Africa tem muito dessa arvore, é uma arvore que eles dedicam aos
Orixas da palha, principalmente a Nana. E ai eu fui tomando aquilo como se fosse
um ancestral meu que tivesse la. E eu ja fui tomando aquilo como se fosse um
ancestral meu que tivesse 1. E eu ja comecei a ficar agucada, querendo saber como
era essa arvore. Ai ele me explicou como era, quase era dez homens pra abracar a
arvore, que era uma arvore muito grande, muito bonita. E que tinha um projeto, com
um professor universitario, que é aquele professor.... [John Rashford?] E! E tava
fazendo um projeto pra trazer essa arvore aqui pro Brasil. E que ia ter uma arvore
pra plantar na UFBA. [...] Ai Ordep me perguntou: Sinha vocé gostaria de ir?

Formalizado o convite pela UFBA, a minha interlocutora declara que ficou “muito
feliz, ndo por conta de ter que ir plantar uma arvore na universidade”, mas por se tratar de
uma arvore que reconhecia como sendo da sua ancestralidade — “dedicada as ancestrais” —,
embora admita que ndo a conhecesse. Observo que essa percep¢ao se mantém coerente com 0
que minha interlocutora expressou a imprensa por ocasido daquela cerimdnia: “A arvore é
importante pelo resgate da ancestralidade africana”, declarou Ekedy Sinha a reporter Carmen
Azevédo (AZEVEDO, 2006a), autora da matéria Simbolo da afrodescendéncia — baoba,
arvore sagrada do candomblé, é plantado na Ufba para lembrar dos lacos entre a Bahia e o
continente africano (Anexo D).

Ao reconhecer no (e 0) baoba um (e como um) membro familiar — “o baoba ja é minha
familia” —, confunde-o a figura da propria matriarca da palha — “eu achei que ja era a propria
Nana que estava chegando pra eu esta perto, esta junto.” E a associagdo com a genitora mitica
de Omulu e Oxumaré se reforca mediante praticas associadas a arvore e as caracteristicas
boténicas da mesma.

Em véarios momentos do nosso didlogo, a minha interlocutora reafirma o vinculo do
baoba a mais antiga divindade yorubana das aguas reconhecendo o papel de Olympio Serra

nessa apreensao.

Olympio me falou mais. [...] E uma arvore que serve até de cemitério para os
ancestrais. Tem algumas arvores [em] que sdo enterradas pessoas do Axé. Abriga as
pessoas. D4 agua. Que tem a relacdo do baoba com a &gua. Ai eu digo: é a prépria
Nana!

No entanto, recordo-me que quando passei a estreitar os vinculos de amizade com a

minha interlocutora, ndo mais que ha quatro anos, frequentando-lhe a residéncia sempre
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guando ia a Salvador, uma das primeiras indagacdes dela para mim teria sido a mesma que me
habituei a ouvir, durante 0 meu trabalho de campo, de outras liderancas religiosas
soteropolitanas — “De qual Orixa ¢ o baoba?” Na ocasido, como ocorreu durante 0 meu
trabalho de campo com outra interlocutora, Ekedy Sinha teria aventado uma vinculagdo da
Adansonia digitata com Yemanja, entoando uma cantiga daquela Orixa em que um trecho se
ouve pronunciar “bauba”.

Devo ressaltar, que um ano antes do plantio na UFBA, uma muda de baobéa havia sido
doada & Casa Branca, sendo recepcionada pelos Ogéds Ney e Valmirzinho, por Jé e Ladinha
(in memorian), por iniciativa de Claudia Barreto que é conhecida de J6. Assim, parece-me que
0 baobd da Casa Branca, levado por mim do Recife, teria sido plantado onde hoje se
encontra, pelo Oga Valmirzinho, sem que toda a comunidade tomasse conhecimento.

Apo6s o plantio da UFBA, registros fotograficos evidenciam a presenca da minha
interlocutora na ceriménia do plantio ocorrido no Dique do Torord, de modo que infiro que,

de fato, a partir do plantio na UFBA, a minha interlocutora passa a estreitar os lacos com

aquela arvore.

Devo ressaltar, também, que nossos
vinculos se estreitam quando, em 2012, por
intermédio de Vera Baroni, levo um baoba
para Salvador, para entregar a minha
interlocutora a pedido da mesma. Esse baoba
foi plantado no I1é Oxé Oba, em Simdes Filho,
liderado por Pai Carlos de Aradjo Pinho, cuja
cerimdnia ocorreu em 18/04/2012, da qual eu
participei e contou com a presenca de trés
Ekedys da Casa Branca: Dalva, Sinha e
Terezinha (figura 74, ao lado). Ha um registro
fotografico da minha presenca em Brandéao
(2015, p. 133).

Figura 74 - Da esquerda para a direita: Dalvinha,
Sinha, Pai Carlos (in memoriam) e Terezinha. Ao
centro: o baoba. Autor: Fernando Batista.

Isto posto, sem pretender por em xeque a minha interlocutora em relacdo ao momento

em que a mesma passa a vincular a arvore a um Orixa especifico, no caso, Nana, sobretudo
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por apresentar em detalhes as informacdes trazidas por Olympio Serra; observo que nao
obstante se credite essa associacdo a época do plantio na UFBA, esse processo sO €
fortalecido em minha interlocutora tempos depois. No entanto, isso ndo a impede retroceder
essa associacdo aos primeiros momentos em que ouviu falar sobre o baoba.

Todavia, no decorrer do nosso dialogo, quando a indago sobre o espaco que o baoba
vem ocupando no candomblé baiano, a minha interlocutora cita um fato curioso. Disse-me
que “quando a praca foi invadida®®, [...], a gente [cita novamente os irmaos antropologos] ja
pensava em plantar um baoba pra ele vir e ‘escangalhar’ com o posto.” Lembro a minha
interlocutora de que ela esta se referindo, portanto, a um tempo mais remoto. No que ela
corrobora, fazendo-me ver dois diferentes papeis atribuidos ao baoba: “E, mais ninguém
conhecia ele [o baobd], a arvore, ninguém conhecia [Refere-se a si mesma e ao fato de
conhecer o baoba ao vivo e em cores]. Ndo falava nem assim para vir como uma arvore
sagrada, entendeu? Mas como uma arvore que ocupava 0 espaco, o territorio.”

E ai se refere a outro momento, que me parece ocorrer concomintante ao momento do

posto ou ao do plantio da UFBA:

S6 que eu a essa altura j& ficava agucada em querer conhecer esssa &rvore, porque so
conhecia uma, aquela que todo mundo conhece, aquela, do Senegal, aquela grande,
um cartdo postal. Entdo, quando eu olhava aquela &rvore, parecia que era alguem
que eu precisava conhecer um dia. Mas a gente ja pensava nisso, sim [em plantar um
baoba na praca da Oxum].

Infiro, portanto, que o baoba plantado na praga da Oxum da Casa Branca, assume
simultaneamente, as duas funcbes: a de elemento sagrado e a de delimitador de espaco,
“porque se vocé planta um baoba aqui, vocé sabe que vocé nao vai construir durante..., diante
de um certo...”, minha interlocutora parece se perder na milenariedade da arvore.

Por outro lado, o Projeto (Im)Plantando Morada dos Ancestrais em Salvador parece
favorecer a forma como o povo de santo passa a encarar a arvore: “Nao falava nem assim para
vir como uma arvore sagrada,...”, diz a minha interlocutora. Na percepcdo dessa sacralidade
creio que ndo se deve menosprezar o papel da imprensa, que ao noticiar algumas das
cerimonias realizadas para o plantio da arvore, sempre a adjetivava como sagrada.
(AZEVEDO, 2006a; AZEVEDO, 2006b).

209 Durante muitos anos, um posto de combustivel ocupou boa parte da praca da Oxum. Fotos desse periodo
podem ser conferidas em IPHAN (2015, p. 89, 92, 93).
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Nao obstante admitir que o baoba ndo ocupa no Candomblé o espago ritual “como a
gameleira do Iroko”, a minha interlocutora alude a um espago previsto para a Adansonia
digitata que se reflete no desejo coletivo em se obté-la. “Todo mundo quer ter um baoba. [...],
€ um sonho de toda pessoa do axé. Todo lider religioso quer ter um baoba dentro do seu
Terreiro”, pressupde a minha interlocutora para, em seguida, concluir: “s6 que nem todas as
Casas tém uma estrutura que possa, que comporte um baoba.” Portanto, “devagarinho,
devagarzinho... Como 0s nossos ancestrais pra conseguir as coisas... Devargazinho ela [a
arvore] ta chegando..., t& ocupando o seu espaco.”

E atenta as peculiaridades evidenciadas por cada espécime, a minha interlocutora
afirma se surpreender com cada baoba que conhece, referindo-se aos baobas que ja visitou em

Pernambuco:

Figura 75 - Ekedy Sinha e Inaldete Andrade tocando os
frutos do baoba, em Carpina. 22/03/2015, 14h15.

Cada um baoba que eu vejo é uma
expectativa nova. E uma coisa nova. Eu
ja vou pensando... como sera esse?
Porque todos os que vi.. quantos
baobas que eu vi? Uns dez, né?
[Indaga-me. Ratifico enumerando-lhe
alguns. Lembra-me ela dos de
Brennand]. Aquele que viajamos, que
tinha bastante flores, bastante frutos; e
foi um que vi com bastante flores e
frutos. [Refere-se ao da Praca Dom
Murilo Silva, em Carpina, figura 75,
ao lado]. Cada um é uma expectativa
diferente, é como se fosse uma pessoa
diferente em cada lugar. Mas o
sentimento é o mesmo. E de familia.
Entendeu? O sentimento é de estar
diante mesmo de uma &rvore sagrada,
um Orixa (EKEDY SINHA).

Autor: Fernando Batista

Nesse momento, percebo lagrimas querer transbordar dos olhos de Ekedy Sinha, que
hoje se responsabiliza pelo oja que afirma a sacralizagdo do baoba da Casa Branca. Ao lhe
falar da minha pretensdo, trés meses antes da realizacdo desse nosso didlogo, em fotografar as
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minhas interlocutoras proximas a arvores que lhe fossem significativas, Ekedy Sinha nao
hesitou na opcéo pelo baoba da Casa Branca.

Porém, até o dia da minha partida de Salvador, em 2 de fevereiro de 2016, nédo
haviamos concretizado 0 nosso intento. No entanto, naquela data, comparecendo a Casa
Branca para a feijoada ofertada pela minha interlocutora, Dada Jaques, meu principal elo com
o I1é Axé Op6 Aganju, nos fotografa — a mim, Ekedy Sinha e Mé&e Cici — em local por ele
escolhido: ao lado do barco da Oxum. Portanto, numa Unica foto, uno-me a minha primeira e
Gltima interlocutora para esta se¢do deste trabalho sob as béncgas da maes ancestrais (figura
76).

Figura 76 - Ao lado do barco de Oxum, Fernando Batista, Ekedy Sinha e Méae Cici.
02/02/2016, dia de Yemanja, =16h30.

Autor: Dada Jaques

Uma triade — Sinha, Cici e Jaques — imprescindivel ao meu trabalho de campo por
favorecerem o meu acesso ao 11é Axé Opb Aganju, ao qual aqui me refiro como reino de

Obarayi.
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CAPITULO IV O REINO DE OBARAYI

4.1 ENTRE ORIXAS E ELEGUNS: O CANDOMBLE MOLDANDO
PERSONALIDADES A PARTIR DE UMA CONFIGURACAO
SOCIOCULTURAL DE PREDICADOS

Ao longo dos anos aprendi a perceber o papel que o Candomblé exerce sobre a
moldagem da personalidade dos iniciados, pois se o “dia do nome”, momento em que ¢é
publicizado o nome pelo qual o elegun passara a ser conhecido, marcando 0 nascimento de
um Novo Ser — 0 nascer para o santo — é porque o iad%!® passa a assumir comportamentos e
posturas atribuidos coletivamente ao Orixa que lhe passara a ser “dono da cabe¢a”. Bem como
pressupdem o Orixa de alguém a partir de alguma caracteristica da personalidade desse
alguém que lhes chamem a atencdo. “Ah, vocé ¢ filho d’Oxum!”, presumiu Elienice Souza,
filha dessa Orixa ao presenciar uma manifestacdo fingida de citime da minha parte. “Vocé ¢é
de Oxossi, ndo é¢?”, indagou-me Pai Carlos do 11é Oxé Obé, em Simdes Filho, por perceber na
minha personalidade muito da inquietacdo que atribuem ao Cacador.

Assim Pierre Verger avalia esse processo:

Os corpos parecem trazer, mais ou menos profundamente, segundo os individuos, a
marca das forcas mentais e psicoldgicas que o0s anima. Podemos chamar essas
tendéncias de arquétipos da personalidade escondidas nas pessoas. Dizemos
escondidas porque, ndo h& nenhuma duvida, certas tendéncias inatas ndo podem
desenvolver-se livremente dentro de cada um, no decorrer de sua existéncia. A
educacdo recebida e as experiéncias vividas, muitas vezes alienantes, sdo as fontes
seguras de sentimentos de frustracdo e de complexos, e seus consequentes bloqueios
e dificuldades. Se uma pessoa, vitima de problemas ndo solucionados, é escolhida
como filho ou filha de santo pelo Orixa, cujo arquétipo corresponde a essas
tendéncias escondidas, isso serd para ela a experiéncia mais aliviadora e
reconfortante pela qual possa passar (VERGER, 1997, p. 20).

Em relacdo a Xang0, orixa regente do 11é Axé Op6 Aganju, Verger (1997; 1997a) ao
identifica-lo como terceiro rei de Oyé — Santos & Santos (2016, p. 51-52) indica-0o como o

quarto rei dessa capital do antigo territério de Sabé —, qualifica-o como um personagem

210 Segundo Barabd (2009, p. 568), iad “representa o primeiro estigio ap0s a iniciagio propriamente dita na
religiosidade do candomblé; ¢ aquele que travou um compromisso com o orixa e com o axé.” E o termo mais
usual entre os membros do Candomblé, embora tenha como sinGnimos “iniciado” e “elegun”.
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histérico e divino — uma espécie de Malunguinho?!!

yorubano —, “eminente continuador
dinastico, enquanto majestade”, segundo Santos & Santos (2016, P. 51), o qual:

(1) assumiu relevante papel na propagacao do culto aos Orixas e, em especial da nacgéo
keto, vez que ¢ patrono “das trés principais casas de matriz africana na Bahia”, a Casa
Branca, 0 Gantois?!? e 0 Afonja, conforme Sant’anna Sobrinho (2015, p. 181);

(2) ¢ patrono dos “terreiros de culto a ancestralidade masculina Egiingin, na Babhia,
pois “Oyo0 terra Yoruba € a capital do reino de Xangd e local original do culto Egingtin”,
afirma o mesmo autor (SANT’ANNA SOBRINHO, 2015, p. 181);

(3) se sauda efusivamente em alto e bom som: “Kawo-Kabiyesilé!!”, expressdo que
Verger (1997, p. 140) assim a traduz: “Venham ver o Rei descer sobre a Terra!!”

A historicidade do personagem é reforcada quando se evidencia que aquilo que o povo
de santo chama “qualidade” — no caso de Xang6 temos as “qualidades” “Dadd, Oba Afonja,
Obalubé, Ogod6, Oba Koss6, Jakuta, Aganju, Baru, Oranian, Aira Intilé, Aird Igbonam e
Aira Adjaosi” (VERGER, 1997, p. 93-94)?3 _ na realidade sdo prenomes — coletivizados, é
verdade, no ambito do Candomblé — daqueles que detiveram titulos honorificos nos territdrios
para 0s quais o culto a Xango se expandiu e onde Ele recebeu diferentes nomes: “Dongo ¢
outros 12 nomes como sdo conhecidos também na passagem transatlantica” (SANTOS &
SANTOS, 2016, p. 51).

Assim se depreende acerca de Aganju que Barab6 (2009) identifica como sexto e mais
novo Alafin de Oyo, “isto é, um dos obas, considerado como filho de Ajaka, e seu nome
consta das genealogias levantadas pelo Ifan (Instituto Francés da Africa Negra) e por diversos
historiadores dedicados a histdria ioruba (BARROS, 1999 apud BARABO, 2009, p. 95).

Desse modo, embora outros Orixas detenham o titulo de “rei”, nenhum outro se
associa ao arquétipo de rei como preservado e compartilhado pelo povo de Santo em relagdo a
Xang6, que representa o poder do fogo: benéfico, mas igualmente mortifero, como ressalta

Sant’Anna Sobrinho (2015), que destaca o poder e a popularidade desse Orixa na Babhia,

211 Sobre este personagem cultuado na Jurema como Exu e Mestre e na histéria como lider do quilombo do
Catucd, em Pernambuco, v. Carvalho (1991).

212 No entanto, a versdo digital do mapeamento dos Terreiros de Salvador apresenta Oxossi como orixa regente
do Gantois (CEAO), o que me foi confirmado, via whatsApp, por Marcia Sousa “Mae” (servidora da
UFBA/CEAQO e filha de santo daquele Terreiro.

213 pierre Verger reconhece uma certa confusdo neste elenco, uma vez que afirma que Oranian, Dada e Aganju
sdo, na verdade, pai, irmdo e um dos sucessores do Orixa em questdo (VERGER, 1997). Em recente obra, Santos
& Santos (2016, p. 51) ratifica o quantitativo indicado pelo etndgrafo francés, omitindo da relagéo, no entanto,
acredito que por lapso gréfico, o segundo nominado por Verger.
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embora Xang6 ocupe o quinto lugar (6,4%) dentre os orixas regentes dos Terreiros mapeados
por Santos (2008, p. 31)%%4,

Pierre Verger identifica o “arquétipo®’>” de Xangd, como sendo

aquele das pessoas que possuem um elevado sentido da sua propria dignidade e das
suas obrigacdes, 0 que as leva a se comportarem com um misto de severidade e
benevoléncia, segundo o humor do momento, mas sabendo guardar, geralmente, um
profundo e constante sentimento de justica (VERGER, 1997, p. 141).

Nesse processo de consubstanciacdo entre deuses e fieis, Obarayi?'® me parece ser a
fiel materializacdo do Orixd. N&o a toa, na Nigéria foi reconhecido como legitimo
representante de Oy6 (BARABO, 2009), sendo dele a face da figura de Xangd que ilustra a
placa em acrilico a esquerda da entrada do barracdo do Aganju, onde consta a inscri¢do
“AGBALA — Barracio de orixd” encimada a uma placa menor em ago inox fotogravado

escovado onde se vé o logotipo do Aganju encimado as inscricdes, esteticamente gravadas:
“ILE ASE OPO AGANJU — Associacdo beneficente — Fundado em 13 de janeiro de 1972 —
pelo babalorixa — Babalorixa Daniel de Paula (Obarayi)” (BARABO, 2009, P. 289). Também

me parece ser de Balbino Daniel de Paula o biotipo corporeo, enquanto habitado por Aganju,
como captado fotograficamente por Pierre Verger, do Xangd ilustrado por Carybé?!’
(BARABO, 2009, p. 97; 110-111).

4.1.1 OBARAYI: Concebido por Oy, conduzido por Ogum, entregue a Xangd, abengoado por
Oxum

Balbino Daniel de Paula é apontado ndo apenas como babalorixa daquela “roga”, mas
como dono da mesma®®, quando mencionam as idiossincrasias que o peculiariza e se
confundem com as do proprio Orixa do fogo. Mas sobretudo por “Rubelino” se encontrar a

frente do mais alto posto religioso daquele Terreiro desde a fundacao.

214 Embora me reporte a fonte, causa-me estranheza o fato de que a tabela de principais Orixas regentes
apresentada por Santos (2008, p. 31), apresente mencdo a Obaluayé (regendo 8,2% das Casas) e a Omulu (com
3,2%), duas faces de um mesmo Orix4, o novo e o velho, respectivamente, assim como ocorre com Oxald, do
qual sdo comumente conhecidas, na Bahia, as versées Oxaguian e Oxalufd, mas que naquela tabela se encontram
sob a nomenclatura geral.

215 Na verdade, uma configuracéo sociocultural de predicados.

216 Segundo Sant’Anna Sobrinho (2015, p. 181), “Lingucikoia, Obaraeji, Obarai, Obaraji” sio nomes
iniciaticos.

217 Ver gravura e foto, de Carybé e Verger, respectivamente, postas lado a lado em Fundagéo Pierre Verger
(2012, p. 110-111).

218 Baptista (2008) reconhece ser dificil, no Candomblé, a relagéo entre propriedade individual e coletiva.
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A propdsito, um homem e quatro nomes. Embora batizado oficialmente como
“Balbino” e assim seja identificado pela sociedade académica e politica, entre os parentes de
santo que formam a grande familia Afonj& — ai compreendidas a Tuntum, a Aghdulé e a Axipa
— compartilha-se “Rubelino”. Para filhas e filhos espirituais ¢ membros de outras Casas de
axé, o oruncd Obarayi — “o resgatado pelo rei” (BARABO, 2009, 96). E para a comunidade
do entorno do 11é Axé Opbd Aganju, em Vila Praiana, “Albino”, como constatei nas minhas
andancas por algumas ruas daquele bairro indagando se conheciam algum Terreiro de
Candomblé ali por perto. Quem respondia afirmativamente, assim respondia: “Do Pai
Albino”. Posteriormente, a Ekedy Rita de Cassia, cuja genitora “foi uma das fundadoras do
bairro, junto com meu ‘Pai’” me confirmou que, de fato, ninguém por ali o conhece sob outro
nome.

Nascido em 4 de dezembro de 1940, o nascimento de Balbino foi festejado como uma
béncado tendo em vista ocorrer “no dia da dona dos ventos, das tempestades, do fogo, a mae e
rainha dos eguns, uma das mulheres de Xang6” (BARABO, 2009, 42), fato provavel e
acentuadamente exultado pelo fato de a crianca ser filho de Ana Maria Daniel de Paula, lansa
Delyi. A afirmacdo contida em Barabd (2009) evidencia uma das principais associagdes
sincréticas que se testemunha até os dias atuais em terras soteropolitanas: a associa¢do de
lansd a Santa Barbara, cujo culto na capital baiana remonta a 1641, conforme o IPAC. No
entanto, vale lembrar que oito anos ap6s o nascimento de Balbino, Carneiro (1948, p. 43)
ainda observava que Xangd “identifica-se ora com Sao Jero6nimo, ora com Santa Barbara”, o
que em fins do século X1X ja causava estranheza a Nina Rodrigues (2014)°.

A “cabega” do menino embora reconhecidamente de Ogum foi dada a Xangd que nele
ja havia se manifestado antes mesmo da iniciacdo, em junho de 1959. Assim justificou Méae
Senhora, a lendéria lider do 11é Axé Op6 Afonja, mae de santo de Obarayi: “O dono de sua
cabeca € Ogum, mas vocé teve que fazer Xangb por causa da tradi¢cdo da sua familia. Tudo o
que vocé quiser na sua vida, pega trés vezes a Ogum” (MAE SENHORA apud BARABO,
2009, p. 96)?%°. Balbino Daniel de Paula integra, assim, a seleta lista de homens iniciados por
Maria Bibiana do Espirito Santo — Oxum Muiwa: apenas oito das cerca de oitenta pessoas que
iniciou até o fim de sua vida, conforme Lima (2003, p. 62). Assim, forja-se um rei e um

reinado.

219 Nina Rodrigues (2014, p. 31) percebia que, ndo obstante reconhecerem a masculinidade de Xang6, ao qual se
reconheciam como mulheres lansd e Oxum, a associacdo sincrética com uma figura feminina, no caso, Santa
Bérbara, ocorria pelo vinculo que ambas as figuras — Xangd e Santa Barbara — mantém com os raios e 0s
trovoes. Dai o autor observar que “a identidade mental dos protetores foi mais forte do que as suas diferencas
individuais de sexo” (NINA RODRIGUES, 2014, p. 129).

220 O fato parece evidenciar que vérios fatores influenciam a “feitura de santo”.
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O rei, principal estrela do raro longa-metragem Brésiliens d ’Afrique et Africains du
Brésil, realizado por Yannick Bellon e Pierre Verger em 1974, refez os votos de vinculo
espiritual com Xangd naquele ano quando foi a Saketé, no Benin, onde recebeu o titulo
Gbobagunlé Aladé, “botaram um rei sobre a Terra, o dono da coroa?'” (BARABO, 2009, p.
171). Desde entdo passou a se trajar cotidianamente como os africanos daquela comunidade.
A excecdo das cerimdnias plblicas no Aganju, esta sempre trajado com o bubu, corruptela do
francés “bubou”, espécie de tunica usada pelos homens sobre calgas compridas chamadas
“sokotd” (BARABO, 2009, P. 168). Em volta do pescogo, sempre uma corrente de ouro
sustentando o nome Obarayi em mailsculas negritadas sob o mesmo mineral. Em época de
cerimdnias, contas diversas e de variadas cores e esplendores fazem companhia a inseparavel
corrente. Em torno dos dedos, muitos anéis. Muitas cenas do longa francés foram reinseridas
no Globo Reporter Pesquisa, realizado por Verger e exibido pela Rede Globo, em 1976.
Saudado como “Balbino, um baiano em busca de suas raizes”, mostra-0 vendedor ambulante
nas ruas de Salvador e¢ sua ida a Saketé, de onde retorna, apds “reencontrar suas raizes,
convencido de que ¢ Xangd”, destaca o apresentador daquele programa.

O reinado, que aparece nas cenas finais do recente Jardim das folhas sagradas,
dirigido por Pola Ribeiro e lancado em 2011, foi inaugurado em 14 de julho de 1972222 com
uma festa para o Orixa patrono do ilé, que “suspendeu”, naquela cerimdnia, o seu primeiro
moba: um jovem chamado Julio de Santana Braga.

Em tempos recentes, sendo rei e reinado renomadamente conhecidos, o rei inspira o
aclamado Ifa, curta-metragem (20°) dirigido por Leonardo Franga, langado em 2015.
Inspirado nas referéncias estéticas ligadas ao Candomblé, o video parte de uma consulta ao
jogo de buzios realizado por Obarayi. E dele a voz que se ouve no teaser’?® do video
saudando os Orixas, simultaneamente ao peculiar som do balancar dos blzios entre as maos
do consultor antes de serem langados ao oraculo, enquanto o que se vé sdo carnudos labios
vermelhos em close expelindo blzios em gelatinosa saliva.

Dessas configuracdes socioculturais de predicados que unem Xangd e Obarayi é que

vem, portanto, o titulo que atribuo ao capitulo derradeiro desta dissertacao.

221 Verger traduz esse titulo honorifico como “o rei desce sobre a terra” (VERGER, 1997, p. 17).

222 N3o a toa foi escolhido o 14 de julho, pois alusivo a data nacional francesa, buscou-se, assim, homenagear
Pierre Verger (NERI, 2003). Julho concentra cinco das seis cerimdnias dedicadas a Xangd no calendario do
Aganju.

223 \/.: <https://www.youtube.com/watch?v=At7Sdousecw>. Acesso em: 15 mar.2016.
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4.2 ENTRE DUNAS E LAGOAS: O SURGIMENTO DO REINO DE
OBARAYI

Nada se edifica sobre la piedra,
todo sobre la arena,
pero nuestro deber es edificar como si fuera pedra la arena.

José Luis Borges
(BORGES, 1969)

O Reino de Obarayi tomou forma a aproximadamente 30km de distancia do centro
historico da capital baiana, em meio as dunas da entdo Freguesia de Santo Amaro do Ipitanga,
hoje Lauro de Freitas (figura 77), como mostram as imagens de ambas as producdes
audiovisuais citadas na subsecdo anterior. A época aquele municipio cuja emancipagio da
capital baiana ocorreu em 1962, quando a entdo Freguesia € rebatizada com um nome de um

politico local, contava com uma populacéo total de 10.007 (FREITAS, 2008, p. 10).

Figura 77 - Mapa de Lauro de Freitas, BA
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As dunas da praia de Ipitanga — hoje desaparecidas — se estendiam até bem proximo da
area onde hoje se encontra o quarteirdo do Aganju. Fotos de Pierre Verger e relatos de uma
topografia irreconhecivel nos dias atuais podem ser verificadas em Barabé (2009, p. 148-149).
Dos 10.007 habitantes em 1970, o municipio do norte baiano viu 0 seu contingente
populacional saltar para 163.449 habitantes em 2010, o que representa um crescimento

demogréafico mais acentuado aquele que ocorreu nos planos nacional e estadual, inclusive na
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capital baiana, onde se verificou decréscimo populacional no censo populacional de 2010 em

relacdo ao do ano de 2007 (graficos 2, 3, 4 e 5).

Gréficos 2, 3, 4 e 5 — Crescimento populacional de Lauro de Freitas em comparagdo a BA, a Salvador e ao
Brasil no periodo entre 1970 a 2010
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Cortada pela BA-099 que une Sergipe a Salvador em 356 km de extenséo, Lauro de

Freitas é passagem obrigatoria para quem segue para todas as praias do litoral norte da Bahia,

a chamada Costa dos Coqueiros, e passagem preferencial para quem chega a Bahia, de
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automovel, pelo litoral, gracas as boas condicdes asfalticas asseguradas pela cobranca do
pedagio da chamada Linha Verde. Além disso, € 0 municipio mais proximo do aeroporto
internacional de Salvador, cuja area fora usurpada daquele??*, comentam os soteropolitanos,
de modo que é em direcdo a Lauro de Freitas que a capital baiana tem crescido nos ultimos
anos. Dai surgem os labirintos viarios e o caos viario que peculiarizam o centro e arredores do
municipio de Lauro de Freitas, eficaz ao longo dos anos em lotear suas terras e espacos, mas
incapaz de realizar melhorias viarias, pois o transito no trecho inicial da BA-099, principal via
de acesso ao municipio, bem como nas principais ruas do municipio, é cadtico.

De transporte publico, o acesso ao Terreiro s € possivel mediante aquela via, mais
conhecida como Estrada do Coco. Ha muitas opc¢des de 6nibus saindo do centro de Salvador
gue cruzam aquela via, levando aproximadamente sessenta minutos até o ponto em que
devemos descer e tomar a antiga Estrada da praia de Ipitanga (BARABO, 2009), atual
Amarilio Tiago dos Santos. Daquela via devemos percorrer 2 km, desde a Estrada do Coco até
a esquina da rua Saketé, onde se localiza o Terreiro, e mais 400m do inicio da via até o
Aganju. A linha Lauro de Freitas, cujo fim de linha é o Vale dos Barris em Salvador, deixa-
nos a 1km da rua Saketé. No entanto, por conta do trajeto tomado por essa linha, ali s6
chegamos ap06s duas horas de viagem, isso se ndo enfretarmos nenhum congestionamento
viario. No dia da festa da Gamela de Xango, 18/11/2015, eu e o meu informante Dada Jaques
apanhamos o 6nibus nos Barris as 16h30 e chegamos em Lauro de Freitas as 19h45. Ha a
linha Kartédromo — via Amarilio Tiago dos Santos, que sai do Terminal da Franca, na cidade
baixa, proximo ao terminal maritimo de Salvador e cruza toda a Amarilio Tiago dos Santos
até a praia de Ipitanga, onde se localiza o kartddromo Airton Senna. No entanto, os intervalos
entre viagens nos desestimulam a considerarmos esta op¢do. De transporte particular, o
acesso, além da Estrada do Coco, também é possivel via orla — bem mais prazeroso —,
cruzando-se os bairros de Itapud e as praias de Stella Maris e do Flamengo — limite entre
municipios e onde se encontra os Gltimos resquicios de dunas e lagoas daquela regido?%® —, até
a praia de Ipitanga, tendo sempre as dguas do Atlantico ao alcance dos olhos. A figura 78

mostra a localizacdo do IlIé Axé Op6 Aganju em meio aos labirintos viarios que hoje

224 Em 1969, cinco anos ap6s a emancipacdo, o municipio de Lauro de Freitas sofre uma revisdo, durante o
governo de Luiz Vianna Filho, em seus limites territoriais, perdendo mais de 70% de sua extensdo territorial
(PLANO, 1985 apud BARABO, 2009, p. 145).

225 Refiro-me ao Parque das dunas, Gltimo manancial urbano do ecossistema de dunas, lagoas e restinga no pais,
que compreende uma area de aproximadamente 6 milhGes de metros quadrados e se encontra inserida na APA
Lagoas e Dunas do Abaeté. Declarada como area de interesse publico em 2008 (Decreto estadual n° 19.093, de
27/11/2008), a area é administrada pela Organizacao da Sociedade Civil de Interesse Publico — OSCIP, Unidunas
(www.unidunas.com.br).


http://www.unidunas.com.br/
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caracterizam a paisagem lauro-freitense, bem diversa da encontrada pelos membros do

Terreiro a época da fundacao:

Para onde olhassem, eles s6 viam areia. A areia mais branca que ja tinham visto.
Estavam morando nas nuvens. Ali perto passava o rio Sapato e por toda parte
existiam lagoas: pequenas, grandes, médias, sempre cheias de peixinhos. A areia
formava morros. No fundo do terreno tinha um bem grande, coberto com vegetacdo
rasteria de beira de praia. Crescia mato alto também. As plantas maiores eram 0s pés
de dendé e caxundé (BARABO, 2009, p. 147).

Figura 78 - Localizagdo do I1é Axé Opd Aganju no bairro de Vila Praiana, Lauro de Freitas, destacando-se o
Parque das dunas, na praia do Flamengo (Salvador) e o rio Sapato.
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A figura acima mostra que das lagoas nada restou e 0os morros de areia se encontram
hoje restritos ao Parque das dunas. No entanto, ndo obstante o acelerado crescimento
populacional verificado nos Gltimos quarenta anos, agravando-se os danos ambientais pelo
fato de a cidade em questdo ndo possuir sistema de esgotamento sanitario (CABANELAS &
MOREIRA, 2007), Lauro de Freitas ainda possui um rio considerado vivo por esses autores.
Trata-se do rio Sapato mencionado na citagdo acima. De apenas 7 km de extensdo, o Sapato
nasce no Parque das dunas, na praia do Flamengo, e segue paralelo ao Atlantico até nele
desaguar na praia de Buraquinho??®, uma mintscula baia sufocada por condominios de classe
média alta. Ali, também, desagua um dos mais importantes rios da bacia hidrografica da
regido metropolitana de Salvador, tendo em vista responder por 40% do abastecimento da
capital baiana: o rio Joanes (figura 79)%?’.

226 Embora concluam que as nascentes do Sapato se encontram preservadas na praia do Flamengo, Cabanelas &
Moreira (2007) reconhecem uma deterioragdo do leito na praia de Ipitanga, area exibida na figura 111.

2270 qual, ao contrério do Sapato, desemboca ali em estado que se agrava ano apés ano, como noticiado pela
imprensa soteropolitana: Em 2009, Correio: <http://www.correio24horas.com.br/detalhe/noticia/rios-proximos-
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Figura 79 - A praia de buraquinho onde desaguam o Sapato e 0 Joanes

1. Rio Sapato
2. Rio Joanes
3. Praia de Buraquinho
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Apresentados os dados populacionais e naturais do municipio baiano onde foi erguido

o0 reino de Obarayi, a ele retorno.

4.2.1 Sakété: onde a Bahia e Plateau se encontram

A rua que d& acesso ao Terreiro, tranversal a avenida Amarilio Tiago dos Santos
(antiga Estrada da praia de Ipitanga), foi batizada com o nome da cidade que se localiza ao sul
do Bénin, préxima a fronteira com a Nigéria (figura 80), visitada por Obarayi em fins dos
anos 1960. Ndo a toa. Nagquela cidade beninense, que se grafa Sakété, capital do
Departamento??® de Plateau e localizada a apenas 27 km da capital do pais, Porto Novo, “todo
o mundo se considerava descendente do deus do trovio” (BARABO, 2009, p. 167).

as-grandes-cidades-baianas-estao-poluidos/>. Em 2012, Tribuna da Bahia:
<http://www.tribunadabahia.com.br/2012/03/11/poluicao-do-rio-joanes-se-agrava-a-cada-dia>; e Metro:
<http://www.metrol.com.br/responsavel-por-40-do-abastecimento-da-capital-rio-joanes-esta-ameacado-2-
24072 noticia.html>; Em 2014, Correio: <http://www.correio24horas.com.br/detalhe/noticia/aguas-do-rio-
joanes-chegam-poluidas-na-praia-de-buraquinho/?cHash=50e17b12651b9259d42a914a0d84d173; Em 2015, A
Tarde: <http://atarde.uol.com.br/bahia/salvador/noticias/1655085-problemas-ambientais-ameacam-rios-da-rms-
premium>.

228 A Reptiblica do Benin é dividida em doze “Departamentos”, que me parecem equivalerem as Unidades
Federativas que chamamos Estados: Alibori, Atacora, Atlantique, Borgou, Collines, Couffo, Donga, Littoral,
Mono, Oueme, Plateau e Zou. Estes sao divididos em “comunas”. Plateau possui cinco comunas, uma das quais,
a capital, Sakété. Fonte: Institut National de la Statistique et de 1’Analyse Economique / République du Bénin
(http://lwww.insae-bj.org/). Acesso em: 15 mar.2016.


http://www.tribunadabahia.com.br/2012/03/11/poluicao-do-rio-joanes-se-agrava-a-cada-dia
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Figura 80 - Localizacdo de Sakété, ao sul do Bénin.
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Fonte: Google. Acesso em: 30 nov.2015.

A Saketé — assim grafada em Barabd (2009, p. 167-173) — lauro-freitense é tdo arida
quanto vérias outras vias do entorno pelas quais circulei durante o meu trabalho de campo.
Como se observa na figura 81, as arvores se veem restritas aos quintais, que ali ainda
persistem. No tracado atual, o 11é Axé Opd Aganju ocupa praticamente toda a quadra entre as
ruas Saketé, Campo Formoso e Getulio Vargas, preservando um terreno na esquina da Saketé
com Getulio Vargas (v. também ANEXOS F e G).

Figura 81 - 11& Axé Opb Aganju
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4.3 ADENTRANDO A PORTEIRA VERMELHA: SAUDANDO 0OS
GUARDIOES

Do Aganju, a primeira coisa que se avista sdo os troncos desproporcionalmente finos e
longilineos dos varios pés de akoko. A entrada do Terreiro, temos, a direita, protegido por
uma pequena construcdo de alvenaria, medindo aproximadamente 5m?2 por 2m de altura, o
Exu da porteira. Sem janelas e com uma Gnica porta grade??®, vé-se no chdo em cerdmica um
falo de aproximadamente 50cm que emerge viril as proximidades da base de um monte de
argila em formato de montanha vulcanica. Ladeando o cume desse “monte” se encontram dois
cornos pontiagudos. Dai a saudacdo: “Sinso abe ko Lori eru (a lamina (sobre a cabeca) é
afiada, ele ndo tem (pois) cabeca para carregar fardos), conforme Verger (1997, p. 138). Esse
monte, ornamentado com bdzios ali dispostos de modo a lembrar uma série de flores, se
encontra ao centro de uma base de madeira de aproximadamente 25cm de altura por 50cm de
didmetro, a lembrar o tronco de uma grossa arvore. Sobre essa base, contornando o monte, vé-
se uma série de buzios dispostos solitariamente. No chdo da casinha, colados a essa base, duas
quartinhas em argila de tamanho diverso, a maior ndo superando o tamanho das garrafas (de
aguardente?) completam o cenério daquele assentamento, ao qual, ndo raro, vemos associadas
moedas espalhadas pelo chdo. Sdo langcadas por muitos que saitdam Exu ao chegar ao Aganju.

Moedas lancadas nas encruzilhadas preferencialmente do tipo “macho”, encruza de
quatro cantos — o simbolo da cruz —, especialmente as segundas-feiras, ao cair do anoitecer,
guando ha uma exacerbacdo do movimento, é recurso que se acredita eficaz para assegurar
um vinculo energético com a mais vilanizada das deidades afro-brasileiras.

Antes de tecer alguns comentérios acerca de Exu, vale ressaltar que, no universo
litirgico do Candomblé, as moedas ndo correspondem, no entanto, a um elemento
exclusivamente associado ao Orixa que tem como caracteristica 0 movimento e a
comunicagdo. Antes de simbolizar “pagamento” por algo a executar ou executado, limitando-
se a elementos como mercadoria e preco, 0 uso das moedas aqui parece simbolizar valor. Dai
ndo importar se R$ 0,05 ou R$ 1. Quando percebo um sujeito do Candomblé pedindo licenca
acompanhada do lancamento de uma moeda aos pés de um akoko previamente a retirada de

folhas da planta, ndo me parece que ali esteja ocorrendo uma comercializagdo — como se pode

229 Em Barab6 (2009, p. 386), esse quartinho possuia uma porta de madeira, ndo se permitindo visualizar,
portanto, 0 que passo a descrever.
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presumir a primeira vista —, mas sim uma transferéncia energética assertativa, embora se diga
que se estd pagando pelo que ndo se plantou. A tese é corroborada pelo fato de que moedas
sdo lancadas, de modo a reforgar o pedido de licenca, quando se esta adentrando em espacos
que lhes arrebatam espiritualmente, como num fragmento de mata atlantica ou mesmo em
raros espagos antropogénicos como a Oficina Ceramica Francisco Brennand, no Recife. Nos
rituais de plantio de baoba presenciados por mim, moedas também integraram o rol de
elementos depositados previamente — ao som de canticos para Ossaim — no fundo da cova que
receberia a muda, o que ndo impedia que apos a acomodacado ali da jovem planta, j& sem o
invélucro que a protegia, antes de finalizar o plantio, moedas e até cédulas continuassem a ser
lancadas nos espacos em torno da muda, antes de serem preenchidos com terra. Moedas,
sementes de obi e grdos de milho branco integravam o rol basico de elementos que assumem a
funcdo de “adubos simbdlicos”, para que a planta cresga forte e saudavel como se espera
ocorra com a crianca - had sempre uma crianga nesses rituais de plantio — e como ocorreu com
0 mais velho — deve sempre haver um mais velho. Muitos concluem o ritual cercando a muda

recém-plantada com acagas®*°

, cuja funcao, pelo que me parece, seria proteger a planta contra
energias negativas.

Intermediario entre imanente (ayé) e transcendente (orum) e, consequentemente, dos
seres que coabitam esses espacos (VERGER, 1997; 1997a), Exu, no entanto, ndo pode ser
metaforizado como uma espécie de akoko, a espécie vegetal recorrentemente mencionada
nesta dissertacdo e aqui ilustrada, que parece querer unir a terra aos céus tomando um Unico
rumo. Isso porque Exu atua em todos os caminhos e em todas as direcdes, a semelhanga de
uma esfera. E ao atuar em todos os caminhos e em todas as direcGes, Exu é a deidade do
pantedo yorubano que mais se aproxima dos extremos que coabitam a personalidade humana,
“tendo como reino tdodas as encruzilhadas, todos os lugares esconsos e perigosos deste
mundo” (CARNEIRO, 1948, p. 46). Por essa causa, historicamente, maximizaram-lhes 0s
tracos humanos que a semelhanca do baoba de Saint-Exupéry, logo devem ser identificados e
exterminados, sob o risco de ndo sermos devorados. N&o a toa, a associacdo sincrética de Exu
com a figura que sempre serviu como bode expiatorio a crueldade cristd: o demonio. Embora
tenha reconhecido que Exu era largamente mal interpretado, Carneiro (1948, p. 47; 49) afirma

repetidamente que Exu ndo é um Orixa, sendo dos Orixas um mero criado.

230 Bolo de milho branco cozido em ponto de gelatina e envolvido em folhas de bananeira, obtendo um formato
de piramide retangular, medindo ndo mais que 10 cm, usado em rituais, em trabalhos de “limpeza” corporal e,
também, como sobremesa, com a diferenga de que para este Gltimo caso acrescentam aglcar no preparo. Parece-
me ser tdo imprescindivel aos rituais que ha comércio de acagas no Mercado de S&o Joaquim.
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Trata-se de um discurso que foi eficazmente absorvido pela Umbanda, onde Exu
integra uma coletivizacdo de espiritos atuantes no policiamento do astral inferior, dentro do
que se denomina “linha de esquerda”. Nao a toa, varios “pontos” umbandistas, de dominio
publico, enfatizam o carater luciferiano de Exu, embora reafirmem que “sem Exu ndo se faz
nada”, reconhecendo a imprescindibilidade do papel desse Orixa para as religides de matriz
africana, o qual me parece vem resgatando prestigio década apOs década dentro do
Candomblé. Pois ao contrario do que ocorria a época de Edison Carneiro, que afirma que Exu
ndo poderia deter a titularidade do “ori” de nenhum iad, sem a tutela de Ogunja, muito menos
dancar em meio aos demais Orixas (CARNEIRO, 1948, p. 49), o que se Vvé hoje nos Terreiros
da Bahia é Exu mais dentro que fora dos barracdes.

Durante o meu trabalho de campo, durante a festa do Xangé da lyalorixa do I1é Axé
Jinfan Okan Onilé, em Barra de Jacuipe, Mé&e Elisa Lordelo, houve a confirmacdo de Exu de
uma das filhas da Casa. Estavam presentes membros da familia mitica desse Orixa: os irmaos
miticos Ogum e Oxossi e a mae lemanja. Logo apds se apresentar dentro do barracéo,
pareceu-me que Exu é que ndo quis a companhia dos parentes miticos, permanecendo na
calcada em frente ao Terreiro, sob a vigilancia de um oga. Em certo momento, o irmdo Ogum
Ihe foi fazer companhia. E quando Exu resolveu dangar no barracdo, para deleite dos
presentes, permitiu-se acompanhar pela mée mitica, incorporada em trés filhas da Casa. As
mées envolviam o filho em circulo, as vezes conduzindo-lhe 0s passos; outras vezes
deixando-se conduzir pelos passos do mesmo, em harmdnica sincronia.

Numa outra ocasifo, no dia 28 de janeiro de 2016, na festa de “Ogan, Ode e Osanyin”
do Terreiro Pildo de Prata, presenciei outra confirmacdo de Exu. Ali Exu sentia-se a vontade
na presenca dos irmdos miticos que pareciam seguir-lhe os movimentos. Mantendo um riso
cinico na face do seu elégun, o Exu trazia a cabeca uma espécie de gorro formada por
inimeros buzios, elemento representativo da fertilidade e, portanto, fortemente associado as
indumentarias desse Orixa.

Pelo que se depreende de Barab6 (2009, p. 393), o IIé Axé Opd Aganju e Balbino
Daniel de Paula s&o precursores na feitura de um elégun para Exu, 0 que ocorreu sob censura

da sociedade religiosa diante da inovacdo, mas sob o aval do “dono da Casa™:

Me censuraram porque eu iniciei Edgar para Exu, mas se Exu queria e o dono da
Casa também, eu tinha que fazer. Isso ndo me afeta. Se Exu é dono da cabega, ndo se
pode raspar para outro orixd (BALBINO DANIEL DE PAULA apud BARABO,
2009, p. 393).
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E ao contrario do que se observa dos calendarios de cerimonias da Casa Branca e
Gantois, Exu é reverenciado com uma cerimonia publica, ndo restrita aos membros da Casa
como ocorre nas duas citadas.

Assim, Exu Biyi, orunco de Edgar Costa de Carvalho, reina soberano na segunda-feira
depois das Aguas de Oxala, no 11é Axé Opd Aganju. Cenario semelhante ao que presenciei no
I1€ Axé Jinfan Okan Onilé, ali se repete. Os irmdos Ogum e Oxo0ssi comparecem a cerimonia e
0 gue se vé é uma remontagem do cenario mitolégico. Exu vai a rua, Ogum vai a procura dele
seguido por Oxossi. A mée lemanja vai atras dos filhos e s6 assim, com Ela a frente do trio,
retornam ao barracdo, domando a relutancia rebelde de Exu.

Em todos os casos, Exu se encontrava com a sua insignia inseparavel: o 0g6, o bastdo
em formato falico a semelhanca do pénis, feito de madeira, ao qual sdo amarradas pequenas
cabacas. Principal expressdao do movimento e fertilidade representados por Exu, 0 0go6 tem a
propriedade de transportar Exu, em instantes, a centenas de quilémetros, bem como de atrair-
Ihe magneticamente objetos situados a longa distancia (VERGER, 1997; 1997a). Por outro
lado, o ogd simboliza o poder de criacdo capaz de perpetuar a vida, pois é com ele que,
simbolicamente, Exu copula o cosmo assegurando a continuidade da vida humana e,
consequentemente, a perpetuacdo dos deuses. Dai Prandi (2001, p. 20-21) afirmar que sem a
participacao de Exu “ndo existe movimento, mudanga ou reprodu¢dao, nem trocas mercantis,
nem fecundagdo biologica”. Santos & Santos (2016, p. 13) corroboram afirmando que Exu é o
“principio dindmico, movimenta o devi atemporal dos principios inaugurais e o proprio
processo da continuidade africano-brasileira.”

Dai a presenca de cornos nos assentamentos desse Orixa, pois a literatura afirma que
tais elementos, que simbolizam o poder, assinalam, onde quer que aparecam, a presenca da
grande méde da fertilidade — Magna Mater Divina — evocando os prestigios da criacdo
periddica, da vida inesgotavel e da fecundidade (CHEVALIER; GHEERBRANT, 2012). Mas
subvertido pelo Ocidente, assim como ocorreu com a cruz gamada, os chifres passaram a ser
associados aos nossos mais perversos demonios.

De Carneiro (1948) a Verger (1997), Exu, a quem se assegura o controle e dominio
das porteiras, é tido como aquele ao qual se deve reverenciar preliminarmente com a oferta do
padé®!, de modo a assegurar a tranquilidade das ceriménias oferecidas aos demais Orixas,

com os quais, mitologicamente, segundo Verger (1997; 1997a), Exu alimentou muitos

231 Segundo Barab6 (2009, p. 573), “reunido; encontro; na simbologia dos rituais, é o procedimento que antecede
as celebracdes religiosas para que tudo ocorra bem, € 0 momento de convocar e reunir as entidades e despachar
as energias desfavoraveis ao bom andamento dos acontecimentos festivos.”
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dissabores. Evidencia-se, assim, um cenario em que a deidade sucinta mais temor que
respeito. Embora me pareca se tratar de um temor significativamente coletivizado ha aspectos
da oferta do padé que me parecem objetivar fortalecer o aspecto protetor do Orix4, mais que
apaziguar os animos do mesmo. VVejamos.

Restrito & comunidade religiosa e ofertado a Exu ao cair da tarde — portanto, bem
anterior ao horario do inicio das ceriménias publicas (entre 19h e 21h) —, a cerimdnia do padé
teria a funcdo de assegurar a presenca de Exu a entrada da roca, quando do inicio daquelas
cerimonias, de modo a afastar os indesejaveis. Juana Elbein dos Santos afirma se tratar de um

ritual imprescindivel & conexdo entre imanente e transcendente, que consagra Exu como o

[...] encarregado de transportar, comunicar e restituir o ase dos genitores miticos,
estabelecendo a harmoniosa relacdo que permite a dinamica social e a continuacéo
do ciclo da vida. Durante o ritual, os Baba Egun e as lya-mi relinem-se para aceitas
as oferendas que Esu transporta para eles. N&o se poderia encontrar nome mais
apropriado para essa cerimdnia. O Padé, a re-unido, se estabelece em varios niveis,
sendo Esi a mola que move todos os mecanismos inerentes (SANTOS, 1986, p.
195, destaques da autora).

Trata-se, portanto, de um “reconhecimento” antecipado aquele do qual nao se pde em
xeque a eficacia da tarefa que Ihe € atribuida. Eficacia decorrente do fato de que preside as
aberturas e os caminhos, ndo havendo outras razdes, ressalta Bastide (2001, p. 171), para que
Exu tenha se tornado o mensageiro de todos os demais Orixds, sendo “por isso, que abre a
porta que separa a natureza das coisas divinas, unindo assim, essas duas camadas do mundo.”
No entanto, alerta o autor, “esses dois reinos nao sao os Unicos a serem unidos; existem
muitas outras camadas, e urge indagar se a funcdo de ExdU ndo é infinitamente mais
importante ainda” (BASTIDE, 2001, p. 171, negrito meu).

Portanto, devo ressaltar que das perversas tramas de desenraizamento identitario das
quais as associagfes sincréticas me parecem um bom exemplo — mesmo quando buscam
reconhecer aos sujeitos religiosos dos primeiros tempos geréncia sobre esse processo, de
modo a ludibriar aqueles que lIhes vedavam a manutencgéo das crencas em deuses e deusas de
além-mar — a Exu ndo me aparece que coube uma associacdo aleatéria no nivel da
personalidade entre a figura iorubana e aquela cristd. Como elo entre os sujeitos religiosos e
0S seus ancestrais divinizados e detentor do poder que lhes assegura a perpetuidade, a
vilanizacdo de Exu leva-los-ia a deriva identitaria. Pois ninguém pode ir aos pais e as mées se
ndo for por Ele. Portanto, ao ser vilanizado como o Diabo dos cristdos, Exu revela-se a

principal vitima da crueldade e da rejeicdo, exemplo emblemaético da vilania e inferioridade
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atribuidas historicamente por muitos segmentos da sociedade brasileira a0 povo negro e as
religibes de matriz africana.

Do lado oposto ao Exu da porteira, & esquerda dos que acessam o Aganju, encontra-se
0 Ogum da porteira. Trata-se de uma imagem em ferro fundido com fei¢Oes distorcidas, com
aproximadamente 1m de altura. Encontra-se sempre envolta huma roupagem cujo modelo é
varidvel. Algumas vezes, a parte superior dessa roupagem é composta por duas faixas de
tecidos que Ihe cruzam o térax em X presos por uma faixa geralmente branca a semelhanca de
um cinto. O boneco veste ainda um saiote e na cabeca traz uma espécie de gorro a semelhanca
dos filds que os homens comumente usam durante as cerimonias e rituais. Aos pés desse
boneco uma placa achatada férrea em formato de cabaca, fixa ao chdo, trazendo na parte
superior sete elementos férreos pontiagudos que se encontram soldados a mesma. Na ponta de
cada um desses elementos, formas que lembram os instrumentos de lavoura como machado,
foice, enxada, pa, picareta etc. Aos pés desse elemento eu sempre observava um aguidar com
uma grande raiz de inhame espetada por varios palitos — o inhame € o alimento seco predileto
de Ogum. Essa imagem se encontra cercada por peréguns. Todo o descrito se encontra dentro
de um pequeno terraco cercado pelos quatro lados por uma grade em aluminio de
aproximadamente 1m de altura fixa sobre uma base de concreto de aproximadamente 50cm
revestida de pastilhas de revestimento de superficie iridescente em cor azul claro — o azul é a
cor de Ogum. Além da base, as grades se encontram fixas por quatro colunas igualmente

revestidas, que sustentam o teto com telhas ceramicas.

4.4 O REINO 33 ANOS DEPOIS

O barracdo de cerimdnias se encontra bem a frente dos que passam pela porteira
vermelha do Aganju. Observando-se a topografia do Terreiro (v. Anexos F e G, figura 82,
abaixo), vé-se que a edificacdo se encontra no centro do terreno, uma espécie de nucleo em
torno do qual orbitam as Casas dos Orixas e as arvores sagradas. As casas dos moradores,

232

dentre os que mantém residéncia fixa ou provisoria=>< naquele Terreiro, encontram-se mais

distanciadas desse nucleo.

232 Os que mantém residéncia proviséria sdo aqueles que s6 moram no Terreiro durante o ciclo de festas,
mantendo domicilio fiscal fora dali.



191

Figura 82 - 11é Axé Opd Aganju: principais arvores e edificagdes

Os espagos reservados a ancestralidade: (1) o barracdo sem janelas?® onde se realizam
os cultos a Babaegun; (2) o chamado Lessem (ou Ilé Awd, a casa do segredo), de onde
emergem 0s Babaeguns e ao qual apenas os 0jés tém acesso; (3) o Memorial Pierre Verger ou
“a Casa de “Seu” Verger”, como a ela se referiu Mae Rosa, a Iyaquequeré do Aganju quando
me levou para um “giro” no terreno; e (4) a arvore 6dan (14 na figura 115, acima), protegida
por uma cerca viva de péréguns, encontram-se, ndo a toa, aos fundos do barracéo, em érea de
minima circulacdo de estranhos.

Ao preservar uma edificagdo para cada Orixa, o Aganju segue o0 modelo da sua Casa
mae, o I1é Axé Opd Afonja, onde, no entanto, a topografia retangular do terreno ndo permitiu a
adocdo do mesmo modelo nuclear.

No entanto, percebe-se que, & semelhanca do que ocorre no Aganju, proximas a Casa

do Orixa patrono — Xang6 em ambas as Casas —, temos as Casas de Yemanja e Oxala, que
constituem, segundo Santos & Santos (2016, p. 53), “a constelagdo familiar mitica de $4ngo”,

muitas vezes presentes em cerimonias do filho. Vé-se, em certa medida, a cosmologia ditar a
ocupacdo e distribuicdo dos espagos. No entanto, se Xangb ali esta proximo aos seus genitores
miticos, Ogum, como ressalto mais adiante, se encontra colado com os rivais mitologicos. De
modo que, 0 modelo adotado pela Casa-mae, o II1é Axé Opd Afonja, é o que parece haver
predominado.

233 A semelhanga dos barracdes do Tuntum Olukotun, do 11&6 Om6 Agbdula, na llha de Itaparica.
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Em ambos os Terreiros, a Casa de Xangb é a que apresenta 0 maior numero de
comodos, sendo maior no Aganju. Além do cémodo onde se mantém o peji do Orix4, na parte
frontal da edificacdo, antecedido por uma varanda, temos uma sala com poucos moveis,
destacando-se o vermelho vivo e brilhante dos sofés ali dispostos; banheiro e outros comodos
que servem para acomodar, durante a época das cerimoénias, mobas, filhos e filhas que vém de
fora da Bahia e visitantes aos quais se permite pernoitar. Na sala da Casa de Xang6, chamam-
me a atencdo cinco sofas de um vermelho intenso. Ao centro da parede voltada para a entrada,
uma foto de Obarayi doada por um neto, cujo nome me pareceu ilegivel. A direita da foto do
babalorixa Pierre Verger e a mesma iconica fotografia de Mae Senhora feita por Verger que
eu observei na sala da casa da mde bioldgica de Cida de Nanad Nantejua, no Il1é Axé Opd
Afonja. A esquerda duas fotos do Aganju. Na parede de entrada, portanto em oposicéo a que
acabo de descrever, a gravura do Orixd Xangd. Na parede da esquerda Oya, inseparavel
companheira mitica de Xangd; e uma foto de Antonio Carlos Magalhdes?®*. Na parede da
direita, Oxalufé.

Assim como no Afonja, a placa alusiva ao tombamento do Aganju se encontra afixada
em parede externa do alpendre que, em ambas as Casas, faz parte da arquitetura da Casa de
Xangd. Tombado pelo IPAC em julho de 2005, o Aganju é um dos trés Terreiros protegidos
oficialmente pelo Governo da Bahia no municipio de Lauro de Freitas, (APENDICES Q, R,
e S). Vale ressaltar que, além do Aganju, foi, também, tombado naquele municipio, em
dezembro de 2005, o 1lé Axé Opd Ajaguna liderado por um filho de santo de Obarayi,
Aristides de Oliveira Mascarenhas, Pai Ari, que nos tempos atuais responde pela presidéncia
da FENACAB. Antes do tombamento dessas duas Casas de Nacdo Keto, o Governo do
Estado da Bahia havia tombado um ano antes, o Terreiro de Sdo Jorge Filhos da Gomeia, de
Nacdo Angola, fundado por M&e Mirinha de Portdo (Altanira Maria da Conceigdo Souza)
(1924-1989). Embora 0 municipio seja reconhecido como aquele que, na Bahia, apresente o
terceiro maior nimero de Casas de culto afro-brasileiro®®, atras apenas de Salvador e

236

Cachoeira=*®, as Casas tombadas sao as Unicas citadas por Freitas (2008), a sugerir o dominio

234 Falecido em 2007, ndo é raro encontrarmos o politico baiano conhecido pelo acrénimo ACM pendurado em
outras paredes, como se observa numa barbearia localizada no interior do Mercado Modelo e na sorveteria da
Ribeira. Governador da Bahia no quadriénio 1971-1975 é a ACM, ap0s visita ao recém-inaugurado Terreiro, a
qguem Balbino Daniel de Paula atribui o asfalto da antiga Estrada da Praia de Ipitanga (atual Amarilio Tiago dos
Santos, principal via de acesso ao Aganju).

235 Segundo comunicagdo pessoal de Jadilson Lopez da FENACAB, em 05/01/2016, Lauro de Freitas possui 417
Terreiros registrados. No entanto, conforme Lopez, ha “muito mais ndo oficiais”.

236 “Lauro de Freitas tem a 3* maior concentragio de terreiros da Bahia”, conforme matéria publicada pelo canal
de comunicacao Café com noticias, em 30/11/2012, ilustrada por uma foto de Obarayi de autoria de Dada Jaques
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de um capital simbélico propiciado pelo instituto do tombamento®®’. E o 11& Axé Opd Aganju
€ 0 Unico de Lauro de Freitas que consta no elenco apresentado pelo sitio turistico Visite a
Bahia®®.

Segundo Barab6 (2009), o terreno do Aganju possui hoje o triplo da area que possuia a
época da fundacdo. Embora ali ndo tenhamos um fragmento de &rea verde isolado das
construcdes da rogca, como ocorre em sua Casa-mae, o 11é Axé Op6 Afonja e outras Casas
baianas anteriormente mencionadas, € inevitavel ndo sentirmos ali a presenca do verde assim
que cruzamos a porteira vermelha. Sobretudo quando ali se chega caminhando, pois nas vias

que nos levam ao Aganju, o concreto reina absoluto sem a companhia de um arbusto sequer.

4.5. DE IGI OPE A IDACO: O VERDE FORTALECENDO MITOS, RITOS,
VINCULOS E IDENTIDADES

Considerando o exposto no ultimo paragrafo da subsecdo anterior, impossivel ignorar
a sensacao que se tem ao adentrar aquela porteira, onde o vento, mesmo antes que saudemos
Exu, é o primeiro a vir nos saudar fortalecido pelas sombras das majestosas arvores que em
comunhdo dividem aqguele espaco. Chamam a atencdo os trés pés de azeitona, que em
Salvador chamam “Jameldo” (Syzygium cumini). Um a frente das trés principais edificacdes
que se tem a vista quando ali adentramos: o barracdo, a Casa de Xangd e a Casa de lansa. Na
época de frutificacdo, os pequenos e indefesos frutos dessa espécie arboérea, condenados ao
esmagamento, sdo levados pelo vento a arroxear o solo do Aganju.

Mas ali apenas cinco arvores se encontram diacriticamente sacralizadas: a grande
gameleira (Ficus elliotiana S. Moore, conforme Rashford, 2013, p. 317), onde se encontra
assentado Iroko; e o bambuzal (Bambusa vulgaris), onde se encontra assentado Idac6. Estas
duas na parte oeste do Terreiro, a frente do barracdo. Outra gameleira que se encontra por tras
das Casas de Yemanja, Oxum e Oxal4, na parte sul; a gameleira Odan que se encontra na
parte leste do Terreno, atrds do barracdo; e o baoba, na parte sudeste. Permanentemente

envoltos com seus respectivos 0jas, as arvores tém sua sacralidade ressaltada ainda pelas

retirada da p. 204 de Barab0 (2009). Disponivel em: <http://cafecomnoticias.com.br/2012/11/30/lauro-de-freitas-
tem-a-3a-maior-concentracao-de-terreiros-da-bahia/>. Acesso em: 21 mai.2016.

237 O que, por conseguinte, lembrando a Teoria do campo cientifico de Pierre Bourdieu, sugere uma “luta” no
interior do campo patrimonial, onde as regras do jogo séo ditadas por quem detém maior poder politico.

238/, : <http://www.visiteabahia.com.br/visite/salvador/cultural/terreiros/index.php>. Acesso em 18 mai.2016.
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quartinhas que Ihes se mantém depositadas as raizes. Nas arvores que se encontram a frente
do barracdo ha uma quartinha maior, de aproximadamente uns 40cm, sendo verde-folha a de
Iroko, “Orixa da dinastia de Xangé que habita a gameleira”, e branca a de ldacd, “entidade
pertencente a familia de Obatald cultuada no bambuzal” (BARABO, 2009, p. 180).

O inventério arbdreo identificou que na &rea coletiva do Aganju ha 25 espécimes
vegetais, entre arbustos, arvores, daninhas, ornamentais e palmeiras em quantitativo que
extrapola os cinquenta exemplares, considerando que espécies como a Cenchrus echinatus L.
(CCHEC), a Dracena fragrans, a Dypsis lutescens e a Phyllanthus niruri emergem em
touceiras (tabela 1).

Tabela 1 - Lista exemplificativa das espécies arbéreas do I1é Axé Op6 Aganju - areas coletivas e cabana dos
caboclos

Nome yoruba

Nome popular (\I/SSQRCI;QSF? 128;71 Nome cientifico Quant  Sacralizada r::Z;
1995)

1. Acerola Malpighia glabra 2

2. Akoko Akoko Newboldia laevis Diversos X
3. Areca-bambu Dypsis lutescens Diversas

4. Aroeira Ajobi Pupa Schinus terebinthifolius 2

5. Baoba Igi Osé Adansonia digitata 1 X X
6. Cajazeira Igi Iyeyé / Okikd  Spondias mombin 1

7. Cajueiro Ejoju Anarcadium occidentale 4

8. Carolina Igi Erukeré?® Pachira aquatica Aubl. 1

9. Carrapicho Danguro Cenchrus echinatus L. Diversas

10. Caruru Abojaja Amaranthus viridis Diversas

11. Coqueiro Igi Agbon Cocus nucifera 7 X
12. Dendezeiro Igi Opé / Mariwé  Elaeis guineensis 3 X
13. Flamboyant Igi Ogun Béreké Delonix regia 2

14. Figueira Ficus benjamina 1

239 Como n&o encontrei, em nenhuma das fontes consultadas, o correspondente yoruba para esta espécie arborea,
optei por nomina-la fazendo uma remissdo ao eruqueré, ferramenta que lembra um espanador, sendo “feita com
cabo de madeira ou ferro e cabelos de animais, geralmente crina de cavalo ou de boi” (BARABO, 2009, p. 567).
Trata-se de adereco indispensavel a Oxossi e a Oya, que o utiliza, como presente do “cagador”, para domar os
eguns. As pétalas das flores da Pachira aquatica Aubl., que sdo longos estames de extremidade vermelha,
enegrecem quando as flores murcham e caem, mantendo, porém, a base amarelada e adquirindo uma
maleabilidade, lembrando, assim, as insignias de Oxossi e Oya.
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15. Goiabeira Atorii Psidium guajava 3

16. Iroko Iroko Ficus elliotiana S. Moore 2 X X

17. Jambeiro Igi Eso Pupa Syzygium malaccense 1

18. Jamel&o Syzygium cumini 3

19. Jiboia Ewé Dan Epipremnun aureum 1

20. Mangueira Or6 Oyinbo Mangifera indica 7 X240

21. Mamona Eweé Lara Funfun  Ricinus communis Diversas X

22. Odan Odan Ficus  vogelii  (Mig.) 1 X X
Miq.24

23. Peregun Péregun Dracena fragrans Diversas X

24. Pitanga ita Eugenia uniflora 3

25. Sabugueiro Atorina Sambucus nigra 1

26. Sombreiro Clitoria fairchildiana 2

27. Quebra-pedra Ewé Biyemi Phyllanthus niruri Diversas

28. Tamarindeiro Ajagbad Tamarindus indica 1

Fonte: Trabalho de campo realizado entre setembro de 2015 a janeiro de 2016. Elaboracéo propria.

Na tabela acima ha arvores que ndo estdo diacriticamente sacralizadas, mas assumem
papeis rituais como o akoko, o Igi Agbon, o Igi Ope e o pérégun. A primeira e a Gltima pelo
lugar privilegiado que detém na liturgia do Candomblé como evidenciam Barros & Napoledo
(2003) e Barros (2011), como corrobora Méae Cici no capitulo Ill, secdo 3.3.1, desta
dissertagdo, embora ndo se possa menosprezar o papel das outras duas (BARROS &
NAPOLEAO, 2003; BARROS, 2011; VERGER, 1967; 1995).

Quanto ao coqueiro (Igi Agbon), observei que especificamente as folhas dessa

palmeira se prestam & confecgdo pelo axogum Litinho?*? das paredes do 11& Omi Awé, a Casa

240 Apenas um exemplar da espécie se apresenta sacralizado como assentamento do Inquice Tempo. No entanto,
durante o meu trabalho de campo verifiquei que este exemplar se encontrava fenecido em decorréncia do ataque,
pressuponho, pelo fungo Ceratocystis fimbriata, responsavel por uma das patologias que acomete as mangueiras.
Nesse caso, a “seca da mangueira”. A esse respeito, V.
<https://sistemasdeproducao.cnptia.embrapa.br/FontesHTML/Manga/CultivodaMangueira_2ed/doencas.htm>.
Acesso em: 15 mar.2016.

241 No Benin, segundo Gurstelle (2013, p. 4), esta é a espécie que corresponde a Odan, segundo Gurstelle (2013).
242 Mencionado como Nitinho nas p. 184 e 216 de Barabd (2009), Anailton Mauricio da Conceicdo é citado
Litinho nas paginas posteriores, p. 356, 536, 538 e 543 da mesma obra. Pedreiro, Litinho assumiu a construcgao
de muitas edificagdes do Reino de Obarayi, onde o eximio artesdo detém autoridade no culto dos ancestres e
ancestrais. No culto dos Orixas, o filho de Omolu, é o0 mais antigo axogum e alabé, detendo, também, o cargo de


https://sistemasdeproducao.cnptia.embrapa.br/FontesHTML/Manga/CultivodaMangueira_2ed/doencas.htm
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das Aguas Sagradas, proxima ao baoba. Trata-se de uma edificacdo redonda de ndo mais que
3m de altura, alicercada sob uma base de aproximadamente 50cm, cujo piso se encontra a dois
degraus do nivel do terreno. A base sustenta quatro colunas. Essas colunas sustentam uma
coberta conica em telhas ceramicas tipo canal. Tanto a base como as colunas séo revestidos
por azulejos da cor branca. Os espacos entre colunas séo vedados por cortinas naturais obtidas
do entrelacamento das palhas do coqueiro, tarefa que o axogum e mais antigo alabé do
Aganju, realiza com primazia. A edificacdo remete ao calabouco do Palacio de Xangd ao qual
o velho Oxala fora langado e permanecera injustamente por sete anos, ao ser tomado como
ladrdo pelos soldados do rei, sem que este soubesse do fato. Segundo o mito, muitas
calamidades acometeram o reino de Oi6 desde entdo. Alertado pelo babalad da corte de que as
calamidades eram decorrentes da prisdo injusta de um velho, o Filho resgatou o Pai,
ordenando que trouxessem &gua para lavar o genitor, que todos vestissem branco, inclusive
ele prdprio, e que grandes festas fossem organizadas em louvor a Oxala.

Ndo a toa, a agua e o branco passam a exercer fundamental importancia no
Candomblé. Em certa ocasido presenciei a abid Paula Castro indagar a Ekedy Sinha, na
residéncia da sacerdotisa, na parte lateral esquerda superior ao barracdo do Terreiro da Casa
Branca, qual elemento representativo da sua religido poderia apresentar aos colegas de
Universidade, em atendimento a uma tarefa académica. Ekedy Sinha ndo hesitou: “agua!”
Complementando: “porque com 4dgua fazemos tudo!” A sugerir que a importancia atribuida ao
elemento decorre da imprescindibilidade que o mesmo assume em tarefas diarias, litlrgicas
ou ndo. No entanto, hd um poder simbdlico atribuido ao elemento que justifica
comportamentos cotidianos das pessoas do Candomblé. Na manhd da quarta-feira, 4 de
novembro de 2015, ao chegar na Fundagdo Pierre Verger, presencio Mae Cici “despachando”
agua. Esse ato consiste em despejar um pouco d’agua contida numa quartinha, geralmente
ceramica, em trés direcBes — sempre na dire¢do da rua, pela entrada principal do recinto — a
direita, ao centro e a esquerda, rigorosamente nessa sequéncia. Quando comecamos a dialogar
na manhd daquela quarta-feira, a ebomi — que nunca a encontrei vestida sob outra cor que ndo
fosse a branca (é “filha” de Oxald) — ressaltou que aquele era o dia do aniversario do seu
“pai”. Complementou: “do meu pai Verger” (que nasceu em 4/11/1902). Inferi que o ato que
eu havia presenciado logo cedo deveria estar associado a alguma forma de homenagem ao

etnografo que ali viveu até a morte, em 1996, mas naquela ocasido ndo indaguei a ebomi nada

aficodé, “mais alto cargo na casa de Oxéssi” (ibidem, p. 184). No culto de egiingun, ¢ Ojé Oluaié, cargo que Ihe
foi confirmado no Benin, sendo o responsavel, nos tempos atuais, pela continuidade do culto no Aganju (ibidem,
p. 536, 538, 543).
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a esse respeito, pois ja presumia que as respostas me chegariam espontaneamente. Assim
ocorreu. Num encontro posterior, Mae Cici, discorrendo sobre o “valor” da agua, frisou quéo
importante ¢ “despachar” agua no inicio dos nossos dias, antes de comegarmos nossas tarefas
diérias, de modo que tudo flua com tranquilidade. Percebi, assim, que o0 ato que presenciei no
dia do aniversério de Pierre Verger, tratava-se, portanto, de um habito diario. Em outra
ocasido, dessa vez no 11é Oxé Oba, em Simdes Filho, quando ali cheguei com Fernando Souza
(oba do 11é Axé Opd Afonja e ojé do 1lé Asipa), para visitarmos Pai Carlos de Aradjo Pinho (in
memoriam), que sabia da nossa visita, mas teve que sair para resolver algo, retornando
exatamente no momento em que chegdvamos, estranhei o fato de o lider do 11é Oxé Obé nos
cumprimentar rapidamente, pedindo que aguardassemos um pouco ja acomodados na varanda
da sua residéncia contigua ao barracdo de festas. Dali a alguns minutos, o babalorixa
reaparece afirmando que fora tomar banho, pois “a gente de Candomblé quando chega da rua
¢ a primeira coisa que tem que fazer”. No Gantois, na primeira sexta-feira de todos os anos,
quando ali se realiza a oferta de ebd a Oxald, ninguém adentra o barracdo se nao “despachar”
a agua posta numa quartinha, sob orientacdo de um membro da Casa. Se entrarmos pelo
corredor localizado do lado esquerdo do barracdo, que une a praga a cozinha do Terreiro,
restrito aos membros da Casa e aqueles conduzidos por esses, rigorosamente temos que
“despachar” a agua mantida na quartinha que se encontra permanentemente na entrada
daquele corredor. E, por Gltimo, recomendam que circulemos nossa cabeca com um recipiente
d’agua quando retornamos de cemitérios, antes de adentrarmos nossas residéncias. O ato deve
ocorrer com as costas voltadas para a rua e a agua lancada sem que olhemos para tras. Assim,
estariamos neutralizando e rompendo fluidos negativos porventura captados no cemitério.
Além desses exemplos que parecem corroborar que os preceitos em relagdo ao elemento agua
se encontram bem atrelados a situacdo vivenciada por Oxala, ha de se observar que as grandes
festas dos Terreiros da Casa Branca, Gantois, Afonja e Aganju, iniciadas no segundo
semestre sdo principiadas por aquelas dedicadas ao Orixa funfun.

Assim, as Aguas de Oxala que marcam a retomada anualmente, no fim de outubro, das
cerimonias festivas do Aganju, remonta ao acontecimento mitolégico que une Xangb e Oxala.
Vale ressaltar que, em sinal de respeito, as celebragdes ali reiniciam um més apds ocorrerem
na Casa-mde do Aganju, o 1lé Axé Opd Afonja (v. calendario Aganju 2015: ANEXO H).
Cotejando ambos os calendarios festivos?*3, observa-se que as nomenclaturas festivas sdo

idénticas, diferenciando-se apenas na primazia cronoldgica assegurada a Casa-mde. Em

243 H4 alguns anos, o Afonja ndo edita o calendario de suas cerimdnias. Baseio-me, portanto, no que foi expedido
em 2012, elaborado por Claudia Barreto e nas informagdes do Ogan Hernandes Souza.
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ambas as Casas, 0s eventos mencionados nos dois préximos paragrafos, sdo classificados
como “obrigacdo interna”. Portanto, restritos aos filhos da Casa ou aqueles a quem ¢
concedida excepcionalmente uma permisséo.

A propdsito, os vinculos do Aganju com historicas Casas de culto afro-brasileiro me
estimularam a elaborar o mapa dos espagos sagrados vinculados ao Aganju (APENDICE T),
apresentando, também, os espacos coletivos que sdo utilizados para préaticas rituais pela
comunidade aganjuana. O raciocinio € 0 mesmo adotado quando da elaboracdo dos espacos
sagrados coletivos soteropolitanos (apéndice J)**.

A mobilizagcdo em torno do ciclo funfun, tem inicio no Aganju na Gltima quinta-feira
de outubro, quando se realiza o bori de Oxal4, preceito a ser cumprido pelos filhos e filhas da
Casa até a meia-noite daquele dia, de modo a torna-los(as) aptos(as) a participarem das
demais etapas dos festejos. A partir daquela data e até o terceiro domingo de novembro, 0s
filhos e as filhas da Casa ndo vestirdo outra cor a ndo ser o branco, devendo alimentar-se
apenas do ajeum fumfun?*®, alimentacio sem sal e livre de cor e temperos. Bebidas? S6 agua e
chés. Aos visitantes das cerimonias € servido na propria mao o ebd (pronuncia-se /b6/)?*%, o
alimento apreciado por Oxalé.

No dia seguinte, Gltima sexta-feira de outubro, todos(as) sdo acordados antes do nascer
do sol pelo Babalorixa para iniciarem as Aguas de Oxala. Todos(as) trajados(as) de branco
saem em procissdo carregando potes e moringas, liderados pelo Pai Balbino em fila indiana
cuja ordem ¢é ditada pelo tempo que se tem de feitura. Seguem em direcéo a fonte do Aganiju,
do lado oposto & Casa das Aguas Sagradas para a qual retornam para depositar os potes e as
moringas, onde permanecerao até o segundo domingo de Oxala.

No primeiro domingo de novembro, primeiro domingo de Oxala, temos a festa de
Oxalufa, quando simbolicamente se comemora o resgate do Pai da prisdo pelo filho.

No segundo domingo, segundo domingo de Oxald, temos a Procissdao de Oxalufd,
guando o velho Orixa retorna a sua Casa em procissdo sob o grande ala — um tecido branco
retangular longo o suficiente para cobrir todos os que se encontram em procissdo, que passa
por todo o Aganju, havendo uma reveréncia do Orixa ao lighalé — Casa dos ancestrais Egun,
aos fundos do barracéo.

244 Trata-se de um elenco ndo exaustivo. Foram ouvidas Mée Cici e a Ekedy Rita de Cassia.

245 Ajeum, do yoruba ajeun, ato de fazer refeicdo, comer; Funfum: branco, terminologia usada para as divindades
como Oxalufd, Oxaguid, Ifa e Orumila (BARABO, 2009, p. 564, 568). De modo que o ajeum funfum
compreende pratos da culindria prioritariamente livres de cor.

246 Nao confundir com “eb6” /ébd/, sacrificio, oferenda; “Ebd”, do yoruba egbo, é o milho branco cozido
oferecido a Oxala (BARABO, 2009, p. 567).
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No terceiro domingo de novembro temos o Gltimo domingo de Oxala com o Pilao de
Oxaguid, que se sustenta, também, sobre dois fatos mitoldgicos a respeito desse Orixa. O
Pildo de Oxaguia faz remisséo ao instrumento mediante o qual o inhame — alimento preferido
desse Orixa deve ser preparado, servido pilado. No Aganju, essa ceriménia remete a outro
desfecho apresentado para o mito da prisdo de Oxalufa no reino de Xangd. Diz-se que das
masmorras de Qi6, o velho Oxalufa se livrou por iniciativa do filho Oxaguid — Osogiyan,
“Oxala comedor de inhame pilado”, alcunha de Elejighd restrita aos intimos por ser rechacada
socialmente —, que ao saber da prisdo daquele, declarou guerra ao rei Xangd. Dai a guerra
simbdlica, que ali representa também um ato de purificacdo, mediante o uso do atori (oré
éwo0: Glyphaea brevis)?*, pequenas varas que sdo distribuidas por Pai Balbino e Mae Rosa,
durante a cerimdnia publica daquele terceiro domingo de Oxala, aos mais antigos na religiao
ali presentes para que passem a haste de madeira no corpo de todos os presentes, da cabeca
aos pés. Trata-se de uma versdo mitologica semelhante a que relata a prisdo de Oxalufa nas
masmorras de Oyd. Nesse caso, segundo Mée Cici, Auoledjé, o babalad, parte em visita ao
amigo-rei, mas chegando ao reinado, por descuido, menciona aos guardas reais, suditos de
“Kabiyesi” (Sua Majestade), que vai ao encontro do rei Ogiyan — o comedor de inhame pilado
— alcunha igualmente ofensiva. Lancado as masmorras reais, a partir daqui esse mito se
desenrola como o anterior. Desfecha-se, no entanto, com Auoledjé, cruelmente espancado
durante os anos em que esteve preso, condicionando seu perddo a que os habitantes de Ejigh0,
o reino de Elejighd, aplicassem entre si golpes de varas de atori, para que nunca esquecessem
a injustica cometida. O rei, no entanto, ordena que todos 0s anos, muitos deveriam preparar as
varetas e todos os suditos, divididos em dois grupos, deveriam simular sem parar golpes uns
aos outros, até a quebra das varetas. Renova-se, assim, a memdria da injustica para que nédo
volte a ser praticada.

Nesse ultimo domingo de Oxala, a comunidade do Aganju também vivencia outro
cortejo religioso. A procissdo do Pildo de Oxaguia traz a frente filhos e filhas desse Orixa,
portando, cada um, os elementos representativos do mesmo: espada, pildo, atoris e estandarte.
Embora faca remisséo a ida do Orixa guerreiro ao reino de Xang6 em busca do Pai, Oxalufa,
ali o encontro de ambos, Guia e Luf&, ocorre durante o percurso, ja incorporados em eleguns.
“E guerreiro!”, louva-se Oxaguid. O branco ja ndo impera exclusivamente, pois detalhes

azul-turquesa quebram-lhe a incandescéncia.

247 Sobre o mito do atori, ver Méde Stella, atual lyalorixd da Casa-mde do Aganju, liderando cantigas em:
<http://culturadigital.br/dicionariodefolhas/atori/>. Acesso em: 02 mai.2016.



200

Ja no barracdo, os filhos de Oxala ficam sentados com as varinhas de atori nas maos,
ja distribuidas pelo Babalorixa ao som de cantigas que remetem ao mito, de modo que em
cadeia véo tocando uns aos outros de forma hierarquica e que do mais velho Oxala ao mais
novo iniciado todos sejam tocados por Oxaguid. O pildo, trazendo as comidas que seréo
compartilhadas logo mais com os presentes, é colocado no centro do barracéo.

Rum comeca a comandar Rumpi e Lé e o trio, sincronicamente, ressoa o cacaumba,
ritmo predominante nos rituais para Oxaguid (BARABO, 2009, p. 370). Além do Velho
Oxalufd, lansd, Ogum, Nand e Xangd comparecem a cerimdnia do guerreiro, reforcando
associagOes miticas, ao sabor de bolas de inhame pilado e do ebd fartamente ofertado.

O terceiro domingo de Oxala comeca, no entanto, com a oferta, bem cedo, por todos
os filhos e filhas da Casa, de um inhame ao grande Orixa. Pai Balbino recebe a oferta,
cortando em quatro partes a cabeca do inhame. Esses pedacos propiciardo, por intermédio do
babalorixa, “recados” de Oxala ao ofertante. O resto da raiz destinar-se-a a preparacdo dos
bolos de inhame que a noite serdo servidos junto com o ebd. Enquanto na “perua” — como a
cozinha do Aganju é mencionada por todos ali — sdo preparadas as comidas por quem de
dever, alguns iniciados de Oxala e de Nana seguem para o bambuzal, ao lado do assentamento
do Ogum da porteira. Outros vao preparar as varinhas de atori.

No bambuzal do Aganju se encontra assentado Idac6 (ou Dankd), Orixd pouco
conhecido da familia de Obatald, cujo principal sacerdote foi o Sr. Miguel Sant’Anna
(SANT’ANNA, 2015, p. 80). Junto com Ele ficam também lansd e Oxaguid. Naquele dia
promove-se a troca do oja, larga e longa faixa de morim branco que envolve toda a touceira.
Alguns troncos isoladamente também sdo envoltos com ojas menores. Aos pés de Danké séo
depositadas algumas varas de atori e esteiras. Cré-se que no centro do bambuzal se encontra a
porta para 0 mundo dos mortos, sendo Dankd uma espécie de guardido que é auxiliado pelos
dois outros Orixas. Assim me revelou Mae Cici. Sobre o culto a Dankd retornarei mais
adiante. Mas em que, exatamente, se fundamenta a vinculacdo de lansd, Oxaguid e Nana (pois
os iniciados dessa também compete a realizacdo do 0ssé*®) com Danko?

A lansa que ali faz morada é a que tem dominio sobre 0s eguns, a Oya Igbalé, a que s6
veste branco. Patrona dos mortos e dos ancestrais € o Unico Orixa que ousa adentrar 0s
Terreiros de Egungun, em relacdo aos quais mantém vinculos fortalecidos por varias
narrativas mitologicas (SANTOS & SANTOS, 2016, p. 61). Por isso, “ela é a rainha e mae

248 Trata-se de um termo comumente associado a limpeza semanal que é dedicada aos filhos as Casas dos seus
respectivos pais ou mées (Orixas), estritamente nos seus respectivos dias. No entanto, durante 0 meu trabalho de
campo, a latebexé Dada mencionou 0 mesmo termo em relacéo ao baoba.
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dos Egungun. Seu assento no 1€ Igbalé é ao lado dos Egungun, e é ela que comanda 0 mundo
dos mortos. Em todos os terreiros de culto a ancestralidade masculina Egungdn, Oya é
venerada e adorada no seu assento no lessaniyn” (SANT’ANNA SOBRINHO, 2015, p. 196).

Guardia do saber ancestral, Nana pode ser considerada uma das lideres do chamado
pantedo da Terra mencionado por Prandi (2001). A mais antiga divindade das aguas se atribui
a vida de toda a humanidade gracas a matéria-prima por ela fornecida, mediante a qual Oxala
deu vida aos seres humanos. Reiterava-me Mae Cici: “Iemanja ¢ mae dos Orixas, mas Nani ¢é
de todos os seres humanos!” E o que tem Oxaguid com Idacd? O Candomblé se refere ao
guerreiro Oxaguid como um “general de um exército invisivel”. Por qué? “Seus soldados sdo
os espiritos, eguns que o acompanham” (BARABO, 2009, P. 370), cujo mundo tem a porta
sob a constante vigilancia de Idacé.

Pelo exposto, as Aguas de Oxala ndo apenas se configuram em um dos mais belos e
significativamente etnograficos eventos do calendario do Candomblé baiano. Primeiro, por
possibilitar que tenhamos uma exata nogcdo do lugar e espaco que 0 mito assume no
Candomblé, enquanto processo que nos traz a tona o ente sagrado comunitario, promovendo
uma “erup¢ao” do sagrado, ensinando a comunidade “como repetir os gestos criadores dos
entes sobrenaturais” (ELIADE, 2002, p. 18). O rito evidencia 0 mito como elemento
fundamental para que a comunidade relembre suas origens, estimulando os sujeitos religiosos
a fortalecerem vinculos com a deidade cultuada. Segundo, por tornar reviver o mito com a
magnitude que ndo é comum, me parece, ao culto de nenhuma outra divindade, as Aguas de
Oxald mobilizam indistintamente toda a comunidade, filhos ou ndo filhos do Orixa; e para
além dos muros do Terreiro, 0 que se constata pelo uso cotidiano do branco, bem como pelo
jejum compulsorio determinado pelas limitadas preferéncias e quizilas alimentares do Orixa
durante, pelo menos, os quinze dias em que os festejos ocorrem. Terceiro, por se tratar de uma
cerimonia que reafirma a crucialidade do elemento vegetal para a ritualistica do Candomblé.

A proposito, por ocasido das Aguas de Oxala, os troncos das arvores de grande porte —
e mesmo que ainda ndo tenham assumido esse grande porte, como o baoba — foram pintados
de cal pela metade. Um costume que ndo se encontra associado a nenhum preceito religioso,
reproduzindo-se ali um habito ainda comum em muitos quintais brasileiros. Rechacado por
bidlogos, engenheiros florestais e agronomos que entendem que a pintura prejudica as
associacgOes simbidticas de mutualismo entre fungos e algas que se manifestam nos troncos
arboreos sob a forma de liquens, o habito também obstruem as chamadas lenticelas que

propiciam as trocas gasosas que auxiliam o funcionamento do espécime (SILVA et. al, 2007).
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O baoba ndo sé teve o tronco pintado, como se viu vestido com varios 0jas, como
procedem em relacdo a Dankd, permanecendo assim por todo o ciclo de festas. As fotos
referentes as figuras 83, 84, 85 e 86, abaixo, foram feitas pds-ciclo de cerimdnias, em
07/01/2016.

Figuras 83, 84, 85 e 86 — Ojas, quartinhas e baoba. A identificacdo do nome de Oxala em um dos ojas indica
gue o baoba passa a compartilhar os tecidos que antes eram reservados exclusivamente a Dankd.
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Fotos: Fernando Batista

Desse compartilhamento de ojas e da forma semelhante como ali sdo dispostos — em
muitos galhos isoladamente como se vé no bambuzal — podemos entender que o0 baoba passa a
ser reconhecido como uma arvore, assim como Dankd/Oxalé, com forte associagdo com 0s
ancestrais. Pois, como exponho mais adiante, se atribui a Oxala a acdo e 0 movimento do
Egungun (SANTQOS, 1976)

Retomando as espécies vegetais identificadas no Aganju, que assumem papel litdrgico,
passo aquela ao qual se associa a principal quizila de Oxala. Refiro-me ao dendezeiro (lgi
Ope), o qual além do fruto que confere cor, sabor e odor a culinaria do Terreiro, oferece-nos a
matéria prima para a confeccdo de um elemento que assume onipresenca e perenidade no
Candomblé. Trata-se da palha do dendezeiro, com a qual se confecciona os mari6s,
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especificamente associado a Ogum. O marié é a franja que se obtém do ato de desfiar

manualmente os talos do olho do dendezeiro, cuja funcao, depois de pronta

torna-se nobre e essencial em dia de festa do maior guerreiro do candomblé. Pai
Balbino sabe do poder da planta, por isso exige uma boa quantidade. Colocada sobre
o corpo do grande ferreiro, cacador e dono de todos os caminhos, Ogum, ela acalma
a sua valentia, sua forca desbravadora. Quando posto na frente das portas, guarda a
entrada contra os maus espiritos (BARABO, 2009, p. 432).

Percebi, no entanto, que o mari6, ndo restrito a ceriménia de Ogum, nao so se aplica
no alto das portas, mas, também, no das janelas e no da cadeira de vime reservada ao
babalorix4d no barracdo do Aganju. Também percebi franjas de mariés ornamentando o
quadrado onde se mantém os alabés, rum, rumpi e 1€, os tambores sagrados, reverenciados por
deuses e mortais durante as cerimdnias publicas. Como a altura dos trés exemplares de
dendezeiros do Aganju dificulta a extracdo das folhas, prefere-se coleta-las de exemplares
existentes em locais proximos ao Terreiro. Das raizes do Igi Ope se extrai 0 emu, o0 vinho da
palma, ewo de Oxala®*®, mas predilecdo de Ogum.

Percebi, também, que as folhas do dendezeiro no Aganju também estdo associadas a
familia da palha. Na segunda-feira que sucede o domingo em que se festeja a Oxum da
lyaquequeré da Casa, a frente da Casa de Nand, Omolu e Oxumaré, vé-se um cercado de
folhas de dendezeiro, levantado ha alguns dias pelo axogum Litinho, 0 mesmo que ornamenta
o 1lé Omi Awé. Naquela espécie de saldo ao ar livre é servido o banquete do Rei, o Olubagé,
um pouco da comida de cada Orixa, em uma folha de mamona. Dai eu apontar na tabela 1 o
uso ritual dessa planta. No entanto, como o0s exemplares disponiveis no Aganju ndo
forneceriam folhas suficientes a cerimdnia, este € mais um caso em que se recorre aos matos
das proximidades do Terreiro. No banquete sdo servidas comidas de todos os Orixas a
excecdo das prediletas de Xangb e de Ogum, por dissabores mitoldgicos igualmente revividos
pela comunidade (GROMBERG, 2011).

Em relacdo a Ogum, diz-se que esse proclamava para si a supremacia sobre todos 0s

elementos que levassem em sua composicdo o ferro, como as facas, imprescindiveis a

249 O mito de criacdo do mundo, dentro da cosmologia yorubana, nos conta que Olédumaré enviou o seu
primogeénito para criar o mundo. No entanto, Obatala, com sede, durante o percurso, embriagou-se bebendo o
emu, perdendo o0 apo-iwé, o “saco da criagdo” do mundo, para o irmdo Oduduwa, outro Orixa funfun. De posse
do apo-iwa e narrando ao Pai o acontecido, Olddumare delega ao filho mais novo o poder de criar o aiyé, como
pretendia; punindo o filho mais velho de apenas criar, moldar e esculpir 0s corpos dos seres humanos no orun,
proibindo Ele e todos os seus descendentes de nunca mais beberem o emu. Assim se explica 0 ewd de Oxala em
relacdo aos alimentos em cuja composicao apresente produto extraido do Igi Ope (VERGER, 1997a).



204

imolacdo dos animais aceitos em sacrificio pelos demais Orixas, 0s quais, por isso, obrigar-se-
iam a reverencia-lo (PRANDI, 2001, p. 200-201). Os membros da familia da palha, que
surgem antes da ldade do Ferro, como observa Verger (1997), desdenham da petuléncia de
Ogum, determinando, entdo, que “todos os seus sacrificios deverdo ser realizados ndo com
faca, mas sim com uma pedra, e que seus animais sacrificiais deveriam ser abatidos sobre o
chdo, na terra, através de golpes” (GROMBERG, 2011, p. 174). Para o autor, aléem de
reforcar a associacdo de Nand e Omulu com a terra, lugar de origem e destino de todos 0s
seres humanos; esse mito faz alusdo, também, as guerras e conquistas que se travavam entre
0S povos iorubanos motivadas por disputas territoriais, quando era assegurado “ao
conquistador que mais terras conquistasse a supremacia sobre outros governantes”
(GROMBERG, 2011, p. 174).

Face ao exposto, verifica-se que o Terreiro abriga as “mdaltiplas dimens@es” das quais
fala Barros (2011): além das Casas dos Orixas, simbolizando as miticas cidades de origem —
aqui sob o dominio de um dnico rei: o babalorixa; temos as moradias e as areas coletivas de
convivéncia, bem como representacfes da floresta original. Tem-se, assim, 0 espaco ndo
apenas como materializacdo do territério, mas sobretudo, como observa Sodré (1988),
resultado das formas de representacdes que ali interagem, mediante a recriagdo e manutencao
de certas herancas e representacdes rituais e simbdlicas herdadas da “Africa”.

Os vegetais assumem papel ritual, se ndo prioritario, a0 menos significativo, nas
cerimonias que abrem e encerram o calendario de festas do Aganju a cada segundo semestre.
Como visto, as cerimonias das Aguas de Oxala reforcam o culto a ancestralidade por meio do
Idacd, em que embora se reconheca a importancia dos que compdem o “exército invisivel” do
grande guerreiro Oxaguian, ressalta-se a necessidade do controle social ali a cargo de ldacd e
Oya Igbalé.

O calendario festivo do Aganju apresenta o Presente das Aguas, em que se reverencia
lemanja, Oxum e Oxala, na segunda quarta-feira do més de dezembro, como o evento que
encerra anualmente o ciclo festivo daquela Casa. Trata-se, na verdade, de uma
confraternizacdo dos membros da comunidade religiosa, em que sdo renovados votos de fé e,
igualmente, pedidos de um bom ano novo, mediante o deposito de oferendas nas aguas do rio
Jacuipe. Desse modo, considero que o ciclo de festas se encerra com a Festa de Iroko e
Apaoka, na segunda-feira que antecede ao Presente das Aguas. A Cerimdnia marca os 14 dias
de Omolu — porque se realiza quatorze dias ap6s o Olubagé. Por isso, como presenciei, €

assim referenciada — “14 dias de Omolu” — por alguns membros da Comunidade, ndo obstante
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a alusdo formal, contida no calendario cerimonial, a Iroko e a Apaoka®®. Para me reportar as
impressdes coletadas acerca da presenca do baoba naquela comunidade, reporto-me ao dia
dedicado as atividades que marcam o dia da derradeira cerimonia anual do Aganju. Pois se em
outras cerimbnias as arvores assumem papel coadjuvante, nesta passam a assumir
centralidade, a assegurar-lhes o monopdlio do titulo cerimonial no calendario oficial do

Aganju, ndo obstante as remissdes verbais a Omolu, como visto acima.

45.1 Elos

Em Barabd (2009, p. 180), Odan ¢é apontado como “4rvore da familia da gameleira
onde sao reverenciados os ancestrais”. No Aganju, a arvore se encontra entre o Ilé Baba Egun
Ise Owo, o barracio de culto aos ancestrais, de um lado; e o ighalé, casa dos ancestrais Egun,
de outro. Colada ao igbalé temos uma edificacdo assim identificada: ju oréri — Baba Fatumbi
— Memorial Pierre Verger. Para Mae Rosa, simplesmente, ¢ a “casa de ‘seu’ Verger”. Para
mim, uma estratégia para preservar a memoria do etnografo francés que desde 2005 se
incorporou ao elenco de ancestrais divinizados “nascidos” no Brasil, passando a ser cultuado
como Baba Efunladé®?.

Vé-se, assim, que a Odan se encontra associada ao culto Eglngun, que no se associa
ao culto dos Orixas, embora ndo haja “atuac@o litGrgica sem que ndo sejam invocados €
homenageados os ancestres e ancestrais”, afirma Luz (2008, p. 110).

Dai a edificacdo do igbalé, ndo obstante a observacao de Luz (2008), se tratar de uma
excepcionalidade do Aganju, o que corrobora a afirmacéo de Barros (2011) de que o Terreiro
abriga multiplas dimensdes, pois no caso do 11é Axé Opb Aganju, a casa dos ancestrais Egun
ali é simbolo de outra cidade de origem, cronologicamente mais proxima que aquelas de
natureza mitica. Refiro-me a comunidade de Ponta de Areia, na Ilha de Itaparica, berco do

culto a Egungun e de Obarayi.

250 Nessa remissdo a Omolu, percebo uma influéncia da Casa-mée, o IIé Axé Opd Afonja, onde no calendario
festivo consta “14 dias de Omold, Iroko e Apaoka”. Mais adiante, no entanto, buscarei demonstrar do porqué
Omolu parecer monopolizar as remissdes verbais dos membros da comunidade acerca dessa derradeira
ceriménia publica.

251 Assim grafado por Caputo (2011). No entanto, Barabd (2009, p. 230-231) grafa Baba Funladé. O culto ocorre
anualmente em janeiro. “Quando os parentes de meu Pai [Obarayi] vém da Ilha”, diz Mae Cici, evidenciando ser
0 culto de egungun restrito a um corpo sacerdotal especifico. Como menciona e, utilizando foto do meu
informante Dada Jaques, demonstra Caputo (2011), as vestes sagradas de Baba Funladé trazem as cores (branca,
azul turquesa e prata) e insignias (pildo, espada, escudo) de Oxaguid, Orixa de Fatumbi (v. também: Barabd, op.
cit.,, id.).
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Santos (1976) ressalta que Oxala, que também deu movimento e acao para Egungun,
deu uma arvore para cada ser humano criado. Dai a relacdo significativa do culto aos
ancestrais com as arvores como ressalta Marco Aurélio Luz (LUZ, 2008). O culto a Dankd na
Bahia parece conferir l6gica a essa associa¢cdo. Hoje propagado pelos descendentes da familia
Afonja, o culto a “baba Indakd” teve como representante maximo na Bahia, o Sr. Miguel
Sant’ Anna, detentor do titulo de Zab4, seguindo tradicdo genealdgica familiar como relata o
seu neto-autor José Sant’Anna Sobrinho (SANT’ANNA SOBRINHO, 2015, p. 80-84). O
autor nos relata que até o seu falecimento, em 1974, o avd, também ojé Orepé no culto de
Egungun e hoje Baba lgibola, promovia ritual a Dankd sempre as vésperas do dia de S&o
Jodo. Trata-se de um culto atribuido a etnia nigeriana Nupé, cujo povo era chamado Tapa por
aqueles que convencionamos classificar como yorubas, que absorveram as praticas dagueles
propagando-as a partir de Oyd. Reconhecido na Bahia como descendente dos Tapa que
chegaram a Salvador, Sr. Miguel Sant’Anna herdou o culto cujo inicio, na capital
soteropolitana, se atribui a princesa Nupé Lamin — a avé materna de Miguel Sant’Anna,
Rosalina — e que “tinha lugar em um templo chamado de usanaba ou sanaba, cercado por
um bambuzal que se encontrava na periferia da cidade da Bahia, no local onde foi construida
a atual avenida Bonocd [trecho da capital que hoje é célebre por congestionamentos Vviarios a
qualquer hora do dia]” (SILVEIRA, 2006, apud SANT’ANNA SOBRINHO, 2015, p. 81, o
negrito é meu).

Querino (2014, p. 40) registra esse culto como sendo de “uma divindade das florestas”
chamada “Gunucd” -, que se manifestava “a noite, num bamburral, aumentando e diminuindo
de tamanho” e que “s6 aparece aos homens que o recebem com trajos especiais”. O autor
ainda informa que essa divindade “tem a propriedade de ndo chegar a cabega das mulheres,
isto ¢, ndo esta sujeito a invocagdes”. Corrobora a afirmagdo de que se trata de “santo
pertencente a tribo dos Tapas” e que “o Nagd da-lhe o nome de Orixa-6-c6”. Este Orixa é um
dos que se encontram esculpidos por Carybé no Museu Afro da Faculdade de Medicina,
conduzindo um cajado — 0 que representaria a ligagdo do mesmo com as arvores. No entanto,
de acordo com o historiador Cid Teixeira?®?, Gunucd ja seria corruptela de Baba Igunnuko
elou Egunokd®®3, o que, considerando as descricdes de Manuel Querino e o fato de ter sido

22V, < http://www.tribunadabahia.com.br/2011/01/28/0s-motivos-historicos-dos-nomes-dos-bairros>. Acesso
em: 15 abr.2016.

28 O que ¢é ratificado por Martins e Marinho (2002, p. 101-102), que afirmam que “Bonoc6” ¢ corruptela de
Gonoc6. No entanto, embora esses autores se refiram ao culto “que era feito no ldac6, o bambuzal”, afirmam
que tratava de um “culto dedicado aos ancestrais que era liderado por mulheres”.
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Miguel Archanjo de Sant’Anna 0jé orepé no I1é Agbould (SANTANA, 2006, p. 45), parece se
tratar de um culto bem préximo ao de Egungun.

Talvez dai o fato de que ap6s o falecimento do 0jé Orepé, a vilva, os filhos e a filha
dao continuidade as obrigacdes de Indakd na prépria residéncia até que

Por volta de 1990, a convite do Mestre Didi Alapini, do I1é Asipa, as obrigacdes de
Indako sdo incorporadas a este terreiro, com extensdo para todos os frequentadores
presenciarem o ritual que antes era s6 vinculado a familia do Sr. Miguel Sant’ Anna
(SANT’ANNA SOBRINHO, 2015, p. 82).

Sant’ Anna Sobrinho (2015) ressalta que a incorporagdo do culto pelo Asipé implica
alteracéo na data de celebragéo a Dankd, que “passa da noite de Sdo Joao para a noite de Reis
(6 de Janeiro), em homenagem ao dia da festa do baba Olukotun, ancestral que tem Oxala
como Orixa representante”, pois “Indakd, dentro da nagao Nupé, € assemelhado aos Orixa
funfun dos nag0, e no seu assentamento, no bambuzal, coloca-se um pano branco amarrado
ao seu redor,...” (SANT’ANNA SOBRINHO, 2015, p. 82, os negritos sdo meus).

A leitura de Martins e Marinho (2002, p. 104) sugere o Sr. Miguel Sant’Anna,
autoridade no culto dos ancestres, como introdutor (ou seria o fortalecedor?) do culto a Dankd
na nacao Keto, via Ilé Axé Op6 Afonja, no qual detinha o cargo de Oba Aré; e do 11é Axé lya
Nass6 Oka, no qual detinha o cargo de ogd de Omulu (SANTANA, 2006, p. 45). Pelo
exposto, depreende-se que o culto a Dankd — Orixa da quinta lyalorixa da Casa Branca,
Maximiana Maria da Conceicdo, a Tia Massi, ressalte-se — se propaga até os tempos atuais a
partir de sua apropriagdo por um Terreiro de culto Egungun, o que corrobora Luz (2008)
guando esse autor menciona a sinergia que se percebe entre as relagdes institucionais entre
ancestres e ancestrais, as quais, apesar de diferentes, se complementam entre si.

Em relacdo ao culto de Dankd como relatado por Sant’Anna Sobrinho (2015), vé-se
que se antes o bambuzal cercava o templo em que essa deidade era cultuada, nos tempos
atuais passou a representar o proprio templo. Assim, a propagacdo até os dias atuais se limita
ao culto da arvore, uma vez que ndo tenho noticias de iniciados para esse Orixa, nem mesmo
se ouve canticos para 0 mesmo nas ceriménias publicas. Observa-se, ainda, que aqui tivemos
uma absorgao, mas ndo uma justaposi¢cdo como ocorreu entre inquices e orixas.

No entanto, como visto, Dankd figura apenas como coadjuvante no ciclo cerimonial
protagonizado por Oxala, ao contrério do que ocorre com Iroko, cujo espaco e lugar no

Candomblé baiano j& foi relatado na subsecéo 1.4.1.
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No Aganju, a segunda-feira que sucede a cerimonia do ipeté de Oxum, ja em meados
de dezembro, é dedicada a troca do 0ja que envolve permanentemente a imponente gameleira
que se encontra a direita do barracdo — a esquerda de quem adentra o Aganju —, plantada no
“local onde foi construido o primeiro barracao”, afirma Mae Cici, otum lyaquequeré daquele
Terreiro. A arvore se destaca, assim, como um marcador sdcio-espacial comunitario, como
observa Gurstelle (2013) ao estudar a presenca das arvores de grande porte nas colinas de
Save, no Bénin, notando-lhes a associacao aos sitios arqueoldgicos.

Logo nas primeiras horas do alvorecer, sob canticos, ocorre a troca da vestimenta que
envolve todo o caule que se peculiariza por cavidades que o circunda por completo. Tais
cavidades resultam do encontro com o solo das raizes que Ihe brotam em franjas dos galhos,
as quais a medida que crescem, se aproximando do solo, se unificam a semelhanca de
dreadlocks, lembrando uma arvore rastafari — caracteristica que observo ser comum as varias
espécies de Ficus. Encontrado o solo, os dreadlocks se avolumam ao mesmo tempo em que se
acoplam ao caule principal, que vai se agigantando irregularmente. No entanto, uma vez
alcancado o solo, os dreadlocks seguem serpenteando, emaranhando-se entre si, assumindo o
aspecto de raizes. H& muito ja ousaram ultrapassar o circulo de concreto que construiram em
torno do caule da arvore da qual provém. Transbordam-se como se estivessem em estado
liquido, demonstrando que este é um espécime vegetal que ignora limites (v. figura 22,
subsecdo 1.4.1). Em uma brecha deixada por esse emaranhados cresce um akoko, como se
sustentado estivesse por aqueles bragos-raizes. Em sentido inverso ao das raizes, plantada
junto ao robusto tronco, cresce uma jiboia (Epipremnun aureum). Epifita associada a
Oxumaré, com suas imensas folhas cordiformes na cor verde variegada ora de amarelo, ora de
branco, a jiboia se entrelaca a Iroko, cravando-lhe suas raizes aéreas, em direcdo ao alto.

Além do 0j4, cuja troca somente pode ser efetivada por homens (MARTINS &
MARINHO, 2002); em partes do imenso caule daquela arvore do Aganju sdo fixadas
penugens das aves que lhe sdo imoladas.

Também sdo renovadas as aguas da grande quartinha®®* verde que se mantém
permanentemente aos pés da arvore, a qual sdo ofertados obis (Cola acuminata) e orobds
(Garcinia kola Heckel). Desses frutos, as partes utilizadas sdo as sementes, mediante as quais
os Orixas se comunicam, assegurando-se ao obi a indispensabilidade e, portanto, onipresenca,
em guase todos — nos de Xangb se utiliza o0 orégh6 (SANTOS & SANTOS, 2016, p. 63) — 0s

254 “Recipiente de barro ou cerdmica utilizado para colocar a agua, utilizado em quase todos os rituais internos,
inclusive acompanha os assentamentos dos orixas, resguardando e potencializando a 4gua como fonte de energia
e da vida dentro do espago sagrado” (BARABO, 2009, p. 573).
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rituais do Candomblé, embora prioritariamente se encontre vinculado a Oxala. Assim, Barab0

nos apresenta o obi:

Noz de cola, espécie de fruto africano utilizado no processo de iniciacdo e em
consagrac0es religiosas que serve também para fortalecer a cabeca da pessoa; usado
também nas oferendas e demais obrigacGes religiosas; a ideia de obi como semente
também reporta ao fato de que semente vira fruto, e tudo aquilo que da um fruto
detém o agraciamento da prosperidade ou da confirmacdo de uma verdade
(BARABO, 2009, p. 571).

A Cola acuminata mais comumente encontrada é aquela cujos frutos apresentam
quatro gomos (obi abata) envoltos numa fina, mas espessa, polpa. Simbolizam dois casais
sexualmente identificados em conformidade com o formato (andlogo a genitalia) apresentado
por cada gomo. Esses gomos sdo desmembrados manualmente — o uso da faca é vedado — a

partir das ranhuras que apresentam (figura 87).

Figura 87 - Gomos de Obi. A esquerda: macho; a direita: fémea.

Fonte: <http://awoerinmi.wix.com/egbeagbonniregunato#!o-nascimento-de-obi/clty>.

Como revelado por Cida de Nand Nantejua, Iroko e Apaoka, reconhecidos — pela
pratica ritual — como repositérios de ancestralidade, além de receberem suas proprias
oferendas, assumem imprescindibilidade as imolacdes oferecidas a outros membros do
pantedo. Esse fato é acionado por Obarayi como causa do desaparecimento da Apaoka ali
existente, quando o indaguei do porqué da auséncia da jaqueira no arboreto aganjuano, apesar
da referéncia a Apaoka no calendéario do Terreiro. Desde entdo, conforme Mée Cici j& me
havia dito, nenhuma outra jaqueira conseguiu vingar no Aganju, apesar de reiteradas

tentativas e dos cuidados dispensados.
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4.5.1.1 Mogba mu Igi osé wa?>®: 0 moba trouxe o baoba
Sentio, ergo sum.

Leonardo Boff
(BOFF, 2003)

Cuidado. Esta € uma palavra que me parece justificar a permanéncia do baoba ali ao
adentrar aquele espaco, mesmo que desconhecido pela maioria. O cuidado resulta da
“capacidade de sentir, de ser afetado e de afetar”, que Leonardo Boff nomina Pathos, o que
implica em uma “coexisténcia, sentida e afetada pela ocupagdo e pela preocupagio, pelo
cuidado e pela responsabilidade no mundo com os outros” (BOFF, 2003, p. 80). “Outros”
com os quais compartilhamos a existéncia no Planeta Terra. Dai a maxima Sentio, ergo sum, a
qual recorre o tedlogo. Sinto, logo existo. O que implica dizer que “primeiro sente o coragao,
somente apos reage o pensamento” (BOFF, 2003, p. 81). Trata-se de retomar (ou priorizar)
essa tese filosofica do sentimento e da afetividade a qual o autor identifica como pathos e que
considera como dimensdo bésica do ser humano, obscurecida em nos com o advento da
modernidade.

Disso decorre a ética do cuidado aventada por Leonardo Boff, a qual me parece
estimulada pelas relacdes que se tecem no ambito do Candomblé, onde, ndo obstante os
conflitos e intrigas que emergem das relagdes humanas, a “pessoa se sente envolvida
afetivamente e ligada estreitamente ao destino do outro e de tudo o que for objeto de cuidado”
(BOFF, 2003, p. 85)

A chegada do baoba ao 11é Axé Op6 Aganju remete a essa comunhdo permeada pela
afetividade e que se exercita mediante as praticas rituais.

No caso do baoba, essa afeicdo se estabelece por iniciativa do moba de Xangd, Dada
Jaques, responsavel pela chegada da arvore naquele espaco. Questionado sobre como o
encontro — do moba com o baob4 — se d4, o mesmo me responde lembrando que trabalha no
jornal — “Correio” —, que produziu matérias sobre os plantios que inauguraram o Projeto
promovido pela UFBA e SEMUR. Assim, como porta-voz do Terreiro liderado por Obarayi,
providencia que o mesmo integre a lista de contemplados pela aludida ag&o.

Plantado o baoba, o moba delega a Pai Deco de Logunedé, ogd que vive no Aganju
com a esposa e o filho, o papel de zelador da arvore. Numa area em que 0s animais transitam

livremente — como as belas galinhas d’ Angola (figura 88) — Pai Deco se responsabilizou pelo

25 Expressdo oferecida por Akanni Musibau Oyewale, a quem coube a traducdo do resumo em yoruba desta
dissertacéo.
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cercado que manteve a inviolabilidade do baoba, bem como por rega-lo, de modo que néo

viesse a fenecer por falta d’agua.

Figura 88 - Por entre folhas de péregun, as galinhas d'Angola do Aganju

Foto: Fernando Batista

O Terreiro € uma comunidade que sobrevive mediante a rigorosa distribuicdo — e
execucao — de tarefas, entre todas as classes hierarquicas — da abid a ebomi.

Além da dificuldade fisica de locomoc¢do, Mae Cici ndo vive mais no Aganju, o que a
impossibilita de 1& comparecer em dias prescritos para realizar o ossé da Casa do seu orixa.
Assim, encarrega — sob remuneracdo — um terceiro, igualmente filho da Casa e do mesmo
Orixa — a assumir-lhe as tarefas necessarias. O mesmo ocorreu com Dad& Jaques em relacéo
ao baoba. Responsavel pela chegada do baoba naquele espago sagrado, 0 moba incumbiu Pai
Deco para assumir as tarefas que assegurariam a sobrevivéncia da arvore.

Saudado como a arvore sagrada, o plantio do baobé ali ocorreu em honra de Onilé?®,
num dia de festa de Oxossi, como consta do convite mencionado na parte introdutdria desta
dissertacdo (anexo B).

[..]
Onilé, orixa da Terra, receberia mais presentes que 0s outros. Deveria ter oferendas

dos vivos e dos mortos, pois na Terra também repousam 0s corpos dos que ja ndo
vivem. Onilé, também chamada Aié, a Terra, deveria ser propiciada sempre, para

26 “[Do iorub. Onilé] — Senhor da terra, do solo, que é a morada das divindad§s”. Nio confundir com Onile,
“[Do iorub. Onilé], que significa o “Dono da casa, patréno do terreiro” (BARABO, 2009, P. 572).
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que o mundo dos humanos nunca fosse destruido. Todos os presentes aplaudiram as
palavras de Olodumare. Todos os orixas aclamaram Onilé. Todos os humanos
propiciaram a mée Terra. E entdo Olodumare retirou-se do mundo para sempre e
deixou o governo de tudo por conta de sés filhos orixas (PRANDI, 2001, p. 414-
415).

No entanto, como ressalta o proprio Reginaldo Prandi, as atribui¢es de Onilé foram

redistribuidas a Nana e aos seus filhos, a mitica familia da palha:

Nand é a guardia do saber ancestral e participa com outros orixas do pantedo da
Terra, do qual uma antiga divindade, Onilé, ainda recebe em velhos candomblés
uma cantiga ou outra em ritos de louvacdo dos antepassados fundadores da religido.
Onilé, a Mée Terra, é a senhora do planeta em que vivemos. As atribui¢es de Onilé
foram redistribuidas entre Nand e outros orixas que muitos seguidores consideram
filhos seus. Nand é a dona da lama que existe no fundo dos lagos e com a qual foi
modelado o ser humano. E considerada o orixa mais velho do pantefo na América.
De sua familia fazem parte Oxumaré e Omulu e, mais remontamente, Eua.
Oxumaré, o arco-iris, é o deus serpente que controla a chuva, a fertilidade da terra ¢,
por conseguinte, a prosperidade propiciada pelas boas colheitas. Omulu ou Obaluaé,
também chamado Xapand e Sapata, é o senhor da peste, da variola, da doenca
infecciosa, 0 conhecedor de seus segredos e de sua cura. Eud, orixa feminino das
fontes, preside o solo sagrado onde repousam os mortos. Muitos candomblés
incluem nesse pantedo Iroco, a arvore centenaria em cuja copa frondosa habitam
aves misteriosas, temidas portadoras do feitico, mas seu culto no Brasil é raro
(PRANDI, 2001, p. 21).

Assim, Onilé se encontra no mesmo patamar das mées ancestrais, cujas caracteristicas
se encontram dispersas nos orixds comumente cultuados, pois apesar de simbolizar um
elemento concreto — a Terra —, a face de Onilé se abstrai mediante a subdivisdo de dominios
elementais que ocorre no interior do elemento. De modo que a parte — Obaluayé, o Rei Dono
da terra — suplanta ritualisticamente o todo — Onilé, a propria Terra —, 0 que ndo minimiza a
importancia desta Ultima, em honra da qual o axé ¢ “plantado” em todo Terreiro de
Candomblé, sendo requisito, junto com a fundacdo da cumeeira, imprescindivel ao inicio das
atividades religiosas. Assim, (im)plantado em honra de Onilé, o baobd no Aganju se
configura, de certo modo, como um centro energético, merecendo reveréncia de todo o corpo
ancestral e fisico. O terreno arenoso, ndo compactado, com alto grau de fertilidade, conforme
atestado pelo IPA/PE (ANEXO 1 2°7), tornou mais eficazes os cuidados dispensados pelo Pai

Deco, propiciando o significativo desenvolvimento da arvore apos dez anos de plantio.

257 |Laudo apresentado pelo Laboratério de Fertilidade do solo do IPA. A coleta do solo se deu em 08/03/2016,
em conformidade com as recomendac8es daquele Laboratorio. A analise, concluida em 12/05/2016, firmada pela
Engenheira Agrénoma Maria Fernanda Ferreira Silva, constatou, em sintese, que o solo em torno do baoba, de
onde foi coletada a amostra, apresenta: (1) nivel de pH, elemento que controla varios processos quimicos que se
processam no solo, controlando a disponibilidade de nutrientes da planta, dentro do idealmente recomendéavel,
indicando neutralidade da acidez do solo (pH = 7); (2) percentuais médios de calcio (2,00 cmolc/dm3),
macronutriente responsavel pelo crescimento das raizes; e magnésio (0,70 cmolc/dm3); (3) percentuais de
potéssio (K) e sddio (Na) baixos (0,06 cmolc/dm3; 0,04 cmolc/dm3, respectivamente). No entanto, vale ressaltar
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Nas fotos cedidas pelo meu informante, das quais selecionei as duas abaixo (figuras
89 e 90), vé-se que as principais lyalodés do Aganju estavam presentes, bem como o Moba
Dadé& Jaques, e 0 axogum e principal alabé do Terreiro, Pai Litinho. Pelas figuras, observa-se
que desde 0 momento em que ali foi (im)plantado, ao baoba foi reservada uma quartinha. Em
ambas as fotos um tecido branco quadriculado sob o ch&o. Esse tecido cobre um prato onde
estavam depositadas sementes de obi e algumas moedas®®, elementos basicos nos rituais de

plantio que presenciei.

Figura 89 - Plantio do baoba no Aganju em 22/06/2006, sob canticos, atabaques, agogo e pag>*

) 3& § %
Foto: Acervo Editora Barabd, gentilmente cedida por Dada Jaques

que se trata de dois macronutrientes menos importantes que 0s anteriores, sujeitos a lixiviacdo do solo, além de
percentuais maiores destes elementos serem exigidos para culturas agricolas; (4) elementos prejudiciais a
fertilidade do solo em indices dentro do esperado, quais sejam: Aluminio (Al) = 0,00/cmolc/dm3; e hidrogénio
(H) = 0,82, indice considerado baixo. A auséncia do aluminio favorece o desenvolvimento radicular da planta;
(5) percentual de 77% para a saturacdo por base (V), fator que determina a fertilidade do solo, considerados
férteis os solos que apresentam V > 50%. No caso do solo coletado no Aganju, o percentual obtido na analise foi
de 77%. Portanto, quase no apice da faixa que indica alta fertilidade, cuja escala vai de 71 a 79%. Trata-se,
portanto, de um solo eutréfico, o que implica dizer ser rico em nutrientes, especialmente o calcio. As
classificagOes definidas (baixo, médio, alta) para os percentuais obtidos se baseiam em quadro apresentado por
Ribeiro, Guimaraes e Alvarez (1999, p. 27), que consta as “classes de interpretagao de fertilidade do solo para a
matéria orginica e para o complexo de troca cationica”, utilizado pelo IPA e gentilmente cedido pela Engenheira
Agrénoma Maria Fernanda Ferreira Silva.

2% Como é possivel presumir observando outras fotos cedidas pelo meu consultor.

29 Segundo Barabo (2009, p. 573), “[do iorub. Pawo ou Patéwo] — Sequéncia de palmas para saudar as
divindades e que tem um sentido vibracional de energia.]. Vendo-se Dada Jaques (em pé, a esquerda). Pai
Litinho é o tocador do maior dos atabaques, rum. Abaixados, da esquerda para a direita: Obarayi, lyalorixa Lila
d’Oxum, lyalaxé Nininha d’Oxaguid, latebexé Dada d’Oxum e lyaquequeré Rosa d’Oxum. Observe-se a crianca
que participou do plantio olhando o tocador de Lé (0 menos dos tambores). Como se observa, do moba as
ebomis, os sujeitos religiosos sdo comumente identificados por hipocoristicos.
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Figura 90 - Reverenciado pelas lyalodés?®

s

oto: A

Embora associem o baoba & familia da palha (BARABO, 2009, p. 181), a arvore foi
plantada do lado oposto a Casa dessa familia, como se pode verificar na figura 82, neste
capitulo. Como inferi em uma de nossas conversas, a escolha do local coube ao Moba Jaques,
que demonstrou ter ciéncia, a época do plantio, do tronco avassalador que a arvore poderia
assumir com o passar dos anos, ideia que, me parece, comega a se coletivizar entre 0s
membros do Aganju, como me levou a inferir a indagagdo de Elienice Souza?®!. A filha de
santo da Casa me demonstrou, em certa ocasido, preocupagd0 com 0S riscos que O
crescimento da arvore pode acarretar, com o tempo, para a “casa da minha mae Dada”,
referindo-se a lyatebexé, que mantém domicilio no bairro do Cabula, mas mantém ali uma das
casas que aparecem ao fundo da figura 89 acima, ocupada apenas no periodo de cerimonias
do Aganju.

A propésito, a Casa liderada por Nana é a Unica no Aganju que traz na fachada

gravuras aludindo aos membros daquela “aldeia”. Outra curiosidade € observar que, apesar

260 £ pé, da esquerda para a direita: Iyalorixa Lila d’Oxum, lyalaxé Nininha d’Oxaguia e lyatebexé Dada
d’Oxum. Agachadas: Otum lyaquequeré Cici d’Oxalufa (de branco) e lyaquequeré Rosa d’Oxum (de amarelo).
261 Eli d’Oxum, iad do Aganju, é irma do Ogan Hernandes Souza e do Oba e Ojé Fernando Souza, ambos do 11&
Axé Opd Afonja. Assim como os irmaos Eli também é vinculada ao 11é Omo Agboula, em Itaparica, onde detém
o0 cargo de Otum Y& Omilojl. Da familia Souza, uma outra figura “filha” de Obarayi é a Ekedy Sueli.
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das rivalidades mitoldgicas, a “aldeia” liderada pela mais antiga divindade das aguas ¢ vizinha
a de Ogum (figura 91).

Figura 91 - Casa da familia da palha no Reino de Obarayi, vendo-se na fachada as gravuras de Omolu, Oxumaré
e do xaxara, instrumento do primeiro. A esquerda, Casa de Ogum, encoberta pelas touceiras de perégun.

-

VEPRCIR LY S Y e RIS R O
Foto: Fernando Batista

Ao vodun que aparece representado na fachada da familia da palha como uma serpente
antropomorfa, cujo térax masculino é trancado por um colar de buzios e em cujos bracos e
cabecas — igualmente masculinas — se enroscam serpentes, Obarayi associou o baoba no
nosso primeiro encontro. A informacéo veio de uma conversa informal travada entre 0 mobé e
0 babalorixa, presenciada por mim, quando a este fui apresentado por aquele. Diante da
afirmacio do babalorixa, o moba indagou: “Nao seria Nani?”, ao que Obarayi respondeu: “E
da familia”. O baoba aparece associado a ambos 0s orixas por Barab6 ao se reportar ao plantio
da arvore naquele Terreiro (BARABO, 2009, p. 181).

Na ocasido em que se deu aquela conversa informal, da qual eu era um dos
interlocutores, o babalorixa afirmou haver conhecido o baoba na Africa — sem precisar qual
pais exatamente — e no Haiti. Também afirmou que “pessoas vém aqui para tirar fotos com a
arvore”, ao que supus se tratar de visitantes, indagando-lhe 0 que essas pessoas diziam saber

ou demonstravam saber sobre a arvore. “Nao sabem coisa alguma!” Enfaticamente assim
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Obarayi demonstrou presumir. Ainda no intervalo da ceriménia da Gamela de Xangd, na
varanda da casa do Pai Balbino, onde estavamos eu, 0 moba Dada Jaques e a Ekedy Rita de
Céssia, o babalorixd mencionou que “estdo pegando as folhas [do baobd] para fazer cha”,
questionando-me para qué serviria. Desnorteado com tantas informacOes, eu sugeri que
procurassemos saber das pessoas que disso estavam fazendo uso.

Naquela oportunidade, Obarayi fez questdo de me ressaltar que ouvira falar que dos
baobas plantados, o dele era o mais bonito, embora “nunca mais tinha ido 13”. “Foi plantado
onde havia uma lagoa”, comenta Pai Balbino rememorando a época em que o entdo nascente
reino de Obarayi era cercado por dunas e era suprido pelas aguas da lagoa retratada por
Verger e reproduzida em Barabd (2009, p. 148-149). Nossa conversa se encerra com Pai
Balbino mencionando que o baoba ficara lindo “agora pelas Aguas de Oxala... cheio de ojas”,
levando-me a inferir que o “nunca mais” compreendia uns quinze dias aproximadamente.

Depois de obter essas declaracdes espontaneas de Obarayi, 0 que eu pretendia era
investigar o que sabiam sobre a arvore outros membros do Terreiro e, também, pessoas de
fora da comunidade fossem do axé ou ndo. Compreendi que para obter uma impressdo 0 mais
fidedigna possivel das pessoas acerca da arvore, eu deveria comegar “desconhecendo-me” da
arvore, principiando por buscar dessas e nessas pessoas 0 nome da arvore. Quanto as pessoas

de fora da comunidade fossem do axé ou ndo, ndo logrei éxito.

4.5.1.2 Sob o olhar das aganjuanas

Como expresso la nos objetivos especificos desta dissertacdo, pretendia-se obter a
percepcao dos aganjuanos acerca da arvore trazida para 0 Aganju por um dos ministros do rei
Xangd, o moba Dada Jaques. No entanto, além das falas de Obarayi, do préprio moba e as
poucas do atencioso, mas introspectivo, ogan-zelador Deco de Logunedé, algumas mulheres
do Aganju é que, fora desse trio masculino, se mostraram valiosas a obtencdo daquilo que
estipulei como objetivo especifico.

Dai eu privilegiar o plural feminino no titulo desta derradeira subse¢do do meu
trabalho, embora eu tenha encontrado veladas recusas nesse universo. Mas nos dois casos em
que isso ocorreu, inferi decorrer do fato de que as contactadas acionavam, tacitamente, o
cargo gue ocupavam como fator impeditivo e, também, o préprio desconhecimento acerca da

arvore.
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Assim, uma delas me encaminha, pelo whatsApp a “Mie Cici pelo aprofundamento
que ela dara as respostas que, em muito, acrescentara ao seu material de pesquisa”, depois de
me autorizar que lhe enviasse as questdes pretendidas por e-mail. Na ocasido, Mée Cici ja me
era uma velha conhecida.

A outra, apesar de trocarmos varias mensagens pelo aplicativo whatsApp — o que
perdura até os dias atuais — mediante o qual eu manifestava o desejo de encontra-la
pessoalmente durante a minha estada em Salvador, evadiu-se gentilmente dos meus apelos.

Para mim, o fato evidenciou, por um lado, que se o controle das informagdes dentro do
Candomblé é conferido aos mais velhos cronologicamente iniciados, mesmo que destas
informacBes tenham ciéncia 0s mais novos; por outro, como ocorre no mundo aqui fora, as
pessoas permanecem alheias a muitos temas com os quais se defrontam, mesmo que nao
admitam desconhecimento.

Portanto, em alusdo, sobretudo, ao apoio e a disponibilidade de Méae Cici é que
ressalto o papel feminino no titulo da subsecdo. Se em relacdo a essa ebomi e as pretensas
interlocutoras era de conhecimento delas o meu vinculo e conhecimento sobre a arvore, em
relagdo aquelas que encontrei em meus momentos no Aganju, mostrei-me desconhecedor do
elemento sobre o qual buscava despretensiosamente alguma informacéo.

Desse modo, indaguei, apos trocarmos algumas palavras, de uma ebomi que até aquele
momento jamais a tinha visto — e, por isso, sequer sabia-lhe 0 nome e sequer conhecia-lhe a
“graduacdo hierarquica” —, mas que comigo puxara papo regozijando-se da sombra da jovem
mangueira (plantada ao lado do baoba), sob a qual repousava: “Que arvore ¢ essa?” Lancei a
senhora que trazia um 0ja a cabeca e trajava uma longa saia que apresentava uns respingos de
sangue — na manha daquele dia houvera obrigacdo para Ogum —, apontando-lhe o baoba.
Respondeu-me: “E lob&?®2. Uma arvore da Africa, de muito axé!” E o que anotei
posteriormente em meu Diario de Campo, logo que me vi fora do alcance das vistas daquela
senhora, cujo nome me foi revelado ainda aquela tarde, sem necessidade que eu a indagasse
sobre isso. Pois enquanto conversavamos, nao tardou que alguns iabs por n0s passassemos e a
ela pedissem a béngdo. Também lhe identifiquei o orixa ao vé-la incorporada durante as
cerimdnias publicas, o que, posteriormente, ratifiquei folneando as paginas de Barab6 (2009).

Em outro momento, ja na primeira semana de 2016, indago a uma das senhoras que

haviam concluido o ossé da Casa de Exu — nas proximidades do baoba —, sabendo que ela

262 Este € um termo que Barab (2009, p. 570) também apresenta para Ob4, “orixa feminino muito energético e
fisicamente mais forte que muitos orixas masculinos”.
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mantém domicilio no Terreiro, se ela saberia me dizer quando aquela “arvore” foi plantada
ali. Respondeu-me que ndo estava presente na ocasido do plantio, mas iria chamar alguém.

Esse alguém era Mée Viva — Vivaldina Costa, que aparece retratada por Barab6 (2009,
p. 218) — que me convidou para sentar com ela na calgada da creche Vovo Ana, bem em
frente a “arvore”. “E um baoba”, respondeu-me nominando-a quando a indaguei se ela sabia
quando a arvore foi plantada ali, para, em seguida, me ratificar o que eu ja sabia: “foi plantado
em 20067, afirma seguramente, dizendo que estava no Terreiro na ocasido, embora ndo tenha
participado do ritual de plantio, pois estava ocupada com outras tarefas litdrgicas.

Percebi subito que tinha diante de mim uma valiosa interlocutora. Mas preferi que
aquele nosso encontro se mantivesse apenas como uma conversa informal, j& que era a
primeira vez que nos nos encontrdvamos, mesmo sabendo que 0 meu tempo estava se
esgotando. Assim, horas depois € que registro no Diario de Campo os dados obtidos daquele
encontro, que me legou, também, uma foto da minha interlocutora junto ao baoba.

Na ocasido, Mée Viva me informa que estava no Aganju desde 31 de dezembro —
comemorou a chegada do ano novo ali. Disse-me que desde crianga mantém domicilio no 11é
Axé Opd Afonjad — onde posteriormente fui visita-la rapidamente —, ao lado esquerdo do
barracdo, por tras da Casa da familia da palha. A proposito, encontro-a retratada nas paginas

de Barabd que assim a identifica:

Calma, doce, com o seu passinho devagar, Vivaldina Costa também vai chegando
para ajudar. Vivaldina é de Nand, a mée de Omolu. Como Roxa, a mais velha de
Nand, mora na ilha, é Vivaldina quem cuida dos ossés, toda primeira segunda-feira
do més, e assume como méde pequena ou criadeira quando recolhem algum iab de
Omolu, Nand ou Oxumaré. Assim como Nidinha [uma das filhas do Mestre Didi] e
Zezé&, ela mora dentro no terreiro do Afonja, mesmo assim foi se iniciar com Balbino
(BARABO, 2009, P. 218).

Em comum com a informacdo prestada pela interlocutora mencionada
anteriormente, Mae Viva ressalta a origem africana do baobé e enfatiza essa origem como um
fator de potencializacdo do axé da arvore. No entanto, ndo obstante o papel que a ebomi
assume junto a Casa da familia da palha, como mencionado acima; bem como o propagado
vinculo do baoba com as deidades dessa familia, Méae Viva aventou uma vinculacdo da arvore
com Yemanja, recordando melodicamente a cantiga da mde de Xangd, em que se ouve

/baubd/. Trata-se da mesma cantiga que Ekedy Sinha, da Casa Branca, me entoou em nossas
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primeiras conversas sobre a arvore e que eu apresento neste trabalho em audio gravado por
Valmir Christiano de Mattos Filho, 0 ogd Valmirzinho da Casa Branca (ANEXO J?%3),

O mito das folhas de Ossaim relatado por Sant’ Anna Sobrinho (2015, p. 208-209), nos
diz como, por uma conspiracdo dos Orixas tendo Xangd como mentor e Oya como executora,
cada Orixa passa a ser detentor de uma folha na cosmologia yorubana, tirando o monopolio
do controle daquele que “é representado por um passaro que s6 tem uma perna (elesé kan),
igual a uma arvore” (SANT’ANNA SOBRINHO, 2015, 206). Todavia, embora o vodum ao
qual M&e Cici e Ekedy Sinha atribuem, também, como genitora mitica a mais antiga
divindade das aguas (Nand), passe a compartilhar o controle das folhas com os demais deuses,
ainda detém o dominio, pois o segredo ainda é seu, como ratifica Verger (1997a).

Dai a fitolatria no Candomblé se caracterizar por perseguir uma associacdo entre
deuses e vegetais, ponto ao qual convergem as falas de diversos sujeitos religiosos. No
entanto, durante o meu trabalho de campo tive a ideia de identificar a posicdo dos proprios
deuses. N@o que eu pretendesse entrevista-los, mas observar-lhes o comportamento uma vez
que as cerimobnias no Aganju favoreceriam essa observacao, assim eu presumia. 1sso porque,
ao contrario do que ocorre no 11& Axé Opd Afonja e em Terreiros como a Casa Branca e 0
Gantois, quando do encerramento da primeira parte das ceriménias publicas, no I1é Axé Op6
Aganju os Orixas incorporados em seus iniciados sdo conduzidos para fora do barracdo, para
serem vestidos em suas respectivas Casas. E quando a area coletiva do Aganju se transforma
numa extensdo do barracdo. E assim ocorreu com a ceriménia que encerrou o calendario de
festas do reino de Obarayi em 2015, a cerimdnia de Iroko — Apaoka, na segunda-feira, 14 de
dezembro. Cerimdnia que, como ja me referi algumas paginas atras, se inicia pela manha bem
cedo com a troca do oja, adotando ares de limpeza ritual coletiva, como explicito mais
adiante.

A cerimonia relativa aos 14 dias de Omolu é iniciada as 19h com os atabaques

herdados da nacdo jeje, rum, rumpi e Ié, ressoando sob o comando do Pai Litinho. Naquele

263 Atendendo a um apelo meu, o ogan me enviou um audio desse cantico, a cappella, via whatsApp, em
07.06.2016. No entanto, como o programa em que foi gravado ndo se mostrou compativel com os Windows 7 e
10, nem consegui converté-lo, acionei-o, novamente. Assim, o dudio a que se refere esse anexo foi gravado por
Claudia Barreto na manha de 28/06/2016, no Espaco Vovo Conceicdo do Terreiro da Casa Branca, que ali
compareceu a convite de Valmirzinho. Como estavam em preparacdo para os festejos para a ceriménia de Xangé
Aird, o ogan se propds a fazer dois registros: um a cappella e outro com os atabaques, 0 agogé e as vozes de
outros trés ogans. Todos se auto-identificam num &udio cuja ideia de registro foi de Claudia Barreto e que
acrescento a pasta em que ha os outros dois registros. Os ogans ainda se propuseram a posar para fotos, mas ndo
naquele momento, pois estavam “desarrumados”. Propuseram que Barreto retornasse na manhd seguinte, antes
das 7h, horario em que iniciariam outra etapa da ceriménia para Xangd Aird. Encaminhadas a mim assim que
foram captadas, sdo imagens, no entanto, que deixo fora deste trabalho.
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264 avania, as filhas da Casa a iniciarem

momento, “convocando”, sob 0 som do ramunha
subito o xiré e a plateia a se levantar. Entre homens, mulheres e criangas, éramos apenas nove
espectadores para 38 filhos de santo, uma equede, o babalorixa e o corpo de alabés. Ao fim do
Xiré, na primeira parte da cerimonia, os atabaques ressoam o adarrum, visando a propiciar a
chegada dos Orixéas. Contei trés incorporados por Oxumaré, um por Nand, um por Oya e dez
por Omulu. Portanto, a familia da palha reunida na companhia daquela que transita entre
eguns e orixas, Oy4, cuja associacdo com Omulu e, consequentemente, com aquela familia
mitica nos é explicada pela mitologia (PRANDI, 2001, p. 308). A presen¢ca macica de
incorporados por Omulu-Obaluayé me revela do porqué aquela cerimdnia ser, também,
conhecida como os 14 dias de Omulu.

A primeira parte dessa cerimoénia se encerra com os Orixas saindo em fila, ao som do
avania(?)%®, liderados por Nand, para irem trajar as vestes e assumirem as insignias com as
quais sdo mais facilmente identificaveis. Retornam, assim, alguns minutos depois, igualmente
liderados pela matriarca, sob o mesmo ritmo e fogos de artificio. O centro do barracéo é,
agora, apenas dos Orixas que dancam ao som de seus toques caracteristicos. Mas € o
Opanijé?®®, o toque associado a Omulu, que domina o barracdo. Dancando o Opanijé, o Rei
dono da terra expressa com o corpo seus vinculos simbdlicos com a terra, a vida e a morte.

Gréos de doburu — a pipoca transformada em alimento ritual de Obaluayé — sdo
lancados por um filho da Casa aos quatro cantos do barracdo, previamente a (re)entrada dos
Orixas, os quais retornam em fila liderados pela mée mitica.

Enguanto os Orixas dangcam, pipocas sdo lancadas em profusao sobre 0s mesmos e, em
seguida, sobre os presentes — todo o corpo sacerdotal, filhos de santo e plateia, nessa ordem.
Nesta cerimdnia, ao contrario das cerimonias anteriores, a pipoca é o Unico alimento ofertado.
E ai que a cerimonia toma ares de uma grande e coletiva limpeza ritual, evidenciando-se que a
eficacia desse processo ¢ assegurada pelo “banho” e potencializada pela ingestdo do doburu.

Ao fim da cerimébnia, Nana igualmente lidera os filhos na saida do barracéo, os quais,
no entanto, fora do barracdo se dispersam, uns se recolhendo a Casa da familia da palha,

outros ndo. Observo que Nana toma o rumo da casa de Mée Rosa, que ndo estava presente a

264 Segundo Brandido (2015, p. 117), “toque de origem jeje que anuncia o inicio das cerimonias.”

265 Branddo (2015, p. 117) grafa “Avaninha”. Segundo Martins & Marinho (2002), este é o mais importante
toque da nacdo jeje. Parés (2006, p. 321-324) nos relaciona e descreve 0s ritmos que ddo som ao Candomblé e
regem o0s passos de Orixas, Voduns e Inquices. Segundo o antropdlogo, arrimado no etnomusic6logo Xavier
Vatin, foram oito ritmos legados pelas na¢des nagb-ketu, em cujo elenco esta o opanijé; sete pela nacdo jeje, em
cujo elenco estdo os citados avania e o adarrum; quatro pela nagdo angola; e um pela nagdo nagb-ijexa. Ekedy
Sinha é mais didatica nos relacionando os ritmos mais conhecidos, bem como aos Orixas aos quais se associam
(BRANDAO, 2015, p. 117).

286 Branddo (2015, p. 117) grafa “Apanijé”.
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cerimdnia, sendo seguida por dois Omulus e um Oxumaré. Presumo que tenham ido saudar a
lyaquequeré. Retornam apds alguns minutos e, enquanto, Nand e os dois Omulus — que
parecem temer se desgarrar da mde — param nas proximidades da porta do barracdo para
saudar alguns filhos e filhas de santo, Oxumaré segue em direcéo a Iroko e o observo curvar-
se em reveréncia a grande arvore, antes de recolher-se & Casa da familia da palha.

N&o obstante envolver arvore diversa, a cena que presenciei na noite de 14 de
dezembro de 2015, no Il1é Axe Op6 Aganju, protagonizada por aquele membro da familia da
palha para o qual as observacdes de Mée Cici e Obarayi me agucaram o olhar, levou-me a
aventar que a associacdo defendida pelos meus interlocutores talvez resulte de um patronato
sobre as grandes arvores, reconhecido ao patrono da nacéo jeje (MARTINS & MARINHO,
2002; PARES, 2006). Isso porque aos mais velhos do Candomblé baiano me parece muito
viva a memoria da arvore-sacrario do Bogum reservada ao culto do vodun Azonodo, como
relatado por Parés (2006).

Trata-se de outra denominagdo — as outras seriam Dan, Dangbé e Bessem — para um
mesmo vodun, que muitos blogs na internet mencionam como Azaunodor, afirmando ser
associado ao baobé e relacionado aos antepassados. A associacao de Azonodo com Bessem e,
consequentemente, com o Orixa Oxumaré, é também aventada Martins & Marinho (2002) e
corroborada por Luis Nicolau Parés, arrimado em fala de autoridade do Candomblé jeje,
Humbono Vicente (Vicente Paulo dos Santos), o qual, por sua vez, busca sustentacdo na
cantiga: “Bessen Azonado; [para] Bessen no gueré déua; Bessen Azonado; Bessen no gueré
déua” (PARES, 2006, p. 350, colchetes do autor).

Por sua vez, Edison Carneiro, arrimando-se em Nina Rodrigues e em Donald Pierson,

alude a “uma arvore” como locus do culto (presumidamente moribundo) da serpente “Da”:

Nina Rodrigues ainda encontrou vestigios do culto da cobra no candomblé de
Livaldina, embora tdo apagados que lhe fizeram concluir pela inexisténcia désse
culto na Bahia. Donald Pierson (1938) soube que, em S&o Caetano, havia uma
&rvore em que se adorara a serpente. Essa arvore ainda existia ha alguns anos, nos
fundos da roca de Jodozinho da Goméa, depois arrendada a Vava Pau-Brasil, e era
crenga geral que certa Pascoalina ali se transformarara em D& (CARNEIRO, 1948,
p. 51).

Segundo Verger (1997), a Oxumaré se associa tudo que é alongado, como 0 arco-iris,
0 corddo umbilical e, por conseguinte, as grandes arvores, a tudo, enfim, que sugere elo. Elo
entre 0 ayé e 0 orun, COMo 0 arco-iris e as arvores. Entre 0s seres humanos e 0s antepassados,
como o corddo umbilical. Um ciclo vital que é simbolizado pela cobra mordendo a prépria

cauda, a sugerir constante mobilidade e renovacéo, propiciando a longevidade e que se funda
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no mito cosmologico jeje de fundacdo do mundo como relatado por Luis Nicolau Parés
(PARES, 2006, p. 299).

Em nosso altimo encontro, no Terreiro da Casa Branca, por ocasido do langamento do
livro de autoria de Ekedy Sinha (BRANDAO, 2015), Mae Cici, reafirmando o que ja havia
informado durante as nossas conversas no Afin Afisire Omode da Fundagio Pierre Verger,
corroborada posteriormente por Pai Balbino, desejou que Oxumaré — “que é o orixa do
baobd”, ressaltou a Otum lyaquequeré do reino de Obarayi — me trouxesse prosperidade.
Respondendo-lhe “axé” percebi que na figura daquela ebomi fortaleci meus elos com a Bahia

e que longevos haveremos de ser um para o0 outro. Que assim seja!
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CONSIDERACOES FINAIS

Aquela era uma arvore muito sagrada,
Deus a plantara de cabeca para baixo!?%

... capaz de grandes tristezas.
Os mais velhos dizem que o0 embondeiro,
em desespero, se suicida por via das chamas.

O embondeiro que sonhava passaros?8

Mia Couto (COUTO, 2013).

De Mia Couto a Jodo Cabral de Melo Neto, a poética contribui para robustecer o
baoba como o icone inabalavel da Africa como apregoa abstratamente Waldman (2011), e que
me parece se fortalecer mediante préaticas sociais (GURSTELLE, 2013), pois como ressalta
Campos (2013, p. 69-70), “no sentido Durkheimiano as representagdes, [...], ndo existem
apenas no plano ideacional, mas no material e pratico formatando as agdes sociais.”

Assim, para além dos mitos e lendas que os versos insistem associar a “grande arvore
maternal, de corpuléncia de matrona, [...], de portinarianas coxas”, como emblematiza Melo

Neto num outro poema?®®

, a arvore se sacraliza pelos usos sociais a que, de fato, assume junto
a muitas comunidades africanas, a evidenciar que em suas comunidades de origem, a religido
ndo é o Unico caminho a seguir, visando a desvendar crencas e pertencimentos decorrentes da
presenca do baoba.

Embora esse me pareca ser, a primeira vista, um caminho plausivel para se investigar a
introducdo do baoba ao arboreto soteropolitano com destacada énfase a partir da primeira
década do século XXI, uma vez que entre nos, a arvore se encontra, ainda, completamente

subestimada acerca das utilidades que apresenta em paises africanos. Pois a introdugdo, nesse

%7 O meio cientifico reforca o mito: observe o titulo do trabalho de Wickens (1982): The Africa’s Upside down
tree.

268 “Embondeiro” é como a arvore ¢ conhecida popularmente em Mogambique. Mas atencio: esse é o “popular
oficial”, pois inimeros sdo os vocabulos, oriundos de diversos dialetos, pelos quais a &rvore se revela para a
maioria da populacdo. Parecido caso ocorre no Funddo, bairro da zona norte do Recife. Localizado na principal
via do bairro viceja ha uns 100 anos, como me d&o conta alguns relatos de moradores, uma Adansonia digitata,
gue se tornou referéncia para toda a comunidade. Mas ali ndo procurem por um baoba, mas sim por uma
“barriguda”.

289 In: “O baob4 no Senegal”. Na mesma obra citada nas referéncias.
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caso, ocorre simultaneamente a apropriacdo da arvore pelos, que posso chamar, sagrados
jardins preservados por muitas “rocgas” da capital da Bahia e adjacéncias, agregando-se a
“flora espiritual” aludida por Voeks (2013). Embora “apropriagdo” ndo me pareca ser o
vocébulo mais adequado considerando ser infimo o nimero de Terreiros nos quais a arvore
foi introduzida desde entdo, como demonstrei no capitulo Ill, cotejando o quantitativo de
Terreiros de Candomblé mapeados por Santos (2008) com o quantitativo contemplado pelo
Projeto (Im)Plantando Morada dos Ancestrais em Salvador.

Portanto, a religido ainda ndo € suficiente para desvendar — embora nos ajude a
compreendé-los melhor — crencas e pertencimentos estimulados pela chegada dessa arvore no
Candomblé baiano. Ndo obstante se ter em mente que a um projeto como este os dados
quantitativos devem ser preteridos em relacdo aos qualitativos. Assim, pistas de como o
processo de apropriacdo possa ali amadurecer podem ser encontradas no meu “lugar” de fala:
0 Recife.

Na capital pernambucana, onde a introducdo do espécime é alvo de especulagédo
estimulada pelo siléncio da Histdria, mesmo havendo, para alguns casos, evidéncias
contundentes que contrariem opg¢des banalmente propagadas, destaca-se — ai, sim — a
apropriacdo simbolica da arvore, em passado recente, por lideres do Movimento Negro, em
especial Paulo Viana, num primeiro momento; e Inaldete Pinheiro de Andrade,
posteriormente. Quase vinte anos separa a realizacdo do Ato Solano Vive, Axé Baob4a, no
Recife, que se prestou ao reconhecimento e a legitimacao pela militdncia negra de uma série
de bens — dentre os quais o baoba — fundadores de uma memdria historicamente
negligenciada, do langcamento do Projeto (Im)Plantando Morada dos Ancestrais em Salvador.

Tendo como objetivo o plantio da arvore “morada dos ancestrais” em Casas de
matrizes africanas, prioritariamente na capital baiana, o Projeto concebido e idealizado na
esfera puablica soteropolitana contemplou um elenco de Terreiros de Candomblé cuja
definicdo se efetivou, parece-me, sob critérios politicos. O que evidencia, na minha
concepcao, o lugar que ali os sujeitos religiosos detém no ambito da esfera publica, transito
que me parece ter sido inaugurado com a criacdo do corpo de obas de Xangb pela fundadora
do 11é Axé Opd Afonja, Eugénia Ana dos Santos, a Mée Aninha. Trata-se de uma militancia
politica que atua na conquista e manutencdo de direitos arduamente conquistados pelo
Candomble.

Assim, a atuacdo de uma militancia politica & o primeiro ponto no qual convergem

ambas as ac¢bes. O segundo, evidenciado pela boa receptividade que o Projeto académico-
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municipal assegurou dentro das comunidades religiosas, propagando-se até os dias atuais, € 0
reconhecimento a uma ancestralidade comum, mas difusa, que nutre uma solidariedade entre
a militancia negra e o povo do axé, como apregoa Sales Jr. (2009), ndo obstante alicercar-se
sobre uma Africa que ndo existe mais além-mar, na concepcao do socidlogo Gey Espinheira.

No entanto, é a Africa de 14 que as Africas de c4, notadamente a Africa soteropolitana,
voltam-se em diversos momentos histdricos visando assegurar legitimidade e valorizacao. Dai
a aludida pureza nagb mencionada de Nina Rodrigues a Roger Bastide, num primeiro
momento; e num momento mais recente, a partir dos anos 1980, no contexto de
(re)africanizacdo do Candomblé, como observa Oliveira (2001).

A receptividade ao baoba demonstra que esse processo de (re)africanizacdo perdura —
mesmo quando se constata que a Africa de |4 destoa severamente da Africa de ca, como se
depreende da fala de Kiazala, interlocutora a qual concedo voz na subsecdo 3.3.4 —,
implicando, inclusive, rupturas sincréticas no interior do Candomblé numa reacdo ao
monopolio da cultura do axe.

Embora & Africa “real” dos tempos atuais a Africa soteropolitana imponha um filtro
seletivo, como me fizeram inferir falas da Ekedy Sinha (da Casa Branca) e do Pai Carlos (do
IIé Oxé Obd), privilegiando apenas os elementos daquela que lhe sejam Uteis nessas
(re)criacOes.

Desse modo, na atualidade, a honra da ancestralidade cabe ndo apenas aos Orixas, uma
vez que apesar desses serem oriundos de uma geografia conhecida, esta se encontra distante
dos sujeitos religiosos. Na Geografia em que tais sujeitos se inserem — Salvador
especificamente, a partir da qual se fomentou toda uma geografia ancestral — os membros
familiares consaguineos ou ndo, mas todos vinculadas a grande familia do Santo, detém
prioridade na conducdo de ritos e preceitos. Lideres religiosos como Obarayi e Ekedy Sinha
legitimam seus “mais velhos” como tUnica fonte de saber e fazer, quando o confrontam
afirmando que na “Africa ¢ assim que se faz”, o que evidencia uma tradig¢do de transmissao de
conhecimento que monopoliza e confere autoridade (mais aos consaguineos).

Campos (2013, p. 166) sugere como proficua a op¢ao por abordagens “que deem conta
de como se conjugam formas diversificadas de pertencimento e crencas que desafiam as
categorias analiticas tradicionais das ciéncias sociais”, pois o antropdlogo deve estar atento
“as relacdes entre as dinamicas internas do crer — que correspondem ao desenvolvimento da
experiéncia individual — e o papel das interferéncias externas, os fatores ligados ao ambiente

movel no qual o processo de transmissdo de uma identidade religiosa se da.”
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Assim,

num contexto que, de fato, caracteriza-se mais por modos de identificacdo mais
autdbnomos que regulado, [..] a investigacdo antropolégica ndo pode mais
circunscrever-se a universos de observacdo isolados e microscépicos, ao mesmo
tempo em que deve superar a dicotomia resisténcia/dominacdo ou mesmo
politizacdo da cultura (MONTERO, 1999 apud CAMPOS, 2013, p. 142-143).

Isso porque, apesar do tempo universal Unico em que a modernidade nos enjaula, ndo
ha& porque vislumbrar um tempo social anico (MONTERO, 1999 apud CAMPOS, 2013, p.
144).

Os trés paragrafos anteriores constaram do projeto submetido a banca de qualificagéo,
antecedendo aquele em que eu me comprometia que era assim que eu tentaria apreender o
olhar e a perspicacia lispectorianos peculiares a esse olimpo antropoldgico, quando
efetivamente me lancasse ao campo durante o segundo semestre de 2015. Diante das
conclusbes a que chegamos durante a qualificacdo, tive que abdicar de identificar as
interferéncias externas as quais se refere Campos (2013), circunscrevendo a minha pesquisa a
um universo de observacdo isolado e miscroscopico, ndo obstante a orientacdo teorica
contréaria. Todavia, no campo cedi as suplicas que avassaladoramente me eram dirigidas pelas
questBes transversais que assediaram a minha pesquisa, as vezes me apaziguando com uma
frase certa vez proferida pela professora Roberta Campos: “a Antropologia ¢ uma disciplina
indisciplinada”. Portanto, ndo obstante o titulo escolhido para esta dissertacdo, o objetivo
geral apresentado reflete a volubilidade pela qual me deixei tomar, embora assegure destagque
a apenas um Terreiro. No entanto, como se nota, transitei, durante 0 meu tempo no campo,
como demonstra o elenco cartografico apresentado, por diferentes Casas e diferentes nacoes
de Candomblé, de Fazenda Coutos a Itapud; de Camacari, passando por Lauro de Freitas e
pelo recdncavo baiano, até o Jaré, 1a em Andarai. Quis ir até Sdo Cristovdo, em Sergipe.
Construi elos e fortaleci outros. De modo que, em alguns momentos, eu mesmo me senti
como se realizando uma ‘“sondagem etnografica” preliminarmente necessaria a execucao e,
por conseguinte, afunilamento, de uma pesquisa vindoura. O que, data venia, ndo me parece
haver comprometido a qualidade deste trabalho.

Isto posto, retomo a pergunta que norteou esta pesquisa: o que reflete a adesdo do
Candomblé, em especial do 11é Axe Opd Aganju, a essa ac¢ao do Poder publico: fortalecimento
politico e manutencdo de prestigio no cenario religioso ou (re)invengéo criativa e permanente

da Africa soteropolitana?
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Ao atribuirem ao baoba um alto grau de axé em decorréncia da origem africana, 0s
sujeitos religiosos reconhecem o valor dos elementos oriundos da Africa d’além mar —
embora esse “beber na fonte”, como se viu, ocorra sob certa cautela, evitando-se macular a
Africa soteropolitana — como imprescindiveis & manutencio dessa Africa criativa e
permanentemente (re)inventada em Salvador.

Como asseverado por Ekedy Sinha, o baobd — robustecendo o elenco de arvores
divinizadas — ja assumiu o seu espago no Candomblé, que se revela como principal guardido
dessa Africa que sobrevive em Salvador, a julgar pelo destino imposto a muitos dos baobas
plantados fora dos Terreiros. Dez anos apds o langamento do Projeto (Im)Plantando Morada
dos Ancestrais em Salvador, vé-se que o plantio em areas publicas se limitou ao oba-oba da
ocasido, resultando na erradicacdo posterior das arvores, como ocorreu com as mudas
plantadas na avenida Carybé, nas proximidades do aeroporto, e no Parque da Cidade. Nas
demais, como no Dique do Toror6 e no campus Ondina da UFBA, a arvore persiste sem 0
cuidado que se observa dentro dos Terreiros.

Assim, embora incipiente na flora espiritual aludida por Voeks (2013), o valor
atribuido a arvore ¢ evidenciado mediante a aposi¢do de o0jas, nome que se atribui a “faixa ou
tira de tecido, usada na cintura, no busto ou na cabega pelos iniciados”, conforme Santiago
(2014, p. 111) e que Barabo (2009, p. 572) identifica como “elemento de uso nos
assentamentos dos orixds, nos instrumentos sagrados e nos animais para sacrificio”.

Portanto, trata-se de um sinal diacritico de sacralidade atribuido as &rvores
reconhecidas como guardids da memdria, segundo Gurstelle (2013). Dai me parecer que ha
uma banalizacdo do ato de vestir arvores pela Prefeitura de Lauro de Freitas, que durante o
més de novembro (més da Consciéncia Negra) apde ojas em diversas delas espalhadas nas
proximidades do centro daquele municipio, muitas das quais em estado fitossanitario
visivelmente deploravel. Trata-se de uma acdo publica que reproduz a que € adotada pela
Prefeitura da capital baiana, restrita a algumas arvores do entorno do Dique do Torord. Ali ha
a nitida e justificavel funcdo de assegurar uma territorialidade ao povo do axé, que
historicamente consagrou a area como um espaco litargico de uso coletivo, desde antes de se
transformar em ponto turistico. Assim, a banalizacdo se evidencia quando se tem em mente
as funcdes que parecem conferir l0gica & pratica de vestir arvores. Tais funcfes sdo as que
menciono a seguir em relagdo as arvores do I1é Axé Op6 Aganju, que assim se distinguem das

demais. Cotejando as arvores sinalizadas por 0jas que observei no Aganju, durante 0 meu
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trabalho de campo, com as fungdes que motivam tal pratica elencadas por Agbaje-Williams
(apud GURSTELLE, 2013, p. 4), assim constatei:

Arvores

Funces Iroko 1 Iroko 2 | Dankdé | Odan | Baoba

Contencao

Territorialidade

Consciéncia historica

Considerando que a primeira das funcOes se prestaria a conter a energia espiritual
concentrada por algumas arvores, quando reconhecidas como morada de espiritos poderosos,
observo que a regra se aplicaria aos dois exemplares de Iroko e ao Danké ali existente, pelo
lugar, reforcado pelas préaticas rituais, que ambas as espécies vegetais assumem
historicamente na liturgia do Candomblé baiano.

Levando em conta que o uso do oja implica a delimitacdo de uma geografia sagrada,
como menciona Gurstelle (2013), onde atividades publicas podem ser reguladas ou, pelo
menos, observada por toda a comunidade, as cinco arvores citadas parecem cumprir nessa
funcéo.

Em relagdo a terceira fungdo — consciéncia histdrica — parece-me que se aplica com
maior énfase ao Iroko que se encontra na area frontal do Terreiro, “plantado no local onde foi
construido o primeiro barracdao”, conforme informado por Mae Cici. A arvore, portanto,
representa evidéncia material do acontecimento histérico que representou a fundacdo da
comunidade. No caso do baob4, talvez, no futuro, possamos atribuir-lhe essa funcéo, uma vez
que a chegada da arvore aquele espaco serviu para reverenciar a propria Terra, na figura de
Onilé. Sobretudo se levarmos em conta que, conforme Gurstelle (2013), a longevidade — da
qual o baobé €, se ndo o melhor, um dos melhores exemplos no reino vegetal (WICKENS,
1982) — é o principal critério para se atribuir as arvores a fungdo de consciéncia historica, o
gue evidencia que os sujeitos religiosos ndo realizam suas escolhas de modo aleatério. O que
ndo quer dizer que as escolhas ocorram coletivamente. Os que detém cargos hierarquicos
(re)inventados em Salvador, como os obés do Afonja e os mobés do Aganju, geralmente
definidos pela sinédoque “olhos e ouvidos” do orixa patrono de ambas as Casas, séo figuras
que, sob a anuéncia da ialorixa ou do babalorixa, detém poder e legitimidade no Candomblé,
uma vez que sdo escolhidos em ceriménia publica pelo proprio Orixa e, por isso, passam a
gozar do respeito de toda a comunidade religiosa. N&o a toa, pois néo se trata de uma escolha
aleatdria. Confia-se o cargo aqueles que, efetivamente, possam atuar ndo apenas como

zeladores dos cultos e das cerimdnias publicas, coibindo excessos comportamentais e atos
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interditos no interior dos barracdes como captacdo de imagens, por parte dos visitantes; mas,
principalmente, de modo a ampliar ou manter o prestigio da comunidade no cenario politico-
religioso. Isso ocorre ndo apenas quando asseguram benesses politicas para a comunidade
religiosa — como a insercdo na lista de bens patrimoniais locais e até nacionais, por exemplo,
0 que se reverte numa distin¢do religiosa — mas, também, quando (re)inventam tradi¢Ges e
promovem o resgate de deidades hd muito desaparecidas, que a longo prazo podem se
difundir, institucionalizando-se no Candomblé. Portanto, sdo agentes imprescindiveis a
(re)criacdo continua — ou se preferirem, manutencdo — da Africa (re)inventada em Salvador.
Logo, se no interior das comunidades séo “olhos e ouvidos” de Xango, fora dela sdo mais
“bracos e pernas”. Dada Jaques parece cumprir esse papel além das expectativas, pois além da
eficaz atuacdo politica em prol do Aganju, é, verdadeiramente um ser que pde em pratica as
acOes que defende, o que garante Obarayi como seu mais poderoso aliado e o respeito das
demais. Ao moba coube a introducdo do baobad naquele Terreiro que da arvore sabia da
origem, do gigantismo e da longevidade.

Em comum, essas arvores resultam de investimento humano em tempo e agdo, 0 que
as justifica como sagradas para a comunidade, como observa Gurstelle (2013, p. 4), que
afirma que, assim, tornam-se alvo de “pratica ritual focada na autoctonia e em ancestrais por
meio dessa associacdo metonimica.”

Embora a todas as arvores seja atribuida uma sacralidade difusa, como se depreende
da fala-cantico da ebomi Cici (ANEXO K) e como corrobora Cida de Nana Nantejua, o fato é
que a deificacdo se restringe a poucas delas. Luz (2008) afirma que a significativa relacdo do
culto aos ancestrais com as arvores se funda sobre o mito que afirma que para cada ser
humano, Oxala criou, também, uma arvore (SANTQOS, 1976). Assim, ao baoba é permitido o
acesso a essa flora espiritual ndo apenas em decorréncia da sua origem, mas pelo que as
arvores indistintamente representam nessas e para essas comunidades.

Vasconcelos (2006) e Verger (1995) apontam a observancia a similitudes
morfoldgicas, verificados nos elementos da flora brasileira que os legitimaram a substituir
aqueles que os africanos deixaram para tras. As escolhas se fundamentam, portanto, numa
associacdo metonimica. Assim, Cida de Nana Nantejua associa 0 baoba a familia da palha
porque afirma saber que 14 na Africa, a arvore “serve para morar”. No 11& Axé Opd Afonja,
onde nasceu e vive a minha interlocutora, os Orixas mantém Casas individuais. Apenas 0s

membros da familia da palha — Nan&, Omulu, Oxumaré e Ewa — se encontram reunidos numa
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mesma Casa. Do mesmo modo ocorre na Casa que descende do Afonja, o Aganju; e na Casa
de onde ambas provém, o 11é Axé lya Nassé Oka, o Terreiro da Casa Branca.

Além desse fator fisico, os atores acionam, também, as configuracdes socioculturais
que acreditam aproximar (ou igualar) arvore e a deidade. A arvore é tdo antiga quanto a mais
antiga divindade das &guas, Nand, associacdo que se reforca quando tomam conhecimento da
capacidade de armazenamento de &gua do baoba. E como o gigantismo da arvore parece
favorecé-la metaforicamente como elo entre o orun e o ayé, assim como 0 arco-iris, 0 baoba
se vé associado a Oxumaré, deidade que simboliza a continuidade e a permanéncia como
sugere a milenariedade da Adansonia digitata. Quando ouviam de mim que a arvore na Africa
¢, também, cemitério; e estd associada aos “mais velhos” como se propaga em fatos e em
versos, verbalizavam a associacdo com os membros da familia da palha, que detém o dominio
das necropoles, dada a vinculagdo dos mesmos com a morte.

No entanto, nesse caso, a associacdo me parece decorrer, também, de dados histéricos.
Ao associarem a arvore a esse vodun, Obarayi e Mae Cici testemunham muito do que viram
no (e do) Bénin ao lado de Pierre VVerger — por registros fotograficos ou levados pessoalmente
pelo etnografo francés —, que nos legou varios registros fotograficos da presenca da arvore
naquele pais da Africa ocidental, berco da nagio jeje, cujo patronato é atribuido a Dan ou
Bessem, alcunhas jeje do Orixd Oxumaré. Como corrobora Parés (2006, p. 104-105),
arrimando-se em Bosman (1967), no culto de voduns no reino de Uida (Fida, Juda, Whydah)
sao identificadas “trés ‘divindades publicas’ principais: a serpente, as arvores € o mar”, sendo
que as duas ultimas ndo podem interferir naquilo que ¢ da algada da serpente, “enquanto esta
tem um influente poder sobre aqueles.” Ao relatar o culto a Azonwanad6?’® — outro nome para
0 mesmo vodun — no Terreiro do Bogum, em Salvador, Parés (2006, p. 349-352) reforca o
vinculo dessa deidade com as grandes arvores. O ato que presenciei ao fim da cerimonia
alusiva aos 14 dias de Omulu, no Aganju, em 14/12/2015, pareceu reforcar a teoria:
desvencilhando-se da mée e irmdo miticos, Nand e Omulu, respectivamente, Oxumaré segue
em direcdo a gigantesca figueira onde se encontra assentado o Orixa Iroko, curvando-se em
reveréncia.

Entretanto, constatei, durante o trabalho de campo, que se as informagdes acerca do
baoba coincidem entre 0s membros da alta hierarquia — aos quais foi restrito o plantio da
arvore, como se observa nas fotos cedidas pelo meu consultor Dada Jaques —, enquanto que

entre 0s membros que ainda vivenciam a trajetoria dessa hierarquia, nada mais se sabe além

270 Como impresso no calendario do Bogum, 2016. Parés (2006, p. 349), no entanto, grafa “Azonodo”.
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da origem da arvore. Dai Castillo (2010, p. 183) argumentar que a circulacdo do saber no
Candomblé, entre sujeitos de diversos niveis de iniciacdo, mesmo por meio oral, esta sujeita a
um rigido controle que decorre da estrutura da hierarquia social.

Em relacdo a mim, entre muitos fatos vividos e presenciados, muitos ndo seréo
revelados por mim, mas ouvi de uma mais velha que, ao fim, as aguas da familia da palha
vertiam aos pés do Baoba. Assim parecem corroborar os versos de Dada Jaques que recebo
via whatsApp, ja havendo retornado da Bahia, as 23h58 do sabado de carnaval, 6 de fevereiro

de 2016, enquanto assistia pela TV a “saida” do Homem da meia-noite:

Rei Baoba

Olha o Baoba / Obé (c6ro)
Rei Baoba / Oba

Olha o Baoba / Oba

Rei Baoba / Oba

Veio da Africa / Oba
Realeza forte / Oba

Conta sua histdria / Oba
Tradicao e respeito / Oba
Guarda em seu peito / Obéa
Agua divina / Oba

Com o pé pro ar / Ob&
Com a mao pro chdo / Obéa
Sagrada morada / Obéa
Saludo Nana / Oba

Eh, saluba! / Oba

Aos nove segundos do domingo, 7 de fevereiro de 2016, o moba afirma que acabara
de construir a letra, depois de assistir a Baobas no Brasil (2006), cuja copia eu Ihe entregara
no ultimo dia da minha estada na Bahia. E elucida: “[...] Na letra ndo digo que o Baoba é uma
arvore. Mais, (sic) a idéia é despertar a curiosidade mesmo. Cantiga que reverencia a natureza
e a ancestralidade” (o destaque € meu). Aos onze segundos daquela madrugada, o filho de
Yemanja com Ogum, complementa: “[...] A palavra Oba para nos brasileiros ¢ algo bom, mais
oba em ioruba significa rei”. Parece-me que ao longo daquele domingo de carnaval, 0 meu
interlocutor se dedicara a lapidar o que Ihe chegara a inspiragdo com o apice da noite anterior.
As 16h20, manda-me uma nova mensagem afirmando que refez a letra, e as 17h17 me
encaminha o audio que apresento como Ultimo anexo desta dissertagdo (ANEXO L).

O acesso aos loci botanico e — mesmo que incipiente - litdrgico do Candomblé

propiciado por esses sujeitos ao baoba ratifica a tradicdo de (re)criacdo religiosa e seus
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suportes materiais. Em certa ocasido, Dada Jaques aventou a (re)invencdo de uma procissao
para Nand em torno do baoba. Na Bahia, a arvore ja aparece em textos paraetnograficos
(SANTOS & PEIXOTO, 2014, p. 70-79), sendo reconhecida, tal como nos versos de Mia
Couto, como sagrada (BRANDAO, 2015, p. 162-163). No entanto, s6 o0 tempo dira se e como
ali persistira a efemeridade das paixdes.
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APENDICE A - 11é Axé Opd Aganju, Lauro de Freitas, BA
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Figura D2 - Plantio do Baoba em 22/06/2006

Folo: Baraho Editora, gentilmente cedida por Dada Jagques

Figura 03 - Plantic do Baob& em 22/06/2006
Foto: Barabd Editora, gentiimante cedida por Dada Jaques
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Figura 04 - Vista do Baobé em 22/12/2015, por Fernando
Batista

LEGENDA
[:] ILE AXE OPG AGAN,U MESOREGIOES

Figura 05 - Baobé em 07/01/2018, por Fernando Batista

INFORMACOES:

Nome: ILE AXE OPO AGANJU

Ano de Fundagao: 1972

Nacao: Ketu

Lideranga:Balbino Daniel de Paula (Obarayi)

Livro de Inscri¢do: Livro do Tombamento dos Bens
Imoveis

Territorio de Identidade: Metropolitano de Salvador
Municipio: Lauro de Freitas

Protecao Legal: Tombamento Estadual - Decreto n®
9.495/2005

Data do Tombamento: 18/07/2005

Propriedade: Privada

Uso Original: Religioso.

Uso atual: Religioso.

Estado de conservagao: Bom.

Fonte: IPAC/SIPAC

Figura 06- Bacbi em 07/071/2016, por Fernando Batista
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Figura 1 — Localizagio do baoba do /16 Axé Opé Aganju.
Fonte: Google. Acesso em: 05 jan.z016.
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APENDICE B - Ilé Axé Jilewa, Salvador,
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Figura 02- Baoba Nani do lié Axe Jilewa, em
0640172016, por Femando Betista

Figura 05 - Fim da wa por onde se tem acesso ao Terrero, em 06/01/2018. por
Fermando Batista

Informagdes

Lideranca: Geraldo Luis Borges Mendes (Pai Famo)
Nagio: Keto

Ano de fundagao 1986

Orixa regente: Obaluayé

Enderego: Rua 50, quadra 60, lote 66, Fazenda Coutos 3
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APENDICE C — Baoba do 11 Axé Alabaxé, Maragogipe, BA
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Figura 03 - Estrada do |1 Axé Alabaxé para acesso ao
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terreno onde estao as arvores sagradas. Em: 10/01/2016, por
Femando Ballsta
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Figura 4 - Localizagdo do /lé Axé Alabaxé, com
destaque para o local onde esta o baoba.
Fonte: Google. Acesso em: 05 jan.2016
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APENDICE D - Iroko de Ebomi Cidalia, Salvador, BA
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Figura 01 - Espago Sagrado Coletivo - lroko Ebomi Cidaka, Em 04/01/2016, por Fernendo Batista
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Figura 04 - visita do Woko da Evoml Cicdka, com destaque para as
tolhas do mesmo. Fote: Fernande Batista, am 0401/2016
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APENDICE E - Baobéas Pracas Campo Grande e Nazaré, Salvador, BA
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ID[NOME LOCALIDADE |[MUNICIPIO|TIPO AREA |
2 |Baoba Praga 2 de julho (Largo do Campo Grande) | Campo Grande|Salvador | Area Piblica
3 |Baoba Praca de Nazare Nazare Salvador  |Area Publica
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Figura 4 - Localizagac da Praga 2 de julho (Largo do
Campo Grande), com destague para o local onde esta o
bacba Fonte: Google. Acesso em: 05 jan.2016

Fontes: Pesquisa de campo reahizada
entre out.2015 ajan.2016, Google ¢
base cartografica do IBGE 2015

Figura 02- Baobé da Praga 02 de Julho - Campo
Grande, em 13/10/2011, por Fernando Batigta

Figura 03 - Baobd da Praga de Nazars, em 08/02/2012,
por Femando Babista

Figura 5 —~ Localizacdo da Praca Almeida Couto (Largo
de Nazaré), com destague para ¢ local onde estd o
baoba.Fonte: Google. Acessa em: 05 jan.2016.
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APENDICE F — Baobas de Pernambuco que deram origem as mudas enviadas a Bahia: Recife, Olinda, Sanhar

RO FQ Mos‘

A COROA GRANDE
|
5150 : baisi0r
| 10 km
ESCALA ‘
o0 0 00
o o15¢ 10°30° # AREAPRIVADA
s YRR BRETCDAMADAEDE]., ,,
BELO JARDIM
TACAIM
515 PESQUEIRA -
CACHREIH
| AGOINHA SAO BENTO DO UNA
| A EF-
o Yo 15" 10°30" f

5°45'0"

9°30'0"

ID NOME LATITUDE | LONGITUDE LOCALIDADE MUNICIPIO  TIPO DE AREA
"1 Baoba Praga do Fortim do Queijo  -8,016857 | -34,846761 Praia de Sao Francisco  Olinda Publica
2 Baoba Praga Amaido Assungao -8,066869 3484276 Engenho do Meio Recife Publica
3 Baoba Sanhard -8.383%49 38,5315 Sitio Capivarinha Sanhard  Privada.
Proprietario: Celio Freitas
Cuidador: Francisco da Silva
“proor

FIGURA 01- Baoba Praca Fortim do Queijo, Olinda, PE. Autor:
Fernando Batista, 2015

k- T .
FIGURA 02- Plantio do bacba Praga Arnaldo Assungao.
Ano pravavel: 1990, vendo-se a direita, de lado, 0 entac
prefeito do Reaife, Jarbas Vasconceles. O segunde &

Femando Balista,

FIGURA 03- Baobé Praga Amaldo Assungio, Engenho do Meio,
Recife, PE. Folo: Femnando Batisia, 20156

LEGENDA
BAOBAS_PE

# AREAPUBLICA

FIGURA 04 - Baobé Sitic Capivarinha. Sanhard, PE,
Autor: Fernando Batista, 2012

éé UNIVERSIDADE L
o PPGAZ
DE PERNAMBUCO gy de Pés SRS e Mtiagolops

e APENDICE F
GLery Baobas de PE

Que deram origem ds mudas eoviadas @ Bahia
Recife, Olinda, Sanhard

Fantes: Pesquisa de campo realizada
entre 2003 a 2016 & base cartografica
€0 IBGE 2013

esquerda @ Raul Henry, atual vice governador de PE. Foto
Joao Quirine, acervo de Napoleao Barroso Braga coada a
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APENDICE G — Baoba do 11& Axé lya Nassd Oka (Terreiro da Casa Branca), Salvador, BA

0°QQ% S Eekd 10°30'0” 15°48'0"

|
!

10°30°0 S : ‘ §10°30°0"

SALVADOR .
ENGENHO VELHO DA '
FEDERACAQO
11é Axé Iy Nassd Okd
5°15'0¢0 - ¢ et : U= ﬁo15!0l
)
< | Figura 02 - O Ogan de Omulu e Alabé da Casa Figura 03 - Baoba do 11& Axé lya Nassé Oka em 10/01/2016,
‘ Branca, Valmir Christianc de Mattos Filho por Fernando Batista
(Valmirzinho), um dos que ali recepcionaram o
| baoba em 2005. Foto: enviada por whatsapp
0 ‘ 1km para Fernando Batista em 11 jan. 2016.
e —
_ ESCALA
0*Ogpirre e Y0 300 T — 00 PR
LEGENDA MESOREGIOES
2 F 2 n [0 CENTRO NORTE BAIANO
# BAOBA DO ILE AXE IYA NASSO OKA (TERREIRO DA CASA BRANCA) [ GENTRO SUL BAIANO
[ EXTREMO OESTE BAIANO
[LJ METROPOLITANA DE SALVADOR
0°Q* 5°15' 10°30° NORDESTE BAIANO
3 e 5 & % 4 SUL BAIANO
[0 VALE SAO-FRANCISCANO DA BAHIA
Rl
il UNIVERSIDADE i
.. Feoeral PPGA:
5918 515’ DE PERNAMBUCO RS
APENDICE G
r
Baoba do
Oké.Fonte: Google. Acesso em: 10 jan.2016. " 3 % F A 4
Fontes: Pesquisa de campo realizada 1 l e Ax e ]ya N asso Oka
20 1an.2016 1
- I, el L (Terreiro da Casa Branca)
o 3T 0 ase cartografica do IBGE 2015
Salvador — BA
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APENDICE H — Baobas da Bahia

o WOME TATU0E COCALIGADE WORKE B0 TG ARER
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—— LEGENDA
BAOBAS MESOREGIOES

[ CENTRO NORTE BAIANO
CENTRO SUL BAIANO

Bl EXTREMO OESTE BAIANO

-] METROPOLITANA DE SALVADOR

Area Piblica - Nao Sobreviveu (sacrificado) = gﬁ:‘ ma
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Terreiro de Umbanda - Existente
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Baobas da Bahia

Fontes: Pesquisa de campo realizada
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APENDICE | — Baobé do Parque da Cidade, Salvador, BA (ndo sobreviveu, sacrificado)

15°457% e S e e 20504500
l
10°30°0" % — 1 e = —— 0°300"
SALVADOR

PARQUE DA CIDADE

5°15'0 J— — £ “F°15'0"
\ |
0 1 km
e — -
ESCALA
1] | l
0°0g3¢ TO a0 0 TS 250 oo 00" : 2
LEGENDA e i

&8 BAOBA AREA PUBLICA - NAO SOBR

0°0’ 5°15

EVIVEU( SACRIFICADO)

10°30°
Y
CAMACARI
v A
5°15' 5°15¢
ol
o
%o 5°15'

Tosd ¥ (Parque do ltaigara), com destaque para o local
onde foi plantado o baoba.
Fonte: Google. Acesso em: 10 jan.2016.

Figura 02 - Vista do local, em 28/12/2015, onde foi plantado o baoba em 2006.
Foto: Fernando Batista.

Figura 03 - Baoba em 2012, ainda sobrevivente. Foto: Fernando Batista.

Fontes: Pesquisa de campo realizada
entre out. 2015 a jan.2016, Geogle ¢
base cartografica do IBGE 2015
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APENDICE J - Espacos Sagrados Coletivos Soteropolitanos

(10 | NOME LATITUDE LONGITUDE | LOCALIDADE ~ TPOLOGIA |
B3 ~12,99761 3651265 | CENTENARIO  ATOLATRICO |
2 | FIGUEIRA SAGRADA 93,00002 3851747 | FEDERACAD  ATOLATRICG |
' 3 | DIQUE DO TORORO -12 9852 -38 50455 | TORORO HIOLATRICO
|4 | PRAIA DO RIO VERWELHO -13,011€3 -38,3%258 | m—%mﬁ—
5 | IGREJA DE SANTANA -13,01285 -38.49767 | RIO VERMELHO ~ GATOLICO

6 | CASA DE IEMANJA -13,01258 384900 | RIO VERMELHO  AQUATICO
|7 | PARQUE DE PITUACU -12,98709 3841174 | AITUACGU AQUATICO
8 | LAGOA DO ABAETE 129443 365509 | MTAPUA  AQUANICO |
"9 | SANTUARIO DE SAO ROQUEE SAO LAZARG 33,0077 36512 | FEDERAGAD CATOIICO

o vER . . 0T 38 50821 CATOLICO

" ATOLATRICG ( QUATICO |
12 IGREJAD SO CATOLICO

43 | BASILICA SANTUARIO DO SENHOR DO BONFIM S uosEs se 25 | BONFI CATSLICO

14 | PONTA DE HUMAITA -12,92903 /3851917 | MONTE SERRAT  AQUATICO

75 | IGREJA DE SANTO ANTONIO DA BARRA 33,0014 36532 | BARRA CATOLICO

16 | PEDRA DE XANGO A2 § 3830910 | CAIZBIRAS X UTOLATRIGO |

ESPACOS COLETIVOS SAGRADOS
@ ~cuirco

@ crouco

@ roLitrico

@ rroLitrico /aauaTico

. LITOLATRICO

LEGENDA
s B TERRITORIO DE IDENTIDADE METROPOLITANO

MESOREGIOES

7] CENTRO NORTE BAIANO ‘

] CENTRO SUL BAIANO UNIVERSIDADE &

[l EXTREMO OESTE BAIANO FEDERAL =

"] METROPOLITANA DE SALVADOR DE PERNAMBUCO Fogrwad e i adeci o8 M
818 [ NORDESTE BAIANO R

[ suL BAIANO AP I ND

7] VALE SAO-FRANCISCANO DA BAHIA E ENDICE dJ

spagos sagrados
Fontes: Pesquisa de campo realizada COletiVOS SOtCI‘OpOlitanOS

entre out. 2015 a jan. 2016, membros
do Candomblé ¢ base cartografica do
IBGE 2015
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APENDICE K — Espaco Sagrado Coletivo Litolatrico — Pedra de Xango

Q) Pedra de Xangd

X
3 i r A R/ .+ i SN
Figura 02 - ESPACO SAGRADO COLETIVO PEDRA DE XANGO, EM 22112011, POR

FERNANDO BATISTA

Figura 01 — Localizagéo da Pedra de Xangd, na avenida
Assis Valente, Cajazeiras XI.
Fonte: Google. Acesso em: 15 jan.2016

LEGENDA
@ ESPAGO SAGRADO COLETIVO: PEDRA DE XANGO

0°0° 5°15¢

10°30" !,_ ¥ —

WEeA  SANTO AMARO
FRLIX b

5 ~ LA

Figura 03 - ESPACO SAGAADO COLETIVO PEDRA DE XANGO, EM 22/11/2011, POR
FERNANDQ BATISTA

SAOSEB? PAS 10

Figura 04 - ESPACO SAGRADO COLETIVO PEDRA DE XANGO,
EM 22/11/2017, FOR FERNANDO BATISTA

g é é UNIVERSIDADE

Z  PPGA:

DE PERNAMBUCO Frograma de Péy-Graduacdo em Astropobgia

5°15'

APENDICE K
Espaco sagrado coletivo
litolatrico
Pedra de Xango

0°QL5” 0°0’ Fontes: Pesquisa de campo realizada
Figura 02 - Baia de Todos os Santos, destacando-se o entre out. 2015 a jan 2016. membros
local onde se encontra a Pedra de Xangd, em Salvador. do Candomblé. Google e base

Fonte: Google. Acesso em: 15 jan.2016

cartografica do IBGE 2015




APENDICE L — Baoba do Centro de Umbanda — Terreiro de S&o Jorge, Andarai, BA

15°45%9 7 go48/0r 10°30'0” daada0r o °0’Q|"su 450"
X IRARYARA ' | RUY-BARE
b : LAJEDINHO
SEABRA : LENCOIS
PALMEIRAS {
IBIQUERA
10°300F A B SR .o
—ANDARAI
g : Figura 01 — A esquerda (verde), residéncia de Dona Carmosina; a Figura 02 - O Baob4, vendo-se os fundos
BONINAL > : direita (azul), o Terreiro, em 20.01.2016, 16h10, por Fernando Batista  do Terreiro da residéncia, em 20.01.2016,
. NOVA REDENCAO BOA VISTA DO TUPIM 15h48, por Fernando Batista
5150 et = Lo15/0"
MUCUGE - N g /
PIATA
Y ‘ MARCIONILIO SO
. /ABAIR
O CEGENDA — W 5 s s
BAOBAS

ESCALA

’ Centro de Umbanda Sao Jorge

it i
Figura 04 - O ritual das velas no Baoba
5 na noite de Sdo Sebastifo, em

em 20.01.2016, 17h01, por Fernando Batista 20.01.2016, 22h18, por Fernando Batista

Figura 03 -~ Dona Carmosina e o Baoba,

LEGENDA gég

om0 UNIVERSIDADE o
I
(g Feoem PPGA:
[E7] CENTRO NORTE BAIANO @ - R e L AR
] CENTRO SUL BAIANO DE PERNAMBUCO

Il EXTREMO OESTE BAIANO i =
[] METROPOLITANA DE SALVADOR
[E5] NORDESTE BAIANO APENDICE L
[ SuUL BAIANO 7
[T VALE SAO-FRANCISCANO DA BAHIA Ba()ba dO
I'ontes: Pesquisa de campo realizada Centro de Umbanda -
entre out. 2015 a jan 2016, Google e + o
base cartografica do IBGE 2015 Terrelro de Sao Jorge

Andarai — BA

262



APENDICE M — Baobé do 11é Axé Ewa Olodumare, Lauro de Freitas, BA (no sobreviveu)
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’ Baoba do IIé Axé Ewa Olodumare (ndo sobreviveu)
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Fonte: Google. Acessc em: 15 jan.2016.

o'

Figura 01 — Localizacdo do //é Axé Ewa Olodumare.

INFORMACOES:

Lideranca atual: Marcia Maria
Ferreira de Brito Lima de Ogum
Lideranga na época do plantio:
Valdete Maria Ferreira de Brito de
Ewa

Data de falecimento: 01/11/2013
Nagéo: liexa

Ano de fundagao: 2006

Orixa regente: Ewa

Endereco: Rua Direta do Capelao
s/n- Areia Branca

Figura 02 - Vista do I& Axé Ewa Olodumare, em 26.12.2015, por

Figura 04 - Marcia Lima (atual lider) com a folo da
mae bioldgica e lider a época do plantio (Valdete
Brito), aos pés do Iroko. Foto: Fernando Batista, em

Figura 03 - O baoba do llé Axé Ewa
Olodumare, plantado em 2006, ano de
fundagao do Terreiro. Foto: Anderson
Gongalves, em 2011.
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Fontes: Pesquisa de campo realizada
entre out. 2015 a jan 2016, Google ¢
base cartografica do IBGE 2015
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APENDICE N — Baoba no Espaco Sagrado Coletivo Aquatico e Fitolatrico Dique do Toror6

715450

Batista

15.)45(_}31‘ (aud XSl 10°30'0"” 15945/0"
|
10°30°0"
SALVADOR
{ DIQUE DO TORORO
5°15'0" {
|
i 0 1 km
| —_—
ESCALA
OQCU"L 10 300 10400
LEGENDA
’ Baoba do Dique do Tororo
0°0° 5°15° 10°30°
5°15° 5715
Figura 01 — Dique do Torord, com destaque para o local
Qe T Toa0t O onde se encontra o baoba.

Fonte: Google. Acesso em: 15 jan.2016.

Figura 04 - As folhas da Adansonia digitata e o passaro
Autor: Fernando Batista, fev. 2012,

Tontes: Pesguisa de campo reshzada
entre out.2015 ajan. 2016, membros
do Candomblé, CGoogle e base
cartogrifica do IBGE 20135

Figura 02 - Vista do Dique do Tororo em 10/01/20186, por Fernando

Figura 03 - Sumaumas (Ceiba petandra) no entorno do
Dique, em frente as esculturas dos Orixas. Foto: Fernando
Batista, em 10/01/2018.

= ; ‘N”' : g *I,;'_ N
Figura 05- Baoba plantado em 31 mar.2006,

vendo-se ao fundo a estatua do Orixa
Ossaim, por Fernando Batista, fev. 2012
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APENDICE O — Baoba do 11é Axé Jinfan Okan Onilé, Bom Jesus dos Pobres, Saubara — BA

INFORMAQOES :

Lideranga: Elisa Maria Oliveira Lordelo
Nagido: keto Angola

Ano de fundagio: 2000

Orixas regentes: Obaluayé e Xangd
Endere¢o: Rua Loteamento Munique
Nascimento., 10, Barra de Jacuipe.
Camagari, BA.

Observagdes: O Terreiro foi findado em
Musgsuranga, Salvador, mesmo enderego da lyalorixa.
Em 2010, transfere-se¢ para Bama de Jacuipe.
restiingindo-se o cullo aos Orixvgs. O culto de
Boiadeiro ocorte no enderego onginal, pois a entidade
“nilo quis mudar-ge”, enquanto que o culto ao
Caboclo Tuptnambd ocorre em Bom Jesus dos
Pobres.

Figura 04 -
Pai Adilson Reis dos Santos (do |1&¢ Axé Oman Ogum Lanan)

Mae Elisa e Gildélia Anjos Santos, recebendo o baobd em 24/04/2012.
Foto: Fernando Batista

Figura 01 - Localizagdo do Ilé Axé Jinfan Onilé, Barra de
Jacuipe, Camagari. Fonte: Google. Acesso em: 02 mai.2016.

Figura 06 - O baob4
Foto: Claudia Barreto

= 3 ~

Figura 01 - Localizagdo do Barracdo do Cabocle, Bom Jesus
dos Pobres, Saubara, onde o baobd foi plantado.
Fonte: Google. Acesso em:02mai. 20186,

44 UNIVERSIDADE

wl
a.
FEDERAL [
=
Figura 05 - Gildalia Anjos Santos DE PERNAMBUCO Programs de Pls-Gradsacks em Asopoléghs
Junto ao baob# no barracdo do caboclo, ' 0
em Bom Jesus dos Pobres, 01/05/2016.
Foto: Claudia Barreto A
APENDICE O
Baoba do /lé Axé
LEGENDA . oyir
Jinfan Okan Onilé
# BAOBA DO BARRACAO DO CABOCLO DE MAE ELISA, BOM JESUS DOS POBRES
@ ILE AXE JINFAN OKAN ONILE, BARRA DE JACUIPE, CAMACARI, BA. Bom Jesus dOS Pobres
Fontes: Claudia Barreto, pesquisa de Saubara — BA
J . campo realizada entre out 2015 a
Figura 03 - Baia de Todos os Santos com a localizagio do jan 2016¢ GOOgle

11é Axe Jinfan Okan Onilé, em Barra de Jacuipe; e do
Barracio do Caboclo, em Bom Jesus dos Pobres .
Fonte: Google. Acesso em:02mai.2016.




Figuras 01 e 02 - Localizagio do Imbondeiro do Manso
Kilembekweta Lemba Furaman (Terreire de Jaua)
Fonte: Google. Acesso em: 20 jan.2016

LEGENDA

’ IMBONDEIRO DO MANSO KILEMBEKWETA LEMBA FURAMAN

MESOREGIOES

[IZ] CENTRO NORTE BAIANO

[CT] CENTRO SUL BAIANO

[l EXTREMO OESTE BAIANO

[ METROPOLITANA DE SALVADOR
B8] NORDESTE BAIANO

SUL BAIANO

[T VALE SAO-FRANCISCANO DA BAHIA

APENDICE P — Imbondeiro do Manso Kilembekweta Lemba Furaman (Terreiro de Jaud), Camagcari, BA

Fontes: Pesquisa de campo realizada
entre out. 2015 ajan 2016, Google e
base cartografica do [BGE 20135

Figura 03 ~ Plantio do Imbondeiro em 18/08/2006, Kiazala
“preparando” 0 espago para receber o Imhondeiro sob o
olhar do Tata Laércio

Foto: Acervo pessoal do Tata Laércio, gentilmente cedida,

Figura 04 ~ Imbondeiro em 08/01/2018,
por Fernando Batista

Figura 08 — Aguardando o momento do plantio. Em
18/08/2006.
Foto: Acervo pessoal do Tata Laércio, gentlments cedida

Figura 05 ~ Imbondeiro plantado, sendo simbolicamente
“adubado” palo Tata Laércio.
Faoto: Acervo pessoal do Tata Laércio, gentilmente cedida

INFORMACOES:

Nome: MANSO KILEMBEKWETA LEMBA
FURAMAN (Terreiro de Jaua)

Ano de Fundagfio: 1966 (Santa Cruz da Serra,
RT), como Terreiro de Oxala

Ano de (re)fundagao: 1992 (Camagari, BA)
Lideranga: Laércio Messias do Sacramento
(Tata Laércio de Lemba)

Nagao: Angola Muxicongo

Inquice regente: Lemba

Enderego: Loteamento Bosque de Jaua,
Lote 415, Distrito de Abrantes

UNIVERSIDADE L
Q.
FEDERAL e
- ;
DE PERNAMBUCO puieghs

Progeama de PéeGraduagio em Astiv)

APENDICE P
Imbondeiro do Manso
Kilembekweta Lemba Furaman
(Terreiro de Jaua)
Camagari - BA
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APENDICE Q - Terreiros tombados no Territorio de Identidade Metropolitano de Salvador — BA, até dez.2015

ID | NOME LATITUDE / LONGITUDE BAIRRO MUNICiPIO

3 1lé Axé Iy Nasso Okd (Terreiro da Casa Branca) -12,99705 -38,49505 Eng. Velho da Federacio | Salvador

& 1lé Axé Qpé Afonjé -12,95146 -38,46697 S&ao Gongalo do Retiro Salvador

3 11é Iyd Qmin Axé Jyd Massé (Terreiro do Gantois) -12,99549 -38,50599 Federacio Salvador

4 | Hé Maraid Ldji (Terreiro do Alaketo) ~12,9758 -38,4923687 Luiz Anselmo Salvador

5 | MansuBanduguenqué (Terreiro do Bate Folha) -12,936762 -38,463815 Mata Escura Salvador

6 | 1é Osamiré Arika Ase Ogdda (Casa de Osimaré) -12,9940 -38,4996118 Eng. Velho da Federagao | Salvador

1 | Omo 11é Aghdula -12,90438 -38,66215 Alto da Bela Vista Itaparica

8 Ilé Axé Ihi Ogum -12,996946 -38.497458 Vale da ¢ < Salvad

9 Terreiro Sao Jorge Filho da Gomeia -12,86588 -38,30259 Portdo Lauro de Freitas
10 | I/é da Qgé (Terreiro Pildo de Prata) -12,977120 -38,4422351 Boca do Rio Salvador

11 | I1é Axé Qpé Aganiu -12,901843 -38,3148912 | Vila Praiana Lauro de Freitas
12 | 1/é Axé Ajagund -12,84203 -38,33847 Jambeiro Lauro de Freitas
13 | 1lé Axé Kalg Bokum -12,894322 -38,4866505 Plataforma Salvador

14 | Manso Kilembekweta Furaman (Terreiro de Javd) ~12,79967 -38,25769 Cascalheira Camacari

15 | Mokembo Qnzo Nouza Za Nkisi Randaluada Yo Tempo | -12,92831 -38,4055 Vila 2 de Julho Salvador

16 | Terreiro Tumba Jungcara -12,99196 -38,5002 Brotas Salvador

17 | Ié axipd -12,93838 -38,38136 Piata Salvador

18 | Huakpame Savelu Vodun Zokwe. -12,94462 -38,4897187 Curuzu Salvador

TERREIROS TOMBADOS MESOREGIOES

AMBITO DE PROTECAO: UNIAO: 1, 2, 3,4, 5, 6 7; ESTADO: 6, 8, 9, 10, 11, 12, 13, 14, 15, 16 € 17; MUNICIPIO: 18.
NACAO: KETO:1, 2,3, 4, 6, 7, 8,10, 11, 12, 16 e 17, sendo Z e 17, Terreiros de Eginguin; ANGOLA: 5, 9, 14 e 15; IJEXA: 13; JEJE SAVALU: 18,

B TERRITORIO DE IDENTIDADE METROPOLITANO

. Uriiao ] CENTRO NORTE BAIANO
CENTRO SUL BAIANO
D Eslado B EXTREMO OESTE BAIANO

A Voricpal

O Uniao/Estado [ SuL BAIANO

Fontes: Pesquisa de campo realizada

entre out 2015 ajan 2016, IPHAN,

IPAC/SIPAC ¢ base cartogréfica do
IBGE 2015

] METROPOLITANA DE SALVADOR
[ NORDESTE BAIANO

[ VALE SAOQ-FRANCISCANO DA BAHIA

=2 PPGA:

DE PERNAMBUCO Programs de s-Grataa0 e Antmgologa

Metropolitano de Salvador — BA,

APENDICE Q

Terreiros tombados no
Territorio de Identidade

até dez.2015
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APENDICE R - Tabela dos Terreiros tombados pelo IPAC no
Territério de Identidade Metropolitano de Salvador — BA, até

dez.2015

Tabela 2 - Casas baianas de culto afro-brasileiro do Territério de Identidade Metropolitano - Salvador, inscritas
no Livro de Tombamentos dos Bens Iméveis pelo IPAC, em ordem de tombamento.

Instrumento de Tombamento / Terreiro Nacdo | Municipio Coordenadas
Data Geograficas
Tombamento Provisério — Bahia —
Processo 002/1999. Data do l1é Axé 1ba Ogum?™ Keto | Salvador | ) o0c0s 35407458
Tombamento:
12/08/2002
Decreto n° 9.071, de 15/04/2004 | 1€/eiro. de Sao Jorge | Angola | Laurode |, gqegg 3530050
Filho da Gomeia Freitas
Decreto n° 9.214, 05/11/2004 1é OQo Oge~/ 12977136, -38.440111
Terreiro Pildo de Prata
Decreto n° 9.215, 05/11/2004 116 Oxumaré Araka Axé | Keto Salvador
Ogodd / Casa de Oxumaré -12.993809, -38.499118
Decreto n° 9.495, 18/07/2005 I1é Axé Opd Aganju -12.9018434, -
Keto Lauro de 38.3148912
Decreto n° 9.743, 28/12/2005 e Freitas
! 11é Axé Opd Ajaguna -12.84203, -38.33847
Tombamento Provisorio —
Processo n° 003/2006. I1& Axé Kalé Bokum ljexa Salvador -12.893725, -38.485052
Data do
Tombamento: 03/07/2006
Decreto n° 10.146, de 07/11/2006 | Manso Kilembekweta
Lemba Furaman (Terreiro Camagari -12.799387, -38.255324
de Jaud)
ooy | Mokanbo oo Nguzo 22
Nkisi Dandalunda Ye -12.92831, -38.4055
Data do Tempo Angola
Tombamento: 14/08/2007
Tombamento Provisério — Bahia - Salvador
Processo n° 0607050000097. Tumba Juncara -12.99196, -38.5002
Data do
Tombamento: 23/01/2009
Tombamento Provisério - Bahia -
Processo n° 06070130002058. 11é Axipa Keto

Data do
Tombamento: 21/03/2013.

-12.93838, -38.38136

Elaboracéo: o autor. Fontes: IPAC / SIPAC, dez. 2015

272 No sitio oficial (IPAC/SIPAC) aparece grafado I11é Aché Ibd Ogum. No entanto, grafo 11é Axé 1ba Ogum,
como aparece grafado no muro do Terreiro.



http://patrimonio.ipac.ba.gov.br/bem/terreiro-de-candomble-pilao-de-prata/
http://patrimonio.ipac.ba.gov.br/bem/terreiro-de-candomble-casa-de-oxumare-ile-oxumare-araka-axe-ogodo/
http://patrimonio.ipac.ba.gov.br/bem/terreiro-de-candomble-casa-de-oxumare-ile-oxumare-araka-axe-ogodo/
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APENDICE S — Terreiros tombados pelo IPHAN no Territorio de

Identidade Metropolitano de Salvador — BA, até dez.2015

Tabela 3 - Casa baianas de culto afro-brasileiro tombadas pelo IPHAN, em ordem de tombamento, no Territério

de Identidade Metropolitano 26 - Salvador

Municipio Terreiro Nacéo Livro de Ano do tombamento Coordenadas
inscricdo geogréaficas
A VA T Processo n° 1.067-T-82.
11é Axé lya
Nasso Oka / Data do -12.99705,
Terreiro da Casa Tombamento: 14/08/1986 -38.49505
Branca
Processo n° 1432-T-98
L Data do -12.95146,
Ie Axe Opo Keto Tombamento: 28/07/2000 -38.46597
Afonja Livro histérico
2000
N Processo n° 1471-T-2000
I1é Tya Omim Data do -12.995551,
Axé lyamasse/ Livro do Tombamento: 02/02/2005 -38.507977
Terreiro do Tombo Livro histérico
Gantois Arqueoldgico, | 2002
Salvador Etnografico e | Processo n° 1486-T-01
Mansu Bandu Angola Paisagistico Data do -12.936762,
Kenké / Terreiro Tombamento: 03/02/2005 -38.463815
do Bate Folha 2003
Processo n° 1481-T-98
[1é Maroia Laji Data do -12.975741,
Alaketu Tombamento: 30/09/2008 -38.490297
(Terreiro do Livro histérico
Alaketu) 2005
A'é I?’Xxm?re Keto Processo n° 1.498-T-02. -12.993809,
O;i(?é /xe Data do -38.499118
Casa de Tombamento: 30/10/2014
Oxumaré
Livro do
Terreiro Tombo 2015
Itaparica Omo I1& de Arqueologico, | Registro Federal —
Agboula?™ Egum Etnografico e | Processo n.° 1.505-T-02 -12.90438,
-38.66215

Paisagistico /
Livro do
Tombo
Historico

Elaboracéo: o autor.
Fontes: IPAC / IPHAN, dez. 2015

2713 parecer de Tombamento disponivel em:

<http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Banco_de_Pareceres_Tombamento_Terreiro_Omo_lle_Ag

boula_BA.pdf>. Acesso em: 15 jan.2016.



http://patrimonio.ipac.ba.gov.br/bem/terreiro-do-axe-opo-afonja/
http://patrimonio.ipac.ba.gov.br/bem/terreiro-do-gantois-ile-iya-omim-axe-yiamasse/
http://patrimonio.ipac.ba.gov.br/bem/terreiro-do-gantois-ile-iya-omim-axe-yiamasse/
http://patrimonio.ipac.ba.gov.br/bem/terreiro-do-bate-folha/
http://patrimonio.ipac.ba.gov.br/bem/terreiro-do-alaketo-ile-maroia-laji/
http://patrimonio.ipac.ba.gov.br/bem/terreiro-de-candomble-casa-de-oxumare-ile-oxumare-araka-axe-ogodo/
http://patrimonio.ipac.ba.gov.br/bem/terreiro-de-candomble-casa-de-oxumare-ile-oxumare-araka-axe-ogodo/
http://patrimonio.ipac.ba.gov.br/bem/terreiro-de-candomble-casa-de-oxumare-ile-oxumare-araka-axe-ogodo/

APENDICE T — Espagcos vinculados ao 11é Axé Opd Aganju

ID | NOME LATITUDE / LONGITUDE BAIRRO MUNICIPIO TIPOLOGIA

1 Tuntum Olukotun -12,906058 -38,664954 Barro Branco Itaparica Terreiro de Egdngun

2 | omo 1ié Agbéuia -12,90438 -38,66215 Alto da Bela Vista Itaparies Terrairo de Egingun

3 | Mé Axé Opé Atonpi +12,95146 -38,46597 S30 Gangalo do Retiro T de

4 Ffundagdo Plerre Verger -12,06058 -38,500493 Engenho Velho de Brotas | Salvador Espago publico de natureza privada
5 Rio Jacuipe <12,70973 -38,14194 Barrs do Jacuipe Camacari Espago publico

13 Praia de Ipitanga -12,9077768 -38,3045647 | Ipitanga Laurc de Freitas | Espago pablico

7 1é Axipd -12,93838 -38,38136 Piats Salvador Terreiro de Egdngun

10°30"

FIGURA 01- Barractio do Tuntum Olukotun, ve;

Hamam Souza; e Claudia Barreto (UFBA). Foto: Femando

30.01

LEGENDA

ESPACOS VINCULADOS ~MESOREGIOES

A Espago Piblico
A Igreja Catblica

A\ Teeiro de Candomble

[CZ] CENTRO NORTE BAIANO
CENTRO SUL BAIANO

ndo & esquerda Ogan de Omulu,

am

FIGURA 02- Barracdo do 116 Agbuld. Foto: Farnando Batista, em 30.01.2016,

B TERRITORIO DE IDENTIDADE METROPOLITANO

Il EXTREMO OESTE BAIANO

Tereiro de Egingun B SUL BAIANO
A o 7] VALE SAOQ-FRANCISCANO DA BAHIA

Fontes: Pesquisa de campo realizada
entre out.2013 a jan 2016, membros
do 11é Axé Opé Agangu ¢ base
cartografica do IRGE 2015

] METROPOLITANA DE SALVADOR
[EF] NORDESTE BAIANO

D ILE AXE OPO AGANJU

UNIVERSIDADE (VW)

o
FEDERAL G A -
DE PERNAMBUCO Program de Pés GRAS ¢ Antiageloga

APENDICE T

Espagos vinculados ao|
11é Axé Opo Aganju
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ANEXO A - Projeto “(Im)Plantando Morada dos Ancestrais em
Salvador”, UFBA/CEAO-SEMUR

Salvador
\‘Nﬂ‘

e —

PREFEITURA MUNICIPAL DO SALVADOR

SECRETARIA MUNICIPAL DA REPARAGAO - SEMUR

PROJETO (IM)PLANTANDO MORADA DOS ANCESTRAIS EM SALVADOR

1. Apresentacéo

Baoba é uma frondosa arvore milenar, é considerada sagrada na Africa e, também aqui para os cultos de matrizes
africanas. E, portanto, objeto de culto. Além do seu valor para os cultos religiosos, essa arvore se caracteriza pela
sua longa vida (pode chegar a viver até seis mil anos) e por seu tamanho (5 a 30 metros de altura e chega a medir
até 30 m. de diametros) em seu habitat natural. Ela é chamada de arvore da vida por suas multiplas utilidades. Do
fruto se come a polpa e a semente. O seu tronco é oco e pode acumular 4gua (chega a comportar 120.000 litros
de 4gua) que servem as comunidades em tempo de seca. Suas folhas sdo medicinais e servem de cura para
diversos males, suas flores s6 duram 24 horas, mas oferecem néctar como alimento para morcegos, moscas e
outros insetos que, por sua vez, tém importante funcdo na polinizagdo e reproducdo da arvore. Além dos valores
alimenticios e medicinais, ela tem outras utilidades, a exemplo das fortes fibras do seu tronco que sdo usadas

para producdo de cordas e da concha da fruta que é usada para fazer tigela.

Segundo o pesquisador jamaicano, antrop6logo e etno-boténico da Universidade do Estado da Carolina do Sul
(EUA), John Rashford, existem poucos exemplares de Baobas no Brasil. Na Bahia, em especial em Salvador, s6
foram localizados dois: um no Campo Grande e outro no bairro de Nazaré. Em Maragogipe foi encontrado mais
um.

O Prof® José Flavio, antropdlogo da UERJ, em seu artigo “O cantar das folhas ¢ a constru¢do do Ser”, define as
arvores de origem africana, de médio e grande porte, como moradas dos ancestrais e Orixas e que sdo objetos de
respeito e, geralmente, quando presentes em Terreiros, seus troncos sdo envoltos por Ojas (tecidos brancos e
coloridos), arrematados por grandes lagos, e suas raizes depositarias de oferendas e vasos de barros com agua,
distintivos de seu carater sagrado e de um culto especial.

Mas, mesmo com poucos exemplares de Baobas, devemos reconhecer que a “Bahia ¢ feita de Africa”, e, de
acordo com o socidlogo Gey Espinheira, “Salvador conseguiu preservar, de uma forma extraordinaria, a
memoria de uma origem que n&o tem lugar na geografia. A Africa Bahia ndo existe em continente além-mar, s6
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em Salvador, em espirito”... “... nossa Africa s6 existe aqui, essa ancestralidade que estd nas pessoas, na
memoria delas, mas também assentada em lugares: Pelourinho, Bonfim, S&o Bartolomeu ...” .

Por tudo isso, permitir que a energia dos nossos ancestrais e dos nossos Orixas possa irradiar e proteger a cidade
mais negra do Brasil, através da (im)plantacdo da morada de ancestrais e Orixas, seria uma homenagem justa.

2. Proposta

A Secretaria Municipal da Reparacdo, no contexto do més da consciéncia negra, em parceria com o Centro de
Estudos Afro-Orientais da Universidade Federal da Bahia, com o pesquisador Dr. John Rashford, Universidade
do Estado da Carolina do Sul, E.U.A, e vérias representacdes do povo de Santo, vem propor a Superintendéncia
de Parques e Jardins de Salvador a realizacdo desse projeto, através do plantio de mudas de Baobé, arvore
sagrada, em pontos estratégicos de Salvador. Para isto, é necessario que a SPJ seja mais do que parceira, seja co-
autora dessa idéia e viabilize toda infra-estrutura necessaria para o plantio, grade de protecdo, seguranga,
manutencgdo e preservacdo das mudas.

3. Metodologia

O processo pratico (o plantio) sera realizado por pessoas indicadas pelos Terreiros de Candomblé envolvidos, em
respeito aos cultos e seus respectivos rituais. As mudas estdo vindo da cidade de Recife, cultivadas por
pesquisadores da Universidade Federal de Pernambuco. De acordo com o didlogo mantido com o representantes
dos cultos de matrizes africanas, a proposta é que sejam plantadas nos seguintes pontos da cidade de acordo com
o calendario abaixo:

01/02/2006 — 9 horas - Entrada da cidade préximo ao Aeroporto
01/02/2006 — 9 horas - Praca de Oxum, do Parque S&o Bartolomeu,

01/02/2006 — 9 horas - Parque da Cidade (ponto a escolher) — Itaigara, fechando o més de novembro e no dia de

Xangd e lansd, Orixas que simbolizam a Vida.
21/02/2006 — 9 horas — Campus de Ondina da UFBA

02/03/2006 — 9 horas — Manso Banduquenque (Terreiro Bate Folha), lalorixd Nengua Guanguassece;

03/03/2006 — 9 horas - Terreiro I1é Asé Omim J’Ob4, Loteamento Quinta do Pitanga — Rua Ararema, 17 — Inicio
da Estrada Velha do Aeroporto (vindo pela Paralela), com 14 Helenice. Lembramos que existe na SPJ o Projeto
Praca de Mamde Oxum, de autoria do Terreiro escolhido para o plantio de uma muda, para o qual

recomendamos que até o dia 25 o canteiro previsto no projeto esteja adiantado de modo a acolher a referida

muda.

04/03/2006 — 9 horas — Manso Dandalunda Kokuazenza, Estrada Velha do Aeroporto

16/03/2006 — 9 horas — Foi doada uma muda para a Secretaria Municipal de Reparacdo de Maragogipe
31/03/2006 — 9 horas — Entorno do Dique do Toror6, proximo as esculturas de Oxdssi e Ossain
22/06/2006 — 9 horas — Terreiro 11&é Axé Opd Aganju, Rua Saketé, 36, Vila Praiana - Lauro de Freitas.
02/07/2006 — 9 horas — Foi doada uma muda para o Terreiro , Babalorix4 Edson, em Maragogipe.
16/07/2006 — 9 horas — Terreiro de Mut4 Lomd, Avenida Geraldo Brasil, 65, Cajazeira XI

26/07/2006 — 9 horas — ONG Parque Centromangue do Angola, em Maragogipe
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18/08/2006 — 9 horas — Manso Kilembekweta Lemba Furaman (Terreiro de Jaua) Babalorixa Latércio, em Jaua
08/09/2006 — 9 horas — Terreiro I1é6 Ewa Olodumare, Rua dos Jambeiros, s/n, Areia Branca, lalorixa Valdete
14/10/2006 — 9 horas — Terreiro 11€ Omor6d’ Axé Orixa N’L4, Babalorixa Augusto César, em Portdo

24/10/2006 — 9 horas — Terreiro 11& Eunji Ol4 Omi Axé Aro Ibu, Babalorixa José Mauro Gomide, Travessa

Heraclito, Fazenda Grande IV - Cajazeira
16/12/2006 — 9 horas — Terreiro , lalorixd Carmosina, Rua da Casa Branca, Andarai - Chapada Diamantina

21/01/2007 — 9 horas — Centro Espirita , ,emPituacu.
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ANEXO B — Convite para cerimbnia de plantio do baoba no 11é Axé
Op6 Aganju

CONVITE
5 A Ay A . 2 g
Ile Axé Op6 Aganju |
No dia 22 de junho, o orixa Onilé,
o dono da terra no candomblé, recebe uma
homenagem histérica no terreiro
1lé Axé Opé6 Aganju. No dia da festa do
patrono do axé, Oxdssi, o terreiro criado em
1972 pelo filho-de-orixa Balbino Daniel de
Paula — iniciado pela ialorixa Maria Bibiana
do Espirito Santo, a méae Senhora —, e
- tombado Patriménio Cultural do Estado da
- Bahia, recebera o plantio da arvore

-~ _sagrada africana baoba, projeto da

Ty Seereiana Municlpal de Reparagao e do CEAO,
S apouado pela prefeitura de Lauro de Frel&s

Dia 22 “junlga.dl‘ﬂos guln(alelrgp S
as 11h, plantio ﬁtrvon mradntabhi &
As 19h, Festa deOxéssi > > > IO
#) Rua Saketé, 36, Vila Praignﬁ S Al (N

) Laurodej'-'feitas -Bahga Tel. (’m 3370-2072, R
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ANEXO C - Roteiro dos baobas — Recife, PE

D el \“‘x 3
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ANEXO D - Correio da Bahia, 22 fev.2006

8 T AQUI SALVADOR

CORREIO DA BAHIA

O reitor Naomar Almeida participa, junto ao fitho, da cerimbnia de plantio da muda do baobd no ‘campus’ de Ondina

Salvador, quarta-feira, 22 de fevereiro de 2006

Simbolo da afrodescendéncia

Notas:

1. Agachados,
involucro da muda:
UFBA, a época,
Monteiro e o filho;

2. Curvada: Ekedy Sinha;

3. Observando, da direita para a
esquerda: Juana Elbein dos
Santos, Mestre Didi, Edite
Brandao (servidora da UFBA),
de branco; ogan Hernandes
Santos Souza (do 7/é Axé Opé
Afonja); Micau Barreto
(SEMUR), transitando, com saia
branca.

retirando 0o
reitor daf
Naomar

SEGUNDA 27/02

DOMINGO 26/02

DOMINGO 26 02

TERCA 28/02

Y6X o

caltao

: T’ - T

Gratls
00 a ) ce 1\9]]
WWWw. carnavs € 10T AT R t 5

Carmen Azevédo

eforgar a im-
portancia da-
afrodescen-

déncia na populagao baiana.
Foi dai que surgiu a idéia de
plantar, no campus da Uni-
versidade Federal da Bahia
(Ufba) em Ondina, uma &r-
vore tida como sagrada no
candomblé e origindria da
Africa— 0 baoba. Uma ceri-
- ménia foi feita na manha de
ontem, no local, quando o
filho do reitor Naomar de Al-
meida e uma menina inicia-
da no candomblé plantaram
juntos a muda da espécie,

~ emmeio a canticos que en-

toavam o nome da arvore &
a oferendas a Ossaim, di-
vindade das folhas.

O baobé plantado ja é o
102 no estado. Existem ou-
tros exemplares da arvore
no Campo Grande, Naza-
ré, Parque Sao Batolomeu,
Parque da Cidade, na en-
trada do aeroporto € nos ter-
reiros da Casa Branca (Ave-
nida Vasco da Gama), llé
Axé Op6 Afonja (Sao Gon-

da serao plamadas mudas
no Dique do Torord, nos ter-
reiros Manso Dandalunga
Kouazenza e llé Asé Omin
Jobd, ambos na Estrada Ve-

Arvore

Conhecido cientifica-
mente com o nome de
Adansonia digitata, o bao-
ba, quando adulto, é con-
siderado a arvore que
tem o tronco mais gros-
so do mundo, chegando,
em alguns casos, a me-
dir 20m de didmetro. As
espécies alcangam altu-
ras entre 5m e 25m.
Destacam-se pela capa-
cidade de armazenamen-

Iha do Aeroporto, além do
Bate Folha (Mata Escura).

Representante da Uni-
versidade Federal de Per-
nambuco (Ufpe), estado do
pais com malor niimero de
mudas de baoba, Fernan-
do Batista contou que, s6
no campus da Ufpe ja fo-
ram plantadas 15 delas.
“Pernambuco & um jardim
de baobas; ja sdo mais de
30 arvores plantadas. A
mais famosa esté na Praga
da Republica, no Recife, e
tem 120 anos", frisou. A ar-
vore pode sobreviver por até
mil anos, apesar de docu-
mentos antigos indicarem
que alguns exemplares te-
nham alcang¢ado seis mil
anos.

Batista disse ainda que
uma das peculiaridades da
arvore é que, a cada seis
meses, as folhas caem e 0s

ficam semelhantes
a raizes. O baoba, entéo,
chega a parecer, segundo
alguns, uma arvore de ca-
beca para baixo. Sendo o
simbolo do Senegal, traz
frutos ricos em vitamina C,
que servem contra a febre,
e as folhas também podem
ser ingeridas como ver-
duras. J& o tronco serve co-
mo saco para armazenar
alimentos.

Segundo a técnica do
Centro de Estudos Afro-Ori-

do ‘Pequeno principe’

co, que pode alcangar até
120 mil litros.

As flores tém 20cm de
didmetro e parecem estar
penduradas de cabega pa-
ra baixo, em forma de sino.
O odor forte de almiscar
atrai moscas varejeiras e
outros insetos polini-
zadores. Na maior parte
do ano, o baoba esta sem-
pre desfolhado.

A arvore foi eternizada

entais (Ceao), Claudia Bar-
reto, de 2002 até hoje, mais
de cem baobas ja foram
plantados no Brasil. Ela
acrescentou que, por signi-
ficar uma arvore sagrada
por sua longevidade, lide-
res espirituais foram sepul-
tados no interior dos tron-
cos ocos. A Ufba, no mo-

mento, esta reeditando:o"

DVD Baobé no Brasil— o fi
buto, que conta a hlstcﬂa

da espécie.

Ancestralidade - Pare
Dona Sinha, do terreiro Ca:
sa Branca, onde uma muda
foi plantada em novembig
do ano passado, a Arvore.é
importante pelo resgate da
ancestralidade africana. “Pa-
ra planta-la, é necessario
que as criangas participam
da festa, pois sempre que
hé plantagao de 4rvore, &
necessario que uma crian-
¢a a plante, para que a ar:
vore cresga”, informa.

Segundo o reitor Naomar
Almeida, a iniciativa serve
para valorizar ainda mais.o
campus e esta entre as co:
memoragées do- aniversa-
rio de 60 anos da Ufba. “O

que esperamos é.gue 0

baobd esteja grande e for-~

te nos cem anos da univer
sidade, mostrando que, as+
sim como o baob, ela é et
sistente e acolhedora”, det
clarou. >

queno principe, Antoine de
Saint-Exupéry, editado pe-
la primeira vez em Nova
York, em 1943. No Brasil,
existem poucos baobds,
que foram trazidos pelos
sacerdotes africanos €
plantados em |ocais espe-
cificos para o culto das re-
ligides africanas. No can-
domblé, é considerada
uma drvore sagrada, que
nunca deve ser cortada ou

276



ANEXO E - Correio da Bahia, 4 mar.2006

8 T AQUI SALVADOR

CORREIO DA BAHIA

Salvador, sabado, 04 de margo de 2008

Arvore veneravel

Terreiros da Estrada Velha do Aeroporto plantam mudas de espécie considerada sagrada pelos adeptos do candomblé b

Carmen Azevédo

s terreiros de
candomblé Ilé
Asé Omin Jobd
& Manso Dandalunga Koua-
zenza, ambos localizados na
Estrada Velha do Aeroporto
(EVA), agora possuem mudas
de uma drvore sagrada para
as rellgices de matriz africana
- 0 baoba, cuja imporiancia
também esta no reforgo da
alrodescendéncia do povo ba-
ianc. Na manha de ontem, uma
ceriménia fol realizada no llé
Asé Omin Jobé para plantar a
muda da espacie, em meio a
canficos que entoavam o no-
me da drvore e a oferendas a
Ossaim, divindade das folhas.
Hoje, & partir das 8h, a muda
da Andasonia digitata (nome
cientifico do baoba) sera plan-
tada no terreiro Manso. O tar-
reiro Bate-Folha, em Mata Es-
oura, também foi benefioiado
com uma muda anteontem.
Com estes dois baobds, a
Bahila ja conta com 13 mudas
plantadas, Outras ja foram as-
sentadas no Campo Grande,
Nazaré, Parque Sao Bartolo-
meu, Parque da Cidade, na
entrada do Aeroporto Deputa-
do Luis Eduardo Magalhédas e
nos terreiros da Casa Branca
(Avenida Vasco da Gama), Il&
Axé Opd Alonja (Sao Gonga-
. lo do Retira), Gantais (Fede-
ragao), akem de um terreiro em
Maragogipe. Ainda sero plan-
tadas mudas no Digue do To-
rord ~ provavelmente duas.
Os baobas plantados na ci-
dade tém sido doados pelos
pesquisadores John Rashford

(Universidade de Charleston,
Carolina do Sul, Estados Uni-
dos), Cldudia Regina Batista
(do Centro de Estudos Afro-
Orientais da Universidade Fe-
deral da Bahia) e Fernando Ba-

buco (UFPE) - estado brasi-
lelro com maior nimero de
baobas -, faz questao de es-
tar pmsenle em cada plantio
das mudas na Bahia.

Segundo Batista, s6 no
campus da UFPE ja foram
plantadas 15 dessas mudas.
“Pamambuco é hoje um jardim
de baobas. La, temos mais de
30 arvores plantadas. A mals
famosa estd na Praca da Re-
publica, em Recife, e tem 120
anos”, frisou. O baoba pode
sobreviver por até mil anos,
apesar de sites especializados
indicarem que alguns tenham
alcangado seis mil anos.

O projeto & uma parceria
entre a Secreta-
ria Municipal de
Reparacdo, o
Centro de Estu-
dos Afro-Orien-
fais e a UFPE.
De acordo com o
secretario muni-
cipal de Repara-
¢éo, Gilmar San-
tiago, o objstivo
@ fortalecer a pre-
servagio do pa-
triménio cultural
e ambiental afro-
brasileiro. “Ampliamos a drea
verde da cidade e plantamos
nos tereiros de candomblé pe-
la relagao da religido com a ar-
vora", explicou.

Apressnts sei cartsc Clubs COMe & a0gu I INGressos cam
O casconts & valido em ciine

Verificar classificacao indicativa

do valor da intsre.

-pARA SEA HEROL
A amanHD NADE

A falonxa do Terreiro llé Asé
Omin Job&, Mée Helenica Bri-
to, destacou a imporiéncia ddo
plantio da muda. “E uma arvo-
re sagrada, vinda da Africa, E
um pedago deles (dos africa-
nos antepassados} para nos”,
Irisou, Para ela, o “presente”
de aniversario - pelos 12 anos
de fundagao do tereiro que se-
rao completados no préximo

dia 12 - foi uma surpresa, [ M

que ainda néo conhecia a ar-
vore. Ela diz que o proximo pre-
sente que espera & o inicio das
obras de construgao de uma
pracinha dentro do terreiro, em
homenagem a Oxum, um dos
orixas cultuados pela raligi&o.
“E uma praga com uma fonte
com a imagem de Oxum. Ja
comecaram a capinar, mas ain-
da ndo sa sabe quando se da-
ra o inicio das obras”, diz els,
referindo-se & um projeto finan-
ciado pela Fundacéo Gregdrie
de Mattos (FGM).

-de baoba (detalhe),
drvore sagrada para as
religides de matriz

africana

Taiorixd planta muda

Fotos de Marclo.

Baoba tem aspecto bem peculiar

O baobé é uma 4rvore de as-
pectos bem peculiares. A cada
seis meses, as folhas caeme 0s
galhos ficam semelhantes a

‘raizes. A drvore chega a pare-

cer, segundo alguns, qé.ue esta

O bacbhd, quando adulto, &
congiderado a drvore que tem o
tronco mais grosso do mundo,
chegando, em alguns ¢asos, a
medir 20 metros de didmetro. As
espécies alcangam alturas en-
tre cinco metros e 25 metros.
D

co serve como deposito de ali-
mentos. Por significar uma arvo-

re sagrada por sua longevidade,
lideres espirituais foram sepulta-
dos no intarior dos roncos 0oos.

$6 pela capacidade
de amazenamenio de agua dan-
tro do tronco, que pode aican-

gar até 120 md litros, Na malor
parte do ano, 0 baoba esta sem-

pre dasfolhado,

De 2002 até hoje, mais de
eembanhéaﬁbmmpbmados
mg.muumm
ral M(Uba,nomtmen-

. 0 DVD Bao-

bémBma‘l—ombuh que con-

laah:subriadaespédso oats

O baobd tem o tronco -
considerado mais 1=
grosso do mundo e suas-
[flores (detalhe) tém
Jorma de sino £

o

<
2
«

Wik

Registros historicos na Africar

",- primelros ass { f 7 Em 1445, navegantes grande fruta lenhosa como abd-  sacerdotes alricanos e planta-
i | Notas: mmwwﬂ- bora, cujas sementes s30 dota-  das em locals especificos para
C a5 5 res chegaram & lhade Gorée, no - manho de avelas, pessoas locais o culto das religides africanas.
- 1. Ndo hd (nem nunca houve)| Sensgaledescobrimmobrsic comemalitaguando verds, se- Hé:mtplar::nmmmnm-
' . e . ~ do ser sia Floresta, Grande
- 2 : mbaoba no Sitio de Pai Adao. :%m%’me&um mun":?:mdewmdscu'a“i No&?gﬂwﬁ:’? no
! ' i Eanes Zurara descreveu a dvo-  (Cronica dos feitos de Guiné. Lis-  tio de Pai Addo, existe um
e o | Confunde-se a grande Gameleira o ; i O s it cim s camit el
i 203 feiadal com baoba; speinos sckieconve ok i Mosanbiate. & noré Co 08 mels e “2'"9';‘:’“
1 5 onde o filme 2 : : S gumes tinham desenvolvido um  conhecida por embondelro. Em  diametro. Nas religioes
BT 2. A idade de 350 anos atribuida| ciusode 108 peimosaseupé  ceras regoes do pas, o tronco mﬂwo-m
1 ; B 20 baoba de Nossa Senhora do O e O & e oo pe. cortada bu arancac. Na cidl
1 53 8 mais | umbaobﬂnﬂomhalb::qu carpinteiros especializados, pa- g 00, P
2 : : r de uma noz, ra COMO um reserv
pron c _, (lltoral sul de PE) ¢ meramente by mmm i servir e me" nambumw hsmaa s
=08 ' ‘ 3 cordas e pano; queima da mes- No Brasil existem poucas &~ mals de 350 ancs e 15 metrs
mamanelracomolinho. Temuma  vores da baobd, trazidas pelos  de circunferéncia, =
e
J B, e AR 3B,

277



ANEXO F — Planta Geral — Levantamento planialtimétrico do 11é Axé Opé Aganju
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ANEXO G - Planta Geral — Levantamento planialtimétrico do I1é Axé Opd Aganju com identificacOes edilicias
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ANEXO H - Calendario de cerimonias publicas 2015 do 11é Axé Opd Aganju
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ILE AXE OPO Julhe Novemb Dezemlbro
’ 13- Fog do Xangd - da Feira 1- Festa do Orixa Oxalufs - Domingo 2 - Festa do Orixa Oya ( Yans3) - Quarta Feira
AG ANJ U - Festas 2015 14- Ajire de Xangé - Terga Feira 8- Procissio de Oxalufa - Domingo 6 - Fosta do Orix4 Yemanja - Domingo
Babalorix4 bino Dani la/ Obardyi 16- 06 Ith de Xangd - Quinta Feira 15- Pilso de Oxaguis - Domingo 10- Baba Kékeré - Oxéssi - Quinta Feira
Bal 1deP 19- 0j6 Kefs de Xangd - Domingo 16- Festa do Orixa Exu - Segunda Feira 13 - Ipoté - Domingo
25- lydmassé- Sabado 18-Gamela de Xangé - Quarta Foira 14 - Iroko e Apaoka - Segunda Feira

Qﬂumh@ @uﬂﬁ&ﬂb[r@ 22- Awon Ayaba - Domingo 16 - Presente das Aguas - Quarta Feira

24. Festa do Orix4a Ogum - Terga Feira
11 - Festa do Orix& Oxéssi - Quinta Feira 29- Bori de Oxala - Quinta Feira 29- lyd kékeré - Oxum - Domingo
13- Oj6 1t de Oxéssi - Sabado 30- Aguas do Oxala - Sexta Feira 30- Olubajé- Segunda Foira
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ANEXO | - Laudo do IPA/PE atestando a fertilidade do solo do 11é Axé Op6 Aganju

EMPRESA PERNAMBUCANA DE PESQUIBA AGROPECUARIA - IPA
Vinculada a Secretaria de Producao Rural e Reforma Agraria

Boletim  325/2016P Remetente:

: il Remessa 223 FERNANDO BATISTA SANTOS
2 | Amostra(s)602 ILE AXE OPO AGANJU
Entrada  19/04/2016 LAURO DE FREITAS-BA
Saida 12/05/2016

DEPARTAMENTO DE LABORATORIOS
LABORATORIO DE FERTILIDADE DO SOLO

RESULTADOS DE ANALISE : i cmolo/dmd ! %
= | CALAGRM |
ENTIFICACAO AMOSTRA | P | pH | cmole/dnd ! : : : :
: : e { tha 3§ i CC § 0V
REMETENTE | LAB. !ng/m3 (H20) ! Ca | Mg | Na : K | Al | H | : ! : !
- | 2-60A; 80 { 7.00{ 2.00 { 0.70 { 0.04 { 0.06 { 0.00 ! 08 ! - ! 28! 36: T I
= OBS.
= "_:7»4_"\: ‘\ > \ h 2
Assistente Pesautes Visto  Wifntlerenho

EghAgronema-
[Set-2003 EVRY & BIAC Av. Gal. San Martin,1371 - Bonji (CEP 50.761-000) - RECIFE-PE - C.P. 1022 - CGC 10.912.293/001-37 - Hone Page: http://ww.ipa.be
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ANEXOS — Audios

Anexo J — Potencializadores de Axé: cantico a Yemanja entoado pelo Ogan Valmir
Christiano (Valmirzinho), da Casa Branca; e outros.

Anexo K — Ebomi griot: fala-cantico da ebomi Nancy Souza e Silva (Méae Cici)

Anexo L — Desbravador de memorias de axé: poema-cantico de Dada Jaques

Sinta-os:

<https://drive.google.com/folderview?id=0B6ljLIHhCkVMTIIXTOtENUc5WW8&usp=shari
ng>.
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