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Chegou escondido.

Mas logo foi percebido

O poder que trazia de séculos,
Ap6s um grande susto

Ja estava restabelecido.

Foi perseguido

Ficou escondido

Foi caluniado.

Mas continuou vivo,

Para em terras distantes
Comegar um novo reinado.

Nés ndo éramos nascidos,
Nossa mée ndo pode conhecé-lo.
O ja entdo falecido,

Principe africano

Que por capricho do destino
Desembarcou no Rio Grande.

Mas o tempo passou.

E por pouco ndo perdemos nossa identidade.
Como uma prova do destino.

Tivemos que lutar bravamente

Para merecermos a nossa velha imortalidade.

Marcus Almeida’

! Marcus Vinicius de Souza Almeida Conceigéo, 27 anos. Bisneto de Custodio Joaquim Almeida; Néto de
Domingos Conceigdo Joaquim Almeida; Filho de Serafina de Souza Almeida Conceig#o. Estes versos nos
foram cedidos em 06/09/1993.
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RESUMO

O negro, mantido em posi¢do inferior pela sociedade branca rio-
grandense, conseguiu assegurar espagos de resisténcia e de manuteng¢do de sua
histéria e de sua cultura, que se manifestam especialmente nas suas
representagdes religiosas.

O objetivo deste estudo é abordar a historia de vida desse importante
representante da cultura e religido afro-gaiicha — conhecido como “Principe
Custéodio” — que mesmo pertencendo a grupos considerados excluidos da
sociedade gaiicha, desempenhou, junto a ela um importante papel.

Neste trabalho, enfocamos a Histéria do Benin, na Nigéria, para
apreendermos o que dela — frente as novas condi¢bes socio-politicas e
econdmicas — serd trazido para o Brasil. Isso nos permitiu uma visdo parcial,
porém importante, sobre o imperialismo britdnico na Africa Ocidental, Nigéria, e
suas conseqiiéncias mais diretas na vida e expulsdo de um personagem que
provavelmente foi importante para o reino do Benin, mas que o colonialismo fez
desembarcar no Estado do Rio Grande do Sul, e la construir uma outra historia.

Este trabalho apresenta uma descrigdo e andlise de aspectos da
cultura e da politica no Rio Grande do Sul. Tal abordagem se constitui,
especificamente, no que se refere a intima vinculagd@o existente entre a vida
politica rio-grandense e as expressdes religiosas da etnia negra durante a época
em que viveu Custddio. Nesta investigagdo procuramos tratar Custédio como
uma figura emblemdtica, associada a emergéncia e a formagdo do campo
religioso afro-gaiicho, e que hoje ocupa um importante espago na memdria e no
imagindrio de determinados grupos da sociedade rio-grandense.

Investigando a trajetoria de vida do “Principe” Custddio Joaquim
Almeida, conhecedor dos mistérios e segredos do saber mdgico-religioso,
verificamos a sua influéncia para a conquista de um melhor espago para o negro
e a religido afro-gaiicha. Além disso, ver-se-d que, num momento preciso da
histéria do Rio Grande do Sul, o “Principe” manteve importantes relagdes com a
elite politica rio-grandense do inicio do século.

O papel desempenhado por Custédio junto a elite politica rio-
grandense foi importante para as religides afro-gavichas, na medida em que,
permitiu que estes grupos se afirmassem na sociedade gaiicha, passando a
ocupar, pouco a pouco, um espago junto as estruturas sociais representativas da
sociedade.

Assim, tratamos Custédio Joaquim Almeida, conhecido como o
“Principe Africano”, neste trabalho, enquanto personagem e enquanto mito,
reatualizado nos dias atuais através da cultura e da memoria; cristalizado num
discurso africanista que se fundamenta num mito do passado. O “Principe
Custédio” é, até o momento, uma incégnita e uma figura polémica na histéria das
religides afro-gaichas. Por esta razdo, estamos trazendo & tona fatos de sua
historia de vida e sua influéncia nos bastidores da politica positivista do principio
do século XX, no Rio Grande do Sul.



ABSTRACT

Blacks, kept in a subordinate position by Rio Grande do Sul's white society,
have been able to assure space to resist and to preserve their history and culture,
especially in the case of religious representations.

The objective of this study is to present a life history of “Prince Custodio”
despite belonging to excluded group of gaucho society, he has an important role in that
society.

In this history, we focus in the history of Benin, Nigerian, to describe what was
brought to Brazil under the new economic and socio-political conditions. This permits
an important although limited, view of Brazil’s imperialism in Nigerian West Africa and
its direct consequences on the life and expulsion of a important figure for the Kingdom
of Benin. Colonialism led him to arrive in the state of Rio Grande do Sul to construct a
another history.

This study presents a description and analysis of Rio Grande do Sul’s culture
and politics. Special attention. is drawn to the close relationship between Rio Grande
political life and black ethnic religious expression in the time that Custddio lived. In this
study we dial with Custédio as an emblematic figure associated with the emergence and
formation of an Afvican-gaucho religious field which occupies an important place in the
memory of specific groups of rio-grandense society.

Prince Custédio Joaquim Almeida’s life history shows the influence of his
familiarity with the mysteries and secrets of magico-religious knowledge and
strengthens the place of black in aftican-gaucho society. Besides this, it is possible to
see how Prince Custédio was able to play an important role in the rio-grandense
political elite of the beginning of the century.

This role was important for african-gaucho religious because it permitted these
groups to occupy an important place in representative parts of gaucho society.

In this way we deal with Custédio Joaquim Almeida, the African Prince as an
important actor and as a myth kept alive today through culture and memory as
evidenced by an africanist discourse base on a myth of the past. Prince Custédio is still
a little known and polemic figure in african-gaucho religious. For this reason we being
out facts of his life history and his hidden influence on the positivist politics of the
beginning of the twentieth century in Rio Grande do Sul.






INTRODUCAO

O objetivo do presente trabalho é resgatar a histéria de vida de Custodio
Joaquim Almeida, conhecido como: “Principe Custédio™, que viveu em Porto Alegre de
1901 a 1935. Ou seja, identificar a influéncia de Custodio sobre a religido afro-gaticha, e
sua atuagdo no cendrio social e politico rio-grandense do periodo; bem como investigar
o imaginario da comunidade negra gaiicha, tendo em vista a recuperagdo de sua
memoria coletiva acerca de fatos importantes sobre Custodio para a religido afro-
gaticha. Enfim, esta investigagdo propde apresentar uma descri¢do e analise de aspectos
da cultura afro-brasileira no Rio Grande do Sul. Para tal, serdio abordados elementos que
dizem respeito & histéria de vida de um importante representante da cultura e da religido
afro-gaticha naquele estado: “Principe” Custédio Joaquim Almeida. Assim como,
analisar a presenga de Custédio e a sua representatividade, junto ao meio politico
regional, através de trés figuras principais: Julio de Castilhos, Borges de Medeiros e
Getulio Vargas.

Até onde pudemos averiguar, nenhum trabalho foi realizado sobre este
importante personagem da histéria da religifio afro-gaticha nas primeiras décadas deste
século. Fato este que, por si s6, justifica um esforgo no sentido de resgatar este aspecto
da histoéria das religides afro-gatichas no principio do século.

O “Principe” Custédio foi elevado a condigdo de mito pela comunidade negra no
Rio Grande do Sul. Personagem carismatico em razdo dos seus dons pessoais e saber
religioso. Custédio como importante personagem desse periodo, apds a sua morte, seu
nome e as histérias em torno dele passaram por um processo de mitificagdo, a tal ponto
que hoje em dia torna-se por vezes dificil distinguir o personagem do imagindrio
construido a seu respeito. £ também quanto a este dmbito que se justifica esta
investigagdo, pois procuramos tratd-lo ndo como mito, mas como uma figura
emblematica - na qual ele representou a consciéncia coletiva de um determinado grupo
da sociedade gatcha - procurando compreender o significado da participagio de um
agente da religido afro-gaicha na vida social e politica do Rio Grande do Sul no inicio
deste século.

Justifica-se também este trabalho, pelo fato de que, por intermédio dos recursos



oferecidos pela Antropologia, é possivel resgatar um determinado periodo da histéria do
Rio Grande do Sul de suma importéncia, para a constitui¢do das comunidades negras,
por meio da coleta de depoimentos orais que expressam uma determinada tradi¢do. Tais
depoimentos foram coletados junto a pessoas que se consideram descendentes do
“Principe”, e outras, cujos ancestrais tiveram contato com 0 mesmo, contribuindo dessa
maneira para a tentativa de compreenséo do objeto.

Diversos foram os fatores que interferiram nas relagdes entre o “Principe”
Custédio e os politicos gatichos. Para compreender estas relagdes tornou-se necessério
uma andlise, ainda que sucinta, da vida dos principais agentes envolvidos, suas visdes
de mundo, suas posi¢des e atitudes, contada por seus descendentes. Portanto, as
representagdes que tanto religiosos quanto politicos possuem a respeito da religido, da
politica e das préprias relagdes sociais bem como, também, suas préticas, séo elementos
fundamentais a serem considerados ao longo do trabalho.

Sendo assim, desdobramos nosso objetivo central em algumas questdes:

No Rio Grande do Sul, em que condi¢ées viveu o “Principe” Cust6dio? Quais as
relagdes entre o “Principe” e os representantes méximos do Partido Republicano
Riograndense (PRR)? Como foi recebido Custédio pelas comunidades negras? Em que
medida ele as influenciou? Ele representou um elemento de coesdo entre a populagio
negra? O fato de ser “Principe” lhe proporcionava condi¢des que o levaram a manter
relagdes com a elite politica rio-grandense? Qual a importéncia de estudarmos a atuagdo
do “Principe” Custédio entre as comunidades negras e os politicos do Rio Grande do
Sul? Qual a sua origem e razdes para migrar para o Brasil? Porque o Rio Grande do
Sul? Como foi feita a escolha?

Contudo, consideramos que estas representagdes s6 adquiriram significado mais
amplo no contexto social em que se inseriam esses agentes, seu habitus (Bourdieu,
1987), ethos (Weber, 1982) e visdo de mundo (Geertz, 1978). Nesse sentido, fizeram,
também, parte de nossa investigagdo, a analise das condigdes sociais em que essas
representagdes aparecem, isto é, a trajetoria social dos agentes envolvidos, suas posigdes
nos diferentes campos em questdo: o religioso e o politico.

Explicar o que as religies afro-gaichas sdo, através do seu passado, € ampliar a
sua nogdo em termos de representagdes coletivas. E junto a estas encontra-se a
lembranga de nossos entrevistados sobre o “Principe Custédio”.

Como trabalhamos praticamente com a histéria oral, utilizamos as contribuigdes

teéricas de Jan Vansina através do seu livro La Tradiccion Oral (1966).
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Devido ao preconceito contra os negros a religido de origem africana costumava
ser vista pelos membros da classe dominante gatcha do inicio deste século como
feitiaria, mais do que como religido. Talvez, por isso, no africanismo do Rio Grande do
Sul os seguidores acentuem o cardter de religido dessa manifestagéo mais do que os
elementos magicos, que costumam ser negados. Embora, na pratica, estes estejam
sempre presentes nas religides populares, sendo dificil distingui-los das manifestagGes
religiosas. Sendo assim, a afro-galicha, no passado, era uma religido das classes
dominadas e marginalizadas. Com a chegada de Custddio iniciou-se um processo de
mudanga. Isto contribuiu para que os lideres das religides afro-gauchas acentuassem
mais os elementos religiosos do que os magicos, como forma de preservar o segredo do
sagrado.

Por pensamento magico entendemos nfo sé a crenga no poder magico como
agente solucionador de questdes praticas, mas o proprio modo de membros da
comunidade religiosa afro-gaticha de ver a vida. Para estes, cada momento, cada
acontecimento do cotidiano tem, em sua esséncia, uma carga muito grande de
representacdes e significagdo simboélicas do mundo dos deuses, dos Orixas.

A condi¢do do Rio Grande do Sul, desde as suas origens, contribuiu
sensivelmente para que: a sua histéria tivesse uma especificidade e um interesse que
outras regibes talvez ndo apresentem. A produgdo historiografica é ampla mas,
geralmente, discriminatéria em relagdo a4 minoria negra e celebratéria das elites
oligarquicas. Prestou-se tal fato a criagsio de uma série de mitos, como a “Democracia
Racial”, a “Democracia Social” € o mito do “Gaticho”. Serviu-se essa histdria de her6is
e “pais da Pétria” para legitimar o velho dominio das oligarquias pastoris.

No processo de interagdo dos negros, no principio do século XX, no Rio Grande
do Sul, a tradigdo oral foi importante, e as informagdes eram trabalhadas em termos da
meméria pessoal de cada membro dos grupos, familias, € mesmo casas de religido.
Sendo que a religidio afro-gaicha foi obrigada a procurar, na estrutura social que lhe era
imposta, nichos, por assim dizer, onde pudesse se integrar e se desenvolver sem abdicar
de sua singularidade.

O espago politico de resisténcia, passivel de ser construido com base numa
cultura negra, parece colocar-se no contexto urbano de Porto Alegre a partir do inicio
deste século. As manifestagdes culturais seriam um elemento concreto, necessarios para

preencher o hiato existente entre prética cotidiana e conscientizagfo, do negro como

sujeito.



Um fator crucial na diferenciagio das religides afro-gauchas é a profunda
diversidade dos sistemas sociais e politicos no Estado do Rio Grande do Sul. Tanto a
crenga quanto as manifestagdes religiosas refletem a estrutura social. A despeito dos
contrastes, ha, também, similaridades profundas. Elas exercem influéncias umas sobre
as outras através do contato humano e através da agdo de especialistas religiosos. No
seio da comunidade negra hé diferengas significativas no tocante & religidio, causadas
pela atividade seccional das sociedades secretas, embora, sendo esta, parte de uma
mesma unidade representacional.

Na histéria politica do Rio Grande do Sul, o negro esteve na maior parte do
tempo excluido. Hoje, temos representantes da raga negra ocupando posi¢des de
destaque no Rio Grande do Sul. Exemplo disso, é o ex-governador Alceu de Deus
Collares.

Esse estudo procura pdr em evidéncia, a trajetoria do negro gaticho através da
histéria de vida de Custédio sua influéncia, e importincia para a organizagio das
religides afro-gaichas no Rio Grande do Sul, bem como a sua relagdo com a elite
politica de seu tempo.

Explicar o que as religides afro-gauchas foram através do seu passado é também
uma forma de ampliar a sua no¢do em termos de representagdes coletivas. Explicar a
vida de alguém pelas representagdes que dele ficaram, implica necessariamente elucidar
os fatos que caracterizam essas representagdes. Portanto, aqui, quando nos referimos a
representagdo coletiva, seguimos as orientagdes de Roberto Motta que assinala: “nds
nos lembramos, logo nds existimos”, referindo-se neste sentido, que: “(...) sociedade
(qualquer sociedade) é consciéncia coletiva e essa consciéncia coletiva, na medida em
que vai durando através do tempo, é memdria coletiva (...)” (Motta, 1994: 25).

Tudo que Custédio representou ficou definido, nas relagdes sociais do contexto e
na memoria coletiva do negro na sociedade gaticha da época em que ele viveu. Contudo,
a memoria coletiva é processada, e quando hoje pedimos a nossos entrevistados que nos
falem de seu passado eles fazem isso a partir do presente e das relagdes que estabelecem
com um dado contexto pregresso. Assim, o passado é tornado presente através de um
processo elaborativo e isso deve ser aqui considerado.

Desse modo, fizemos o uso da Histéria na Antropologia. Procuramos desenvolver
uma andlise interdisciplinar na qual foram utilizados conceitos tanto da Antropologia
como da Histéria. Como se sabe o historiador busca recursos preferentemente em

documentos, ndo podendo interrogar diretamente os protagonistas de seus feitos, ou seja



ele, s6 pode trabalhar sobre objetos materiais que tenham sido conservados como
testemunho para a posteridade. Ja a Antropologia obtém a maioria de seus dados da
observagdo e investigagdo direta e pessoal, estudando a vida social onde ela exista e
exercitando a leitura contextual antropoldgica de cada cultura em particular. Fixa-se
basicamente, no exame da interconexzo de fatos, valores e relagdes sociais, porém, mais
voltado para uma perspectiva do presente do que do passado. O passado, como o véem
os proprios temas de estudo, se explica, pelo menos em grande parte, como espelho do
presente. Desta maneira, a histéria se vé relegada, virtualmente, a condigdo de “Carta
Mitolégica”, como o disse Malinowski.

Contudo, sob um outro ponto de vista, o grande valor da Histéria para a
Antropologia enraiza-se em sua prépria natureza e nos materiais que revelam os fatos,
resultando na impossibilidade de sustentar por muito tempo o antigo ponto de vista que
considerava as instituigdes como algo existente s6 para manter a identidade das
estruturas particulares. A fungéo social tem valor menor nessas 4reas do conhecimento,
tendo em vista que a manutengfio do status quo, em relagdo ao compromisso € aos
interesses do homem em diferentes papéis e posi¢Bes, poderd se processar de duas
maneiras: diacronica e sincronicamente. Segundo Cardoso de Oliveira (1987: 16) a
sincrénia neutraliza ou faz um recorte temporal, no qual a finalidade € reduzir o tempo
que praticamente n3o é considerado num estudo antropolégico que parte da pesquisa
sincrénica. A diacronia, ao contrario do estudo sincrdnico, parte de uma trajetdria
temporal onde a finalidade é resgatar e determinar o tempo. Neste estudo se busca a
temporalidade dos fatos. Neste sentido, remetemo-nos ao quarto paradigma de Roberto
Cardoso de Oliveira, o “paradigma hermenéutico”, que gera uma modalidade de
antropologia “interpretativa”, entendida como: “(...) o processo de transformagdo do
tempo, enquanto categoria, em sua passagem da tradi¢do empirista a tradi¢do
intelectualista (...)" (Oliveira, 1987: 17)

Portanto, esta incursdo da Antropologia no campo da Histéria justifica-se e indica
que podemos utilizar uma histéria das instituigdes religiosas e politicas quando se
conhecem poucas coisas sobre a vida de individuos.

A questdo sobre até que ponto a Antropologia pode se utilizar das analises

histéricas exige certamente alguma discussdo a respeito. A Antropologia Social

! Para Roberto Cardoso de Oliveira *1987:17): esta passagem da tradigdo empirista & tradigio
intelectualista, significa a admissdo ticita pelo pesquisador hermenéuta de que a sua posigo histérica
jamais é resgatada como condigdo do conhecimento.



desenvolveu um sistematico e coerente conjunto de conceitos, aptos para analises
sincrénicas. Porém, ao tratar-se de questdes historicas, torna-se mais dificil descartar a
suspeita de ecletismo, de discorrer de maneira casual sobre procedimentos que ndo
relacionam sistematicamente a andlise estrutural com o processo histérico. Um dos
grandes problemas é o de determinar em que grau de liberdade de agdo individual,
compreendida estruturalmente, permanece a produg&o social em termos de significados.
A estrutura social ndo é, puramente um sistema organizado de relagdes. Para os
membros de uma sociedade ou para os que contribuem com interconexdes e
significados, historicamente falando, ela constitui um sistema de oportunidades para o
exercicio da voluntariedade.

Neste sentido, Cardoso de Oliveira, referindo-se ao conhecimento, diz que, ele:

“(...) é a ‘fusdo de horizontes’ de que fala a filosofia hermenéutica de um
Gadamer ou de um Ricoeur que indica a transformagdo da historia
exteriorizada e objetivada em historicidade viva e vivenciada nas consciéncias
dos homens e, por certo, na consciéncia, do antropdlogo (..). (...) esta fusdo
implica certamente no exercicio da voluntariedade, onde a hermenéutica
historicista, interiorizando o tempo, exorciza a objetividade (..)"(Oliveira,
1987: 20-22).

A qual ir4 certamente conciliar-se: “(..) com um pensamento nd@o comprometido
com o idedrio cientifico ou ‘cientificista’(...) »2(Oliveira, 1987:20-22). Acrescenta o
autor: (...) a temporalidade do outro nada tem a ver com a do antropélogo observador,
neutro ou, melhor diria, neutralizado por uma simples questdo de método (.)".
(Oliveira, 1987:20-22).

Essa propriedade da estrutura permite aos antropélogos se aproximarem dos
historiadores, pois o que de fato os separa é exatamente uma formulagdo antropolégica
da estrutura social e de processos estruturais. Ambas funcionam independente da
dimensdo do tempo tal como a concebe o historiador. A dimensdo temporal, vista da
perspectiva histérica, por exemplo, do parentesco, das linhagens, ou as demais
instituicdes, tém as propriedades de “antes” e “depois”, todas necessdrias a

compreensdo da continuagdo da forma estrutural, porque os individuos s&o considerados

2 gobre Historicismo ver José Guilherme Merquior ¢ Bobbio. Merquior esclarece: “(...) usando uma
terminologia dupla [aproveitei para] vincar a diferenga entre historicismo. O foco na especificidade dos
contextos histéricos, e historicismo, a Teoria das leis, ou da dire¢do da histéria”. (Merquior, 1990: II). In:
Merquior, José¢ Guilherme. Rousseau e Weber. Dois Estudos sobre a Teoria da Legitimidade. Ed.



s6 como agentes sociais estereotipados por suas fungdes, isso segundo a visdo
funcionalista de Radcliffe Brown (1940 : 3-5); Evans-Pritchard (1940 : 262). A
histéria fornece aos antropélogos uma sucessdo do “fempo presente”, ja que o tempo
histérico compreende passado, presente e futuro. Porém, o contraste surge no sentido de
que o “tempo presente” do historiador néo significa 0 mesmo que o “presente
etnogrdfico”, como demonstrou Radcliffe-Brown quando, baseando-se na afirmagdo
de que as sociedades s#o sistemas estruturados que se perpetuam sem sofrer mudangas,
exceto para se adaptar a pressdes externas, afirmou que ao fazer uma anélise sincronica
estrutural: “(...) se abstrai, até onde for possivel, de qualquer mudanga de que o
sistema estrutural possa sofrer (...) "(Radcliffe-Brown, 1950: 3).

Os escravos africanos trouxeram de seu Continente variados modos de expresséo
religiosa, correspondentes as suas vérias etnias. Como assinala Vogel e colaboradores
(1993), “negociagdes” entre os negros comegaram a ser feitas jd dentro dos navios. Caso
contrario niio se formariam no Brasil este caleidoscdpio africano que tanto intriga os
estudiosos das religides afro-brasileiras. Os diversos grupos religiosos se organizam no
Novo Mundo de acordo e em fungdo das trajetérias de seus formadores (Vogel, 1993).
Portanto, as crengas, cultos e rituais podem ser considerados como uma constante da
expressividade religiosa afro-brasileira. Esta pluralidade bésica original e essencial pode
ser verificada no momento presente. Ela manifesta-se com suas peculiaridades proprias,
extremamente marcantes no Rio Grande do Sul e que, nfio deve ser considerada como
4rea periférica em relagdo ao resto do Brasil, seja pelo contexto ou natureza do rito ou
ainda pelo modo como expressa o universo simbélico religioso. Por tudo isso
consideramos que o campo religioso afro-brasileiro no Rio Grande do Sul, merece um
estudo mais particularizado e aprofundado para o estudo da trajetoria do “Principe”. E
necessario ter em mente que este singular personagem configura-se como uma
referéncia nas anélises da religiosidade afro-gaticha, assim como sua trajetéria de vida,
que € reatualizada pelo saber lembrado.

Nessa investigagdo procuramos tratar Custédio como uma figura emblemética,
associada & emergéncia e a formagdo do campo religioso afro-gaicho, que hoje ocupa
um importante espago na memoéria € no imagindrio de determinados grupos da
sociedade gaticha, isto é, seguimentos econdmicos, politicos e religiosos.

1) Pensa-se por esta razdo que, se hoje em dia, as religides afro-gatichas desfrutam

da aceitagdo social é devido ao papel e atuagfdo cumpridos nas trés primeiras décadas

Guanabara, Rio de Janeiro.



deste século por Custédio Joaquim Almeida.

2) Havia uma relagdo de poder entre politicos rio-grandenses e as religies afro-
gatichas, devido a mediagéo de Custédio.

3) O papel desempenhado por Custédio junto & elite politica gatcha foi
importante para as religides afro-gaichas, na medida em que, permitiu que estes grupos
afirmassem seu valor na sociedade gaicha passando a ocupar, pouco a pouco, um
espago junto s estruturas sociais representativas da sociedade.

4) Os politicos recorriam a Custédio por dois motivos: devido aos poderes
magico-carismaticos e por causa do prestigio de Custédio junto as classes menos
favorecidas da populag&o.

No curso desta investigagio participamos, na condi¢do de pesquisadores, de
rituais afro-brasileiros no Rio Grande do Sul. Observando e coletando material para
analise, utilizamos como metodologia de investigagio o trabalho de campo, através da
observagdo participante, cuja énfase é a observagdo detalhada do contexto de campo,
entre outras estratégias, a fim de poder apreender a légica dos atores sociais, assim
como o contexto no qual estas praticas e representagdes eram manifestas. A coleta de
dados foi obtida mediante entrevistas dirigidas e nfio dirigidas. Para que realmente esta
técnica tivesse o efeito desejado, um longo caminho foi percorrido, desde o primeiro dia
em que comegamos a freqiientar as casas afro-gauchas, até o momento em que
ganhamos a confianga dos participantes desta religi&o.

Na medida em que nos aprofundidvamos na pesquisa, ficamos sabendo que figuras
importantes do Rio Grande do Sul envolveram-se com o campo religioso. Foi assim que
ouvimos pela primeira vez a histéria de um “Principe africano” que teria vivido em
Porto Alegre. O tal “Principe”, segundo nossos entrevistados, era reconhecido como
“rico”, possuia “cavalos no prado e coordenava a politica gaticha”. Come¢amos a nos
questionar sobre o assunto. Um “Principe africano™? Aqui no Rio Grande do Sul? Com
poderes mégicos e religiosos e politicos? Ndo conseguiamos nos convencer de tais
estdrias, principalmente em uma época em que 0 positivismo® alcangava seu 4pice no
Rio Grande do Sul.

Tais indagagdes nos levaram a procurar fontes secundarias, tais como jornais e
documentos de registros existentes nos arquivos de Cartérios € outras instituigdes

publicas em Porto Alegre e em outras cidades do Rio Grande do Sul.

3 O positivismo adotava principios religiosos, sobre este tema ver Carvalho, José M. A Formagio das
Almas. Cia. Das Letras.



O nticleo de nossa investigagio compreende, em um primeiro momento, a cidade
de Porto Alegre, na qual obtivemos informagdes preliminares sobre o “Principe”
Custédio. Para complementar nossos dados, no que se refere a figura de Custédio,
percorremos as cidades do interior rio-grandense: Rio Grande, Bagé, Pelotas, e os
Estados do Rio de Janeiro, Sio Paulo, Bahia e Distrito Federal, na busca de documentos
que corroborassem aquilo que a histéria oral vinha dizendo da vida de Custddio e de sua
presenga neste Estado. Além disso, buscamos informagSes nos Consulados €
Embaixadas diretamente relacionados com o principal objetivo de nosso trabalho: o
resgate histérico em torno de nosso objeto de estudo. Procuramos o Adido Cultural
Britanico, em Porto Alegre, € a partir de suas informagdes fomos a Brasilia em busca de
informagdes nas embaixadas nigeriana e britinica. Através destes 6rgdos diplomaticos
obtivemos as primeiras informagdes, bem como depoimentos impc@tantes que nos
revelaram outras informagdes sobre 0 nosso personagem.

Foi assim, que conhecemos o embaixador da Nigéria no Brasil, o Sr. Joiola Lewu.
O embaixador Lewu foi um grande colaborador, na medida em que nos forneceu dados
histéricos sobre a politica do Reino do Benin, quando da invasio britdnica dessa regido.
Suas informacSes foram importantes para a compreensdo de fatos histérico-politicos
sobre o processo que resultou na provéavel saida de Custédio Joaquim Almeida da
Africa e sua vinda para o Brasil.

Procuramos trabalhar essencialmente com a histéria oral, que nos serviu de
subsidio para localizarmos os documentos e pessoas ligadas a Custodio. Através delas
chegamos a nossos principais entrevistados: membros da familia consangiiinea do dito
“Principe”. A partir desses contatos, chegamos a lugares onde a histéria do
personagem, reconhecido como “rico” e “monarca”, estendia-se. Foram anos de busca
por documentos e depoimentos que auxiliassem na compreensdo da vida desse
importante e polémico personagem que, até certo ponto, parece ndo somente ter
influenciado a histdria religiosa, mas também a histdria politica deste Estado.

Dentre os nomes que auxiliaram na reconstrugdo da histéria de vida de Custddio
Joaquim Almeida, destacam-se em especial:

A) Carlos Augusto Ferrari. Em 15 de setembro de 1984, tivemos o primeiro
contato com esse advogado, delegado aposentado e também praticante da religidio
umbandista, e admirador da afro-brasileira. Carlos Augusto Ferrari, pertencia a uma
familia tradicional gaticha da cidade de Porto Alegre, e convivera com Custddio e com

seus filhos, Domingos e Dionisio.
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B) Moab Caldas nasceu em Macei6, Alagoas. A religido também fez parte de sua
vida desde a infincia. Orfio de pai e mie, Moab foi para o Rio Grande do Sul em 1938.
Eleito deputado Estadual pelo Rio Grande do Sul em 1960, e reeleito em 1964 e 1968.
Em 1968, foi cassado pelo Al-5 por ser considerado de esquerda. Caldas é funcionario
publico aposentado pelo tribunal de justi¢a. Escreveu durante dez anos para os jornais
Zero Hora e Correio do Povo e apresentou um programa na Radio Princesa, durante 40
anos.

C) Dionisio Joaquim Almeida, conhecemo-lo através de Carlos Ferrari e Moab
Caldas. Dionisio Joaquim Almeida, filho de Custédio Joaquim Almeida e Serafina
Moraes Almeida, nasceu em 1911, no bairro Cidade Baixa, na cidade de Porto Alegre.
Estudou na Escola Lassalista Pdo dos Pobres; fez enfermagem; foi funcionario publico
federal aposentado pelos Correios e Telégrafos.

Em 1985 entramos em contato com Dionisio Almeida em Porto Alegre
trabalhando no Jornal Zero Hora. Dionisio falava muito a respeito da histéria da “Africa
de Custédio”, e sobre a relagio entre religido afro-gatcha e politicos rio-grandenses.
Conviveu com a elite tradicional do Rio Grande do Sul, assim como seu irméo
Domingos Conceigdo Joaquim Almeida®.

Como se sabe, o inicio deste século foi ainda marcado pelo problema da
discriminagdo racial e da marginalizagio do negro, devido a tardia abolicdo da
escraviddo, em 1888. O negro est4 presente no Rio Grande do Sul desde as primeiras
expedi¢des que datam, aproximadamente, dos séculos XVII, XVIII. Conforme atesta a
historiografia oficial os escravos negros participaram da instalagdo das primeiras
sesmarias e da fundagdio dos primeiros niicleos. Assim, o escravo tornou-se méo-de-
obra indispensdvel num universo onde o trabalho bragal foi o principal motor
econdmico: agricultura, charqueadas, estincias, vilas, portos, etc. Paralela a estas
fungBes, a populagdo escrava resguardou sua ancestralidade na medida em que
encontrava espagos vazios deixados pela sociedade branca. Roger Bastide (1960), em
sua obra “As Religides Africanas no Brasil”, chama “nichos” a estes espagos onde a
populagdo negra resguardou sua africanidade. Este “resguardar” representa a
resisténcia silenciosa do negro frente a destitui¢do étnico-cultural provocada pelo
processo escravista. Quando em 1888 ¢ oficialmente decretada a aboligéo da escraviddo

no Brasil, no Rio Grande do Sul o nimero de escravos remanescentes j4 era reduzido.’

4 Domingos Conceiggo Joaquim Almeida, primogénito de Custédio Joaquim Almeida.
5 Sobre este tema ver Maestri, Mario (1984). O Escravo Gaiicho. Brasiliense, S3o Paulo.
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Em Porto Alegre a populagéo livre, no periodo em questdo, representava 80% do total
da populagio negra6. Os negros livres, fixavam-se em édreas marginais localizada na
zona central de Porto Alegre, oferecendo sua for¢a de trabalho néo especializada.
Enquanto a populagdo de escravos se acomodava em sua nova realidade, o contexto
politico brasileiro vivia uma transformagéo radical. Com a Proclamagéo da Repiiblica ,
em 1889, o Brasil entrava em processo de modernizagdo. No Rio Grande do Sul o
positivismo Castilhista inspirava o Partido Republicano Riograndense (PRR), cujo lema
na época era o de “modernizar conservando”. Como se sabe, para os positivistas a
ordem ¢ a garantia para o progresso.

No Rio Grande do Sul, Custédio constituiu-se num personagem importante da
época, tendo exercido duas significativas influéncias: primeira, em relagdo aos seus
compatriotas negros descendentes de escravos, procurou recuperar a auto-estima e
fortalecer suas expressdes culturais, especialmente no tocante a religido. Segundo,
Custddio mantinha importantes relagdes com a elite politica local. Paradoxalmente, no
periodo de Custédio o Rio Grande do Sul era governado pelo positivismo, que ndo
simpatizava com expressdes religiosas consideradas magicas, como as afro-gaichas.
Mas, apesar disso e, especialmente, em razdo do seu carisma pessoal, Custddio foi
procurado, e cortejado por eminentes politicos do seu tempo. Porém, a aproximagéo da
religifio afro-gaticha com a ideologia politica positivista s6 pode ser entendida se
levarmos em conta a for¢a do carisma de Custddio e o interesse entre ele e os coronéis
do comércio e industria, como nos revelam os jornais da época.

E neste contexto sécio-politico que no Rio Grande do Sul surge e vive Custédio
Joaquim Almeida. Assim, diversos foram os fatores que interferiram nas relagdes entre
Custédio e os politicos gatichos. Para entender estes fatores e relagdes, buscamos
destacar os principais atores envolvidos, a partir da compreensdo de suas visdes de
mundo, de suas posi¢des sociais e politicas.

O mercado de bens simbdlicos no Rio Grande do Sul, exprime o seu processo de
organiza¢do sdcio-cultural. Heterogéneo e plural, ele expressa a diversidade e
pluralidade da formag#o sécio-cultural do estado. A heterogeneidade atual, entre as
religides afro-brasileiras no Rio Grande do Sul, néio deve ser considerada como fruto de
desintegracdo ou de pluralismo de uma unidade original, uma vez que esta jamais

existiu: o pluralismo original padecia da Igreja Catélica.

6 Dados obtidos no “Livro de Oro” da Prefeitura Municipal de Porto Alegre, referente ao senso de 1910.
“Oro” , como est4 escrito na capa do referido livro.
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Por intermédio dos recursos oferecidos, foi possivel resgatar um determinado
periodo da histéria do Rio Grande do Sul, de significativa importincia, embora
obscurecido nas analises histéricas investigadas, para a constitui¢do das comunidades
negras, por meio da coleta de depoimentos orais que expressam uma determinada
tradicdo. Tais depoimentos foram coletados junto a pessoas que se consideram
descendentes de Custédio e outras, cujos ancestrais ou eles préprios, tiveram contato
com 0 mesmo, contribuindo dessa maneira para o enriquecimento de uma tradigéo oral
até hoje nfo investigada.

Um outro aspecto contemplado por este trabalho diz respeito ao imaginario
construido pelas comunidades negras gauchas, tendo em vista a recuperagdo da
meméria coletiva em fatos concernentes 4 importncia da pessoa de Custédio para a
religifio afro-gaticha e para as comunidades negras do Estado do Rio Grande do Sul.

A base de manutengdio ou perpetuidade da tradigdo oral, residia na disciplina e
continuidade de um corpo de conhecimentos que exigiam uma forte ligagdo com a
ordem religiosa e a observincia da hierarquia como fundamento e garantia da
continuidade do éthos da comunidade negra do Rio Grande do Sul.

Nosso trabalho pde em evidéncia a trajetoria de vida desse personagem religioso
que era reconhecido como “Principe”, sua influéncia e importéncia para a estruturagéo e
organizagfo das religiGes afro-brasileiras no Rio Grande do Sul, e sua relagdo com a
elite politica rio-grandense do seu tempo. Acreditamos que se hoje em dia as religides
afro-riograndenses desfrutam de uma boa aceitagdo na sociedade gaticha deve-se,
conforme veremos, ao papel e atuagdo cumpridos nas trés primeiras décadas deste
século por Custédio Joaquim Almeida.

Assim, tratamos Custddio Joaquim Almeida, neste trabalho, enquanto personagem
e enquanto mito, reatualizado nos dias atuais através da cultura e da memoria;
cristalizado num discurso africanista que se fundamenta num mito do passado. Neste
sentido, analisamos a constru¢do do mito “Principe Cust6dio” e sua transformagido em
grupos diferenciados. O “Principe Custédio” é, até o momento, uma incognita € uma
figura polémica. Por esta razfo, estamos trazendo & tona fatos de sua histdria de vida e
sua influéncia nos bastidores da politica positivista do principio do século XX.

Portanto, organizamos o presente trabalho de forma que, no primeiro Capitulo
enfocaremos a Histéria do Benin, na Nigéria de onde Custédio Joaquim Almeida foi
expulso e enviado ao Brasil, e a repercussdo que isto trouxe sobre sua familia africana,

bem como, os motivos e razbes da saida do “Principe” de seu Continente Africano rumo
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ao Continente Americano.

No segundo Capitulo, abordaremos o ser negro na cidade de Porto Alegre na
época do “Principe Custédio”. AflicSes, alegrias e histérias de vida, que nos remetem a
cidade no inicio do século XX.

No terceiro Capitulo enfocaremos o contexto em que se insere 0 nosso
personagem na “Nova Terra”. Nele tratamos das religides positivista e africanista.
Relatamos a provavel viagem de Custédio, do Benin a Porto Alegre e sua relagdo com
as religides africanistas no Rio Grande do Sul.

No quarto Capitulo, trataremos das relagdes de Custodio com a elite politica,
industrial e comercial do estado do Rio Grande do Sul.

Finalmente, nas reflexes finais retomaremos os principais pontos desta
investigagdo, buscando desenvolver uma analise, deixando em aberto, algumas questoes

na perspectiva de uma continuidade posterior.
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CAPITULO1

1- HISTORIA POLITICA DO REINO DO BENIN

Neste capitulo enfocaremos sucintamente a Histéria do Benin' na Nigéria, para
apreendermos o que dela — frente as novas condigﬁes sécio-politica € econdmicas — serd
trazido para o Brasil. Isso nos permitiu uma visio parcial sobre o imperialismo britinico na
Africa Ocidental, Nigéria, e suas conécqiiéncias mais diretas na vida e expulsdo de um
personagem que provavelmente foi importante para o reino do Benin, mas que o
colonialismo fez desembarcar no Estado do Rio Grande do Sul, e 14 construir uma outra
histéria.

Nos trabalhos que foram realizados por pesquisadores renomados existem intimeras
publicagdes que abordam temas sobre a Hist6ria da Africa, principalmente os que analisam
as mudangas radicais que ocorreram na estrutura politica dos reinos que iremos tratar neste
capitulo, porém, a dificuldade de adquirir estas obras, nos levou a direcionar a nossa andlise
por outro caminho. Assim, como trabalhamos nessa investigagfo basicamente com a
“Historia Oral”, nos apoiamos nos importantes relatos de Dionisio Joaquim Almeida, filho
de Osuanlele, assim como nos depoimentos do embaixador Joila Lewu, conhecedor e
estudioso da histéria de seu pais, para a construgdo da “Histdria de Vida” deste importante
personagem da religido afro-gaicha, corroborada pelas obras de Bradbury
(1957;1967;1977); Lloyd (1987); Bascon (1984); Vansina (1966), entre outros que

pesquisaram a histdria das estruturas politicas nos reinos da Nigéria.

' A cidade do Benin, hoje capital do Estado de Bendel, situa-se na Nigéria Ocidental, a oeste do delta do
Niger e da cidade de Onitcha, distante cerca de oitenta quildmetros do mar. Segundo Giordani, Mério Curtis
(1997:115): “o povo recebeu forte influéncia de Ife, considerada também cidade sagrada. Explica-se assim a
denominagfo de obas (reis) dada a seus soberanos”,
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Entre os iorubas da Nigéria ocidental, a monarquia existiu durante vérios séculos,
talvez, milénios’. Alguns dos reinos hoje existentes, foram fundados antes de os
portugueses chegarem a Africa (Costa da Guiné) pela primeira vez, no século XV. Segundo
Giordani (1997) o reino de Oyo converteu-se em um império poderoso, controlando a rota
comercial da costa africana. Ele possuia uma estrutura politica mais complexa que os
demais reinos africanos. Os iorubas de Oyo eram agricultores, artifices e mercadores. A

este respeito, Giordani afirma:

“(..) estes povos iorubas, importavam do Suddo central cavalos que
possibilitaram ao Alafin manter uma forte cavalaria. E no final do século XVII o
império de Oyo englobava grande parte da Nigéria, assim como a maior parte da
regido dos bosques do Daomé (...)” (Giordani, 1997 : 115).

Porém, tal império foi quase destruido no inicio do século XV, por consegqiiéncia das
guerras inter-étnicas e, principalmente, pelos ataques constantes dos fulani (mugulmanos
ortodoxos). Com estes ataques violentos, grande parte da populagdio fugiu para o sul,
estabelecendo-se em pequenas cidades existentes junto ao litoral.

Dionisio Joaquim Almeida, filho de Osuanlele (Cust6dio), informa que:

*(...) foi assim que nasceu Benin. Nosso fundador Eweka |, instalou-se neste
pequeno povoado, e fez dele um grande e poderoso reino, do qual Osuanlele Okizi
Erupé foi descendente direto (...)" (Dionisio, POA: 17/07/1987).

Ainda segundo Dionisio, seu pai era descendente da tribo benis, dinastia de Glefé,

da nagéo gégeé situada no:

“ (...) sul ocidental da Nigéria. Os benis atingiram um poder tal na economia,
na politica e no poder de lidar com os ritos magicos que, marcou a religido e os
principios de Osuanlele (...)”* (Dionisio, POA: 25.01.86).

? Vérios sdo os autores contemporineos que abordam a questfio: BASCON, W. (1984). The Yoruba of South
Western Nigeria. Prospect Heights, Illinois; VANSINA, Jan (1966).La Tradiccién Oral. Editorial Labor S.A,
Caldbria, Itilia; ARGYLE, W. J. (1966). The Ton of Dahomey. Oxford; DESCHAMPS, HUBERT
(1970).Les Institutions Politiques de L’ Afrique Noire. Presses Universitaires de France, Paris.

? Segundo Giordani (1997:115): os reis de Benin eram chefes militares e religiosos e sua atividade era ritmada
por um cerimonial especial”.
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principalmente com o trafico de escravos’ e manterem uma "esmerada e luxuosa vida
cultural nas cidades ioruba”. Os reis viviam, segundo Giovani: “(..) em enorme paldcio
ornamentado com imponentes esculturas de bronze retratando os acontecimentos da vida

cotidiana (...)"” (Giovani, 1997 : 115).

Ja Kotchakova referindo-se ao Império de Oyo, relata que:

“(...) no Império do Oyo, onde o culto dos reis sacros conhecera o seu maior
florescimento, a encarnagdo do poder mdgico do rei sacerdote era alvo de
cerimbnias magnificentes e prolongadas. Algumas delas celebravam-se em
profundo segredo (...), enquanto que outros, eram mais aparatosos, pomposos e
publicos, certamente, com o objetivo de surpreender e impressionar a imaginagdo
dos participantes (...)” (Kotchakova, 1987 : 130).

Limitando-se com a parte setentrional do reino de Oyo (cidade que por sua vez,
estava no extremo norte da zona habitada pelos povos de lingua yoruba) e pelo oeste com o
Niger, se estendiam os territérios bariba (ou borgu), que compreendiam os trés reinos de
Nikki, Kaiama e junto ao Niger, o de Bussa. Estes reinos estavam aliados, por meio de
enlaces matrimoniais, com Oyo e, embora fossem guerreiros, mantinham relagges pacificas
com o Alafin. Contudo, Morton Willians referindo-se aos poderes do Alafin, afirma que:
(..) existem indicios que nos permitem supor que este exercia pressdes sobre o rei de
Bussa, em relagdo as rotas comerciais do Niger (...)0 (Morton Willians, 1965).

A leste de Oyo, nas margens do Niger, na parte norte do rio, situava-se a cidade de
Nupe, que, como Oyo, gozava de uma situa¢éio préspera. Nos tiltimos anos da década de
1780, seu rei, Etne Nupe Jia, havia aumentado seu dominio. Em 1789/1790 vence o exército
de Oyo, que havia sido enviado a Nupe para por fim a seu avango geopolitico. Na
perspectiva de Kotchakova : "(..) parece que as hostilidades entre Oyo e Nupe, ndo foram
duradouras, pois os dois reinos estiveram unidos durante muito tempo gracas aos enlaces

matrimoniais dindsticos (...)" (Kotchakova, 1987 : 139).

5 Sobre este tema ver: VERGER, Pierre (1987). Fluxo e Refluxo: Do Tréfico de Escravos entre o Golfo do
Benin e a Bahia de Todos os Santos. Ed. Corrupio, S#o Paulo, e, do mesmo autor: Os Orix4s. 1981.

§ Sobre este tema ver Peter Morton-Williams (1965). The Oyo Yoruba and the Atlantic Trade, 1670-1830. J.
Hist. Soc. Nigeria, London.
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Em 1830 o poder do Alafin sofreu um "(...) trdgico colapso apesar de ter seguido
controlando a rota que ia do Nilo Central até o litoral em Badagri (...)" (Bradbury, 1977).
Por outro lado, o reino de Nupe se dividiu em dois reinos distintos. A decadéncia desses
Estados deve-se, também, ao simultineo crescimento do poder militar dos Fulani

(mugulmanos ortodoxos) na regiéo.
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1.1 - O Império dos Oyo Yoruba

O vasto império dos Oyo Yoruba compreendia, no inicio do século XIX, trés
regides importantes. A mais conhecida delas denominava-se Provincias Metropolitanas e
era a parte mais antiga do império. Os reis de Oyo, pelo que tudo indica, jamais criaram um
Estado unitario, continuaram com o modelo tradicional de governo com diversos
organismos de controle central. Cada uma das cidades importantes eram governadas por
um rei designado pelos eleitores locais e escolhido entre os membros das linhagens reais da
cidade, que governavam como vassalos do Alafin de Oyo, relagdo esta sancionada pela
crenga tradicional de que, conforme Bradbury: "(..) um Alafin anterior havia concedido a
coroa ao fundador da dinastia a que pertencia, e de que o Alafin havia outorgado diversos
privilégios aos reis sucessores(...)" (Bradbury, 1977 : 76).

Eram poucos os vassalos que ndo dependiam diretamente do Alafin, embora
dependessem de um ou outro Conselho de Estado, chamados de oyo mesi. Sem excecdo, as
relagGes entre vassalo e senhor se faziam através de um intermedidrio, chamado o baba
kekere (padrinho)’ do vassalo. Embora o senhor fosse o Alafin ou um dos oyo mesi, o
baba kekere era, invariavelmente, um dos vassalos de mais alto conceito dentre os demais
vassalos do Alafin, pertencente a classe de vassalos denominados itari, designado pelo
Alafin e responsével perante ele, conforme sua designagiio e obrigagSes como vassalo.
Cada vassalo pagava um determinado tributo a seu senhor renovando, assim, sua alianga
com o Alafin na festa que se realizava anualmente, chamada Bere. Os vassalos deviam
fornecer homens para o exército exterior de Oyo, que era dirigido pelo vassalo principal, o
onikoyi (rei de Ikoyi, uma cidade vizinha de Oyo). No curso das campanhas exteriores do
século XVIII, implantaram a prética de colocar tanto o exército do exterior como o do
interior sob o comando de uma pessoa, designada pelo Alafin, um comandante que teria o
titulo de Are Ona Kakanfo. O escolhido, segundo Lloyd: "(...) era um dos escravos ilari,

como indica a palavra Are, que forma parte de seu titulo (...)". Peter C. Lloyd, analisa os

" Conforme conversa informal, Roberto Motta (1999), nos explica: baba kekere “significa pai pequeno como
ia kekere dos terreiros e pode traduzir-se como padrinho, j& que padrinho, afinal, é um dimnutivo de pai”.
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esquemas da estrutura politica destes reinos, mostrando, em diversos momentos a
importancia do conflito para as radicais mudangas politicas nas sociedades africanas.

A segunda regido dependente, a zona ocupada pelos Egba, os Egbado e outros
pequenos nicleos culturais do povo yoruba, estava além das Provincias Metropolitanas.
Tanto os Egba quanto os Egbados estabeleceram-se na regiéo sul de Oyo, no século XVIIIL
Na segunda metade do século a antiga rota comercial que existia através do Daomé, na
costa de Ouidah (Ajudd), havia sido substituida por outra, melhor defendida pelo exército
de Oyo, que percorria os territérios recém colonizados pelos Egbados e chegava a costa por
Badagri e Porto Novo.

Estes territérios estavam organizados como uma cadeia de reinos muito pequenos e
dependentes, os quais provavelmente n#o tinham mais de dez mil habitantes. Eram
governados por dinastias fundadas por filhos do Alafin de Oyo. No periodo de 1825 - 1829
estes governantes dependiam de um governador que vivia em uma das cidades da regido em
questdio. Conforme Joiola Lewu®, embaixador da Nigéria: "(..) o governante, ndo o

governador, era um dos vassalos de condigdes superiores dentre os demais vassalos do
Alafin e, geraimente, de origem néo yoruba (...)" (Lewu, Brasilia: 1992).

Conforme Lloyd, referindo-se aos reinos yorubas: “(..) el cambio estructural
compreende no solo los cambios en las posiciones de los individuos com respecto a un
sistema ideal de relaciones, sino tambien los cambios en el mismo sistema ideal: es decir,
cambios en la estructura del poder (...)” (Lloyd, 1987 : 79).

A terceira regido, Daomé’ , havia tentado reiteradamente afirmar sua independéncia
no século XVIII e foi devastada virias vezes pela cavalaria de Oyo, até que se submeteu a
condi¢do de tributdria. Existem relatos, de acordo com Lloyd, do final do século, escritos
por emissarios de Oyo que acompanhavam o exército de Daomé nas guerras contra a zona
costeira, que dizem: “o Alafin limitava estas campanhas para ndo crescer o poder do

monarca de Daomé (...)"” (Lloyd, 1987 : 91).

* £ importante registrar que Joiola Lewu embaixador da Niggéria, reside hd muitos anos no Brasil, em Brasilia,
e, ¢ grande conhecedor da histéria do Benim, capital de Bendel na Nigéria. O perfodo de maior contato para
arealizag8o de entrevistas com o referido embaixador foi: 1992 e 1994.

% Sobre Daomé ver: VERGER, Pierre (1966). O Fumo da Bahia e o Tr4fico de Escravos do Golfo de Benim;
ARGYLE, W.J. (1966). The Ton of Dahomey. Oxford. O Daomé: Repiiblica da Africa Ocidental, situada no
Golfo da Guiné, entre a Nigéria e o Togo.
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Parece que o territério dominado por Oyo se incrementou durante o século XVIII e
foram adotadas medidas para conceder ao Alafin um controle maior sobre os demais reinos,

assegurando o acesso ao porto de Oyo. Assim, Joiola Lewu,, embaixador da Nigéria, nos

explica que:

“(...) o Alafin pds em pratica um sistema que supunha um notavel aumento do
estamento administrativo e quadros militares mais amplos, e os funcionarios eram
recrutados dentro da administragdo do paldacio em Oyo. A forca do monarca cresceu,
porém o governo em Oyo, especialmente no aspecto legislativo, permaneceu em
uma incomoda oposi¢cdo estrutural entre o Alafin e seu Conselho de Estado
constituido por pessoas que detinham os cargos hereditariamente e que
controlavam setores em Oyo e, alguns territérios vizinhos. Eles também eram
encarregados de eleger o rei e os que organizavam e dirigiam o exército de Oyo.
Eram os Conselheiros politicos do Alafin, e a sua influéncia no terreno politico era
respaldada por sangdes ritualisticas e, em determinadas circunstincias, pela
faculdade de exigir o suicidio do rei. Ao fortalecer a organizagio do palicio, o Alafin
havia dominado o Conselho e passou a dirigir também a politica do reino (...)™°

(Lewu, Brasilia: 1992).

O discurso do embaixador Lewu & significativo quando entende-se que em todas as
sociedades confere-se uma identidade a0 homem; mas a definig8io dessa identidade, assim
como os direitos e deveres do individuo, pode diferir profundamente da concepgédo do
discurso, marcada pela nogdo filoséfica, juridica e religiosa da pessoa, onde a palavra
“pessoa” significa no principio a mascara teatral, o papel social. Esta identidade néo é dada
de uma vez por todas, mas adquirida em atos, num aperfeigoamento temporal que é
reconhecido, precisamente durante os ritos de passagens e iniciagio que conferem direitos e
deveres ao definir o papel de cada um, em diregio a um status finito, definido, definitivo,

que € a individualidade e o eu. Neste sentido, Michel Foucault considera que:

“(...) o ritual define a qualificagdo que devem possuir os individuos que
Jalam (..); define os gestos, os comportamentos, as circunsténcias, e todo o
conjunto de signos que devem acompanhar o discurso; fixa enfim, a eficdcia
Suposta ou imposta das palavras, seu efeito sobre aqueles aos quais se dirigem, os
limites de seu valor de coergdo (..)” (Foucault, 1996 : 39).

1% Sobre os territérios dominados pelo Alafin de Oyo, ver: LEWIS, I.M. Historia y Antropologia. 1987.
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Informagdes como as do embaixador Lewu, sdo importantes no sentido de que
podemos complementar o quebra-cabegas, para a reconstrugdo da histéria de vida de um
ator social o qual nio conhecemos e sobre quem ndo encontramos documentos, mas que a
memoria coletiva relata como sendo Osuanlele (Custddio), que foi Oba na Nigéria.

Voltando 2 analise da estrutura politica destes reinos relata-nos Lewu que, no inicio
do século XIX, quando morreu um Alafin, depois de longo reinado, os oyo mesi tentaram

recuperar seu poder politico:

“(...) nomeando um sucessor de carater fragil, com a esperanga de poder
domina-lo. Houve precedentes, em Oyo e em outros Estados, de eleger como
sucessor de um monarca um homem considerado manejavel pelos Conselheiros,
porém isto ndo ocorreu, porque o aumento de poder do soberano fez com que este
plano ndo tivesse éxito, os resultados foram desastrosos (..)" (Lewu, Brasilia:

1994).

As mais importantes tribos eram os yorubas e os benis. Os benis e os yorubas
atingiram um complexo padréo cultural de organizagio politica e econémica. Os benis que
nos séculos XV - XVI vendiam escravos aos portugueses, construfram um poderoso
império. Em contrapartida, os yorubas detiveram a hegemonia do inicio do século XVIIL
Conforme Lloyd (1987), desde seu apogeu, nos séculos XVII e XVIII, o reino do Benin''
vinha experimentando uma longa decadéncia, interrompida por periodos de ressurgimento.
Antes da conquista britdnica, as ordens reais do Benin eram cumpridas, em uma 4rea na
qual os britdnicos dominaram e passaram a chamar de "Divisdo do Benin" por eles
considerada sua esfera de influéncia. Tal 4rea correspondia, aproximadamente, ao que no
passado era denominado de “Império de Benin”.,

Benin, neste perfodo, ofereceu fortes contrastes externos entre a vida politica da
capital € a dos povoados (Bradbury , 1957 - 1967). Um aldego, por exemplo, que desejasse
participar dos assuntos da nagdo deveria deixar o seu povoado e procurar o favor de algum
dos hierarcas residentes na capital. Isto ndo era impossivel para um homem capaz e
decidido, porém os aldedes estavam em desvantagem em comparago aos filhos dos chefes

do reino e aos que dependiam dele, em termos tanto de riqueza e influéncia familiar, como
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de oportunidades para adquirir experiéncia no curso formal do crescimento politico.
Portanto, a escolha dos quadros era feita no interior da prépria classe politica, detentora do
poder.

Os grupos originérios desempenhavam um papel importante na organizagéo politica
do Benin. A heranga e a sucessdo eram transmitidas por linha paterna, porém as linhagens
eram superficiais. A terra, recurso bésico, se outorgava nfo aos grupos baseados no
parentesco, mas sim a grupos heterogéneos ou a comunidades aldeds. Sendo assim, a falta
de direitos aos recursos existentes, se fazia sentir na primogenitura das leis concernentes &
heranga e & sucessfo - incluindo a sucess@io ao grupo de cargos politicos que, neste caso,
eram hereditérios - contribuindo desta forma, mais para a debilidade que para o crescimento
dos grupos familiares (Bradbury, 1967: 308-309), como veremos abaixo.

Para compreendermos a histdria politica do Benin, é necessario ressaltar alguns
aspectos que denunciam a forma pela qual se estabeleceram as relagdes internas. Ao Oba
cabia a diregdo dos assuntos piblicos, que compartilhava com uma série de membros de
classes diferenciadas entre si. Haviam trés classes: o uzama, o eghaebho n'ore € o eghaebho
n'ogbe.

A classe "uzama" compreendia seis nobres hereditarios e herdeiros diretos do Oba
(edaiken). O caréter hereditério desses cargos, transmitidos aos primogénitos, os colocava a
parte das outras classes, cujos os membros eram designados pelo Oba. A explicagdo
também dada por Bradbury em relagfio aos uzamas, & de que esta classe era constituida
por: “(...) Creadores y Custédios de la monarquia, guardiones también de la sociosanta
tradiccidn, los seis nobles eran considerados como los “ancionos’, del pais. Podemos
calificarlos, justamente, de pares del rey (...)” (Bradbury, 1967 : 19-20).

O titulo de eghaebo n’ore era o 4pice da ambigfo politica. Este cargo era objeto de
intensa competicéo entre todos os homens livres (com excegéio dos parentes mais préximos
do Oba, pessoas com direitos a cargos hereditérios e sifiditos dos uzama). O cargo de
membro do eghaebo n'ore, eram cargos politicos e niio eram hereditérios, e estavam

reservados aos descendentes das filhas do Oba.

"' O estado do Benin, na Nigéria sera o foco principal de nossa anélise, por tratar-se da regido do suposto
reino de Osuanlele Okizi Erupé.
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Neste sentido, Bradbury nos auxilia na compreensdo da divisdo dos cargos

politicos em Benin, principalmente no que se refere ao eghaebo n’ore. Diz o autor que:

“(...) las calificaciones formales para un titulo debian ser adquiridos,
normalmente, por medio de una iniciacion y por la promocion a través de los
grados de una de las asociaciones de sirvientes palatinos de alto rango. En cuanto
un hombre llegaba al grado mds alto, no titulado (UKO), quedaba capacitado para
solicitar al oba un titulo del eghaebho n’ore.(..).La efectividade continuada del
eghaebo n’ore como fireno constitucional al poder del oba y del palacio era, en
parte, mision de sus funciones rituales (...)” (Bradbury, 1967 : 25-26).

Os eghaebo n'ogbe tinham um papel importante na dire¢éio dos assuntos publicos.
Em nome do monarca, enviavam funciondrios aos povoados com varias missdes (fiscais,
politicas e rituais religiosos); regulavam o comércio maritimo, controlavam o acesso aos
cargos de Estado, organizavam os servigos dos grupos de ocupacdio especial (conselho de
chefes) e atividades similares (lideres militares). Como também, exerciam um grande poder
pessoal no assessoramento ao Oba.

Sobre a classe eghaebo n’ogbe, Bradbury, explica que:

“(...) en cada asociacién, los titulos estaban agrupados en uno o dos bloques:
¥, en cada bloque los titulos se ordenaban segiin una sencilla serie jerarquica. Cada
asociacion palatina tenia un determinado tipo de funciones en el palacio del oba: el
cuidado de las regalias reales, el comisariado de la casa real,(...). Al propio tiempo
que desemperiaban estas funciones, los jefes palaciegos, especialmente el eghaebho
n'ogbe, jubaban un papel importante en la direccién diaria de los asuntos publicos
(..)” (Bradbury, 1967 : 26-27).

Portanto, esta configuragdo elaborada de classes unitirias e/ou segmentadas,
associag3es estas graduadas e hierdrquicas, agrupadas e opostas tendo a monarquia politico-
divina como centro, constitufa-se tanto na organizagdo do governo como no campo sobre o
qual estes grupos lutavam. Neste regime de tendéncia teocrética, a legitimidade se dava por
um critério divino, ou seja, "o monarca era a encarnagdo viva de deus”. Desta forma o seu

poder tornava-se incontestivel e absoluto.
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” "

Entendemos desta maneira que o Benin, como “modelo de governo”, "santificado”
pela tradigiio e constantemente reafirmado por rituais religiosos, parece nunca ter sido
seriamente desafiado. Embora, suas formas estruturais e normas vigentes sempre
estivessem submetidas a revisdes, devido a interesses em conflito e a fatores do cotidiano.

Cada segmento da elite politica, como vimos anteriormente, estava zeloso de seus
interesses coletivos e se esforgava em defendé-los frente aos outros grupos € mesmo ao
proprio Oba. Além disso, a solidariedade existente entre esses segmentos, nos parece,
estava sujeita a fortes pressdes derivadas da intensa rivalidade interna e de interesses e
obrigagdes contraditérias. As circunstincias de que a grande maioria destes titulos
concedidos constituiam um simples sistema promocional, convertia a lealdade de um
determinado grupo em algo contingente. O Oba, "establishment", dentro das diversas
hierarquias e a busca individual da promogdo, tudo contribuia para que o sistema fosse
manejado em proveito das elites politicas locais.

Os mais significativos dos grupos eram, “as associagdes comerciais 12, Cada uma
delas controlava uma das rotas de fornecimento de produtos europeus, adquiridos nas praias
em troca de azeite de palmeira e de outros produtos locais, € que eram enviados aos
mercados externos. O comércio de retorno eram migangas, escravos e outras mercadorias,
destinadas ao consumo interno. A participagio neste comércio, aberto somente aos
membros das associagSes, constituia uma das primeiras fontes econdmicas da minoria

politica governante do Benin. Assim, segundo Bradbury:

“(...) os chefes investiam os saldrios que seus cargos proporcionavam em
escravos comprados nos mercados do interior do estado, que eram colocados nas
aldeias e campos para cultivarem suas terras (...)" (Bradbury, 1967: 23-24).

A continuidade e integridade da politica baseava-se, em primeiro lugar, na
convicgdo por parte de todos os setores da populag@io de que seu "bem estar” dependia

tnica e exclusivamente do préprio desempenho, para Bradbury: “(...) da divina energia

12 Em relagdo as Associagdes Comerciais de Benin, ver BRADBURY, R. E. (1957), In: The Benin Kingdom,
and the Edo — speaking peoples of South Western Nigéria, Londres.

[urE Biblioteca Central
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que emanava do Oba, de seu ritual sagrado e de sua autoridade, como intermedidrio de

seus predecessores (...)” (Bradbury, 1977: 38-39).
Em segundo lugar, na aceitag8io da necessidade, por parte do Oba, dos chefes e do

n

povo, de cooperar para assegurar que estas fungBes "se exercessem de forma frutifera

(Bradbury, 1977). Em relagio aos aldedes' o autor afirma que:

"(..) se esforcavam em defender-se contra as tendéncias exploradoras dos
chefes e dos partidarios do rei, procurando se indispor com eles, sem por em pauta
a base legitima de sua autoridade sagrada"(...)14 (Bradbury: 1977: 38-39)

Sagrada porque, de acordo com suas tradiges tribais, suas leis (no caso, orais),
baseavam-se, segundo Dionisio: “(..) na volta de um “Deus” supremo a vida terrena
(convivio com os vivos?) para resolver, através de um rei ‘indicado’ (neste caso, escolhido
por determinado deus, orix4?), os problemas de ordem social, econémica, politica e, acima
de tudo, religiosa (...) " (Dionisio, POA: 26.01.88).

No processo politico, o préprio Oba desempenhava um papel importante.
PressupGe-se que, com habilidades de um autocrata mantinha-se fiel ao poder. Em relaggo
& capacidade do Oba para exercer o poder pessoal, dependia de sua habilidade em manter o
equilibrio entre os grupos em competigdo e os individuos da elite politica.

Este pequeno apanhado histérico permite-nos compreender a conjuntura politico-
social, na qual, provavelmente teria ocorrido a saida de Osuanlele do reino do Benin.

Este ponto nos leva a questdo de que n&o é na verdade dos fatos relatados por nossos
informantes, sobre a existéncia ou nfo do reino de Custddio, que iremos nos deter. Mas,
sobre as representagdes que a meméria coletiva faz do “Principe Custédio” agente formador
de um outro reino (usamos reino aqui no sentido de terreiro, casa de religifo), em um outro
lugar, neste caso no Rio Grande do Sul, referendado e legitimado por uma ancestralidade

politico-divina em terras africanas.

** Em relagfio aos “aldedes de Benin”, ver BRADBURY (1977). Continuidad y Discontinuidad en lIa Politica
Pre-Colonial y Colonial del Benin.

" Sobre este aspecto ver Weber, Max (1975: vol. I). Economia y Sociedad. Fondo de Cultura Econdmica,
México.
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Na verdade, o discurso de Dionisio Almeida e do embaixador Joiola Lewu, nos
permitiram uma leitura importante para entendermos a contribuigdo de Custodio na
resisténcia do negro em um Estado como o Rio Grande do Sul de formag&o européia.

Assim, o que Custédio representou e representa para a religidio afro-gaicha esta
inserido no discurso de Dionisio Joaquim Almeida, filho de Osuanlele. Sendo da primeira
geracdo de Osuanlele, Dionisio, sem nunca ter estado em Africa guardou através das
tradi¢Ses orais informagdes que nos descreveram coisas que ele néo o vivenciou sobre a
histéria dessa vida tribal na Africa da qual encontramos respaldo na literatura oficial, e
mesmo nos relatos do préprio embaixador da Nigéria, Joila Lewu, um africano letrado que
além de ter esta vivéncia de Africa, nio s6 por ser alguém que nasceu e se criou no
Continente negro, mas, também como estudioso, conhecedor da prépria histéria.

Outro ponto diz respeito aos jornais da época no Rio Grande do Sul, que insistem
nesse provavel “(...) africano e monarca (...)"” representado pela figura de Custédio. Dai o
porque da histéria dessa provivel monarquia em Aftica, é tdo importante e, estd tdo
presente na memoéria néo s6 dos descendentes de Osuanlele, como também, das pessoas que
conviveram com ele. Por estas razdes, no item seguinte, iremos apresentar a histéria desse

polémico personagem.

1.1.1 - Histéria de Custodio:

O fator antropoldgico e histérico é importante no contexto em questdio, na medida
em que constitui o cimento cultural que une os elementos diversos de um povo, através do
sentimento de continuidade vivida pela coletividade enquanto conjunto. Neste sentido, o
essencial para a meméria coletiva descrita até o momento, é reencontrar o fio condutor que
liga estes atores sociais ao seu passado. A consciéncia histérica, pelo sentimento de coesfo
que ela cria, constitui uma relagéo: “(..) a mais certa e a mais sélida possivel (..)” para
estes grupos. E a razio pela qual cada povo faz um esforgo para conhecer e viver sua
histéria e transmiti-la as gera¢des futuras.

Entendemos que o recurso destes atores sociais ao relatarem a histéria da saida de

Osuanlele da Africa, foi a forma que encontraram para legitimi-lo como “Principe”, e
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assim, ser ele aceito pela elite dominante gaticha. Verificamos nestes discursos que nossos
informantes acreditam “(...) ter havido uma monarquia (....)", € que a existéncia deste reino
de Osuanlele, como Oba do Benin, na Nigéria, daria a ele a autoridade ¢ a legitimidade que
Custodio necessitava no Rio Grande do sul.

Segundo Dionisio, uma das versdes que explica a saida de Osuanlele da Africa diz

que entre 1890/1894:

“(...) cansado de esperar que seu pai o designasse sucessor oficial (Edaiken),
Osuanlele tornou-se entdo seu desafiante, gesto no qual afirmava sua determinagao
de nio se ver destituido do trono, que, como filho primogénito, lhe pertencia por
direito de nascimento. Osuanlele, procurou ganhar o apoio, para a sua causa, dos
chefes mais antigos, que teriam um voto mais decisivo na determinagido da
sucessdo. Procurou ganhar o apoio, também, de um forte grupo de partidarios,
constituido de homens jovens e ambiciosos, dispostos a lutar pela causa do Principe
se fosse necessario. A pretensdo de Osuanlele ao trono encontrou um obsticulo
muito forte em seu irmado mais jovem. Porém, a luta de Osuanlele para subir ao trono,
alcangou a sua méxima forga com o impedimento de seu irméo em 1894, por este ser

ainda muito jovem (...)" (Dionisio, POA: 06/03-08/03/1988).

Sendo um dos chefes mais importantes do Benin, Osuanlele, estava intimamente
ligado a Ovonramwen, na qualidade de *(...) filho primogénito do oba (...)". Osuanlele havia
sido enviado & Europa para "(...) estudar e conhecer a cultura branca (...)", provavelmente
foi enviado a Europa pelo conflito de sucessdo existente entre ele e seu pai. Em alguns
relatos de chefes que vieram para o Brasil, Dionisio informa que: ...) fol Ovonramwen, que

pediu a Osuanlele para retornar 2 Africa, na época do ataque britanico, a fim de lutar contra
a invasdo inglesa (...)" (Dionisio, POA: 07.03.1987).

Embora os registros oficiais ndo provem a sua estada na Europa, o relato dos
entrevistados e os indicios apurados apontam para sua permanéncia em um ou mais paises
europeus.

Entendemos que o contextos social a que se refere o nosso entrevistado, fornece os
meios para reconstrugdo da histéria que lhe foi transmitida oralmente. Assim, a fala pode
ndo conseguir apreender toda a diversidade do contexto cultural, social e institucional.

Neste sentido, Michel Foucault, refere-se a fala (o discurso):
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“(...) é ao mesmo tempo controlada, selecionada, organizada e redistribuida

por certo nimero de procedimentos que tém por fungdo conjurar seus poderes e
perigos, dominar seu acontecimento aleatdrio, esquivar sua pesada e temivel

materialidade (...)” (Foucault, 1996 : 8-9).

Portanto, o discurso, assim como o contexto, possui atribui¢des de varidveis: uma,
dependente; a outra, de certa forma “regendo” o contexto"’.

Assim, para que o soberano africano designe seu sucessor, Bradbury afirma que:

“(...) en teoria el soberano reinante designaba su sucesor, confiriéndole el
titulo de edaiken y estableciéndolo en su propria corte, en la poblacién de Uselu. En
la préctica - sea porque temiera que la designacién de un sucesor constituyera un
peligro para su persona, sea porque viera otras ventajas politicas en el hecho de dejar
indecisa la sucesién. El resultado, en cada caso, era una lucha por el trono entre dos
hijos del monarca, que debian justificar sus respectivas aspiraciones por medio de
criterios conflictivos de legitimidad (...)” (Bradbury, 1967 : 30).

Conforme relatos do embaixador da Nigéria, Joiola Lewu, uma outra versdo que
explica a saida de Osuanlele da Africa, refere-se a invasfio britanica em 17 de fevereiro de
1397. O pai de Osuanlele, 0 Oba Ovonramwen, fugiu quando as tropas britinicas invadiram
o seu palécio e ele permaneceu escondido na selva até o més de agosto do mesmo ano.
Conta-se que alguns de seus chefes, que haviam feito a paz com os britdnicos, o
persuadiram a entregar-se. No julgamento que realizou-se no dia 01 de setembro de 1897:

"(...) ndo houve prova que acusasse o rei de ser o responsével pela matanga do dia 17 de
fevereiro (....)" (Lewu, Brasilia: 1992).

E possivel que Ovonramwem nfo tenha sido julgado pelos atos de violéncia que
resultaram na morte de ingleses no dia 17 de fevereiro, mas sim por ter ele reagido a
invasdo dos britinicos em seu pais. Com a rendigdo do Oba, parece ter havido uma
negociagdo, que seria uma saida estratégica da politica'® de dominio e colonizagfo britanica.

A partir deste acordo, os briténicos permitiriam a Ovonramwem manter alguns privilégios,

'* Sobre este tema ver Pierre Bourdieu (1996): A Economia das Trocas Lingiiisticas. Edusp, S3o Paulo.

8 Esta foi a politica de colonizag3o: o primeiro a estabelecer esta estratégia politica foi o procénsul britanico
(Sir Frederick, mais tarde Lord Lygard) 1858-1945. A isso ele chamava “governo indireto”[os chefes
indigenas como titeres do governo inglés], Hasbawn, Erich. A Era dos Impérios (1827-1914).
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desde que nfio interferisse mais na gestdo politica de colonizagdo britdnica. Nesta
negociagio, segundo Bradbury: “(..) o Cénsul Geral, Sir Raph Moor, comunicou a
Ovonramwen que ndo poderia a partir daquele dia governar o povo do Benin, como antes
(..)”, porém lhe dariam aldeias e escravos, alimentos e outras coisas indispensdveis a um
grande chefe, e que ele seria provavelmente “(..) o chefe mais poderoso, cuja posi¢do
dependeria de sua habilidade no governo (...)”(Bradbury, 1967 : 30).

O referido Consul Geral, propds ainda enviar o Oba e dois ou mais chefes, com suas
esposas e criados, a Kalabar, Lagos e territorio Yoruba por um ano, a fim de que
conhecessem como "(..) se governa outros territorios africanos (..)" (25.03.1897,
A.P.Benin, p.2)". Estas propostas despertaram desconfianga no Oba e no dia 09 de
setembro, marcado para as negociagles, "(..) o rei ndo compareceu ao encontro (..)"
(A.P.Benin,p.3, 1897), por eta razio, os ingleses enviaram tropas para prender
Ovonramwen. Este, tentou resistir a priséio, porém, o Consul Geral, Sir Moor, ordenou que
ele fosse destronado, e anunciou sua expulso do Benin (A.P.Benin, p.4, 25.03.1897).

Parece-nos que a expulsio de Ovonramwen criou um sério obsticulo para a
reconstitui¢&o da antiga ordem politica. Mas, vale a pena ressaltar que o estabelecimento da
autoridade efetiva, nas zonas ocupadas pelos britdnicos, foi um processo lento, com
ameagas constantes e freqiiente uso da forga pelos dois lados, tanto pelos britinicos como
pelos ocupantes do territério invadido.

A fterceira versdo. Embora os registros oficiais ndo provem a participagdo de

Osuanlele na morte de britanicos em 1897, os relatos orais afirmam que:

“(...) com o avango britanico sobre a capital, Ovonramwen fugiu levando com
ele seu filho Osuanlele, porém em seguida seu filho retornou a Benin e se rendeu aos
ingleses, pois Osuanlele desejava impressionar os britanicos com sua Influéncia e
habilidade, que o converteram em uma pega fundamental, para o Conselho Nativo
criado pelos ingleses. Porém, Osuanlele queria de fato tirar os ingleses de suas

70 que relatamos neste item est4 apoiado nos arquivos cedidos gentilmente pelo embaixador, a qual tivemos
contato — entre entrevistas com o embaixador e a pesquisa nos arquivos — nos perfodos de 1992 e 1994. Estes
arquivos sdo importantes porque ddo respaldo aos relatos do embaixador, que é um grande conhecedor da
histéria da Nigéria; de Dionisio que resgatou a histéria oral ; e sfo estas informagdes, corroboradas por
Bascon (1984); Lloyd (1987), entre outros autores que versam sobra a historia da Africa. As clpias
xerografadas de parte destes arquivos encontram-se na embaixada nigeriana em Brasilia. (*P.Benin, p.2) =
Arquivo Piblico do Benin, pagina 2 (c6pia xerografica). Os dados completos, segundo Lewu, estdo no
Arquivo Piblico de Benin, Nigéria.
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terras e assumir, como era a tradigdo, o poder politico e sagrado de Benin, mas com
seu reinado violento, as autoridades inglesas o levaram a julgamento por seus atos

tiranicos (...)" Dionisio,POA: 10.04.1987).

Passaram-se muitos anos para que os britdnicos comegassem a entender a estrutura
da organizagdo politica tradicional destes reinos e, quando finalmente a entenderam
perceberam que precisavam da colaboragdo dos chefes que haviam detido autoridade no
reinado anterior, € que como classe governante constituiam um conjunto néo estruturado e
que apenas almejavam “(...) posigdes de titulos, riquezas e influéncia (...)” (Bradbury,
1977). Assim, com a colaboraggo desses chefes, os ingleses criaram o Conselho de Chefes,
“(...) para manter aparentemente a estrutura politica tradicional, no entanto sem nenhum
poder efetivo (...)"(Bradbury, 1977). Ainda segundo este autor, a maioria dos chefes que
fizeram parte dos primeiros Conselhos eram das classes Uzama e Eghaebho, mas, parece
que eles ndo foram eleitos, nem lhes foi concedido autoridade de acordo com o posto
especifico das tradicionais classes dominantes que ocuparam anteriormente. Porém, alguns
dos chefes mais antigos, que nfio ganharam a confianga dos novos governantes ou que nio
aceitaram a nova ordem, desapareceram da vida politica ativa. A formag#io deste Conselho
de Chefes, pelos britdnicos, parece ter permitido a ascensdo ao poder daqueles que captaram
com maior rapidez as vantagens pessoais que derivaram da cooperagdo com os britinicos,
surgindo assim, uma nova elite, em que se destacaram alguns jovens e ambiciosos politicos
membros do grupo de Ovonramwen, descendentes de grandes fortunas que estavam no auge
antes da invasgo britnica, e que para manterem sua posigdo nio queriam ver-se implicados
na morte dos delegados britanicos em 1897, colocando-se assim, a disposigdo dos ingleses.'®

O primeiro ano de Osuanlele no comando do Conselho de Chefes foi marcado por
uma seqiiéncia de violentos episédios que resultaram na morte de um considerdvel niimero
de chefes conselheiros e de partidrios do Oba anterior, Ovonramwen, o que reflete a
determinagfo do novo Oba de: *(..) arrancar pelas raizes qualquer vestiglo remanescente
de lealdade para com seu pai (...)” (Dionisio, POA: 04.06.1987). Uma fonte de conflito,

embora de grande duraggo, foi a luta entre a velha forma de poder dos chefes ancidos, que

' Sobre esta dificuldade de gerenciar as zonas ocupadas pelos britinicos na Nigéria, e a forma que
encontraram para estabelecer a mediag8io com as comunidades locais, podem ser conferidas nas obras de
Peter C. Lloyd (1977); Bradbury (1967), entre outros autores que trabalham com a Histéria da A frica.

Lol L Bibhowte Central)
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conservavam o cargo desde o reinado anterior, e os jovens vassalos pessoais de
Ovonramwen, “(...) que estavam impacientes para alcancarem recompensas elevadas com

o novo Oba (...)".(Peter Lloyd, 1977).
As informagdes contidas no Arquivo Pdblico do Benin, acerca do julgamento de

Osuanlele, segundo o embaixador Joiola Lewu diz que:

“(..) durante o interrogatorio, os britdnicos ndo tiveram autoridade
suficiente para derrubar o comando de Osuanlele, pois os chefes supremos votaram
a favor de seu rei. Diante de tal acontecimento, os oficiais e o Regente britdnicos
viram por bem fazer um tratado com o Principe Osuanlele (...)" (A.P.Benin, 1897,
p-7-8).

Dionisio nos relata que, no momento em que Osuanlele estava sendo julgado, a
seguranga interna do Benin era alvo de grande preocupac#io para os britdnicos. Ologbeso, o
chefe principal do rei - que havia dirigido o ataque que culminou na morte dos delegados
ingleses - estava dirigindo uma guerrilha a poucas milhas da capital. E, na maior parte do
territério do Benin, as leis inglesas encontravam uma grande resisténcia: "(...) o povo estava
apoiando o seu ‘rei’, que tinha como missdo retirar os intrusos de suas terras, pois era
assim que regia a tradigéo (...)" (Dionisio: 1987).

Pelo que € relatado pela histéria oral, é neste momento de conflito politico, social e
pessoal que Osuanlele sai do Benin , em diregfio ao Porto de Ajudé'®, em Daomé. Segundo

Dionisio:

"(...) Osuaniele saiu do Benin, acompanhado por oficiais ingleses e seu
Conselho de Chefes principal. Alguns dos oficiais ingleses que retornaram ao Benin,
apds escolta feita a Osuanlele, trataram logo de espalhar pelas aldeias que seu rei
havia fugido e se refugiado em colénias de dominio portugués. A noticia se espalhou
como “peste ruim”, e Osuanlele foi dado como traidor da causa mais nobre de seu
povo, que era a de salva-los do dominio inglés, e mais, ele traiu as suas raizes, que
eram sagradas, rafzes essas de um grande e poderosos "Rei Sagrado’. A noticia
espalhou-se por todos os reinos africanos, fazendo com que Osuanliele
permanecesse por pouco tempo no Porto de Ajudi, pois temia pela vida de sua

' Em relagdo a saida de Osuanlele de Ajudé, no encontramos registros, mas ¢ importante ressaltar, segundo
informag@es, que os registros que haviam no Porto de Ajuds, estfo arquivados na Torre do Tombo, em
Portugal, onde n#o tive condigBes de checar, a existéncia ou nfio destes documentos. Mas o importante &
apresentarmos a vers#o de seu filho Dionisio, de como ¢ esta saida da Africa através do Porto de Ajudi, no
Daomé, atual Repiiblica do Benin.
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familia, de seu Conselho de Chefes e por sua prépria vida (...)" Dionisio, POA:

04.08.1987).

Nesse contexto, Dionisio propde-se a um discurso representativo da forma pela qual
lhe foi transmitido, através da histéria oral, sobre quem era seu pai. Procuro aqui, recuperar
a histéria de vida de um personagem que esta na meméria familiar e coletiva, como figura
mitificada, de relevincia para a formaggo da religido afro-brasileira e para as comunidades
negras no Rio Grande do Sul.

Trata-se de recuperar, através do discurso do outro, a histéria de um agente social
que foi metamorfoseado por um sistema elitista, e que, naquele contexto, o poder da
linguagem, do discurso, atingia uma dimensdo quase dramética em relagdo a resisténcia e
legitimagdo de um “monarca”, em busca do resgate de seu prestigio. Assim, o discurso de
Dionisio esta impregnado de uma vis#o particular do mundo, o universo da coletividade em
que estd inserido, mas € através do discurso de Dionisio que conseguimos reconstruir a
hist6ria de Custédio Joaquim Almeida e a sua importincia para as religifes afro-gatichas no
Estado do Rio Grande do Sul.

Neste sentido, fica claro que se encontra por tras dessa discuss3o, a idéia de que a
verdade nfo apenas possui esséncia, como pode “possuir” vérias essencias?. Ela adquire
formas diversas de ser entendida, possui multiplas existéncias e principalmente o processo
de se estabelecer uma verdade qualquer depende de formagBes sociais e contextos
histéricos particulares.

Enfim, nos valendo de Michel Foucault (1996), este autor vé no discurso que a
emergéncia da verdade assume um determinado modelo, que é caracteristico de uma
sociedade em um determinado momento. A verdade, assim, se d4 pela prova, pois quem
tem “(..) a verdade aceita os desafios e, ao vencé-los, prova (.)”. A forma de
estabelecimento da verdade traduz um instrumento de poder. Quando alguém possui uma
mensagem ou um objeto e, para reconhecé-lo como auténtico, quebra em dois o objeto ou
reparte a mensagem de tal forma que sé pelo encaixe de seus fragmentos se complete o seu
poder ou sua verdade. O poder mantém sua unidade através desse jogo de fragmentos de

um mesmo conjunto, que s6 quando tiver a configuragéo total reunida revelara suas ordens,
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sua verdade ou sua forga. Isso é equivalente a uma técnica, a um s6 tempo, juridica, politica
e religiosa que os gregos chamavam de simbolos.
O Porto de Daomé, segundo Verger (1966), era importante para o comércio de

escravos na Africa. Neste sentido, Dionisio relata que, Osuanlele permaneceu no Porto de

Ajuda por:

*(...) Cerca de dois meses, vindo para o Brasil em 02.09.1898. Chegou ao Rio
de Janeiro, ndo preciso a data, e ao Rio Grande do Sul, através da cidade de Rio
Grande, em 07 de setembro de 1899. Papai nos contava que assustou-se ao ver tantos
soldados nas ruas da pequena cidade portuaria de Rio Grande. Mais tarde entendeu
que o Brasil jA ndo era mais colonia de Portugal, havia conquistado a sua
independéncia, que era o que ele mais desejava em seu Estado. Também falava-nos
muito dos negros que viviam nesta cidade. Os via como animais perdidos, pobres, e
miseravelmente vestidos. Mas apesar de tudo o que viu, resolveu ficar. O navio que o
trouxe era britdnico. Falando com o oficial do navio, assinou o tratado, e com o seu
povo, cerca de 48 pessoas, desembarcou, permanecendo nesta cidade até o ano de
1900. No dia quatro de outubro de mil e novecentos mudou-se para Pelotas. E, no dia
quatro de abril de mil novecentos e um, veio para Porto Alegre, a convite de seu

amigo, Dr. Jiilio de Castilhos (...)" (Dionisio, POA: 15.10.1987).

Dentro desta viséo particular de mundo, o discurso de Dionisio est4 inserido de uma
predisposic@o de resgatar a identidade do grupo, principalmente, do seu grupo familiar.

Portanto, o discurso de Dionisio, significam que, por trds de suas palavras, estd a
transmisséo viva e direta de um conhecimento arcano fundamental, que resiste ao trabalho
do tempo, precisamente por sua capacidade de renovar-se a cada geragdo. Assim, a
dimens#o da oralidade é importante, pois de certa maneira a histéria oral & feita realidade
através da presenga, do saber lembrado. Compreendemos que o discurso de nosso ator
social é um apelo do seu ser; o destino de Dionisio colocou-o diante do discurso oral
transmitido pelas circunsténcias, neste sentido Ortega y Gasset escreveu: eu sou eu € as
minhas circunténcias. E a razio pela qual, em numerosas culturas, os detentores de um
discurso tém direitos e deveres, as vezes, comuns. Portanto, em toda a parte, a celebragéo
de um discurso, que ¢ enfeitado com metéforas, indica que este recurso € um dos usos que o

homem pode fazer da palavra, para legitimar a sua verdade.

2 Ver Husserl (1986), Edmund. A Produgdio Fenomenolégica. In: A Idéia da Fenomenologia. Edigges 70.
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Os conflitos politico-religiosos se fizeram presentes na Africa colonial a partir dos
conflitos que j4 existiam nos grupos locais. No momento da aculturagéo de uma civilizagdo
estranha no caso a européia (o encontro das civilizagSes africanas e européias), ou seja, no
interior de uma mesma civilizagio, quando circunstincias peculiares exigiam solugdes
imediatas (conflitos entre os grupos locais), acirravam-se os conflitos inter-tribais, com a
chegada dos europeus. O conflito politico-religioso decorria de situagdes especificas que
colocavam em perigo a continuidade e a integridade dos grupos locais que exigia um
esforo grande de coesdio coletiva. Explicam assim nossos entrevistados, porque as
respostas defensivas de alguns grupos africanos surgiram com tamanha freqiiéncia e for¢a
sob a colonizagdo européia. No entanto, o que vemos no reino do Benin foi a cooptagéo
dos dirigentes jovens locais.

O patrimdnio cultural africano antigo e novo (os cultos, a politica e a religifio)
compdem-se de valores, comportamentos e praticas que persistem; o que néo quer dizer que
eles nfdio sofram l.nudanc;as através do tempo. A prépria andlise de relatos efetuados neste
capitulo adotou o procedimento histérico, isto &, o exame dos fatos no decorrer de suas
transformages no tempo.

Assim, no contexto africano examinado, o conflito entre os grupos originarios
yoruba, oyo, etc., parece menos predisposto a uma troca total das estruturas do que a um
equilibrio. N&o obstante, sempre existe, potencialmente, uma forga capaz de operar em
troca estrutural de forma mais radical; e as rebelides, africanas se transformam, mais
precisamente, em conflitos inter-tribais do que propriamente uma inflexivel dicotomia entre
estes dois tipos de conflitos.

Em diferentes ocasies fora cogitado, segundo Dionisio, que o Conselho Nativo
Central de Benin, conspirava para facilitar o retorno de Osuanlele, especialmente em 1900 e
1906: “(...) porém o temor de uma grande e temerosa Insurreigdo permitiu introduzir em
Benin tropas britinicas, criando novos conflitos politicos de sucessdo do poder (...)"
(Dionisio, POA: 17.07.1987).

E neste periodo, nos relata Dionisio, que grupos politicos rivais nigerianos, vieram
ao Rio Grande do Sul, especificamente para a cidade de Rio Grande (cidade portudria): *(...)

para encontrar Osuanlele, mas néo de forma pacifica e, sim, para extermina-lo, a fim de
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eliminar definitivamente a possibilidade de seu retorno ao poder, impedindo desta maneira a

continuidade da linhagem a qual ele pertencia (...)” (Dionisio, POA: 17.07.1987).

Embora nada possamos afirmar a este respeito por falta de documentos que
comprovem as informag&es, Dionisio nos diz que, descoberta tal missdo, Osuanlele viu-se
obrigado a deslocar-se e afastar-se do litoral, chegando i capital gaicha em 190], onde
encontrou um "porto seguro”, pela receptividade encontrada junto as elites politicas locais.

Com a morte de Ovonramwen, em Kalabar, em janeiro de 1914, Dionisio descreve
que: "(...) mais uma vez foi colocado em pauta a volta de Osuanlele a Africa. A partir deste

ano, Osuanlele, ou Principe Custédio Joaquim Almeida, foi esquecido pelo seu povo, pelo
seu pals de origem, pela mae Africa (...)" (Dionisio, POA: 17.07.1987).

Em relagdo a Africa, no dia 24 de julho de 1914, Eweka II (nome adotado pelo rei
para homenagear o fundador da sua dinastia), subiu ao poder. Eweka II era, segundo
Dionisio: "(...) o filho segundo e dileto de Ovonramwen, aclamado pelo povo de Benin (...)"
(Dionisio,POA:13.02.1987).

A este respeito Bradbury menciona: “(..) diguobasimwin tomé posicién el dia 24
de julio de 1914, tituldndose Eweka II, nombre del fundador de la dinastia. Recebié ofundas
de las aldeas de Benin y de otros lugares que ahora el gobierno consideraba que estaban
bajo su dominio. El palacio fue reconstruido por el sistema de trabajo voluntario, y volvié
a reasumir su lugar, segun la mentalidad popular, como centro de los asuntos del reino
(..)"(Bradbury, 1977 : 326).

Eweka II morreu em 1933 e foi substituido por seu primogénito Akenzua, a qual

Dionisio explica:

"S...) tinha na época, mais ou menos uns 30 anos. Ele foi saudado pelo povo e
bem aceito, por ser um novo tipo de governante, educado para a tarefa de conduzir o
seu povo. Seu governo foi até o ano de 1951, quando apareceram os primeiros
paftldos. Mas, mais uma vez a dinastia do fundador permaneceu no poder {...)"
(Dionisio, POA: 13.02.1987).

Dionisio nos contou que uma vez que Akenzua, sabedor, através de seu pai, da

existéncia de seu tio Osuanlele (Principe Custédio), “(...) veio a Porto Alegre, no ano de

[urFe Biblioteca Central]
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1931 (..)" (data em que Custddio estava completando 100 anos). Sua visita tinha como

objetivo:

“(...) primeiro o de conhecer aquele que havia dado continuidade & dinastia
do fundador do Benin e, em segundo lugar veio aconselhar-se politica e
religiosamente com aquele que havia guardado conhecimento e poder sobre as
tradigdes politicas e religiosas de seu pais (...)” (Dionisio, POA: 08.02.1988).

Bradbury esclarece que: “(..) Eweka Il murié en 1933 y fue sucetido por su hijo
Okoro Edokporhagbunynmwun, que adpté el nombre de Akenzua II (...)” (Bradbury, 1977
: 345).

Entretanto, neste trabalho, ndio cabe analisar com maior profundidade, o periodo
posterior a 1951, quando da disputa entre os partidos politicos locais do Benin, adeptos da
mentalidade nacionalista que lutavam pelo poder no &mbito regional e nacional, por n&o
estar diretamente relacionado ao objeto principal desta dissertacgo.

Porém, acreditamos que o problema ganha em importincia se o relacionarmos com
as crises do periodo colonial, isso certamente ajudard a entender melhor as questdes que
envolvem a vinda de Osuanlele para o Brasil, e especificamente para a cidade de Porto
Alegre, capital do Estado do Rio Grande do Sul.

As relagdes entre os yoruba, nupe e oyo, e os britdnicos, no século XIX, exige
certamente uma analise mais profunda, algo impossivel no momento.

Os fatos relevantes da historia politica do Reino do Benin, no perfodo em questdo,
foram as periédicas reorganizagdes, ou melhor, as redistribuigdes e redefini¢Ses das
competéncias permitidas pelos legisladores coloniais britdnicos aos membros das classes
politicas do Benin; e os enfrentamentos entre as classes governantes e as coalizagdes da
oposigio, que foram alteradas. As reorganizag3es foram motivadas, em primeiro lugar, pela
busca constante, por parte dos ingleses, de uma méaquina administrativa mais efetiva para a
implantagdo de sua politica colonialista; em segundo lugar, pela necessidade de dominar o
conflito politico interno e de chegar a um ponto em que ndo foi possivel ignorar as peticdes
e a forga dos grupos origindrios.

Sugerimos um estudo mais profundo do primeiro grupo com base num sucinto

estudo histérico e politico substantivo das agdes do governo do Benin e sua atuagdo politica
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na Nigéria. Da mesma forma, nos limitamos 2 andlise dos objetivos britinicos e 2
interpretagio e A histéria politica do Benin. Assim, o nosso fim ndo foi descrever uma
histéria total, mas apenas abordar sucintamente o contexto politico, as normas
preestabelecidas e os conflitos na politica tradicional, que se desenvolveram no periodo
colonial e, a sua interagdo com objetos novos, oportunidades e estruturas administrativas,
que ajudaram a modelar o percurso da histéria de vida e na provével saida de Osuanlele da
Africa rumo ao Brasil, sobre a qual falaremos no préximo capitulo. Assim, passaremos,
neste momento, a mapear o bairro “Cidade Baixa”, onde morou Custédio Joaquim
Almeida, na cidade de Porto Alegre, em busca da localiza¢éio das casas da religido afro-
gaticha, procurando conhecer como vivia a populagdo negra na capital gaticha, bem como
ressaltar o papel de Custédio na formagdo das comunidades negras na cidade de Porto

Alegre.
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CAPITULO II

2. - SER NEGRO EM PORTO ALEGRE

2.1 -Um Estudo do Negro em Porto Alegre

Nosso objetivo neste capitulo é mapear as comunidades negras € 0s terreiros afro-
gatichos, assim como resgatar, através da memdria coletiva dos moradores de alguns dos
bairros de Porto Alegre, a trajetoria de vida de Custodio Joaquim Almeida.

Em face de sua condigéo periférica, é importante lembrar que a histéria do negro
gaucho possui um carater particular. De modo geral, o Rio Grande do Sul construiu sua
histéria a partir de circunstincias especificas, jamais deixando de lado o problema da
escravatura ou, na melhor das hipéteses, vendo-a como dominada, na medida em que
valorizou sempre a celebragdo das elites, mitificando a realidade através das idéias de
“Democracia Racial”, “Democracia Social”. Isso se deu com um objetivo claro:
assegurar, o velho dominio das oligarquias pastoris.

Observa-se que a literatura da época expressava-se de acordo com a visdo de mundo
da oligarquia gaticha, com suas crengas e valores, em relagdo aos papéis designados para o
negro. Assim sendo, o negro aparece como personagem secundario na literatura da época,
como vendedor de jornais, negrinho engraxate, vendedor de bilhetes, sapateiro, ferreiro,
barbeiro, carregador, ou como um estranho elenco de mendigos, loucos e vagabundos,
sempre pobres, feios e ignorantes mas, a0 mesmo tempo, “alegres e cheios de vida”;
enquanto o branco, elegante, culto e belo € descrito em seu rico convivio social de
confeitarias e cafés, teatros e clubes ou em sua atividade cultural e benemérita, presente no
louvor aos professores e mestres responsaveis pela educagéo da melhor sociedade, assim
como, escritores, médicos, politicos, artistas e intelectuais e as damas caridosas,
homenageadas pela crénica. Mesmo nos lugares piblicos, como a Rua da Praia, cenario

principal da vida da cidade, passeio obrigatério para ver e ser visto, tomar contato com as
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novidades da moda e saber das Wlitimas sobre as figuras mais importantes da politica e da
sociedade local, o negro ndo ¢é visto, nem percebido pelos intelectuais, como ator social
importante no contexto sociocultural rio-grandense. Exce¢fio feita aos personagens
coadjuvantes ji mencionados, para que o “(..) artista principal, o branco, pudesse
demonstrar seu bom cardter e sentimento humanitdrio (...)"!.

Sendo assim, o negro sé era personagem principal quando se descreviam fatos
pouco agraddveis como o primeiro enforcamento acontecido na capital; quando falava-se
em batuque?, bruxaria, misticismo ou ainda, em marginalidade, pobreza e violéncia.

Claudia Mauch (1994: 16), chama a atengfio para um fato: os jornais da época,
Gazetinha e Gazeta da Tarde’, quando divulgavam informagdes sobre negros, sempre o
faziam de forma negativa.

No inicio do século XX, as fungdes exercidas pelos negros eram as mais aviltantes.
Tanto homens quanto mulheres ¢ criangas, cumpriam longas jornadas de trabalho. Fungdes
como: transportadores de cargas variadas, muitas vezes sem o uso de nenhum instrumento
adequado; na navegagfio como remadores nas rotas de abastecimento das cidades vizinhas a
Porto Alegre, como pagens, carregadores do porto, amas-de-leite, mucamas, lavadeiras,
cozinheiras, servigos domésticos em geral; no transporte de 4gua potavel, na construggo de
obras publicas, no recolhimento e no transporte dos “(...) cubos, que eram reservatorios de
urina e fezes (..)".

Percebe-se que as fungSes urbanas ocupadas pelos negros no inicio do século XX,
apenas prolongavam atividades similares as desenvolvidas durante o periodo escravocrata.
Eram as fung8es mais insalubres que a sociedade dominante deixava a ocupacgdo destes
grupos e/ou comunidades. Claudia Mauch, referindo-se as profissdes exercidas na época

eram estigmatizadas pela elite dominante:

! Sobre este assunto ver Porto Alegre, Aquiles. Noites de Luar. Crénicas, Ed. Globo, Porto Alegre-RS (S.D.);
Coruja, A. A. P.. Antigualhos — Reminiscéncias de Porto Alegre. Ed. Erus, 1983.

? Sobre Batuque, ver Corréa, Norton F. (1992). O Batuque no Rio Grande do Sul. Ed. Da
Universidade/UFRGS, Porto Alegre- RS.

? Gazetinha e gazeta da Tarde: jornais porto-alegrenses do principio do século, voltados para problemas da
cidade. Estes jornais possuiam um perfil discriminador, e, estava engajado em campanhas de “saneamento
moral” da capital rio-gramdemse. (Mauch, 1994 : 9).
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“(..) muitos desses homens, mulheres e criangas, estigmatizados como
ociosos e vagabundos, possivelmente seriam trabalhadores eventuais, Jjornaleiros
ou simplesmente pessoas que ganhavam 0 seu pdo em atividades exercidas nas
ruas, como os cangueiros, carroceiros, quitandeiras e vendedores ambulantes”

(Mauch, 1994 : 13).

O servigo publico estadual absorveu um pequeno nimero desses negros. Suas
fungdes: carregadores de agua, acendedores da iluminagdo publica, entre outras.

Apresentamos as condigBes socio econdmicas de Porto Alegre e como o negro nela
se inseria, mostrando a situagdo dificil em que essa etnia vivia nessa cidade. Vamos agora
falar sobre a memoria coletiva que possibilitou construir os espagos ocupados por homens e
mulheres negras na sociedade rio-grandense. A seguir discutiremos o papel desempenhado

por mulheres negras afro-gaiichas, especificamente, em Porto Alegre.

2.1.1 — As Mulheres no Mundo das Religioes Afro-Gauchas em Porto Alegre:

O objetivo deste item é ressaltar a importéncia do papel da mulher negra, em alguns
casos, brancas, no cenario afro-brasileiro de Porto Alegre, no inicio do século XX.

Nas fotografias da época, as ruas da capital gaicha, eram de dominio
exclusivamente masculino negros e brancos. Rarissimas séo as mulheres que aparecem,

como exce¢do em algum acontecimento importante na cidade. Para o delegado Ferrari: (...)

as mulheres marcaram a sua presenga nos casebres ou nos paldcios. Raro algumas

excegdes, como as quitandeiras, conhecidas e respeitadas de toda a gente porto-alegrense
(...)" (Ferrari, POA:20.07.88).

Ferrari ao referir-se ao espago da rua e ao espago da casa, nos remete a Roberto
DaMatta (1997), quando analisa estes dois espagos enquanto par estrutural.
Sociologicamente, casa e rua foram tratados por DaMatta como pares opostos, € analisados
a partir da nogdo de tempo e espago, mostrando que eles n&o se referem exclusivamente as
agdes no tempo, mas também representam espagos morais que especificam padrdes de
conduta e de comportamento através dos quais podemos conceber a sociedade brasileira.

Neste sentido, a ocupagdo desses espagos em Porto Alegre, no inicio do século, eram
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definidores de posiges: a rua era um espago predominantemente masculino, a casa: o lugar
da mulher; da dona da casa; da mée, da moga de boa familia.

O relato de um de nossos entrevistados, Carlos Augusto Ferrari, ¢ importante por ter
sido ele testemunho da histéria de Porto Alegre no inicio de século. Ele nos explica que

uma mulher que marcou época em Porto alegre foi Ana Masera (conhecida como Joana

Era):

“(...) Joana Era foi uma belissima mulher, de tragos acorianos que fazia
tremer e arrepiar até perna de pau. Ela se destacou pela arte de saber matar. Esta
mulher vivia na Lomba do Cemitério. Joana tinha uma tnica filha, que diziam ser de
Borges de Medeiros®. A garota apaixonou-se por um soldado da Brigada Militar.
Joana virou uma fera, e proibiu a garota de ver o tal rapaz. L4 por meados de 1915 ou
1916, a garota fugiu com o tal brigadiano. Casaram-se numa cidadezinha do interior,
e tiveram um casal de filhos. Joana jamais perdoou a filha. O rapaz estudou e tornou-
se vereador em Porto Alegre. Um dia, ap6és uma reuniéio da Prefeitura, o rapaz foi
para casa e horas depois foi encontrado morto em uma ruela da cidade. Todos
pensaram que ele havia sido atacado por um lobisomem. Qué nadal Ele foi morto por
cdes mesmo. Desesperada a sua mulher foi pedir ajuda para a mde Joana. Joana
ficou muito feliz e recebeu a filha e os netos em sua casa. Apés seis meses, a garota
morreu completamente louca. Joana criou os netos, que hoje sio pessoas
importantes em nossa sociedade. O garoto Alvaro Masera é médico, psiquiatra e
Celeste Masera, é uma grande mas problemética poetisa. Joana Era, marcou sua
presenga com terror e beleza. A profisséo exercida por Joana, capanga, era uma
profissdo masculina, e foi de grande valia para muitos politicos da época (..)’

(Ferrari, POA:21.01.89).

Outra informag&o sobre Joana Era, nos foi relatada por Luiza Ferrari®:

“(...) eu a conheci ji muito velhinha. Eu morel ao lado da casa dela; ela era
méae do Dr. Masera, um advogado que havia aqui em Porto Alegre. Ainda a chamavam
de feiticeira, e eu tinha muito medo dela, e do avestruz que ela tinha. A velha andava
sempre com uma bengalinha. Os politicos da época viviam na casa dela e em época
de rixas politicas, os adversérios refugiavam-se em sua casa. Joana sé teve uma
filha mulher, que morreu louca e, um filho. A Joana morava na rua das Aguas Mortas
(atual rua Oscar Pereira). O filho dela, o Dr. Masera, néo tinha uma perna, e contam
que ele a perdeu porque Joana havia lhe dado uma ordem e ele nio cumpriu.
Furiosa, Joana aticou um de seus cies no filho, que arrancou-lhe parte da perna. Ela
tinha uma fama de muito m4, e sabe? Morreu com mais de cem (100) anos, e muito
pobre. Ela era conhecida da Gléria (bairro de Porto Alegre) como a Velha Baixinha'. Ela
caminhava com dificuldade devido a idade, e respirava com muita dificuldade,
parecia asmética, e as criangas tinham muito medo de tal velha, que batia nas casas

S E oportuno ressaltar que Borges de Medeiros néo teve filhos. Acredita-se que ele era estéril.
¢ Luiza Ferrari irm& de Carlos Ferrari; artista pléstica, residente no Rio de Janeiro, 80 anos em 1990.



43

com uma latinha na mao, pedindo comida. E quando néo lhe davam, ela rogava
praga, e parece mentira, a praga da velha bruxa pegava de verdade (...)” (Luiza,

POA:30.05.90).

Eloah dos Angeles’ ndo apenas viveu esta época como também era contraparente de

Joana Era, e assim nos relata:

“(...) Joana Era teve dois netos; a Celeste Masera (poetisa) e Alvaro Masera
(médico). Tanto um quanto outro usam seus poderes medilinicos, em suas
respectivas areas profissionais. Celeste, ao escrever seus poemas, usa de sua
mediunidade fazendo poemas muitas vezes de contetido espirita. Celeste é catélica
fervorosa. Alvaro, utiliza seus poderes em seus receituarios. Utiliza-se da
homeopatia e banhos com ervas para pacientes com problemas psicolégicos. A
Joana Era morava na Lomba do Cemitério, e sua casa ainda encontra-se intacta,
pois seus netos - Celeste e Alvaro - temem em vendé-la ou até mesmo derruba-la®.
Nio explicam o porqué. Os netos dela ndo gostam de relembrar fatos histéricos em
que envolveram a sua avé. Joana Era foi um nome criado (fantasia), que lembrava
uma revolucionaria européia. Foi uma mulher muito ma na sua época porém tinha um
poder politico e feiticeiro inexplicavel. Quando os seus feiticos ndo davam certo, ela
nido perdia tempo, pois ndo tinha muita paciéncia, chamava seus capangas e
mandava executar seu plano. Muitas pessoas influentes da época, foram
encomendadas por Joana Era e por Borges. Um de seus crimes, e que deu o que
falar, porém nunca foi provado pela policia e até pela justica, foi a morte de Pinheiro
Machado. Joana era uma bela mulher, com um olhar de aguia e um sorriso doce. Eu e
o Darci Dias® somos primos por parte de pai de Joana Era. Sabe, Joana morreu com
quase 115 anos, na década de 60, ndo lembro se foi em 1968 ou 1969 (...)”

(Eloah,POA:1988).

Observa-se desta maneira, que no campo religioso, muitas mulheres se
destacaram, por sua ‘“sabedoria mdgica”. Procuradas por muitas pessoas, estas
mulheres, segundo nossos entrevistados, eram: “(..) benzedeiras, curandeiras ou
grandes feiticeiras, dentro dos seus terreiros de religido (...)” (Ferrari, 1988)

E preciso acentuar que os impulsos sociais de competigdo por prestigio e
poder ficam explicitos no discurso de Ferrari, quando relata que Joana Era, tinha
como profissdo a de capanga: “(...) que era de grande valia para muitos politicos da
época (...)". Percebe-se que esta profissdo parece ocupar um lugar de destaque na

vida de Joana Era, servindo de construgdo de sua identidade social e de pessoa.

7 Eloah dos Angeles, professora estadual aposentada; 78 anos, reside em Porto Alegre.

8 A casa de Joana Era, que em 1989 estava intacta, atualmente (1999), foi transformada em uma moderna
construgdo para moradia.

9 Darci Dias, babalorix4 e jornalista aposentado. Atualmente ¢ jornalista da Federagdo das Religides Afro-
Brasileiras (AFROBRAS), 70 anos de idade.
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Exercendo desta maneira um papel que podemos chamar de mediadora entre
politicos da época. Neste sentido, ela pode ser entendida como veiculo eficaz na
solugio de problemas destes politicos. Assim, interessa-nos entender o
comportamento desviante apresentado por Joana Era, pois este é um exemplo do que
Goffman, chama de: “(..) desafiliado, que sdo aquelas pessoas que voluntdria e
abertamente se recusam a aceitar o lugar social que lhes é destinado e que agem de
maneira irregular e, sob um certo aspecto, rebelde, no que se refere as institui¢oes
bdsicas (..)" (Goffman, 1988 : 14; 152).

Pois, a forma com que desempenhava o seu papel social, “seguem este caminho a
titulo individual e por conta prdpria” (Goffman, 1988). Neste caso, Joana pode ser
considerada desviante, porque ndo se conduz em conformidade com as normas exigidas
perante as instituigdes a qual pertencia. Ela representa o papel de “diferente”.

Em relagio as mulheres negras que viveram em torno de Custodio, sdo descritas por

Tureba!® como “sabias feiticeiras”. Relata nosso entrevistado que as mulheres: *(...) fizeram da

sua sabedoria religiosa o ganha pao, apés a morte do oba. Elas benziam e curavam de

feitico. Viveram através de seus trabalhos de religido para sobreviverem {..)"
(Tureba,POA:10.04.89).

Compreende-se que o processo de mercantilizagdio das religies afro-gaticha parece
estar ligado, mesmo que de forma indireta, 4 Custédio. A este respeito, Dionisio, referindo-
se as mulheres que viveram na casa de seu pai, afirma que ‘(... nenhuma das mulheres foi
filha-de-santo de papai (..)".

Para Serafina Almeida", neta de Custédio, afirma que muitas mulheres que

viveramem sua casa:

“(...) eram prostitutas pobres e sem ninguém. Elas procuravam vovo para
pedir ajuda. Muitas delas sairam da casa de meu avd casadas. A Umbilina de
Menezes foi uma prostituta que vovd a recolheu das ruas por estar muito doente. Ele
a curou e lhe arranjou um emprego em uma casa de familia. Trabalhava durante o dia
e A noite ficava na casa de meu avd. Depois da morte de vové ela foi para o Rio de
Janeiro com a familia que ela trabalhava. Depois de velha voltou para Porto Alegre e

1 Dario Paiva, conhecido como Tureba: babalorix4, ogdn. Tureba além de Ter vivido nesta €poca que
estamos tratando, é descendente de um dos membros do “conselho de chefes”, que viveu na casa de Custodio.
O perfodo de entrevistas: 1989 a julho de 1993: Tureba morreu em agosto de 1993.

It Gerafina de Souza Almeida, neta de Custodio Joaquim Almeida; filha do primigénito Domingos Conceigéo
Joaquim Almeida. Serafina reside em Porto Alegre; professora estadual (idade: 50 anos)
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meu pai tomou conta da Biliquinha - como nés a chamavamos - até a sua morte. A
Biliquinha tinha um grande apaixonado. O rapaz era de uma familia tradicional do Rio
Grande do Sul. Ja4 muito velha e a nossa familia com pouco tempo para cuida-la,
ap6s a morte de papai, ela pediu-nos para interna-la em um asilo. O rapaz ja com 70
anos ia visitar a Biliquinha - ja com 94 anos - seguidamente no asilo até a sua morte

(...)” (Serafina, POA: 1996).

Outra histéria, segundo Serafina, € sobre Izaura:

“(...) lzaura foi outra prostituta que vovd ajudou. Esta prostituta saiu
da casa do vovd casada. Deste casamento nasceu um menino que veio a
casar-se com a tia Joaquina, filha mais nova de meu avéd. Vovd ajudava muito
as prostitutas que batiam a sua porta para pedir ajuda. Todas elas apés a
morte de vovd, estavam empregadas e casadas. Vovo ajudava toda e
qualquer mulher, homem ou crianga, indiferente a classe social e raga ou
credo, que viesse a bater em sua porta (...)"” (Serafina,POA,1996).

Porém, a grande maioria das mulheres negras rio-grandenses ficaram no anonimato
por muito tempo, pois o Rio Grande do Sul, era visto como um Estado machista, ainda mais

para uma mulher, pobre e negra. Para o filho de Custodio, Dionisio:

“(..) grande parte das mulheres negras, foram ensinadas para serem
lavadeiras, passadeiras, quitandeiras e mucamas. Este foi o reflexo da escravidao.
Porém, na religidao, ai muda tudo. Grandes mulheres se sobressairam no campo
religioso. Bem, na verdade, era a unica forma que elas encontraram para atingir a sua
liberdade. Dentro de suas casas de religido, elas detinham o poder sagrado (...)”

(Dionisio, POA:15.01.87).

Para Elza da Oxum'%:

“(...) as mulheres negras, antigamente, eram vistas como initeis, serviam
apenas para limpar, cozinhar, passar e lavar as roupas, bem como satisfazer os
desejos dos patrées, dos senhores todos poderosos. Isto mesmo, e isto, depois da
aboligdo. Mas, na religiio a coisa ficava diferente. Os homens brancos nao se
atreviam a levantar os olhos para elas, porque o feitico de negra mina, nem deus e
nem o diabo desmanchavam. Muitas mulheres, na época, foram muito respeitadas
pela condigdo de feiticeira. Quanto mais feitico fizesse, mais forca, mais poder elas
tinham dentro da sociedade dos brancos (...)” (Elza,POA:25.10.90).

* Em relagdo as declaragdes de Serafina, fica ao pesquisador, a nitida impressdo de que Custodio,
possivelmente fosse um agenciador de mulheres. Porém, ndo desabonando a sua conduta com isso, pois ndo
ha documentos que provem esta hip6tese. Mas sempre fica a divida. Conforme nossos entrevistados,
inclusive seu filho Dionisio, “Custodio ajudava todas as pessoas que batessem a sua porta, principalmente
mulheres, pois elas ¢ que sofriam mais, com a discriminago racial.

12 1alorix4 Elza da Oxum; vive em Porto Alegre, tem 82 anos de idade.
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com as patas para o alto, morto. Os seus olhos estavam abertos e voltados
para o alto, para o céu. Assim, este Estado perdeu uma personagem forte,
pura em suas raizes, rica em conhecimento religioso, estou aqui falando da

Geralda, ndo do ciio, viram? (...)” (Ferrari, POA:16.03.88).

Observa-se que as representagdes do individuo e as nog3es de pessoa presentes a0
discurso de Ferrari, demonstram, conforme Gilberto Velho que: “..) o dominio do
renatural aparece como fundamental para compreender o sistema de representagbes da

sob
sociedade (...) ou do sistema cultural propriamente dito (...)" (Velho, 1991 : 129).

Parece que o poder das mulheres envolvidas nas religides africanistas foi forjado
historicamente, muito embora mascarado, e s6 passa a ser percebido novamente pela
reconstitui¢dio dessas historias orais através dos jornais e outros meios de comunicagio, que
resgatam o papel e importédncia dessas religiosas na sociedade gaticha. Nesta perspectiva,
retoma-se a situagdo socio-cultural brasileira, a histéria do negro desde a aboligio, a
marginalizagio do homem negro no mercado de trabalho. Estes fatos fizeram, de alguma
forma, com que as mulheres se tornassem aptas a tomar decisSes na familia e na prépria
comunidade religiosa. Elas passaram a controlar a economia doméstica e se
responsabilizarem pela manutencdo dos terreiros, as atividades religiosas, o lazer, a

educagdo dos filhos, enfim todos os aspectos relacionados a vida em comunidade.
2.1.2 — O Homem Negro na Sociedade Gaiicha

A figura do homem negro esteve presente em diferentes fases s6cio-econémicas do
Rio Grande do Sul. Podemos detectar a presenga do negro neste estado quando das
primeiras incursoes junto aos tropeiros, que foram os primeiros desbravadores de caminhos
nas terras rio-grandenses, bem como na fixag#o das primitivas esténcias.

Na Revolugéo Farroupilha" , momento histérico importante e significativo para o

Rio Grande do Sul, o negro esteve presente. Tanto €, que nesta época foi criado o Corpo de

14 Revolugdo Farroupilha: “Epopéia Farroupilha”- 1835-1845. Sobre este tema ver Cesar, Guilhermino
(1970). Histéria do Rio Grande do Sul, Ed. Globo, POA-RS; Love, L. Joseph (1975). O Regionalismo
Gaucho. Ed. Perspectiva, S3o Paulo, entre outros autores que versaram sobre a Histéria do Rio Grande do

Sul.

(urFL Bibtioteca Central]
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Lanceiros Negros. Quando a guerra terminou, os Farrapos tinham duas divisdes em suas
fileiras, uma de infantaria e outra de cavalaria, totalizando mil homens negros.

Segundo conta a histéria oficial, Giuseppe Garibaldi, heréi da Guerra dos Farrapos,
que lutou junto ao Corpo de Lanceiros Negros, referiu-se & disciplina perfeita (Claudio

Bento,1976) e ao amor pela liberdade. Na Batalha de Taquari, escreveu Garibaldi:

“(..) apresentou-se uma floresta de Lanceiros, composta de escravos
libertos, escolhidos entre os melhores treinadores de cavalos da provincia, todos
eles negros, até mesmo os oficiais superiores (...)". (Claudio Bento, 1976: 151)

Garibaldi relatou fielmente o heroismo dos Lanceiros, porém, enganou-se ao referir
a graduagdo, pois ndo havia oficiais negros nesta época, todos os referidos oficiais eram
brancos, ¢ o que nos relata a histéria no Rio Grande do Sul.

Ao terminar a guerra, os her6is negros que combateram na Guerra dos Farrapos,
foram amarrados e transportados, por ordem do império, para o Rio de Janeiro,
provavelmente tornando-se escravos da coroa. Outro fato da histéria rio-grandense, é o
ingresso dos negros na policia montada do Rio Grande do Sul, a atual Policia Militar.

Entretanto, mesmo com a participagdo imposto ao homem negro nas principais
revoltas, guerras internas, movimentos politicos, etc. do Rio Grande do Sul e, apesar de ser
reconhecido como herdi, ele ndo conseguiu conquistar sua liberdade. Mas, conforme relatos
de Carlos Ferrari: “(...) Custédio teve um papel fundamental, porque o negro teve maior
respaldo, uma maior seguranga para lutar por um lugar ao sol. Através de Custédio, o negro
conseguiu emprego na fungdo publica e conseguiu se elevar como pessoa (...)".
(Ferrari,POA:12.12.88).

Como j4 afirmamos anteriormente, o homem negro comega a participar ativamente

do servigo piiblico no estado, inclusive o Préprio Dionisio foi funcionério dos Correios e

Telégrafos de Porto Alegre. Neste sentido, Dionisio afirma que:

“(...) muitos negros foram trabalhar nos Telégrafos, j4 no governo de Jiilio de
Castilhos. Eu ingressei na fungdo piblica através de Borges de Medelros, mas
multos colegas que tive nos Correios e Telégrafos, haviam ingressado através de
Jalio de Castilhos. Haviam também muitos meninos que trabalhavam como
entregadores de telegramas. Os antigos diziam que estes garotos eram muito, muito
rapidos, e faziam grande parte da entrega a pé ou a cavalo. Por serem pequenos e
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magros, a rapidez deles era impressionante. Muitos meninos trabalhavam com suas
mies; outros, no cais do porto como entregadores de frutas, verduras ou peixes. Vi
meninos vendendo mandolates na Rua da Praia. Também, existiam garotinhos que
trabalhavam nos armazéns da cidade, como entregadores de mercadorias. Bem, a
escravidio havia acabado, porém os meninos, principalmente eles, eram usados e
abusados como tal, pois eram mal remunerados, e faziam um horario de trabalho
desumano. Ndo sé os garotos como também os adultos. No Grande Hotel, havia um
garoto chamado Jo@o, que além de carregador de malas, ele engraxava sapatos e
fazia cangoes, modinhas. Ele encantava as pessoas que O conheciam. Acredito que
em Porto Alegre, ndo havia uma s6 alma que nao o conhecia. Uma vez Borges de
Medeiros, vinha com sua comitiva pela Rua da Praia, e 14 foi o negrinho sapeca
dizendo seus versinhos:

Dr. Borges de Medeiros

Tuas mios escrevem as leis

E minhas trabalheis

Enquanto governas

Eu fico aprendendo nas tavernas

Enquanto dormes

Eu carrego malas

Enquanto passeias

Eu trabalho nas ceias

Mas tudo bem

Mas tudo bem

Vou ser igual a vocé também.

Deixando a todos parados, iméveis, observando a reagdo de Borges de
Medeiros. Este, lentamente, pegou o garoto pelo braco e lhe perguntou quem era; o
garoto sorrindo, lhe disse que era o seu maior admirador, o Joao, hdo seu escravo,
mas seu amigo; e se ele precisasse de uma graxinha nos sapatos, ou de uma prosa,
era s6 procura-lo no Grande Hotel. Borges de Medeiros sorriu e lhe prometeu uma
visita.

Certo Dr. Borges
Enquanto espero

Vou cantando

Vou lhe esperando

Por favor ndo prometa

Se ndo pode ficar perneta
Cantarei que o venero
Pra que o povo

Nao fique severo.

Dez dias depois, Borges de Medeiros foi visitar o pequeno Jodo, e o
empregou nos Correios e Telégrafos (...)” (Dionisio:13.11.87; Ferrari: 13.1 1.87)".

'S Em relagdo a fala de Dionisio, alguns pontos devem ser analisados. Como por exemplo: o empreguismo, €
uma caracteristica, uma distorgo politica no Brasil (o nepotismo). Outro ponto: “Mas tudo bem, mas tudo
bem, segundo Ferrari a conotagdo é de ameaga: me aguarde! Na fala: “dez dias depois Borges ...”: hé
maquiavelismo evidente. Quais as razdes dessa “caridade” de Borges de Medeiros? Vé-se no protesto
implicito, certamente inconsciente do “menino negro”. O inconformismo: quem venera ndo critica. O negro
venerando o oligarca. Quando JoZo fala: “Vou ser igual a vocé também”, nos perguntamos: como € que um
exlufdo chega a ser igual a quem est4 no poder? A ndo ser tomando o seu lugar, ou passando a integrar a sua
classe?
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Dionisio relata que os homens negros de Porto Alegre:

“(...) ndo eram qualquer coisa. A maioria deles eram pedreiros, pintores e
trabalhavam em repartigdes ptiblicas. As mulheres mais velhas normalmente
trabalhavam como empregadas das familias tradicionais, cozinhando ou lavando
roupas. E os meninos trabalhavam como entregadores ou mesmo ajudantes para as

familias importantes da cidade (...)” (Dionisio,POA:20.05.88).

Em relagio aos filhos de Custodio, tanto Ferrari, como Eloah, entre outros
entrevistados, afirmam ao caracterizar Domingos e Dionisio, como sendo meninos que se

diferenciavam dos demais garotos negros de sua época, na sociedade de porto-alegrense:

“(...) eles encantavam a todos com suas inteligéncias e seu modo de tratar e
respeitar os mais velhos. O seu dia-a-dia nesta cidade se fazia diferente da grande
maioria dos meninos de suas idades, pois eles eram filhos de um homem rico,
inteligente, estudado e poderoso. Mesmo assim, mantinham-se simples e humildes.
Faziam com que as pessoas acreditassem num futuro melhor para a raga negra neste
Estado. Eram garotos simples, mas que sempre se impuseram como pessoas, como
individuos, como cidadéos brasileiros. Mesmo néo precisando trabalhar, pois seu pai
era um homem rico, Dionisio se mostrou competente e trouxe muita alegria e
otimismo para os negros que trabalhavam com ele nos Correios e Telégrafos™®.
Através deles, pudemos levar a vida com mais otimismo, mais forga. A partir de seu
pai, o negro foi visto nas ruas de Porto Alegre com outros olhos. Neste instante as
pessoas ndo viam o negro como um animal, um servigal, mas como pessoa, como
ser humano. E o Dionisio e o Domingos enriqueceram mais ainda a vida do negro
nas ruas, nos bares, nas lojas, nos clubes, enfim, na sociedade gatcha de entao (...)”

(Eloah,POA:12.04.90).

Ainda neste sentido, Carlos Ferrari acrescenta que:

“(...) Dionisio e Domingos mudaram o cenario das ruas da cidade de Porto
Alegre. Eles eram jovens importantes e imponentes. Foram os primeiros negros que
obtiveram crédito nas mais ricas lojas daqui. Outro fator importante é referente ao
Chalé da Praca Quinze. L4 a alta sociedade porto-alegrense se encontrava nos finais
de tarde para paquerar as garotas. Dionisio e Domingos se fizeram pessoas
marcantes e presentes no meio desta rapaziada ilustre, como eles, da época. A
cidade de Porto Alegre, o seu dia-a-dia estava em torno do Grande Hotel, da
Confeitaria Rocco e do Chalé da Praca Quinze. Com o ingresso de Domingos e
Dionisio nesta rotatividade da cidade, os negros comegaram a serem aceitos perante
a sociedade branca do Rio Grande do Sul. Custédio e seus filhos Domingos e

16 Dionisio foi trabalhar nos Correios e Telégrafos apés a morte do pai. Domingos, ingressou na Cia. Carris de
Porto Alegre em 1936, como servente de oficina, deixou o servigo publico em 1939. Estes dados foram
retirados das Carteiras funcionais destes personagens, filhos de Custodio Joaquim Almeida.
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Dionisio puseram nas ruas, como homens livres, os negros desta cidade. Lembro:
numa ocasiio estdvamos no Chalé em companhia de Dionisio e Domingos quando
trés donzelas entraram para tomarem cha. As tais, nos olharam com caras feias, e
entiio Flavio Bertoluzzi, as olhou e disse: ‘senhoras, com estas caras de vémito, nao
conseguirdo sair desta vida nunca, continuardo a serem solteironas e feias que é
pior’. As tais, sairam imediatamente do local. Flavio comegou a rir muito alto, e nos
disse, que em pleno 1928, ainda existia racismo e que mulheres como aquelas jamais
casariam, pois nao sabiam de suas belas histérias passadas, e acrescentou, dizendo
que muitas negras haviam participado daquela prole, pois o avé de uma delas era um
dos grandes corredores de negrinhas do celeiro gaicho. Al, nos lembramos da
conversa de dois gringos um dia antes no Chalé, para provocarem Dionisio e
Domingos. Os gringos falavam em voz clara a respeito de que ‘haviam um judeu, um
indiano e um africano viajando pelos pampas do Rio Grande do Sul. De repente
armou-se um terrivel temporal, e eles pediram abrigo numa fazenda. O fazendeiro
lhes disse que s6 havia um pequeno quarto, que cabia apenas duas pessoas, o0 outro
teria que dormir no celeiro. Os trés toparam. Ficou no quarto o negro e o indiano, e
no celeiro o ,judeu. L4 pelas tanta bateram na porta, era o judeu, dizendo que nio iria
ficar no celeiro porque Ia havia um porco, e ele néo ficaria com um animal sujo, pois
seria desrespeito a sua crenga religiosa. Bem, ai, foi o indiano, que disse-lhes que la
havia uma vaca, e que ele ndo dormiria ao lado de um animal sagrado. Entio foi a vez
do negréo ir para o celeiro, em respeito a religiosidade de seus companheiros. De
repente, bateram a porta o judeu e o indiano, mais que de repente abriram a porta.
Adivinha quem era? A vaca e o porco’. Estas e outras piadas eram contadas, para
machucarem Dionisio e Domingos, porém estes nio ligavam. Riam demasiadamente
junto com os demais. Lembro de um dia em que Dionisio lembrou uma piada que
ouvira na esquina de sua casa. Estavam parados ali dois alemies, discutindo, o que
fariam com os negros que moravam na Cidade Baixa, um deles disse que pegaria
todos os negros para fazer estradas. O outro retrucou dizendo que nem todos os
negros eram iguais, existiam negros bons. Bem, bem, respondeu o primeiro, com
estes negros bons, cobriremos os muros da cidade para que assim ninguém pise
neles (...)"" (Ferrari, POA:03.02.89).

Observa-se através do depoimento acima que o racismo no Rio Grande do Sul
sobreviveu & supressdo da escravatura, nfio por acaso. As ideologias costumavam
sobreviver ao desaparecimento das estruturas que as produziram. Assim, foi como
permaneceu viva a ideologia segundo a qual o negro homem inferior, ser discriminado.

E importante salientar a forma na qual o negro participava das atividades sociais e
religiosas no Rio Grande do Sul. A participagfio social do negro est4 relacionada ao espago
de recreacdio, que acontecia através de sociedades como a Sociedade Floresta Aurora e a

Associag8io Satélite Prontiddo, as quais passaremos a descrever no item seguinte. Outro

'7 Estas duas anedotas mais do que reforgam o preconceito de alguns gatchos brancos em relagio a Dionisio e
Domingos. Numa sociedade como essa o que se pode entender por “enriqueceram mais ainda a vida dos

negros (...)".
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aspecto é o que diz respeito as suas relagdes com o sobrenatural. Ou seja, a sua

religiosidade, iremos analisar no terceiro capitulo.

2.2 - Os Bairros Negros na Cidade de Porto Alegre

Porto Alegre, no final do século XIX viveu grandes transformagdes. O processo de
desenvolvimento econdmico estava voltado para o inicio da industrializagdo e para o
comércio. Este desenvolvimento acelerou a urbanizagfio da cidade. Porto Alegre, segundo
Singer (1977:179-180), entre 1900 e 1910 atinge o nivel maximo da taxa anual de
crescimento populacional, 5,9%, o que coincidi com o apogeu industrial de Porto Alegre.

Segundo Anderson Z. Vargas: “(..) a cidade cresceu concentrada em torno de
uma exigua drea central, reproduzindo uma planificagdo urbana cujas deficiéncias eram
agravadas pelas péssimas condigdes de habitabilidade das edificagdes, pelos limitados e
precdrios servigos de dgua, luz, esgoto e transportes (..)". (Vargas, 1994 : 33-34).

Claudia Mauch referindo-se aos jornais da época argumenta que:

“(..) as zomas perigosas citadas pelos jornais eram essencialmente
constituidas por becos, tabernas e prostibulos. (...) Mas, segundo os jornais, os
‘antros de vicio’ também estavam espalhados por outros bairros, chegando até aos
arrabaldes. Assim, também, a Cidade Baixa tinha seus locais mal-afamados, como
a Rua da Repiblica ( ex- Rua do Imperador) e a Rua da Margem (atual Jodo
Alfredo). Além de ruas e becos, também eram qualificadas de zonas perigosas
algumas comunidades, como é o caso do Areal da Baronesa, no Menino Deus, e da
Colénia Africana ( atual bairro Rio Branco). (...)O Areal da Baronesa e a Colonia
Africana, além de serem pobres, eram estigmatizados por serem bairros
predominantemente habitados por negros, o que 0s tornava potencialmente mais
perigosos (...)” (Mauch, 1994 : 9-10).

Neste sentido, observa-se que estes jornalistas, com uma visdo racista e
discriminatéria, reivindicavam a interven¢do do poder publico contra estas 4reas de Porto
Alegre e seus respectivos habitantes, visando transformar a cidade e seus costumes. Além
disso, ndio podemos esquecer que a importancia do Rio Grande do Sul estava nas maos de

uma das mais conservadoras alas oligarquicas da Velha Repiblica
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Como vimos, no inicio do século XX a cidade de Porto Alegre permaneceu sendo
provinciana.

A chamada Colonia Africana, (ap6s a proposta abolicionista concedida pela
Cémara de Porto Alegre) passou a designar os bairros onde a populagéio negra habitava.
Primeiramente, na Cidade Baixa, a Redengfo, conhecida como Vérzea (atualmente Parque
Farroupilha). Nesta localidade foram abandonados a maioria dos escravos, ap6s a proposta
de emancipagdo concedida pela Camara de Porto Alegre em 1884. Emancipagio que
excluia o negro, prova de que a proposta abolicionista era apenas retérica. Na verdade os
negros foram abandonados & prépria sorte. Isso fez com que a maioria esmagadora vivesse
da mesma forma que antes, ou pior. Conforme registro no Livro de Ouro da Cimara de
Porto Alegre (1887: 34), a nomenclatura RedengZio tem suas origens relacionadas 4 situagéio
dos escravos, que foram “redimidos”, na verdade abandonados, naquela época, através dos
abolicionistas pertencentes ao “Clube Partenon Literdrio”, que em 1884 criaram uma
corrente com visitas pessoais, “andando de casa em casa, conseguindo que 80% dos
escravos fossem libertos”. Na verdade, abandonados a prépria sorte. Redentora foi também
alusdo a Princesa Isabel.

Para Cldudio M. Bento em 1817, na cidade de Pelotas: “Gongalves Chaves
condenou social, econdmica e politicamente a escraviddo, jd escandalosa & religido de
Jesus Cristo e as leis naturais” (Moreira Bento, 1976 : 110).

Observa-se que a cidade gaticha de Pelotas foi a primeira localidade voltada para a
liberdade do escravo negro.

Outro ponto importante que Cliudio M. Bento faz referéncias é o trabalho de

Moacyr Flores, onde o autor enfatiza que:

“(...) em 1820, surgiu em Pelotas a Loja Magénica Sociedade Defensora,
como foco do liberalismo no Rio Grande do Sul. (...) As Lojas de Rio Pardo e Rio
Grande adotaram o lema Igualdade, Liberdade e Fraternidade. Isto aplicado aos
negros escravos, significava considerd-los irmdos, iguais e, portanto, merecedores,
por lei natural, da liberdade (...)” (Moreira Bento, 1976 : 148).
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Isso é fato. No entanto, os magons compravam a liberdade dos negros. Ndo podemos
esquecer da questdio religiosa. A magonaria agia politicamente, com fins especificos. A
questio do negro era um meio e ndo um fim para os objetivos da magonaria no Brasil.

No “Livro de Oro”, da Camara Municipal de Porto Alegre, no termo de abertura
traz prescrito a proposta de aboli¢do no Rio Grande do Sul:

“(...) este livro denominado Livro de Oro, creado por deliberag¢do unanime
da Cdmara, em sessdo do dia 1° de Margo do corrente anno, contem 150 folhas
todas numeradas e por mim rubricadas com o apelido AZAMBUJA de que uso, e
servird para os fins especificos na citada deliberagdo. Leva no fim o competente
termo de encerramento. Pago da Cdmara Municipal em Porto Alegre, 15 de margo
de 1884 - O PRESIDENTE: LUIZ AFF° AZAMBUJA (...)".

Na sessdo Especial da CAmara Municipal de Porto Alegre o seu Presidente, declara
que convocou a sessdo para aquele dia com a finalidade especial de submeter a

consideragdes, uma proposta relativa ao “Movimento Abolicionista” :

“(...) Aos desesseis dias do mez de Agosto do anno de 1884 no Pago da
Cdmara Municipal da Leal e Valorosa Cidade de Porto Alegre, a Cédmara destra
Cidade, acompanhando com enthusiasmo o procedimento do nobre e altamente
humanitdrio da patridtica populagdo, porto-alegrense na santa cruzada de
redempg¢do do captiveiro, (...), resolve, por deliberagdo unanime, consignar na
primeira pdgina do “Livro de Oro” do Municipio, (..) Fazendo votos para que
dentro em poucos dias ndo ilumine o sol neste municipio sendo rostos de homens
livres ()" (Livro de Ouro,1924 : 132-13318),

Ja na sesso Extraordinéria da Cémara Municipal de Porto Alegre, em comemoragdo

a proposta de aboligdo dos escravos:

“(..) Aos sete dias do mez de Setembro do anno de 1884, no Pago da
Cémara Municipal da Leal e Valorosa cidade de Porto Alegre, Capital da
Provincia de Sdo Pedro do Rio Grande do Sul, reunida ao meio dia a Corporagado
da mesma com os Senhores Vereadores (...), foi aberta a sessdo. O Snr. Presidente
declarando que convocara a Cdmara para commemorar a libertagdo dos escravos
na cidade de Porto Alegre e seu municipio, propde, para solemnisar de uma

'* A aboligfio dos escravos em todo o territério brasileiro ocorreu quatro anos depois da proposta de aboligo
realizada pela Cimara Municipal de Porto Alegre.
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maneira perduravel o facto grandioso e patridtico, que o Campo do Bom Fim passe
a denominar-se “Campo da Redempgdo”(...) (Livro de Ouro,1924, p. 133-135).

No Campo da Redengfo, atual bairro Cidade Baixa, surgiu o primeiro bairro negro
de Porto Alegre, e, deu origem as duas importantes sociedades negras existentes no Rio
Grande do Sul, que sobrevivem até o presente. Sendo o reduto mais importante da
comunidade negra no século passado, este bairro viu nascer uma das sociedades mais
antigas do pais, a “Sociedade Floresta Aurora”, fundada em 31 de dezembro de 1872, que
localizava-se na Rua Lima e Silva, 316 e, que neste ano de 1999 completara 127 anos de
fundagdo.

De acordo com o seu ex-presidente, Jairo Matias de Oliveira , a sociedade tinha
como finalidade principal conceder: “(...) auxilio funerais e de saiide aos negros daquela

época, bem como organizar bailes, jantares e almogos. Naqueles tempos, os moradores da
Cidade Baixa eram pobres, com excecdo de alguns religiosos, que eram respeitados como

feiticeiros (...)” (Jairo,POA:08.12.90).

Jairo lembra com orgulho o papel de seus antepassados na histéria rio-grandense :
“(...) mesmo durante a escravidéo, quando tudo era mais dificil, n6s conseguimos formar,
com sede e tudo, uma sociedade negra, que se mantém até hoje (...)” (Jairo,POA:1990).

Para nosso entrevistado a Sociedade Floresta Aurora:

“(...) servia também, como entidade juridico-religiosa; ela tinha
algumas das fun¢des importantes para a religido africana, embora, 14 por
volta de 1903, muitas das casas de religido, pediam licenga para tocar para os
orixas no Cartério de Registros Especiais e na Delegacia de Costumes, por
causa das batidas da policia nas casas de religido (...)" (Jairo:1990).

Se a licenga para tocar os tambores em época de ritual, era pedida as instituigdes da
sociedade branca, ent#o, a relagdo juridica era da mais completa subordinaggo.

Com menos tempo de existéncia, a Associagiio Satélite Prontiddo foi fundada em
marco de 1925, (em 1999 completou 74 anos de fundagio) também localizada no bairro
Cidade Baixa. O seu ex-presidente, Nilo Feijé, nos relata, que sempre foi muito dificil
manter a sociedade: “(...) j4 que ela era composta pela camada mais pobre da populagéo e

nunca, por este motivo, teve apoio dos poderes pliblicos. Existe e sempre existiu diferente
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tratamento destes 6rgdos pilblicos com relagao as sociedades brancas e negras (...)”
(Nilo,POA:1991).

As sociedades acima foram gradativamente deslocadas para a periferia de Porto
Alegre. A primeira (Floresta Aurora) foi para o bairro Cristal , € a segunda (Satélite

Prontido) para o bairro da Gléria. Permaneceram no bairro Cidade Baixa apenas as casas
de religido afro-gaichas.

As sociedades Floresta Aurora e Satélite Prontiddo davam maior respaldo, segundo
informantes: “(...) 8 moradia e a educagao, bem como a satde, no final do século XIX, aos
negros que viviam em Porto Alegre (...)” (Nilo:1991).

Carlos Augusto Ferrari relata que:

%(...) na Cidade Baixa, os negros viveram melhor que em outros bairros de
Porto Alegre, bem como, tiveram melhores oportunidades que os demais negros
desta cidade. Aqui, eles viveram em casas mais higiénicas que os demais. Tanto na
rua Lopo, Joaquim Nabuco e travessa dos Venezianos, os negros habitaram em
casas confortaveis, na qual vivem até hoje, com seus filhos e netos (...). (...) tanto na
rua Baronesa do Gravatai como na Cidade Baixa, foram bairros importantes de
negros, em nossa cidade. Nestes bairros viveram as figuras mais pitorescas e
engragadas. Uma figura que eu conheci - além de feiticeiros, benzedeiras, bébados,
parteiras, loucos e metidos a politicos - era um negro com uns dois metros de altura,
que morava na Jodo Alfredo, numa casa de dois pisos, com sua mde e mais seis
irmios. Ele vestia-se de preto e caminhava elegantemente. Quando ele entrava na rua
Lopo para seguir até a Lima e Silva, ele comegava a se encolher, encolher, dava um
grito horrivel e voltava ao normal. Se era para assustar, ou para chamar a atengédo eu
nao sei, mas que a piazada nao saia as ruas, das 14 as 15 horas, isto eu tenho
certeza, porque eu era um deles. Outra figura engragada, era o Negro Néco. Ele era
funcionario do Correio, e morava na rua Joaquim Nabuco, numa casinha estilo
agoriana, com a mae, o pai e quatro irmaos. Todos sabiam que ele vinha chegando,
pois de longe ouvia-se cantarolar e a fazer versos (...)". (F errari,POA:15.03.89).

Um outro entrevistado, Claudio Kiffer, conhecido como Claudio do Oxala", relata

que todos os negros:

“(...) com exce¢io daqueles que moravam na Cidade Baixa viviam em
pequenas casas de madeira, e grande parte destas casas eram de chao a pique.
Viviam com dignidade. Trabalhavam e criavam seus filhos com orgulho e nobreza
(sic). No bairro Cidade Baixa, por imediages da casa do Principe Custédio, a vida do
negro era bem diferente. Aquelas casas deixadas pelos portugueses, fez com que
aqueles negros tivessem uma vida mais digna, com respeito & moradia, a educagao,

19 Claudio Kiffer, babalorix4 e funcionario publico estadual; 67 anos.
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a saade e ao emprego. Ali, na Travessa dos Venezianos, a mais antiga rua de
residéncia de negros, a vida era 6tima (...)”. (Claudio,POA:03.05.91).

Entre os principais estabelecimentos comerciais existentes na época, no bairro
Cidade Baixa, a Casa Eleutério Aradjo: “(...) era uma das mais populares e movimentadas
em Porto Alegre (...)". Este estabelecimento localiza-se na rua Lima e Silva, esquina com a

rua Coronel Genuino, e o seu proprietario Eleutério da Costa Araijo, explica Dionisio:

“(...) além de negociante, era (deputado da Junta Comercial) servidor da
coletividade porto-alegrense, tendo exercido durante muitos anos o cargo de
escrivdo da Santa Casa de Misericérdia. Bem como, foi o comerciante que tinha
como empregados de balcao, de limpeza, de costura e de escritério, negros, e estes
moravam no local, em pequenas casas nos fundos do estabelecimento. Era o tinico
estabelecimento em Porto Alegre que tinha negros para atender o piiblico, que eu me

lembre (...)” (Dionisio:17.07.87).

A memobria de habitantes deste bairro lembram que Eleutério Aratjo, nos meses de
setembro: *(...) distribufa brinquedos, roupas e doces as pessoas pobres do bairro (.)". E

completa Dionisio:

“(...) o Sr. Eleutério fez uma promessa em uma das grandes festas do Principe
Custédio, que, se ele melhorasse os seus negécios, até morrer, todo o més de
setembro, ajudaria as pessoas pobres do bairro e arredores. Isto ocorreu em 1905.
No ano seguinte, I estava ele, dizia mamde, distribuindo brinquedos, roupas e doces
as criangas pobres. E assim o fez até morrer. Eleutério morreu rico e deixou os seus
filhos ricos. No més de setembro a rua Lima e Silva ficava repleta de pessoas pobres,
e as mulheres de politicos iam para 14 ajudar na distribuicio das coisas. Uma
freqlientadora, de sua grande festa, era Dona Carlinda, esposa do entiio presidente

do estado, Dr. Borges de Medeiros (...)” (Dionisio:1988).

Outra informag&o sobre o bairro Cidade Baixa, nos é dada por Tureba:

“(...) quando o Principe chegou neste bairro, chamou muito a aten¢io dos
moradores. Tanto de brancos como de negros, porque ele era alguém diferente para
os dois grupos. Primeiro todos ficaram muito desconfiados, porque n&o sabiam
quem era, logo, logo ficaram sabendo quem ele era. Os negros procuraram se aliar a
ele. Oral Oral O Principe era um homem rico, tinha uma enorme casa, e esta era de
material (alvenaria), com um lugar para cavalos e um enorme terreiro. De onde ele tira
dinheiro préa tudo isto? Perguntavam os brancos. Chegavam chamar as pessoas para
fazer fuxico. Assim, eles ficaram sabendo quem era aquele negro que morava em
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uma requintada casa, que tinha cavalos drabes, e que tinha um enorme saldo para
festas. O interessante foi quando o Principe fez o primeiro Toque. Todos ficaram
sabendo pra que tipo de festa era aquele saldo. Muitos se assustaram e sairam do
bairro, indo alguns deles para o bairro Moinhos de Vento . Os que ficaram,
conviveram pacificamente com os rituais do Principe. Ele morava na rua Lopo
Gongalves, n° 498 . O n° da época era 66 ou 67. Os negros, com isto, comegaram a
se aproximar do Principe. Muito ele fez pela nossa raga. Ele era muito educado, mas
quando brabo deixava os negrinhos de cabelo em pé e as pernas moles, moles. O
Principe era um homem muito elegante e muito fino. Quando saia na rua para a sua
tradicional caminhada, que ia da rua Lopo até a Véarzea, ele cumprimentava a todos,
reverenciando principalmente, as mulheres. Todos o cumprimentavam, pobres,
ricos, brancos e negros. A rua, o bairro tomou outra forma. Haviam muitas festas na
sua casa. Muitas pessoas importantes iam visitar ele. Eram politicos, militares e a
alta sociedade de Porto Alegre, do Rio Grande do Sul. Os negros encontravam no
Principe a sua esperanga de viver. Viver melhor, sem discriminagéo, sem indiferenca,
sem mal tratos. O negro encontrou a sua seguranga, as suas lembrangas daquele
pais tdo distante chamado Africa (...)” (Tureba:21.03.91).

Quando Tureba relata que “(...) os negros encontravam no Principe a sua esperanga
de viver (...)”, acreditamos que isso podia ser importante do ponto de vista do imaginério de
Tureba. Mas, e em relagio aos negros em geral? Custédio, um libertador conivente com a
oligarquia branca?

Por outro lado, deve-se levar em consideragfio que a questdo da identificagiio do
negro com as suas rafzes africanas foi expressiva nesta época, pois a forma positiva de
pensé-la, a for¢a com que evoca e a forma adotada de exteriorizé-la como simbolo visivel,
formou um elo que uniu o negro 4 lideranca de Custédio Joaquim Almeida.

Pois bem, na medida em que Custddio significou esta lideranca para a etnia negra
gaticha, ele foi a representagfo e a reconstrugio do “Elo Perdido”, elo que se constituiu em
uma identidade para a comunidade afro-riograndense, a qual, naquele momento, estava
sendo resgatada na memoéria coletiva dessa comunidade.

Assim, a negritude® ¢ produzida como componente essencial da identidade do
grupo a que pertence. A identidade do negro de Porto Alegre, ao ser reconstituida,
interpretada através de Custé6dio, passa a ser um componente de resisténcia do negro através
da cultura e dos cultos de evocagéo afro-gaticho de Custédio Joaquim Almeida.

Outro importante bairro (onde um dia residiu a Baronesa do Gravatai), proprietaria

das terras, foi o Areal da Baronesa. Este bairro ainda possui algumas reminiscéncias, como
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a Travessa Luis Guaranha. A pequena rua ainda conserva o prédio que serviu de moradia a
baronesa, e nos fundos da travessa existem pequenos casebres que em muito lembram as
senzalas do periodo da escraviddo. Ainda hoje o passado presta o seu testemunho.

No passado, o bairro Baronesa possuia apenas duas saidas conforme informagGes

de Ivan Cabbeda® :

“(...) uma através da ponte de ferro, que dava para a Getiilio Vargas e a outra
por uma ponte de madeira localizada na Rua Miguel Teixeira. Ao contrario da Cidade
Baixa, na baronesa predominavam as malocas e houve épocas em que a policia nao
entrava neste local, por ser perigoso (...)” (Cabbeda, POA:17.03.90).

Afirma Alfredo Raimundo Macalé, carnavalesco gatcho: “(...) I&4 moravam negros
pobres mas, trabalhadores, e havia muita bronca (rixas, brigas) entre os grupos (...)".
A Baronesa do Gravatai, relata Chinés: *(...) ficou famosa por ser o reduto dos

grandes carnavalescos da cidade de Porto Alegre (...)".

Neste bairro, lembra Eloah dos Angeles: “(...) o negro fez o melhor carnaval desta
cidade, ponto de referéncia para os estudiosos desta cultura, o bairro Baronesa do Gravatai
também como o bairro Mont'Serrat, foi vencida pela especulacdo imobiliaria Ia por volta de
1960, e os negros deste bairro foram empurrados para a periferia de Porto Alegre (..)"

(Eloah:17.03.91).
Alfredo Raimundo Macalé conta ainda que: “(...) morou no bairro um sargento da
Brigada Militar, Salviano Miguel da Conceigdo, que tornou doutores os seus sete filhos,

vendendo mandolates, quando néo estava no quartel (...)". (Macalé¢,POA:03.06.90).

De acordo com Macalé:

“(...) os negros deste bairro, mesmo vivendo em meio & barra pesada, nao se
deixaram envolver pela marginalidade, muito grande no bairro (..). (...) um
determinado dia, dois moradores deste bairro tornaram-se inimigos mortais, por
causa de uma mulher. Num tal dia, perseguido pela policia, um deles entrou riacho a
dentro e, depois, todo enlameado, continuou fugindo através das pequenas ruas do
bairro. Ao passar correndo pela casa de seu inimigo, que estava no portdo, foi
chamado. O cara mandou seu inimigo entrar na casa e se esconder embaixo da cama
até passar o perigo. Depois que a policia foi embora, ele recebeu comida e calga
limpas para poder ir embora. Quando jé ia sair, tentou rever a situagao dos dois, para

% «“Quando eu era preto”: sobre este tema ver Darcy Ribeiro. O Povo Brasileiro.
2! Ivan Cabeda: arquiteto e dono do acervo fotogréfico de Callegari.
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que fizessem as pazes. Recebeu como resposta que ‘Nao fale comigo. Ndo costumo
falar com meus inimigos. Vai embora’(...)” (Macalé:25.05.89).

Para Maria das Dores (Déca da Oxum)*:

“(...) os negros do bairro Baronesa eram muito pobres. As casas eram de
chéo batido, e ali, com 3 ou 4 pegas (cOmodos), moravam 9 ou 10 pessoas. Os negros
viviam muito, muito mau. Muitos daqueles negros se tornaram bandidos e foram
mortos pelos brigadianos, que era ali bem do lado. Mas teve muita gente boa, que
criou seus filhos com respeito. As casas de religiao eram pequena mas tinham muito
fundamento, eram muito séria. As casas eram pobres, mas o povo, grande parte
deles, eram trabalhador. Os homens ou eram brigadianos ou eram carroceiros. As
mulheres lavavam para fora; outras eram cozinheiras da Brigada; outras sé viviam da
religido. As casa eram pobrezinhas, mas dava gosto de assistir uma festa de religiao,
por tanta limpeza e tanto fundamento (...)” (Doca,POA:25.05.88).

Ainda sobre o bairro Baronesa, Dionisio Joaquim Almeida, lembra que havia uma

figura legendaria:

“(...) era o Jodo de Oliveira da Silva, o Nhd Joéo, que em 1916 tinha 104 anos.
Jodo era figura respeitada e admirada nesta cidade. Ele residia numa velha casa que
serviu por muitos anos de matadouro, situada na Av. Praia de Belas, (esquina com a
atual Erico Verissimo). Era um negro que ajudou muitas pessoas pobres do local

(...)” (Dionisio:14.11.87).

Outro entrevistado, Maria Albuquerque®, ialorix4, tem as seguintes lembrangas de
Nhé Jodo:

“(...) Jodo era muito respeitado por suas felticarias. Ele benzia muito
bem, e as crian¢cas 0 amavam muito. Ele ajudava muito as criangas. Todos os
domingos, ele fazia um sopéo e dava as criangas, e para as mulheres velhas
daquele lugar. O V6 Nh&, era membro do Conselho de Chefes do Principe
Custédio, me parece, néo tenho certeza que era o mais velho deles, e muito
respeitado por sua sabedoria em lidar com o feitigo e conhecedor da histéria
de seu povo, bem como, um homem séblo, isto mesmo, considerado muito
sébio para o seu povo de cor (...)” (Maria,POA:20.05.89).

% Maria da Oxum: ialorix4 residente no bairro Partenon: 81 anos.
B Maria Albuquerque: ialorix4, 79 anos.
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Outra comunidade de Porto Alegre, foi o bairro Santana. Iara da Oxum® afirma que
este bairro foi: “(..) muito importante, porque aqui tinham muitos negros que foram
largados ali na Redengdo, e aqui eles fizeram as suas casas e criaram os seus filhos (...)”
(lara,POA:13.03.88).

O bairro Santana como explica Ana Conforte” , conhecida como “Ana da Iemanja”:

“(...) era um lugar muito rico em rituais africanos. Ali nasceram também as
melhores escolas de Samba de negros. Samba, religido e futebol, foram, e sempre
serdo, os trés meios que o negro encontrou para subir na vida. Na Santana, as casas
eram muito simples, mas organizadas e muito limpas. Me criei neste bairro, e foi a
melhor parte da minha vida, porque, mesmo com dificuldades econdmicas, a gente
vivia bem. Ali nasceu o Palmares, um Clube de Futebol de Bairro, formado por
negros, e muito, muito antigo. O meu avd jogava nos finais de semana neste Clube.
Neste Clube, haviam vérias festas: para criangas, para jovens e aduitos. A igreja do
bairro foi construida pelos meus avés. Eles eram catélicos e na época nido haviam
capelinhas para negros. Meus avés e a comunidade negra da época, construiram a
igrejinha, que ali existe até os dias de hoje. V6 Maria, era a negra mais respeitada do
bairro. Eu me lembro de uma vez quando eu roubei uma fruta, de uma &rvore que ela
havia proibido as criangas de comerem as frutas, porque ela tinha dado a tal drvore
para a mae Oxum. Eu era teimosa e ndo acreditava nas pragas da V6 Maria, entdo eu
comi a tal fruta. Gente! Que horror, eu fiquei com os beigos e a lingua cheia de
bolhas. Me levaram no médico, e este me tratou durante oito meses sem nenhum
resultado. O Dr. Paulo perguntou pr4 minha mie o que eu havia comido, e entio,
mamae falou. Ele disse que n#o acreditava em bruxarias, mas o melhor era falar com
a V6 Maria, para que ela desse um jeito. Mam&e me levou I4. Eu estava com medo, da
velha me rogar outra praga, mas mesmo assim, fui. Pediu pra minha mie levar mel,
murin branco, 3 cocadas brancas e 3 velas brancas. E pediu ainda para passar na
igreja e pegar agua benta, por esta 4gua na moringa, e levar tudo para ela. Sentei na
frente da velha. Fiquei com tanto medo. Ela ficou muito séria. Pediu pra mim fechar
os olhos. Eu ndo consegui fechar bem, fiquei espiando tudo. Até hoje, fago para as
pessoas que me procuram, o mesmo servigo que vé Maria fez prd& mim. Bem, em 24
horas eu estava curada. E ela me preveniu: ‘nunca mais faga isso, o que é deles, é
deles. Assim, o bairro vivia em prol da V6 Maria, e de muitas pessoas que ali viveram,
com suas histérias, com seus feiticos, com suas curas (...)” (Ana,POA:14.03.89).

Outro relato do bairro Santana é a de Teresa Maria Souza® , conhecida como

“Mée Teresa do Bara™:

“(...) 1a eu nasci, vivl, me caseli, tive meus filhos e os criei. Neste bairro
eu conheci a mée Rita da lemanja, também filha do mesmo meu orixs. Mie
Rita sempre nos fala que a religiio do negro, a religido africana, era e é mais
forte neste balrro e no balrro Cidade Baixa. Neste local viveu uma negra muito

% Jara da Oxum: ialorix4, 72 anos, residente no bairro Mont’Serrat.
% Ana Conforte: Ana de Iemanja: ialorix4; 68 anos, residente no bairro Jardim Botfnico, POA-RS.
% Tereza M. de Souza: Tereza do Bar4: ialorix, residente no bairro Petrépolis, 77 anos.



62

respeitada por toda a gente de cor do bairro; ndo sé6 deles, como também, de
muita gente importante, rica e poderosa da cidade. A v6 Maria, era uma
mulher muito boa de coragdo, mas também muito sdbia nas coisas de
religiao. O que ela dizia era certo, e acontecia em 7 dias. Uma vez, eu tinha
mais ou menos uns 12 anos, a vé Maria ia fazer um ritual, e ela nao deixava
crianca ficar pra ver. Pra ela, lugar de crianga era ha cama dormindo. Eu era
muito levada, e ndo fui dormir para ver o batuque. A velha Maria ndo percebeu
nada, mas quando ela recebeu o santo, meu Deus! O santo da vé6 Maria, me
deu uma surra de vara de marmelo e disse que eu iria ser uma figueira do
inferno. Figueira do inferno, significa que uma mulher jamais tera filhos. No
outro dia, mamde foi falar com vé Maria, que um santo havia me rogado tal
praga. V6 Maria perguntou varias vezes de quem era o tal santo, porém
mamde ndo poderia jamais responder. Sabe, naquele tempo as mulheres
tinham muitos filhos, a familia tinha que ser grande. O santo da vé Maria
pediu pra mae me levar embaixo de uma figueira e dizer sete vezes (...)”, e
depois me trazer de volta sem olhar para tras. Quando nés entramos de volta
na casa da v4, uma casa simples de madeira, ela me passou um “servigo”
para o orixa Oxum. Eu tenho 7 filhos. Naquele tempo as casas eram simples,
de chdo batido, mas uma coisa é certa, as pragas, as bruxarias e os feitigcos
eram bem feitos e respeitados. Este bairro, o da Santana era visto e
respeitado por seus encantos e por seus bruxos. E existe até hoje, com essa
fama de bairro de bruxos e feiticeiros. Mas uma coisa é certa, neste bairro, os
negros podiam ser pobres, mas viviam muito bem, e com pouca coisa faziam

belas festas (...)” (Tereza,POA:1991)

Outro bairro importante em Porto Alegre é a Bacia do Mont’Serrat, conhecida
como Coldnia Africana. Sobre este bairro, Claudia Mauch informa que para os jornais da
época: “(..) A Colénia Africana, atual bairro Rio Branco, era qualificada como zona
perigosa” (Mauch, 1994 : 10).

O Mont’Serrat na memoéria dos habitantes deste bairro, conforme relata a ialorixa

Laudelina do Bar4® : “(...) a colénia representou a grande fortaleza da raga negra desta
cidade. Foram décadas de muito carnaval e futebol, bem como, rituais muito fortes e bonitos
(...)” (Laudelina,POA:27.07.77).

Segundo informagSes de Ferrari, este bairro teve origem: “(...) nas chacaras de
familias ricas que residiam na Avenida Independéncia e Rua 24 de Outubro, que na época
era a area mais alta da cidade (...)” (Ferrari:17.12.88).

Para Dionisio foi desta Col6nia Africana que:

#(...) significa que a ialorix4 n#io permitiu que reproduzissemos aqui o que “vé Maria” havia lhe ensinado.
Para Tereza do Bard, o segredo do sagrado: “é para os religiosos, nfio para leigos”.

% Jalorix4 Laudelina do Bar4, residia no bairro Mont’Serrat. Ver Dissertagdo PPGA da UFRGS, Jaqueline
Britto Pélvora (1994), que trata sobre o terreiro desta ialorix4.
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“%(...) sairam os grandes nomes da folia do passado e muitos blocos
carnavalescos foram criados la. Neste local existiram famosos saldoes de bailes
fregiientados pela comunidade negra. Entre eles tinhamos osaldo de baile Filosofia
Negra, de propriedade de Alipio Dias, para se contrapor a uma sociedade que existia
em Porto Alegre que se chamava salao Filosofia Branca. Algum tempo depois Alipio
Dias abriu o Saldo do Rui, o clube mais conhecido de Porto Alegre, que ficava ali na

esquina de Rua Miguel Tostes, na antiga Rua Esperanga (...)" (Dionisio:07.02.86).

J4 para Tureba, quando se refere as festas neste bairro relata que: “(...) o saldo do
Rui recebia cantores do Rio de Janeiro e as festas eram animadas pela saudosa Orquestra

Cruzeiro, muito famosa naqueles tempos (...)” (Tureba:23.04.90).

Este bairro, que ocupava é4reas hoje denominadas Bom Fim e Rio Branco, foi
perdendo as caracteristicas de “bairro negro” a partir da década de 40, devido & crescente
valorizagdo imobilidria do local. A partir de entdo, nos relata Dionisio: “(...) os negros
comegaram a ser confinados em outras vilas. E assim, mesmo depois da aboli¢ao, os negros
novamente tiveram que se submeter & vida da periferia, da pobreza, para continuar
sobrevivendo(...)"?® (Dionisio:13.04.86).

Relembra Elza da Oxum, que neste bairro:

“(...) a lgreja da Piedade teve um padre, o Mathias, que era um excelente
tocador de violdo. O padre promoveu muitos bailes num saldo junto da Escola
Sagrado Coracédo de Jesus e se relacionava muito bem com o espirito festivo dos
habitantes deste bairro. Esta Igreja, a da Piedade, é responsével por uma das
rarissimas publicagées que falam alguma coisa a respeito dessa comunidade e
também foi ponto de encontro da comunidade negra nos domingos e dias de missa

(...)” (Elza,POA:13.04.91).

As moradias, nos revela Altair dos Santos®®: %(...) eram baixas, algumas de madeira,

outras de alvenaria, mas nada comparado aos barracos que hoje se véem nas vilas, onde

moram a maioria da comunidade negra, grande parte remanescentes de familias daquela
época (...)"*" (Altair,POA:20.08.90).

Este bairro, reduto negro de Porto Alegre, segundo Ferrari, caracterizou-se pelas:

2 Ver sobre este assunto: Florestan Fernandes. A Integragio do Negro na Sociedade de Classes, vol. I. pp. 15-
16. Nota de Rodapé n.° 2.

3 Babalorix4 e artista plastico Altair dos Santos, 76 anos, residente bairro Cidade Baixa.

3 A segregacdo, a exclusdo apenas aumentou. No contexto isso acaba sendo um fato de grande importincia
para que seja melhor entendida a verdadeira importéncia de Custodio. A sua importdncia apenas existiu no
seu tempo e s6 em consonéncia com a oligarquia gaiicha, branca e autoritéria? A verdadeira importéncia de
Custodio est4 em sua religido, no gege que ele levou para o Rio Grande do Sul, que prevalece até os dia de
hoje.
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“(...) muitas festas e bailes realizados, que garantiam uma vida integra a
comunidade. Lembro-me de uma feita, o Jialio Ferreira, que era um popular
carnavalesco, conhecido como o Pretinho, promoveu muitos bailes la por meados de
1930. Um dia, la no Salao do Rui, acabou sendo preso pelo capitdo Parulia, delegado
baixinho mas respeitado e temido pela gente do local, durante uma das festas. O
Pretinho fez o tal baile e contratou o Delegado Parulla para garantir a seguranga da
festa. S6 que no final da festa, o Pretinho nao pagou o capitdo, que acabou
prendendo-o na delegacia local. Pretinho, sabendo que Parulla obrigava os presos a
trabalharem calgando as ruas do bairro, conseguiu fugir da prisdo e ficou um bom
tempo sem aparecer no local (...). (...) neste bairro havia muitos bailes, futebol e os
negros adoravam vestir-se bem, elegantemente. Usavam ternos brancos de linho, no
verio, para freqiientar as festas, bem como no dia-a-dia, eles vestiam-se
elegantemente (...). (...) um local importante para a religido africana. La viveram os
mais importantes negros da histéria da religido africana de Porto Alegre. As casas
eram simples, pobres, mas de grande fundamento. Os negros que viveram na Bacia
sofreram grandes perseguicdes policiais na época. Os negros que foram para este
local, viveram anteriormente na Cidade Baixa, na baronesa do Gravatai, na
Redengdo, precisamente na Rua Santana. Aos poucos as casas de comércio, a
administragdo publica, a repressao policial, foram empurrando um grande nimero de
familias, para fora do grande centro da capital. La na Bacia, eles viviam dentro do
possivel. Lembro que la por volta de 1928, aproximadamente, criaram um clube de
negros, onde muitas meninas debutaram e casaram-se. Lembro que na Bacia,
viveram muitos dos Chefes do Conselho de papai. Eles eram poderosos e temidos
por muita gente. Quando eles queriam chamar alguém, era s6 largar, se fosse homem
um cabrito e se fosse mulher uma cabra, vestidas com as roupas de santos da tal
pessoa que se queria chamar. Dito e feito, em pouco tempo a tal pessoa estava
batendo na porta de quem havia chamado. Isto eles faziam muito bem. Outra coisa
que eu me lembro, é de quando eles queriam terminar com um determinado
casamento. Eles vestiam um casal de cabritos e largaram um para cada lado. O
macho eles vestiam de noivo e a cabrita com direito a véu, grinalda e luvas. O
casamento jamais se realizava. Estas coisas causaram muitos problemas para aquele
povo, e este foi o principal motivo das perseguicoes policiais sofridas por aquela
gente. A Bacia, como a Cidade Baixa e a Baronesa do Gravatai, foram muito
importantes, porque nestes bairros, o negro fez a sua histéria, a sua cultura e a sua

tradigao (...)” (Dionisio:23.06.1987).

Tureba relembra que:

“(...) havia muitos negros na Bacia do Mont’Serrat. Eu conheci uma mae-de-
santo que vinha da casa do Principe. Ela era filha do Antoninho do Conselho de
Chefes do Custodio. Os pais dela vieram da Africa com ela. A velha Maria do Rosario,
a Maria do Oxala Bocun, era muito braba. Um dia eu resolvi pregar uma peca nela,
mas também foi a primeira e a altima vez. Ela tinha um santo, que foi dado pelo
Principe, que era todo de madeira. T olhava de cima, era uma piramide; de baixo era
um abajur; ela possuia trés lados, todos com rosto, mas sem olhos, sem boca e sem
nariz. O 1° trazia um formato bonito, de paz; o 2° era algo, muito ruim, e o 3° néo se
sabia definir direito. Este santo, era para fazer servigos para o bem e para o mal, e
para saiide. Eu roubei o santo da velha do Rosério. Ela nada disse, e eu ndo sabia
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nada, ainda, o que significava os trés rostos. Ela foi na minha casa e me disse que eu
iria pegar bicho de pé em minhas pernas Oral Isto era impossivel porque eu nao
ficava descalgo. Ela disse: ‘daqui oito dias tu nio vai agiientar a dor. sabe porque?
Ta esta com a cara do mal’. Dito e feito, dali oito dias fui a casa da velha pedir
cleméncia, e devolver o tal santo. Dois dias depois eu estava curado. Ela era muito
querida por sua gente e também muito respeitada. A velha Maria do Rosério, fez

curas incriveis, que nem deus acredita (...)” (Tureba:20.03.90).

Dionisio acrescenta:

“(...) o Mont’Serrat é um bairro que teve muitas casas importantes de religiao;
eram fortes e famosas. Me lembro da Dorvalina, uma negra bonita, muito
respondona, que vivia la. Ela tinha uma casa de religido, bem aos moldes de papai,
fazia religiado como ninguém. Nos dias de festa, que era no més de novembro, a casa
ficava cheia de gente importante da sociedade e da politica do Rio Grande do Sul.
Tinha muitos filhos-de-santo e de sangue também. Morreu muito velha, atropelada

(...)" (Dionisio:23.05.87).

Também o Menino Deus foi um bairro importante para a comunidade negra em
Porto Alegre. Ainda hoje muitas familias negras vivem ali. Como nos relata o babalorixa

Leopoldo da Oi&® :

“(...) no Menino Deus eu me criei e me tornei batuqueiro, assim como outros
da minha época. Ali, até hoje vive a Tininha da lemanja, negra velha com quase cem
anos. Ela sempre nos dizia que ‘curtura era curtura, e que o nego avévé dela’. E de
fato, é isto que nos da vida, a cultura do negro, que se apresenta em cada cerimdnia
de religido trazida da Africa. O negro neste bairro viveu melhor que na Bacia, porque
tinha melhores casas e melhores oportunidades de trabalho. Mas, mesmo assim a
policia batia nas casas sempre dando o maior pau nos crioulos. As casas de religiao
eram muito simples, eram de chéo batido. Quando tinha ritual, os negros chegavam
ficar cinzas de tanta terra que subia, de tanto p6 que fazia quando um orixa estava no
mundo. Aquilo é que era religidao. Parece que eles tinham mais forga, mais energia,
eles eram, isto sim, mais verdadsiros(...)” (Leopoldo, POA:1988).

Sobre este bairro Claudio Kliffe relata que:

B Babalorix4 Leopoldo da Oi4: pai-de-santo de Jorge Verardi, Presidente da Federagdo das Religides Afro-
Brasileiras (AFROBRAS). Leopoldo foi um dos primeiros brancos a se iniciar na religido afro-gatcha de
Porto Alegre.
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“(...) Jacé foi muito importante pra o bairro Menino Deus. Tanto ele como a
sua mulher. Ela tinha uma casa de religido que, pelo que dizem, a sua raiz era de
Oyo. Ela falava muito no Principe, e como ele foi importante para a religido dos
negros no Rio Grande do Sul. Ela levava muito a sério a religido. Ali na rua
Gongalves Dias, ela tinha a sua casa, que superlotava, com gente importante nos
dias de ritual. Ela era uma negra gorda, enormemente gorda. Mas quando ela estava
em santo (transe), eu ndo sei como, ela parecia uma peninha de tdo leve. Os seus
poderes magicos eram muito grandes e muito fortes. Todo mundo procurava ela pra
fazer trabalhos, porque ela aprendeu com gente do Principe, e muito bem, trabalhava
com ervas e fazia curas. O Jacé, até pouco tempo tinha a sua loja de artigos para
religido. Ele era judeu. Bem eu ndo sei se ele ainda vive, porque faz muito tempo que
eu nao o vejo. Mas ele ficou viuvo, a mais ou menos uns dez anos, e casou-se com
uma filha-de-santo de sua mulher, que continuou com a casa da velha Maria. O Jacé
era judeu e a Dona Maria era negra. Eles viviam muito bem, com muita harmonia. Na
religido nem se fala. Quando ela morreu, o Menino Deus, lamentou a perda tdo
grande de valiosa religiosa, pois muitas pessoas que ali vivem eram freqiientadores
dos rituais da pequena-grande Maria da Oxum (...)” (Claudio:23.04.92).

Por fim o bairro Partenon €, depois da Cidade Baixa e Azenha, 0 mais antigo bairro
de Porto Alegre. Neste bairro surgiu o movimento abolicionista, no Partenon Literario,
sociedade esta freqiientada somente por intelectuais. Suas idéias, ditas revolucionarias,
muito influenciaram a politica gaticha no inicio do século XX.

Este bairro, no inicio deste século, foi reduto do carnaval de rua dos negros de Porto
Alegre. Quando os negros tentaram participar efetivamente do evento, inclusive
introduzindo seus tambores, ajés e seu ritmo, houve resisténcia por parte da populagéo
branca, conflit b que causaram mortes e prisdes, e que acabaram quando proibiram a
participacdo dos negros. Dessa forma, a comunidade negra passou a fazer sua propria festa,
seu carnaval, no Partenon, em frente ao Clube Partenon Literdrio, dando assim origem ao
carnaval de rua da capital gaticha®,

Seguindo Cldudio M. Bento, o Carnaval serviu como meio de propaganda
abolicionista no Rio Grande do Sul:

“(..) sabe-se que pelo menos em Pelotas e Porto Alegre, principais centros
de irradiagdo do abolicionismo no Rio Grande do Sul, o carnaval foi utilizado
como meio de propaganda abolicionista (..) Em 2l de fevereiro de 1882, o Clube

* Debret escreveu em 1834: “(...) os prazeres do carnaval ndo sio menos novos entre um tergo, pelo menos,
ga populagdo branca brasileira”. Portanto, o carnaval no Brasil é expressdo popular e ndo monopélio cultural
as elites.
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Democrdtico de Pelotas fez percorrer a cidade dois carros alegoricos ao
abolicionismo. (..) No ano seguinte, em Porto Alegre, Athos Damasceno refere a
participagdo dos Folides denominados os Congos: ‘Usar o carnaval para angariar
fundos destinados a libertagdo de escravos’ (...)” (Moreira Bento, 1976 : 242).

Ainda no bairro Partenon, encontram-se a Academia de Policia Militar e varios
batalhdes do Exército. Também nesse bairro localiza-se a Casa de Detengio Masculina, o
Hospital Psiquidtrico Sdo Pedro, além do Convento das Irmés do Coragéo de Jesus, € a
Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul.

Neste bairro concentram-se atualmente vilas e um grande niimero de terreiros afro-
gatchos. Dentre os mais importantes podemos citar: O Zé da Saia (José do Xang6), o Jodo
do Xangd, a Maria da Oxum Docd, Tureba do Ogun-Sapat4, Miguelina do Bar4, Marcela
do Bara, Zaida do Oxala, entre outros. Estes babalorixds e ialorixds citados sdo os mais
antigos do culto africanista deste bairro.

Segundo o babalorixa Alfredo Ferreira® :

“(...) muitos negros foram empurrados para o Partenon e [4 formou-se um
grande nimero de casas de religido. O que comentam os antigos, é que muitos deles
foram ensinados pelo Principe. Eu s6 sei que o Tureba, era filho de Conselheiro do
Principe. Tureba era um homem forte e temido pelos seus poderes dentro da religido.
Tureba, com o Principe, imagina s6! Com quase ou mais de 90 anos, o Tureba casou
com uma mulher de 30 e poucos anos. Tomou tanto horménio, tanto remédio, que
acabou morrendo da tentativa, queria porque queria ser como aos vinte anos. Oral
Por favor? Mas, na religido ele sempre foi muito bom. O que ele aprendeu com o

Principe jamais esqueceu e praticava a risca (...)” (Alfredo,POA:27.03.90).

O babalorixa Tureba, referindo-se a um personagem importante das religides afro-

riograndenses do bairro Partenon, nos relata que:

“(...) 0 Zé da Saia é um homem antigo e sébio na religido. Ele sabe
fazer religido. Antigamente, ele era um grande sucesso. As pessoas o
procuravam porque de fato ele sabia muito como fazer mandingas. Hoje, ele
continua o mesmo sabedor das coisas de nossa religido, porém, as pessoas
ndo mais o procuram tanto como antes, sabe o porqué? Porque ele ja esta
velho, e como tudo no Brasil, em todos os sentidos e em todas as areas, o
velho néo é lembrado. Os jovens tém muito que aprender com estes homens,
mas ndo tdo nem ai, preferem fazer a religido a moda deles. No Partenon, as

** Babalorix4 Alfredo do Xangd, residente Trav. Venezianos, POA-RS, 49 anos.
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festas do Zé eram aplaudidas, porque este filho do Xangd sabia fazer muito
bem o que lhe foi ensinado. Hoje, apenas se fala nele como o que introduziu
as bombachas muito largas, na religido, mas apenas isso. Porque o jovem, e
ndo estou falando de modo geral, apenas naqueles vaidosos e que nada
sabem, que s6 querem desfilar como que estivessem numa escola de samba,
nao falam sobre os velhos que tanto fizeram pela religido. Bem, nio vamos
longe, perguntar sobre o Principe, é um exemplo. Eles nem sabem quem foi, e
a importancia dele pra religido. Bem, até pode ser culpa dos mais velhos, que
tivessem medo, porque acreditavam que o Egun dele podia estar solto, e fazé
a cavera deles. Sao tdo tolos que acreditam que podem ficar com o Egun
dele. Mas como? Se alguém falar isto é pura mentira, pois o Principe arrumou
tudo de tal forma que nada sera possivel acontecer. Muitas casas de religido
do bairro Partenon, sdo muito antigas, elas vém desde 30, 35 mais ou menos.
O negro no Partenon passou e passa muito trabalho. De todos os bairros
onde predominou a cultura do negro, o Partenon é a histéria de maior
sofrimento dessa raga. Ali eles passaram e viveram uma grande miséria, em
todos os sentidos. O que os segurou ainda, foi a sua fé, a sua religido (...)”

(Tureba:25.02.89).

Outra figura importante do bairro Partenon, foi a V6 Maria da Oxum Docb. Gelson

do Bar&* assim nos revela:

“(...) a V6 Maria era uma mulher muito sabia, que viveu mais de 70 anos no
Partenon. Ela era casada com o V6 Toninho do Ogum, que foi filho de um dos Conselheiros
do Principe. E contam que a V& Toninho foi pronto pelo Principe e a V6 Maria foi pronta
pelo Maximiliano do Xapan&, também do Conselho do Custodio. Ela ficou substituindo o V6
Toninho, quando ele morreu. Ela sabia muito e fazia coisas de tirar o chapéu. Muito nego
bom, ou melhor, que se dizia bom na religi&io se arriou frente a V6 Maria . Ela era muito
poderosa, e fazia chove e abrir sol, no Partenon. Lembro que depois da sua morte, muita
gente néo passava nem na frente da casa dela. Olha? Gente que se diz rei dos Eguns!
Sabe porque? Ora, os neguinhos ficavam de cabelo lizinho quando passavam por ali. Eles
viam a vé correr de um lado para o outro com um enorme galo preto e um obé (faca) nas
mdos. Dizem, que depois que ja faziam uns dois anos que ela tinha morrido, um batuqueiro
al, resolveu ir & buscar o Egun dela. Veja se pode? Bem, diz que o negrinho levou um
susto tdo grande, mas téo grande. Esse, com certeza nunca mais quis pega Egun de
ninguém. Também ele viu a V6 Maria. Vou explicar, dizem que ele ouviu um assobio, olhou,
olhou e n&o viu nada. Quando abriu o port3o, ele olhou pro lado e n&o conseguiu nem grita,
la tava ela, em 0sso e pouca came. Até hoje ele conta e se arrepia todinho. Mas tomara, foi
se meté com o que ele mal conhecial? (...)" Gelson,Viam#0:14.05.92).

Nos bairros relatados, nas casas de religidio afro-gatichas cantam e dangam

tradicionalmente cantigas e ritmos que foram levados por Custédio. A esséncia da vida
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presente na beleza coreografica pela magia de toda uma cultura, tem na danga, assim como
na musica, através do ritmo incessante dos atabaques, o elemento mais puro de expressdo
da cultura negra. Portanto, discutir a religiosidade popular destes bairros como expresséo de
uma determinada visdo de mundo é resgatar a contribuigio e o papel das tradigdes africanas
no Rio Grande do Sul, principalmente em Porto Alegre, reduto tltimo do “Principe”
Custédio Joaquim Almeida.

No préximo capitulo, enfocaremos o contexto em que se insere Custodio na “ Nova
Terra”. Nele, trataremos das religides positivista e afro-gaicha. E veremos a provavel

viagem de Custodio do Benin a Porto Alegre e sua relagdo com as religiGes afro-

riograndenses na nova terra.

* Babalorix4 Gelson do Baré: faz parte da famflia religiosa de Bar4, um dos mais importantes babolorixas dos
tltimos 50 anos. Gelson reside na cidade de Viam#o-RS; 46 anos.

[uFFE Biblioteca Central]






70

CAPITULO III

3 - DO REINO DO BENIN A PORTO ALEGRE

O objetivo do presente capitulo € o de analisar primeiro, 0
positivismol de Julio de Castilhos; e depois, o africanismo de Custddio, bem
como discutirmos a chegada de Custédio no estado do Rio Grande do Sul.

No Rio Grande do Sul, as idéias positivistas tiveram um grande
prestigio. Isso deve-se a preseng¢a, no cenario das discussdes politico-
filoséficas, de uma pléiade de jovens gaiuchos que deixaram, para orientagdo
das futuras geragdes, conforme nos relata professor Moisés?: “(...) uma

estrada luminosa, até hoje notada por quantos desejam a verdade cientifica

como fundamento dos fenémenos sociais (...)” (Moisés, POA: 1992).

Celi Regina Pinto, referindo-se aos membros do Partido Republicano
Riograndense (PRR): “(...) eram jovens saidos dos bancos das escolas de
Direito, onde o positivismo era a ‘ideologia da moda’ (...)” (Celi Regina,
1986 : 105).

Em relagéio a religido afro-gaucha, e a chegada de Custddio ao Brasil,

Dionisio relata que isso:

“(...) deve-se inicialmente a4 vontade dos Orixas. Ele nao veio
para o Brasil por acaso. Antes de sair do reino do Benin , ele jogou
seus ifas e seus Orixas indicaram este pais, onde ele iria viver como
homem religioso e seria respeitado por seu titulo, e reconhecido como
religioso (...)” (Dionisio,POA:13.05.1988).

! Positivismo: “Humanidade, ciéncia, sintese e fé constituem a esséncia do pensamento comtiano; o
positivismo é uma filosofia determinista que professa, de um lado, o experimentalismo sistematico e, de
outro, considera auto cientifico todo o estudo das causas finais. Sobre este tema ver Celi R. Pinto (1986); Jodo
Ribeiro Jr. (1982).

2 Moisés Westphalen: 90 anos Professor aposentado da Escola de Engenharia da UFRGS; lider do templo
positivista em Porto Alegre.
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Conforme Dionisio, o que trouxe Custédio (Osuanlele) para o Brasil
foi a sua ligagdo com o trafico de escravos’ no Daomé, em sua juventude.
Dionisio relata que Custédio, devido ao trafico de escravos, tinha excelentes

relagdes diplométicas com Portugal:

“(...) o Forte de Sao Jodo Batista de Ajuda era comandado por
um baiano, o qual tornou-se amigo do papai e indicou-lhe a Bahia
como lugar adequado para viver no Brasil. Isto porque José Maria sé
conhecia a Bahia, nada sabendo dos outros estados brasileiros.
Quando Osuanlele chegou a Bahia ele jogou novamente seus ifds e, em
resposta, obteve que ainda nao era aquele lugar o escolhido. Da Bahia
ele foi para o Rio de Janeiro. Conheceu algumas pessoas que
professavam a religiao africana. Bem, na Bahia ele também conheceu

importantes figuras que estavam ligadas diretamente a religiao
africana. Lembro que ele nos dizia que tinha muitas coisas que ele
entendia sobre a sua religido. Homenagens foram feitas a ele (...)”

(Dionisio, POA: 13.05.88).

Desta passagem de Custédio pelo nordeste brasileiro encontramos referéncia nos
jornais da época, quando de sua morte. O Diario de Noticias de Porto Alegre informa que:
“(...) ele andou pelo norte do Brasil (...), preferindo-o por causa das
palmeiras, que trazia-lhe recordagdes da vegetagdo da sua pdtria (...)"

(D.N.-POA, 1935 : 3).

Roger Bastide, baseando-se em seus estudos na Africa explica que:
“(...) no fim do século XVIII e inicio do século XIX, os daomeanos enviam
uma série de embaixadas a Bahia e Lisboa para reclamar o monopdlio do
comércio negreiro para seu pais (...)” (Roger Bastide, 1960 : 69).

Pressupdem-se assim, que a ida de Custédio, se realmente ocorreu,
primeiramente ao Porto de Sdo Jodo Batista de Ajudéa, ndo foi por acaso.

Este Porto servia de ponto comercial entre os reis de Daomé e outras nagdes

3 Segundo Roger Bastide (1960: 69), referindo-se ao tréfico de escravos afirma que “(...) a Africa toda sempre
participou do trafico. Mesmo quando foi assinado o tratado de 1815 os navios desembarcaram, enganando os
barcos de guerra inglesa, lotes de clandestinos vindos do Daomé e da Guiné (...)”. No Porto de Ajudé (Uid4)
assim como em S#o Tomé, S3o Paulo de Luanda e outros territérios, Bastide (1960: 65) encontravam-se
escravos “pertencentes as mais diversas tribos e mesmo a etnias diferentes”.
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africanas. Daomé e Benin* tornaram-se certamente nagdes muito ricas devido
ao grande comércio de escravos.
Segundo Pierre Verger, foi construido em Daomé, em 1721, um forte

a pedido do soberano deste pais. Este forte:

“(...) foi batizado de Fortaleza Cesdrea de Nossa Senhora do
Livramento. (...) Foi mais conhecida, mais tarde, pelo nome de Forte
Sdo Jodo Baptista de Ajudd. Sua manutengdo féra assegurada por
uma taxa de dez tostdes paga por cada escravo importado para a
Bahia. (...) Uma das razdes que levaram o rei d’Ajuda a aceitar ou
mesmo solicitar a construgdo dessa fortaleza foi o desejo de reforgar
sua posi¢do nas guerras e discussoes continuas que tivera com 0S
vizinhos e particularmente com o rei de Jaquin ou Ardra Pequena
(...)"3(Verger, 1966 : 21-22).

Para Verger, o rei do Daomé apossou-se desses reinos em 1724 ¢ 1727
para colocar seu pais em contato direto com o comércio exterior, sendo o
trafico de escravos a principal atividade econdmica.

Muitos fatos envolvem a vida do “Principe” africano, como era
conhecido no Rio Grande do Sul. Segundo o jornalista Amaro Junior,
Custédio: “(...) por 34 anos instalou sua fidalga corte no bairro Cidade
Baixa e dali influiu na vida de muitos porto-alegrenses ilustres e na vida
politica do Rio Grande do Sul (...)”(Amaro Junior, Diario de Noticias,
1977).

Além disso, alguns populares do bairro o conheciam também como
“Pai Custédio”. Nessa comunidade ele desenvolveu os rituais africanos, as
praticas religiosas atualmente conhecidas por Batuque®. (Norton Correa,

1988).

4 Verger faz referencia a “regifo do Golfo do Benim” e aos atuais habitantes do sul do Daomé e sudoeste da
Nigéria. Num relato da época, reproduzido por Verger lé-se: “E porque este Reyno de Benij era perto do
castelo de S&o Jorge da Mina (...)"”, Verger: pp.18.

5 Pequenos reinos do Daomé, ver Pierre Verger, (1966). O Fumo da Bahia e o Trafico dos Escravos do Golfo
de Benim, Ed. UFBa, Bahia.

¢ O batuque ndo ¢ apenas uma danga ou ritmo negro. O compositor Claudio Sartoro compds um “Batuque”
inspirado nessas dangas. Porém, no Rio Grande do Sul, conforme Norton Corréa, a Comunidade do Batuque
é um conjunto formado pelos praticantes mais efetivos do culto, ou seja, pessoas que t€m em comum um
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No Rio Grande do Sul os positivistas viam a religigo do negro: “(...)
como sinénimo de pobreza, escravidio (...)”. Porém, Dionisio, referindo-se

aos politicos, comerciantes e industriais gaichos declarou que:

“(...) todos os que condenaram a religido que papai tinha. A
nossa casa, a partir desse momento em que O Dr. Borges de Medeiros
foi uma pessoa presente em nossa casa, 0S politicos, ndao importando
aqui o partido deles, faziam visitas freqiientes, pedindo conselhos a
papai sobre politica, cavalos, amores, economia. A policia, pelo que
me lembro, era muito violenta, em se tratando da religido africana.
Porém, isto foi s6 nos primeiros anos, depois que Borges de Medeiros,
Assis Brasil, Dr. Jilio de Castilhos, Protasio Alves, Pinheiro Machado,
e a maior figura da histéria politica do Brasil, Getulio Vargas,
passaram a freqiientar a nossa casa e convidar papai para os grandes
acontecimentos politicos e sociais deste Estado. Bem, papai nao era
aquela figura de negro pobre, burro e sem liberdade. Pelo contrario, foi
a figura mais polémica de todos os tempos, pois era rico, poderoso,
inteligente, de uma cultura sem igual, e com grandes poderes naquilo
que se tratava do desconhecido, o lidar com seus deuses (os Orixas).
Porém, negro, mas isto nio fazia a menor diferenga para a sociedade
rio-grandense, porque o resto, o poder e o dinheiro, superavam a sua
cor. Eles o viam como branco, rico e dono de um grande poder e
conhecimento’. Um dia papai, depois de muito protelar, resolveu
colocar os ifas para ter certeza se aqui era ou néo o lugar escolhido
por seus deuses. Ndo deu outra, foi bater e valer. Sapata Erupé havia
escolhido o Rio Grande do Sul para ficar. Lugar rico, e de grande
violéncia em se tratando de poder. Aqui no sul, aquele que menos
corria, voava. Quando ndo dava de um jeito com certeza o facdo era
colocado em pratica. Bem, ja era de se esperar, pois Borges de
Medeiros, segundo papai, era filho de Ogun com Oia, e a arma de
guerra do Ogun é o facdo em forma de espada. Hoje, nos rituais, eles
utilizam, para a simulagao da luta do Ogun (aforipa), espadas que na
verdade representam a forga armada dos romanos. O faciao® longo é do
Ogun. (...)” (Dionisio, POA: 1987).

O que percebemos como relevante, em parte, no discurso de Dionisio,
é o fato de seu pai, “Principe” Cust6dio, ter sido aceito pelos representantes

politicos, assim como pela elite dominante da época, representada pelos

coronéis da industria e do comércio.

conjunto articulado de crengas e sfmbolos que lhe s3o préprios (Norton, 1988:85). Ou como diria Roberto
Motta, “o Xang6 do Recife é uma religido sacrificial”, com a qual concordamos, o Batuque no Rio Grande do
Sul, é uma religido sacrificial.

7 Isso é que € inculcar a ideologia do branco! E, ele & preto mas ndo tdo assim! O dinheiro faz do negro
branco.

8 O facdo que Dionisio descreve é o instrumento de guerra Mouro, adotado pelos gaichos, assim como as
bombachas, vestimenta masculina tipica do folclore rio-grandense.
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Este fato é significativo, pois as exigéncias produtivas das sociedades
industriais, como era o caso do Rio Grande do Sul, as institui¢bes, a
temporalidade e a espacialidade do sagrado, foram afastadas pelo estado
positivista da época, esvaziando sua significagdo e enaltecendo o poder
econdmico e politico, que era o meio estruturado dos codigos constituidos
pela elite dominante neste estado gatucho. Assim, a tradigdo cultural das
comunidades de matriz africana, seus rituais e valores sagrados, foi
percebida por esta elite como fator de poder e riqueza de Custédio. Portanto,
o grupo étnico, mesmo sendo a unidade paradigmatica na formag&o plural da
nagio brasileira (Segato, 1997: 230), passa a se relacionar e perceber o jogo
da elite dominante.

Assim, o final do século XIX marca a chegada a "Nova Terra”, o
Brasil, enquanto o positivismo passa a dominar o pensamento politico rio-
grandense, como doutrina. A partir de agora discutiremos a relagdo, € o
possivel grau de influéncia de Custédio junto a elite politica gaucha: Jalio

de Castilhos, Borges de Medeiros e Getilio Vargas.

3.1 - RIO GRANDE DO SUL: Positivismo x Africanismo

O Positivismo®?, pregava a implantagdo de um Estado positivo,
autoritario como a via para o desenvolvimento da sociedade. Isso porque s6
um Estado ditatorial seria capaz de promover a ordem social e possibilitar a
igualdade entre as pessoas. Esse pensamento, sem diuvida, polémico
difundiu-se rapidamente pela Europa e logo alcangou o Brasil, onde
influenciou decisivamente pensadores republicanos e até hoje se expressa no

“Ordem e Progresso” da bandeira nacional.

9 Segundo Celi Regina Pinto (1989): o ideal de um estado positivo a ser aclamado. Depois da morte de Julio
de Castilhos (1903), Borges de Medeiros governa, até 1928. Vdrios autores analisaram o periodo da
Reptiblica, o positivismo castilhista, a atuagdo do Partido Republicano Riograndense (PRR) de Castilhos e de
Borges de Medeiros.
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Para Celi Regina Pinto, a questdo do processo que transformou o

Brasil de monarquia em republica:

“(...) correspondeu ao momento de ascensdo politica de uma
elite agrdria exportadora, que teve Sucesso em liderar esse processo
politico, ao mesmo tempo, que assegurou sua reprodugdo no poder e 0
fundamental apoio estratégico das elites agrdrias dos demais estados
do Brasil. A luta pela federagdo teve sucesso e o regime liberal,
presidencialista-federalista, se concretizou através de uma republica
oligdrquica e coronelista (...)” (Celi Regina, 1986: 6).

Essa elite “agraria exportadora” que Celi Regina refere-se, ja existia e
marcou o império e, mesmo o Brasil: a vocagdo agraria do Brasil nada mais
era do que produzir bens agricolas para exportagdo: cana-de-agucar, café,
cacau, borracha, etc.

O positivismo no Brasil dava a idéia republicana, com base na ciéncia,
contrastando com a monarquia dominante, conservadora, em antagonismo
também com o partido liberal que fazia oposi¢do ao Império.

O processo republicano néo foi democratico nem parlamentar, porém o
poder deveria concentrar-se nas méos de um homem apenas, o presidente da
Republica.

Nos relata Capelli'®, guardido do templo positivista, que: “(...) os

pensadores, impregnados do espirito positivo, caminharam no sentido de
uma consciéncia, numa tentativa de concretizagdo de suas idéias politicas,
refletem diretamente no modo de ser dessa sociedade (...)”
(Capelli,POA:18.10.92).

As idéias novas se apresentaram como um instrumento para a

renovagdo do sistema, segundo Capelli:

“(...) dando esteio aos intelectuais que construiram a ideologia
republicana, numa tentativa de influirem sobre a atividade geral do

1 Afrdnio Capelli: guardido do Templo Positivista de Porto Alegre. Quando entrevistamos Capelli, ele tinha
aproximadamente 60 anos.
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grupo dominante, proporcionando-lhe homogeneidade e consciéncia de
si mesmo e de sua fun¢do nos planos econémico, politico, social e

cultural (...)”. (Capelli: 1992).

No entanto, o grupo dominante tinha consciéncia de seu papel e as
expectativas dos intelectuais republicanos, de certa forma, foram frustradas.
Silva Jardim, é o maior exemplo disso ao dizer que, o povo (a republica, o
alvo dos intelectuais) assistiu a parada da proclamagéo bestializada. Ou seja,
nio entendeu absolutamente nada!

O novo regime ndo contribuiu para que ocorressem mudangas
substantivas. A falta de respaldo popular, é outro aspecto a ser ressaltado. A
oligarquia cafeeira com seu prestigio e poder assegurados, iria manter um
sistema politico-institucional, agora radicalmente republicano, porém

essencialmente excludente. Neste sentido, Luiz Golin:

“(...) com a proclamag¢do da republica, um certo positivismo
serviu como sustentdculo do regime republicano contra a Monarquia e
suporte ideoldgico na objetivagdo do programa de modernizagdo. Isso
ndo afasta, porém, a verdade de que o positivismo permeava a classe
dominante. (...) ”(Golin, 1983 : 42).

O modelo positivista é profundamente impregnado de simbolismo
religioso, no sentido de elaboragdo de ritos, de cultos e de abstragdes: a
ciéncia, a razdo.

Em uma de nossas entrevistas, um positivistas assim se referiu a
religido: “(...) boa convivéncia, integragidao e troca de idéias para a solugéo
dos problemas sociais, politicos e econdmicos (...)” (Capelli,POA:1992).
Capelli ressalta que o positivismo define religido como a reunido de
individuos com objetivos e idéias semelhantes.

Neste sentido, fica nas entrelinhas do discurso de nosso entrevistado,
que o positivismo n#o aceita a religifo como crenga no sobrenatural: “(...)

toda religido atrasa o individuo (...)”. No entanto, “(...) a sociedade nado pode
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viver sem uma religiao (...)”. Evidentemente, religido como a entende o
positivismo.

A “religido” positivista baseava-se no conhecimento do mundo,
pretendendo com isso concorrer para “(...) o aperfeicoamento moral,
intelectual da prdtica da humanidade (...) » E a humanidade integrada pelo
passado, o presente e o futuro, e que ¢ constituida de uma humanidade que
trabalhou, que trabalha e que trabalhara.

Desta forma podemos estabelecer uma relagdo no pensamento
africanista e positivista: de um lado o pantedo de orixas e, de outro, os
herdis do passado.

Um ponto de separagdo entre o positivismo de Castilhos e o
africanismo de Custédio, é a relagio com a mulher e o proletariado, e,
embora as mulheres sejam excluidas da humanidade divinizada no
positivismo, com excegdo de Clotilde de Vaux, a musa de Comte. J& no
africanismo ha varias divindades femininas (Oi4, Oxum, Iemanji, Oba,
Otin...), € que ndo sdo excluidas do contexto cultural-religioso dos cultos
africanos. As mulheres na sociedade positivista ndo participam das
atividades politicas. Porém, cada uma € a “(...) inspiradora de cada um dos
membros positivistas (...)”. As mulheres segundo Comte, sdo o sustenticulo
das “Providéncias Sociais”, pois seu concurso ¢é indispensavel para o
advento do positivismo. Elas tém uma “fun¢do moderadora” e uma unica
missdo: “a de amar”11.

Em relagdo a mulher compreendemos que o comportamento sexual
acha-se pautado por normas e valores a partir dos quais s@o possiveis as
defini¢des dos papéis masculino e feminino, de normalidade e de
anormalidade, de prazer e desprazer, etc. Trata-se de perceber que a vida
sécio-cultural nido pode ser estudada apenas a partir de determinados

fendmenos, mas que ela estd presente em todo € qualquer comportamento



78

humano. Assim, as formas e padrdes de comportamento marcam € demarcam
os limites da vida em grupo.

H4 dois tipos caracteristicos de culto que se assemelham nas religides
positivista e afro-gucha: o culto privado, que se compde de duas partes: uma
pessoal e outra doméstica; e o culto de carédter publico, realizado em dia
determinado e aberto a populagdo. Porém, é na pratica do culto privado que
existe uma identidade basica, que se expressa através de uma identidade
coletiva baseada em critérios que remetem as diferengas culturais.

Assim, destacaram-se no Rio Grande do Sul Jalio de Castilhos
(positivista) e Custédio Joaquim Almeida (africanista),ambos a época,
assumindo o papel de lideres, de idedrios de forte conteudo religioso.

Através dos discursos dos entrevistados, os membros da comunidade
politica da época, eventualmente ligadas as religides afro-brasileiras, em
nenhum momento deixavam transparecer esta ligagdo. Era até mesmo
negado, embora tais ligagdes n@o sejam um fendmeno recente € Sse€
constituam numa pratica até comum e constantes. Seja pelo fascinio
representado pelo dominio do poder magico; seja pela busca de solugdes e
apoio s suas necessidades materiais e/ou psicol6gicas, ou até mesmo pela
crenca ¢ devogdo a esta religido.

Capelli, quando se refere ao positivismo, relata que: “(...) nés somos

uma sociedade, portanto o homem ndo pode ser uno, ele tem que ser
sociavel (...)” (Capelli, POA: 1992).

Neste momento, observa-se que a religido positivista propée nédo o
simples devotamento a outros homens - o amar uns aos outros - mas sim o
devotamento a um fim superior a qualquer individualidade: o “Grande Ser”,
a humanidade entendida como: “(...) as oragdes, como o social (...)”

(Capelli:1992).

' O machismo positivista. O nazismo também tinha essa visdo da mulher. Segundo os nazistas a mulher
deveria conceber cidaddos saudaveis para a pétria. Discurso predominante, sobre tudo, apés o inicio da
guerra. Ver: “O Sexo na Alemanha Nazista” de Bleull.
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A comunidade religiosa, enquanto um espago social, é um processo em
constante construgdo, cujo significado vai sendo dinamicamente produzido
através das atividades e avaliagdes desenvolvidas por aqueles que a
integram.

E preciso acentuar que hd momentos na vida social na qual a prépria
sociedade se apresenta aos seus membros sacralizada, imbuida de forga,
forga esta que a renova e vitaliza (Durkheim - 1996). A questdo da
modernidade levantada por Dionisio permanece, evidentemente, em aberto:
as fronteiras sio eminentemente varidveis de uma cultura para outra. No
caso, a africana mesclada com a brasileira; a fantasia é, também, uma
dimensdo da realidade destes grupos.

Assim, as religides que investigamos nos remetem a Glifford Geertz
(1978), quando propde uma perspectiva tedrica para a estudarmos, quando
ele sugere retirar-se a forca e o poder que a religido exerce sobre os homens
do fato de que ela coloca atos intimos em contextos finais. As colocagdes de
Geertz sobre a questio da religifio sdo importantes na medida em que,
assumindo a relevincia do problema do significado para a ordenagdo da
conduta humana, ele procura fornecer pistas'para se lidar com os contetudos
das diferentes religides, interpretando-os no contexto social em que se
configuram.

Por isso, é importante observar que, no positivismo, a ciéncia fornece
os meios para chegar a religido, e, desta maneira, assegura a realizagdo de
seus fins. Para a “religido” positivista ndo é permitido qualquer indagagéo
cuja utilidade social ndo seja evidente.

Assim, a religiio enquanto crenga, tem sentido para o mundo. Mas, a
ciéncia também ¢é uma agdo percebida como construgdo social. Neste

sentido, para Berger e Luckmann, estas agdes sdo percebidas:

“(...) como sendo executdveis por qualquer ator a quem possa
ser plausivelmente imputada a estrutura em questdo (...).(...) o
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mundo socialmente construido se interioriza na consciéncia individual
(...)”"(Berger ¢ Luckmann, 1985: 102; 110).

E é isto que ird permitir reordenar a consciéncia coletiva destes
grupos, que interessam o sistema religioso, isto é, o sistema de crengas para
a constru¢do do mundo.

Nesta perspectiva, a mitologia encontrada nas religides afro-
brasileiras, com entidades que expressam uma identidade consubstanciada
por tragos humanos, aumenta a forga de atragdo inconsciente na medida em
que os arquétipos dramatizam os conflitos, criando tragos de aproximagéo a
sua propria experiéncia de vida. Neste sentido, somos levados a concordar
com Segato, “(...) o discurso sobre a pessoa e suas divindades é, também,
um discurso sobre a cidadania (...) ’(Segato, 1995: 424), na medida em que
os Orixas fornecem uma tipologia que classifica os seguidores das religides
afro-brasileiras.

Nas religides de matriz africana encontramos o que se pode chamar de
“utilitarismo religioso”, isto é, a creng¢a na infabilidade do uso da magia
como instrumento de solugdo de problemas pessoais, especialmente
conflitos, mas também seus desejos: amores perdidos, persegui¢des pessoais,
dificuldades em conseguir emprego. Para o positivismo, segundo nos relata
Capelli: “(...) os intelectuais é que poderdo mudar a sociedade (...)”
(Capelli,POA:1992).

Mas, todos os individuos sdo intelectuais? Nem Gramsci fugiu a
relativizagdo dessa fala. Ser4d que os recursos técnicos podem fazer o papel
da magia? Quando saimos, por exemplo, de médico em médico, em busca de
solugdo para um mal é diferente da busca de solugdes em agéncias magico-
terapeuticas?

Neste sentido, Roger Bastide argumenta:

“(...) a magia se apresenta (...) como uma ciéncia experimental
onde ndo haveria, alids, mais do que “experiéncias para ver”, o
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feiticeiro experimenta sucessivamente tudo o que sabe, tudo o que
imagina, a fim de alcangar mais seguramente seu objetivo. Ora, é essa
lei da acumulagdo, caracteristica do pensamento mdgico em oposi¢do
ao pensamento religioso e ligada ao desejo individual ou coletivo,
que vai provocar justamente 0 processo do sincretismo. (...) o
sincretismo mdgico ndo é o efeito mecdnico de um simples contato de
civilizagbes, nem o efeito da pressdo da civiliza¢do luso-brasileira
sobre as civiliza¢des dos escravos ou filhos de escravos. Realmente,
ndo hd combinagdo de elementos mdgicos e de elementos catélicos, ha
aumento, desenvolvimento, intensificagdo da magia africana pela
utilizag@o de processos catélicos que tomam imediatamente, no novo
complexo formado, um cardter mdgico (...) »12 (Bastide, 1960: 384-
385).

Assim, parece que Custédio Joaquim Almeida, como expressdo da
religiosidade negra, era dotado (conforme observa-se nos relatos de nossos
entrevistados) de poderes, desempenhando uma importante fun¢éo na ordem
religiosa e atuando, em muitos casos, como confidente e orientador.

Para Anselmo Amaral:

“(...) o positivismo dominou importantes setores da sociedade
brasileira, principalmente no seio da intelectualidade jovem, nas
academias, como se verificou na escola politécnica e na academia
militar[ no Rio de Janeiro] onde era mestre consagrado e aplaudido o
Coronel Benjamin Constant Botelho Magalhdes (...)" (Amaral, 1984:
13).

Conforme entrevistados existem “assentamentos de santos”,
realizados no transcorrer da histdria rio-grandense em locais piblicos como
as galerias do Pal4cio Piratini, por ex-governadores, inseguros, quem sabe,

de sua eficiéncia e de sua prética politica.

12 Jemanj4 e Nossa Senhora da Conceigdo ndo se combinam de uma certa forma? Quando os negros veneram
a virgem branca estfio na verdade venerando quem? Iemanj4 é negra? Devido as pressdes [tentativa de fazer o
negro abandonar as suas crengas] é que o sincretismo surgiu, até como forma de o negro manter a cultura
originaria da Africa. Portanto, ndo é possivel concordar inteiramente com essa citagdo de Bastide. Por outro
lado, a igreja viu no sincretismo uma forma de controlar o negro: fazendo entrar na igreja e interpretar a Santa
Negra [ Nossa Senhora Aparecida)]. O negro terminou no expressionismo: a igreja entfo tinha “a consciéncia
do negro na méo”.
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Mas como se trata de questdes pessoais e complexas, a confianga,
nascera da crenga no conhecimento e controle do mundo magico, praticas
que Custédio transmitia aqueles que o procuravam. Disso, nasceu talvez,
uma relagio duradoura, porém secreta, entre estes grupos.

A semelhanca de antigos magos ou alquimistas, que ofereciam seus
conhecimentos 4 nobreza de sua época, Custédio parece ter ingressado nas
elites politicas utilizando-se de seus poderes e, através deles, forjando uma
relagio de poder com a elite agraria. Proporciona, o reconhecimento de sua
religidio e mantendo influéncias direta sob uma parte das elites rio-
grandenses.

Analisarmos as peculiaridades de como isto provavelmente se deu, em
Porto Alegre, no principio do século, envolvendo Custédio e os oligarcas do
Partido Republicano Riograndense (PRR).

Da promulgagdo da Constitui¢do rio-grandense (14.07.1891) até a
morte de Castilhos em 1903, o Rio Grande do Sul viveu um periodo que
correspondeu a institucionalizagdo do positivismo politico. Isso, segundo

Nelson Boeira, tornou-se um referencial para medir:

“(...) o indice de participag¢do ou exclusdo do poder, sendo este
o periodo de maior correspondéncia entre o positivismo politico e o
positivismo enquanto modismo da cultura dominante. Castilhos
iniciou uma atua¢do junto aos municipios, que foi continuada por
Borges de Medeiros, apés a morte do patriarca. O ano de 1923
demonstra a crise do modelo borgista de dominagdo e necessidade de
se escrever o acordo de Pedras Altas. Sendo que o poder estadual, em
1930, conseguiu destruir a ossatura do poder local, no Rio Grande do
Sul (...)”. (Boeira, 1980 : 35-59).

Em 1930 Borges de Medeiros participa a “revolugdo” que
conduziria Getulio Vargas ao poder. Em 1934, Borges de Medeiros
concorre a presidéncia com Getulio e “perde”. Portanto, a crise do
borgismo era apenas aparente. Entretanto, isto sé viria ocorrer em

1937 onde o modelo oligarquico (o antigo) entra em colapso. Ora, para
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isso, Borges de Medeiros contribui efetivamente. Até a sua morte
Getulio Vargas lhe renderia homenagens. Vargas deu continuidade as
idéias de Castilhos/Borges, porém com uma visdo “mais aberta.

moderna na politica local, a nivel nacional” (Nelson Boeira, 1980:

35-59).

3.1.1 - O Positivismo no Rio Grande do Sul:

O positivismo no Rio Grande do Sul teve como seus principais
expoentes Jilio de Castilhos e Borges de Medeiros. No entanto, enquanto
Jilio de Castilhos é objeto de estudo por parte dos seguidores da doutrina,
Borges de Medeiros é pouco lembrado pelos atuais positivistas.

Esta diferenga de tratamento & explicada por dois membros
remanescentes do templo positivista de Porto Alegre, Professor Moisés
Westphalen e Afranio Capelli. Vejamos os seus depoimentos, para
compreendermos o seu pensamento.

O professor Moisés, referindo-se a Julio de Castilhos e a Borges de

Medeiros, relata que:

“(...) Jilio de Castilhos e Borges de Medeiros surgiram com uma
década de diferenga. Julio de Castilhos era um estudioso do
positivismo, e tornou-se positivista antes de assumir o governo.
Borges, por influéncia das idéias positivistas também foi um estudioso
dessa doutrina. Mas Jilio de Castilhos ficou pouco tempo no governo,
e fez as transformagdes mais essenciais que podia. Jalio de Castilhos
era muito positivo, muito firme. Enfrentava todas as situagdes, Borges
procurava, compreendendo a desordem espiritual que existia, atenuar,
diminuir as diferengas, manter a paz com as ordens religiosas, cada
um tem a sua liberdade. Jilio de Castilhos foi um homem poderoso,
intelectual e culturalmente ele se sobrepde a todos. Para Borges as
coisas eram de ordem politica maior, ele saiu do terreno doutrinario,
sociolégico, para o terreno politico, que é o terreno pratico. Borges foi
muito criticado, injustamente, e nao é festejado porque ele era um
homem que ndo queria a ostentagdo do poder. Eu era menino, estava
estudando aqui, ia no Cinema Apolo que era o popular, la perto da
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Santa Casa. Eles fizeram entdao, um camarotizinho para as autoridades,
e o Borges de Medeiros ia até 1a de carro, tirava a cartolinha e sentava
14 no meio do povo. Isso para mim foi uma surpresa, porque eu achava
o presidente nél, entao convivia com aquilo, mostrava que a posigao
politica que ele exercia nao perturbava as condigoes humanas dele, de
fraternidade. Eu sei porque nés fomos republicanos, e meu pai teve
certa influéncia e as vezes, precisava uma medida mais enérgica. Mas
os que nio entendiam aquilo, achavam que era fraqueza do velho, que
era temor do velho Borges. Néo, era a doutrina dele, era uma doutrina
de fraternidade, que compreendia que nem todos podiam ter a mesma
opinido, apesar de terem um sentimento igual ou semelhante. Nao
tinham a mesma formacido religiosa, cada um explicava os fenomenos
sociais etc., como bem entendia. Pra eles os fenomenos tinham uma
explicagiao de ordem cientifica (refere-se aos positivistas), as leis
cientificas que os regulavam. Agora, quando se trata dos fenomenos
humanos, mais complexos, tudo muda. Com o tempo, tudo isso vai
complicando, vdo descobrindo leis que regulam os fenomenos. O
Borges de Medeiros tentava explicar que a politica, que era uma arte,
nio era comandada por um poder divino. A nossa formacgio intelectual,
moral, é que dava a ordem social (...)"” (Moisés,POA: 25.10.92).

O professor Moisés Westphalen, mostrou-se um tanto disperso em suas
respostas, embora tenha-nos ficado a impressdo de que, em relagdo ao
porqué de Borges de Medeiros ndo ser tdo lembrado quanto Jilio de
Castilhos pelos positivistas, seria um assunto delicado e de consumo
interno. Explica a diferenga de tratamento a partir das diferengas de
“temperamento” e “modo de pensar e agir’ dos dois politicos. Reconhece
Borges de Medeiros como um grande politico e atribui parte de seus
problemas ao isolamento e aos interesses individuais.

Outra interpretagdo possivel para essa diferenga no tratamento dado a
Borges de Medeiros, Castilhos corporificava o ideal de que: “(...) s6 os
intelectuais podem modificar a sociedade (...)”. Ou seja, Julio de Castilhos
utilizava o conhecimento cientifico para definir o pensamento e a ideologia
politica que determinariam as mudangas sociais. J4 Borges de Medeiros, ao
afastar-se do campo ideolégico-doutrinario, partindo para a prética politica,
usou nio apenas o conhecimento cientifico, mas uniu-se ao conhecimento
pritico, as vivéncias do grupo social, as praticas e costumes do mejo

politico da época, negociando e, mesmo, ndo hesitando em usar a forga para
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manter-se no poder e realizar as transformagdes necessédrias. Assim, seria
menos festejado por afastar-se do ideal de que s6 o conhecimento cientifico,

o pensamento tedrico e ideolégico puro, pode originar mudangas na
sociedade.

Parece-nos que Borges de Medeiros néo citava o nome do precursor do
positivismo (Augusto Comte) em seus discursos, o que provavelmente

desagradava aos positivistas da época. Neste sentido, Celi Regina Pinto
relata que:

“(...) a mensagem de 1900 é a primeira de Borges que cita o
filésofo francés Augusto Comte como o inspirador das instituigdes

politicas rio-grandenses. Esta mensagem também tem importdncia
pela forma que conceituou a liberdade, isto é, como liberdade
espiritual, liberdade de pensamento (...)” (Celi Regina, 1986: 50).

Capelli observa que:

“(...) Borges de Medeiros, era um homem muito culto, advogado.
O que Castilhos concebeu, até sua morte, foi ai que o Borges paré,
porque o cérebro era Castilhos, ndo existia outro cérebro privilegiado
como o dele pra direcionar a politica positivista do Rio Grande do Sul.
Como Castilhos morreu, o Borges o que ia fazer? Procurou se ater
aquela politica dele, mas ndo teve, ndo ousou dar passos mais
profundos, que pelo conhecimento e pelo estudo de Castilhos ele
daria. O que néo foi descurado de todo, as escolas, o estudo, as obras
pablicas, foram bem acentuadas por Borges. Foi um governo muito
proficuo, foi um governo reconhecidamente bom. Borges foi um
politico formidavel, seguindo idéias de Jilio de Castilhos. Que poderia
ser muito mais evoluido, porque Jillo de Castilhos teve um periodo do
seu governo, foram dois anos e meio de conflitos, foi desgastante para
o individuo, ele n3o pode conceber tanto quanto podia ter concebido
para Rio Grande do Sul, apesar disso, o governo dele foi um dos mais
proficuos, mais empreendedor do Rio Grande do Sul. Agora, Borges de
Medeiros ndo se pode falar que foi um governo atrasado, nao,
absolutamente, foi progressista, e s6 nao foi mais porque faltava
aquela coragem, taivez, de compreender o que o Castilhos tinha e o
Borges néo tinha (...)” (Capelli,POA:25.10.92).

Mais simples e objetivo que o professor Moisés, Capelli acredita que a

diferenca deve-se ao fato dele, Julio de Castilhos ter sido o mentor

[orve sibhoteca Central|
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intelectual do positivismo gatcho. O criador, 0 idedlogo, o grande estudioso
da doutrina positivista. J4 Borges, segundo Capelli, teria apenas seguido as
idéias, as diretrizes de Castilhos. Outro ponto bastante caro aos positivistas
parece ser'’ a capacidade intelectual, o desenvolvimento cultural como
solugdo dos problemas sociais.

Para Capelli, o governo de Borges de Medeiros nido foi melhor porque
ele ndo se aprofundou na doutrina positivista, apenas tornou-se¢ um
conciliador: “(...) que preferia evitar a ser contestado (...)”. Aqui ha uma
divergéncia: para o professor Moisés essa postura de Borges ndo era de
conciliador, por medo da critica e do confronto, mas sim de um homem
convicto de “(...) uma doutrina de fraternidade, respeito e tolerancia (...)”,
com as idéias e opinides contrarias as suas.

Provavelmente, o longo governo de Borges o tenha desgastado perante

os pecuaristas rio-grandenses. Neste sentido, Antonieta Antonacci

argumenta que:

“(..) na década de 1920 o desenvolvimento das forgas
produtivas e o acirramento da concorréncia tornaram invidvel a
estratégia do PRR para o Rio Grande do Sul (...)” (Antonacci, 1981:
53-54, 65).

Tornando-se dessa maneira invidvel a politica com principio
positivista que, desde 1895, controlava o estado, liderado por Borges de
Medeiros.

Outro nome importante do positivismo no Rio Grande do Sul foi

Gettlio Vargas, que, segundo Capelli:

“(...) no primeiro periodo do seu governo, seguiu a doutrina
positivista, depois se afastou. Eu, no meu ponto de vista, considero
fraqueza. Ele saiu daqui com umas idéias positivistas, tanto é que
chegou 14, a idéia dele sempre foi implantar a republica. Mas queria
fazer a ditadura republicana, ndao a ditadura que ele foi obrigado a

13 Sobre este assunto ver: A Lei dos Trés Estados de Augusto Comte. Ed. Atica, vol. 7, pp. 144-149.
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fazer, ou que os outros, que estavam a volta dele lhe impuseram a
fazer . Talvez o Getilio, eu creio, pela sua formacao, ele ndao queria
fazer aquilo Entao, Getilio, ndo se sabe quais sdo as razdes, talvez de
nao poder, ndao contar com elementos capacitados, porque é muito
dificil. Esse é o grande problema, os individuo s6 querem o interesse
préprio, nao olham o futuro. Entdo Getilio Vargas nao teve forga para
superar os tais corporativismos. Um homem s6, ndo consegue. Teve
auxilio de Osvaldo Aranha, mas nao foi suficiente. Existiu muito
corporativismo. Assim, o pais com Getulio Vargas, dentro da formacao
republicana, teve um principio positivista, que foi logo deturpado. S6
assim, nés conseguiriamos ter e viver as claras. Esse é um preceito
positivista, ou seja, atitude transparente; vocé tem que viver as claras

(...)” (Capelli,POA:25.10.92).
Celi Regina observa que:

“(...) a candidatura Vargas em 1929 apresentou um significado
especial na histéria republicana do Rio Grande do Sul e
particularmente na histéria do PRR como partido no poder do estado
por 40 anos (...)"” (Celi Regina, 1986: 99).

Quando questionamos a respeito do relacionamento entre Julio de
Castilhos, Borges de Medeiros e Custédio, Capelli se limitou a
informag¢des vagas de que provavelmente mantiveram contato. O que
podemos verificar a respeito do relacionamento entre os oligarcas Jilio de
Castilhos e Borges de Medeiros e de Custédio Almeida, € que eles
mantiveram contato em um determinado periodo de suas vidas, pessoal,
como sugerem os nossos entrevistados. Este encontro, provavelmente,
ocorreu por interessar-se o politico gaucho, pela possivel influéncia de
Custédio sobre os negros no Rio Grande do Sul.

Pensar a religiosidade afro-gaucha como forga social ativa, ligada a
relagdes sociais mais amplas, é pensar a respeito de Custédio Joaquim
Almeida. Este assunto serd abordado no item seguinte, o qual falaremos: A
Religifio Afro-gaicha no Principio do Século XX: Osuanlele na “Nova

Terra”.
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3.2 - RELIGIAO AFRO-GAUCHA NO PRINCIPIO DO SECULOS XX:

Custéodio na “Nova Terra”

Os negros gaichos no principio do século, viviam sob uma ordem de
conhecimento da tradic@o oral, as informag¢des eram trabalhadas em termos
da memoria coletiva dos membros dos grupos, familias, e de casas de
religido afro-brasileiras.

A base de manutencgdo e perpetuagdio da tradi¢do religiosa, residia na
disciplina e continuidade de um corpo de conhecimentos que exigiam uma
forte ligagdo a ordem religiosa e & observidncia da hierarquia como
fundamento e garantia da continuidade do éthos da comunidade negra do Rio
Grande do Sul.

Porto Alegre permitia um cem niumero de profisses formais que
constituiam a base de pequenos funciondrios, pequenos comerciantes,
domésticas, etc., ou seja, os negros tinham uma ocupag¢do. Como falamos no
capitulo anterior, Porto Alegre foi transformada em uma cidade que
possibilitou absorver e manter muitos homens e mulheres negras, com a méo
de obra oferecida, a produgdo de méo-de-obra barata.

Neste momento, quando a estrutura urbana da cidade de Porto Alegre
j4 estd sedimentada, chega Custddio Joaquim Almeida. E € a partir dai que
iremos analisar a trajetoria de sua vida na cidade de Porto Alegre.

Para Moab Caldas, deputado e religioso do Rio Grande do Sul,

Custddio Joaquim Almeida:

“(...) foi, um grande dirigente religioso do Rio Grande do Sul. O
Principe foi importantissimo porque o negro sempre foi hostilizado
neste estado, sempre foi oprimido. Quando da abolicdo, o negro ficou
atirado por ai pelos cantos que nem bicho. Quando o Principe veio
para ca, tornou-se uma pessoa respeitada e importante por sua
religido, pela raga e pelo poder econémico. Os negros tinham nele a
sua lideranga positiva. O Principe era um papa do africanismo, pois
tinha o poder material e espiritual, e legitimamente, ele era um
Babalorixa. Custédio era um homem inteligente, e por isso praticava a
religido com dedicagdo. Ele aglutinava em seu redor a ‘granfinagem
politica’. Elas iam a sua casa e beijavam a sua mdo. Veja um Flores da
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Cunha beijar a mao de Custodio! Generais, Coronéis da Brigada Militar,
politicos, todos eles beijavam as suas médos, pelo poder espiritual que
ele detinha. O Principe era um homem que nio ganhava dinheiro
através da sua religido. Ele escolheu o Rio Grande do Sul por
indicagdo de seus Orixas e radicou-se em Porto Alegre porque era o

lugar mais importante do Estado (...)” (Caldas,POA:1991).

Observa-se no discurso de Moab que a aceitagdo de Custddio
possibilitou uma melhor integragdo e aceitagdo da etnia negra, criando as
condigdes necessarias ao surgimento de uma identificagdo que foi capaz de
estabelecer nexos entre estes grupos sociais em um dado momento da vida
dos rio-grandenses mais ilustres e que, devido aos conflitos com os valores
dominantes do principio do século XX, percorreram 0s caminhos do campo
religioso, que suavizaram suas trajetorias politicas, aliviando, desta
maneira, o peso das pressdes sociais e politicas em que viviam. Exemplo
disso, é quando Moab Caldas, referindo-se a Custédio, fala que: “(...) os

negros tinham nele a sua lideranca positiva, e por conseguinte, alguns
brancos viam nele, também a sua lideranca politica e religiosa (...)”

(Caldas,POA:1991).

Moab, em seu discurso, tenta afirmar que “coronéis” (da industria e
comércio), liderangas politicas como Flores da Cunha, se curvavam a
lideranga e a religiosidade de Custédio, porém, nunca encontramos
documentos ou mesmo fotografias que associem Custédio a esta elite. Mas,
autores da época referem-se a uma possivel participagdo e mesmo associagdo
de politicos e empresarios com Custédio. Tanto Dante de Laytano (1936)
em Os Africanos do Dialeto Afro-Gatucho, como Roger Bastide (1959) em
sua obra Sociologia do Folclore Brasileiro, mencionam uma elite politica
que participava das festas de Custédio. Provavelmente estes autores devem
ter lido sobre isso nos jornais da época (Diédrio de Noticias, A Federagdo).

Neste sentido, Dionisio Joaquim Almeida relata que a religido:

“(...) era feita para agradar os Orixas e ajudar aos homens.
Papai foi muito presenteado por realizar verdadeiros milagres para
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muitos politicos e para muitas pessoas ricas e importantes do Rio
Grande do Sul. Lembro-me duma feita, um homem da cidade de Bagé
veio a Porto Alegre pedir ajuda ao papai. Sua filha menor tinha um mal
de bruxaria, uma praga de madrinha. A garota, Maria dos Anjos, havia
ficado completamente intrevada. Ja faziam vinte e oito dias que a
garota estava imével, sem falar e sem ouvir. O Sr. Manuel da Silva S¢,
homem dificil de tratar e rico por bergo, pediu ajuda de joelhos para
papai. Quem o levou foi o Dr. Protasio Alves e o Dr. Croa, que
disseram que clinicamente nada mais poderia ser feito pela menininha.
Papai olhou para o homem, e lhe disse que nido precisava pedir-lhe
nada de joelhos, pois o que tinha que fazer faria pela menina, e que o
Sr/ Manuel o que tinha que pagar por suas maldades passadas, ele ja
havia pago. Nisso, o Sr. Manuel levantou-se e perguntou a papai
quanto iria custar o tratamento. Custédio ficou furioso, e virou-se para
ele e disse-lhe que ele ndo era um médico, mas que seus Orixas
sabiam muito bem o que fazer. Papai me levou junto para aprender
como se curava. Quando entramos no quarto da garotinha, ela fedia
como merda. Osuanlele ficou parado ao lado da garota com um copo
d’agua, uma pequena faca de prata e flores silvestres, que ele havia
colhido no caminho de Porto Alegre até Bagé. Mandou preparar uma
bacia grande com agua fria. Colocou na agua s6 as pétalas das flores,
guiné, arruda e suco de banana silvestre. Agarrou a garotinha e atirou
na bacia. A garota, nunca mais esqueci, deu um grito horrivel, horrivel,
e ruminava como animal enlouquecido. Cust6dio amarrou suas maos e
tapou sua boca com um pano preto. O Sr. Manuel buscou um facido e
queria matar papai. Custédio o olhou e lhe disse que foi ele que foi
busca-lo para salvar a sua filha, entdo, que se retirasse, que fosse
ordenhar as vacas, pois a menina iria precisar tomar banho com muito
leite fresco. Osuanlele e eu ficamos em Bagé durante sete dias. A
Maria dos Anjos, ficou curada. O Sr. Manuel, vinha a Porto Alegre
todos os anos com a filha para participar das festas religiosas do Oba

Osuanlele (...)” (Dionisio,POA:14.04.88).

Outro importante depoimento dessa capacidade de curar que tinha

Custédio, é de Fernando do Ogum Dolé" :

“(...) a mide comentava que um santo prd dangad na casa do
Principe, quando o Sapata tava no mundo, tinha que passa pelo que o
Sapata fizesse, se ndao, nio dangava com ele. Era prova de fogo. socar
pildao, faziam provas em cima do pilao. Bem, a prova de fogo, tinha que
comé fogo; soca pilao como o Sapata, e fazé prova de soca pildao com
os bragos. Santo que era Santo dangava com o Sapata. Era muito
dificil, naguela época, alguém mentir que tava com santo (transe-
possessivo). Sabe, quando ele queria uma coisa ou que ele se
destinava fazé uma coisa, ele dava dia e hora pra coisa acontecer (...)”
(Fernando,POA:1992).
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Tureba , um dos mais antigos e respeitados babalorixds do Rio Grande

do Sul, relata que:

“(...) o poder de Sapata so é dado a um rei sagrado. Quando o
Sapata de Custoédio dizia que tu ias ter a sina da vida, td durarias 200
anos. Sapatd, como nés, que viviamos em sua casa, 0 conheciamos,
era um grande Oba sagrado, que viveu entre nés, que muito nos
honrou, até 1935. Em Rio Grande, Pelotas, Santa Cruz e Livramento,
bem como Bagé, tem muito do seu povo, dos descendentes de seu
Conselho de Chefes. Ele ndo teve filhos-de-santo aqui no Brasil, com
excecdo de seu Conselho, mesmo assim ndo eram filhos, e sim
protegidos e condutores de seus segredos, porque um rei jamais
podera por a mao em um simples subalterno, s6 na nobreza. Ele podia
proteger, mas s6é isso. Com a sua morte, a grande parte de seu
Conselho, de seu povo, foi embora para as cidades que eu ja falei,
muitos deles expulsos por politicos da época. Outros, acredito que
voltaram para a Africa. Sapata vivia protegido por capangas muito
fortes. Eram dois brancos e dois negros. Ajudava muito o seu povo
negro, porém, raramente os procurava. Vivia sempre rodeado de
brancos ricos e poderosos, sem nunca desamparar a sua raga, que
para ele, era a coisa mais importante, porque era a sua missao
principal neste pais longinquo. Sapata, tinha um poder inexplicavel;
fazia verdadeiramente milagres. Naquela época a coisa era muito forte,
e muito verdadeira. Me lembro de uma ocasiao, quando Custédio fez
um aribib6, em umas 2| pessoas do seu Conselho de Chefes. Ele
trancava o santo da mulher, porque elas ndo podiam receber santo,
quando jovem, naquela época. Evinha do Ogun, entrou em estado de
santo, e comegou a rodopiar, rodopiar. Pegou, nunca esquego, uma
espada de Sdo Jorge e comegou a simular uma batalha, como se
estivesse lutando. Era, para quem ndo entendia, um verdadeiro
guerreiro, um santo verdadeiro. O Sapata estava sentado em um
banquinho, levantou calmamente, e perguntou se o Ogun da Evinha
queria comer, ele bruscamente afirmou com a cabega. Custédio foi
para a cozinha e trouxe numa panelinha de ferro azeite quente, junto
com uma grande colher de bronze, a colher de bronze era porque o
santo era de frente, pois para Oxum, lemanja e Oxala, a colher era de
prata. Para Custédio, o santo verdadeiro dancava de olhos fechados,
porque ele nio precisava dos olhos do corpo que ele estava usando,
pois tinha os seus préprios, que enxergavam mais longe. Quando
Sapata entrou na sala, o olho esquerdo do tal Ogun deu uma espiada, e
a Evinha, é claro, fez sinal que ja ia subir. Sapata, calmamente, lhe
disse que nio tivesse pressa porque ele iria, naquele momento,
mostrar a todos os presentes a sua forga e poder. Serviu uma colher
daquele azeite quente e deu para o Ogun tomar. A Evinha saiu
gritando, e os beicos da negra ficaram todos queimados. Nisso o
Sapata chegou no mundo (Cust6dio entrou em transe-possessivo), e deu
uma surra de vara de marmelo na Evinha. Disse a todos que aquele
santo jamais seria visto como verdadeiro, porque cometeu um grande

13 Fernando do Ogun Dolé: babalorix4 conhecedor da histéria das religides afrobrasileiras no Rio Grande do
Sul.
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crime, o de mentir. A mentira para 0 nosso rei, denfro dos preceitos
religiosos, era considerado crime. Evinha vive até hoje excomungando
Custédio, como ela passou a chama-lo. lludir uma pessoa com
adivinhagées baratas, com estado do santo falso, com servigo
recheados de corrupcdo e enfeites baratos, era punido, castigado
mesmo. Tanto é que ndo era qualquer um que dangcava com o Sapata,
porque ele sendo rei sagrado, a sabedoria, a verdade, a simplicidade e
acima de tudo, o poder sobre as coisas e as pessoas, era muito
importante e grandioso. Mas tinha o lado ruim da coisa. Sapata deixou
muitos escravos na Africa, e selecionou sé os Conselheiros, que era a
nobreza, para acompanha-lo. Ele sempre negou seus filhos, por isto,
em seus documentos, inclusive no atestado de é6bito, ele estda como
solteiro. Me parece que ele criou uma certa revolta nas criangas, pois
dificilmente eles o chamavam de pai. Este é o lado ruim da histéria de

Custédio (...)"** (Tureba,POA: 12.05.1990).

Sérgio Franco'’ nos leva para outra diregdo, a relagio de Custédio

com as mulheres da época:

“(...) gostava muito de mulher. Todas as mulheres, negras, que
jam na casa dele, se ele gostava dela, ele oferecia uma bebida
preparada e a mulher ndo saia mais da casa dele. Quando ele botava o
olho numa mulher, ele nio cantava ela, ela fazia a mulher vir cantar
ele. O poder do feitico, naquela época, era muito, muito grande mesmo.
Nio precisava tomar banho de ervas, de flores e nem de perfume para
conquista uma mulher. Ndo precisava passar milho, oferecer mesas
para os Orixas, matar um boi pra conseguir um emprego ou pra fazer
um grande negécio. Com um copo d’agua, uma faca de prata, uma vela
branca e alguns segredos, ou melhor, rezas, o Principe conseguia tudo
para as pessoas (...)” (Franco,POA:1992).

J4 para Analdina da Oia'®:

“(...) fala no Principe é de muita responsabilidade, porque a
gente ndao sabe bem se ele ta solto por ai, e castigue a gente. Eu ovi
fala nele |14 na minha cidade, 14 em Rio Grande. A minha mae era de
religiio, mas ia na sessio de mesa (Kardeke). Um dia, 14 por 1919, eu
fui com ela, e vi uma casa com muita gente e que tinha uma musica
com tambor. A minha mae correu e disse que aquilo era coisa do

14 Em relagio ao discurso de Tureba: o poder e o prestigio era s6 de Custédio e ndo dos negros em geral.
Afinal, o que foi que Custédio resgatou entfio, s6 o lado espiritual? Em meio 4 minoria e ao abandono, a
perseguicio e  exclusio/ Custédio ajudava mas ndo mantinha relagdo com o “seu” povo, € contraditério. O
que d4 para perceber ¢ que Custédio estava ligado 4 elite rio-grandense. Por outro lado, a religido praticada
por ele foi realmente, o que lhe deu sustentago. O gege levado por ele para o Rio Grande do Sul, foi o mais
importante para a vida das religides afro-gauchas.

5 Sérgio Franco: filho-de-santo de Fernando do Ogun; quando o entrevistamos tinha 45 anos, em 1992.

16 Analdina da Oi4 (Dina da Oi4): 79 anos em 1988; reside na cidade portéria de Rio Grande-RS.
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diabo. Era umas seis horas da tarde. Eu vi chega numa carroga muito
bonita, toda enfeitada, um negro alto, que vestia umas ropa muito
chique. Eu disse pra minha mae que naquela casa tinha chegado um
prinspi do céu. No outro dia de tarde eu fui la naquela casa. Era uma
casa muito bonita, e na frente da casa tinha uma grande varanda, e ali
tinha muitas pessoas e com elas o negro bonito. Eu ri pra ele e ele me
disse que eu era uma bela guerrera, e que um dia ia fazé o que ele
fazia, me deu uma rapadura e eu fui embora. Quando eu cheguei em
casa, a minha mie tava muito braba e chorava muito. Me perguntou o
que aquele homem tinha me dito, eu disse o que ele disse e ela
comegou a chorar. A minha avé disse que elas nunca tinham sido
escravas, porque ela tinha vindo , ela e 0 meu avdé com aquele homem
da Africa, em 1898/1899. E me disse que ele era nosso oba e que veio
pra salvad o povo negro do Brasil'’. Ai a minha mde me contou que eu
era filha de um chefe do conselho do reino de Beni, e que gragas ou
desgraga o meu pai tinha ido embora pra Porto Alegre com ele. Quando
eu casei eu vim pra Porto Alegre. Foi em Porto Alegre que eu sobe do
meu pai, e que ele foi o primero a abri casa aqui nesta cidade. Me
lembro bem de um casal que veio junto com o Principe da Africa, eles
tinham uma filha que se chamava Rita, que se torno minha amiga. Ela
sempre falava que o Custédio foi a tauba di sarvacido dos negro aqui
do sul. Dizia que ele era muito poderoso, porque ele dizia que ta,
quando ia subi a lomba (morrer), ti subia mesmo. Ela ainda dizia que
ele era rei do Sapata, que era um rei muito sagrado e por isso ele era
muito poderoso. Foi com a Rita que eu conheci meu pai e me tornei
religiosa, porque o meu filho mais velho tava muito doente, ai eu entrei
pra religido. A Rita me contava que prinspi fazia chové, e abrir sol no
mesmo tempo. E verdade! Naquele tempo se fazia religido de verdade.
Com um copo daugua e uma vela branca, e algumas palavras, eles
davam e tiravam a vida duma pessoa. Eles tinham mais forca, porque
as coisa era mais simples, mas, mais, verdadera. As pessoa ganhava
dinheiro com o suor da cara, ndo com a religido. Naquele tempo se
fazia feitico de verdade, hoje até os Orixa tdo ficando meio tramposo
(malandros). A coisa ta perdendo a forga, e os pai-de-santo tao
morrendo por isso (...)” (Analdina,POA:20.08.88).

Afirma a crenga popular que tanto no passado como atualmente, €
comum casos de pessoas importantes da sociedade e do cendrio politico
serem vitimas de feiticaria por terem perseguido ou desrespeitado os
terreiros de religido afro-riograndenses. E costume dizer “(...) ndo se deve

desrespeitar um pai-de-santo, pois ele tem o poder de botar um sapo vivo na

barriga das pessoas (...)”. Conta-se que muitas vezes, a policia passava a

noite inteira rondando um determinado bairro a procura “(...) de um tambor

; . . .
17 Na fala de Analdina, ela ressalta: “veio pra salva o povo negro do Brasil”: entendemos como messianismo
africano!
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que tocava sem autorizagdo (...)”, mas que néo conseguia chegar 14 ou que
“(...) s6 chegava depois do toque terminar (...)". Como em todo o Brasil,
devido aos maus tratos dos senhores no tempo da escraviddo, os negros rio-
grandenses costumavam (e continuam ser) temidos como “habeis feiticeiros
e manipuladores da magia”. '

Quando se faz antropologia, principalmente na area das religides, €
importante analisar as crengas em termos do social, ou seja, de como elas
influenciam nas intera¢des sociais e na organizagéo da experiéncia pessoal
de cada grupo e/ou comunidade. Desta maneira, se o adepto nZo cumprir as
regras prescritas, “pagard o prego do descumprimento das regras exigidas

por seu orixd”. Para a antropdloga, Rita Segato:

“(...) o santo tem a capacidade de sustentar a cabecga do filho,
contra a perda de autocontrole e da loucura (...) ele dd forgas as
pessoas através da crenga na prote¢do sobrenatural que lhes
dispensa, orientando-as para colocarem em ordem seus pensamentos e
propiciando o auto controle para refrearem qualquer surto de
desordem compulsiva ou explosd@o emocional (...) "(Segato, 1995:230).

A religido tem a fungdo de modificar a conduta do seu adepto, haja
visto ocorrer mudangas na percepg¢do que tem de si mesmo; além de ter
contribuido para fortalecer a sua identidade ao lhe permitir orientar o seu
comportamento em conformidade com as regras da sua institui¢éo religiosa,
que o faz ter sempre presente a sua identidade. Desta maneira, ele traz na
cabeca, segundo Segato (1995), a marca do santo.

Estas informag¢des demonstram que o poder exercido por Custodio era
a forma pela qual ele se legitimava perante 2 comunidade da época; bem
como, observa-se, que a mensagem de retirada de uma entidade no ritual
relatado por Tureba, mostra uma ambigiiidade necessaria a este momento:

de um lado o retorno ao seu lugar mistico e de outro a afirmag¢édo ou ndo da

continuidade de sua presenga, através da “prova do azeite quente”.



95

3.2.1 —Os Lugares Sagrados:

Um ponto importante a ser observado sdo os lugares considerados

sagrados para as comunidades religiosas da cidade de Porto Alegre.

Conforme os depoimentos, verificaremos que ¢ fundamental para estes

grupos a crenga nesses locais, pois esta crenga se sustenta na memoria

coletiva, que é refor¢ada na confianga da eficdcia magica que representam 0S8

rituais feitos nestes locais sagrados.

Igreja

Neste sentido, Tureba relata que:

“(...) em primeiro lugar, o Principe sentou um Bara (Orixa dono
dos caminhos, das encruzilhadas) em bancas do mercado publico, isso
tinha o sentido de nada faltar na mesa do governador, e de sua prépria
familia. Depois, sentou um Bara no Palacio Piratini, pra proteger
Borges de seus inimigos e assegurar ele no governo (...)”
(Tureba,POA:13.07.88).

Para Moab Caldas:

“(...) no Palacio do governo do Rio Grande do Sul, hd o
assentamento de um Bara feito pelo Principe, outro no Mercado
Publico e um terceiro, ele sentou no antigo Patibulo da Rua da Praia,
onde hoje esta o prédio do Terceiro Exército (...)"
(Caldas,POA:24.05.91).

Dionisio enfatiza que: “(...) foi feito também um assentamento na

das Dores (...)” (Dionisio,POA:13.12.87).

Moab Caldas explica:

“(...) é por este motivo, que até hoje os babalorixas, ap6s os
rituais de iniciagdo, levarem seus filhos-de-santo, primeiramente a
visitar uma igreja, nio ao santo catélico, mas a correspondéncia que
este tem com o seu Orixa. Por exemplo, Oxala = Jesus Cristo; Oia =
Santa Barbara; Bard = Santo Antonio, etc. Depois visitam o Palacio
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Piratini, que é o centro do poder politico. Apés, vao ao mercado, para
que todos tenham fartura, riqueza. O Principe assentou ali no Mercado
Modelo o Exu Xaluga (Bara do Ouro), que é o Exu do dinheiro, assim
como a Oxum é a mulher do ouro e da beleza. Depois vdo no antigo
lugar, onde encontrava-se o Patibulo, fazerem sua obrigagao de

seguranga de vida (...)” (Caldas,POA:24.05.91).

Segundo Kotchakova, para as religides dos iorubanos:

I3

“(...) o deus da riqueza Aje Xaluga(...)” é muito cultuado no
territério da Nigéria. “(...) O conjunto de deuses que sairam do corpo
de Yemoja (lemanja) estd essencialmente relacionado com o0s
fenémenos da natureza ou com as actividades do homem (...)"
(Kotchakova, 1987: 209).

Sendo assim, o deus Xaluga é um dos 15 Orixas cultuados nos estados
Ioruba, Ife e Oyo. Segundo Dionisio de Almeida, os lugares ditos sagrados

para estas comunidades de base religiosa em Porto Alegre sdo:

“(...) o Mercado é o lugar da fortuna, da riqueza, por essa razéo,
Osuanlele ‘plantou’ ou ‘assentou’ o Bara Xaluga, para que Borges néo
tivesse problemas financeiros em seu governo. No Paléacio, viu por
bem, papai, proteger a vida e o governo de Borges, plantando 14 um
Bara Ajela. Na Igreja das Dores , porque ali havia, na época da
escravidio, morrido um negro de grandes poderes magicos, que com
2000 chicotadas, veio a morrer, la por volta de 1840 ou 1850, nédo sei ao
certo, falo tudo isso porque a familia comentava. Antes de morrer, o
negro escravo virou-se para a igreja e a amaldigoou. Desde entao,
nesta igreja, jamais conseguiram terminar suas obras, ou alguma
reforma. Osuanlele, viu que seria bom envolver este pobre homem
sofrido, filho de Bara Lodé, para que diminuisse a maldigdo O motivo
principal, pelo qual os babalorixas procuram tal igreja, é para que seus
protegidos nio sejam injusticados, e que ndo sofram perseguicoes
desta religido, a catdlica. O caso do Patibulo em que se refere aquelas
pessoas que realmente conhecem a histéria, é para que todos que
ingressarem no caminho da religido africana, ndo sejam perseguidos
pela tal justica dos homens e pela policia, principalmente; é para a
seguranga de suas vidas, pois o Patibulo foi o primeiro local, de
enforcamento de Porto Alegre. E, pelo que contam, que ali foi
enforcado o primeiro negro nesta cidade, e este, dizem, era totalmente
inocente do que o haviam condenado, como ladrdo e como criminoso

(...)” (Dionisio,POA:02.02.87).
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Sendo assim, pensar a religiosidade como forga social ativa, ligada a
relagdes sociais e culturais mais amplas, e direcionadas para o futuro, €
pensar sobre Geertz (1978: 103), que analisando a religiosidade como
sistema cultural, refere-se aos simbolos sagrados como sintetizadores do
éthos de um povo e de sua visdo de mundo. O autor destaca a sua dimenséo
de locus de produgdo de sentido ao defini-la como um sistema de simbolos,
atuando para estabelecer poderosas, penetrantes e duradouras disposigdes, e
motivagdes, nos homens, através da formulagdo de conceitos de uma ordem
de existéncia geral, vestindo essas concepgles com tal fatualidade que as
disposi¢gdes e motivagdes parecem singularmente realistas (Id.: 104-105).
Deste modo a colocagdo de artefatos que remetem aos deuses africanos

significou a conquista, os “fundamentos™.

3.2.2 - O Tempo e as Mud'anc;as:
Segundo Fernando do Ogun Dolé:

“(...) antigamente tinha muito mais amizade, muito mais
sinceridade , se respeitavam muito mais entre si. Porém sempre houve
rivalidade entre as casas. As vezes por causa de filho-de-santo, as
vezes por causa de assunto (fofoca), mas nada que uma boa conversa
ndo resolvesse. Hoje teve muita mudanca, mas ainda ficou aquele cla
antiga, poucos, que puxa pelo que aprendeu, fazendo da religido um
caminho de muita forga. Td vé s6, o Custédio, era gente nobre. Ele foi
um homem muito respeitado aqul, e teve muita gente rica e importante
que foram protegidos dele. O Rocco por exemplo, o da confeitaria, foi
um protegido de Custédio. Mas tomara, o Principe sabia onde morava o
seu nariz. Conhecia muito bem como fazer religido. Este homem
influenciou muito no Rio Grande do Sul, néo s6 na religido, como na
politica e também na sociedade, porque ndo tinha o que ele néo
determinasse a fazer que néao fizesse , este era o seu grande poder, e
que hoje ndo existe mais, porque a religido de primeiro era melhor
cultuada e respeitada. Hoje em dia ela é comércio (...)”
(Fernando,POA: 1991).
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Estas transformag¢des quantitativas sofridas pela religido afro-gauchas
também trazem conseqiiéncias em termos qualitativos, da pratica desta
religido. Observa-se a constante queixa de muitos chefes dos cultos
africanistas, que reclamam da “(...) ma formagdo dada a muitos praticantes
(...)”, que teria como conseqiiéncia, a formagédo de “(...) babolorixas
despreparados para a pratica religiosa (...)", entendida como uma finalidade

em si. Acusam estes pais-de-santo, “(...) que a pressa e o0 interesse

econémico destas pessoas, esta degenerando a religido (...)”. E o que
poderiamos chamar de mercantilizagdo da religido condizente com o
mercado capitalista. Neste sentido, parece que a religido de matriz africana
tornou-se uma agéncia de servigos prestados em nome da magia. Servigos
estes que, segundo Prandi, “(...) se apresenta no mercado religioso, de
multiplas ofertas, como dotado de originalidade, competéncia e eficiéncia
(...)” (Prandi, 1998: 163)

Outro depoimento importante é do Professor e babalorixd Jodo Luis

M. Santos (Jodo do Xangd)'® :

“(...) a nossa religido, o culto africano, principalmente aqui em
Porto Alegre, chegou a um estagio, que as pessoas de fundamento que
a gente conhece sdo poucos, sdo poucas as casas. A maioria das
casas hoje, se acham pais-de-santo, colocam filhos-de-santo no chao,
e nio sio nem prontos, ndo sabem nada de religido. E por isto, que
existem poucas casas de religido com fundamento verdadeiro. Eu
estou no batuque desde que nasci, costuma-se dizer que quando o
batuqueiro nido tem o conhecimento da coisa, ele diz: Ah! meu filho
quando ta vai numa casa, ti ndo critica, nao comental! Eu acho que
para nés a religido esta calcada em todos os sentidos, tanto social,
politico e econédmico, uma coisa relacionada a outra. Hoje em dia, a
maioria quer mais é colocar um axé (vestimenta religiosa dos cultos
africanistas) de ala das baianas de escola de samba, de lamé e
balangandas, e se ti ta de chita, as pessoas ja te olham diferente.
Antigamente os grandes babalorixas se vestiam com roupas simples,
mas sabiam jogar bazios e sabiam fazer religido, hoje o que importa é
o que ti podes e o que tu tens para te apresentar nas casas. Eu
acredito que a mudanga da religido se deve a crise financeira, e
qualquer dia destes eles vdo dispensar o tamboreiro e colocar fitas ou
discos de Brek, Funck, e a festa vai transcorrer normalmente e os

18 Jodo Luiz Santos: babalorixé e professor (histéria) estadual, residente no bairro Partenon; 56 anos quando
de nossa entrevista; filho biolégico da ialorix4 Maria da Oxum.



99

orixas chegarao dangando; e em vez de dar axord (sangue) vao dar
caldo de galinha Knoor, néo td muito longe (...)"(Jodo,POA:26.10.90).

Conforme relatos de Jodo a comunidade afro-gaiicha rio-grandense
acredita que houve uma mudan¢a da religido africanista com a incorporagdo
de novas camadas sociais, dando um ar democratizante ao culto, ja que cada
vez mais se diversificam os seus praticantes e sua clientela, sendo por esta
razdo uma possivel pré-condi¢do para uma melhor aceitagdo deste culto pelo
conjunto da sociedade, ao mesmo tempo em que O USO inadequado por
pessoas despreparadas pode aumentar o abuso econdmico observado entre
véarios praticantes, trazendo consigo a idéia de “charlatanismo e exploragéo”,
fazendo com que, em vez de alcangar legitimidade, esta religido acabe por
ser mais estigmatizada do que ja €. Parece-nos que isto torna-se a maior
contradi¢do a ser enfrentada pelas religides africanistas, ja abertamente
discutida pelos seus praticantes, conforme relatos anteriores, que n&o

conseguem a curto prazo visualizar uma solugéo para este impasse.
Para Maria da Oxum'’ :

“(...) comeg¢ando pelas roupas, os africanos nao foram feitos na
seda e nem no lamé. As casas eram muito simples, de madeira e chéo
batido. Ta vé, o mercado (bandeja com alimentos oferecidos aos
visitantes), era enrolado em jornal, e tinha: uma laranja, um punhado
de pipoca e um pedago de polenta, que era o axé das comidas dos
orixas, e quando tu saia no final dos ritual, ti via as pessoas na
calgada comendo tudo, hoje em dia tu pde variedades de frutas,
farinha do Xapana (feita com amendoim). galinha assada, doces,
acarajé, acuru (caruru) tudo isto posto em bandeja de papelado
enroladas com papel. E quando tu sai, tem restos do mercado no chao
atirado. E que hoje, a maioria das pessoas néo sabe o significado das
coisas. O mercado tem fundamentos importantes. Isto o Custédio
ensinou muito bem, mas foram poucos que aproveitaram os seus
conhecimentos. Este Principe teve grande influéncia na religido
africana, mas os mais novos nio sabem quem é e o que ele significou
para os negros e sua religido no Rio Grande do Sul. Td vé, na época
dele o mercado era colocado num saco de papel pardo, e tinha o axé
da saude. Hoje, eles nem sabe o que significa. Infelizmente a nossa
religido estda em decadéncia, ndo espiritual, mas por causa da

19 Talorix4 Maria da Oxum: 76 anos quando a entrevistamos em 26.10.1990.
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infiltracdo de pessoas sem conhecimento da coisa, que nao tem raizes.
Hoje em dia a religido para estas pessoas nao vale pelo que a pessoa
sabe, mas pelo que a pessoa tem, a edumentaria, a casa, 0O dinheiro.
Outro fato importante é em relagdo as crianga. Antigamente, as crianga
s6 participavam da festa que era a festa de beji, depois da festa as
crianga iam dormir. Nao era permitido a presencga das crianga nas
outras festas, porque era coisa de gente adulta. Lembro dum caso
interessante que se passou em Pelotas. O velho Patricio tinha que
despachar um servigo, mas a policia, naquele tempo a policia a cavalo,
andava atras dos batuqueiros porque era proibido largar servigo.
Entio o Patricio e o Jodo do Odé estavam levando dois sacos e a
policia parou eles e disse: ‘o que vocés levam ai dentro?’ Eles ficaram
parados e disseram: ‘nés levamos palha de milho para fazer colchao’,
ai a policia disse: ‘entdo abre o saco ai’. Até hoje eu nao me esquego
dele contando, que quando eles abriram o saco sé tinha as folhas de
milho. Eles ficaram parados. Ora, naquele tempo a religidao, os orixas
tinham  forga, muita forga. A religiao era assim  (...)”

(Maria,POA:26.10.90).

Uma das caracteristicas importantes na religido afro-gatiicha € a
possibilidade de justi¢ga na terra. Em outras religides como a catdlica, o
crente deve aceitar o que lhe acontece, conformando-se ¢ “aguardando a
felicidade eterna”. Nos cultos africanistas ha uma possibilidade de
intervengdo na ordem dos acontecimentos, através das entidades sagradas
desta religido. Embora seja um dogma a aceitagdo do destino, o praticante
tem condi¢des de intervir e tentar modificar sua vida, executando certos
rituais e solicitando “(...) o auxilio das entidades cultuadas (Orixas) (...)".
Este, talvez seja o motivo maior do grande numero de adeptos desta religido
e de seu crescimento constante. E muito comum que a pessoa simplesmente
o acrescente a sua outra religiio. Como somos um pais de tradigéo catélica,
muitas pessoas, como por exemplo, Julio de Castilhos, Borges de Medeiros e
Getulio Vargas, como ja vimos anteriormente, tenham sido protegidos da
religido catélica, ou mesmo do positivismo, e a0 mesmo tempo praticantes
de rituais afro-brasileiros, acelerando o processo de sincretismo religioso. O
sincretismo ndo é, porém, uma mistura desordenada, mas resulta do trabalho
de todo um pensamento sincrético que busca a maneira mais adequada para

estabelecer as correlagdes entre os santos e os orixas. Néo podemos esquecer



101

que no catolicismo popular também hé o apadrinhamento e a intervengéo dos
santos, é isso que possibilita o sincretismo.

Assim, as religides afro-brasileiras, como expressio de uma
concepgdo de mundo e do sobrenatural, se modificaram no Rio Grande do
Sul, mantendo, porém, alguns aspectos essenciais do pensamento mistico.
Apesar de serem, em certo sentido, considerados feitigaria, reiinem em torno
de si muitos praticantes, caracterizando, com isso, um componente
importante na formagéo da religiosidade afro-riograndense.

Jodo Altair (Jodo do Bara), referindo-se 4 relagdo entre as casas de

religido afro-gaichas relata que:

“(...) a relagdo, antigamente, entre as casas, era guerra mesmo,
porque as demandas eram muito grandes, para, na verdade, saberem
quem tinha mais poder. O Principe Custédio, punha uma cabrita na rua
com o endereco da pessoa e ela ia bater na casa do cara. Este Principe
foi quem harmonizou o culto livre. Ele foi um dos coordenadores do
embalo (morte) de Daltro Filho (...)"” (Jodo;POA: 1990).

J4 para Ailton Vasconcelos?® , nas religides afro-gatichas:

“(...) a relagdo das casas era bem melhor do que hoje, porque
tudo tinha fundamento na época, agora, por exemplo um homossexual,
pra entrar num batuque tinha que entrar como homem, ni#o botava
esses uniformes que hoje nés botamos, ndo botava porque para ele era
um espanto, um verdadeiro carnaval, calca branca e camisa,
antigamente é isso, cerca de 60 anos era esse regime, com muita
experimentagéo (testes) para ver se os orixds eram de verdade, para
poder dancar, porque quando era santo novo, eles nio deixavam
dangar no meio com os santos antigos, hoje nio é para vocé, ali era s6
antigo com antigo. Era uma religido mais séria, levavam as colsas
muito a sérlo, e os orixds eram mais firmes, os pais que ndo me
castiguem, mais verdadeiros. Se vocé tinha alguma coisa nio
precisava pedi, eles vinham nos teus ouvidos e te falavam, tem que
fazer isto, tem que fazer aquilo, pergunta pro teu pai-de-santo, que ta
tem que fazer isso, ou aquilo. Agora, hoje, o orixa diz: vai na casa do
meu filho, eles puxam brasa pro assado deles mesmo. Antigamente era
ti e teu pai-de-santo. Antigamente se ti saisse de uma casa ¢ la pra
outra casa eles mandavam ti de voita pra casa de tua mie ou pai de
santo, hoje eles batem palma. Se ti bater na porta da casa deles, tio
falando mal de mim, de quem quer que seja, para desanimar aquele

% Antigo e importante babalorix4 gaticho, conhecido no meio religioso como Zé da Saia; quando o
entrevistamos ele tinha 87 anos em 1991.
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filho, dizer que aquele filho td com anjo-da-guarda (orixa de cabeca)
trocado, ta errado, t4 passando trabalho e ndo sabe, que muitas
pessoas entram na religido uns gostam de trabalhar, outros gostam de
moleza, da vida mole, da vida mansa, entido se torna tudo mais dificil
dentro da religidio africana. Tem uns que gostam de trabalhar porque
Deus botou essa lei, e os orixds também, faz por ti que eu te ajudarei,
se ndo tiver forca de vontade, néo vai ganhar teu pdo de cada dia, ta
vai ter que roubar, vai ter que matar, vai ter que pedir e simplesmente
nio tem pra te alimentar, entdo vai ter que trabalhar até um dia que
Deus e os Pais, disserem agora ti ndo vai mais trabalhar, td hoje vai
atender a religiio, tem que ser como aquele all, se interessa, faz as
coisas direitinho, tem uma mé&o boa, tem um anjo-da-guarda, que eie é
filho da Oxum com Xangd, um anjo-da-guarda muito forte, muito bom,
porque quando ele vacila a mdae dele mesmo mete a ripa nele. Outras
nao, dizem o que querem, se os pais ndo ddo o dinheiro, xingam,
puteiam, quando que antigamente vocé ia xingar, putiar um orixa? Ele
comia a pessoa, simplesmente nd3o aceitavam aquele desaforo.
Antigamente tinha emoc¢do, dava emog¢do na gente, a gente se sentia
seguro, hoje em dia ndo se sente seguro, a religido é um pagode, o
mesmo que dancgar iambada. A religido do pagode. Antigamente tocava
o tambor conforme a reza do orixa, tocava para Bara todo mundo
respondia, saudava o Bard. Tocava para o Ogun, quem era de Ogun se
levantava e quem nd3o era levantava igual, tocava para Xangd era o
méaximo do respeito, todo mundo se ajoelhava no chédo, também para
Oxum. As rezas eram de mais fundamento, mais emocgéo, hoje em dia,
tem rezas que vocé tem vontade de sair dangando lambada, do modo
que os tamboreiros tocam da vontade. Quando ndo d4 uma coisa ruim
no corpo, uma moleza, uma pregui¢ca, aquele tambor mal tocado, as
vezes assassinado. E o que o batuque é hoje, até eu nio posso fugir
dessa raia af, porque se amanhd eu n#&o tou livre de arranjar um
tamboreiro que vé tocar como a cara dele. Ndo é como antigamente,
ah! Se essa casa falassel Os tamboreiros que ji vieram aqui, eu nunca
vi sair fumaga do assoalho. No tempo do finado Silvinho, essa gente
toda que era tamboreiro mesmo, ndo deixava ninguém para tras,
somente quando encostava o Aganji, ndo chegava, mas encostava e
torturava, os orixds tinham que ser orixas para dangar ali, porque se
néo ele fazia o orixa cai. O batuque ta arrasado, a minha filha disse, 0
batuque esta arrasado nio adianta pai querer, o Cleon do Oxala querer
ndo adianta ciclano, beltrano, arraso, entio a gente tem que se
conformar com o mau feito, entendeu o que eu quero dizer? Agora com
o mau feito, vocé ndo senta a mesma panela, precisa que o seu anjo-
da-guarda na vasllha, tenha valor e tenha fundamento na vasilha (...)"

(Z¢é da Saia,POA:1991).

Assim, conforme os discursos acima, um dos aspectos importantes da
religido afro-rio-grandense est4 na capacidade de provocar uma mobilizagio
afetiva profunda sobre os objetivos dos sujeitos. Em Weber (1947; pp. 313-
314), fica demonstrado como, através da religidio, articula-se um efeito de

legitimidade para estes grupos. Percebe-se entdo, possibilidade de
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verificarmos o modo pelo qual o destino pessoal passa a ser encarado pelos
agentes sociais como imbricado no social.

Nesta perspectiva, a comunidade religiosa, enquanto um espago social,
¢ um processo em constante construgdo, cujo significado wvai sendo
dinamicamente produzido através das atividades e avaliagdes desenvolvidas
por aqueles que a integram. Parece que o sentido religioso faz com que os
homens encontrem um significado para a sua existéncia, através da inserg¢do
na comunidade de base religiosa.

Portanto, entendemos que 0 ingresso na religido de matriz africana,
embora tenha diferentes motivos, na maioria dos casos ocorre por uma
situagdo de crise ou desagregagdo econdmica, psicolégica, emocional. A
impossibilidade do uso adequado de outros recursos, de carater técnico-
cientifico, a ineficdcia da estrutura social em satisfazer as necessidades
materiais, a massificagdo dos produtos culturais, esvaziando-os de conteudo,
assim como outros fatores que criam um desencantamento do mundo,
levando a um estado de caréncia e insatisfagdo intimas, que vivenciados
cotidianamente, conduzem as pessoas a formas alternativas de encarar e
conviver com a sociedade. Os sacrificios fisicos , psicolégicos, econdmicos
para a pratica desta religido sdo consideraveis, mas aceitas pelo prazer
proporcionado pela vivéncia destas experiéncias. Nelas, o contato com a
divindade proporciona um grau de satisfagdo que lhes d4 um sentido intimo
as suas vidas. N#o estdio mais sozinhos, pois existe algo além da
compreensio humana, que n#o conseguem bem explicar, mas que ¢€
vivenciado.

O depoimento de José Luiz Rodrigues da Silva?! :

“(...) o meu pai ficou trés meses na casa do Principe, e se curou
do mal da loucura. Meu pai morreu em 1981, com 98 anos; ele morreu de
velho. Papai ficou este tempo todo na casa do Principe sem pagar um

21 José Luiz Rodrigues da Silva: oficial da Policia Militar do Estado do Rio Grande do Sul (Brigada Milita),
residente em Aguas Claras, municipio de Viamao; 65 anos; filho de José Rodrigues da Silva, foi tratado por
Custodio, conforme nosso entrevistado afirma.
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tostiao. O Principe Custédio ajudava muito as pessoas, principalmente
no tocante a saide. Custédio era um homem negro que tinha quase
dois metros de altura e estava sempre acompanhado de outros dois
negros e mais dois brancos, também muito altos, e um médico que, se
nao me falha a meméria, chamava-se Croa. Tudo que o Principe
diagnosticava, o tal médico assinava, e era providenciado o
medicamento. Papai venerava o Principe, e sempre dizia que igual a ele
jamais existiria outro. Meu pai contava que Custédio chamava seus
protegidos e mostrava o céu para eles, e perguntava o que eles
estavam vendo. Todos respondiam que estavam vendo a lua e as
estrelas. O Principe pegava um copo d’agua e algo que nado viam o que
era e fazia elas (a lua e as estrelas) desaparecerem, € depois fazia elas
aparecerem novamente. Outra coisa que papai contava era quando,
mog¢as e rapazes procuravam Custédio e diziam que estavam sendo
enfeiticadas por seus namorados e/ou namoradas, ‘uma guria fez um
trabalho pra me amarrar, e se eu niao casar com ela eu vou morrer’.
Custédio dizia para o jovem que nao se preocupasse, porque tal
pessoa nao iria mais aborrecer. E dentro de dois a trés dias, tal pessoa
nio fazia mais mal para ninguém. Geralmente sumiam ou casavam-se
com outras pessoas. Papai respeitava muito Custédio, tanto que
depois de alguns anos, viemos para Porto Alegre, e a primeira coisa
que ele fez foi procurar o Principe. Mas ele ja havia morrido, entdao nés
entramos em contato com seu filho, chamava-se Domingos, e morava
em Petrépolis, na Av. Iguagi. Domingos nos contou que seu pai, 0
Principe havia morrido ja faziam uns 10 anos, e que nenhum dos filhos
ficou em seu lugar. Papai ficou muito triste, pois igual a Custédio néo
existia ninguém. Com a forga religiosa dele e com todo o conhecimento
que ele tinha nada restou (...)” (Z¢ Luiz, Viam0:21.01.1991).

Assim, também o africanismo, conforme depoimentos vistos até o
momento, vé a sua sociedade religiosa composta por dominios diferenciados.
Portanto, a religido afro-gaucha “controla” as fronteiras do mundo humano
com o sobrenatural, sabendo relacionar as forgas da natureza com a cultura,
a vida com a morte, os valores universais com os interesses particulares, o
poder de cima com os de baixo. Estes poderes significam: primeiramente -
poder de cima - é tudo que estd ligado ao sobrenatural; e o segundo — o
poder de baixo - aquilo que se refere ao homem, ao humano. Tais dominios
criam um ¢édigo de comportamento humano.

Observa-se também que nas religides afro-brasileiras as acusagdes de
feiticaria constituem uma das formas de lidar com o infortinio e de
enfrentar os conflitos sociais. Devido a preconceitos raciais, € contrarios a

religido de matriz africana, bem como, as persegui¢des ocorridas no
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passado, a religido dos oprimidos - como afirma Bourdieu (1974) - costuma

ser vista pelas classes dominantes como feiticaria, mais do que como
religido, como superstigdo, mais do que como crenga. Talvez seja este O

motivo que leva os seus seguidores a acentuarem 0 carater de religido, mais

do que os elementos magicos, que costumam Ser negados, embora na pratica
estejam sempre presentes em seus rituais, sendo dificil separa-los.

O pensamento mitico nio deixa de diferenciar o mundo natural do
sobrenatural. Na magia, o sucesso ou fracasso, a felicidade ou a desventura,
a vida ou a morte, tudo se sujeita a a¢do de forcas invisiveis. Assim, nada ¢é
“impossivel”, tudo pode acontecer pois “(...) poderes ocultos estao sempre
prestes a agir (...)". Ao contrario do pensamento légico, que procura
ligagdes causais e naturais, na magia, ha uma preocupagdo com O
estabelecimento de relagdes que estdo para além da ciéncia.

Para Moab Caldas:

“(...) nesses ultimos anos, com a morte de babalorixas
importantes, infiltrou-se na religiao africanista um campo muito grande
de mercantilismo. Com isto a religido perde muito quando entra o
comércio. O mercantilismo tem separado os irmaos e tém colocado a
religido numa posi¢cdo muito ruim. Religido ndo é pra ganhar dinheiro.
O dinheiro tem que ser ganho com o suor do rosto (...)"

(Caldas:24.05.91).

J4 para Dionisio:

“(...) fizeram da religido um grande comércio. Portanto, desde a
morte de Osuanlele é que a religido passou a ser um meio de vida, um
meio de ganhar dinheiro. Na verdade a religido, ou melhor, a feiticaria
tornou-se uma profissio, e virou nisso que estamos vendo todos os
dias. Ndo estou falando do luxo, porque a casa de papai era luxuosa;
ndo estou falando do branco, porque a casa do Principe era
freqilentada pela elite branca de Porto Alegre. O que eu quero dizer, é
que, explicando melhor, papai néo vivia da religido. Mas com sua
morte, as coisas ficaram diferentes, muitos preguigosos, vagabundos
na verdade, encontraram um meio facil de ganhar dinheiro. Porque se
vierem me falar que fazer religido cansa, eu afirmo que é uma das
maiores mentiras ja contadas. Se ficarem cansados o axé nao foi bem
feito, nao tem fundamento. Sabe por qué? Porque em cada ritual se
torna legitimo e se reforga o poder religioso e espiritual da pessoa que
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estia executando tal feito. Este é o mais sagrado fundamento dessa
religido. Mas hoje, vé-se as pessoas reclamando, se queixando que
estio exaustas, fatigadas. Estad cansado fulano? Terrivelmente. Mas
por qué? Ora, fica quatorze dias fazendo o que eu fiz, que ta vais verl
Bem, eu ja vi rituais que duravam quarenta e nove dias, com toque de
tambor todos os dias. Nesses quarenta e nove dias fazem homenagens
distintas para Bara até Oxala. Mas o forte do ritual, que dura sete dias,
é a homenagem para o grande protetor, o Sapata Erupé. Nestes meus
setenta e seis anos, uma coisa eu garanto, em nenhum desses dias vi
meu pai cansado, pelo contrario, sentia-se cheio de energia e forga
espiritual. Aprendi com Osuanlele, que a forga espiritual, a forma de
energizar o nosso corpo, é através de cada um dos rituais. Bem, néo é
para menos que Custédio viveu até os cento e quatro anos. Eu nhunca o
vi cansado, ou reclamando de alguma coisa. Hoje eles ndo sabem nem
como isto é feito, quanto mais de onde veio e quem o trouxe. Quanto
maior for a tua energia, maior é o teu poder e o teu dominio sobre as
coisas e as pessoas. Existem tantos fracassados por ai, que jamals os
convidaria para virem em minha casa. Eu ndo preciso daqueles que
nada sabem, pois me aborrego demasiadamente com esta forma
carnavalesca de fazer religido. Religido é uma coisa séria, e muito
perigosa, porque trata com energias e acima de tudo, lida com as
pessoas (...)" (Dionisio:23.05.1987).

3.2.3 — A Danga e a Miisica no Imagindrio afro-rio-grandense:

Neste item faremos um breve comentério sobre a importéncia da musica e da danca
na religifio afro-gatcha.

Segundo relatos de Dionisio:

“(..) no tempo de papai, a misica, a danga, o ritmo, tinham muito
fundamento, muita energia, muita forga. Via-se ali toda a Africa, contada através do
som, da danga e das representagdes que cada Orix4 fazia. Um menino era preparado
para o tambor desde pequeno, desde 0 momento de seu nascimento. Aquele Orix4
que ndo contasse a sua histéria, nunca mais dancaria na casa do Sapata. A roda era
séria, e a0 mesmo tempo havia descontragéo, para que as pessoas sentissem o ritmo
do tambor, e as vibragdes energéticas que vinham do chéo, do ar, da vida. S6 quem
bailavam magnificamente bem, eram os Orixés. As pessoas tinham que saber dangar
para os Orixas, e era bonito de ver aquelas pessoas harmoniosamente dangando
para os Deuses africanos. Mas hoje tudo é rebolado, rodopios, gritos sem sentido,
nao sabem o significado de cada reza e porque estdo dangando de tal maneira. Por
esta razdo eu nao visito ninguém, e nido convido ninguém de fora da minha casa, dos
meus conceitos familiares, da minha cultura, porque sempre tem alguém que nos
procura com intengdes de falar, de saber sobre, ou melhor, da religido do Principe, e
isto por mais que minha familia saiba, n6s néo falaremos, pois poderio fazer coisas
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erradas! Querem depois dizer que faziam parte das raizes do Prln_cipe. Nenhum de
nés seguiu a religido de Osuanlele, mas temos uma coisa que ninguém pode nos
tirar, que é o sangue, a sabedoria, a disciplina e o conhecimento que nosso pai nos
deixou (...)” (Dionisio:23.05.1987).

Como podemos ver através do relato de Dionisio, a misica € a danga tém um papel
preponderante no desenvolvimento dos rituais religiosos afro-gaichos, bem como para toda
e qualquer manifestagdo social e religiosa ao longo da histéria da humanidade.

A fungfio e os poderes especificos da misica foram observados em diversas
sociedades. No ocidente, a Igreja percebeu estes poderes da musica tanto que hoje o padre
Marcelo Rossi faz uma incurs@o pela miisica com coreografia criadas por ele. Encontramos
uma literatura abundante a respeito desse poder, pertencente a diversas épocas e
civilizagbes. No Liki (memorial das cerimdnias chinesas) temos que a misica estd
intimamente associada as relagdes essenciais entre os seres. O objetivo principal dela € criar
relagdes harmoniosas entre os homens e a natureza. Os Hindus, consideravam o fato

musical segundo dois aspectos diferentes: Marga (leis permanentes) ou Deshi (leis méveis
que variam com as épocas). Da mesma maneira que as palavras, as notas musicais estavam
ligadas as substéncias, aos objetivos desta sociedade. Alguns textos hindus referem-se ao
poder das vibragdes sobre o crescimento das plantas, sobre os animais € mesmo sobre a
matéria inerte. A esse propdsito, é interessante citar a existéncia de um tratado de
terapéutica musical persa. Dependendo da doenga, o manual recomendava este ou aquele
modo musical. Todas as civilizag3es, reconhecem que a miisica possui poderes estranhos e
que € uma espécie de trago de unido sutil entre 0 mundo sensorial ¢ o mental. Mas,
acreditam que ha sempre a possibilidade de provocar no homem alguns estados psiquicos a
qual é utilizada de maneira consciente. E o caso das sociedades ditas primitivas e da
utilizagdo feita por elas de sucessdes ritmicas de intensidades moduladas para levar os
duvintes a estados de transe coletivo. Ja para os religiosos africanistas a miisica confirma
que certas sonoridades convenientemente manipuladas agem de maneira surpreendente e
imprevisivel sobre o psiquismo dos participantes desta instituig8o religiosa.
Assim, ¢ por meijo da animag#o das misicas, do clima de festa, que se criam pontos

de comunicag&o entre os participantes (adeptos) desta religifio e o sobrenatural.

[urvE Biblioteca Central]
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Os elementos presentes nos canticos se reaglutinam, reafirmando um ordenamento
de categorias que se interpenetram, somando assim um conjunto de forgas césmicas €
misticas que irdo permanecer presentes em Seu cotidiano, pois o transe-possessivo
incorpora e magnetiza esta cosmologia, identificando-os e associando-os de uma tal
maneira, que um torna-se a extensdo do outro.

Assim, a musica prevalece em meio a esta vivéncia mistica impregnando a meméria
sentimental dentro de sua logica de pensar, resgatando para os africanistas a interpretagdo
de um universo abrangente.

A mensagem de retirada das entidades, ao toque de atabaques e agés, mostra uma
ambigiiidade necessaria a este momento: de um lado o retorno ao “céu mistico” e de outro a
afirmagio e a continuidade de sua presenga, através das saudagdes, palmas e palavras como
ié-ié-o (saudag@io 2 Oxum), o-mio (saudagio & Iemanja), epa-6-baba (saudagdo a Oxala),
etc. Mostrando assim, a sua presenga no mundo material, e em conseqiiéncia, a
possibilidade de intervengdo para quem possui 0s dominios dos “cddigos de relagdo”
presentes e conhecidos através da manipulagdo dos mesmos, e que s6 podem ser
apreendidos com a vivéncia religiosa.

S#o portanto, os cédigos do ruido, codigo da musica, € o cddigo do siléncio nos
rituais das religides afro-gatichas, que nos remetem a Lévi-Strauss (1986 : 53-58), quando
afirma que: o cédigo do ruido significa a utilizagdo dos instrumentos de som durante o
ritual, sendo que a produgdio do ruido, na medida em que este tem uma sonoridade
desarménica e confusa, remete ao caos primordial do universo. O cédigo da musica € visto
pelo autor, como o significado da utilizagso apropriada dos instrumentos de som e remete a
idéia de construgfo, no plano ritual, da ordem, do equilibrio e da harmonia césmica. Por
fim, o cédigo do siléncio, assim como em determinados momentos rituais exige-se 0 ruido
ou a muisica, também hd momentos rituais marcados pelo siléncio. O sentido do siléncio no
ritual é observado pela sua localizagdo no todo do complexo ritual. O siléncio também é
musica. Em teoria musical isso se chama intervalo

Ao impacto do ritmo incessante dos atabaques e agés, € estes mais fortes do lado da

Nag#o africana jejé, fazem com que, um por um, os adeptos africanistas entram em transe-
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possessivo. Neste momento, uma grande metamorfose se opera, os gestos, 0s gritos,
tornam-se parte integrante do ritmo da muisica.

Portanto, a musica nestas religies é um importante fator de sociabilidade, sendo
que as pessoas assumem, na medida da reprodug@o de elementos formadores de papeis
sociais, a corporificagdo da sexualidade, o olhar, a linguagem e a identificagdo em muitos
casos, com o dia-a-dia do homem comum. Assim, muitas vezes, a divindade perde o carater
puramente metafisico, para revestir-se de uma naturalidade espontinea de homem comum.

Todos esses aspectos s#io relevantes quando se trata de procurar entender o
significado da miisica nas religi8es afro-brasileiras, pois sendo categorias basicas do campo
das representagdes sociais, elas tipificam essa manifestagfo religiosa.

A musica, a danga, os mitos e deuses, estdo inscritos no corpo e na alma do negro
africano trazido para o Brasil. Estes simbolos utilizados na reprodugdo do universo

africanista conforme Bastide:

“(...) o africano, com a destrui¢do racial das linhagens, dos clas, das
aldeias ou das realezas, apega-se tanto mais a seus ritos e seus deuses, a inica
coisa que lhe restara de seu pais natal, o tesouro que pudera trazer consigo. Mitos
e deuses esses que ndo viviam somente em Sseu pensamento, como imagens
mneménicas sujeitas a perturbagées da memdria, mas que também estavam
inscritos em seu corpo, como mecanismos motores, passos de dangas ou gestos
rituais, capazes, por conseguinte, de mais facilmente serem avivados ao rufar dos
tambores (...)” (Bastide, 1960 : 219).

Observa-se nestes rituais que nos momentos onde existe a auséncia da musica, ha
uma necessidade de ocupagdo dos adeptos em estado de transe, buscando manter contatos
esporadicos com os presentes e, especialmente, andando em diversas diregdes
sucessivamente, como a procurar justificativas para a sua presenga naquele local. Nestes
momentos, um principio de desorganizagio ensaia-se interrompido pelo “rufar” dos
tambores e ajés, anunciando uma retomada do ritmo que reordena o vazio presente quando
a danga cria uma seqiéncia de gestos e expressdes corporais (Marcel Mauss, 1968) ja bem
conhecidas e proprias a cada um dos atores sociais, reafirmando seus tragos de

personalidade.
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Outro ponto importante, € a Africa, que aparece na coreografia das dangas, como
locus mitico, de grande importancia na releitura da tradigo africana, diminuida apenas,

pelo embranquecimento, oriundo de influéncias cristd-kardecista nestas religides.

Para Roger Bastide:

“(..) a misica dos tambores abolia as distdncias, enchia a superficie dos
oceanos, fazia reviver um momento a Africa e permitia, numa exaltagdo ao mesmo
tempo frenética e regulada, a comunhdo dos homens numa mesma consciencia

coletiva (...)" (Bastide, 1960 : 73).

As dancas nestas religides de matriz africana, sdo verdadeiros espetaculos
coreogréficos e, correspondem a dramatizagiio das passagens, historias tradicionais, que
falam sobre acontecimentos em que os deuses africanos se envolveram, ou melhor, as
relagdes que estes guardam entre si ou as suas caracteristicas proprias. Estas dangas sdo
importantes no contexto social em que estdo inseridas, através de uma dramatizagéo, que €
visualizada por todos, fixa-se cada vez mais na memoria de cada um dos participantes, a
ancestralidade que é passada de gera¢do para geragéo.

Entretanto, ha que se considerar como relevante, a rica simbologia encontrada no
espago das religides afro-brasileiras, quando da execucdo dos rituais, e a importancia da
musica como também as vestimentas (chamadas axds), que, em tais momentos, se
expandem em movimentos graciosos, dando-lhes liberdade de manifestagdes publicas do
uso de seus corpos, que s3o ricamente decorados, permitindo que seus “gestos pessoais”,
manifestem-se em suas apresentagdes.

Portanto, é simples entender uma especial atengdo que os adeptos dispensam ao
Orixa Oxum, entidade delicada, feminina e dotada de uma grande vaidade. Ndo queremos
dizer que este caso prepondere, mas & ilustrativo de como as similaridades influenciam as
individualidades, que manifestam escolhas pessoais através do instrumento religioso, e
fazem deste, um meio de manifestagdes e expressdes através do corpo, formando

coreografias , em um cenério apropriado para que ocorram estas representagdes coletivas.
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Seguindo as reflexdes sobre a religiosidade afro-brasileira, Marcio
Campos®? entende que a religifo tem uma conotagdo muito especifica, a de
ligar. Ligar o homem a alguma coisa, pela prépria necessidade da

“humanidade”, de ter uma ligag8o com o sobrenatural. Assim:

“(...) todas as religides, de uma forma ou de outra, tentam fazer
com que o homem se sinta mais préximo desta grande forga universal,
que podemos chamar de Deus, Deuses para os africanos, enfim, as
terminologias mais diversas, mas que vem sempre da necessidade do
homem de conhecer o seu outro lado. Nos ultimos 80 anos o homem
evoluiu, porque através da ciéncia, passou a ter uma visdo concreta
das suas realizagdes. Quando falamos na religido, ndo temos esta
visio, a concretude muito imediata. Ela precisa, antes de mais nada,
passar por dentro de nés. E como se nés fossemos uma agulha e a
espiritualidade, ou a religido, a linha. Para que nés possamos costurar
é importante que essa linha passe por dentro da agulha. E n6s somos a
agulha, nés estamos abertos a essa passagem. A religido é também
uma grande terapia. A psicanilise traz muitos estudos cientificos
sobre o comportamento humano. Freud esta ai, e é inegavel a sua
contribuicdo para a humanidade. O homem tem uma necessidade
incessante, inesgotivel de se conhecer e como ele se sente parte
integrante do universo, ele precisa conhecé-lo, porque assim ele passa
a entender melhor a si préprio. N6s somos parte integrante, e como
todas as relagcdes ndo podem ser encaradas como um fato isolado, que
a cada acdo corresponde uma reagdo, o homem comega a perceber a
importdncia de se traduzir em harmonia com o universo. E a religido é
essa harmonia. Temos que buscar a nossa capacidade de
entendimento, de harmonia, de percepgdo do mundo, porque a vaidade,
o poder, estio conseguindo um espago muito grande. A humildade, a
simplicidade, o amor, o respeito, a dignidade nao estio sendo
resgatados. Acho que nés temos que pensar um pouco sobre isso. Isso
é religido. E um processo fraterno, um processo de religar o homem,
néo s6 ao universo, mas ao préprio homem (..)"

(Marcio,POA,14.04.1992).

Observa-se, através da fala de Marcio que o essencial para a
comunidade afro-brasileira é reencontrar o fio condutor que ligard o homem
“(...) n@do s6 ao universo, mas a si mesmo (...)". Sendo assim, é através da
religido, pelo sentimento de coesdo que ela cria, que 0 homem procura uma

relagdo de seguranga para sua comunidade e para si préprio . E a razio pela

2 Mércio Campo: ex-professor da UFRGS da Faculdade de Economia; babalorix4 natural do Rio de Janeiro,
residente atualmente em S&o Paulo, quando o entrevistamos tinha 40 anos e era representante do OmoloKo no
Rio Grande do Sul.
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qual cada religioso faz um esforgo para conhecer e viver sua verdadeira

histéria e transmiti-la as futuras geragdes.

Neste sentido, Renato Ortiz propde que:

“(...) a desorganiza¢do da memdria coletiva negra se manifesta
na medida em que o tempo histérico brasileiro se desenrola, com o
declinio do sistema de linhagem no interior de uma economia
escravagista, da aboli¢do e da urbanizagdo, constata-se, ndo somente
um empobrecimento, mas também modificagbes profundas nesta
memdria (...)” (Ortiz, 1978 : 105).
Roger Bastide (1960 : 344-348) define meméria coletiva como um:

“(...) conjunto de imagens mentais ligadas”, de um lado a “mecanismos

({3

motores (...)”, se bem que os ultrapassando, ¢ de outro “as estruturas

morfolégicas e sociais”. Isso define que as imagens sejam lembradas cada
vez mais quando a comunidade reunida encontra sua estrutura e retoma os
mecanismos motores. Neste sentido, os ritos para a comunidade africana sdo
de fundamental importdncia para atuar na lembranga do grupo, e & as bases
dos grupos que deve-se referir para compreender os motivos de
sobrevivéncia ou do esquecimento da cultura afro-brasileira. Enfim, para
Bastide, “(...) a memdria coletiva é a memdria do grupo e mais, é a
memdria articulada entre os membros dos grupos (...) "**. Argumenta o autor
que o esquecimento nas religides afro-brasileiras nfo foi por causa da
mudang¢a do meio ambiente, adaptagdo as novas condigdes de vida ou agio
do tempo, mas, pelo fato de‘ ndo ter encontrado em um mesmo lugar, todos
os atores sociais complementares (Ex.: Deus ~ Oko; 341/Exu: 348). E o
sincretismo religioso, bem como as interpretagdes culturais, aparecem como

formas de preenchimento das lacunas do esquecimento.

® Halbawacks, insistia na impossibilidade dos individuos lembrarem-se sem se basear no pensamento do
grupo, e sobre a explicagfio do esquecimento pelo desaparecimento das antigas estruturas sociais. Este auto
foi uma das principais fontes no trabalho de Roger Bastide.
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Porém, Roberto Motta, referindo-se a Bastide, diz: “(...) a religido,
meméria, sociedade, esses termos se implicam, um ndo pode existir sem 0s§
outros dois (...)” (Motta, 1996 : 25).

E acrescenta o autor, Bastide na verdade, ndo se limitou a estudar o

Candomblé no Brasil, ele contribui para “a sua inveng¢do ” e essa inveng¢do

reflete-se:

“(...) na ‘canoniza¢do’ ou ‘normatizag¢@o’ de um de seus ritos,
considerado a partir de entdo como regra de boa memdria e padrdo
de ortodoxia, que se impde hoje em todo o Brasil como uma de suas
religies nacionais, ou mesmo como Sua religido nacional (...)"
(Motta, 1996: 31-32).

Outro fator importante que devemos salientar, ¢ o ingresso do branco
nos cultos de origem africana. Conforme Ari Pedro Oro concebe: “(...) ndo
data de ontem a procura e a participagdo em cultos afro-brasileiros de
individuos que ndo possuem ligagbes étnicas com a Africa, que receberam
na inféncia unicamente uma formagdo religiosa da sociedade (...)" (Oro,
1988 : 33).

Verifica-se, neste caso, nio somente o “branqueamento”, nessa
religido, dos cultos e dos adeptos, mas também a elevag¢@o da escala sécio-
econdmica (Oro, Id. : 33).

A presenga de brancos na religido afro-gaicha néo € nova, pois ja foi
objeto de atengdo de varios pesquisadores. Porém, a procura destas religides
no Rio Grande do Sul, foi menos estudada. Segundo Oro, a busca destes

cultos:

“(...) por parte de imigrantes italianos e alemdes, que foram
educados segundo o modelo do catolicismo pré-conciliar, e que ainda
sustentam valores dos seus antepassados em decorréncia do seu
isolamento espacial e das suas especificidades sécio-culturais,
estabeleceram somente nas ultimas décadas relagdoes mais estreitas
com individuos pertencentes a estas religides (...)". (Oro: 1988: 33).
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Portanto, reproduzindo o que se passa nas “casas de religido”, os

centros, conforme Oro, séo dirigidos por:

“(...) descendentes italianos e alemdes no Rio Grande do Sul
sdo organizados como uma grande familia patriarcal. As relagdes sdo
hierarquizadas e, ao mesmo tempo, igualitdrias. O chefe de culto é o
“pai” (pai-de-santo) que exerce sua autoridade quase absoluta sobre

os “filhos” (filhos-de-santo) e sobre aqueles que freqilentam a casa -

sua autoridade é legitima sobretudo pelo seu carisma - reconhecido

pelos adeptos, que, em razdo disso, lhe prestam obediéncia. Todos
estdo sujeitos, da mesma maneira, a sua dominag¢do carismdtica (...)"

(Oro, 1988 : 33).

Isto pode ser constatado quando observados néo apenas os membros da
comunidade religiosa, mas também a sua “clientela”; dizemos extensas pelo
policlassismo que a compde.

Os servigos prestados pelo babalorixd (sacerdote dos cultos afro-
brasileiros) que sdo considerados caros, mostram que sua clientela possui
alto poder aquisitivo, embora ndo em sua totalidade. Desfazendo o mito de
que somente pessoas de poucos recursos econdmicos, normalmente
estigmatizados como “ignorantes” e “simplérios”, se utilizam de uma
religido que, para muitos, é considerada como de “negros incultos”. Neste
sentido, o “branqueamento” hoje observado na religifio africanista &
demonstrativo das transformagdes por que passou e vem passando esta
religido.

Entendemos que, apesar de sua descaracterizagdo, a religido africana
deixou de ser vista pela sociedade porto-alegrense como uma ruidosa
reunido de negros para tornar-se uma religifo. Religifio esta com um ntimero
crescente de adeptos nfo s6 negros, mas também brancos. Deixou de ser uma
religido unicamente das classes menos favorecidas, para congregar pessoas
das classes sociais mais elevadas.

E através do jogo de biizios e da prestagdo de servigos em forma de

“trabalhos espirituais” que provém, atualmente, a renda da grande maioria
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de babalorixas e ialorix4s: é da eficdcia de sua intervengdo que depende a
sua manutenc¢do.

Como em qualquer outra atividade a do babalorix4a e da ialorix4, é uma
atividade que atinge um alto grau de especializagéo - que requer cuidados
em aspectos particulares da vida de outras pessoas. Existe uma ética
profissional que resguarda a particularidade de seus clientes: principalmente
na nido divulgagido de seus nomes. Muitas entrevistas sdo realizadas durante
horarios ndo convencionais, diminuindo hipoteticamente a possibilidade de
identificagdo destas pessoas, que sendo revelado poderia ser usado como um
fator depreciativo de sua conduta pessoal: representaria sua estigmatizagio
perante a sociedade.

Para muitas pessoas que buscam as religides africanas como um
recurso para a solugfo de seus problemas, admitir esta conduta representaria
desvendar um segredo: a nega¢do - pelo menos momentinea - dos recursos
cientificos e técnicos oferecidos pela sociedade contemporinea ocidental,
impregnada pelo discurso cientifico ou cientificista e légico, que em sua
avaliag@o etnocéntrica caracteriza essas manifestagdes de religiosidade como
demonstrativo de “inferioridade” cultural e social, principalmente em se
tratando de uma préitica cultural negra, impregnada - sob esta 6tica - de
“irracionalismo” e “primitivismo”. Seria em suma, abdicar de sua
“superioridade” e “rebaixar-se” ao primitivismo e ao arcaismo. No outro
extremo encontramos aqueles que se sentem prestigiados por sua ligagdo
com a comunidade religiosa, e em especial, com o pai-de-santo ou a méie-de-
santo.

Neste sentido, sdo dois extremos de um mesmo universo: de um lado
os que escondem o contato com as religides afro-brasileiras, pois isso os
estigmatizaria; e de outro, os que sentem-se prestigiados pelo
reconhecimento de sua ligagéo, ou mesmo de sua prética religiosa. De um
extremo ao outro, encontramos uma gradagdo de posturas, de todos aqueles

que freqiientam ou se utilizam da religido de matriz africana.
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Quando clientes de renome ou de alto status social permitem o seu
reconhecimento como clientes, se estabelece uma “troca de equivalentes”
pois, perante outras comunidades religiosas isto é encarado como fator de
grande prestigio e reconhecimento do seu sucesso. Porém, este fato pode
provocar uma situagdo de crise no interior da comunidade religiosa, na
medida em que o prestigio de um, acarrete o desprestigio de outros, que em
casos extremos pode levar ao afastamento deste cliente, e em conseqiiéncia -
mas nem sempre - dos filhos-de-santo e/ou sacerdotes envolvidos no
episédio. Neste sentido, relagdes amorosas entre clientes e membros da
comunidade s3o evitados, para que situagdes de crise ndo se estabelegam.
Trata-se de um principio ético que também se estabelece entre o

babalorixé/ialorixd e seus filhos-de-santo.
3.2.4 - O “Reino” de Custédio:

Parece que Custédio, segundo relata Dionisio, fez na cidade de Porto

Alegre:

“(...) além de ndo poder ter filhos-de-santo pela sua condigio
de Principe, papai jamais os teria, pois para ele um religioso, um
feiticeiro, um magico, deve ser preparado desde o ventre de sua mie, e
ter um preparo todo especial. Hoje, todos querem ser da bacia do
Principe!?* Mas como? Ele teve filhos carnais, mas nenhum filho-de-
santo. Se alguém precisasse entrar para a religido, o Principe
encarregava desta obrigagcdo o seu Conselho de Chefes. Ele jamais
colocou a méo na cabega de alguém, com excecéo de seus chefes, por
serem estes, nobres africanos. Inclusive as mulheres que viveram ao
lado de papai, jamais foram suas filhas, porque em primeiro lugar, com
quem se divide a cama n3o se pde a mdo; em segundo lugar as
mulheres sé iriam pertencer a religido quando nio tinham santos de
linha de frente, exemplo: Bara, Ogun, Sapati, etc. (...)”
(Dionisio:23.05.1987).

% Bacia: arvore geneal6gica da familia religiosa.
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Em Porto Alegre, Custédio morou na rua Lopo Gongalves, 498, no
bairro Cidade Baixa. Os fundos de sua residéncia, como nos relata Moab
Caldas, davam para a rua Venezianos (atual rua Joaquim Nabuco), “(...)
onde o Principe tinha a sua coudelaria. Ele criava e treinava cavalos de raca
(...)".

Esta informagdo de Moab Caldas, confirma-se nos registros
encontrados no Jockey Club do Rio Grande do Sul. Com a ajuda de Nestor
Cavalcante Magalhdes, Assessor Técnico da Comissdo de Fomentos,
encontramos os livros de “Registro de Animaes de Raga” nos quais constam
cavalos de propriedade de Custédio Joaquim Almeida, assim como,
documentos da “Associagido Protectora do Turf”’, que atestam a propriedade
de “véarios animaes de .puro sangue”, pertencentes a Custédio Joaquim
Almeida. Também encontramos requerimentos de solicitagdo de Custédio,
para o registro da “Coudelaria Bomfim”, de sua propriedade, datado de
28.04.1910.

Outro depoimento que confirma a sua ligagdo com o Jockey Club ¢ de

Jodo Vargaz?’, jéquei de Custédio:

“(...) na verdade, o Principe tinha mais despesa com os seus
cavalos do que ganhava as corridas. Sabe, muitas pessoas iam na casa
dele pra fazé trabalho para os seus cavalos ganhar. Os cavalos dos
outros ganhavam, mas os dele, raramente. L4 na casa do Principe,
falavam muito em fazé trabalho pra cavalo ganh& e também procurs
melhora de vida. Ele comigo era muito boa paga (bom pagador),
sempre quando ia no Jockey ele me dava cinco barronzinho (cinco
contos), que era muito dinheiro. Bons tempos aqueles. O Principe tinha
uma égua argentina, que ele adorava, era a Trapalona, um dia ele
chegd e disse: ‘s6 da uma partida, largando bem est4a ganha a corrida’.
Eu peguei uma partida bem, larguei na frente, a égua ia na ponta, sem
mais nem menos ela foi amolecendo, amolecendo, e eu entrei em
terceiro lugar (...)” (Vargaz, POA: 1990).

Faz-se necessirio uma explicagdo sobre o Conselho de Chefes de
Custédio, mencionado por nossos entrevistados ao longo de nossa

investigagdo, para a compreensdo como se constituia, a relagdo politica de
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Custédio em relagdo a elite local de Benin e de Porto Alegre. Neste sentido,

Dionisio relata que:

“(...) o Conselho de Chefes se reunia diariamente e eles
detinham o poder Administrativo, Legislativo, e tudo mais, na Africa.
Em uma comunidade pequena, como era a do Principe aqui em Porto
Alegre, em relagdo a Ebo em Benim (capital de Benim), na Africa, o
chefe mais jovem falava em primeiro lugar e o mais velho, que atuava
como presidente, resumia as discussdes e tomava a deciséo final, ou
melhor, a palavra final era de Osuanlele. Na Africa, dizia-me papai, que
a hierarquizacio dos chefes concedia vantagens aos grupos, isto é
claro em um estado ou numa cidade, nos quais existem chefes mais
velhos, j4 que estes sdo mails habeis que os jovens em processar o
curso das discussdes e em tomar decisdes. Por exemplo, em uma
rebeliio na qual os chefes estdo aliados contra o rei, proporciona a
oportunidade para alimentar o poder politico de um determinado grupo
por meio de uma nova estrutura dos titulos hierarquicos.
Naturalmente, que isto ndo acontecia aqui, pois havia apenas dois
grupos. De um lado o Conselho e de outro papai. Aqui na cidade de
Porto Alegre, o Conselho de Chefes, permaneceu com seus poderes
politico-administrativo e também tinham a funcdo de mediadores nos
conflitos existentes entre o rel e as demais pessoas que rodeavam
papai, bem como, este Conselho, tinha a fun¢do na nossa educacio,
minha e de meus irméos (...)” (Dionisio:1987).

E, salienta Dionisio, que a comunidade de Custédio utilizava dois

sistemas politicos, que mantiveram a dinastia até 1935, ano de sua morte:

“(...) somos originidrios de Benim, portanto a Associagio
Eghaebho n’ogbe e a Monarquia Sagrada s@o sistemas politicos
tradicionais de nossa cultura. Nesta Associa¢cio os Chefes mais velho,
os lwarefa, ndo representavam diretamente os seus grupos dinasticos,
pois seus grupos foram dizimados antes deles virem para o Brasil.
Estes Chefes ascenderam na escala hierdrquica devido a sua
personalidade forte e a riqueza acumulada por seus antepassados (...)"
(Dionisio: 04.03.1987).

Segundo Lloyd (1987), entre outros autores que estudaram os
sistemas politicos africanos, as reunides dos Eghaebho eram secretas e muito
ritualizadas, e estes estavam associados com o culto da terra. Segundo nos

relata Dionisio:

* Jofio S.Vargaz; 90 anos quando o entrevistamos em 1990; foi um dos joqueis de Custodio.
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“(...) os atos ritualisticos do lwarefa néo sio explicados aos que
ndo sdo membros do grupo, com excegéo, logicamente, do Oba. Hoje, a
colsa estd mudada, pois o Conselho que ainda mantinham-se pelas
cidades do interior do Rio Grande do Sul, os descendentes dos
Eghaebho de meu pai j4 estio mortos e acredito que n#o tenham
deixado ninguém em seus lugares, mas para qué? O rel é consagrado
pelos ritos religlosos. E infinitamente sébio. Sua maldicio é mais
poderosa do que a de qualquer homem. Portanto, as decisbes que eram
tomadas pelo Conselho de Chefes, eram decretadas por Custédio em

seu préprio nome (...)” (Dionisio: 1987).

O maior destaque de Cust6édio, como personagem impar, brota de seu
carisma pessoal que se fortaleceu pelo contexto mitico que sua histéria de
vida criou em torno de si. O seu maior poder ndo se originava daquilo que
era demonstrivel, mas justamente dos aspectos ocultos ou possibilidades
“ilimitadas” de influéncia na recomposig¢do do imagindrio construido em
torno de si pelos grupos onde se podia sentir sua influéncia. A semelhanga
de sua “clientela” politica, parece ser ele possuidor de um status de
estadista, n#io apenas pela origem considerada pelos nossos informantes
como “nobre”, mas porque constituiu em seu redor uma provéavel “corte”,
dando continuidade aos seus hébitos, quem sabe, “monéarquicos”, servindo
eles como referencial para legitimar sua identidade e o fortalecimento de
seu carisma, perante a elite gatcha.

Custédio, segundo Carlos Ferrari:

“(...) com extrema eiegancia ele convivia com a elite branca de
Porto Alegre. Andava em uma rica carruagem com parelhas de cavalos
brancos, em dias de sol e parelhas de cavalos pretos, nos dias de
chuva. Ele Impressionava a populagéo rlo-grandense, por sua flgura
nobre e muito carismatica (...)" (Ferrari:1988).

No jornal Di4rio de Noticias do dia 29 de maio, traz a seguinte

noticia:

(.. ) renunciou as homenagens que |he rendiam os silvicolas,
desprezou o luxo das plumas e dos colares bizarros, entediou-se do fausto
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africano e vestiu calga e paleté como qualquer europeu e fez-se: de viagem
rumo ao mundo dos brancos (...). Viajou pela Europa. Habituou-se ao

conforto. Conheceu o progresso (...)" (Diério de Noticias, 1935:03).

Mesmo na morte, relata-nos Dionisio, seu pai mostrou:

“(...) sua forga, sua grande religiosidade. Um dia antes de sua
morte Osuanlele reuniu seu povo: deu um verdadeiro show. Ele ja
tinha 104 anos, e ja fazia algum tempo que o Sapaté ndo chegava. Neste
dia 27 de maio de 1935, ele chegou, pediu seus tamboreiros, que viviam
em nossa casa. Um desses tamboreiros era o pai do Tureba. Os sete
tamboreiros vieram, e em gritos de louvores: ‘Abau, abau’, eles
comegaram a tocar para o Sapata. Ele (o Sapatia) dangou como nunca.
Fol a coisa mais linda que eu ja vi em toda a minha vida. De repente,
ele fez sinal para que os tambores parassem, e falou: deixo a vocés os
meus ensinamentos, e lembrem sempre do que o meu (Osuanlele)
ensinou a vocés, pois s6 assim a nossa gente ird sobreviver com o
que as esperam com a partida do meu. Quando ele ir (morrer), aqui
acontecerdo muitas modificagdes. Haverd perseguicées novamente.
Peia primeira vez, Sapatd Erupé falou tanto e tdo bem, pois
normalmente ndo falava nada. Sapatd se virou para os tamboreiros e
mandou rufar os tambores fortemente e que todos respondessem as
rezas com muita forgca e alegria. Ao toque dos tambores, o Sapata
dangou para todos nés. Ndo chegou nenhum outro Orixa. E assim, ele
foi embora e para sempre. Levamos papai para a cama e ele, 14 por
volta das 2:00 horas da manhd, pediu um copo de leite com biscoitos.
Eu, meus irméos, e o Dr. Cro4, nido saimos do quarto. Ele me chamou e
disse: ‘Cuida s6 das tuas irmés, peca auxilio a teu irmio que é mais
sabio com estas coisas. Cuidem bem da cagulinha, cuidem das minhas
coisas, e diga a esta gente esttipida, que néo se preocupem com meu
Arissun®®, pois nenhum deles sabera fazer direito, por isto eu ja4 tomei
as providéncias. Segurou nas midos do meu irmao e nas minhas,
juntamente com o Dr. Croa. Virou para o lado e morreu. Senti um
enorme vaziu, eu sé6 tinha 24 anos, e era horrivel perder mais um,
porque mamée ja havia morrido. E realmente, ninguém soube fazer o
Arissun dele, mas também, ele nada causou de ruim. Se alguém dizer
que conseguiu prender o Egun (alma) dele, é mentira. E quando alguém
tiver medo ou dizer que ndo pode falar porque sio segredos da
religido, ou nada sabe sobre ele, ou nada sabe de religiio, porque ele
nédo val prejudicar ninguém e néo iria impedir alguém de falar sobre
ele, se realmente souber a histérla dele. Ele j4 havia deixado tudo
pronto, para ndo haver problemas mais tarde e porque ndo havia
ninguém nobre como ele, que pudesse fazer o seu Arissun, com
excecdo do meu irmdo que despachou, logo apés a sua morte, o que
deveria ser retirado da casa. O enterro dele fol algo incrivel, que
jamais saiu da minha meméria. Ele foi velado em casa, com todas as
pompas e com todos os rituais que cabiam a um grande Oba Sagrado.
O meu irmd@o Domingos, que era o seu sucessor, foi um dos
tamboreiros, pois foi preparado por Osuanlele para este dia. Isto nio é

26 Arissun: ritual da morte; entetro.

[UFPE Biblioteca Central]
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africano, isto é cristdo. Nio tem nada a ver com nossa cultura. No dia
29 de maio de 1935, saiu o embalo do caixdo, precisamente as 12 horas
em ponto, em dire¢do ao Cemitério da Santa Casa. Saimos da Lopo em
direcdo a Jodo Pessoa. Da Jodo Pessoa fomos reto até o Cemitério.
Quando chegou ali perto da Delegacia, parece que é hoje, na 2.2 D.P.,
uns queriam pedir um carro para levar o caixéo, porque para chegar no
Cemitério tinha que subir uma grande lomba. Nunca me esquego. O
Deotério , olhou para os entendidos pais-de-santo, e disse-lhes: ‘vocés
querem ficar 14 com ele. Ndo sabem que ele é um rei e que levar um
morto longe das mdos dos vivos, é pedir para ir também? Se nido
tiverem forga larguem o caixdo que os verdadeiros africanos vio leva-
lo’. Todos ficaram quietos e prosseguiram, o tdo conhecido embalo do
caixédo - consiste em balancgar o caixdo para frente e para tras, isto tem
um grande fundamento, uma grande honra, muito grande. Osuanlele
era um homem muito grande, por este motivo muito pesado. Haviam
centenas, de pessoas em seu enterro. Da mais simples criatura até as
mais importantes figuras politicas e empresariais do Rio Grande do Sul
e do Brasil. S6 coroas ele recebeu 61, a soma dos nimeros, dava sete,
que ele mais admirava e respeitava. Quem fez os documentos, 6bito e
tudo mais foi Arthur Ferreira, o mais ferrenho positivista de nossa
época, e muito amigo de papai. Os jornais da época mandaram seus
jornalistas para relatar o fato. Para estes jornalistas foi algo sem igual.
Me lembro que todos ficaram perplexos com o que estavam vendo. Da
rua Lopo ao Cemitério, os sete tamboreiros nio pararam de tocar um
minuto, sempre rufando os tambores. E as pessoas ndo paravam um
minuto de entoarem em voz bem alta as rezas, agora para o Egun de
Osuanlele. Ndo havia jornal da época que ndo falasse a perda que o
~ povo negro gaicho teve. S6 uma coisa que até hoje me irrita, é que os
jornais diziam que ele era filho de Ogun. Nao. Filho de Ogun foi o Dr.
Borges de Medeiros. Osuanlele era filho de Sapatd Erupé com a Oxum
Docd. Outra coisa é que os jornalistas contaram histérias, ou melhor
estérias sobre Custédio, que jamais poderiam existir, mas como na
época nés ficamos desnorteados, nada falamos, e se montou todo este
circo, este picadeiro, de conversa fiada sobre a vida do papai (...)”
(Dionisio:23,06,1987).

O jornal A Federagéo:

“(.) “Ogun” teve em José Custédio Joaquim Almeida um
sectario fervoroso e honesto. O “Principe”, como comumente era
conhecido entre nds, se constituiu logo em um semi-Deus para os
homens de sua ra¢a. O seu credo traduzia a creng¢a daquelles, em
cujas veias existia ainda uma gotta de sangue dos seus antepassados
africanos( ...). (...) O Principe morreu e as preces sobem ao deus
“Ogun”(A Federagdio: 30.05.1935, p.9).

No Didrio de Noticias:
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“(...) Atendendo aos seus éltimos desejos, o veldrio do
“Principe” seguiu as tradi¢des africanas, obedecendo o rito
indispensdvel & sua condig¢do de dignatdrio negro( ...). (...) Fora ele,
também, entusiasta “turfman”, tendo tido a propriedade de vdrios
animais que marcaram época no nosso turfe” (Didrio de Noticias:

29.05.1935, p.03).

Gradualmente, com a morte dos mais antigos, sucessores diretos de
Custédio, os membros da religifo afro-gaicha foram distanciando-se dos
antigos conhecimentos e preceitos da religiio, afastando-se da sua prépria
meméria. Dessa forma, poucos ainda trazem em seus rituais os segredos do
sagrado (fundamentos para os religiosos) de Custédio.

As agressSes simbdlicas costumam receber tratamento variado,
conforme o tipo de religiio. No africanismo, costuma-se pedir oferenda, em
geral formas especificas de comidas dadas ds divindades. Na Umbanda, ¢é
comum pedir uma vela (luz) ou preparar um banho, que é chamado de
“banho de descarga”. No espiritismo o tratamento costuma ser ministrado
sob a forma de “passes”: na pajelancga a cura é dramatizada publicamente. Os
tratamentos de um sistema muitas vezes também sdo adotados por outro.
Costumam ser acompanhados de preces e ora¢gdes e medicamentos populares,
acarretando geralmente o ingresso na clientela regular do grupo. A maioria
dos membros costuma afirmar que ingressou “por obrigagio”. Além disso, os
rituais, costumam ser apreciados constituindo-se numa espécie de espetiaculo
de arte ou teatro, uma forma de fazer religioso apreciado e cujo apelo
estético atende ao gosto diversificado da sua clientela. Sobre a participagéo

do negro na politica gaticha, ontem e hoje, Dionisio relata que:

“{...) o negro no Rio Grande do Sul s6 teve prestigio com
Osuanlele, que direcionou a politica deste Estado, sem ter de fato o
poder da politica. Muitos negros, tiveram lugares privilegiados, como
médicos (o Luiz que morava na Rua do Patrocinio), engenheiro como o
Paulo Silva da Costa ( que morava na rua Demétrio Ribeiro); advogado
como Eraldo Nascimento dos Santos (que morava na rua Jo#o Alfredo).
Mas eles néio ocuparam, na época de Osuaniele, ou meihor, no periodo
que val 1& do Jillo até o governo de Gethlio, nenhum cargo Iimportante
dentro da politica. O mals préximo foi o ‘Anjo Negro’, Gregorio
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Fortunato, seguranc¢a particular de um politico influente (Getulio
Vargas). Sempre, os negros foram relevados a cargos subalternos e de
pouquissima importancia. Hoje, as coisas estio mudando, o negro esta
alcangando patamares antes nio alcangados. Temos ai um simbolo
vivo desta ascensdo do negro a politica e, principalmente ao governo
municipal. Isto é muito importante, pois ja estava na hora da cultura
do homem negro, ter um lugar privilegiado, pois ele muito fez por este
estado. Agora chegou a hora, o momento dele governar a cidade de
Porto Alegre e provavelmente o Rio Grande do Sul, na figura do Dr.
Alceu de Deus Collares, filho de Xangé com lemanja. Homem
imponente, inteligente, forte, religioso, franco, e que detém o poder de
uma cidade, onde a raga branca é a maioria. Hoje, o negro estéa tendo
grandes oportunidades no setor politico, no futuro, teremos
secretarios, diretores, assessores, negros, isto sera muito importante
para a nossa raga, para o nosso povo de cor, e espero que eles saibam
lidar com isso. O negro rio-grandense esta subindo na escala politica,

econémica e social. Isto é muito bom (...)". (Dionisio:21.01.1987).

Neste sentido, 0 que nos parece ser enfatizado neste contexto, é uma
relagio ideolégica & questdo do negro gatcho. Assim, n3o basta
compreender o grupo étnico em questdo, como constituido por individuos
que se identificam mas, também, compreender o nivel da consciéncia destas
pessoas em termos de interesses comuns, do reconhecimento préprio de sua
luta como suporte de sua agéo.

A retomada, ainda que parcial, que fizemos de alguns fatos histéricos,
nos permitiu captar as transformagdes pelas quais passou a religido afro-
gaucha e as conseqilentes reformulagdes sofridas por ela. Estas profundas
alteragdes orientaram pensamentos e redefiniram praticas. E, sem duvida,
estas condi¢des histéricas forneceram as bases necessarias para uma nova
reflexdo e significado na procura de novas respostas as questdes religiosas
de tradigdo africana.

Aqui no entanto, a busca de uma solugdo ¢ focalizada na agdo politica
e religiosa, nas tentativas de um lider negro, em seu territério: Custédio
Joaquim Almeida. O que ele ambicionou foi enfrentar organicamente os
problemas do negro no Rio Grande do Sul, combatendo os preconceitos

existentes nesta regido.
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Nas minorias étnicas, religiosas - existentes no inicio do século - além
de ter dado proteg¢do aos seus membros, apresentou, pelo que tudo indica,
uma forma alternativa de sua vida social que parece ter possibilitado
restaurar a auto-estima em meio & crescente violéncia apresentadas na
sociedade em questdo. Entretanto, vejo neste ponto uma relagdo ambigua,
pois, segundo os préprios depoimentos dos atores sociais, parece que
Custédio também vinha de um regime hierarquico. Contudo, enquanto negro,
parece que os “desmandos” que fazia foi preterido no imagindrio da
comunidade afro-gaticha, em prol da imagem de um negro que tramitava
entre brancos e como sutilmente, se constituiu, em um “ideal” para estas
comunidades.

Portanto, iniciamos esta dissertagdo com uma histéria de vida, a de
Custédio Joaquim Almeida, dito “(...) africano, poderoso, rico, religioso
(...)". O homem que representou as raizes histéricas e culturais do negro
através da religido. Um homem rico, com uma atuacdo religiosa, na visdo de
nossos entrevistados “poderosa” na cidade de Porto Alegre, assim como, no
Rio Grande do Sul. Dando continuidade a este trabalho, no capitulo seguinte
trataremos do relacionamento de Custédio com a elite politica rio-

grandense.
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Durante este discurso, observamos a engrenagem que se criou a partir da relagdo
com Julio de Castilhos, como presidente, detentor do comando politico, que prestigiou
Custédio e, este, em contrapartida, parece ter agregado a Julio de Castilhos o poder mistico
perante a comunidade local. Esta relagdo serviu a ambos como compartilhamento de
interesses. A soma dos interesses abriu o caminho através do qual deu-se a aceitagdo social
de que Custédio necessitava.

A cidade de Pelotas, segundo os entrevistados, foi o marco nas relagbes entre a
religidio africanista representada por Custodio e a politica oligérquica positivista da época,
representada por Jilio de Castilhos.

Na posicio de dirigente do partido Partido Republicano Riograndense (PRR),
Castilhos reservava-se todas as grandes decisdes politicas, pois conforme o jornal “A
Federagdo” em seu editorial de 31 de janeiro de 1902, “(..) o governador Borges estava
inteiramente subordinado a suprema dire¢do de Castilhos (...)"”. Neste sentido, Joseph
Love, referindo-se a Julio de Castilhos, observa que: “(...) o poder da mdquina republicana
dependia, em larga escala, de seu controle ininterrupto sobre o governo estadual (..)"
(Love, 1975: 82).

Conta a histéria que Castilhos s6 encontrava seguranga em um governo se estivesse
estruturado em uma doutrina que obedecesse a uma disciplina consciente e que fosse
dirigido por um lider auténtico. Assim, Castilhos defendia a idéia de uma politica
monoclacista, uma oligarquia. Nesta perspectiva, o Partido Republicano Riograndense
funcionou durante 40 anos como partido unico. Foram os republicanos e seu partido
(especialmente a partir de 1870) que mantiveram o controle politico-partiddrio no pais.
Neste sentido, Celi Regina Pinto argumenta que: “(..) em 1898, o Rio Grande do Sul
possuia um governo republicano estdx;el (...)” (Celi Regina, 1986: 40).

Porém, Julio de Castilhos, conforme relata Dionisio:

“(...) era um fumante inveterado, por alguns anos queixava-se de muita tosse
e dores de garganta. Foi dito a Castilhos que procurasse um negro nobre, que
morava em Pelotas, o qual tinha o poder de cura, através de ervas e de mandingas.
Este foi o principal motivo que aproximou Castilhos de Custédio. Castilhos ficou em
Pelotas por 8 dias. Dizem que o Dr. Castilhos ficou na casa do meu pai para se curar
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do mal que havia em sua garganta, porém acredito que ele ficou este tempo todo, foi
porque, além das mandingas e benzeduras, o Principe Ihe deu algumas orientagoes a
respeito do que estava acontecendo no Rio Grande do Sul e no Brasil. Mamae nos
contava que Dr. Jilio de Castilhos passava a maior parte do tempo conversando
com Custédio e tragando algumas palavras em uma pequena caderneta preta. Ela
também nos contou que os oito dias que Castilhos ficou em nossa casa em Pelotas,
ele nio fumou nenhum cigarro. O Dr. Castilhos era um positivista radical, e nao
acreditava no sobrenatural, por este motivo, eu ndo creio que ele foi a Pelotas
conhecer e discutir com Osuanlele sobre mandingas, mas sim falar sobre politica.
Mas sempre fica a duvida, pois a doenga é um dos caminhos para o ingresso na

religiéo (...)". (Dionisio:07.07.87)

Segundo o discurso de Dionisio, foram as duvidas de Castilhos, provocadas pelo
sofrimento de sua doenga que desencadeou um longo processo, que iria dar respostas aos
por-qués de suas aflicdes. Mesmo com o tratamento convencional proporcionado pela
medicina oficial da época, este politico procurou na religido uma forma alternativa de cura,
uma maneira de ligar o seu problema a alguma coisa, no caso, a0 sobrenatural. Assim,
podemos nos valer de Lévi-Strauss quando explica a relagéo do doente com sistemas de

cura alternativo:

“(...) dilacerado entre esses dois sistemas de referéncia, o do significante e 0
do significado, 0 homem exige ao pensamento mdgico que lhe ofere¢a um novo
sistema de referéncia, no seio do qual os dados até entdo contraditorios possam se
integrar (...)” (Lévi-Strauss, 1985: 213).

Neste sentido, compreende-se que a religido ocupa um lugar destacado em nossa
sociedade para a construgdio da identidade social e pessoal, e nela exerce um papel de
formadora de opinifio e mediadora das interagSes sociais, este fato por si s resulta nos
diferentes trajetos que as pessoas procuram para a cura. Assim, a religido pode ser rejeitada,
enquanto veiculo eficaz de cura para determinadas etiologias e, em outros, ela € ressaltada,
ndo deixando de existir na complexa teia de relagdes sociais, como demonstra o relato de
Dionisio, quando se refere a doenga de Castilhos.

Observa-se ainda que o ingresso na religifio da-se pela solugéo de problemas criticos
e pessoais. Este caso ndo seria excegdo a regra se, de fato, Castilhos tivesse procurado

Custédio, em busca de solugdio para seu sofrimento e afli¢cdo, causado pelo tumor em sua

garganta.
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Bem, em 1903, Castilhos, sofrendo de dores constantes, segundo Dionisio:

«(...) ndo conseguindo mais dormir, lembrou-se de Custédio, o qual havia
duvidado, e pediu-lhe que ndo o deixasse sofrer. Em setembro de 1303, o dirigente do
PRR, consultou especialistas, porém ja era tarde, muito tarde. Mamée nos contava
que Castilhos procurou Protasio Alves, que era politico e médico do PRR, este tentou
fazer-lhe uma traqueotomia. A cirurgia realizada no dia 24 de outubro de 1803, na
casa de Jiilio de Castilhos, ndo deu certo. Castilhos morreu na mesa de operagao

com 43 anos (...)". (Dionisio:25.03.87)

Concordamos com Roberto Motta, quando afirma que:

“(..) ndo existe provavelmente religido que ndo seja, de um modo ou de
outro, terapéutica, ou que ndo signifique resposta a aflicdo, a qual, em ultima
andlise, decorre da contingéncia do ser humano (...)” (Motta, 1998: 169-170).

Em relagdio a doenga do lider do PRR, Joseph Love explica que:

“(..) Castilhos, fumante exagerado, por alguns anos vinha se queixando de
tosse ruim. Em 1903, sofvia de dores constantes. Sua respiragdo tornou-se cada vez
mais dificil, e Protdsio Alves, politico e médico do PRR, decidiu tentar uma
traqueotomia. A operagdo realizada em 24 de outubro, ndo teve éxito: Castilhos
morreu na mesa de operagdo, com 43 anos. A maioria dos rio-grandenses ndo
estavam sequer cientes da doenga e ficaram chocados com sua morte. (...) Mesmo
na morte, Julio de Castilhos assumia um aspecto sobre-humano, e doravante seria
referido pelos seus adeptos como o Patriarca.” (Love, 1975: 88).

Dionisio nos confidencia que:

o “(...) o Dr. Jiilio de Castilhos convidou papai para vir morar em Porto Alegre,
pois iria precisar muito dele. A minha familia saiu de Pelotas, chegando na capital

gaticha no dia 04 de abril de 1901 (...)” (Dionisio:1987).

Em Porto Alegre, Osuanlele conheceu Borges de Medeiros € segundo Ferrari: “(...)

ficou impressionado pelo seu talento em lidar com a coisa publica (...)"”.

Para Joseph Love, referindo-se a elei¢do de Borges de Medeiros, explica:

“(...) como Castilhos, o novo Governador aceitou os dogmas politicos do
federalismo e do positivismo; defendeu a ortodoxia financeira e logrou obter
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superdvit or¢amentdrio em cada ano que esteve como chefe do partido (..)"” (Love,
1976: 82).

Apbs dois dias da morte de Julio de Castilhos, no dia 26 de outubro de 1903, Borges
de Medeiros telegrafou a Pinheiro Machado (lider do Rio Grande do Sul no Congresso),
para tratarem da lideranca do partido: “(..) Pinheiro Machado logo fez com que toda a
delegagdo sustentasse Borges na chefia do Partido (...)” (Doc.,p.p.:28.10.103-Arquivo-ES).

A partir de 5 de novembro de 1919, Borges de Medeiros ordena & Brigada Militar,

segundo Ferrari:

“(...) para um ataque as casas de negros que presidissem cultos africanos. A
Brigada Militar entrava de cavalos e tudo, dentro das casas, na hora exata da festa.
Um dia, o Oficial da Brigada Militar, Emmanuel de Miranda, foi pessoalmente,
terminar com uma festa na casa do Principe. L4 chegando, além de encontrar
pessoas importantes da sociedade rio-grandense, encontrou muitas pessoas em
estado de santo, e um Ogun, o do Evaristo, disse-lhe que um dia iria fazer parte
daquela religido e que seria traido por sua mulher com seu melhor amigo. Dito e
feito, em 21 dias Emmanuel encontrou sua mulher com o seu melhor amigo, também
oficial da Brigada Militar. Apés dois anos Emmanuel ingressou na religiao por
motivos de satde. Filho de Ogun com Oi4, trabalhou como religioso até a sua morte.
Bem depois da morte do Principe, 14 por volta de 1953, ele se tornou Umbandista (...)”

(Ferrari: 1988).

J4a Moab Caldas afirma que a esposa de Borges de Medeiros:

“(...) Dona Carlinda, mulher de Borges de Medeiros, muito preocupada com a
situagdo do marido, uma vez que havia lutas violentissimas na época, as guerrilhas
rio-grandense entre chimangos (republicanos) e os maragatos (federalistas)® , pondo
em prémio a cabega de Borges de Medeiros. Na verdade os maragatos queriam mata-
lo, esta que é a verdade nua e crua. Preocupada com tal situagdo Dona Carlinda,
aconselhada por politicos amigos, foi procurar o Principe Custédio do Sapata Erupé.
Porém, ela teve um pouco de preocupagdo mais séria a este respeito, pois seu
marido, e ela sabia disso, era ostensivamente positivista, pertencente a escola de
Augusto Comte. Ele seguia as regras ao pé da letra, tal como seu patriarca, Julio de
Castilhos, o ensinou. Mas, quando estas pessoas estio em aflicio abdicam de suas
denominagdes religiosas e viao nos terreiros de Nagao pedir auxilio. Com o pedido de
ajuda de Dona Carlinda ao Principe Custédio, Borges de Medeiros passou a ser um
freqiientador assiduo da casa do Principe. E neste instante, com o ingresso de
Borges de Medeiros na nossa casa, as perseguigdes cessaram (...)” (Caldas:1991).

3 Chimango = PRR: Partido Republicano Rio-Grandense;
Maragato = PFR: Partido Federalista Rio-Grandense.
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Jalio de Castilhos e Borges de Medeiros, parecem ter mergulhado no misticismo,
procurando desvendar o rumo que tomaria a politica do Rio Grande do Sul.

Vé-se que a religiosidade afro-gaticha foi fortemente marcada pelo fato da lideranga
de Custédio ser carisméitica. Neste sentido, vemos a sua capacidade, como lider, de
aglutinar politicos carismaticos como Castilhos, Borges e Getilio em torno de si. Assim,
parece que estes grupos politicos, formaram-se & volta de um individuo, que tinha uma
existéncia virtuosa, e por seus poderes serem considerados especiais. Custédio passou a ser
visto pelos seus poderes magicos. Nesta perspectiva, entendemos que a eficicia da magia
depende da sua crenga ser socialmente compartilhada; e o importante é que acreditem nesta
eficcia. Portanto, podemos dizer que essa é uma relagfo a dois: o que tem o Dom, € o que
dele se beneficia. Vemos assim que, os elementos mégicos que servem para ativar a crenga,
sfo importantes instrumentos de poder. E isso remete o tema para a dimensdo politica da
magia e da religido. Em sociedades tribais, por exemplo, sem a exploragdio econdmica, o
poder do chefe ¢ freqiientemente menos significativo que o do feiticeiro, o qual concentra
uma maior fonte de prestigio.

Mas, conforme informagdes de Henrique M. Filho* :

“(...) eu ouvia falar muito deste tal Custédio. Fomos ao Rio de Janeiro para o
casamento de um amigo, ligado a familia de Castilhos. Na semana que I4 estivemos,
conversei muito com Borges, sobre o tal Principe, pois este negro era um grande
mistério para mim. Disse-me Borges, que o Principe Custédio era um homem muito
bom, rico, sébio, politico e extremamente poderoso. Disse-me também, que os vinte
e cinco anos de seu governo, deviam-se as orientagdes sabias do tal Principe
Custédio, que o influenciou no sentido, acredito eu, de administrar com sabedoria e
carisma o estado rio-grandense. Porém, Borges era muito teimoso e radical, nao
tinha o carisma de Castilhos. Ouvi comentérios que quando as coisas apertavam
com seus adversérios, os federalistas principalmente, ele os eliminava. Se o feitico
demorasse a agir, diziam, os capangas, liderados por uma tal Joana Era, que morava
na lomba do cemitério, jamais falhavam e o servigo era imediato. Nesta época o Rio
Grande do Sul, viveu as atrozes degolas, tanto do lado republicano como do lado

federalista (...)” (Henrique:10.06.89).

No periodo a que se refere Henrique M. Filho - o regime republicano - a politica e as

financas do pais achavam-se caéticas, gerando com isto uma violenta instabilidade na

* Henrique M. Filho, médico, adepto da religido africanista. Reside no bairro Trés Figueiras, hoje tem 74
anos.



131

economia nacional, o que refletia diretamente na dinidmica interna da economia e da

sociedade rio-grandense. (Love, 1975).

Um outro depoimento importante é o de Jodo S. Vargaz, jéquei de Custédio dizendo

que naquela época:

“(...) as brigas entre os partidos era muito grande e era muito mais facil
mandar mata, porque nao descobriam quem tinha sido e muito menos quem tinha
mandado. Por exemplo: tinham la um inimigo, pagavam pra um qualquer e ele dava
um jeitinho, e olha, davam mesmo. La pelos anos de 917, tinha a famosa
Cachoeirinha, que la mandava o capitdo Roberto, ele tomava conta dos presos. Dali
saia alguns capangas, e os que eram rival politico, eles davam um jeito de afoga no
rio mais préximo. Eles diziam que os caras tinham fugido e que ndo sabiam nada, por

isto, com medo do Capitio, eles morriam afogado (...)" (Vargaz:1990).

Relata Jodo Paulo C. de Assis” :

“(...) em 1954 fomos ao enterro de Dna. Carlinda, que morreu com 85 anos. Eu
era jovem na época, mas ainda me lembro que todos comentavam que a morte de
Dona Carlinda foi praga de uma tal de Joana Era. Eu ndo acredito porque quando
uma pessoa chega aos 85 anos, é porque viveu muito, isto se compararmos a média
de vida de um brasileiro. Joana Era, além de feiticeira, ela tinha um numero razoavel
de homens e cies, que, conforme as suas ordens, executavam os servicos mais
tiranicos do nosso pampa gaiicho. Contam muitas histérias sobre ela, mas nao sei se
sdo verdadeiras, mas naquela época tudo era possivel. Lembro de um fato
interessante, neste dia, dois senhores conversavam com uma senhora da cidade de
Pelotas. Eles conversavam sobre uma histéria ocorrida em Porto Alegre, sobre um
lobisomem que vivia na lomba do cemitério. Diz que em uma ocasido, foi encontrado
um politico do partido federalista gaticho, morto numa ruela de Porto Alegre e que
em seu rosto e nas suas costas, haviam cortes feitos por patas de animais
desconhecidos. Os policiais que estavam atendendo o caso, ficaram com medo,
quando um negro velho passou por eles e disse-lhes que aquelas marcas eram de
um lobisomem. Ap6s este crime, houveram mais alguns de grande repercussao,
porém silenciados pelas autoridades locais. Bem, dizem que por muito tempo as
pessoas n3o sairam a rua principalmente em dia de lua cheia. Mais tarde, parece, que
a tal Joana Era, respondeu um processo por crimes acontecidos em Porto Alegre,
mas ndo houve provas suficientes e se houve, as autoridades locais abafaram, esta
mulher foi absolvida, pois se tratava de crime que envolvia politicos da época®. No
dia do velério, observei que o velho Borges estava sentado ao lado do caixdao de
Dona Carlinda, ele me parecia longe de tudo e de todos. Nisso, entrou um negro alto,
elegantemente vestido, bem jovem ainda. Este homem parou ao lado de Borges,
tocando em seu ombro lhe disse: ‘o senhor é o tinico que mais fez e que mais
durar&’, depois pronunciou algumas palavras que ndo consegui entender. Borges

5 Jodo Paulo C. de Assis, reside no bairro Rio Branco, 81 anos.
§ No arquivo geral de Porto Alegre, ha um processo datado de 26.05.1923: “’(...) aré (...) ANA MASERA
(...), foi absolvida (...) por falta de provas (...)". (:* 4, Proc. 361.135, Livro de Registros Criminais-1923,

p.143).
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virou-se para ele, sorriu e lhe disse: ‘nés ficamos’. Hoje sei que aquele homem
chamava-se Dionisio Joaquim Almeida, filho do Principe Custédio. A partir deste
momento, comecei a me interessar mais pelo governo de Castilhos, de Borges e do
Getiilio, e o que os ligava a Custédio. Realmente, eles foram grandes estadistas,
ditadores, e por longo tempo permaneceram com sSeus cargos politicos, com
excegdo de Jilio de Castilhos, que morreu muito jovem, mas foi seguido pelos

demais, as suas idéias, é lgico (...)” (Paulo:20.08.88).

Em 1910, relata Tureba que Custédio:

“(...) foi chamado por Borges de Medeiros para uma consulta nos ifas, pois as
brigas politicas do Rio Grande do Sul, estava se agravando. Estava havendo um
nimero de mortes muito grande e que o culpado era um tal de Gaspar. O Pai
Custédio fez por bem um servigo de mandinga para abrir os caminhos de Borges e

proteger a sua vida (...)” (Tureba:13.07.88).

Ja Carlos Ferrari diz que:

“(...) Borges de Medeiros era um excelente estrategista, administrador e
politico, porém, um burro, além de honesto, por isto burro, pois néao roubou e por
esta razdo morreu pobre (...)” (Ferrari: 1989).

Segundo Jodo Vargaz:

“(...) Borges era tao burro, porque néo robava, e por isso, nem casa ele tinha
pra mora, ele ganhé uma casa do partido dele. Ele morava la no Palacio. Mas tomara,
o homem governd 25 anos! (...)” (Vargaz:1990).

Para Dionisio:

“(...) a honestidade de Borges fez dele um grande politico, pois todas as suas
metas, os projetos foram cumpridos. Seus projetos maiores eram a educagao, o
desenvolvimento do Estado através da agropecuaria a infra-estrutura do Estado, a
construgio de vias que conduzissem melhor as mercadorias para fora do Estado. A
primeira grande estrada que viabilizou o transporte de nossas mercadorias foi a
estrada hoje do diabo, a estrada de Mostardas, que ligava o Rio Grande do Sul com
outros estados brasileiros. Bem, se ele nio tinha onde morar, isto é muito relativo,
porque 25 anos de sua vida ele viveu no Palécio, néo era necessariamente obrigado a
ter moradia prépria. Ele nem filhos tevel Ele foi um homem do povo, e por este
motivo, foi muitas vezes criticado por seus companheiros positivistas. Os
positivistas viam a intelectualidade em primeiro lugar a riqueza em segundo lugar, e
assim, desta forma, acreditavam que a minoria dominaria o mundo, sobre fortes
pressdes ditatoriais. Veja bem, Jilio de Castilhos ndo teve tanto poder quanto
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Borges, nao porque viveu menos tempo, ndo, é porque que nao conseguia falar, era
gago e tinha um discurso falho, gago diga-se de passagem. (o) seu forte era a esc.rlta,
que fazia bem, através do jornal “A Federagio”, porém ele escrevia para a minoria, e
ndo para o Estado em geral. Por este motivo, eu sempre o achei fraco, em suas
decisdes. Ele antes de escrever, filosofava muito, enquanto Borges era um homem
publico decidido. Papai sempre falava que Borges, ganhou a sua admiragao, por ser
um homem simples, inteligente, de um discurso fabuloso e sujeito - embora pequeno
e franzino - forte e decidido em suas agdes. Enquanto Jilio de Castilhos dominava,
com seu modo de escrever e decidir a coisa do povo, do Rio Grande do Sul, Borges
de Medeiros, falava e agia a ambito nacional. Borges jamais saia do seu Estado, ele
liderava o seu partido, em todas as regides brasileiras daqui mesmo ({...)”

(Dionisio:1987).

Neste sentido, Joseph Love:

“(..) em nivel local, Castilhos geralmente tentou instalar os ricos e
poderosos, mas colocava inquestionavelmente a lealdade acima do prestigio e da
autoridade preexistente. (...) Antonio Augusto Borges de Medeiros ndo se constituia
na mesma figura carismdtica que Castilhos. Possuia mentalidade juridica, ndo de
todo surpreendente num homem cujo pai havia sido juiz, e que pertencia ele proprio
ao Superior Tribunal Estadual (...)” (Love, 1975: 79-82).

Para Antonieta Antonacci, as formulages politicas de Borges de Medeiros:

“(..) sdo consideradas opostas como expressdo de projetos da classe
dominante gaiicha que disputavam a orientagdo politica na drea rio-grandense
(...)” (Antonacci, 1981: 11).

Esta nogdo do tradicionalismo positivista de Castilhos e o pensar reformulador de

Borges nos leva a concordar com Georges Balandier quando este argumenta que a

dindmica da tradi¢io e da modernidade nunca é excluida do dominio em que opera o

partido politico — no caso, o0 PRR — e a primeira nfio se reduz ao estado de simples

obstaculo ao progresso da Segunda. As ideologias modernizantes caracterizam-se também

pela sua instabilidade, pelo seu movimento proprio, correlato as transformagdes realizadas

e das modificagSes da consciéncia politica. O autor diz que:

“(..) estas ideologias da modernidade ainda ndo se impdem por uma
novidade radical: sdo excessivamente moéveis e excessivamente circunstanciais.
Constituem contudo, para a antropologia politica, um dominio de investigagdo, na
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medida em que permitem perceber a articulagdo com a tradigd@o apresentam-se com
os mitos que a regem (...)” (Balandier, 1980: 185)

Em relagdo a procura de Borges pela religido Moab Caldas relata que:

“(...) Borges de Medeiros era ostensivamente positivista, mas essas pessoas
normalmente, quando estdo em afligao abdicam das dominagdes religiosas e vao la
no terreiro bater ‘cabega’, pedir socorro. Borges foi um homem que muito
repreendeu a religido do negro em sua época. Ele tinha horror do primitivismo como
assim chamava as religiées africanistas. Por ser um positivista, ele seguia fielmente
os passos do seu mestre, Julio de Castilhos, ndao aceitando o sobrenatural. Mas,
como tudo na vida, o perigo, o medo, fazem com que as pessoas procurem novos
caminhos, novas formas, para serem protegidas. E, foi desta forma, que ele viu no
Principe Custédio do Sapatad Erupé, a sua grande realizagio como pessoa, como

homem piiblico (...)” (Caldas:1991).

Para Jodo S. Vargaz:

“(...) sempre teve muita rivalidade no governo de Borges, porque ninguém
podia tira ele do poder. Borges foi um bom governo, porque ele morreu pobre. Nao
roubava, nio tirou do povo, mas pelo contrario, deu muito pra o Rio Grande do Sul.
No governo de Borges, a vida era mais facil, havia mais fartura de alimento, e todos

conseguiam compra uma casinha (...)” (Vargaz:1991).

As informag@es acima, quando referem-se a forma de poder de Borges, como fiel

seguidor de Castilhos, para Joseph Love:

“(..) o novo lider do PRR partilhava certas caracteristicas com seu
predecessor - sobriedade, modéstia pessoal, devogdo a familia, honestidade
incontestada e uma fé inamovivel nos principios de governo afirmados por
Comte.(...) O novo chefe do PRR provou ser verdadeira a continuidade de opinides
que tanto havia impressionado Castilhos. Mas sua personalidade se diferenciava
completamente da do Patriarca. Falava sem emogdo e invariavelmente comportava-
se calmo em época de crise. Ndo possuia nem a paixdo nem a capacidade de
Castilhos no inspirar fanatismo em seus seguidores (...)". (Love, 1975: 88-89).

Para Sérgio Marques’ :

7 Sérgio Marques: advogado e amigo de Carlos Ferrari ;residente em Porto Alegre-RS; tem 80 anos.
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“(...) a religido era perseguida, tanto por parte da policia, quanto por parte de
politicos da época, porque para esta gente a religido era uma jungado de negros. E
Borges dizia que a religiao dos negros, isto antes de ser um fervoroso admirador
dela era alguma coisa enviado por algo nao explicado, e que vinha, estava ali, para

perturbar a sociedade (...)” (Marques:1989).

E para Ailton do Xangd (Z¢ da Saia):

“(...) Borges de Medeiros era filho do Ogun Olodomi com Oia. Lembro muito
bem, quando, depois da morte do Principe o Borges de Medeiros ia la na casa do Vo
Antoninho e recebia o Ogun. Borges ja tava velho, mas o Ogun dele era muito forte

mesmo (...)” (Z¢ da Saia:1991).

J4 Carlos Ferrari, explica que:

“(...) 0 meu pai gostava muito de passarinhada, com polenta e radite, e ele e
seus patricios se reuniam em um dia da semana para jantarem e colocar alguns
assuntos em pauta para discutirem. O assunto preferido era Borges e Custodio.
Falavam eles que este negro era capanga de Borges, e que ele teria conseguido o
governo gracas ao poder das magicas, das feiticarias do tal homem. Mas tinha um
dos patricios, o filho do finado Calegari (primeiro fotografo deste estado), que néo
concordava com eles. Ele dizia que Joana Era é que era a concubina e capanga do

Borges (...)” (Ferrari: 1988).

Observa-se na fala dos entrevistados, que ha uma relago evidente entre prestigio
social e personalidade carismatica, e aqui podemos utilizar a nogéo de carisma de Weber
(1982). Segundo a qual este aumenta ou diminui segundo a capacidade que um rei, chefe de
culto ou politico, neste caso Osuanlele, possui em afirmar ou reafirmar o seu carisma. O
prestigio &, neste sentido, limitado & comunidade em que o “Pai” ou “Principe” exerce o seu
poder. Fora dela, poucos possuem um prestigio elevado. Este néo foi o caso de Osuanlele,
que conquistou grande prestigio, mesmo fora de sua comunidade, gragas a sua

personalidade carismética e as aliangas que engendrou com a oligarquia da época.

L. Dumont argumenta que:

“(..) a hierarquia (..) é principio de grada¢do dos elementos de um
conjunto em relagdo ao conjunto, dado em parte das sociedades ¢é a religido que
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fornece a visdo de conjunto, e que a gradagdo serd, assim, de natureza religiosa
(..)”( Dumont, 1966: 22).

Esta interagfio entre o poder e o sagrado € assinalada por G. Balandier (1967), que
mostra como se revelam nas sociedades os processos e fungdes do poder. Em outras
sociedades, como as estudadas por Godelier (1982), sdo detentores do poder mais s6lido os
grandes homens que os herdaram ou que os mereceram. E, os positivistas, como Saint-

Simon, Comte, acreditavam no advento de uma nova era.

Outro politico importante do Rio Grande do Sul, que segundo informagdes teve
contato com Custédio, foi Pinheiro Machado:

José Gomes Pinheiro Machado (Love, 1975), o homem mais poderoso do Senado
brasileiro, era uma figura impar nas relagdes do Rio Grande do Sul com os demais estados
brasileiros. O dominio de Pinheiro Machado originava-se ndo s6 de sua influéncia singular
sobre governantes nacionais, mas também da autoridade que exercia no interior da elite
dirigente brasileira. Ele era, a um sé tempo, elitista e oportunista. Sua elei¢do no Rio
Grande do Sul se fazia automaticamente.

Para Carlos Ferrari:

“(...) a vulgaridade de Pinheiro Machado irritava muitos que iam a sua casa,
para buscar favores e ficavam, estes pobres diabos, horas esperando, até que ele
decidisse interromper uma jogada de biliar, para atende-los. Vendo-se em perigo no
ano de 1910, procurou o Principe Custédio, através de orientagées de Borges, para
fazer uma seguranca para a sua vida, para mim imprestavel. Mas, parece que
Pinheiro Machado ndo era dado as coisas simples da vida. Esbanjava em seus
banquetes espalhafatosos, dando pouca importincia aos que Ihe procuravam. Na
verdade, o império de Pinheiro estava caindo, pois em 1915, quando Borges foi
acometido de uma doenga que o impediu de governar, Pinheiro pensou em depor
Borges, e apossar-se do governo gaiicho e do partido, logicamente se Borges viesse
a morrer, mas estava louco que ele desce os doces (morresse). No dia 08 de
setembro de 1915, Pinheiro Machado foi assassinado - com um punhal cravado nas
costas - por um gaicho. Dizem que Pinheiro, antes de morrer, virou-se e chamou o
seu assassino de ‘canalha’, como se o conhecesse (...)" (Ferrari:1988) .

Muitos, na época, segundo (Miiller)’, acusaram a imprensa, por fazer grandes e

fortes criticas as a¢des politicas de Pinheiro Machado:

7 Jodo Eduardo Miiller: juiz de direito aposentado; amigo de Carlos Ferrari. Quando o entrevistamos tinha 81
anos.
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“(...) fora politicos mineiros e paulistas, que haviam mandado mata-lo, pelas
perseguigdes que estes estados tiveram com Pinheiro Machado no poder. E haviam
pessoas que afirmavam que Borges havia mandado ao Rio de Janeiro, um padeiro
desempregado, um tal Paiva, para assassina-lo, pois desconfiava Borges, que
Pinheiro o estava traindo. Mas, nunca foi confirmado o mandante do crime, pois
Paiva nio revelou jamais quem havia pago para fazer tal servigo. Haviam pessoas
que viram este homem, o Paiva, nas proximidades da casa do Principe Custédio, na
Lopo Gongalves. Outros conheciam o tal sujeito da casa de Joana Era, na lomba do
cemitério. O crime foi esquecido a ponto de nem saberem o que de fato ocorreu (...)”

(Miiller:1990).

Para Dionisio:

%(...) Pinheiro Machado era um homem de extrema teimosia e vaidade e
morreu por este motivo. Osuanlele o avisou dos perigos que o cercavam, mas ele
achou-se suficientemente forte e sabio, para acreditar nas previsdes do Principe.
Lembro-me, quando mamie dizia-nos que a teimosia levava muitos politicos
poderosos a morte, e que Pinheiro Machado, por sua imponéncia e auto suficiéncia,
morrera. Papai comentava que Pinheiro Machado vinha a Porto Alegre e hospedava-
se em sua casa, escondido naturalmente, para receber axés, ao mesmo tempo, ele
arrogantemente, menosprezava pessoas de classes pobres e negras que por acaso
esbarrassem nele, na casa do Principe. O papai, ndo gostava, segundo nos falava,
das atitudes e da pessoa de Pinheiro. Haviam pessoas que falavam que Pinheiro teve
um caso amoroso com Joana, amante de Borges, e, que este veio a saber, através de
Paiva, capanga de Joana Era. Dizem que Borges enfurecido, desejou a morte rapida
de Pinheiro Machado, pois desta forma ele deixaria de vez, a politica conflituosa do
Brasil e a sua vida, particular. Papai, sabendo das intencdes de Borges, o chamou,
fazendo com que ele refletisse melhor sobre a questéo, principalmente no tocante a
Joana Era, pois para Custédio ela era ‘apenas mais uma mulher metida na politica
feita pelos e para os homens, ao invés de cuidar da cozinha, da casa, dos filhos e de
torrar milho’. Bem, se Borges mandou mata-lo eu nédo sei, ndo ha provas. Mas sua
vontade foi realizada, isto nao resta diivida. Sendo assim, papai, interferiu mais uma
vez nos acontecimentos da vida de politicos rio-grandenses que mudaram a politica

nacional e gaticha (...)” (Dionisio:1987).

J& para Carlos Ferrari:

“(...) Pinheiro Machado e Lindolfo Collor eram inimigos de longos anos.
Lindolfo o havia ameagado certa ocasido, mas Pinheiro Machado o ignorou, pois
acreditava que o Lindolfo era um débil mental. Na época a repercussido da ameaga de
Lindolfo a Pinheiro, foi muito grande no senado brasileiro. Lembro-me de Croa, um
médico de nossa familia que dizia para papai, que o filho da puta do Lindolfo Collor
estava envolvido com uma tal familia Malita, 14 do Nordeste, e que era bem capaz de
mandar eliminar Pinheiro, para assim, assumir o seu lugar no senado. Cro4, era um
homem muitissimo inteligente, ligado a politica gaticha, através de Protasio Alves,
como também relacionado ao tal Principe Custédio, ele jamais falaria algo que néo
tivesse certeza. Bem, quando Pinheiro morreu, Lindolfo ficou afastado por uns bons
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tempos de Porto Alegre. Lembro-me que papai dizia que o filho da puta,
provavelmente estava encrencado, metido em alguma sacanagem. Nao sei, pois
nunca foi provado algum envolvimento do tal sujeito com a morte de Pinheiro.
Porém, la por volta de 1920, ndo tenho certeza, Lindolfo Collor foi candidato pelo
Nordeste ao Seriado, para ocupar a cadeira de Pinheiro Machado, que ainda estava
vaga, e tinha a protegdo dos Malta, uma familia de fazendeiros ricos do Nordeste (...)”

(Ferrari:1988).

Luiza Ferrari acrescenta que:

“(...) o Principe, lembro-me perfeitamente, disse a toda a cidade que um dia
todos ficariam sabendo sobre a doentia sede de poder que vinha de Lindolfo Collor,
ou através de seus filhos, ou através dos seus netos, que certamente irilam aparecer
no cendrio politico, e que iriam ser derrubados por seus mais diletos companheiros

(-..)" (Luiza:1990).

Provavelmente, Moab Caldas refere-se aos varios anos convividos por Custodio
Joaquim Almeida, nas particularidades da vida de vérios politicos de destaque no Rio
Grande do Sul, o qual demonstra a importéncia e a magnitude da religifo afro-gaucha neste
periodo, e suas implicagdes no complexo jogo de interesses, que o mundo politico
representava. Devemos destacar, que os fundamentagdo positivistas possuiam uma rigidez
que em um primeiro momento leva a crer na impossibilidade de positivistas aceitarem uma
crenga religiosa, principalmente, sendo esta de matriz africana. E certo que h4 pontos
nebulosos em relagdo ao envolvimento destes politicos com a religido afro-gatcha, porém,
isto ndo é novidade no Brasil. E sabido que politicos costumam apelar para recursos
magico-simbdlicos destas religies, sem com isto assumir publicamente o seu
envolvimento. Ndo s6 Castilhos e Borges, como também Getulio Vargas, pelo que se sabe,
freqiientaram terreiros afro-gauchos. Getulio Vargas, como indica Brown (1985),

freqiientou terreiros tanto no Rio Grande do Sul como no Rio de Janeiro.

Protésio Alves, médico do PRR, explica Ferrari:

“(...) pouco freqilentou a casa do Principe como adepto, mas muito ajudou
aquela gente. Por indicagdo de Custédio, seus filhos, bem como pessoas que o
procuravam para pedir-lhe ajuda médica, ele indicava Protasio Alves ou o Croa.

9 Os Malta, hoje sdo da famflia de Collor de Mello. Sua mulher Rosane ¢ Malta.
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Protasio Alves era um homem culto e amava a politica. Muitas de suas visitas ao
Principe foram para discutir politica e fazerem comparativos politicos entre a Africae
o Brasil; entre a Europa e o Brasil. Dizem que saiam projeto fantasticos. Em Porto
Alegre, Protasio Alves atuou como médico particular da familia do Principe e do PRR
como também foi substituto eventual na politica rio-grandense, em ocasides
diferentes. Lembro: de 20 de novembro de I919 a 20 de margo de 1920, no governo de

Borges de Medeiros (...)” (Ferrari:13.04.88)..

Porém, para Ailton Vasconcelos:

“(...) o Dr. Protasio era um médico que sabia mexer com magia. Lembro duma
feita, o Dr. Protasio foi percurado para atendé um pobrema muito sério de uma
mulher, que foi tomada por uma doenga estranha e desconhecida, que os médicos
nio sabiam dinosticar. O Dr. Protasio foi logo atendé o caso. Quando la chegd viu
que era coisa séria, mas logo viu que tinha que sé coisa feita. A mulher tava com o
corpo cheio de ferida, e ela fedia que nem carnica. O Dr. de imediato chamou o
Principe Custédio pra cuida de tal pobrema. O velho Custédio veio imediatamente.
Quando chegd na casa da tal mulher, perguntou, pré Dr. Protasio, o que tava
acontecendo. Ele disse que era um mal de bruxaria, que a mulher tava enfeitigada.
Custédio entdo se apreparou e fez o que tinha que sé feito. Em sete dias o pobrema
foi resorvido, e a tal mulher ndo ficé com nenhuma marca pra mostra e conta a

histéria (...)” (Ailton:13.02.90).

Ja Ferrari:

“(...) varios politicos, como o Dr. Menna Barreto, iam na casa do Custédio tirar
a sorte (buzios, ifas, ponteiras, etc.) e aconselhar-se com o Principe sobre as coisas
publicas, a politica republicana sangrenta da época. Muitos politicos e gente da alta
sociedade gaticha, quando apertava recorriam a magia para aliviarem-se de suas
sacanagens, e isto que todos se diziam positivistas (...)"” (Ferrari:13.04.88).

Outro fato importante que Ferrari nos revela, é sobre Joaquim Assis Brasil:

“(...) ele era um homem magro, baixo, mas de certo poder politico e muito
rico. Quando do testamento de seu pai tocou para ele, além de propriedades e
dinheiro, um negro escravo. Ele ficou indignado, e comentou para papai, que ele era
um positivista, e que o homem tinha que ter os mesmos direitos perante a sociedade
em que vivia , nio importando raca, credo ou partido politico. Para mim Assis Brasil
era um demagogo, um grande ator, pois em muito desprezou trabalhadores e fazia
questdo de mostrar as diferengas de classe. Mas, ele disse aos presentes que sé
aceitaria aquele homem se ele fosse livre, e fez-se a vontade do filho da puta. O Seu
Joio, tornou-se companheiro de Assis Brasil, por muitos anos. E foi através deste tal
Jodo, que Assis Brasil conheceu o tdo famigerado Principe Custédio (...)”
(Ferrari:13.04.88).
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Para Dionisio:

“(...) Assis Brasil admirava a inteligéncia de um homem, o conhecimento
politico e a postura politica de Osuanlele. Muitas vezes ia a nossa casa para discutir
politica com papai, bem como resolver problemas de criagdo de cavalos puro
sangue. Assis Brasil e Osuanlele foram grandes criadores de cavalos de corrida,
filiados a Associacio do Turf do Rio Grande do Sul. Papai além de criador como eu ja
havia falado, era um grande treinador de cavalos de raga. Muitas vezes Assis Brasil
levava seus animais para que os treinasse. Lembro-me de um cavalo de corrida
negro, que foi presenteado ao Principe por Assis Brasil. Além de falarem sobre
animais e politica, principalmente, eles comentavam sobre a histéria da vida do
negro na Africa, em Benin e sobre os negros que viviam no Rio Grande do Sul. Como
também argumentavam sobre rituais, Orixas, religido e como preparar magicamente
um cavalo para ganhar as corridas no Turf. Papai preparou muitos cavalos de Assis
Brasil para as corridas e, por incrivel que pareca, ganharam todos. Porém, os dele
foram raros os que ganharam o primeiro grande prémio, pois a maioria ficava em
segundo, terceiro ou ndo eram nem classificados (...)" (Ferrari: 1987).

Agora, para Eloah:

“(...) Assis Brasil respeitava e admirava muito a postura e o conhecimento
politico e religioso do Principe. Tanto, que nada fazia sem antes consultar Custédio.
Mami3e contava que, o Pacto de Pedras Altas, la por volta de 1923, foi aconselhado
por Custédio, para por fim a grande violéncia que imperava no Rio Grande do Sul

naquela época (...)” (Eloah:25.03.91).

Flores da Cunha foi um politico de destaque no cendrio politico rio-grandense, e,
conforme entrevistados, freqiientador da casa de Custédio Joaquim Almeida, foi Flores da

Cunha; conforme informagdes. Jodo S. Vargaz fala que Flores da Cunha:

“(...) quando ndo se agradava muito dum jéquei seu, ele mandava prendé e
leva pra Cachoeirinha, era s6 perdé a corrida, esse era o maior castigo. Eu me lembro
que era sé o Principe Custédio que pedia pra o Flores da Cunha solta o pobre
desgracado. Ele soltava, mas o pobre diabo vinha até Porto Alegre a pé. O Flores da
Cunha, era muito mau. Lembro duma feita, o Principe se encontrou com o Flores da
Cunha la no Jockey, e ele disse que parasse de fazé tanto mal pras pessoas, porque
um dia ele ia se arrependé e ia sofrer muito. Bem, eu ndo acredito nessas coisa,
porque cada um com a sua religido, né? Mas um dia, 14 na Vila Nova, o Luiz, menino
muito bom sofreu um acidente e morreu. Luiz era filho muito querido do Flores. Bem,
esse homem sofreu tanto que dava d6, com a morte do filho, tanto que um dia ele
disse pra todos nés que se ele teve que paga alguma coisa, ele pagd e muito caro,
com a morte do filho dele. Mesmo assim, ele nao mudou muito, ndo. Me lembro que
numa ocasiio ele comprd um cavalo de criagdo do Peixoto, l1a de Pelotas. O nome
deste cavalo era Flores da Cunha. Entio o Flores da Cunha comprd este potro, ele
era lindo. Lembro bem disso. Bem, era um potro bem bonito, mas quando cresceu
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deu matungo. Matungo é um cavalo que nao presta pra corrida, acho que nao presta
pra nada, a ndo sé puxa carroga. Entao o Flores da Cunha ficou furioso, uma fera, e
por disaforo trocd o nome do cavalo pra “Seu Peixoto”. Ele vivia la na casa do
Principe, e quando aconteceu este caso, o Principe riu muito dele, e ele baixava a
cabeca, pra qué o Principe ndo rogasse mais nenhum castigo sobre ele. Bem, todo
mundo comentava que o Flores da Cunha, s6 respeitava o Principe. Uma vez nés
fomos la no morro do Mont’Serrat, para uma apresentagdo. Era uma festa que o
Flores da Cunha tava dando. Nisso, descia do morro uma cabrita vestida de véu e
grinalda, ai a turma dos jéqueis que estavam l4, se olharam e disseram: ‘olha, olha la
uma noivinha, vamo comé aquela cabrita’. E a gente comeu um churrascdo daquela
cabrita. N6s s6 deixamos o véu e a grinalda pra nosso troféu. O Flores da Cunha ficod
virado num bixo, ficé uma fera, e disse que nés ia paga ele. Dito e feito. N6s fomos
todos para la na Cachoeirinha. O Humberto que ass6 o churrasco disse pra nés que
o Flores da Cunha aché um desrespeito com a religiao dos negro, e por isso nos
castigo, ele mandou me solta imediatamente quando ele sobe que eu era jéquei do
Principe, com medo de sé castigado por ele. Mas, sé existe isto tudo eu ndo sei,
porque a carne da cabritinha nao fez nenhum mal pra nenhum de nés, mas deu muita
sorte, porque 0 nOosso grupo , que tava correndo com o grupo da Argentina e do
Uruguai, em cancha reta, que era o forte deles, n6s ganhamos todas, ndo houve nem

empate. Mal a cabritinha nio fez, mas deu uma sorte loca (...)" (Vargaz:1990).

Segundo Ana Paula Vargas®, Getilio Vargas era um homem reservado e ndo
gostava: “(...) que falassem contra os negros. Ele dizia sempre que nés deveriamos dar

muito valor aos negros, pois o poder que eles tém nenhum branco teve ou tera. (...)”
(Vargas:1988).

Getilio Vargas em sua candidatura diz Tau Golin que:

“(...) a classe dominante unida em torno de Getilio Vargas, sustentou junto
ao restante da populagdo através da propaganda e outros meios de dominagdo, que
a sua causa na luta pelo poder era a causa de todos os rio-grandenses. O Estado,
eterno palco das campanhas patridticas, presenciou mais uma vez a unificagdo
(..)"(Golin 1983:45-46).

Moab Caldas relata que:

“(...) Getulio Vargas sofreu uma série de trabalhos dentro do préoprio Palacio,
sob orientacéo espiritual de Custédio. Foi assistido, na ocasido por Grego6rio, que era
guarda-costas de Getulio. O Getulio era “filho da Oxum Doc6 com Xangd”, e quem
guardava as suas “obrigagdes”, era Gregério” (Caldas: 1991).

% Ana Paula Vargas nos foi apresentada por Renatinho do Ogun, Babalorixa ¢ um dos puxadores da Escola de
Samba Imperadores.
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Dionisio acrescenta:

“(...) quando da morte (Vargas), Gregério trouxe as obrigagdes de Getilio
Vargas para Porto Alegre, para a Mie Apolindria, para que estas fossem
despachadas. Se quiseres prova fale com a Antonia do Oxald, filha de Apolinaria, la
ela tem muitas provas, fotografias do Getilio e seu irmao juntos, na casa, nas

grandes festas da Mae Apolinaria (...)" (Dionisio:10.11.87).

Para Maria da Oxum:

“(...) Getilio Vargas foi o pai dos pobres, porque foi um grande governador e
um grande presidente do Brasil. Quando assumiu o governo no Rio Grande do Sul,
ele se mostrou muito popular e amavel para com 0s negros da cidade de Porto
Alegre. Mas, s6 porque ele era protegido do Principe Custédio. Ele temia os poderes
deste famoso rei que viveu aqui nesta cidade. Me lembro que quando o Principe
morreu o Getiilio tava no Rio de Janeiro, e veio pra Porto Alegre imediatamente,
assistir o “Arissun” deste homem tio importante para a religido africana aqui do sul.
La por volta de 1939, ele comegou a perseguir as casas de religido, dizendo que era
juncdo de negros, e que eles estavam preparado uma rebelido comunista (...)”

(Maria:1990).

Getiilio Vargas, informa José Rodrigues Silva:

“(...) ndo fazia nada, sem antes consultar com o Principe. Comentavam que a
saida de Getiilio Vargas do Rio Grande do Sul, em dire¢do ao Rio de Janeiro para
tomar a forga a politica nacional, se deu por intervencéo do Principe Custodio. Nao
s6 Gettilio, como também, um grande nimero de politicos gatichos, néo faziam nada,
nio tomavam nenhuma decisio sem antes consultar o famoso Principe africano,
Custédio Almeida (...)” (José:1992).

Segundo Fernando do Ogun Dolé:

“(...) havia muito perseguigao, inclusive esse Borges e o Getilio, mandaram
fecha muita casa de religido, antes de serem da religido. Tinha outros também que
nio aceitavam a religido, e acabaram entrando nela, por um motivo ou outro. Até
parece castigo. O Borges respeitava muito o Principe Custédio. Tudo que o Principe
dizia ele seguia a risca. Ndo s6 ele como também o Getilio Vargas (...)"
(Fernando:1991).

Para Eloah dos Angelis:
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“(...) tanto Castilhos, Borges como Vargas, procuraram Custédio, para que
este os ajudasse nas questdes politicas de nosso Estado, que realmente eram
problematicas. E também, porque 0 mistério das coisas sobrenaturais, era algo muito
fascinante para estes governantes. Nesta mesma época, foram “assistidos” por
Custédio, o Assis Brasil, Pinheiro Machado, Protasio Alves e outros, mas nada indica
que eles tenham sido filhos-de-santo de Custédio, mas sim, protegidos dele, porque
os reis africanos ndo tinham filhos-de-santo a ndo ser aqueles que eram nobres e

que viviam em sua casa (...)" (Eloah:1987).
J4 para Dionisio:

“(...) como meu pai havia saido da Africa, onde a politica conflituosa se fazia
presente, foi muito facil para ele, compreender a politica rio-grandense, pois aqui
haviam formas de conflito menores, comparados a de seu pais de origem. Bem, o
conflito niao se deu de Continente para Continente, como na Africa, mas de idéias
politicas contra idéias politicas, de partido contra partido (PRR e PFR) (..)”

(Dionisio:1988).

A partir destes depoimentos, observamos que ao longo do tempo, tem sido comum o
apelo, por parte de pessoas que detém o poder politico, as solugdes mégicas.

Ap6s um longo periodo de escraviddo, autoritarismo, persegui¢des e repressdo, 0
negro obteve, através de sua luta, a liberdade religiosa, confirmado pela intervengéo direta
ou indireta de Custédio. Tinha-se assim, o que parecia ser uma abertura a religido afro-
gaicha, mesmo em meio a uma das maiores crises politico-partidaria da histéria rio-
grandense, sinalizada por revolugdes e conflitos entre republicanos e federalistas, sentida,
em todas as suas mazelas, principalmente nos segmentos mais pobres da populago, por
terem estes que ir, como fala Moab Caldas: “(...) a campo para defesa dos ideais de seus

lideres, bem como os seus (...)".

Segundo o jornal Di4rio de Noticias, de 29 de maio, descreve a relagdo do
“Principe” Custédio com personagens da sociedade porto-alegrense: “(...) em sua casa ndo
compareciam apenas os homens de cor, mas também muitas pessoas de representagdo
social que mantinham com “Principe” boas relagdes (...)" (Diario de Noticias, 1935 : 3). J&

no Correio do Povo, de 8 de janeiro, Amaro Janior declara que Custédio:



144

““(...) as festas que levava a efeito periodicamente (...) durante 3 dias, com o
prédio sempre cheio de gente, da manhd a noite (...) o Principe recebia a visita da
gente mais ilustre da cidade, inclusive do Presidente do Estado, Borges de
Medeiros, que conhecendo a ascendéncia daquele homem (...), ia felicitd-lo (...).
Nagquelas festejadas datas era certo 0 comparecimento na rua Lopo de muitas
senhoras e cavalheiros da melhor sociedade porto-alegrense, além dos capitdes da
industria e do comércio que dele precisavam o apoio (...) ” (D. N.: Amaro Jinior,
N1977: 2).

Para o jornal Zero Hora do dia 25 de junho, Bairro Cidade Baixa:

“(...) um dos freqilentadores conhecidos de sua casa era o governador
Borges de Medeiros. Mas Jilio de Castilhos e Getulio Vargas também teriam
passado pelas maos do Principe (...)" (Zero Hora, 1989, SMEC).

E para demonstrar este relacionamento da politica com a religiosidade afrio-gaicha:
Alceu de Deus Colares, ex-governador do Rio Grande do Sul, a assumiu publicamente a
religido africana, com o seu discurso de “fransparéncia e democracia”.

Neste sentido, o que nos parece ser enfatizado neste contexto € uma relagdo
ideologica a questdo do negro. Ndo basta compreender o grupo étnico em questio como
constituido por individuos que se identificam e sdo identificados como tais por
caracteristica da etnia a que pertencem, mas compreender o nivel da consciéncia destas
pessoas em termos de interesses comuns, do reconhecimento préprio de sua luta como
suporte de sua agdo como politicos e/ou religiosos.

Assim, em margo de 1993, religido e politica uniram-se novamente. Conforme relata

o Jornal Zero Hora:

“(...) em ceriménia publica no Paldcio Piratini, o governador Alceu de Deus
Colares, recebeu representantes das religides afio-brasileiras, para o langamento
do programa de alfabetizagdo de adultos, usando o espago das casas de religido
(...)” (Zero Hora, 1993).

Entre discursos de autoridades, rezas e cantos dos religiosos, ficou para o

observador o significado histérico do momento. Apés décadas de convivéncia, com a
politica e politicos rio-grandenses, as religiGes afro-gatichas deixaram os bastidores e

passaram 2 frente do cendrio da politica gaticha.
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Mesmo considerando os aspectos fortemente politicos e eleitorais do evento, ndo
podemos deixar de considera-lo importante. Do Bara plantado pelo “Principe” Custédio, no
Palcio Piratini, no inicio do século, passando pela possivel influéncia dos principais
politicos de sua época, até finalmente a chegada ao poder de um membro da comunidam de
negra, € que assumia publicamente sua condigdo de adepto desta religido. Observe-se que,
naquele momento, as ideologias politicas os colocam mais uma vez perante a dimenséo do
sagrado, sendo este reafirmado em atos religiosos e rituais especificos onde o quadro era
elaborado de tal forma que torna-se visivel o limite entre o dominio do profano (a politica)
e a esfera do sagrado.

Portanto, embora se pudesse notar uma preocupagdo de se “selecionar” os
participantes, na grande maioria brancos e bem trajados, nfio se pode negar a importéncia
histérica do momento. Dentro do Palacio Piratini, com os tambores ressoando pelo saléo
Negrinho do Pastoreiro, secundados pelos sinos da Catedral Metropolitana e pelo som do
clarim no arriamento da bandeira, tendo por testemunha, logo em frente a Assembléia
Legislativa e o Palacio da Justica. O que realmente recebia o aval era o poder: tudo isso era
apenas um cerimonial cuja fungéo ¢ a de legitimar o ocupante do governo ¢ do Pal4cio
fosse ele negro, judeu, catélico ou protestante. Assim, deixava a religido afro-gaicha e com
ela o negro, sua condig3o de exdtica e mesmo marginalizados e, atingiam um novo lugar no

contexto social, politico e histérico do Rio Grande do Sul.
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V — REFLEXOES FINAIS

Quando se pretende entender a importéncia da religidfo na vida dos brasileiros,
atualmente, precisa-se ter presente a nogdo de modernidade. Parece-nos que o mundo hoje €
marcado por uma preocupag¢o com o ser moderno, ao contrario de épocas anteriores, onde
o respeito e apego a tradigdo eram importantes aspectos para a organizagdo da vida social.
Com isso, a mudanga constante das formas e contetidos da vida religiosa torna-se uma
espécie de "valor", antes procuravam preservar, hoje inova-se.

Sabemos que este fendmeno atribui-se a4 propria dindmica de expansio do
capitalismo. Sendo um sistema de mercado que estd em busca do lucro, ele depende da
produgiio continua de novas mercadorias, que atendam as necessidades sempre renovadas.

A industrializago e a urbanizacdo foi o sinal, a marca da modernidade, responsaveis
por uma nova dinimica nas relagdes sociais. Neste sentido, as transformagdes sociais do
século atual levou muitos pesquisadores e cientistas sociais a suporem que a religido
tenderia a extinguir-se cedendo lugar a formas criticas e racionais de compreensdo do
mundo. O evento da razio, marcado pelo avango cientifico, substituiria a “era da
supersti¢d0”, marcada pela religifo. Em lugar dos deuses estariam os homens.

O que se tem visto, recentemente é o contrdrio: um espantoso crescimento de
religides e de fiéis. A prépria racionalidade trazida pelo avango da ciéncia parece ter
contribuido para a ocorréncia de tal fato, dada a crescente desconfianga em relagéo ao uso
de novos conhecimentos cientificos ou mesmo, o que nos parece importante, a decepgéo da
ciéncia quando ndio encontra saidas rapidas para resolver problemas, tanto em relagéo a
fome, & criminalidade, assim como em relagio & saude/doenca, como a AIDs, Céncer, ou
mesmo de doengas vinculadas ao aspecto emocional e/ou comportamental, como neuroses,
psicoses, enfim, distirbios mentais, conhecidos como fobias, sindromes; identificados
como doengas da modernidade, portanto, inibidoras no processo de interag#o social.

Para tanto, Gilberto Velho, coloca questdes que sdo pertinentes a nossa reflexdo,

pois:
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“(...) quer se privilegie o consenso ou 0 conflito, quer se parta do individuo
ou da sociedade e/ou cultura, estamos sempre lidando com o dilema da estabilidade

¢ da descontinuidade (...)” (Velho, 1997 : 7).

Nesta perspectiva, a pergunta que norteou a nossa investigacdo refere-se ao poder e
aos padrdes de reciprocidade que sustentam as redes de relagdes sociais de nossos atores,
que procuram a religido como forma alternativa de resolver seus problemas de sofrimento e
afli¢do.

Assim, julgamos oportuno que as ciéncias sociais avancem nesta discussdo, a
respeito da relago entre individuo e as diferengas culturas, considerando o primeiro como
sujeito cultural cuja identidade se constréi a partir ¢ em fungfo de pertencimento a um
conjunto sécio-cultural dado, e ndo, apenas, como sujeito bioldgico, que em contato com
diferentes sociedades fragmenta-se, desconstruindo/reconstruindo a sua identidade.
Exemplo do exposto, temos os casos relatados por nossos entrevistados que acreditavam
firmemente em suas histérias, que foram transmitidas oralmente muitas vezes fragmentadas
ao serem passadas de uma geragédo a outra.

Observa-se, nos caso pesquisado, que os aspectos individuais e coletivos ndo estéo
separados no processo religioso. Neste sentido, a religido fala sobre o sentido da vida, que ¢
possivel ser feliz e sorrir. E o que todas propdem ¢ uma série de regras, preceitos, modos de
agir e pensar para alcancarem o entendimento do mundo e do papel do homem nele.
Observa-se, assim, que este fator faz com que as pessoas continuem fascinadas pelo mundo
das religides, mesmo com todas as criticas que a ciéncia lhe faz. Na verdade, a ciéncia nos
coloca num mundo frio, mecinico, matematicamente preciso e tecnicamente manipulavel,
porém, muitas vezes vazio de significagdes humanas e indiferente ao sentimento. Por estas
razdes Max Weber (1975) dizia que a dura ligdo que aprendemos da ciéncia € que o
sentido da vida néo pode ser encontrado no fim da analise cientifica, por mais completa que
seja. Descobrimo-nos, desta maneira, expulsos do paraiso, ainda com os restos do fruto do
conhecimento em nossas maos. Entretanto, vé-se que a religifdo satisfaz um determinado
tipo de necessidade humana que ndo é preenchido pelo racionalismo frio e cientifico da

modernidade, ou seja, o dar sentido as experiéncias individuais e coletivas.
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Refletirmos em relagdo & importancia de Custodio Joaquim Almeida, mais como
figura chave no processo de dar visibilidade as religides afro-gatichas, para além dos muros
dos terreiros - ou mesmo como figura emblematica de resisténcia da memoria coletiva das
comunidades étnicas-religiosas - do que como "Principe". N&o é demais lembrar aqui que a
religido de matriz africana no Rio Grande do Sul tem toda uma especificidade prépria, que
talvez ndo aconteca nos demais estados brasileiros. Neste sentido, Herkovits, enaltece e
reconhece as especificidades do Batuque' neste estado, enquanto uma “religido prépria”
(1948 : 68).

No primeiro capitulo buscamos resgatar, atraves da histéria oral, a vida de Custédio
Joaquim Almeida na Africa. Procuramos desvendar este vinculo dele com a familia “real”
africana, que ficou tdo marcada na meméria de seus descendentes consangiiineos; dos
membros da comunidade religiosa afro-gaucha, assim como daqueles que conviveram
direta ou indiretamente com esse personagem.

Os discursos de nossos entrevistados, neste capitulo, foram importantes, porque
compreendemos através de suas falas, que os mestres transmitem o seu conhecimento
mitico e religioso, através da tradigdo que lhes ¢ transmitida oralmente. Essa dimensédo da
oralidade ¢ feita realidade para eles através da presenga do saber lembrado, como forma de
legitimarem-se como pertencentes, no caso de Dionisio, a uma familia nobre, originaria da
Africa, pertencente & nagdo gégé, a dinastia de glefé, etc. Neste sentido, sabemos que em
muitos destes relatos encontram-se verdades, mas também inverdades; porém, eles nos
forneceram elementos que coincidiram com dados encontrados em publicagSes de autores
que pesquisaram a historia da Africa. Muitos destes relatos, lembram os personagens, datas,
locais, enfim o tempo passado, encontrado nestas obras. Estas informagdes, tanto de
Dionisio quanto do embaixador Lewu foram importantes porque através delas pudemos
resgatar a historia de vida deste nosso personagem. Ao buscar a trajetoria de Custodio,
verificamos que as fontes documentais s3o questionaveis; o que encontramos foram alguns
poucos documentos na embaixada da Nigéria no Brasil que parecem corroborar os

discursos de Joila Lewu e de Dionisio.

! Batuque, ver Corréa, Norton. O Batuque do Rio Grande do Sul. Porto Alegre, Ed. Universidade/UFRGS,
1992.
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Embora os dados levantados ndo paregam suficientes o bastante, do ponto de vista
documental, para provar esta ligagdo de Custédio com a Africa, os discursos foram
importantes na medida em que, primeiramente, apontam para uma ligagéo entre Africa-
Brasil, possivelmente possibilitada pela “memoéria coletiva” que Custédio transmitiu para
seus filhos, amigos, enfim, para aqueles que conviveram com ele no Rio grande do Sul;
memoéria que continua ainda hoje a se perpetuar entre os que fazem as religides Afro-
Gauchas. A partir disso e em segundo lugar, temos a possibilidade de levantarmos hipéteses
no sentido de compreendermos ndo sé os processos de continuidade e descontinuidades
entre a realidade das comunidades africanas e brasileiras; mas também entre esses
processos no percurso histéricos das comunidades religiosas no Brasil.

Enquanto na Africa havia comunidades encravadas em espagos fisicos
determinados, com sistemas hierdrquicos de controle e normas de conduta, onde a instincia
religiosa - com sua visdo de homem e de cosmos -, o sagrado, era o “cimento” e o
legitimador de toda uma ordem; no Brasil, tudo isso se desestrutura. O espago lhes é
negado, sistemas hierdrquicos s&o desrespeitados e subvertidos — o negro, independente de
sua posi¢do social na Africa, torna-se mercadoria, coisa —, nem mesmo regras que
regulamentem estes grupos foram respeitadas. Frente a esta situagdo surgem as religides,
estratégias de resisténcia, “novo” ordenador e possibilitador de sentido para os individuos,
lugar para restabelecer a ligagdo perdida com o “Velho Mundo”, a Africa, neste “Novo” e
terrivel mundo. Neste sentido, nas casas de religido africanistas foi reproduzida a idéia de
uma comunidade africana. Na Africa a religiosidade est dentro (faz parte) da comunidade,
aqui s6 € possivel esta comunidade existir porque a religido é o sustentéculo destes grupos.
Inclusive, observa-se em relagdo a estes grupos, que vieram da Africa, pertencentes a
diferentes etnias, procuram uma maneira de se manter vinculados & Africa através de
articulagdes das diversas divindades que sdo aglutinadas em um panteso menor de orixis, e
que tem grande aceitagio. Por exemplo: temos um grupo na Africa que cultua Oia = Jansj,
esta divindade € que regulamentava toda a vida tribal, de repente ela é trazida para o Brasil,
através dos escravos. Esta divindade teve que dividir espago com outros orix4s, cultuados

em outra tribo, por exemplo, Xang6, Oxum, etc., € conviver em harmonia, em honra quem
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sabe da propria sobrevivéncia do grupo; passa a Sef, de certa maneira, uma forma de
questionamento do préprio grupo.

Outro ponto para refletirmos: na Africa o sistema de dominag#o reflete ou reafirma a
diferenciagdo de papéis no interior da familia, linhagem, reinos, etc. Por maior que seja o
desejo utépico de igualdade, nenhuma comunidade funcionava sem um minimo de divisdo
de papéis, uma determinada hierarquizagdo parece ser a condigdo de toda a vida social. Em
muitas sociedades africanas, o saber é considerado uma aquisigdo da idade, o poder €
exercido pelo homem mais velho. A transmissdo de poder ¢ um problema familiar, e, por
defini¢do, também politico. A autoridade, numa sociedade patrilinear, passa ao filho mais
velho (direito de primogenitura), o que privilegia uma linhagem.

Na Africa, o reino do Benin, por exemplo, é dividido hierarquicamente, como
vimos: o Oba e as classes Uzama (hereditaria), Egaebho n’ore (destinada aos herdeiros das
filhas do Oba, politica, porém ndo hereditaria) e Egaebho n’ogbe (fungdo politica, mas néo
hereditaria). O Oba, embora figura divina, abre mdo do fazer religioso para que os
sacerdotes cuidem do que concerne ao Sagrado. No Brasil, os terreiros se constituem
enquanto pequenos estados representados na familia religiosa. Aqui o chefe da familia € o
babalorix4 e/ou ialorix4, que exerce o poder na comunidade: religido e politica aparecem
explicitamente interligados. Vé-se isso claramente no caso de Custédio, na qual as fungdes
foram aglutinadas, enquanto o chefe (ou “principe”) exerceu o poder monérquico,
mantendo a hierarquia entre ele e seu conselho de chefes; foi também o detentor tanto do
saber religioso como se outorgou a prerrogativa de geri-lo. Para tentarmos uma sintese, nas
comunidade da religiZo no Rio Grande do Sul, e mesmo no Brasil, o lider religioso’:

- € o sacerdote de culto o intermedidrio entre os ancestrais ¢ os seus descendentes
(consangiiineos e religiosos = filhos-de-santo) entre os vivos, 0S mortos € os
deuses (orixas);

- & o representante da comunidade que dirige as relag3es politicas e religiosas,

com as demais comunidades da qual ele participa;

2 Alguns inclusive comprando titulos de nobreza na Africa contemporénea; ou, independente de realizarem
qualquer viagem aquele lugar mitificado, se auto-denominando reis, obas, yalodés, vice-reis, etc.
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tem a jurisdigdo no interior da familia religiosa: ordena, sanciona, resolve
problemas, dirige trabalhos da comunidade;

. & o administrador do patriménio da comunidade (0 terreiro, os orixas); é o

babalorix4, o babalad, o psicélogo, o “principe”, 0 ancigo do conselho de chefes.

Um outro ponto observado diz respeito aos jornais rio-grandenses da época, em que
mencionam esse personagem como sendo “africano e monarca”. Por este motivo, a histéria
dessa monarquia e desse reinado na Africa é tio importante nesta investigagio, pois esta
presente, ndo s6 nos relatos jornalisticos como também na memoria coletiva dos grupos
descritos ao longo desta dissertag&o.

Outro ponto importante, para refletirmos € em relagfio as versdes relatadas sobre a
questdio da invasdo britnica, e da saida de Osuanlele do Benin. Bem, ndo faltaram causas
para os conflitos do Benin.

Na primeira versdo Osuanlele reivindicou a sucessio do pai em 1894, que Ihe foi
negada. Ele aproveitou para, trés anos depois, atacar 0s ingleses e o pai o envia para a
Europa.

Na Segunda versdo, quando da invasdo britdnica, houve a luta de Ovonramwen com
os britanicos, a sua resisténcia em entregar o poder e aceitar as novas ordens. Osuanlele
encontrava-se na Europa;

Na terceira versdo: Ovonramwem fugiu levando Osuenlele consigo e, escondendo-
se na mata. Ovonramwem, para preservar a dinastia, envia Osuanlele para outra regido
(relatam os entrevistados que foi 0 Daomé).

Estas verses ou histérias estdo diretamente ligadas aos conflitos politicos internos,
existentes entre Ovonramwem e seu filho Osuanlele. Observa-se nesta verséo que, em 1894
o irmdo de Osuanlele nio se alia a ele para destronar o pai. E, o envio de Osuanlele para a
Europa poderia ser uma estratégia de Ovonramwem para afastar o filho desse conflito de
sucessio. Desse modo, o fato de Ovonramwem afastar Osuanlele do Benin, seja para a
Europa, em 1894, ou para o Daomé, em 1897, seria uma das estratégias para enfrentar dois
conflitos politicos: primeiramente, os conflitos politicos de sucessdo; e, em segundo lugar, a

invasdo britanica.
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Os conflitos podem desempenhar uma funcdo de integragio favorecendo a mudanga
social. Eles dinamizam as organizagdes. Estes conflitos, entre Ovonramwen e Osuanlele,
resultaram da maneira pela qual os protagonistas perceberam suas relagdes sociais; e esta
percepgdo dependeu, neste caso, de seu sistema de pensamento. E verdade que tais conflitos
mobilizam os interesses praticos e a experiéncia de cada um dos protagonistas, mas podem
estender-se a toda uma sociedades.

Através do Conselho Nativo, criado pelos ingleses, Osuanlele, como membro
principal e com os poderes concernentes ao cargo ocupado, assume o desejado reinado e
tenta fazer o mesmo que fizeram a seu pai os ingleses. Como chefe principal deste
conselho, Osuanlele foi tirdnico e violento, o que levou aos ingleses a prendé-lo, julga-lo
por seus atos e expulsa-lo do Benin. Enquanto isso, seu pai continuava lutando, através de
seu chefe principal, Ologbeso. Bem, na verséo do filho Dionisio, Osuanlele, tornou-se rei,
porém nfo encontramos documentos sobre este fato na histéria do reino do Benin, mas ¢
possivel que ele tenha uma ligagdo com a Africa, e que tenha um papel importante na
politica deste reino.

Segundo Dionisio, quando Osuanlele sai do Benin, ele escolhe o Porto de Ajuda no
Daomé. Entretanto, ndo foi uma escolha de Osuanlele sua ida para o Porto de Ajuda, foi
uma decisdo dos ingleses, conseqiiéncia de sua expulséo.

E importante relatar esta histéria de Custédio ainda enquanto Osuanlele, pois & parte
das estratégias de legitima-lo enquanto principe africano e explicar a saida de Custdédio da
Africa e sua chegada no Brasil. Vale ressaltar que através de Custédio podemos apontar
para a forte influéncia da tradi¢do gégé no Rio Grande do Sul, muitas vezes esquecida por
aqueles que tratam das “nag¢es” de culto africanista neste Estado.

Por tudo até aqui relatado, propomos que o mito pode ser entendido enquanto esta
(re)construgéo da histéria que os protagonistas usam para falar da existéncia deles. Cada
uma das trés versdes é usada para dar sentido & propria existéncia do grupo familiar e/ou
comunidade religiosa afro-gatcha.

Estas versdes sdo construgdes de sentido para os atores sociais envolvidos. Por isto,
partimos de uma construgio fenomenolégica/compreensiva para poder entender como cada

um deles “(re)escrevia” a histéria de vida de Custddio, entendendo que a especificidade de
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cada um dos discursos proferidos dependia da posigdo que o ator ocupava na estrutura
social, estrutura que orienta e se mostra nas histérias sobre Custédio. Os sujeitos quando
falam de Custédio, a0 mesmo tempo que tentam legitimar ou ndo Custédio como principe,
como correto ou déspota, etc. falam de si mesmos e como se inserem na trama da sociedade
em que vivem.

Buscamos, entdo, encontrar as condigdes de producio do discurso (quem € que esta
falando, a que classe pertence, a que grupo, se € religioso, se é politico ou empresario, se €
da familia nuclear, se s30 negros ou brancos). Porque de cada representante de um desses
grupos, classes, etnias, facgdes religiosas, etc. temos diferentes versoes da histéria, a
depender também para quem e sobre o0 que se esta falando.

Vimos que cada um dos grupos investigados, posicionava-se sempre no sentido de
se colocar enquanto representante do que havia de melhor. Através da figura de Custédio,
de seu parentesco para com ele, ou lagos de afinidade, buscavam se legitimar, seja enquanto
conhecedor dos verdadeiros segredos religiosos, seja enquanto tendo sangue nobre africano.
Custédio, 20 nosso ver, tornou-se personagem de um mito legitimador da ordem vigente ou
pretendida. H4 toda uma negociagdo na elaboragdo dos discursos para referendar a posig@o
ocupada por cada protagonista.

Contudo, voltemos a ressaltar que as histérias relatadas sobre o reinado de Cust6dio
na Africa, sio confusas, cheias de lacunas e de dados incertos. Dionisio refere-se ao povo
beni como os habitantes do antigo Daomé, embora os conflitos politicos relatados tenham
acontecido em Benin City, capital de Bendel, na Nigéria, invadida pelos ingleses. Daomé,
de fato, nfio foi invadida pelos britanicos, foi colénia de Portugal, e por tratados entre
Portugal e Franga, passou 4 col6nia francesa. Apenas o Porto de Ajudé continuou dominio
portugués.

Contudo, com todas as impropriedades foi esta a histéria que foi transmitida no Rio
Grande do Sul, e que deve ser levada em consideragdo, porque foi a forma que encontraram
para se legitimar e significar suas vidas, atingir seus objetivos, e também para alcangar o
status que as religides africanistas tém hoje no Rio Grande do Sul.

No segundo capitulo levamos em conta que Custédio chegou no Brasil liberto e em

uma época em que ja se havia abolido a escraviddo, e isso provavelmente deu a
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possibilidade da reconstitui¢io de seu “reino” (terreiro), em paralelo com a formagéo
recente dos outros terreiros no Estado.

No terceiro capitulo, buscamos entender o carater carismatico de Custddio, expresso
sobretudo no poder do seu santo de cabega, que segundo os nossos informantes lhe dava
toda a capacidade de afastar doengas € curar. Buscamos entender o poder que ele possuia
em relagio a comunidade negra, € a relagdio dele com a elite oligarquica do Rio Grande do
Sul. Os religiosos, ao falarem do poder do Sapata (Obaluaie, Xapani), de Custédio, muitas
vezes referiam-se 4 identidade dele como se ele fosse o proprio orixa.

A fala de nossos entrevistados foram importantes neste capitulo por mostrar como
os religiosos viam a religido em €pocas pretéritas, e como eles a véem nos dias atuais.
Ontem, dizem “bastava uma faca, uma vela branca, um copo de 4gua, uma reza, para que as
coisas melhorassem”. Nestes depoimentos a lembranga do poder de Custdédio com o seu
orix4 de frente (Sapata/Xapani), é sempre referéncia. Sobretudo pelo dominio que ele tinha
em relagdo & comunidade negra e aqueles que o procuravam.

Grande curandeiro; rigido com seus filhos carnais; um tanto soberbo por acreditar
que ninguém estava a altura dele para preparar filhos-de-santo. Afinal de contas ele era um
rei. O maximo que fez foi manter uma certa corte em volta de si, que chamava de
conselheiros. Em contrapartida, ensinou a estes conselheiros tudo que sabia, e, através deles
fez muitas casas de religido e filhos-de-santo do Rio Grande do Sul.

Ele foi respeitado por seus poderes méagicos; mas era também um comerciante habil,
tinha banca no mercado publico de Porto Alegre; também treinava cavalos. Dizem que foi
muito procurado pela elite dominante da época, por sua magia, por seus poderes magicos.
Foram nestas bases que Custédio alicergou seu poder em Porto Alegre.

A sua ligagdo com a elite gatcha, possibilitou que ele criasse pontes com algumas
figuras do mundo politico da época. Isso é evidenciado através dos discursos de nossos
entrevistados e dos relatos em jornais da época. Embora o campo politico rio-grandense da
época se baseasse nas propostas positivistas, tal fato nio impediu que os politicos
buscassem a magia, o feitico de Custédio, o seu poder de cura.

Nesse momento das narrativas, as referéncias da origem africana de custédio séo

preteridas ao seu poder magico. N&o era a pretensa origem do homem que levava os
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politicos positivistas a busca-lo; tdo pouco 0s aspectos religiosos, tradicionais ou de
resisténcia ao dominio branco que ele também representava. N&o foi o positivista Jilio de
Castilhos que buscou os servigos de Custédio, mas sim o homem aflito, um homem com
cancer, procurando como ultimo recurso para diminuir sua afligdo a magia. No caso de
Borges de Medeiros, era 0 homem extremamente autoritario que para impor sua autoridade
até 4 magia recorreu. No caso de Getilio Vargas era 0 homem que, para se defender, para se
legitimar enquanto politico, extremamente questionado em alguns momentos, também
recorreu a magia de Custédio. Mais uma vez ndo era o politico que procurava a magia, mas
o homem. Pinheiro Machado com sua vaidade, e assim todos os outros que dizem ter se
envolvido com a magia de Custédio, ndo foram ao nosso ver politicos, mas homens em
afli¢do.

Nio importa se Custédio era ou ndo era de fato principe na Africa. O fato é que essa
ligagdo real ou imaginéria com a Africa, serviu de base para que ele se firmasse como
figura emblematica, carismatica dentro de Porto Alegre, e no Rio Grande do Sul. De fato,
aqui ndo estamos tentando provar se Custodio foi ou ndo principe, tdo pouco se foi o
fundador da religifio no Rio Grande do Sul. De fato, tudo leva a crer que ele ndo o foi,
contudo enquanto figura imagindria ele parece ter se transformado, enquanto um dos
primeiros que teve sucesso e alcangou prestigio entre as elites brancas locais, por seu
carisma que se traduz em poder profano e sagrado, em um mito fundador, legitimador de
aceitagfio do negro e de suas formas de religiosidade no Rio grande do Sul.

Custédio hoje faz parte dos mitos fundadores da religido. Ele era uma das pessoas
que possibilitou a consolidagio dessa religidio, deixando-a mais visivel, que ela estava 14 em
Porto Alegre, mesmo que muitas vezes escondida nos bairros mais afastados. Ele serviu
para legitimar de forma transparente uma realidade que existia dentro da cidade e que era
mascarada por conta do grande fluxo de migragfo branca. Esse fluxo de migragdo de certa
forma deixou vender a imagem de uma Porto Alegre branca, negando o fato que a Porto
Alegre negra existia.

Aqui, acreditamos, estaria uma outra contribui¢do do presente trabalho, mostrar a
existéncia e o cotidiano do negro na Porto Alegre do inicio do século aos dias atuais.

Embora a presenga negra nio tenha sido maciga como na Bahia, Maranhdo, ou em outros
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estados brasileiros, uma grande parcela de mao-de-obra negra aportou nesta cidade. Se hoje
ela é negada ou escamoteada foi e € necessério resgatar sua histéria e sua contribui¢do na
formag#o da sociedade gaicha. Uma boa parcela da cultura de Porto Alegre surge a partir
da participag@o desses negros.

Por outro lado, os entrevistados que ofereceram a base dos meus dados, muitas
vezes pareciam “travestir” agdes reais com forte carga do que chamamos ag¢oes imaginarias,
ou seja, coloriram certos encontros € passagens da vida de Custédio e sua familia com
aquilo que eles almejavam, mas que, tudo leva a crer, de fato ndo aconteceu. Ndo ha
duvidas de que ouve um encontro entre Custédio e Castilho, porém serd que de fato
Castilhos se curvou a Custédio?

Quando os entrevistados falam sobre os filhos de Cust6dio, enquanto pessoas
especiais, recebidas pela sociedade branca da época por serem descendentes de nobres;
parece tentar encobrir contradi¢des do proprio discurso que mostram que eles continuavam
a ser discriminados, piadas ndo faltam. Parece que ha, sobretudo para os seus descendentes,
a necessidade de se idealizar algumas interagSes através da retérica discursiva, para
legitimar toda a histéria de Custddio e as suas proprias histérias. Eles constréem versoes
que os coloca como pessoas especiais, muito bem vestidas, muito bem educadas. Mas ha
documentos que mostram que Domingos trabalhou na companhia carris, em 1936, um ano
ap6s a morte do pai, como servente. A profissdo de servente ndo parece combinar com 0
sangue nobre e a riqueza de Custédio.

Portanto, se essa investigagdo buscou reconstruir a trajetoria e histéria de vida de
Custddio da Africa e no Rio Grande do Sul; muito mais tentou reconstituir o trajeto da
constituigfio da religifio africanista em Porto Alegre, personificada na figura deste homem
que se tornou emblema e, acreditamos nds, um verdadeiro mito e ideal para o ser negro e
batuqueiro nas terras gauchas.

Nestas considera¢des finais, apontamos, também, os percalsos e dificuldades que
marcaram o processo de reconstituigdo de uma histéria “documentada” mais na memoria
que no papel. Na verdade, aqui temos mais uma versdo deste mito, o qual esperamos
mobilize outros pesquisadores a desvelar os processos sociais e culturais envolvidos nas

organizagdes religiosas africanistas. Aqui temos em forma de material escrito (e Sapata
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sabe o quanto foi dura a tarefa de elaborar academicamente a experiéncia religiosa do
batuque), os momentos de ludicidade, como aquele quando escutamos, entretidos, numa
casa que Se preparava para oferecer uma grande festa ao “Senhor da Variola”, no intervalo
entre um rito e outro, comendo daquelas saborosas iguarias trazidas da Africa imaginada, a
historia daquele negro nobre e altivo, que encantou e seduziu os brancos e positivistas

politicos, num momento em que ser batuqueiro era ser fora da razio e da lei.
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Casa de Misericérdia de Porto Alegre — RS 0S

Registro de Certidio de Obito de Custédio Joaquim Almeida

que se encontra no Cartério da 4. Zona de Porto Alegre 06

Jornal Didrio de Noticias do dia 29 de maio de 1935, pp-3,

Noticiando a morte de Custédio 07
08
09

Jornal A Federagio do dia 30 de maio de 1935, pp.9,

Noticiando a morte de Custédio 10

Jornal A Federagiio do dia 29 de maio de 1935, pp.2,

na Segiio de “Necrologia”, comunicando: “(...) fallecimento

do sr. Custédio Joaquim Almeida, contando 104 annos de idade (...)” cecveeecrnseconnisanes 11

Jornal Correio do Povo de 1977, com o titulo: “Um Principe

Africano morou na rua Lopo Gongalves” (I) e (I)
12
13

Certidio de casamento de Domingos Conceigdo Joaquim
Almeida, primogénito de Custédio Joaquim Almeida 14




Certidiio de Obito de Domingos Conceigiio Joaquim Almeida

Certidio de Nascimento de Serafina de Souza Almeida,
filha de Domingos C. J. Almeida e neta de Custédio

15
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Joaquim Almeida

Certidiao de Casamento de Serafina de Souza Almeida
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Certidio de Nascimento de Marcus Vinicius de Souza
Almeida Conceigiio, filho de Serafina Almeida, neto de

18

Domingos Almeida, bisneto de Custodio Almeida

Certidio de Nascimento de César Augustus de Souza
Almeida conceigio, filho de Serafina Almeida, neto
de domingos Almeida, bisneto de Custédio Joaquim
Almeida

19

Certidio de Nascimento de Caio Juliano de Souza
Almeida Conceicio, filho de Serafina Almeida, neto

20

de Domingos Almeida, bisneto de Custéodio Almeida

Certidio de Obito de Dionisio Joaquim Almeida, filho

de Custédio Joaquim Almeida, nosso principal informante

Familia Nuclear

Domingos C. Joaquim Almeida e familia

Dionisio Joaquim Almeida e familia
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';S;P. Dubarton Cas-} 1911
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S.P.” | Prids 11909
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'~ -Is.p. jorizon 11908
8.P. }Periclés i1909

?s.P. 'Harry:Melton’g1910 A
S.P. Ga1ashi91a 1909
8.2, |Palmarés 119106
{8.P, | Matchmacher [1910
VS.P. Tesoraro‘ '1967
iS.B. | Eolo 11908
et 1907
(:ES.P. ;Uncle Man 31507
ZS.P. éFair Fox ;1937
iS.P. . Falconet 1910
konrée ;S.P. %Bay Fox 11906
byrano iS.P. fUnico 31910
?oraeteiro ;S.P. éPelito 1907
Forso jﬁ.P. %Etolo 1905
5ajomé 8.2, ﬁRydal Head 1910
?anilo ;3/4 fHorob 51908
Fidalga 13/16 ‘Indepeniento 1907
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Luiz Ca;iqs Bifler .
Oswaldo Kroeff
Leopbldo Fay Rangel
.Augustd :ngel

Generoso Vieira :ia Rosa

jbre Ho A. Ripper Monteir

Fernagdo B. Oliveira
Jorge Carvalho

Oswaldo Camiss

Leopoldo Schneider
loswaldo Scmith

@rthur Bardou
i?agﬁudes.& Bastos
fpscar Canteiro

S icdem

Octavio Amral Poixoto
C. Ritter F° & L. Pinto
‘José Fernandes Porto
i#orberto Telles V. Boas

]
Oswaldo Kroef?

L ¢
Zeferino Costa Filho

i

Augusto Rangel

lajor H. F. de Oliveira
Ignacio José da Silwva
Zeferindo R. Re Souza.

Sccretnria da AscociagBo frotectora do
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Turf, Porto Alegre, &5 de' outubro 1913.
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ESTADO DO l;'\’lo GRANDE DO SUL . ,
PODER JUDICIARIO

REGISTRO DE IMOVEIS DA 2* ZONA . PORTO ALI?GRE ‘

"
Certifico, a pedido verbal de parte interessada, que
revendo os livros deste Offcio de Iméveis, exceto prenotagdes,

deles verifiquei constar o registro do imével abaixo caracteri

zado, o qual pertence atualmente & circunscrigdo da 52 Zona de

Registro de Imdveis, instalada em 19 de maio de 1993, sendo cue
o art. 169 da Lei 6015 estabelece que'todos os atos enumerados
no art. 167 sio obrigatérios e efetuar-se-do no Cartério da si
tuagdo do imével, salvo: I - as averbagdes, que serdo efetua -
das na matricula ou 3 margem do registro a que ge referirem ,
ainda que o imdvel tenha passado a pertencer a outra circuns -

crigdo(...)":a fls. 139 do livro 3-D, sob ?98,847, a tramseri
g3o datada de 30-9-1939, de uma escritura iavrada em 6-9-1939
notario: Antonio M. Bento, onde figura como adquirente: LEO =
NARDO CARONE, proprietario, e como transmitenté: heranga de -
Custodio Joaquim de Almeida, representado por seu inventarian
te: Domingos Conmceig3o Joaquim de Almeida, devidamente autori
zado por alvaréd do Dr. Juiz de Direito da 52 Vara de 5-9-1939,
onde figura como adquirente e transmitente os acma, relativo:-
Uma casa de madeira, a rua Lopo Gongalves, sob n2498, antigo -
n§67, e o terreno, com 13,2om de frente a dita rua, e 66,o0m -
de extensao da frente ao fundo, @ entestar com a rua Venezia -
nos, onde tambem faz frente e mede @ mesma largura de 13,2om -
mais ou menos, dividindo-se por um lado, com imovel Qque é ou-
foi de Mariano Brito, e pel o outro com dito que é ou foi de -
Podalyrio Felix de Almeida. Valor de @28:0002000 mogEda da epo-
ca.-Procedencia livro 3-K, f1s.156, sob n236.053 da 12 Zona...
CERTIFICO que, a margem consta Conforme requerimento do adqui-

rente, datado de 27-11-1956, e provas, o predio ne498, foi de-

molid0o0~ooc-o.o.....oc.oooo-..oo..o-.0.0.....00....--....0.0-.

CERTIFICO que, Comforme requerimento do interessado datado de-
14-2-1973 e provas, da Prefeimra Municipal, sobre o terreno -
foi construido o predio n3357 da rua Joquim N:buco, atual de-
nominagdo da TUa VenezianoS..ceecceccsccscccscaccccsosscccnaann
CERTIFICO finalmente que, o registro acima descrito acﬁa-se
cancelado por venda e partilhaccccecceccecscenscstnconcnnaces.

0 referido & verdade e dou fé. Dat. H3roldo Pfeuffer..
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of f;cialmag«:—

' i " Registro Civil de Nascimentos ¢ obitos desta 5: et
4 CERTIFIC%V i folhas. LLA 2 do livro n2uCmRel...
" ‘ " hoje o assento de..% W@a&,\; WWM %&%&o@fé_

de. L2239

fa”ecnfo ap..228...de t/ém
%ﬁom ©3E

horas, em ... R Lt

natural "Jr\/ %M

1570f_i$,.$50 M/;./Wm/c.(/\—

domiciliado em..—t—z. st ltnn R AT 2K

|

¢ residente.. =2, 1

/
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:
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: t com. L2 Llo... Brtrtctim de idade, estado civil mo
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1 frlletrrsd. . ctacems ade ——
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. profissdo ...z== natural dr ~
' 5 e residente em..m: T
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off ©2 84 o Poder Judiciario
“0r o ma s oR z
%% SZ2g%2 EDAIR JOSE CARNEIRO
54 WL @
o gL & 5 ©®  OFICIAL DO REGISTRO CIVIL DAS PESSOAS NATURAIS
Tl E DA 4.2 ZONA DA CIDADE DE PORTO ALEGRE
o TR EQV Av. Osvaldo Aranha, 236 - Fone: 24-1675
S D R
D e § 4 Edalmir Joao Carneiro
= Ajudantes { Sonia Maria Arioli Dapper
Avamiria de Oliveira Moraes
N.° 15.960,***
CERTIFICO que @ fls.__ 104, *** 45 tivro C-__20,*** de Registro de Obito
fod lavrado o assento de_CUSTODIO JOAQUIM DE ALMEIDA,  ***
*k ok falecido em. 28 4 maio XEk 19 35,
as. 04:00, *%% ¢ no(na) rua Lopo Gongalves, numero 498, desta cidade, k%
do sexo_Masculino, **d*e cor preta, ¥k k , profisséo entreineur, ***
natural de (da) éfrica' *xx

domiciliado..nesta _cidade, ***

e residente no mesmo_endereco acima citado, *xk
com 104 anos, * k% de idade, estado civil SOLTEIRO.- * kX
* k%
fith © de pais ignorados, * k%

- * ’ * k%
profissdo ol natural de .
* k%
e residente
de * %k %

e

profissdo k% natural de ool

e residente ool

Foi declarante _Giuliano Tesainer, >k

O atestado de 6bito fot firmado pelo doutor JURiter Croad, II%

H * k%
que deu como causa morte Uremia,
* %k %k
Sepultamento: cemitério da.Santa Casa..local.

* k%

Observagoes: O_finado deixou bens e ignora

o.declarante a existéncia de
testamento. O ASSENTAMENTO foi lavrado em 28 de maio de 1935.~ **%

NPT
) i\s\.\\\ﬁ“ "\_Ec i 3
o 08 P et

O referido é verdade e dou fé.
Porto Alegre,...22 de.janeiro ***

d4:'19_93.-Certidio.-CR$:46.017,00. .
‘/ 19_79 \ /00

. \L'L(&Li L"K\ AN N { //‘/l‘/‘/!(

EDAIR JOSE-CARNEIRO
“ficial Registradnr
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UM FRENUN‘ AFRE@ANG

“PRINCIPE”,

COMO - ERA ELE CONHECIDO,

RESIDIA HA 73 ANOS NO BRASIL

O CULTO A’S TRADICOES DE SUA RAGA

Custodio Joaquim
tinha na Africa um nomo exgui-

. sito e legldes de negros, fithos da-

quele continente, prestavam-lho
excepcionals homenagens. ,

Na reglio de Sio Jodo de Aju-
d4, a sua famlilia exercia o nhode-
rlo e seus ancestrais, autcnticos
nativos, souberam impor-ss ac es-
tornando-se
senhores absolutos de umn 2zona.

Os pais de Custodio Joaquim de
Almeida, viram muitas vezes, pas-
| sar, submissas, diante seus olhos,
fllas interminaveis de negros, en-
i feitados 4 moda barbara doy fl-
Ihos das selvas, entoando caﬁﬁes

dos
tamnbores.

As plumas de colorides terran-
ttes, vibrando com o0 “tan-tan“
compassado das peles esticadas,
entre o soar surdg das trombetas
do chifres, realcando as pinturas
exoticas dos naturais qus hambo-
leavam os corpos suarentos numa
dansa estrunha foram espeticulos
comuns que o8 puais deo Custodlo
Joaquim de Almelds aprecloram
durante muitos aunos, magestoxi-
mente sentados em tronos impo-
nentes, acompanhados da sénulto
numeroso,

Eram nobres africanos ue, em
Hio Jodo de Mjudid, vican muitas
Festas ¢, =ua honra, te<ns que
ohedeciam 0 ritual sesuido na-
quels pagasens, 14, onde o s6) -
formmenty o as pOras, nass v

.'llu...,-y‘,, FE ]

Cteee
toestine,

de Almelda,

Mogo, nas costas do countinente,
entrou” um dia em contacto com
a civilizagdo e, portador do un
espirito talhado para as aventi-
ras, revestido ge coragem, de queo
déra, provas em combates cryen-
tos comandando_ tribus e subju-
gando oS animais selvagens das
florestas -espessag, Custodio Joa-

quim de Almeida geduzido pela ci-,

vilizacdo dos brancos resolveu a-
bandonar a tgrra dos seys avoen-
g08 e percorrer o mundo, em bus.
ca _de novas emogbes.— '

Ronumg:lu/aa/hqmenagens que
lThe rendi o8 8elvicolas, despre-
zou o luxo das plumas e dos co-
lares Dbizarros, entedlou-so do
fausto africano e vestiu calca e
paletéG como qualquer europeu e
fcz-se de viagem rumo’ao murdo
dos brancos.: :

Viajou pela Europa. Habituou-
36 ao conforto. Conheceu o prec-
gresso,

Em’ 1862, ha 73 anos, porianto,
o principe negro desembarf,a\a no
Brasll, conduzido pela mio do
Destino, Agradou-se do nosso pais
¢ aqul se deixou ficar.

Andou pelo norte do Brasll, du-
ranle muitos anog, preferindo-v
por ciausa das palmeiras, que tri-
zla-lho :ccordagdes da vegeluaquo
Jdiay costus da sua patria.

A’ wedida que ous anos lam cor-

redo, Custodio Joagquim de Al-
meida o mais se  hdentilicando
Iu U"l III»‘)‘-ns costumes ( com i

wet band

-

ape
tim
sent
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Thos a3 sC¢ivis,
guerrciras, ao som monotono dos
wl- - tambores.
1a- [¢ As plumas de coloridos terran-
ltes, vibrando com o ‘“lan-tan*
compassado das peles esticadas,
entre o soar surdp das trombetas
to. de chifres, realcando as pinturas
«2a exoticas dos naturais ques htambo-
lr« leavam o8 corpos suarentos numa
08 dansa estranha foram ‘espetficulos
*®. comuns que os pais de Custodio
Joaquim de Almelda apreciaram
durante muitos ano§, magestora-
0og mente sehtados em -tronos impo-
no nentes, acompanhados de uqutto
60 numeroso, - * -
e~  Eram nobres atrios.noq quo, on,

ryus

12 sio Joho de Ajuda, viram multw-.-

m
.festas .oy sua honra, festag.qu
-7.’, -obedecla.m a0 ritual seguido

la :tormenta-e as-f6ras, nas fiorostas,

CHOOMm I TANEOFST

T poy sy ud&v

nu.,"‘rién
i quelas paragens, I8, onde o:&6l. g.#mt

7OUG T IINT s
jares  bizarros, entediou-so do
fausto afrlcano © vestiu calga e
paleté como qualquer ouropeu e
fcz-se de viagem rumo’ ao murdo
dos brancos.

Viajou pela Europa. Habituou.
so ao conforto. Conheceu o pro-
gresso,

Em’ 1862, ha 78 anos, porlanto,
o principe negro desembarcava no
Brasll, conduzido pela mdlo do

‘Destino,’ Agradou-ge do noaso pafa

e aqul se delxou tlcu. -
Andou pelo’ norte do Bnm. du-
rante ‘multos % OB, ] rﬁcnm

day costhe.
,’7“ v !a

PRl B, bl o
Q..o‘

' {langam' gritos. aswltadoraa,‘ onda' oo _' 2] ly

a. naturesa. agraste exige dos, natl-

Ivoa habitos especials de- v'da., d&‘" 315108
o8 - Jances :de ‘herolsmo’§ vwatigue o r,,;
18 Irio ‘sfio tdo 1requeut03 dup,:& ~-ps‘° 4&
[ Derisos.. - G G

= 1" Custodlo- Joaqulm de ‘Nﬁﬁlﬂdi
- em ‘principe . em;

N ‘Muda. -8 &trtoa. =

‘) g
~|.,v-\,

% ‘de roeenﬁraoao "de coatﬁf;’o;h
r
o

cOs & raa) og
Tl da sooledade, 1a, “uriido
ara a sya ria, o
tou.se 0 Rio Grande- (l:;q’
i~ milpavel do olvismo;. - .|

R , 5..

v B hoje que de nw %

91 dividiram, hoj Je, - » ﬁ»

9 @ ressentlmentol. Abam o

" Noroloy Sumpraentantes dedto 1 uw.
rir éom’ o8

. promulzan:i‘? O s

& olhos unicamente voltados

. grandexa de noro Estgdo ¢ a telln.-

o dade de nossos irmios. (Multo bem.

- [Dalmag prolongadas no recinto, trl

» buna e galerlas. O oradog & euw:-

primentado e abracado).

*FALARA®, JIOJE, 0 SR, ARMAN-

' DO FAY DE AZEVEDO
h) b ‘
. nscreveu.ge parajélar. hoje, zo-
» bre matérin  coangtityclonal, o sr.

Armando Fay J-
' g0 p-la Flculc Unica.

/n')‘,

es ‘tendon!;ga a nait'ngap

Azevedo, depula- i

Seiedon . m lis
wxnm % 040rRvos.

qulm"’d
uma Conafityicho de ‘nhnci;lo..cha!n@vam-no,

3 “Princl.
. peR; slmplenhente. e ha longos
anos ‘resjdia & rug Lopo Goncal-
ves, 498,
. Em sua casa. em dlas que co-
memorava 0 aniversario rnatalicie,
comparecia’ grande  numdero do
pessoas que jam feliciid-lo e par-
ticipar de opiparos banquetes, ¢mn
que o-“menu’” era excelentc e as
bebidas eram finos licores e Ml-
mos vinhos.

Erg maijor a sua popularidade

-

ﬂlm r“o ‘qua:tea.
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‘uropa. Habhituou-
Conheceu ¢ pro-

18 anos, porianto,
desembarcava no
) pela miéo  do
1-80 Ao nosso pafa
ficar.

pelo fato de que, nido esquecendo )

as milenarjas tradicdes de sua
raca, fazlag realizar em casw festas
-estranhas, que. ob€deciam &8o ri- |
tual africano, co tambores,
cantos e dansas, evocandos os sane

PROS%EGU
ZACA

rte o' Brusll, dus A

t ile .
108, preferindo~9. - o8 prydiletos do povo negro

.~ Em sua casa nio compareciam !
iimelras, que.trar. apenas/qs homens de cOr, mas
See daivs, “ﬁ;& ‘tambem. muitas peisoas’ de. repre-
: P“"‘M’vw. 3% | saptaeo socjal - que. mantinham.

" O' Paviihio Cul
Enposlcio do Cen

\QRee Cy J'L .
: Ql,aq, {(‘V'fk' n,'?}
- rom.e OERY 0. AL.. X
~ sre,7CriBtodlo. Joas

a oF ‘mxito'“co.

- ameno.d 5 “Pringl; -
~te, @ ha longos

ua Lopo Goncul-

el o ‘ 4

'3; anop eﬁl °°§‘ *rrdl}bi”" bP” temc“_“- - '«ll;gha edera uma
v ‘s_.v 'v -‘\ A 2 il T, : LA m monstru
bﬂw '«,;,2«; '1& . w&“ ‘i‘wmbﬂuolpo‘ <do povo.gaucho e
omrume 23 12’4 ma--* mos: dos conhecl!
‘oratAun de . Hos.
PETE 0N ""jfr' Pintura, arquite
SN RGP lanp}d. & \aerao ‘condigname
ot i< tadlos’ no grande
COTRNALIN “’“& o~ "tural, ‘a0 lado 4a
AL ‘{?’”" ,@ .nfo ,menos Im
ki Oqk oK ?a» tere-santes secch
im” B ?Lf 3 v‘ \f? ndq Y- A da arquitetura
';;ﬁéf‘i:,'. ]‘ ;e\msg c’r,, ‘do organieada pel
¥l ;,‘ﬂ h"OQI‘, ‘oudeia’ “Gelbert e profess
{&;}, . P aacatuda:'cnm ,pas~; . Belanca, ocupard
AR 5 naRe.. que’ ‘praticow da frente, no and

. h-’uitg'a atps “fle * héneficlo

\‘\“;'m' ""t ): e,

o do ada aeus “uliimos de-
o8,:+0- yql rio-@o “Princlpe” se-
hhao tradlcsea afriodnas, obe-,
decendo o rito Indispensavel 4 sua
condicio de.dignatario nogro, -
Nesta capital, enquant> vivo,
Custodio Joaquimy de Almelds,
ménsalmente comparecly no Con-

- sulado da Inglaterra afimn de re-

em dlaa que oo-
. versario rnatallele,
+ 1de  numdro de
. fellclid-lo e par-
| ‘08 banfquetes, ¢

wra excelentc e as
" nos llcorgs e 6oti-

sua populuridade

ceber a subvencio qus Jhe dese
tinava o Imperio Britanico como

principe de S8io Jofio de Afuda, ]

territorio que 8g achg sob o doml-
nlo inglés.

- Forg ele, tambem, ent islasta
“turfman”, tendo tido a proprio-
dade de varios animails que mar-
caram época N0 nosgo turfe.

twe }'asidlu ‘nestaa “magestoso edliticio

0 mpanhelroa de san- '

"Bernardl,

ros inscritos para
guram: Dahne, Co
Azevedo, Moura o
Aydop o Cila., Bn
Jiaessler o Voebev
rons, dr. Teofilo B
ros, dr. Adolfo Mn
g8 Luzenberger,
gert, dr. Carlls &j
Zanlito
Lohveg e Cin, ¢
Rublo, tendo J4 ha:
inscric8es dna enge

‘quitetos do interior
'DI'O‘V!doncla!'.rln

IHE]
dos gcus tratalthos,

O prasn -p'tinin
d3s trahu hos A& 10
Can; o dntr e

quantoe a4  Je




0 PRINCIPE
MORREU

Envolto numa aureola de no-
breza authentico, viveu muitos
annos ecin nossa capital uma fi-
* gura extranha e original, que
conservou {odos o0s seus habilos

- fle origem e todos os‘rylos ex-

travaganies de sua seita 'negra.

*Ogum” teve em José Custo-
dio Jéaquim de Almeida um
sectario fervoroso e honesto. O
“Principe”, como commumente

“era conhecido entre nds, se’

constituiu logo em um semi-
Deus para os homens de sua
raca. O seu credo traduzia a
crenca daquelles, em cujas
veias existia ainda uma gotta de

sangue dos seus. antepassados
africanos.
Teve presligio e forga. Os

seus 104 annos foram inteira-
mente enlregues aos seus ir-
mitos de origem. Dentro de uma
sincera  reverencia aos deuses,
que a-imaginagiio quente e 'pri-
mitiva de sua raga foi creando,
niio desamparou nunca os seus
adeplos fervorosos.

‘Agora, culre -os scus dlsclpu-
los da seila negra, .um luto se

levanta. Todos choram ‘a morte |

do Principe de Ajudd. O “prin-
cipe” morreu. Rolando o seu
corpo .rijo ¢ {rio, houve um es-
tremecimento forte na crenga e
na esperanga de seus adeptos. 'E
olles pedem para os seus deu-
ses wn confinuador de seu mes-
tre,

O  principe ftrazia em seun
sangue uma origem illustre. A
sua eslirpe foi nobre. O gover-
no inglez mandava lhe pagar,
mensalmente, por intermedio do
respectivo consulado, nesta ca-
pital, a subvenciio que lhe era
devida na qualidade de princi-
pe de Sio Joio de Ajudg, fer-
rilorio que estd sob o dominio
daquella nagio.

O principe morreu e as pre-
ees sobem ae deus *Ognin®™.

—————

lelligencin, um povo Inlefro de
sentimentaes o da pragmalticos.
Elle tove esse poder sacerdolal
de hypnotizar a. grande maioria,
sem comludo baixar 4 (oleran-

|cia eum o pretendido mau gos-

'tlo que geralmente costumamos
attribuir 4s predilec¢des- esthe-
ticas da -turba. Isso explica-se
quando,” numa -observa¢io mais
altenta, fugmlos ao lugar .com-.
mum “dessa accusaqﬁo inBubsjs=
tente contra a massa’ leitora, @
verificamos que. og verdadeirqs /
creadores na ‘literatura, aquelles

‘| que raiam "pela . clnriﬂade do”’

genio, agradam & grande’ malo«-
ria. E fol o caso de Bilac. Elle
soube construir, dia por dia, ho?
ra por hora, ao lado de uma’ vi~
da'que sempre obedeceu. aos
conceitds wildeanos, uma obm
de belleza rica' e prodigiosa em
resultados estheticos, uma obra
que marcou, para a intelligencla

‘| brasileira, falvez a mais alta- e

fulgurante das suas- horas de
exa&tat;ﬁo e de. t{riumpho. _
Representativo de uma cor-
renle cuja for¢a: valeu ao Bra-
sil e a0 nosso pensamento pelo
instante mais agudo.de sua li-
bertagiio, Olavo Bilac terd sem-
pre seu nome de benedictino da

_poesia ligado a - quantog; enire |

nds, j4 .se esfor¢aram pela eva-
sio nacional dos velhos ‘moldes;
da ideia, das velhas férmas de .
belleza. Como " Graga 'Aranha, .
elle marcou na sua época uma
hora de pmfundn religiosidade
nacional. e :

A auuude da" Apademla,' bu—-"

gnando pela perpef.uaot[o da:me-
moria ‘lucida’- @ - resplandeqénté T
do poela, encontra ‘em: ‘todos 08"
corag¢des  brasileiros’ ‘uma"'legm- .
ma e’ profunda resonanbia P AR,

M t. B K

SAQ PAULO NA
EXPOSICAQ
FARROUPILHA

Gracas 4 obra palriotica de

> | bancario em estad|

"“]se genero. -

| Roasevelt,’ ériginar.

| Unidos, sendo as

K oy norte-
vz lenbn evitade
hro parn o mundo
ln duvilda que o
foram eom isso g
Judicados,
Quizeram elles
conirole ' do cambi
justamente no m
a Inglaterra aban
siclo privilegiada,
bilidade de contin
valorizacdo artific
Ora, nessa occa
'‘Unidos acharam-s
nangas em compl
¢do e com o seu

ponto de iogo apés|
de tres mil estab

A responsahilida
ra 0 governo ya
siado” pesado ¢ s
Inantel-a, dados
cricionarios que o

sacrificios para
cionmal.

. A Franca, que
em condigbes do
trole cambial, pe
saes reservas out
no Banco de Fran
car com essa res

riaes, ndobtadtis

si¢hio jamais - vista

governamentaes

desréspeitadas pel
{dustriaés american
ima da N. I.-R.
modificado, acaba
"|frer um golpe mo
a politica financeir
té Roosevell, visln
siderado illegal pela
te do paiz.

0O ‘effeilo dessa

senlir immediatamer
do n quéda do val
¢ difficil prevér ald
SUas consequencias,
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0 extineln  gozava de grandes
(elaghes nesia  cidarde, anede sua
waorte causon pezar.

As cerimonins Jo seu .enterro s¢

‘das “Silveira, natural desta . caple
1al e filha "do sr, Corislano Wil-
| veirn da Molla e “de®d. Cecilia
Calilas Silveira da . ‘Molla.

“A inditosy jovam,  gque conlava
1§ anunos incompletes,  ora neatn
Jdo o desembargador Jomgpmim - Sil-
veira da \lulla o by eoronet Thar-
ovio Farr- Tapy Cakias, 1 il

Py omeprs S l]):ll‘-_'l!"~ P Neessil s
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wim principe
agfricone morou nNa
lopo gongalves (I)

“Envolto numa auréola de nohreza anténtica viven muitos’ anos
em nossa capltal uma [flgure estranha ¢ original que conservon todus os
seus lidbltos de-origem e todos os ritos estracagantcs de sua seita negra. -

. - =Ogum® ieve em José Cuslidio Joaguim ‘de Almelda um sectdrio
fervoroso ¢ honesto, O *Principe”, como commmnente era -
conhecldo entre nds, se constitulu logo em wnt semldeus jara o0s ‘
homens da sua raga. O seu credo traduzia a crenga dagueles em cujas
velas existla alnda wina gota de sangue dos seus anlepassados africanoe.

Teve prestiglo e forgn. Os scus 104 anos foram iuteiramente
entregucs aos seus drmdos de origem. Dentro de uma siucera reveréncia
03 d que a ginagdo quente e primitiva de ¢ua raga fol
eriando, ndo desamparou nunca os seus adeplos fervorpsos, - 7 -

Agora, entre og seus discipulogeda scita negra, um luto se levanla.
Todos choram a wmorte do Principe de Ajudd. O Princlpe morieu. .
Rolando o seu corpo rijo e frio, houve wm eslremecimento forfe na
crenga @ na esperanga dos seus adeptos. Eles pedem para os
seus denses um coutinuador do seu mestre : g : .

b O Principe trazia em seu sangue uma orlgem ilustre, A sua ’
eshirpe fol nobre. O governo inglés mandava the pagar mensalmente, por -
intermédio do respeclivo lado, nesla capilal,
subvengdo que Mie era devida na gualidade de Principe de Sdo Jodo de
Ajudd. territério que estd sob o dominto da referida nagdo.

O Principe morren e as preces sobem ao deus ."Oamu".

(Transerito de “A Federagdo®, de’ 20 de warco de 1935) - .

. 20 ol awetis o /P35 —P. 8 -
Sh0 Jofio Balista 2 AJudd era u- ontve as quals a de Slo Jolq Batis-
ma fortaleza porluze.sy no Daome  ta de Ajudd. | . .
(o3 naveganles chamavam-na “Fida% -
figwando 1oy moapas {ranocses como
~Judi" ¢ nos ingleses como “Why-
| __dah™), A feltozia de Sfio Jolo Balls-
ta do Ajudd osfava 3ituadn a éfrica
i da ocosta Afl de Les-
te ou dos “Papbs”, entre os rlos da
Lagoa ¢ do Vola, lenip sido d:sco-
beika pelbs pertugudses Jolo de Ban.
tarcvo e Pedro Etcobar quando Da-

Daomé tom .lrmllﬂra de um lado
com a N'gdris, que & 0 malor pafs da *
Alriea atuul, & do ouiro, com Togo,

Cata do Ouro gue era n.’
glesa, Este velho :reinto alyicano no’
comeco foi coldnia de vArios paltes
aue se esiabe’ederam oo Tongo do eu

vegavom na costa da Geiind.  Era  tetritério d margem do'AllAntlco, mas’

- Simies—ag-antizo-Ralne—do-Daowt . ¢on \AIA L Qo Boinha, L3
:ma vosta planfele - Wrora™ " arfio que InlclfrA”alguns anos antcs
\da de alstlos neer . Em cemprando a parte dos demals ocit-
0. Pedro II (de Do :xal)  panfes, tomando, entdo, a Costa do
stru'e o reforida fr.:'cza  Ouro lntetrantents de propriedade dos
proleger o imporia-'s fo-  lugleses o8 quals também Uversm de
. entio os portugud.c, cA- - CILTAr end acordo com o8 rels’e pin-
,ia da Mina ¢ na Cotla do  €lpes negros que govermam o gentlo. .

- Desta detenmlnagiio britAnlea

- a deporiagfio do rel afrieang Premph,
ta da Mina era Wwn terntd-  qite somehte e 192¢ teve futorizagoo
3 do Oceano Anutico No  para voltar n flm de passir rossegada-

ulné, Fol ocupado polos N mente o Yesto dog so:t ol . na tere

all estabeleceram Impor- ra natal, Com -ernantes
1oring, que passaram a ser  foram feitos o . viros por
. pelas guainigBes dns for- elea nocilos A& i ¢¢ rvr  cvitado 0
tas pertencentes a Porwgal, Bolve -estes

mawsnore do seq 1no.

I construly multas fortalezas na costa da Africa. Inclusive em Sio
Hsta de Aludd. Ests & a-de SGo Jorge na Costs ds Mina

- passaists alemd do-aates d 1.5 Ouers —is
ra Mundlal, e ¢om Oang,~a-anhgs - i

{.ﬂ.— ]

4

. .- )
e . .- ___._’__"__A.

< A Oy N . . N

E :

Y L PO TP SRV SRR - PN .o

O Princlpe de Aludé, quando mogo,

decoragdes que lho forsm outorgadas pelo governo
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trajando sev uniforme com 3 coA-

inglés.

ertava o Pirincipe de Sdo Jofo Ba-
Usta de Ajudd que delxou suz tena
na Cosla da Mlna em 1863 quando
tuhe 31 anos de Jdade,

Ninguém sabe como e em que cit-
ounstincias este prindps govesnante
delxol.  2orto de Ajudd, que e pat-
te da Costa do Owro (hoje Republica
.de Gana), onde, em algumas decodas
anterlores,, funcionave umn dos prin-
elpals locnls de embarque de €scravos
para o Brasi, nias o oerto & que
ele parliu ante a promossa solenc dos
Ingleses de que o seu pove nfio soire.

- ata o que haviam sofrido os lﬂlgoi

fzinhos ante 8 VIOW o3
e fr ). Os po & antes
polerosos tinham s contentado cowd
uena parte do Guiné ¢ coin as fihas
de Sfio Tomé ¢ Puneipe cedendo A3
euns fortalezas,  As condicdes para
que o Pificipe de Ajudad nfio ofcre.

ccave Quatguer vealstéincia aos fuva. "

sores, aléns do respelto peln vida dos
sous suditos, era a de que ele 6 C-
xtlase ¢ jomals vollasse nos Scus
dominlos. * E, como paite do convé.
nlo, a Gri-Bretanha se ccmprometia
a fornecer-ilis umsa subvencdo inensal
.paga em 1 e do d
onde estilesse, por intermédlo dos
seug Y Inres

Por qua) molive o extlado exo-
theu o Brasll como sua nova patria,
nfo se sabe, Talves por haver agm

a P o o3

medicinal, a's 2 fendn mutth

enle qre o d.ctuiuva, b
mivorar.thes os malas por
vas ¢ tcmas dos ritog africancs.

rava nim local que ligo fiot cusilic.
cido como 0 “Pasco dvo Princ.pe”, nu-
ma 01sA que — repundo nos tifoana-
mm — alnda existo.

De Bagé wudou-ge para Purlo A-
Segre onle chegoa em 1901 com 0
anos de fdade. F:a wn homem feste,
chelo de vida, com uwm meiro & ho-
venta de altura, o que afnda mals €2
evidonclava quando udava as vestes
orlginais dr sua gente e oclocava No
cabega wn “fez” de cor encarnady que
1he aumentayn pelo Mmenos mals vine
te cendlinelros na estalura,

Fol 1icotar na ma Lopo Gengalves
ne 498, cijos funlos davam para A
e das Venezianos (lhoje Joxquim
Nabute), Ee'a ariéria era chamada
"dos Venezlanos” nia por causa da
popilar Sociedade carnavaléssa que
por multos anos existiu cm Kotz &-
pilal, mas por lor shas casis quase
que totalmente habitadus poc ftalta.
nos orlmidos da Siclila ¢ da Cala-
bria, que o vulgo confuadia enm ve.
neziaanoy (de Venrzal, mas g0 que o
Principe — que havia. nlotads o no-
me brasilelzo de Cuutidlo Joagilin de
Almelda — all se laslaloy, pasow &
e o sr preforida pila genze de cor
que procurava com o acendir-se do

e de
esciavos nativog da. Costa da Mina
— o0s chamados “prelos-mina” — ou
outra qualquer razio; sua chegeda o
nossa lerra fol assinada como acoi-
tecida em 186§, dols anos depols de
ter dcixad) Ajudd, Injcialmente {l-
xou-6¢ em Rlo Orande onde residiv
longas aned, transferindo-ze majs tar-
de para o Interior do municipio de
Bagé onde ficou logo popular por
manter viva & tradicio religlosa do
€eu pove .~ cvm a pratica do que
agora pa conhece como umbauda —
além de nostrar conhechinentos das
promiedaces curalivas da nossa flova

ura

que,
um lldor da eua raga.

O principe Custddlo — conto en-
130 era chamado ~- Inlciox aX uma
nova etapa da sua avenlbataa vida,
caizando.re em Pcrio Alegre de um
aparato digno ‘de um vercadelro n-
dalgo, .

1st0, pordm, contanstuos na piox.
ma semano, -

. Texto/AMARO JUNIOR
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ESTADO DO RIO GRANDE DO SUL
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Cartdrio do Reulstrn Civil llas Pessnas Haturals

Da 1° Zona da Cldade de P&rto Alegre

IE\V AZAMBUJIA, JILYVIER 'DA\

OFICIAL DO REGISTRO" - ~

gVWALTER KERSTING™ = 7

o s 1.° SUB-OFICIAL
I DINAH ‘RODRIGUES -
: 2. SUB.OFICIAL = " Pl

ldo teor seguinte: (AOS v1nte e 601s dlas do mts de abril de’

O e Sl s n Sed s r— AR Wt e dh e s eatese s AN e me ¢

LIVRO..C712 Y FOLHAS... 132.% LNUMERO 8.170.

CERTIFICO, por me ter sido pedido, pela ‘parte 1nt.e.ressaaa,
que ravendo neste cartérlo o 11vro ac:lma mencionado, néle, a
f6lhas e ndmeros,.supra referldos 'ancontrel © assentamento

mil novecentos e sessenta e, clnco,nesta cidade de Pdrto =
Alegre, em . cart6r10,compareceu Waldir Velasques de Almei da
alfalate,r951denue é avenlda Iguassu, duzentos € vinte e =
quatro,nesta Caplta ,e-declarou que, er domicilio,& rua su+
pra. mencionado,ndmero duzént?s e trinta e quatro,onde re-
sidia;no dia de hoje,viﬁte eidois 4s seis horas, falecéu°=

DOMINGOS C@«CEICIO JOAQUIM IE ALMEIDA do sexo masculino, d

cbr mlsta,casado,comerc1ante,com cincoenta e seis anos de
i dade,natural d®ste Estado,fﬂ.ho lezftimo de Custodio Joaf

quim de Almeida e de dona Serafina de Almeida,naturais d8g

REY azdMBUID  SILVEIRR
Oficial do Registro
RIACHUELO, 1273

te Estado e jé faleéidos.Era casado com dona Ernestina =

Souza de Almeida,dé cujo matrimdbnio deixa uma filha, digo,
uma Gnica filha de nome:Serafina,menor de icdade,Era elei=-
tor e deixa bens.O atestado de ébito foi firmado pelo dout
tor Rufino Bezerra,que deu como causa da mortesCitrose do
figado.Clirrose crbnica. O sepultamento serd efetuado no =
cemitério da Santa Casa, desta Capital,Para constar,lavrei
¢ste t®rmo,que lido e achado conforme, vai assinado pelo =

declarante.Bu,Emilia Braz de Souza, escrevente 0 escrevi e

v

eu,Ney Azambuja Silveira,Oficial,subscrevo e assino.(Assi:
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Poder Judiciario

EDA|R JOSE CARNEIRO

QOficio do Registro Civil das
Ajudante em Exercicio Pessoas Naturais da 4.a
Z de Port 1
OFCID D0 REGISTO CIVIL DAS PESSONS RATURNIS . Lo e ShSaNONDS ¢
DA 4° ZOHA DA CIDADE DE PORIO RLEGRE OmIT0S
Sub-Ollicial: Gerson Cavalcante de Oliveira Av. Osvaldo Aranha, 236

Edalmir Jodo Carnelro
Sénla Marla Arioll Dapper

CERTIDAO DE CASAMENTO
N_° 13.717

Ajudantes: {

CERTIFICO que és folhas 2'..93_ do livro-B =23 foi registrado o casamento de:
URINAJAUA _ALCINA CONCEZI(_‘:O e LU FINA DE _SOUZA ALMEIDA, Bolteiros, naw
turais deste Estado, #F*¥

conuthio 71

realizado pelo regime da de bens, em 31
perante o Juiz de Paz Tsonel A'0liveira Nrilhante,

de

¢ as testemunhas mencionadas no térmo.
. 2/ vecentos € quae
Ele nascido cm vinte e quatro (24) de fovereiro de mil no q

rentn e quatro (1944), renta enpitaly . oonicsdo funcionario publico,

domiciliado em esta cldade,

nesta cidade,

, e residente
filho de .JOFL? Conceiciio e de Dora ltaria Alcina Conceignoe #an#

. vinte e-trés (23) do novowbro de mil novecentos e quarcnta
Ela nascida em

o oito (1940), nesta copital,
domiciliada em 2548 cidnde,

estudnnte,

, profissdo

P LT
, ¢ residente nentn cf'dndo,

filha de .DODINGOS Concelcdo Joajuirde Alneida @ de Ermestina de Couza Ale

r~idoe aelid
an

s qual passa a assinar-se — SERATLIA DE GOUZA ALMEIDA CONCEIGRQe #*%%%

Foram apresentados os documentos & que 86 refere o art. 180, ns. 1.2, e 4, do Cédigo Civil.
Observagoes: ?L_.mar.g.em....dnwtexmg__;mmn_nwnmx:m;EQ.,“da”ﬂmmmcﬂQ_ﬁﬂ.‘..1;}.1,2!.13.1!1.\.1:
DO...”CA:3:.;14”p.nr.....:mn.tcn;n_sla..,R;MJ&:-_...‘.3.llm.ﬁim_ﬁﬂul.&}lﬁiQﬂé;n:._“...
do_,..Dir.ce.itu....dn,...ﬁfl...-_vnmwdc_._hmmu_ﬂ_;.f:unnnns'inn_.dcm.,nmndc_._dm;nsla-...slﬂ......
o4 de_Jjunho de 1905, qua tyrarsiiou cp _Julgado na wsma, di;yo, Guo trane
gitou en Jjulgndo na negra dntne HRN

by LLLI: . "' "l..'H J
0 referido 6 verdade ¢ dow fé. o /% | T
) Porto Alogre, 2Q.—do——Ds0atol 19/ . / ..
Co O holi330 £ /Z Ll ;[Z’ﬂ? C e

EDALMI AOAO QARNEIRO
/ 11l AJUDANITE

. | . ' ‘
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" Maria Maclene Franciscb Mello . o .
Avamiria de Oliveira ' ! Coee .

Avenlda Venanclo Alres, 169 - Edillclo (o!flmbla, térreo - Fone 23-2311

CERTIFICO ‘por me haver BldO verbalmente pedido
pela parte 1nteressada que. revendc neste ocartorio

nascimentos ' nmero. | . ¢

u-cento ¢ noventa e sete- { hw 197)'
1h9~3 vinte 0 um verso= x:x'r-xzx'x:xs‘ 21v8

o 11vro de reglstros ‘de ’
3

)

qudtro mil cento e dezesaete- xs x-x:x 18h-11? 1
‘lavrado no dia quinze- , S (15de - - Janeiro = AP

referente &Onancinlcnto de:“ﬂ“C[!ﬁ Jui ‘lﬁ ,_;_“OUZEJ '

',Jaz}eiro de mil novecentos e setenta o tres 619734
”lnﬁSta capital, de cor mista, sexo mmsculino,filhm Lt
q31°3£timo§de Ubirajara Aleina Conceigao e dona Se- i.;?'
‘zrafiha de Souza Almeida Conceigao,ambos natursi, .
;vdigo ambos naturais doste Dstado, neto paterno de
'Jbree Confeigao e D ora Maria Alsina Conceigao,e

wmaterno de Dcmingos Conceigao Jbaquim de Almelda

i 3§ L |
e Ernestina de Souza Alm@ida.-Foi declarante o/ . ... ...

nele, as fo. IR

encontrel o assentamento mimero nonto 9 oitenta e 4 - i ..

de mil n°V°°°nt°5 ¢ setenta o trés- th'x( 1973 {f¢r"~ I

ALMTIDA CONFPIguo ocorrido no dia treze (13) ade tf‘ ‘ S
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REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
ESTADO DO RIO GRANDE DO SUL

PODER JUDICIARIO

Cartério do Registro Civil das Pessoas Naturais

da 1* zona da cldade de Porto Alegre

CALIXTO WENZEL

OFICIAL

MARIA THEREZA DA ROSA GREEN
EMILIA BRAZ DE SOuUzA

LUIZ CARLOS DA COSTA LEITE
AJUDANTES

NASCIMENTO Ne_20,101

Certifico que as fis. 005 do livco ne A__ =49 __do registro de nascimento foi lavrado

) eanesrervestsetes casssssreseteane

o ? P . B ’ . o Caeh, e
hoje o assento de WO abudeDUo Do oUUka Aadeoan Tl Cb;\‘b;;.l.\‘n()"oo

nascld © no dia d€zesseis (16) dc outubro de wil novecentos ¢ setents e

-

Rove. (19729) - mesta Capitulee=_ §

) as__ 22345  porag, do sexo  Masculino , filh o de Ubirajsre ilcins uf
vouceiqao, funcionfirio plblico federrl, e de .erafina de wouza Al;uéi-g

da Conceigdo, 'ést:ud:enl;u, natur‘xif__cir-n;t:e wstado, cusndos pelo cartc')rioz't;

‘.—m 48, zona, desta Capitul, aqui residentes..- g

sendo avée paternos Jorg;e Conceigio e Dora Faria alcina Conceigfio..-

e maternos ~ Uomin;os Conceigdo Joaquim, de ..lmeida

e ziucstinag de bousa slucidae.-

foi declarante Q Daleo=~ e serviram
de testemunhas: LU18 Carlos lartins e Aldonir José Honcattoe.-
Observagdes; ® oo e~ .
O roferido é_yardade e dou fé, -
o dag » Porto Alegre, 29 de_ Outubro de 1979' o
(o0l G /,l//‘ '
n 1* Zona &% : M/l
i u s PORYO N s Oficial
| % ;usne A TRANTE /
(A0S O o .
| ((.f/p:, - ‘!\&A' d

Oficia

Rus Riachgelo. 1934

Fore 94 433
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e ———— ek o e A

— Suell Rosa da Sliva : ‘
Ajudentes { — Avamirld de Olivelra e
— Marla Clara Ramos Nery ' L

Avenida Ven@nclo Alres, 341 — Fone! 21.7178

CERTIFICO que a folhas_ ASXv......do livio A- 303 _ sob n® 584,846

fol lavrado em__3p  de agosto de 19__ @) . o assento de

seeeanse seesevel

nascimento de ~r0AT0_JULIAXQ. de. BOUZA AIMEIDA COROEIGRO Safitfisinfl. .
' nascid_g@ a0 g (...onse de sgesto de mil novegentios e oitenta o uwsm - 8

N2 - S— ) em _.Porto.Alegra, neate Estado £181f
B ESiEiEifihEiE ..do sexo __ magoulino §:§ o
filh_o de __Ubirsjare Alcine Congeiglio Gifii% ;

A R S g
"""" Bl

e __Borafina do Bousa Almoida Concelgio s sl a

sendo avds paternos 90r@e Concoigdo Fiftfsiiisfisl

e Dora Marda Alsina Conceigao Hefisfisfeiefailisd off :

e maternos___Domingos Conceicdo Joaquin de Almeids P P R
€ _Erneptina de Gousa Alunide FafpfafigHai s

Foi declarante._ 0 pai &1

e serviram D

de testemunhas

e Jorge Iilario Conceigfio i mtfsffafiEll

Observagoes o COPIA AUTENTICADA

W Confere com Original

Prac..n’® lﬁ 3D x.55 5

o . Q)

. Y - /.1 PP v A
t}: trr-sty P 77TQ T

- V.: ST 'U’l\')’é‘":"ﬁ'ﬁi’i"é"u"ii’l’.’ ............ essnen
ﬁv. Pernambuco, 230

tH
i)

O referido ¢ verdade e dou fé

Certiddo Cr§_102,00 Porto Alegre, .13 de_ . agoste  de 19 B3

sasacsssalheccsncescnnarsons

Busca ACY$...;........,:W,“ g el flgs-oe Lo Pl
TOTAL Cr$_102,00 g Jedante 48 il

R I
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Poder Judiciario

EDAIR JOSE CARNEIRO

OFICIAL DO REGISTRO CIVIL DAS PESSOAS NATURAIS
DA 4.2 ZONA DA CIDADE DE PORTO ALEGRE

Av. Osvaldo Aranha, 236 - Fone: 24-1675 Uticio do Registro Civil

©° &

Edalmir Jodo Carneiro das Pessoas [MNaturais da
Aiudantes{ Sonia Maria Arioli Dapper 4* Zona de Perto Alegre
Avamiria de Oliveira Moraes HASCIAEHTES, CASALTHIOS E (B 108

CERTIDAO DE OBITO "o ammeno.

N.° 58,264

CERTIFICO que & fls...A33v ________ do livro C- ~146 de Regisiro de Obito

fol lavrado o assento de_ DIONISI0 JOAQUIM ALMEIDA,* * % * % % % % % *
* % ¥ X X R

falecido em__09___ g _setembro de 1988
ds_14:00 as no__Hosgpital Petrdpolis, logal.% % * % ¥
do sexo__Masculing, , de cor__preta, , profissdo aposentado,

e residente™3_Fu? Cel. Lucas de Oliveira, n2 1948 apt? 21

com__17_anos de idade, estado civil_Milvn.* % % % % %

[}
* % * *» * # £ X

filh 0 ge_ Custodio Joaguim Almeida, falecido,

profissdo X % * % x% ‘natural de _8%e _Estado,
* % * X ¥ =

e residente

e de . Serafina Morass, falacida,
* % X X * =

profissdo natural de _ste Estada.

* X X % XM
e residente

Foi declarante __Serafina de Souza Almeida Congeigao.* * * #

p
O atestado de 6bito fof firmado pelo doutor 3038 Lufs Gruteki.* * * x

que deu como causa morte :0farto agudo do miocdardig,.insuficisdncia cardfaca
congestiva, hipertensSo arterial sistemisa.x % & * ¥

Sepultamento: cemitério “.WQQWI.l.m.ﬁ.u.d"aﬂ_e......s.in...miguel.we_&lmas,_.l.aca1 T
Observagoes: finado era eleitor, nag deixou_tastamanto.nem. bens.s.nem—

filhos. 0 assentamento £oi-lovredo -HEIE s ts
) LR
* * % *

Dbl
L e

e db.

* ’

O referido é verdade e dou fé. Q
Porto Alegre, 10 ;. setembro 9 8

EDALMJF/JOAO CARNEIRO
ICIAL AJUDANTE

























