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RESUMO

0 objetivo deste trabalho € investigar o processo de

aquisi¢3o da glossolalia atraves da observag3o dos papéis que

esta exerce dentro de grupos pentecostais. Inicialmente buscamos

compreender se sua aquisigdao relacionava-se com aprendizagem pura

e simples de padrio lingilistico levando os simpatizantes a

adquiri-la mais ou menos rapidamente (Goodman, 1974). Como

segunda etapa compreendemos que ndo era simples o padrao

comportamental que deveria ser adquirido pelos membros e passamos

a investigar como S€ processava a aquisi¢cd3o deste complexo padrao

comportamental que inclui o fenomeno de glossolalia (Hine, 19469 e

1974) .

A pesqulsa de campoO foi realizada em dois grupos

pentecostais de origem religiosa diferente: um protestante, outro

catolico. Trabalhamos com 0S grupos comparando—-os quanto aos

seguintes aspectos: formac3o e condigdo histdrica, organizaclo e

relagao de todos os aspectos institucionais com o fenbmeno em

estudo. Durante alguns meses assistimaos como observador

participante as mais variadas atividades dos grupos visando

observar gistematicamente as diversas formas de manifestac3o do

fenbmeno. Foram entrevistados “falantes™ (glossolalicos de ambos

0s grupos).

Quanto ao primeiro objetivo da pesquisa, as observacses

indicaram, embora nao tenhamos procedido a analises linguisticas

profundas, a inexistencia de padroes linguisticos que

justificassem a rapida aquisigao do fendmeno. Em relagdo ao



segundo, NOSsSas conclusOes apontam para: representar a
glossolalia um traco de comportamento cultural apreendido por
processo de aprendizagem; esta incluida dentro de wum padr3o
comportamental complexo que, pOr sua vez, desenvolveu-se de modo
diferente em cada um dos grupos e de acordo com o contexto
institucional; e, por fim, que e adquirida pelo individuo como

forma de assemelhar-se (identificar-se), com o padrao grupal

Concluimos ainda que o0 individuo passa pOr uma reestruturagao

cognitiva no processo, que altera sua auto-imagem modelando
a

identidade como pentecostal.
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CARITULO 4




Capitulo 1: INTRODUGCAOD

Desejamos analisar a conduta e o cardter ,
mediante a compreensao das motivacdes dos
homens, ocupando diferentes posicoes nas
diversas estruturas sociais, e entender como
as crengas e 0s slmbolos contribuem para
motivacoes necessarias a realizagao de
determinadas fung8es por pessoas dentro das
estruturas institucionais’.

Gerth, 1273:4

@ Quando iniciei a falar-em-linguas no grupo
catdlico, decidi-me por ser padre’.
Falante

0 Pentecostalismo & um fendmeno religioso que tem despertado

a atencio de muitos pesquisadores socials tendo atingido, a

partir da década de trinta na America Latina, um crescimento
E}(tremafﬂente acelerado. NO bBrasil, FOYr exemp lo, milkhares i
atraidas pela mensagem pentecostal desde que

pessa0as gentem—se

ceus fundadores chegavanm ao pais por volta de 19210 (Conde, 1942,

Willems, 12&67).

A designacao de Pentecostalismo € aplicada ao wmovimento

crist3o que tem como principal doutrina a crenga em dons

espirituais baseada no evento biblico de Pentecostes (Atos 2:1-4)

e nas cartas paulinas a0s Corintios (I Cor. 12 a 14). A doutrina

pentecostal & resumida por Souza (1969:54) da seguinte maneira:

com respeito 2 calvacio e a justificagdo pela fé os pentecostais

8o luteranos; coM relagao ao batismo com dgua sdo batistas; com

respeito a cantifica¢8o, sao metodistas; na pregacdo da mensagem
atuam como o0 Exército da Salva¢3o e com respeito ao que os

distingue dos demais protestantes, o batismo com o Espirito

in - 1 «
Santo, sio pentecostals. Sem qQualquer sombra de ddvida, os

-
pentecostals seguem 0 que ha de mais ortodoxo nas diversas

i { tes. Esta é ‘& i
doutrinas protestan € pPara eleg, uma das principaisg

razbes para 0 sucessd de sua mensagem. Com velaclio ao "sucessg"
o -t h



que fazem, Rolim afirma: "se ha crescimento pentecostal, € que ha
aceitacio, continua e larga, da mensagem religiosa’” (Rolim,
1985:12) .

Entre os dons espirituais descritos nos textos biblicos, o
Movimento de Renovacdo Pentecostal dd particular énfase ao "dom
de falar em estranhas linguas” ou "linguas espirituais™.

Para os praticantes, falar em linguas indica que o individuo
‘foi batizado diretamente pelo Espirito Santo, como no caso dos
apostolos no Pentecostes, onde o Espirito se manifestou sob a

forma de “1inguas de foge". Esta crenga faz com que os

praticantes denominem o fendmeno de "batismo de fogo”. Este mesmo

fentmeno, reduzido &as vocalizacoes emitidas, € denominado, por

pesquisadores, de glossolalia, palavra arega que, precisamente
4

quer dizer “falar linguas®”. GBlossclalia € pois uma forma

ininteligivel de vocalizacao que nao possul significado semantico

para quem fala; no entanto, no meio religioso, as vocalizagoes

530 submetidas a interpretacoes, sempre baseadas nos textos

biblicos, elaboradas @& partir de uma inspiracgao, considerada

divina, de natureza essencialmente espiritual. Rescsaltemos que
)

embora seja ao contexto cristao a que esta pesquisa se prende, o

notavel fendmeno de glossolalia nao esta limitado ap
cristianismo.

Esta pesquisa tem por objetivo geral estudar o papel da
glossolalia entre grupos pentecostais de origem protestante e
catdlica. Para compreender o papel que assume a glossnlalia
consideramos necessario relatar como seus praticantes exglicam o
fenbmeno dentro de sua experiéncia religiosa, considerando que
ecte ¢ apenas um elemento dentvyo de um conjunto comportamental‘

maisc amplo gque define o0 aque e "levar uma vida'" como pentecostal

2 £ e Y] 6 i
Em vista disto, pretendenns  descrever a rela¢io que cada um dos
1



grupos pentecostais estabelece com o fenbBmeno, ©O Processo
envolvido na aquisi¢ao do mesmo, suas formas de manifestacdao e os
momentos de maior freqiéncia de sua utilizac3o0. Daremos
particular importancia ao papel que a glossolalia assume como
simbolo de status dentro do grupo e a relac¢do, expressa atraves

de posigies ocupadas pelos falantes, entre glossolalia e sistema

de poder eclesial, bem como a0 desempenho de cada individuo em

adquiri-la e a importancia atribuida & sua aquisi¢ao.

Mais especificamente, explicar como se da a aquisigao deste

fenbémeno representa nossa principal .meta. Através de observac@o

sistematica de Seus praticantes e do papel que essa exerce nos
grupos pentec05tai5, nosso trabalho pretende explorar, mais
profundamente, ce - 0OS PYocessos envolvidos ha aquisigao da

glossolalia ectio diretamente relacionados com aprendizagem.

Compreendemos  Que, para atingirmos os objetivos desta

pesquisa, proceder a uma breve exposigcio que compare as

explicaCSES de pesquisadores com as pentecostals, a respeito de

seu acelerado crescimento, constitui etapa importante. Explicar o

crescimento pentecostal g, em outros termos, procurar compreender

os motivos, tanto a nivel social quanto pessoal, Aque levam og
individuos 23 aderirem ao movimento e permanecerem nele.0 desejo

de pertencey a um grupo impulesiona o individuo e, no caso

pentecostal, para que €55e€ sentimento de pertinéncia alcance seu

estagio pleno, necessario se faz passar pela experiéncia de
vocalizar €, finalmente, esta experiéncia resgata de modo
definitivo o individuo para dentro da comunidade. Verificaremos
que as explicagbes pentecostais para com o sucesso de seu
arelerado crescimento correspondem todas 20 ceu sistema

doutvrinario e a experiéncia glossnlalica em seu simbolismo. Estas

explicagbes NOS remetem, mais diretamente, a um aspect
: specto



extremamente importante dentro de nosso estudo: a relac¢do
: que

iremos ectabelecer entre aquisicao da glossolalia e identidade

individual e grupal.

Nossa hipotese € que a glossolalia € um traco cultural
socialmente adquirido pelo individuo, Jjuntamente «com muitos

outros comportamentos que definem a 1dentidade pentecostal

Na primeira decada deste seculo ocorreu nos Estados Unidos o

reavivamento pentecostal e de la wvieram para o Brasil doi
S

missionarios, Daniel Berg e Gunnar Vingren, que se instalaram no
Para, iniciando o movimento pentecostal que originou as

Assembléias de Deus no palis (Latourette, 1943, Hollenweger, 1272,

Rolim, 197%9).

0O primeiro grupo pentecostal no B ] '
rasil sSurglu com esceg

missionarios, em 1911 (embora tenhamos conhecimento da formach
nagao

de um outro grupo em 83o Paulo, aproximadamente na mesma epoca)
’

e s6 em 1918 =2 denominacao Assembleia de Deus foi formalment
ite

fundada e hoje € a malor denominag¢do protestante pentecostal do
pais (Conde, 1962b; Almeida, 1982).

Em 1930 o0s pentecostals representavam nove e me=io por cento

dos protestantes brasileiros que, ateé ent3o, haviam enfrentad
L ado

uma forte oposigdo da aristocracia brasileira e da I '
greja

Catdlica, que impediam os trabalhadores ruraic de converte
= yem—se

A4 nova religiao (Braga, 1932) . A submissio em que
esseg

trabalhadores encontyravam—se diante de seus 0
patroes e da I )
= greja,
fagia com que sofrecsem ameatas fleicas ' 391
 Psilcoladgicas & de -
= € perda
do trabalho caso decidissem aceitar a
hova mensagem (N i
aen ormano,
1948; Shirley, 1971).
Pesquisadores como Willems (4
1967), Read (1945) e Souza

(1949) indicam justamente o anc de 1930 come q
w Cana sS2Ndo o AND A
ae

partida para 0 rapido cresc
P scimento do Pentecostaliswo no Brasil Q)
&1l .



numero de adeptos aumentou consideravelmente a partir daquele
ano. Enquanto, entre 1930 e 1960, as igrejas protestantes
ortodoxas, com O auxilio de centenas de missiondrios e milhdes de
ddélares cresceranm aproximadamente de trezentos mil membros para
um milhio de membros, 0S pentecostais, com poucos missionarios e

nenhuma assisténcia financeira de estrangeivros, passaram de cem

mil para trés milhtes de membros (Read, 1945). Neste periodo o

fluxo de catolicos para as diversas igrejas pentecostais era

muito intenso.

Um dado extremamente importante para s5ev acrescentado a

compreensdo deste ripido crescimento do movimento no Brasil, foi

a ocorréncia de inumeras divisbes e subdivistes das 1igrejas

pentECDStaiE em novos grupos, Como no caso de Manoel de Melo que

caiu da Assembleéia de Deus & criou a Brasil pava Cristo (Read,

1945; Souza, 1948). Em 1974, UW.A Cesar afirmou a existéncia de

mais de cem grupoes pentecostais autdnomos no Brasil.

Dentre 0s hOVOS grupos pentecostais que intensificaram suas

atividades nesta época no pals, encontram-se OS5 catolicos

carismaticos. Ecste grupo, entretanto, n3o se originou de divisoOes
de outros jda existentes. Camo no caso dos protestantes,
inicialmente, o Movimento Catolico Carismatico velio divretamente

dos Estados Unidos para O Brasil, -mais precisamente, para S3ao

Paulo. O movimento iniciado naquele estado porém, so vem tomar

maiores proporcoes ap6s o ano de 1947 com a abertura proclamada
pelo Vaticano II. Em 1973, com O Setimo Encontro Internacional da
RenpvaGao Carismatica, deu-se inicin a uma nova fase na histodria
do movimento, agora com 0 apoino e o estimulo da Igreja Romana. QO
evento foi realizado em Indiana, Estados Unidos, e rvegistrado
pela revista Time scb o titule de & _0Onda_Pentecostal. Desde 1973

o movimento carismatico vem aumentando considevavelmente
' SET AV . seu



nimero de adeptos, contudo ndo tem atingido as mesmas proporc¢des
que 0 Pentecostalismo protéstante conseguiu.

S30 muitos e variados os fatores apontados por pesquisadores
como contribuintes para O acelerado crescimento que o
Pentecostalismo vem Optendo nas iltimas decadas na América

Latina, de modo geral, e no Brasil, de modo particular. A

apresentagao de alguns destes fatores possui o objetiva de

confrontar as expllicacoes dos pesquisadores com as pentecostais

no intuito de propaorcionar ampla compreensio das multiplas razdes

que levam individuos a Sé€ filiarem a esses grupos religiosos.

Geralmente apontados como problemas ou mudangas de ordem

social, estes fatores representam quase sempre as explicagOes

mais comuns dadas por pesquisadores para com o Pentecostalismo:

1. Mudanga__social_e_industrializagdo no Brasil. Sabemos que

no periodo entre 1930 e 1945, durante o governo de Getulio Vargas

e apds a II Guerva Mundial, a depress3o econdmica obrigou o

Brasil =2 industrializar-se pela queda de exportagdio de produtos

agricolas. Deu—se. ent30, por forgca das circunstancias, inicio a

industrializacgo com uma migragao crescente do trabalhador rurail

para as areas urbanas (naquele periodo 25¥% da populagio

brasileira concentrou=se nas cidades).

Procurayvam entio alaguns pesquisadores, tragar um paralelo

entre a revolucao industrial no Brasil e o rapido crescimento do

Pentecostalismo. Estudos semelhantes foram preduzidos em outros

paises da América Latina, como fol o caso do Chile (Willems
3

41947). Estas pesquisas puderam demonstrar que o paralelismo entre

crescimento pentecostal e industrializacao n8e se observava

apenas Pela coincidéncia de anos que oCcorvreu entre "

' nto de um e outr i : A s
desenvolvime 0 mas, também, pela coincidéncia de



que areas industrializadas dentro das grandes cidades,
concentravam elevado numevo de pentecostais.

2. gnfrgggecimento no sistema__rural_de__patr3o. 0 patrao,

proprietdrio do campo € empregador, € uma figura a quem, ainda

hoje, embora em menor grau, O0& camponeses permanecem submissos.

Durante a revolugao industrial no pais, esta submissdo atraves do

Processo migratorio e pela necessidade de buscar melhores

condigBes de vida foi quebrada. Tal acontecimento proporcionou

aps trabalhadores uma perda de referencial humano nas relagoes

empregaticias. Este fato fez com que mulitos pesquisadores

passassem 2 defender a ideia de que pela forma que o

Pentecostalismo tomou nNOS PaALSES latinos, os pastores passaram a

representar para os membros das igrejas os substitutos imediatcs

dos patroes (D Epinay, 1%6%).

3. D_esquema_de parentesco_foi_gquebrado. NZo apenas ficam as

classes trabalhadoras livres dos patrdes mas, também, dos

tradicionais lagos familiares. A wvida urbana, ou a busca de

nelhores condicBes de sobrevivéncia nos grandes centros, impde

aos trabalhadores vindos do campo novas formas de ajuntamento e

cooperacio (ODliven, 1985). A identidade “ficou perdida" entre o

campo € @ cidade e 2 necessidade de reestrutura-la subsistiu. Por

issn, pensaf alguns autores, que as 1lgrejas pentecostais, com

cuas formas de prganizagao e tratamento entre os membros
']

proporcionaram aos migrantes o vreferencial necescdrio a criacfo

de uma nova identidade (D 'Epinay, 1969).

4. Degestruturagﬁo social_e__Pentecostalismo coma mecanismo

defendem a idéia de aue o Pentecostalismo funciona como
um

mecanismo de integracao na passagem da tradicional para a mode
Y ha

cociedade industrial (Souza, 1968:104). 0 Pentecostaliamo atr
= L avea



de suas 1igrejas passou a desempenhar um papel de reestruturador
das relacbes e dos lagos perdidos por aqueles que migraram em
busca de uma melhor condicao de vida para as areas industriais.

5. Desorganizacao_e_Pentecostalismo_como_um_protesto_social.

880 inumeras as divergéncias entre pesquisadores com relagao a
este aspecto especificamente. Para podermos ser fies a uma
exposi¢io sobre o tema, teriamos que dedicar um capitulo deste
trabalho a €sse€ empreendimento. Contudo, nosso trabalho nao

pretende ser exaustivo com relacao a esse aspecto, pois os nossos

principais objetivos distanciam-se de uma discussao centrada no

desenvolvimento do Movimento Pentecostal no Brasil. Por isto

apresentaremos a seguir apenas algumas posigOes assumidas por

alguns autores cobre a relevdncia social, ou ndo, do movimento.

Para Willems (1946%9), Por exemplo, o Pentecostalismo

representa uma simbolica subversao (invercao) da convencional

ordem social: de “povo-comum’, o0s pentecostais passam, através de

cuas crengas, 2 “povo-de-Deus”, escolhido e protegido por Ele,

Este autor defende ainda, que o0s pentecostals rejeitaram a

paternalistica tutela das classes dominantes do meele. s FaBE. ie
cua doutrina € agan.

Da mesma forma Queé Willems, Melvin argumentava que “po

Pentecostalismo ¢ um protesto efetivo contra a classe superior e

seu modo paternalista” (1970:18%9) .

Também Guattari (1981) nos levou em suas pesquisas, a

cansiderar, POr um novo angulo, que o Pentecostalismo apresenta

uma dimensao simboélica, que subverte a ordem tradicional das
relagbes s0cials.

Contrariamente a todas estas pPos1Cles, D'Epinay (1969).

apresenta O Pentecostalismo latino como um vetardo & mudanga



social e como reprodutar de um mesmo modelo social que funciona
para a conservagcao de statﬁs quo .

0 dltimo ponto que associamos ao conjunto de fatores
explicativos para o grande crescimento do Pentecostalismo, n3o se
refere especificamente' a questBes sociais mas, a possibilidade
deste exercer o papel de uma terapéutica psicoldgica de valor.

Uma pesquisa realizada entre os pentecostais em Recife procurou

estabelecer uma relacio entre mudanga social e Pentecostalismo

buscando verificar o que Se da nesta relagiao tanto a nivel

individual quanto a nivel social (Hoffnagel, 1978) . A

pesquisadora conclul que 0O Pentecostalismo pode, a nivel

individual, promover mudancas que sao sentidas como agradaveis

pelos praticantes .e ao mesmo tempo tender a retardar mudangas
sociails.

Outros fatores, de ordem religiosa, sao também apontados

G colaboradores para o acelerado desenvolvimento do

Pentecostalismo. Estes vém historicamente produzindo mudancas nas

crengas € atitudes populares:

4, s Catplicismo_popular. A penetracio do Catolicismo em nossa

sociedade & marcante. Contudo, o Catolicismo assumiu formas, a

nivel popular, que 0O transformam ao longo da histodria em um fator

auxiliador para a pregagdo pentecastal (Rolim, 1979). 0 culto de

Santos’ a crenga em m:l'lagres’ almaS e E‘SP]:Y‘itDS, a crenga em

poderes sobrenaturais ou magicos, sao alguns exemplos. A crenga

popular nesses fenbmenos produz dois efeitos: faz com que as

pesspas ESPEYem Sempre que milagres acontegam em <seu favor
i

Perorcionando solugbes maglcas para o0s problemas, e reduz, nas
- )

pess0as, barveiras intelectuais, reducio esta, necessaria para

e hajs adetEl RS Erengas apresentadas pelo Pentecostalismo

hora 0S pentecostais protestanteg
Embho €% pascem a PpPregar contya
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aquelas "crendices" em seu meio existem muitos que ainda mantem

alguns desses tracos religlosos.

2. Protestantismo tradicicnal. 0Os primeiros a enfrentar a

oposigio dos patrdes, da Igreja Catolica e da sociedade de modo

geral), de maneira nenhuma foram os pentecostais mas, os
protestantes tradicionais, tratados durante muitos anos como
“jpvasores da patria" e deturpadores das doutrinas cristds.

Enfrentando estas barreiras antes dos pentecostais, o

protestantismo tradicional auxiliou i1ndiretamente ao crecscimento

do Pentecostalismo POY ter conseguido quebrar algumas delas e

tornar as igrejas protestantes recanhecidas e conceltuadas. 0

prestigio dessas igrejas abriu caminho a uma maior tolerancia em

relagao ao Pentecostalismo.

Apresentaremcs ainda dois arupos de fatores que menpe

diretamente estao incluidos entre o0s de ordem religiosa: asg

tormas de comunicagfo empregadas por estec grupos e as principais

doutrinas em que SE€ baseiam. S3o0 as doutrinas as maiores

explicacoes apresentadas pelos pentecostais para compreencio do

"gucesso’ de seu crescimento (Read, 1965, Tavares, 1944). Estas

doutrinas servenm também de parametro para situar um padrio

comportamental pelo aqual um individuo vem-a-ser pentecostal.

Podemos medir O envolvimento de alguem com o grupe religioso
)

pela forma congruente com que apresenta raciocinio explicativo

vinculado ao sistema de crengas pentecostais. Uma observagio com

relagio ao que vem a segulr se faz necessaria. Muitas das

caracteristicas que citaremos referem—-se mais especificamente aos
pentecostais protestantes. Isto porque, como verificaremos no
capitulo quatro 0s protestantes, em todos os niveis, inclusive o

arganizacionalv possuem uUmMa vinculaglo histdrica muito BariE
- g b )

acentuada com 0 movimento e com a doutrina pentecostal
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As formas de Cdmunicacio pentecostal s3o:
a) O0s servigos pentecostais - todos os trabalhos sao

realizados sob clima de participacio e emogdo intensas. 0 ritmo

das musicas anglo-saxOnicas das igrejas ortodoxas foram
a

abandonados € substituidos por sambas, batugques, rumbas, etc.,

misicas genuinamente brasileiras. E quanto as mensagens, elas sao0

transmitidas em clima de eletricidade.

by Publicidade - rddio, televisio, literatura em geral,

discos, cassetes, prega¢coes de rua, barraquinhas de rua, etc.

c) Eclesiologia - 0 conceito pentecostal de igreja,

estrutura € organizagao, também contribui para seu acelerado

crescimento:

;) os pentecostais pregam que a igreja deve manter-se

separada do mundo € tal isolamento parece dar ao Fentecostalismo

um carater de wgubcultura” (Willems, 1933);

;i) existe uma igreja-mie ou sede a qual se ligam

inumeras igrejas locais ou congregagoes e, por sua vez, cada uma

dessas Congregacﬁes podera tornar-se, conforme seu crescimento,

igreja-mae;

ijii) existe um grande empenho na construcao de templos

por todo ©O interior do pals & muitas vezes membros da 1greja que

sao t rabalhadores da construgao civil, aceitam contribuir, para

este fim, com trabalhn em Sseus dias de folaa;

iv) envolvimento mais estreito com a familia e com

problemas pess0als;

v) a comunidade da fé tem prioridade sobre outvras

pess0as;
vi) lideranca nacional - a grande maioria, se ni&
] [a) a

totalidade, dos lideres das igrejas e grupos pentecostais “
2 $ao
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brasileiros e advindos das mesmas camadas da popula¢do que seus
liderados (principa]mente entre protestantes);
vii) ativa participa¢3o dos membros - todos s30

responsaveis pela evangelizagio e pelo crescimento da igreja;

viii) assistencialismo - as igrejas mantém um conjunto
de bens e servigos para atender aos membros e aos trabalhos:
hospitalizagao, escolas, clinicas, ambulatorios, orfanatos,
ectudos bibl1cos, eccolas biblicas, bibliotecas e livrarias,

casas publicadoras,etc. além da continua a¢do pastoral;

ix) escolas teoldgicas - o0s pastores pentecostais, em

sua maioria. nio fregientam 0S5 ceminarios teolodgicos existentes

(mesmo O pentecostal). Ectes seminarios geralmente 30 liderados

por estrangEiTDE e conseqiuentemente com padrio estrangeiro. Os

membros dos grupos pentecostals costumam realizar entre si mesmos

cursos e escolas biblicas que duram um periodo de tempo inferior

aos dos seminérios protegtantea, ensinando-se mutuamente na arte

de pregar. Este fato nos indica uma manutencio de padrido proprio

de realizacdo, de preparo, ensino &€ pregacao. 0s pregadores

respaldam essa atitude afirmando que a mensagem a ser transmitida

¢ da responsabilidade do Espirito Santo e que funciocnam como

meyos instrumentog.

As PrincipaiS doutrinas pentecostais S30:

a) A doutrina da volta de Cristo - créem e pregam 0s

pentecostais a iminéncia do retorno de Cristo e a inctalagao de

Seu Reino. Este & um dos principais fatores na intensifica¢ao das
conversbes. Tal doutrina tem grande efeito sobre as classes
populares no Brasil. 0 Brasil e, segundo Quelvroz, um pals COM uma
rica historia de movimentos messidnicos (Queiroz, 1948).

b) Santificagdo =~ uma doutrina cristd que entre o
) S

pentecnstais brasileiros tem carater exageradamente moralist
o 5



i4

legalista e que, PpPor  sua vez, contraditoriamente, atrai
positivamente arande niumero de pessonas. W.A.Cesar considera que
tal comportamento se deve ao fato do Pentecostalismo desenvolver-
se em classes marginalizadas e que esta doutrina funciona como
oposigcao ao mundo urbano (Cesar, 1974 :.22) . A explicag¢ao
pentecostal de sua maneira de viver sobre rigor "moral', n3o € de

desprezo ou mortificac3o para com O coOrpo ou a mente mas, para

valorizar-se diante de Deus e promover ‘moradia” purificada ao

Espirito pois "Deus ndo habita local de pecado” (falante).

c)' 0 Batismo e o “"dom” do Espirito Sante - estes

elementos doutrindrios despertam muita atenc83o e simpatia nas

pessoas que Se aproximam dos grupos pentecostais e s3o a espinha

dorsal do movimento. Ser batizado no Espirito Santo e falar-em-

linguas, sao dons ansiosamente esperados, e sdo recebidos

simultaneamente; um representa a comprovacdo do outro e retiram

de seu recebedor O sentimento de inferioridade em relagio ao

grupo de crentes, ativando o sentimento de pertinéncia. Falar em

linguas estranhas ¢ a porta de passagem para dentro da comunidade

religiosa e quase sempre sem rvretorno (Willems, 1955:138). Uma vez

transposta esta porta o proprio individuo sente-se em divida com

a comunidade e esta, por sua vez, com ele.

Verificamos que até aqui, as explicacBes encontram-se em

campos opostos. 0 que para oOs pentecostais e fruto da

interferéncia divina, para 0s pesquisadores € conseqiéncia das

condigoes sécio-historicas. Cada uma destas explicacles pOreém,

nos revela nuances que podem ser consideradas complementares para

explicar os motivos que levam alguem a ingressar em um grupo e

.desejar ser como 0S demais membros. Esta questfo cerd discutida

no prdximo capitulo.



METODOLOGIA

A pesquisa de campo que fundamenta este trabalho fou

realizada com dois grupos pentecostais de origem vreligiosa

diferente, um protestante outro catolico.

Por um periodo aproximadamente de cinco meses assistimos,
como observador participante, aos mais diversos tipos de cultos e

reuniBes em ambos os 9rupos estudados, tendo alguns objetivos

preliminares pctabelecidos. Inicialmente pretendiamos fazer um

levantamento dessas reunites, buscar informagbes gerais sobre

estrutura € funcionamento dos gYupos, verificar se S5

manifestacoes do fenbmeno ocorriam com igual freqiliéncia e de

igual modo em todas as reunides ou se se alteravam de acordo com

elas, observar em que circunstancilas mais facilmente

prEsenciariamos manifestactes, estabelecer alguns critérios para

observagio mals cistematica, detectar quem eram os falantes e

como poderiamos nos aproximar deles e sistematizar alguns

aspectos para cerem aprofundados nas entrevistas. Nossa a0 como

observador participante, possibilitou que mais facil e

espontﬁneamente pessDas do grupo Se& aproximassem e travassem

conversas a respeito de como se tornaram crentes, o que lhes foi

exigido para isto, como receberam e em que circunstancias o dom,

como se pode receber € mais sobre a vida da igreja.

As observagoes sistematizadas foram 1niciadas nas Igrejas
Centrais ou sedes de cada um dos grupos estudados seguindo as
nocbes sugeridas pela observacao participante.Objetivivamos com
isto colher dados que permitissem uma maior compreensio da
relacio entre grupos locals e suas scedes, penetrar na vida

administrativa, wverificar as relactes de poder, situar nag

relagbes direitos e deveres de todas as partes, compreender que
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objetivos procedem das sedes em relac3o aos grupos locais, travar

’

algum contato com dirigentes, entrevista-los e coletar
informacbes sobre as atividades, seus executores e a provavel

relagao entre estas posicoes assumidas e o fenOmeno em estudo.

Por termos iniciado com as sedes, verificamos que as

estruturas organizacionais de cada uma das denominacoes, eram bem
distintas uma da outra, embora o sistema doutrinario se
originasse de uma mesma fonte, a Biblia cristd numa leitura

pentecostal, na pratica cada um desses grupos reproduz o modelo

de Drganizacﬁo e relagoes determinados no processo histdrico de

suas denominacOes de origem quanto a: dogmas e aplicagoes

préticas deles, sistema de poder eclesiastico, estrutura

organizacional, relacbes com a sociedade mais ampla, compreens3o

e Bnfase dada ao fendmeno de glossnlalia , padrdes de

comportamento, etc.

Percebemos também, desde o inicio das entrevistas, que os

falantes (termo que sera usado para nos referirmos aos

glossolalicos), davam diferentes énfases ao fendmeno e que este

fato parecia estar diretamente relacionado com o grupo religioso

ao qual pertenciam. 0s pentecostais catodlicos eram menos

enfaticos que 0OS protestantes. Surgiu desta observacio a idéia de

buscarmos, nos modelos institucionais, explica¢des para este fato

ja que, as denominagbes religiosas provinham de diferentes

modelos estruturais € historicos e possulam organizacio e sistema

de crencas diferentes (embora com o mesmo referencial),

proporcionando com isto padroes comportamentais diversos e, como

Gltima conseaiiéncia, modelos de vocalizagBes distintos. Este dado

veio a corroborar nossas especulacoes a respeito da possibilidade

: 5 ' de adroes pelos uai : L
da existéncia P auais um 1ndividuo consegue

alcancar as vocalizacoes:
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Movimento Pentecostal

Denominagao Denominagao
religiosa 1 religiosa 2
Estrutura A Estrutura B
Padrio Padriao
Comportamental A Comportamental B
Padrido de Padr3do de

Uocalizacdo A Vocalizag¢do B

g certo, tambem, que existem muitos aspectos semelhantes

entre as duas denominacbes pentecostais: algumas crengas, algumasg

doutrinas, formas de transmitir a mensagem biblica, canticos,

tipos de reunibes, textos preferidos da Biblia, explicagBes para

os comportamentos, etc. Porem essas semelhangas niao se referem a

aspectos fundamentais das estruturas que definem o carater

protestante ou catdlico nos praticantes pentecostais.

Nas visitas as lgrejas sedes entrevistamos
coordenadores, dirigentes de grupos, pastores e putros lidevres a
fim de Aque, atraves de suas declaragtec sphre a organizagao na

qual assumem papel relevante, pudéssemos conkecer melhor a

doutvrina que pregam € Seduen, CcovNpreendey ag relagoes entre est g
- L2 ]
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e os demais membros, conhecer o modo como os trabalhos sio

atribuidos as pessnas € sua relagcao com o tfendmeno e

especialmente ouvi-los a respeito do "dom-de-linguas"” e seu papel

dentro da igreja. Como, de modo geral, os lideres sao falantes,

incluimos estas entrevistas no rol geral de entrevistas com os

demais falantes.

Foi a partir de informacBes adquiridas nas Igrejas Centrais

que escolhemos grupos locais para observagOes mais sistematicas.

Para que permitisse uma melhor observagci3o do fenomeno, foram

escolhidos grupos que POssulam numero mals reduzido de membros e

que assistiam em igrejas locais e pardquias pequenas. Por

aproKimadamente quinze mMeses assistimos aos mais variados tipos

de reunibes e atividades destes arupos, contudo mais

sistematicameﬁte aquelas onde as manifestagbes pareciam mais

freqiuentes.

Nas igreJjas protestantes as manifestacBSes do dom-de-1inguas

foram presenciadas durante os trabalhos de rotina da igreja

(cultos variados); os momentos especiais de sua ocorréncia estio

inseridos nas proprias atividades devocionais da comunidade
religiosa. Entre 0S5 catolicos porem, assistiamos primeiramente &

missa da paroquia, onde de modo nenhum presenciamos manifestagGes

slsesnidticas, @ @n 4EgULICR  nos dirigiamos para um local
reunioes especificamente carismaticas. Estas

determinado pava as

reunifes ocorriam apenas uma Vez por semana, evam dirigidas por

leigos ou religiosas € nelas discutiam-se doutvinas que n3o s3o

consideradas fundamentals pela Igreja Catolica. Por isto,

pensamos, 0% catdlicos vivenclal uma certa ambiguidade em velacio

aos dons e em especial a0 dom-de-linguas; ao mesmo tempo que o

desejam, ndo S€ permitem experiencia-lo mais abertamente pois,

temem a5 impr955095 que cadsaran nos outros (aCUEECSES de
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dogmatismo,irreveréncia, exagero, loucura, protestantismo, etc.).
Além do temor da opinifo geral os membros devem obediéncia a
hierdargiia da Igreja-Mie. A Igreja Catdlica, embora tenha
assumido um compromisso de abertura através do Vaticano 1II,

continua exercendo um grande controle sobre o0 pentecostalismo

catdlico, reprimindo constantemente a falta de "discernimento” no

uso de dons, mantendo © grupo sobre sua autoritaria tutela, e

utilizando-se da lideranca através de continuos discursos de

moderacio. A hierarguia parece temer que a compreensao “errada”

dos dons e de suas fungbes leve as pessoas a rebeldia e a auto-

gestio. Se. de fato, os catolicos carismaticos passassem a seguir

na integra 0% ensinamentos pentecostais do modo como estes foram

elahorados inicialmente poderiam, de fato, colocar algumas

doutrinas da Igreja Catolica em questionamento; mas nao & assim

que tem ocorvrido. Ateée entSo, os carismaticos parecem reproduzir

em seus comportamentos “"comedidos', o0s anseios de obediéncia

inquestionadvel %5 autoridades instituidas, reforcando, inclusive,
tracos de comportamento que andavam enfraquecidos (maior
confissiao individual, maior adoracio

El

freqiiéncia as missas,

louvor € oragao aos santos e a Maria,etc.). Durante suas

veunibes, 9ue parecem ter mals a oferecer aos participantes que

as missas em termos de, participaczo, diversifica¢fo, maior

dempcracia na distribuigdo de poderes, o dom-de-linguas, como

outros, manitesta—se espontdnea mas cautelosamente, pois na
“dom-tabu’.

realidade constitui um

0 ndmerc muito flutuante de freqientadores dos arupos

carismaticos na €poca da pPesqulsa de campo, diferentemente dos

protestantes, alterava freqientemente as relagoes de continuidade

dos trabalhos ~no arupo e camuflou durante algum tempo seus reaisg

« 1Isto inicialmente dificultou .
falantes. UM pouco a pesquisa poren,
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criamos um sistema de anotacBes da freqiéncia dos participantes e

das manifestacdes ate conhecermos quem eram 0S lideres, lideres-—

falantes, membros, membros—-falantes e visitantes.

Além das sedes, da igreja local protestante e do grupo

paroquial carismatico, algumas outras igrejas locais e grupos

foram visitados para observacgao sistematica. Pretendiamos com

isto registrar diferencas e semelhangas nos modos de realizar as

atividades e de manifestar os dons. Comparamos as observacoes

igreja a igreja, grupo a grupo, igrejas locals e grupos 45 suas

respectivas cedes e &S cedes entre si.

Entrevistamos durante 0s trabalhos | de campo,

assistematicamente, um numero superior a cem individuos de ambos

0os sexos e idades variadas, pertencentes ac duas denominacoes
mals cistematicamente, um total de trinta e um

religiosas, E:

falantes. DO total geral de entrevistas cistematicas apenas nove
eram de carismaticos € apenas treze puderam ser gravadas. Os
carismaticos Sé€ recusavam, mais fortemente, a dar entrevistas
temer que 1isto lhes fosse prejudicial . Um

programadas; parecilam

de carismaticos fregiientados chegou mesmo, através de

dos grupos

. . - a~ 3
ceus lideres, a wsolicitar para nio servir como sujeito da

pesquisa. De modo geral, nao procedemos a grava¢Oes dos falantes

quando voca]izandc.

Anotamos sistematicamente, nao apenas as entrevistas de

falantes, mas todo e qualaquer dado relevante para compreensio da

g o: testemunhos, relatos de mila it
vida do grup gres, cCuras e V1s0Oes,

mensagens onde as vocallzacoes foram wutilizadas, profecias
3

oraghes interpretacoes € discursos, atitudes, etc

.

Considevramos importante gravar, em relagao aos trabalhos d
10€ 0s

. ‘ticos, um ceminario de Vida no Ra
o ENE ) Espirito Santo, onde um ou

varios pregadores ministram sobre os dons para os participant
E A E\S e
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onde a forma de transmissdo do dom-de-linguas, neste grupo, fica

evidenciada.

Alguns dados importantes foram colhidos através de um

questionério, em forma de ficha cadastral, entre os pentecostais

de igreja protestante. N&o procedemos do mesmo modo entre os

catdlicos poraue, devido as relacoes entre falante, igreja,

fenBmena, que sao bem mais estreitas no caso dos protestantes,

certas perguntas nio se aplicam. Do questionario constavam o0s

seguintes itens que possuliam 0s objetivos abaixo indicados:

a) Grau de instruc3o e procedéncia - verificar o tipo de
populagio a que a pregagao pentecostal atinge e estabelecer
alguma relacao entre migragao e crescimento dos arupos

pentecostais.

b) Origem religiosa - tentar fazer um levantamento do

percurso religioso ou dos vinculos religiosos passados pelo

crente até chegar ap Pentecostalismo.

c) Entrada na igreja atual - momento em <que optou pelo
ingresso na igreja stual e relacdo da entrada com o "dom”
igua X no Espirito - wverificar se a

d) Batismo com

ocorréncia do batismo noO Espirito antecedeu ou nao ao de HAgua e

quais as implicacﬁes deste fato; realizar comparacao entre data

de ingresso na igreja com a dos batismos.

e) Idade do batismo no Espirito - relacionar batismo com

idade cronoldgica e con tempo de freqiuencia ao grupo.

£y Cargos e fungoes = funcbes que exerce na igreja e

aquisigan do “dom"

Esta pesdquisa foi realizada entre protestantes da Assembléia

de Deus, POTEN efetuamos duas entrevistas com pastores que s3o

falantes de outras denominagOes protestantes. Estas entrevist
as



tinham o objetivo de verificar se ha diferenciac3o de énfase
dadas ao dom-de-1linguas por outros grupos.

Serviram ainda como fonte de dados para esse trabalho os
periodicos E'publicacﬁes das publicadoras utilizadas por ambas as

a
denominagcoes. Os perindicos nos ajudaram a compreender e

acompanhar novas propostas e mudangas nos grupos, R

evidéncia e agOes das liderangas dos grupos.

Os capitulos que se seguem compreendem o0s objetivos que

estamos aquil descrevendo brevemente. No capitulo dois pretendemos

inicialmente apresentar as diversas pesquisas que se dedicaram a
estudar os elementos centrais envolvidos has manifestagoes da

glossolalia entre 0S5 pentecostais e o comportamento de seus

praticantes. O capitulo trés visa estabelecer uma relagd3o entre a
formacao da ident idade pentecostal e o fenGmeno em estudo, a

glossolalia. A experiéncia de vocalizar parece desencadear nos

praticantes uma continua alteracdo de comportamento gerado pelo

intenso estado emocional que resulta desta. Com o capitulc quatyvo

pretendemos atender, atraves da descricao mais detalhada da vida

3o hosso objetivo de demonstrar o quanto a

dos grupos.
glossolalia 6 um fendmeno que se wvincula a uma visao de mundo
essencialmente do contexto em que se

particular € depende

encontra inserida. Por fim, nosso ultimo capitulo buscarad

responder & hipotese aque levantamos neste capitulo para o
processo de aquisigdo da glossolalia. Cada etapa desenvolvida nos

capitulos que antecedem a conclusao esta associada no intuito de

demonstrar que 0O processo due envolve a aquisigdao do fendmeno

implica em: aquisi¢czo de identidade grupal, ades3o ao processo de

cantificagin, reestruturacdo da imagem de s1 e cognitiva por

aprendizagem.



CARITULD o2

TRANSE OU TRANSA



Capitulo 2: TRANSE 0OU TRANSA

"Experiéncias transcendentais C...),
tipicamente concebidas como estados de
‘possessao’, tem dado aos misticos a
reivindicacﬁo unica de conhecimento
expprimental direto do divino e, quando isso
6 reconhecido por outros, a autoridade para
agir como Pprivilegiado canal de comunicagao

entre o homem e o sobrenatural”.
Lewis, 1971:18B

“g o crente, o profeta, quem controla o

Egpirito, como falam as Escrituras, nio o

contrario’.
Falante

Na introducaﬂ deste trabalho apresentamos alguns exemplos,

atraves de pesqulsas sociais mais abrangentes, de explicagdes

sobre a larga aceitagdo do movimento pentecostal e seu acelerado

crpee imen bd, bol Esbe capitulo pretendemos fazer uma breve

revisio de pesquisas Aque se dedicaram mais especificamente ao
trais da doutrina pentecostal, como o

estudo de elementos cen

“dom-de—-1inguas’, € @° comportamento dos praticantes. Duas
incipais tém sido objeto destas pesquisas: o estado

ram 0S falantes quando vocalizando e as proaprias

quest bes PY

em que Sse encont

vocalizagdes Pretendemos assumir uma posicao em relag3o a estas
r=1 .

quest des que seja incorporada 4 nossa discussio sobre aquisic3o

da 10550]3113 e jt’efltidade PentECDS a] i ﬁlém d] t , - .
g t
El entos enccmtr am—se Vil‘lCUladDS na mani{-‘egtacgo {
emen
Cy 1‘ f i P_d\'é;.ﬂ dE’ CDmPDTtdeﬂ'D CDmple,,:D'

0 Pentecostal1smo estd incluido entre as vreligifes que

utilizam o transe como forma de expressao. Quando o Espirito

Santo se manifesta em alguem, da origem a um tipo de expressio

pelos pentecostais como um controle da fala

vacal, interpretada

orgédnica pelo proprio Espirito, e aque funciona como canal de

instrucao para 0 falante OU PAra o grupo veligioso. Esta g a



forma que assume 0O que estamos chamando inicialmente de "transe

pentecostal” ou fendmeno pentecostal e, que esta classificado em

alguns trabalhos como ' transe de possessio " ou de "

inspiracao"” (Alland,1960; Lewis, 1971; Rouget,1980).

Na maior parte das vezes que se utiliza,em linguagem comum,

o termo transe para classificar ou para se referir a algum tipo

de comportamento humano. ha uma tendéncia a tomar-se o termo no

sentido de aqienacga psicologica, ou seja, alguém que apresenta

um comportamento que demonstra perda de contato com a

que se encontra perdido em seu PpProprio

“realidade' imediata.

mundo mental € distante do mundo real . Para a compreens3ao comum,

estar em transe € encontrar—-se fora da realidade.

De fato, muitas pesquisas cientificas sobre o comportamento
humano contribuiram em maior ou menor grau para a Compreensao
]

comum sobre as diversas manifestacOes de transe. Tais pesquisas
nio se furtaram a dar 2nfase, em seus resultados, a quest@es
psicologizantes. colocando sob 2 responsabilidade do mundo
interno individual ¢ mental ). explica¢Oes que jJustificavam as

fendmeno. Assim contribuiram, durante muito

manifestactes deste
tempo, para SE€ universa]izarem conclucsbes sobre estados de
transe; em outras palavras, os resultados das pesquisas foram
considerados ap]icéveis a qualquer caso . em que certas
portamentais ( psicofisiologicas ) estivessem

caracteristicas com

BrgeaRtES B sob qualaquer contexto cultural.
Por se encontrarem presas ao determinismo psicofisioldgico,

a maior parte das jefinicoes utilizadas, consideram o transe
como um estado de altera&al mental geralmente associado a
problemas psicopatnlogices (excetuando-se  alguns estados

. . 055 % - ; ~
hipnoides induzidos?) que POS3UEM uma confiquragcao de compor-
Ad e At

tamento padrabd envalvendo, d forma moderada ou ni3o, convulslo



Corppral, seml—estupor,rcnntracoea corporais, atividades motoras

involuntarias e, mais raramente, completa perda de consciéncia.

Os estados de transe também, s3o considerados como uma condigdo

humana universal (potencialmente falando), podendo ocorrer em

qualquer sociedade ouscultura, com individuos de personalidades

distintas, embora quase sempre venha associado a estados
psicopatoldgicos, e independente de qualquer status social
(Alland,1940). 0O aque estas definigfes passaram a conotar € que

0os “"estados de transe” implicam sempre em certa perda do

controle de si mesmo, tanto fisico quanto psicolodgico.
Na perspectiva religiosa, Que & a pentecostal, os fendmenos
nSc se limitam a realidade da vida cotidiana, mas vido em direcio

a piitras realidades, € ¢ a fé nessas outras realidades que
modela seu compdrtamento. As respostas apresentadas frente as

experiéncias vividas s30 basicamente respostas religiosas, com
graus elevados de congruénfia com as crengas apreendidas. Parg

e fala do ponto de vista religioso, estd apenas

Geertz, quando S

entre outras perspectivas. Este modo de ver

se falando de uma
significa discernir, entre outros, uma maneira de organizar o
E acrescenta que "uma sinopse da orden

mundo e de explica-lo.
césmica, um conjunto de crengas religiosas, também representam
um polimento noO mundo mundano das relacbes sociais e dos
acontecimentos PSiCDlinCDS“ (Geertz, 1978:140).
As ideias defendidas por Geertz, que de alguma forma se .
confrontam com @ modelo para as defini¢Oes de transe apresen-
tado, nos alertam para que uma visﬁoadesconteutualizada do fe-
némeno de glossolalia, elemento fundamental do transe pente-

costal, poderia noS conduzir @ Erros serios de analise da sua

individuns que a praticam. 0 tipo de com

fungio na vida dos

portamento designado como transe pentecostal par alguns A
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quisadores n3ao poderia ser analisado como na compreensao comum
4

como se este comportamento representasse um estado por fora da

realidade. 0 ‘'“transe pentecostal” encontra-se dentro de uma
realidade crisda # crida pOY SEUS integrantes, e devido a
elevada importdncia a ele atribuida, conduz individuos a

buscarem, até na cimulacso, uma forma de reproduzi-lo, embora

nSo consigam por muito tempo iludir o grupo. A glossolalia g um

elemento encontrado dentro de uma matriz social estruturada. Em

reforgo as suas crengas, 0S grupos promovem uma continua

dramatizagao que inclui 0S fendmenos que retratam a “"verdade' do

que criam o ambiente pPropicio para que

que créem, ao mesmo tempoO

outros creiam.
or & que 0 transe pentecostal, que inclui

0 que queremos diz

a glossolalia, g um fenomeno perfeitamente ajustado a um
conjunto de Crencgas religiosas € aue 56 podemos estudda-lo le-
vands Fodag D conjunto em considerac¢do. Para este fim, subdivi-
divenps em tres tgpicos esta etapa do capitulo que se refere a
transe: Transe € alossolalia, apre-

relagio entre fenbmeno €
sentagio de algumas pesqulsas realizadas por diversas areas
sobre o fendbmeno; o Batismo de Fogo, representando as expli-
cacBes dos proprios pentecostais cspbre o que lhes ocorre du-
rante as vocaliZaGBES: e Transa €& glossolalia, nosso praprio
ponto de vista @ respeito das condi¢des em que ocorre o fend-

meno.



Transe e Glossolalia

“ A producido controlada do transe e
tomada como PpProva do controle da

possessao POY espirito. Devemos
notar aqui, apesar da distingao nao
(...), que os tungues

cey univoca,
fazem distingac entre a pessoa POS-

suida (involuntariamente) por um
espirito e O espirito possuido (vor-
lupntariamente ) ROr uma pessoa. M
primeiro ¢ o transe descontrolado,
encarado como doengca; 0 segundo e O
transe controlado, requisito essen-—
cial para o exercicio da vocacao

Kamanistica”
Lewis, 19271:61

Estao divididas em trés grupos as posigoes dos
pesquisadores a respeito do transe, OU do estado em que se dao
as vocalizac¢bes pentecostais. Um primeiro garupo de autores
considera que 85 vocalizacbes pentecostais sd-ocorrem quando o
praticante ja atingiu © estado de alteragio mental necessdrio a
seu acontecimento. por este prisma, o estado de transe seria
condigiao mais Queé necessaria 2 que o comportamento desejado pelo
Crente ocorresse. Grande numero de.autDFEQ que assumem esta
Posigio tambem 23 agsociam @ condicBes psicopatoldg:icas. Um
SEgundd graBE defende uma posi¢ao intermediaria concordando que
as vocalizacoes advenham sempre de estados de transe ou
hipndides, porem discordam do primeiro quanto a que tais estados
tenham como fonte motivacional questO0es psicopatolodgicas ou
disfuncBes da Pergona]idade, Em terceiro lugar, ha pesquisas,
geralmente preferem estudar as vocalizagbes

mais recentes, que

= 1= . i
apresentadas pOY pentecoetalﬁ levandno em consideragio sua fungio

para dentro € Para fora d0% gGrupos Fraticantes. Estas pesquisas

2t : v & 1 a4 .
o se centvam &m analises peicologicas do fendmeno e n3o

e

n

: e slega uma velaga ;
admitem que S€ estabt - lagao de causa e efeito entre
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psicopatologia e glossolalia;'defendem a idéia de que no inicio

das manifestacbes, a glossolalia POSsa vir associada a algum

grau de transe porem, posteriormente ocorrem independentemente

estado de alteracio mental e em estado emocional

de qualquer

natural ou usual.

Ressalte-se ainda que em hossas pesquisas bibliograficas

percebemos a existéncia de alguma relaglo entre as dreas em que
‘as pesquisas evam desenvolvidas e o fato de associar glossolalia
a estados de transe. Areas mais especializadas de estudo do

‘ plogia e lingiiistica, tendiam mais

comportamento humana comp PS1C

Prontamente a defender uma associacao entre transe ©
que areas de pesquisa mais abrangentes

glossolalia, enquanto

como sociologia € antropologia. acusavam em suas conclusBes, que
tal fendmeno poderid pcorreyr independente destes estados.
Os primeiros trabalhos Adue surgiram sobre o fendmeno pen-
explicar que tipos de pessoas

quase SEMPYE

tecostal visavam
sentiam-se atraidas pelo fenbmeno e a sua rela¢g8o com estdgios
mentais. D ministro € educador batista,Cutten em 1927, publicou

um livro intitu
Psicoldgica € historica do comportamento crist3o. Afirmava que o
“falar-em-1inguas’ estava associado a individuos de pobre
desenvolvimento verbal € de habilidade mental inferior que os
r a um tipo de pensamento mais racional (citado

impedia de cheg2d

por Hine,1967).

as enciclopédias do inicio do século, do mesmo moda,

Algum

para O termo transe carregadas de sentido

traziam definicdes
no caso da Encuclopaedia of Religions_and

e 2D e -
R R R -

psicopatol0gico, como

Etbice, 1916, nde no 1ugar das explicagcOes das palavras transe
o termo crise nervesa (citado poY

ou éxtase figurava

Rouget , 19890) .
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Durante as proximas décadas, e principalmente nos anos
sescenta, comegaram a surgir pesqulsas que contrariavam as
afirmacoes defendidas pelos trabalhos acima. Dois tipos de

pesquisa comegam a desenvolver-se paralelamente e sob mitua

influéncia: as psicoldgicas e as sociais. Com o crescimento

surpreendente do Pentecostalismo passamos a observar também um

avango nas pesquisas sociais que passaram a ter o fendmeno

pentecostal como objeto. Por outro lado, alguns pesquisadores

comegaram a desenvolver, no campo psicoldgico, trabalhos com o

intuito de avaliar as conclusBes até entdo apresentadas. Rea-

lizaram trabalhos comparativos entre grupos pentecostais e

grupos de controle de nipo-pentecostais com o objetivo de tragar

um perfil da personalidade dos primeiros.

Boisen (193%), POr exemplo, apresentou um trabalho em que

defendeu a idéia de AQue a glossolalia poderia ser, na verdade

. ?
uma experiéncia terapéutica de reestrutura¢d3o individual a
o grupo religioso. Como tal fendmeno sd

partir da vivéncia com

vida do individuo a partir de um contato

passava a ocorrer na

com o grupo, Boisen considerou esse fator decisivo para explicar
as observacdes aque fez de diferentes condi¢cBes mentais entre

pentecostais € ceus pacientes psiquidtricos, pois o com-
portamento apresentado POY aqueles era conseqiéncia das in-

fluéncias gociais sob as quais se encontravam (citado por

Hine, 196%9) .

Concordando com 0% resultados encontrados por Boisen, Vi-

e do teste psicoldgico de Cattell®

»

vier (19260), utilizando-s

havia concluido que também nao existiam diferengas significa-

...._............w.-«—u-—-—"""":"""“"::"_j.:'—:‘“ \ e e §e g . .

Y Raymond K. Légtely (1950), teste psicoldgico conhecido no
drasil por ié pu_..Tem POy objetivo mediv dezesseis ditevrentes
fatores da personalidade. srEALes
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tivas para o caso de tendéncia a histeria entre estes dois

grupos comparados (citado por Hine, 1249).
Ari Kiew (1964), realizou estudos comparando grupos de

pentecostais glossolalicos ao de esquizofrénicos, quanto a seus

comportamentos e as suas rea¢oes diante de experiéncias

enfrentadas na wvida. Concluiu que, esquizofrénicos teriam muito

pouca chance de vivenciar o modelo de ritual prescrito por esse

grupo religioso e a0 MmMesmo tempo manter seu comportamento sob

controle sem tender a uma convulsao mental. Enquanto isto, os

praticantes pentecostais conseguliam perfeitamente manter-se

socialmente 1integrados. Verificou ainda que

equilibrados e

"doentes mentais’” sio facilmente reconhecidos pelo grupo
os ministros nio estimulam a experiéncia

religioso e que

glossolalica, individups com problemas emocionais observdveis gy
4

graves. Complementou Seus estudos com a aplicacao de testeg

Projetivos chegando & conclusao de que nao haviam diferengas

significativas noS resultados de tendéncias para neurose ou
pentecostal e controle (citado por

psicose entre grupo

Hine, 124%) .
OQutras pesquisas psicoldgicas n3o se limitaram apenas g1

verificar questdes psicopatologicas, mas incluiram em seus ob-

jetivos estudar 0 que OCOYre com a cogni¢do e com a visio de

mundo dos individuos que 1lngressam nesses tipos de rveligiio.

no caso de Sargant (19537), que a conversio

Perceberam, como
religiosa reformava O pensamento e que as catarses Psicofisio-

experiéncia liberavam a coani¢lio para novas expe-

logicas da
Fiéncias. Ainda sob este ponto de vista, Frank (1941, comparava

.a experiéncia religiosa de avivamento a yma bem sucedida

psicoterapia pela mudanga Aque  Provoca na vis3o de mundo do in-

dividuo. A introducdo de UM nova elemento ideoldgico e uim ip-
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tengo estado emocional permitem a reestruturagcio do mundo cog-

nitivo e uma radical altera¢3o na visio de si (citados por

Hine, 1974) .

Estes exemplos podem ser finalizados pelos trabalhos de
Alland, que apresentod uma explanagido na qual defendeu que uma

anélise psicologica da glossolalia como esquizofrenia ou hisg-

teria estava longe de ser aceitavel diante do exame de dados

sdcio-culturais novos. Considerava que os fendmenos de transe e

glossolalia sfo provocados dentro de. uma religilo pelas padries

1 initadas e esperados pelo grupo. Em seus trabalhos de campo

observou que, exceto PpoOr sua experiéncia glossoldlica, os

praticantes encontram-se bem ajustados em seu envolvimento

social e que isto fortalece a interpretacdo de que glossolalia &

um comportamento apreendido em fung¢do do grupo e n3o neces-

sariamente 0 resultado de personalidade desorganizada

(Alland, 1960).

surgimento dessas novas tendéncias nos estudos de

ApOos O

trance religioso, para tentar conciliar a compreensdo psicold-
gica, associada a estados de alteracao mental (neuroses, psico-
ses ), e as socioldgicas € antropologicas (quest@es culturais),
utilizar um termo, psiquiatricamente

05 americanos Fpassaram a

GEUEEB,  1E definigio de transe, "alteracao do estado de

caonsciencia’ . Entretanto, o transe, agora assim definido, con-

tinua a ser considerado como Unico caminho e condi¢do mais que

necessaria ao aparecimento das vocalizacdes, no caso Ppentecostal

2

ou de outras religides.

Segundo pesquisadores Mals recentes, algumas condicBes

propiciam o surgimento dos estados de transe; estas condigdesg

podem wvir isnladamente o©u combinadas: condigBes fisic
ag

(ingest3o de substancias); condigles fisioldgicas (estimulacs
- A a0



ou privagio sensorial); condigBes psicoldgicas (ectados
motivacionais) e condicOes socio-culturais <(isolamento, padrio
grupal, interesse, informagdo,etc.). Considerar todas estas
condig8es com igual relevancia para proporcionar os estados de
transe, representou um avango nas pesquisas e abriu perspectivas

explicativas para com 0 interesse de buscar experiéncias

extaticas.

As pesquisas de Goodman (19274) na drea linglistica prestam-
cse muito eficazmente como primeiro exemplo de trabalhos que
assumiram umé posigio intermediaria na defini¢8o do estado em

que se encontram os praticantes pentecostais antes, durante e

apos as vocalizacoes.
Considera esta autora que a glossolalia esta intimamente

relacionada a estados de transe embora aponte outras causas que

nio as psicopatoldgicas para seu acontecimento. Para ela ¢

transe € o suporte bisico das vocaliza¢Bes. Em suas primeiras
experiéncias com o fenomeno observou que os individuos,algumas

vezes atingem apenas O estado de transe e, apods algum Ebmpe de
pratica chegam finalmente a apresentar vocalizacOes.

Afirma Goodman que para Sse atingir o transe, S ——
dosagem de ansiedade e excitag3o faz-se necessiaria. Porém, an

mesmo tempo, Se alguem apresenta nivel muito alto de ansiedade

por obter a experiéncia, 1sto poderia impedi-lo de atingir o
transe, condigdo, segundo a autora, mais que necessaria as vo-
calizacoes. Evidenciou esta relagio ao verificar que quando os
praticantes possuiam alto nivel de ansiedade ndo conseguiam
alcangar o transe e geralmente estes n8o vacalizavam,

Para Goodman, uma das maiores feituras do transe, seria

promover uma forte qualidade ritmica, umn estremecimento regulayr

dos musculos Gue auxiliam a provocar as vocalizagles e
) = ]
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praticantes aproveitando-se dos estremecimentos e das contragdes
e relaxacgbes musculares, emitem sons. Dividiu o transe
pentecostal em trés estdgios evolutivos que incluem as vocali-
zacbes: (1) inicio e chegada ao estdgio de transe; (2) vocali-
zagcbes; (3) freio paulatino das vocalizag¢Ses ou transe resgi-
dual.

Entre outros fatores apresentados por Goodman como justi-
ficativas para defesa de sua posi¢cio associativa entre transe e
glossolalia estd o fato dos sujeitos de sua pesquisa n&o poderen
lembrar o qﬁe lhes ocorre durante o periodo que passaram
vocalizando e de ndao poderem reproduzir o que vocalizaram;
comportamento este considerado por diversos autores como tipico
dos estados de transe.

Apesar dos éstudos de Goodman encontrarem-se restritamente
relacionados com a drea lingiistica, duas consideragOes feitasg
nos remetem a questies de relagio entre-Falante e grupo

por ela

religioso e apontam motivos para o surgimento das vocalizagOes|

o grupo em estudo passou a se interessar e a utilizar ag
vocalizagOes quando um novo ministro chega aquela igreja e
resolve superestimar seu uso, gerando o desejo pecsspal de

atingir as vocalizagdes como forma de sentir-se mais integrado

ao grupo.

Alguns outros trabalhos foram desenvolvidos no campo
lingiistico além dos de Goodman, como os de Wolfram (1944,
Jaquith (1247) e Samarin (124B8), todos buscando Padrdes que ex-
plicassem a aquisicdo das wvocalizagBes, e qQue & partir de con-
sideracOes dos aspectos motivacionails € culturais, Fassaram a

fazer distingdao entre comportamento religioso e estados Psico

ldgicos particulares (citados por Hine, 1949y
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Como segundo exemplo desse tipo de Perspectiva interme-
didaria, gostariamos de apresentar o trabalho de Rouget , que
surgiu do interesse dedicado a misica utilizada nos cultos de
possessao praticados em Bémin (Rouget, 1980).

Rouget procurou elaborar uma conceituacio de transe, de-
limitando para si1 um conjunto de caracteristicas que distinguiam
este estado do de éxtase, com o objetivo de melhor aplicagao dos
termos a situa¢ao em estudo, Proporcionando, de acordo com ele,
maior objetividade.

Para ele o transe € um fendmeno quase universal, signifi-
cando que corresponde a uma disposicdo psicofisioldgica inerente
a natureza humana. Quanto a variabilidade de Suas manifestacoes,
resultariam principalmente da diversidade cultural. Por isto,

define transe cohn sendo ‘'um estado de conscifncia especifico
que PpPossul dois componentes, um psicofisioldgicao, outro
cultural"” (Rouget, 12B0:235).

Argumenta Rouget qQue, na Franga, a literatura etnologica
utiliza-se de dois termos como se estes fossem idénticos ou
sindnimos, para se referir a dois tipos de fenBmenos Para ele
distintos: transe ¢ extase. Considera que cada uma destas pa-
lavras deveria possuir significado distinto porque se refere a
caomportamentos diferentes gerados por diferentec estados de
consciéncia. Transe e éxtase passaram a ter, enm seu sistema
conceitual, um sentido de oposigdo demonstrativp desses dife-
rentes estados de consciéncia que representam: (1) no @xtase as
pess0as seriam capazes de descrever o que lhes 0correu durante a
experiéncia; o contexto ideal para sua manifestacio seria a
.imobilidade, o siléncio e a solidion, nele n3o deve haver

ocorréncia de crise e poderia ser Produzido por Privagan

sensorial, sem estado de amnésia e acompanhado de alucinacBes
aluc 5 |
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ocorreu; o contexto ideaf Para o transe seria a movimento, o
barulhb e estar em grupo; o transe ocorreria ha presenca de
crise, sendo’ produzido pela superestimulagcio sensorial, com
amnésia e na auséncia de alucinacBes.

-Rouget afirmou ainda que o transe seria _mais comumente

encontrado associado a dois tipos principais de relisifo: o
.wamanismo e as religiBes de possessio. 0O transe no Xamanismo,
seria uma viagem que o homem faz ao mundo dos espiritos, o

transe de possessio seria um espirito que visita um homem sendp
o primeiro voluntdrio e o segundo involuntzrio. Gostariamos de
acrescentar que Rouget n3o inclui os transes com o Espirito
Santo, encontrados- no Fentecostalismo, entre os de PoOssessdo,
mas considera-o de inspiracdo (comunhfio, revelacio, iluminacio) .

A medida que nos distanciamos da compreens3o Psicoldgica do
fenfmeno para uma visao mais social, outras conotagdes vio sendo
atribuidas ao transe. A Partir daqui, ndo mais 4S reagoes
psicofisiolodgicas, nem os precedentes pescoaic $30 0% Principaisg
objetos da observacio e interesse dos pesquisadores mas, uma
acio carregada de valor simbdlico. Defendem os autores que
trabalham com este tipo de perspectiva que individuos, atuando
dentro de uma situagio social, seriam afetados relos
comportamentos e atitudes de outros individuos com 05 quaisg
interagem, e que respostas sociais poderiam S2r  aprendidas,
internalizadas e assentadas de modo a Poderem ger apresentadasg
de forma automatica. Autores como os que se seguen, Pareceram-
nos mais adequados para fornecerven referencial PRYa 0 presente
estudo: Lewis (1977); Mauss (1974, Bastide (1972); Evansg-
Pritchard (i978) e finalmente Hine (19249), Bspecificamente sobre

pentecostais.
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As principais bases explicativas utilizadas por pesquisa-
dores sdcio-culturais para os fenfmenos religionsos de pPossessan,
podem ser agrupadas da seguinte forma: as que apontam para a
motivagdo pessoal de engendrar-se em um arupo social (sentimento
de pertinéncia); as teorias de privac3o sdcio-ecanBmica que
procuravam explicar parque mais freqientemente grupos religiosos
em que oOcorrem PpPOssessOes sdo constituidos por categorias
desprivilegiadas nas mails variadas culturas, e as teorias da
desorganizacao social € anaomia, espelhadas em Durkheim, e
extremamente utilizadas por pesquisadores que se dedicaram a
relacionar a apari¢cao do fendmeno com os processos de mudanca e
desorganizacao social.

Se para Rouget a experiéncisa de transe era universal em
termos de potencialidade, Para Lewis a universalidade consiste
na experiéncia mistica, a qual pode ser observada na eXPressy
uniformidade da experiéncia mistica de linguagém e simbolismo .
Considerou que estados de transe poderiam ser induzidosg com base
nessas experiéncias (Rouget, 1980; Lewis, 1977).

Lewis inicialmente propds que e fundamental fazer-ge dis-
tingao entre "“loucos" e "misticos". Para ele g hecessario que
levemos em consideracao a distingio que os prdprios grupos fazem
entre pessoas 1nspiradas e pessoas com desarranjos mentais,
Nestes grupos, a pPessoa pPoOssulda involuntariamente por espiritos
encontra-se em estado de loucura e o espirito possuido
voluntariamente por uma pessoa representa uma experiéncia
mistica. 0 exercicio do controle sobre g transe constitui
requisito essencial para o desempenhn da vocagdo religiosa
(Lewis, 1977:61). Lewis insiste que esse fendmeno nfo pode ser

assimilado a psicopatologia.



Citando Levi-Strauss (1968), Lewis afirma que a psiquiatria
e fungao latente do xamanismo. Pensam esses autores, que os
psiquiatras e psicanalistas transformaram a experiéncia de
transe mistico em método psicoterapico, eliminando as figuras
das divindades com o objetivo de liberar seus pacientes de suas
repressbes Pess0alis. 0 mesmo faz o xamd ou mistico por
intermédio do controle de espiritos apontados como causadores
dos males. 0 xam3 toma para si os problemas de seu paciente,
incorpora-os e elimina-os representando-os. 0 transe xamanistico
e uma Espéﬁie de espetdculo magico que faz desaparecer o nal
pelo controle dos causadores deste.

0 que importa verificar aqui & que o que existe & apenas
uma atribuicio qE significados diferentes a ecstas experifncias-
v"ge alguém €, em seu proprio meio cultural, considerado eq
termos gerais como possuido por um espirito, entic essa pessoa
esta possuida’ (Lewis,1977:52).

Lewis ndo faz como no caso de Rouget, distin¢Bes entre
transe e extase por considerar tal delimitac3o dificil. Asg
distingBes que apresenta entre xamanismo e vreligides de pos-
cessio sio referentes as representacBes que os grupos fazem
delas em suas relagdes com o sobrenatural e n3o com respeito aops
"estados comportamentais”™ em si mesmos. Diz que xamanismo
constitui uma ascensao do homem aos deuses enquanto que pos-
sessdn e uma descida dos deuses ao homem, ambos envolvendo
algum grau de possessdo pOr espiritos. Existem casog tambem onde
as delimitacdes entre transe e possessio apresentam-se de modo
complexo, como por exemplo nas enfermidades que, em muitas
‘dessas religibtes, sao explicadas como Problemas espirituais
(possessdan) e que ocorrem Sem que o individug apresente qualquer

estado de transe.
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Lewis apresenta tambem uma extensa exemplificagao de grupos
culturais onde o transe e a possessdo funcionam como instrumento
para qué grupos com status social desprivilegiados, reinvidiquem
melhores condic8es e expressem suas emo¢des.Isto nos leva a crer
que Lewis concorda com 6utros pesquisadores quanto a perspectiva
de que as situacﬁes caracterizadas por um eu-desprivilegiado ou
por status inferiorizado geralmente sdo fatores que predispbem
individuos ou 9rupos A possessfio, embora nao considere estas
como as tinicas razdes.

. A ultima pesquisa que pretendemos apresentar sobre transe e
os motivos que levam a sua ocorréncia, refere-se especificamente
aoc transe dentro do Pentecostalismo. As conclusbes que
apresentamos foram ‘ obtidas por Hine através de um estudo fun-
cional sobre glossolalia e envolvimento de individuos com o
Movimento Pentecostal (Hine, 1969 e 19274). De fato, naquele
trabalho, a questfo do transe em si mesma assume relevincia
secunddria POis nio é visto coho condigao recessaria ao alcance
das vocalizacdes.

utilizando"se.de um elemento particular, o qual para outros
pesquisadores pode constituir o “transe pentecostal’, a
glossolalia, Hine avalia através da freqiiéncia com que as vo-
calizacOes 580 utilizadas, o envolvimento dos praticantes com o
Pentecostalismo e a integracao social destes individuos dentro e
fora da comunidade religinsa. 0 "transe pentecostal” passa a ser
visto, nesta perspectiva, como forma‘de eXpressar O COMPYOMISSO
do individuo com ¢ grupo. A necessidade de pertencer ao grupo
jeva individuos a substitui¢8o de status social por status
religioso e explica, segundo a autora, a aquisic¢io do fendmeno
por processo de aprendizagem, desde que esse ¢ t3o valorizado e

reconhecido (Hine, 1974).



.~ Algumas vezes, Hine, associa glossolalia com estados de
alteragao da consciéncia, estes estados porém, estio para ela,
na maior parte das vezes, ligados apenas ao inicio da expe-
riéncia como glossolalico que, por sua vez, expressa todo o
tempo a experiéncia sﬁbjetiva de estar sendo possuido pelo Es-
pirito Santb. Posteriormente, pensa que o uso de “falar-em-
1inguas', vem independente de <qualquer alteracao mental ou
‘comportamento de transe. Este fato foi observado particularmente
quando falantes cooperavam com observadores cientificos numa
exﬁerimentaéﬁo-clinica. Com relag3o a trabalhos que associam
glossolalia e transe as explicac8es psicopatoldgicas, Hine
rejeita prontamente esta idéia e em sua primeira Pesquisa sobre
o fendmeno, em 1?69, apresentou uma longa exposi¢ao de pesquisas
que demonstraram Justamente o oposto das explicacbes por ela
combatidas.

A respeito de pesquisas que buscam explica¢Bes para osg
fendbmenos de possessao e transe religiosd na privac8o sdcio-
econBbmica e na desorganiza¢do social, Hine afirma que para o
Pentecostalismo, diante de novos dados encontrados, estas ex-
p]icac595 nio se apresentam suficientes. N30 explicam, por
exemplo, a adesdo de camadas sociais privilegiadas ao movimento.
Apds um extenso trabalho de campo, com observagio Participante,
em trinta diferentes igrejas e grupos religiosos, verificou que
nio poderia utilizar essas teorias para explicar situagles como:
o crescimento do Pentecostalismo _em  pequenas e médias
comunidades rurais, muito soliddrias e familiares; a existéncia
de muitos individuos que hoje funcionam adequadamente dentro de
sociedades urbanas e est8o bem socializadnsg € que ceontinuam se
convertendo ao  Pentecostalismo; a auséncia de relaclo

significativa entre crenca em detevminadag doutrinas da igrejg
=)
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( Volta de Cristo, Batismo no Espirito,etc.) e classe social
desprivilegiada; a existéncia de individuos hastante integrados
a esses grupos religiosos que, no entanto, possuiam nivel de
educacfio elevado, situacdo econdmica e empregaticia estivel.
Diante destes fatos, Hine <considera que a convers3o ao
Pentecostalismo e a busca da experiéncia de glossolalia merece
atualmente novas explica¢des. Partindo do Principio de que a
motivac8o bdsica que conduz o individuo a experiéncia pente-
costal é o desejo de pertencer a um grupo social integralmente,

a partir da cren¢a em suas idéias e modos de vida, o processo

pelo qual esta experiéncia e atingida Parece pertencer a

processos de aprendizagem.

0 Batismo de Fogo

“Quando recebi o dom de linguas era como

ondas; qQuando fui dormiv parecia uma
inundacdo... N3o era de fora, era de
dentro de mim mesmo, assim uns impactos
de ondas... N3o € nada a ver com o

sistema nervoso da gente alterado nfo,
porque hdo € a mesma coisa quando estou
com o sistema nervoso abalado.”

Falante

“0 grupo..., onde freqiento atualmente,
ndo tem aceitado minha experiéncia como
verdadeira, desde que passei a apresentar
perturbacdies no meu sono e na minha
percep¢ao. Estou indo a um psicanalista. "

Falante

Guando iniciamos as entrevistas, um apelo constante por

-

parte dos falantes pentecostais nos chamou a atencio: " Por

favor nfo diga que o dom-de-linguas é s¢ emocional. Tenho alguns
textos e 1livros em minha casa sobre o tema e sempre percebo a

seguinte divis&o: os autores cientificos dizem sempre que o dom

v

€ emocional, lrracional,etc. e nossos autores nio tendo como
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fazer experienciar o Espirito Santo, s0 podem tentar dizer que a
experiéncia & real. Aqui se coloca um problema entre o que &
conhecimento cientifico e comum e se o0s cientistas n3ao podem
viver tal experiéncia por ni3o acreditarem no Espirito, eles nao
tém o real conhecimento dela" ( Falante).

Este tipo de oposicio acima, encontramos entre os proprios
cientistas. O que n3o0 admitem os pentecostais € que os

comportamentos emocionalmente muito afetados, sejam considerados

como fazendo parte das atitudes inerentes a manifestagio do

fendémeno. Fazem, como diz Lewis a vrespeito dos tungues,

disting3o entre estados de alteragio mental e possessio pelo
Espirito. Em lugar das teorias cientificas, apresentam a
o de que ao penetrar na vida do individuo, o Espirito

arguMEHtacs

Ganto nSo elimina suas caractericsticas de personalidade mas,

utiliza-o apenas como canal de comunicag¢@3o & que as alteracdes
de algueém durante as vocalizagbes estariam licadas a problemas
de personalidade especificos de cada falante. Em outras

palavras, S€ alguém possul personalidade com tra¢os histéricos,

por exemplo, é bem provdavel que este receba o dom com
comportamentos histéricos, espalhafatosos e hipndides. 0
individuo, segundo o modelo explicativo dos pentecostais, parece
agir sempre de conformidade com suas proprias caracteristicas de

personalidade' sejam estas normais, neurdticas ou psicoticas.

Um outro aspecto dentro do modelo explicativo pentecostal,
referente agora a participacio do grupo, € a influéncia que o
padrio vivenciado pela idgreja exerce sobre a forma de
manifestacdo e recebimento do dom. Algumas igrejas, pela énfase

dedicada ao fendmeno, possuem um modeln mais extravagante que

0]

'lia -5 ..‘--c' - - ; . . .
outras, utilizando-se multas vezes até de modo indiscriminado o

dom. Um de nossns entrevistados, que possui experiéncia &
5 Kperienc )
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igrejas nacionais e estrangeiras, afirma que a extravagancia e a
&nfase exagerada no dom e em sua manifesta¢ao, sao
caracteristicas mais relacionadas com igrejas latinas. Considera
que as igrejas pentecostais brasileiras s30 muito emocionails e
até mesmo imaturas no uso dos dons. 0 que pudemos entretanto
verificar em nossa atua¢ao no campo, € que as igrejas
pertencentes a grandes denominacbes pentecostails, como as
Assembléias de Deus, possuem uma enorme preocupacao em reprimir
e controlar .comportamentos extravagantes e descontrolados. Os
grupos carismaticos também, povr sua Ppropria natureza
institucional, exercem maior contvrole. 0Os maiores exemplos
porém, de Pentecostalismo extravagante e radical, encontramos em
pequenas seitaé que buscam com isto impressionar e convencer oOs
visitantes. Registramos ainda que pastores e lideres de modo
geral, nioc estimulam individuos com suspeita de desequilibrio
emocional ou mental a utilizagao freqiente do dom, chegando as
vezes, quando necessario, a repreendé-1os publicamente.

Ds pentecostals reconhecem contudo, que seu emocional ¢é
tomado durante a manifestacio: ‘“porque ser crist3o nd3o € uma
opGao g0 racional’” (falante);percebem que ondas de frio ou calor
percorrem seu COrpo € leves tremores ocorrem; O que nao aceitam
porém, ¢ que se encontrem em estado mental t3ao alterado que os
impeca de exercerem busca wvoluntaria da experiéncia e sua
repeticao, controle sobre seu comportamento e consciéncia do que
ocorre em redor quando vocalizando.

As caracteristicas de voluntarismo, provocacio, manutengio
dos tragos particulares de personalidade durante a experiéncia,
controle pessoal e consciéncia, fazem do "transe pentecostal” um

fenbmeno distinto de outros tipos de manifestages encontrados

em outras experiéncias religiosas. N3io que essas caracteristica
, =
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isoladamente n3o possam aparecer em manifestagcoes de outras
religifes. A presenca simultd3nea delas porém, produz, dentro dos
grupos pentecostais, um modelo particular de manifestacao que
merece ser levado em considera&ﬁo.

Os pentecostais, de modo geral, possuem uma a¢cao
completamente dirigida para as manifestagOes do dom; de fato
eles as provocam. A énfase dada a voluntariedade na busca do
batismo € algo da consciéncia e desejo do crente que podemos,
por exemplo, distanciar da involuntariedade e inconsciéncia de
algumas experiéncias de possessan entre religifes espiritas ou
éfro-brasileiras. Segundo o0s falantes pentecostais "o batismo
com o Espirvito Santo g assim, € mais assim a experiéncia de vocé
dd espaco para o Espirito se manifestar em vocé" (falante).

Qutra diferenca marcante esta no exercicio eficaz de
controle do dom. 0Os crentes sempre expressam como algo desejavel
o exercicio desse controle; controle este que fica demonstrado
atraveés da ordeﬁ de a¢oes dentro dos cultos, da facilidade de
manifestar e interromper as vocalizagcOes, controle sobre a forma
das manifestacdes, adequacdo dos momentos de manifestaclo e
cuidados pessoals em relagdo as profecias. As manifestacBes
podem ocorrer tanto dentro e sobre a influéncia do grupo como
fora e sem qualquer influéncia externa. Qualquer experiéncia que
ce afaste do padrdo de controle veferido acima, € rejeitada
pelos crentes. Durante as entrevistas, por exemplo, um dos
falantes expressou que por algum tempo em momentos inadequados,
muitos deles fora da igreja, lhe vinha compulsivamente a vontade
de vocalizar e muitas vezes precisou recolher-se em seu quarto
para fazé-lo. Este seu “}omportamento foi apontado pelos demais

como imaturidade pessoal e falta de discernimento.
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.0s pentecostais asseguram que durante as vocalizacles
percebem perfeitamente o éue ocorre an seu redor, porém n3o
poderiaﬁ repetir, na mesma seqiéncia ou com precisfio, o que
expressaram.

Finalmente, as maiores queixas sobre problemas emocionais
envolviam sempre a queda de freqiéncia ou exting3o do dom-de-
1inguas. Nos textos de Gooadman (1974), a autora relata um caso
de exting8o0 e retorno das vocalizagoes por problemas pessoais do

falante, que retrata bem as angustias sentidas por estes quando

diante deste problema. Em nosso trabalho o dnico caso de
extingso e retorno do dom entre os entrevistados,
coincidentemente, foi explicado pelo falante como a

interferéncia de problemas pessoais e conflitos de fé impedindo

as manifestacBes do dom. Isto gerou no falante problemas sérios

a nivel emocional.

Transe ou Transa

a A religiao e um fendmeno

essencialmente coletivo em todas as suas

partes. Tudo nela se faz pelo grupo ou

por pressao do grupo. As suas crencas e

praticas sao por sua prapria natureza

obrigatorias®.
Mauss, 1974:18

Estivemos até aqui tentando explicitar sob que perspectivas
pesquisadores e falantes avaliam o estado psicofisioldgico em
que se encontram os praticantes ao manifestarem vocalizagOes.
Apds analisarmos cada uma destas perspectivas e compard-las com
as observacbes de campo, decidimo-nos por assumir uma Posigdo
que considerasse, em seu todo, cada uma dessag perspectivas.

Dos pesquisadores por nos apresentados, foram as ideéjas de Lewis

e de Hine as nossas orientadoras na busca de explicacles para o



46

tado sob o qual as vocaliza¢bes se manifestam. A posicio
es
destes pesquisadores hos permitem justamente considerar os dois
es
lados explicativos (pesquisadores/falantes) na analise das
ado
manifestacdes.
Para tornarmos mais clara a perspectiva deste trabalho, que
a
0 olalia dentro de seu contexto
3 i fi o fenomeno de glass
e verificar
al, associamos, no titulo, ao termo transe, a palavra
arup ]

t sa Esta palavra, que entre brasileiros, ganha os sentidos
ransa.

i - negociar com, ou ter intimidade
laciohar-se com,
comuns de re
; i iliar uma compreensao do fendmeno como
bjetivo de auxili
com, tem o ©
to de “negociac¢io” entre individuo e grupo religioso. A
elemen

: er entendida como elemento, para ser
lia tanto pode s
glossola
tilizado nesta negocia¢io (negocia¢8o que se da no mundo dos
utill e
. At
. 5 na posigao que assume dentro  do
ani 5), como tambem,
significado
de manifestag3o do fendmeno. O que
a comportamental
padrao
i e que glossolalia, ou vocalizagdes
mos dizer
pretende
5 todos os comportamentos gque ocorrem
. e, hao abvrange
simplesmente,
i aca fendmeno pentecostal, aqueles
manifestacao do
durante a
e sucedem sua ocorvréncia. 0 padrio
os que antecedem
comportament
ua ocorréncia vai muito além das
tal que 1leva a s
comportamen
i les vocalizacodes. Isto significa que ao lidarmos com sua
simp
i festagio, temos que considerar o todo comportamental que o
mani

envolve, entendendo-se como transe ou nao.

1.instituiglo0 pentecostal

.padrao comportamental x

L

.padrdo de manifestacio x'

4.vecalizaches
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Se pretendemos considerar que o padr3o de manifestac83o no
qual as vocalizacdes estao inseridas representa um estado de
transe, algumas vessalvas necessitam ser acrescentadas a esta
posigio, Jja que transe é um termo empregado nos sentidos comum e
cientifico. A primeira ressalva € que abandonaremos inicialmente
o sentido comum, de estado por fora da realidade, que vem sendo
empregado, PpOY compreendermoé que ‘"realidade” € um processo de
criag3o humana e deste modo a caomportamento pentecastal inclui-
se dentro de uma realidade criada e crida. Em segundo 1lugar
fazemos ressalva as posicOes extremamente psicologizantes sobre
transe, que em certo sentido também desconsideram as condigoes
contextuais em que O fendmeno ocorre.

Estivemos durante os trabalhos de campo observando tanto os

fatores que tinham poder de desencadear as vocaliza¢des quanto

aqueles que as diminuiam, controlavam ou extinguiam, e og
respectivos comportamentos que a essas situacOes conduzem ou
resultam. Catalogamos nos cultos, em reunifes e em

que delas

entrevistas, formas de manifestag3o do fendmeno que Qquando
analisadas e comparadas a algumas das afirmagoOes de
pesquisadores sobre o que consideram estados de transe,
Contrariavam algumas delas. Nossas observag8es nos levaram a
considerar que nio podemos classificar a maioria dos
compoftamentos apresentados nas manifestagBGes como estados de
alteracio da consciéncia ou de descontrole, como consideram os
estudos psicoldgicos. MNeste sentido, o transe, caso ocorra
inicialmente na vida do falante, como sugere Hine (1949), parece
possuir apenas a funcdo de encorajar novos convertidos a
experiéncia de vocalizar, mas deixa de ser vivenciado quando 0
falante se sente mais maduro. A presen¢a do transe até pode ser

percebida como inconveniente gerando diividas no falante que
a



interpreta como um artificio para vocalizar. Em nenhum momento
da pesquisa de campo, principalmente nos grupos observados mais
sistematicamente, pudemos perceber como condicionantes das
vocalizacbes caracteristicas comportamentais tais como: tremores
excessivos, quedas, alteracoes oculares acentuadas e
desreguladas, salivagdo ou suores excessivos, atitudes
involuntdrias, gritaria ou comportamentos que necessitassem de
intervengio para voltar a normalidade.

Dentre as formas de manifestacdo catalogadas, as que se
sequem representam aquelas que fogem as defini¢8es para transe
empregadas por pesquisadores: possibilidade de roalizar fora
das atividades de culto e reunifies; brevissimas vocalizagles
apresentadas em meio a mensagens ou testemunhos por falantes;
possibilidade dé vocalizar em ambiente experimental e de
interromper uma palestra para automaticamente vocalizar. Estas
formas de manifestacio ocorrem em um espago de tempo t&c breve e
em meio a situacbes que exigem tanto da consci@ncia e coeréncia
do dichrso do individuo (palestras, pregac8es) que n3p
possibilitam um processo de alteragdao mental muito profundo ou
composto por etapas como defende Goodman (1974). Ao visitarmos
igrejas de pPequenas seitas pentecostais, mais freqiientemente
observamos que 0s comportamentos pareciam alterados mas, mesmo
nessas igrejas, @SS5es comportamentos, em muitos casos, sdao
interpretados como POSsessao por espiritos malignos, e nio o
Espirito Santo, que perturbam a mente trazendo problemas Para o
individuo.

Rouget, por exemplo, aﬁresenta um conjunto de
comportamentos para definir transe que, en

nosc<o modo de ver,

ndo se aplica completamente ao que ocorre entre rentecostaisg

(Rouget, 1980). 0 gque de fato ocorre com asg manifestagBes da
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glossolalia, nos pavece mais uma combina¢i8o das séries de
comportamentos que este autor apresenta para distinguir transe
de extase; exemplificando: nem sempre os falantes necessitam da
presenga do grupo ou de barulho e agitagido para vocalizar; nem
cempre as vocalizagBes Vvém dissociadas de estados de
walucinaglo"” (visdes, entre os carismaticos); as manifestacOes
podem ser provocadas por privacio sensorial e ou retenciao da
musculatura; é, por fim, os falantes podem lembrar do que lhes

ocorre durante a manifestac8o sem entretanto serem capazes de

reproduzir foneticamente o que disseram.

Por outro lado, o momento de wvocalizagio n3ao pode ser

compreendido como um momento qualquer, nem na vida dos falantes,

particularmente, nem dentro dos rituais das igrejas. Como afirma
Mauss sobre 0S rituais da magia, ao avaliar os estados em que se

encontram 0s praticantes: N3o se pode falar em altera¢io da

consciéncia mas também e um erro supor que a pessoa no rito, se

encontra em estado normal, ela Jjejuou, observou interdigdes

alimentares e sexuais’ (Mauss, 1974:57), sonhou, se
santifiCOU'Etc' Ass.m como ho caso da magia, em certa medida, os
falantes 30 senhores do "estado' em que as vocalizagoes ocorrem
podendo provoca-las quando desejam, mas, por outro lado, seu

comportamento ¢ coordenado pelos padries de seu grupo. Também,

como  no caso da magia, a fé precede necessariamente a
experiéncia, organizando em uma visdp de mundo os eventos e
delimitando comportamentos Para serem seguidos por seus membros.
As atitudes dos falantes nos cultaos e reunifies sio estudadas e
padronizadas pelas igrejas.

Como aponta Hine, as vecaliza¢des servem como elemento de

"negociacdao’” com a igreja, Ppor elas ge mede o envolvimento do

praticante com o grupno e por 1stn € muito pevignso para este



usda-las irresponsavelmente (Hine, 1974). O papel da igreja na
aceitagdo, recebimento e no controle de comportamentos
relacionados com o dom define como um falante deve manifestar-se
durante as atividades do grupo. Se em uma determinada igreja a
manifestagio, por exemplo, exige dos presentes que ergam os
bragos, fechem os olhos, modifiquem o tom de voz, aque emitém
lentamente os sons, que s0 surjam vocalizagOes em determinados
momentos, e 2assim ndo se comportam os praticantes, suas
vocalizagcoes ser3o mal interpretadas pois n3o coincidem com as
expectativag. Esta agao da 1igreja, elaborando padrdes para o
compartamento, de modo geral, e para as vocalizagBes, en
particular, possibilita aos praticantes discernirem entre elesg
os comportamentos “"normais” e o0s desviantes. Alguns desteg
desvinos sic considerados como resultados de problemas mantaic,

outros como problemas espirituais.

Dbservamos que, em ambos o0s grupos estudados, sempre que
pretendem provocar as vocalizag¢oes, 0os praticantee seguem uma

ceqiiéncia padrao de comportamentos que, como ja dissemcs, nio se

assemelha as descricdes psicolaogicas para estados de traase.

Entre os catdlicos, quase sempre estimulados pelos lideres, os
praticantes emitem ritmadamente silabas, consoantes e vogais que
poderiam Ser comparadas as antigas missas em latim. Para
estimularem os presentes, os lideres podem dizer: “cancentrem-
se; fechem 0S olhos e n80 pensem em mais nada, pense que vocé
esta na presenca de Jesus-e ele fala diretamente com vocé, feche
seus olhos e veja... solte sua lingua, n3o fale palavras camuns,
veja como estou fazendo",etc. No caso dos Protestantes,

as

praticas utilizadas s80: concentrac8o da pensamento oraglies
? =]

emotivas e fervorosas, contdgio emancional pelas vocalizaghes d
% de

outros, postura corporal, uspo de musicas eExpressoes g
R ¥ RS Y &



exaltag3o a Deus,etc. - Toda essa busca intensiva gera a
disposi¢do mental necessaria ao individuo para reproduzir as
vocalizacbes, impressionando ao mesmo tempo os demais e
convencendo-os da realidade daquela experiéncia.

A questdo do transe & muito controvertida. Se procurarmos
analisar, de. fato, o que se passa com o comportamento dos
praticantes dentro do pentecostalismo, teremos que tomar uma
dentre duas posigOes em relagdo ao transe. Se aceitarmos a
posi¢ao psicoldgica de que para transe existe uma definigdo
dniéa e qﬁe a ela corresponde certas caracteristicas
psicofisioldgicas, entio deveremos confrontar esta definigcdo com
o que observamos na pratica. Deste confronto, 0 que resultou em
nosso Caso e quef‘ o comportamento que observamos entre os
pentecostals nio corresponde as caracteristicas descritas por
essa ciéncia. Dessa constatagcao resulta que, ou a pratica
pentecostal de glossalalia ndo € transe ou transe representa um
sistema comportamental bem mais abrangente que inclul diversas
formas de manifestacio aque fogem a qualquev padric psicoldguico.
Neste sentido concordamos que ao criar Sseu Proprio sistema
conceitual para transe Rouget (1%80) estava ciente desta

dificuldade e de certa forma sugere que esse € o0 pyvocedimento

correto para outros estudos quc se dediquem a comportamentos

dessa natureza.

0 comportamento nas religides cristi@s, para Rouget
,-

pareceram afastar-se tanto de sua compreensio de transe por
~

exemplo, aque preferiu chama-lo de "transe de inwpiragio" De

fato, o transe pentecostal” nos ple, por sua manifestacio, e
4 - ] =4

uma situa¢do de divida auanto, inclusive, a cua ewisténcia. 0

controle crescente, exercido pelos braticantes pentecnst ai
- = LSt ale

rante as manyfestacies e em sua pr 4 : :
du sud Producan somados a au=én 1a de
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modificacdes psicofisioldgicas observdveis nos permite

questionar sua classificagi3o entre aqueles estados. Mas,
admitimos a possibilidade de, em se criando um sistema
conceitual que contemple graus de alteracdo de condigdes

Psico;isioldgicas situarmos o Pentecostalismo que conhecemos

entre religifes de transe de possessaon.

4

Ao nos dedicarmos a discutir o "transe pentecostal’”, nio @&
apenas as vocalizacbes que estamos nos referindo. A glossolalia
ndo representa o que podemos denominar "transe pentecostal’,
mas um eleménto em sua manifestagio. Concordamos porem, que este
elemento ¢ parte ti3o fundamental que sua extinc8o certamente
eliminaria todo o conjunto comportamental que nele resulta.
Estes esclarecimentos 530 necessarios porque embora nesta parte
do capitulo nos'dediquemos mais particularmente a este elemento
ndo pretendemos contudo, pPerder a perspectiva de compreendd-1o
dentro de <eu contexto. Para maior fac1lida&e da exposicio
prosseguiremos utilizando a palavra “falante"” em 1lugar ge
glossolélicos para nos referirmos aos praticantes da glossolalia
e "vocaliza¢Bes” apenas para nos referirmos a emiss3o de sons
(seqiiéncia sonora).

0 termo glossolalia refere-se a um fendmeno de fala humana
que tem hoje como mais frequente forma de manifestagio, as

vocalizagBes efetivadas rFor praticantes Quando em transe

religioso. De modo geral, o termo e empregado por pesquisadares

para se referir a uma extensa classificacio de song
4

vocalizacdes estranhas, sons  guturais e “falar" confuso

(Goodman, 1974). Fara os pPesquisadores, como podemos verificar

nesta defini¢ao, glossolalia € um termo indiscriminadament e

empregado para com todo fendmeno de +tala humana que se apresente

com estas caracteristicas.
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Entre os praticantes porém, n3o €& qualquer falar confuso

que se classifica como verdadeira vocaliza¢cao. 0O fato de existir

um PpProcesso acusatorio onde se distingue “"falsas" de
vverdadeiros'” falantes, nos levou a cogitar, desde o inicio das
entrevistas, a existéncia de um padrao pelo qual este

reconhecimento deveria ser elaborado.
ODs praticantes n3o conhecem as vocalizacdGes pelo termo

glossolalia, em seu lugar referem-se as vocalizacdes pelos nomes

de “dom—-de-1linguas’” ou “falar-em-linguas'”. Consideramos que,
neste caso, .seria mesmo mals apropriado usarmos os termos dos
proprios praticantes para nos referirmos ao fendmeno estudado ja
que este hdp se limita apenas as vocalizacbes. "Dom-de-linguasg”

possul a conotacio de um fendmeno espiritual vinculado a um tipo

de doutrina cristd e que a ela se atrela um conjunto ge

comportamentos que o torna distinto, para os praticantes de

<,

outros tipos de vocalizagdo, mesmo que este reconhecimento seja
extremamente subjetivo.

Quando interrogamos falantes a respeito do que emitenm

i

durante as vocalizagBes, com maior freqiéncia os praticant
es

informam que s8p mensagens divinas que se apresentam sob tvé
res

principais possibilidades. As vocalizacOGes podem represent
entar
“1inguas espirituais”™ para as quais nunca houve correspondent
= tdente
no mundo e nem ha tradu¢ao possivel. A D
: eus mesmo caberi
SR aberia
revelar sua interpretacao. Podem ser "1l1
ilnguas extint '
- an ou
" 4 e "
linguas aycalicas para as dquais . .
Ja existiu
»  ho passado,
utilizagdo no  mundo, mas que hoje difi
ificilment
e encoantramos
conhecedores. E, por fim, as vocalizacé
lZagoesg pod ,
em ser “lihguas
- =

atuais’ para as quais facilmente encontram-se conh d
= nhecedores, ou

melhor, reconhecedores e tradutores  Sem qualque i
i r conheciment
2nt o

prévio dessas linguas, um Tfalante poderd cer tii
5 utlilaade cn
' 6] ){TN)



emissor da mensagem. 0 que verificamos acontecer mais
freqiientemente no campo, PoOrém, foi que todas as vezes que uma
manifestacdo foi explicada ela correspondia sempre ao primeiro
caso, ''linguas espirituais’, recebendo, em caso de trazerem

L]
mensagens proféticas, interpretacao ao inves de traducio.

.Durante algum tempo a glossolalia foi estudada como
fenbmeno que se manifesta de modo individualizado, sendo
relativo ao psiquismo humano e "sem” fun¢3o aparente para o

coletivo. Por isto mesmo mereceu, como eprsemos anteriormente,
particular atencSo por parte da psicologia.

Os estﬁdos psicoldgicos, objetivavam encontrar padrdes de
comportamento entre os praticantes que repreaentassem um perfil
pelo qual eles pudessem ser classificados. As preocupacoes
destes trabalhos vinculavam-se a experimentalmente comprovar uma
relacio entre glossolalia e psicopatologia. 0Os resultados dessas

pesquisas provocam muitas polémicas, pPOYEm nenhuma dae

tentativas conseguiu obter éxito em demonstrar que glossoldlicos

sfp, salvo alguns cas0s, individuos portadores de doengas
mentais (Hine, 1964%9). Por wver na glossolalia uma relagio
particular com problemas mentais, a psicologia deixou de

compreender que outros padrles de comportamento, vrelacionados
com experiéncia de grupo e adquiridos atraveés de interagdes,
poderiam explicar povque individuos tornam-se falantes.

Com o intenso crescimento do Pentecostalismo, a aquisigin
em massa da glossolalia despertou a atencian zm outvyos campos de
pesquisa, COmMO a lingulstica. Respaldzdos fpelas pesquisac
psicologicas que continuam a explicar por questdes individuais a
existéncia do fendmeno e motivados pelo interecce de verificar s
existéncia de padrfes lingliiaticos que explicassem a acelevadsy

s30 do fendmeno 0s  lingijiot : L N
difu ) guictas dedicaram-se a Yealy e



estudos comparativos entre falantes. Centraram suas observac¢des
na busca da existéncia de um padrio que poderia, a nivel de
unidade cultural, representar uma linguagem e, a nivel
lingiistico,  a existéncia de um codigo. Ao introduzir
preocupacies culturait em seus trabalhos de campo, estes
pesquisadores avangaram um pouco 0S Processos de compreenciao do
fenébmeno, embora buscando um codigo. A grande influéncia que a
psicologia exerceu em Suas pesquisas € que, em nosso ver,
;etardou um POUCO e55e Processo.

Exemplo de como a influéncia psicoldgica se faz presente
entre as pesquisas nesta drea, s3o0 as definic8es para
g]éssola]ia e fenomenos semelhantes, encontradas em dicionario
lingiistico ainda . hoje amplamente utilizado por .estudanteg o
pesquisadores.

Segundo o dicionario, glossolalia ‘“designa o0s delirios
>

verbais de certos doentes mentais. Caracteriza-se pela criacfo

voluntaria de palavras deformadas, linguagem 1incompreensivel]"
(Dubois et ali.,1973:311). Nesta defini¢3o, percebemos doisg
aspectos importantes para nosso obgetivo. Praimeiramente a

associagcao feita com disfuncBOes mentais e segundo, que quando se
coloca "criacBo wvoluntdria” esta-se dizendo que uma pessoa, de
modo particular e isoladamente, cria palavras distorcidas sem
qualquer referencial e as emite. Isto, inclusive, elimina a
possibilidade de pensar-se em padrao, aspecto 1mportantissimg
para qualaquer desses estudos lingilitstices. Um outro termo cuja
defini¢ac dada no mesmo diciondrio nos convém colocar aquil ¢é
glossomania. Sua defini¢do foi incluida por fazer referéncia

)
diretamente, a uma das explicac¢8es apresentadasg Felos falantec

a

respeito do aue emitem nas vocalizacBes. (lossomania desy
¢ lesiana



delirios verbais em psicoticos maniacos, que desejam falar sem
caber uma lingua estrangeira” (Dubois et ali., 1973:311).

Quando os estudos lingiliisticos procuraram contemplar as
vocalizacBes apenas e isoladamente, em busca de um Zcddigo,
indiretamente eliminaram a possibilidade de ating;r seu
principal objetivo que era o de encontrar uma explicacao para a
acelerada aquisigdo em massa da glossolalia. A procura de um

coddigo, os pesqulsadores constataram que o0s padrdes que mais

evidentemente pareciam observdveis eram os psicoladgicos. E
agsim, mais uma Vea, tode o conjunto comportamental ficou
reduzido ao mundo psicologico particular. Talvez possamos

incluir entre estes casos O0S trabalhos de Goodman, que embora
tenha procurado ‘realizar uma pesquisa com é&nfase lingiistica,
acabou ''constatando” a auséncia de padrio nestz darea passando a
apresentar explicacdes vinculadas a estados de transe e padres
comportamentais psicoldgicos (Goodman, 1974).

Nestes estudos, desenvolvidos em diversos locais, numa
abordagem comparativa entre falantes de diversos grupos

religiosos, Goodman n8o conseguiu encontray uma unidade cultural

nem lingiistica. Pareceu-lhe que as alteracdes psicoicgicas evam

mais padronizadas: transe, atividades motoras involuntarias,
perda moment Anea da consciéncia. Os sons produzidos pelos
falantes, segundo aquela autora, sd3o fruto de alteragdes
ritmicas provocadas pelo transe, estremeciment o regular,

alternacio de silabas acentuadas e n3o-acentuadas, vocalizagBes
de vogais e consoantes, PpPOr uma regular contragio e relaxacio

dos musculos de sustentacao vocal. Considera que nio ha

regularidade de ritmo nem entonacio padrio, elas varliam com o

. 0mo iltima conc a ek N
falante. Lo clusao apresentasda  por Goodman,

ressaltamos que a producan de sons tamhém gepende de um esforqo
- - f
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pessoal do que chamou “medium’, ate que este alcance,
finalmente, as vocalizacles.

Embora os resultados para a busca de padrao lingiistico,
tenham sido negativos ate agora, essas pesquisas abriram espaco
para uma nova perspectiva nos estudos da glossolalia. Ao estudar
comparativamente grupos de falantes o0s lingidistas wverificaram
nio & possivel compreender glossolalia sem levar em

que

considerag¢8o um conjunto de outros comportamentos que ocorrem

antes, durante e apds sua realizagcio. Por 1sto ¢ que hoje as
estudiosos preferem considerar a glossolalia como um conjunto
de comportamentos complexos (Goodman, 1974). A 9lossolalia

passa a Sser definida ent3o0 como o fendmenco de “"falar-linguas-
estranhas’ dentro de um complexo conjunto comportamental, eubora
existam diferentes ideéias sobre o que 15to significa

4o considerar vrelevante o comploxo comportamental onde asg

vocalizacoes encontram-se inseridas, os pesquisadores

lingiiisticoe possibilitaram a compreensao contextual mals ampla

destas e dos papéis que desempenham dentro dos grupos de

praticantes. Embora a glossolalaia ndo represente, a nivel de
padri3o cultural, uma linguagem ou um cddigo, ela possul por sua
configuracio papeis que possibilaitam inclui-las entre os

fendbmenos de comunicacao humana. Entendé-la como um fendmena de
comunicacao implica em considerar o conjunto de relacoes S0C1Aaly
e crencas vreligiosas que formam o contexto cultural mais amplo

em que &€ encontra. Nesle caso consideramos adequado aplicar 3

glossolalia um termo utilizado por Wolfram (1964) em seus

trabalhos ( citado por Goodman, 1974 . Ele c¢lassificou a

glossolalia Ppor “codigo  1inguistico espuidicn” Torna-g
SRR - - Tae

importante definir aquil o que em lingilistica srgnrfica “"codigo”

e “codigo lingulsticn 0 primervo toevmo refere-se a “um si1ote
= E i 14 2
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de sinais, ou de signos, ou de simbolos que, por convencio
prévia, se destina a representar 8 a transmitir a informag¢io
entre fonte e o destino’; o segundo, inclui o sentido de cddigo

s
mas aplica-se ao caso de sons e/ou fonemas. Acrescente-se que
“ns sinais que formam um codigo <30 em numero restrito” e que

“codigo e, pois, um sistema convencional explicito'" (Dubois et
e

ali., 1973:114).

Ge procurarmos acompanhar o desenvolvimento de pesquisas
a na
drea lingiuistica, compreenderemos que a partir delas d
’ S e as
definic8es encontradas, ndo poderemos considerar glossolali
alia

como um codigo semelhante a wuma lingua Por outro 1lad
: ado,

possuindo a glossolalia também & fun¢d3o de canal de mens
IEnsagens

?
podemos considera-la como um fend
. meno de fala h
umana, com
caracteristicacs de “"codigo linguis "
Lst1co” mas que s c
= e compreende
2m
um contexto de comunicag¢ao i
social especifico: &
0: a pratice
. 1Ca
religiosa.
Entre as teorias de comunica a ;
nicacao existem al i
gumas lideéiasg
-
defendidas POV autores da 5 i
emiologia que
se  no cas
Q,
pretendessemos aprofundar o estudo da e
S a glossolalia n
1este campo
nos seriam lteis.
"
A scemiologia estuda tod 5
os os fenomenos
culturails c
S COmo se
fossem sistemas de signos -~ part i
indo da hipat
ese de que
na
verdade todos 0S fenomenos de cultursz 5
Ura sa0 sistemsz
mac de €190 .
=3 os,

isto €, fendmenos de comunicag3o” (Ec .
! - o, 1971:3) Sali
o entamos que

Eco usa o0 termo signo @ ndo sl
¢ simbolo prargq
ue o< dista
< st ingue
conceitualmente. Enquanto simbolo refere-se
: : d um vinculo
estruturado entre significanle e significado, onde ¢ fi
ighificadao e
uma atribuicao de valor a um determinado sinal, p
, POY exemplo, lu:
2

vermelha = perigo, e onde podenos definair ¢
eesta rvelagio ¢
como

codigo; signo e alg " i N .

0d190; 9 algo arbitrdrion", convencional
¢ ¢ qQue 9)(1()

- " e a
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presen¢ca de relacbes especificas
) como o0 caso das vocali &
izagoes
nas vreligioes que as praticam, as quais s8o0 atribuida
s
significados interpretativos variad
os. Em ambos os c 3
c asos porem,
o que se pretende e comunicar uma determinada mensagem, que €
] a

fonte de informar, de dizer algo. O destinatario deve preencher

a mensagem de centido. No caso do simbolo, denotativament
e,

porque 0Ss significados denotativos s8o estabelecidos pelo cddi
190

g possuem uma relagio mais estruturada; no caso dos sign
s os,

conotativamente, porague s3p estabelecidos por subcodigos ou
h1eéxicos™, comuns a certos grupos de falantes (Eco, 1971)

Afirma Eco ainda que: "e0 e conseguirmos individuar esse modelo
(a estrutura da comunica¢ac) capaz de funcionar tambem aos

o
niveis de maior complexidade (embor 3
a atraves de dif ' Pt
) Erencilacoes
: e
complicacbes de varios géneros) 3 =
= , S0 entao poderen
os falar d
e
todos os fendmenos de cultura sob o aspecto comunicaci 1
ional"
?

Ef’ltEﬂdEndD‘SE como comunicag & = 3 ¢ )
aod as b e e
atribuigoces de si1gn1ficados

simbdlicos as diversas formas de 3
expressido ou mani fe =
anifestagao

cultural (Eco, 19714 :4).
Uma analise comunicacional d ’
- este taipo, o
U uma analils
se
antropélogica, requer contextualizaga A
ao do fenomeno 1i ;
inguistico
. ’
uma maior atengdao para uma possivel i F3
identificaca
o de aspectos
os
psicoldgicos & correlatos sociais, e u ;
ma interpretacga
cao da funga
L a0

dentro  da cultura  onde encontra-se  desenvolv
1060 fa)

Pentecostalismo.
Comprovadamente o fato de “falar-em-linguas”, possu
€ S, EGUlY €5
habilidade, € caracteristica essencial para o0s novat -
. vatos que
chegam & igreja ou ao 9rupo; chegar a possuilr esta habil
= a a
explica um pouco a prosperidade do movimento entre 3 o
poder de falar com leus e ser orientado por Ele at nés, o
atyral as pessoas

que ao chegarem ao  Grupo sentem-gp
[ e Q aitnd 14
vta mais desejnusas e
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adqgiri—lo exatamente pelo valor que o fendmeno possui. Muitos
individuos que Jja ndo acreditavam na Biblia ou nas instituic¢des
religiosas retornaram as suas crengas e praticas apos a
experiéncia de vocalizar. A glossclalia deste modo pode ser

. Y . . and . . . et
campreendida como fat®*r de integracdo e identificagao com os

valores do grupo medindo-se a freqiéncia de sua wutilizacdo e

comparando as explicac8es oferecidas pelos falantes (Hine
?

1974y . Cabe ent3o procurar estudar o fendmeno de vocalilzar =
. = d

partir das func¢des desempenhadas nos grupos, como portador d
e

mensagens qQue basicamente servem para modelar os divers

comportamentos a partir de um referencial de crencas previamente

. 54

determinadas e compartilhadas pelo grupo de falantes, reforgand
= [ ) (w)

assim O seu papel identificador, ou melhor dizend
*hda,

assemelhador.
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cApiTULDO 3

CONSTRUINDO A IDENTIDADE
DE PENTECOSTAL



Capitulo 3: CONSTRUINDD A IDENTIDADE DE PENTECOSTAL

“f etnicidade exprime, antes de mais nada, o
centimento de pertinéncia dos membros do grupo
etnico ao seu grupo especifico (...) e reflete
a maneira coOmo um grupo social mais poderoso
da populacao define grupos spC1als com menos
poder, colocando-os &4 parte e laimitando sua
participac3o na sociedade.”

Seyferth, 19B83: 4415

“E a valorizacfo das linguas? Eu via que quem
falava em linguas tinha um valor."”
Falante

“Agora também tem isso, se voce faz assim, se
vocé sali do regulamento, vamos supor, al
comeca a se sentir fraca na fé, dai entio vocé
para de falar linguas.”

Falante

A conceituacd2o ma1ls comumente encontrada para identidade

que esta se forma a partir do conjunto de papéis
i (44 e, -

desempenhados por um membro de um grupo cultural. O desempenho

social, e a de

destes pap€is sSo0cials materializa no singular o universal, poisg

oc paPE€ls podem ser definidos como atividades previamente

padronizadas pela coletividade e desempenhadas singularmente

pelos membros do grupo. Ds papeéis sociais s3o0 interpessoais por

definicao, 1isto ¢, &80 orientados em relacac a conduta e

expectativas dos outros.

Alguns papeis podem sevr considerados como i1nstituidos quando

estio assegurados POV algum tipo de autoridade; no caso de grupos

religiosos poOY exemplo, 0s paroquianos estao sob a jurisdi¢So das
autoridades eclesiasticas e estas podem fazer uso de sancies
contra as infracbes do papel-modelo. 0 poder da autoridade, seja

esta um grupo ou um individuo, estda em, legitimadamente, ter

direito 3 uti1lizar sanc¢bes (Gerth, 1973).

Em seu conjunto, as identidades constituem o0 grupo social

ap mesmo tempo em que sao constituidas cada uma por ele- "uma



identidade concretiza uma politica, ela da corpo a uma ideol
ideologia™

(Ciampa, 1987 :127). Aleém disto, a identidade social nao e al
g0
estdatico mas, dinamico; a identi ik
idade nao @ um fend
endmeno que se da
de imediato, pelo simples nascimento de um individuo ma
5, sera

constituida (Violente, 1983).

Qutro aspecto importante nas discussoes sobre identidade
social e que merece destaque, € que identidade € diferenga e
igualdade ao mesmo tempo: ora confunde, une, assimila; ora

;

distingue e  separa. A identidade e wuma articulag¢3o t
entre

diferenca e igualdade.

0 que pretendemos discutir, neste capitulo, € a relaga
ao que

supomos existir entre a construgao de u j i
ma identidade e L £ 3

specifica

1

no caso, & pentecostal, e o fenome
no central de i
seu sistem:
ma

doutrinario, a glossolalia. De modo
. geral, o quadro doutri
outrindrio

¥ F I

do Pentecostalismo exerce papel rel i
evante para explicacsi
. Pllcacan d
as

4

de comportamento que assumem seus praticant
es.

passamos a considerar que o Batismo no Espirito
e 0

varias formas

Neste cas0.

dom-de—-1inguas, parecem desempenhar o
papel de el
emento

catalizador na passagem entre identid i
ade social :
anterior
e

identidade como pentecostal. Esta hipodtese resultou do f
o fato de

que todos os relatos dos falantes sobre a experiéencia
» continham

uma reflexao spbre "antes” e "depois' dela e, tambem
, POvque esta

ga a influ1lr sobre todas as formas de comportar-se s 1
ocialmente

pas
dos praticantes, nos mais variados contextos. As vocalizach
ago
sua freqii@ncia passam a ter a funcido de instrumento de med;i “es E
cnmpgrtamento do falante. 0 processo de mudanga c o
omportamental

parece sevr gerado pelo intenso estado emocional
que resulta d
a

- experiéncia, produzindo no individuo uma reestyut
ruturacao cogniti
_ L gnitiva
introjecao d - .
pela JEEC e elementos ideoldgicos novos q
ue Justifica
m o

que lhe ocorreu.
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Quando questionados a respeito do porqué de se comportarem

de certo modo, qualquer pentecostal se reportara, automatica-

mente, ao Aquadro de doutrinas como referencial de justificativas
!

para estes comportamentos. 0s pentecostais rejeitam, por exemplo,

as explicacbes cdcio-historicas para Seu acelerado crescimento.

Em seu lugar, apresentam uma explicagio totalmente vinculada a

u sistema de crencas & @ sua dimens3o simbolica. Enquanto os
se

quisadores sociais afirmam que as condigbes socio-historicas
pes

e contexto propicio ao surgimento e avango do
gerar

—-— cnstaii;mﬂa oS pentecostais apresentam explica¢io outra.
ente

" ctes ultimos 2 iminéncia da Segunda Vinda de Cristo
ara e

firma—-se no que denominam segundo Pentgcostes, ou seja, cseu
reafirma—

i ragi omo movimento cristao. ste fendmeno indica,
ropyr gimento € t E
proprio su

les, que © mundo esta caminhando para seu fim. As condigles
para e )

. fr .- :

pesquisadores geraram Seu surgimento, como:

4

que . para os

as sociedades, estagios cadticos em
. ue atravessam
dificuldades 4 ]

mudangas sociais radicais, guerras e

seu desenvnlvimento,

de numero problemas e=coldgicos
. e aument am 3 i
catastrofes 94U

itos outros problemas que atinge
. ) ) dDEI’\CaS e mul m a
miséria, fome,

humanidade, para O0S pentecostais, nada mais s8o que indicadores
il L

) cim . Bara 05 crentes, O surgimento do Pentecostalismo neste
o -
parte do plano de Deus de resgatar seu povo,

momento, faz

separando—o0 previamente dos mundanos pelo Batismo de Fogo.
verificamos com tudo 1i1ste que, ao analisar um mesmo
fenbmeno, pesquisadores e praticantes religiosos assumem posigoes
opostas, cada um resguardando Seu.PTdPFID papel social, e que os
pentecostais a partir de suas crencas, redimensionam os fatos,
apresentandu explicacGes para com os eventos de acordo com seu

proprio referencial. Uma cura complicada para eles, por exemplo
. 1]
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podera ser automaticamente interpretada como uma ag3o milagrosa.

0 mesmo pode ocorrer com o emprego que alguém consegue.

Inicialmente no movimento de renovagdao, as vocalizagdes

marcaram a cis3o entre protestantismo ortodoxo e pentecostal.

Embora ainda continuem separando-os, hoje as vocaliza¢des repre-

sentam um ponto de interseccido entre individuo e grupo religioso.

Estabelecem, como verificaremos, limites de semelhanga e

diferenga entre membros e membros, membros e pessoas de fora,

falantes e nido falantes, € finalmente de participacdes e poder

dentro dos grupos: “¢ totalmente diferente uma pessoa nao

4 - O
bat izada com O Espirito, uma pessoa membra, apenas congregada. 0

bat izado é outra coisa' (falante). A doutrina do Batismo do

Espirito Santo e O falar-em-linguas, torna-se uma expectativa

participante, sendo seu acontecimento
4 &4 P -

vo para O ingresso na comunidade; ao mesmo tempo, serve aos
. » .

fundamental na vida do novo

decisi

pentécostais como variavel explicativa fundamental para o sucessp

de seu crescimento (Hine, 1974) .

Justo com base nas Cren¢as pentecostais e através de um

estudo funcional sobre Pentecostalismo, foi que Hine (1974),

utilizando como fatores de avalia¢3o, a doutrina da Segunda Vinda

de Cristo e a freqiiéencia no uso da glossolalia, procurou

demonstrar como 2a identidade nesses grupos € estabelecida e o

grau de compromisso em que se encontram os participantes.

A utilizagdo da doutrina da Segunda Vinda por aquela autora,
se justifica pelo fato de que ela vem .sendo empregada por
pesquisadores como medida da insatisfac3o social para com pessoas

envolvidas neste tipo de movimento. Segundo estes, a crenga
] em

tal doutrina se da pelo fato de um determinado arupo

social
encontrar-se insatisfeito com as condigbes sociai
) 15, Se
consideramos que, crenca nesta doutrina estd wvinculad
ada a
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insatisfacﬁes desta ordem, ent3o poderemos concluir que quanto

menos privilegiada uma classe social maior a crenga nesta

doutrina. Hine porém, nio usou a doutrina para este fim, pois nao
encontrou, em seus trabalhos de campo, qualquer correla¢ao

significativa entre edtes dois fatores. Seu estudo visou o

compromisso do individuo com o grupo religioso.

Quanto a glossolalia, fo1 utilizada todo o tempo, por ela,

como fator original de reforgo para alteragbes da imagem de si e

mudangas cognitivas. Atraves dos aspectos que citaremos abaixo,

poderemos verificar que este elemento doutrindario, possui pronta

utilidade na medigdo do envolvimento do individuo com o movimento

pentecostal: >
1. Freqiéncia com que € utilizado;
2 Verificacao de que todos os relatos envolvem sempre um

- L e %

discurso sobre “antes” e o "apos' a experiéncia;

3. Maior fregiéncia da glossolalia e% menor situag3o de
crise pessoal; os falantes ‘apresentam mais vocaliza¢Oes em
momentos de maior integrag3o com o grupo;

4. Elevado nuimero de pessoas que apo0s a experifncia
formalizaram vinculo com a igreja.

Para Hine, o grau de compromisso <se estabelece porque &
partir da experiéncia glossoldlica os relatos dos participantes
passam a envolver dois componentes explicativos basicos: uma

experiéncia subjetiva de como a auto-imagem € alterada, como

algum grau de reestruturagao cognitiva ocorre e a sencagao de, =
’ =)

partir da experiencia, estar sendo guiado para um caminho

5ignificatiun.

Hine classificou em trés, os niveis de participacio em q
ue
se encontravam os individuos em relagio ao grupo: bem integrad
: 0s,

ativos mas desintegrados e marginalizadnsg Alem da pesqui
' 29Ul
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participante, duzentos e trinta e nove questiondarios envolvendo
perguntas sobre vida social, econbmica, politica e religiosa

foram aplicados com O objetivo de medir a participacio dos

praticantes. 0s parimetros utilizados como indicadores do grau de

participacﬁo e envolvimento com o movimento foram:

1. Interpretacao de eventos de acordo com a ideologia do

movimento;
p Capacidade de arriscar ou sacrificar o status social e a

ceguranga econbmica para permanecer no grupo;

3. Capacidade para influenciar outros - contagiar;

4. Mudanc¢as atitudinais e comportamentais;

5. Numero de familiares com idade , superior a 12 anos

envolvidos com O movimento.

A vinculacdo de um individuo ao grupo religioso implica em

‘ 2P e

este vai se deixando levar para um novo dniverso de

que
significados. gem se sentir violentado, o mundo cognitivo do
individuo passa por reestruturacdes ate que se encontre
comprometido com o novo conjunto de crencas e valores.

Este processo se inicia a partir do momento em que o
individuo sente-se atraido pela mensagem e nele sera construida
sua identidade pentecostal. € na doutrina da Santifica¢3o que
este processo encontra justificativa. Identidade € metamorfose
que se da a partir de experiéncias significativas para quem as
sofre (Ciampa, 1987). No caso pentecostal, apds a experiéncia de
vocalizar, cio as expectativas do individuo para consigo mesmo e
as do 4@rupo Ppara cam ele, em relagdo ao que & vir-a-ser
pentecostal que padronizam as mudan¢as pelas quais 0s diversos
comportamentos individuais devem passar: "“Na Biblia diz para ed

v ot
nio cortar o ‘cabelo, entao se eu cortei, entfo eu pequei contra

peus, e eu pequei contra a igreja também, porque a 1greja somo
s
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nds, ent3o se eu nio for pedir perddao eu nunca me sentirei bem”
(falante). 0O recebimento e a manutencio do dom-de-linguas
dependerao essencialmente da imagem que O prdprio individuo ou
grupo possuam deste.

A forma de vida daquele indigiduo que ingressou no grupo
pelo recebimento do dom (porque oS pentecostais ndo possuem mesma
tativa para com aqueles que n3o foram batizados no Espirito)

expec

deve transformar-se em uma busca de semelhanc¢a continua com as

expectativas'padronizadas. Existem algumas dessas expectativas
que encontram—se€ em codigos formais da igreja: Biblia
3

regulamento da igreja, regimentos, etc. Mas existem també
I m,

expectativas daue s30 criadas pelo garupo ,e€ moldadas por s
eu

contexto institucional especifico. Estas expectativas podem até
ate

ser semelhantes de um grupo para outra mas, certamente, sua
a . , : . . LR
&nfase variara com O ‘modelo 1nst1tuc1o?alz uso de bebidas
alcoolicas ou n%o, corte de cabelos, maneiga de wvestir-se
gestos, atitudes en determinadas circunstdncias, convivio co;
pessoas de fora do grupo, Jogos, conducdo dos trabalhas
eclesiasticos, fumo, etc. Como nos diz Violente "a identidade d
e

um individuo esta sempre referenciada a de outro individuo
| e a um
grupo do qual fazem parte, 1sto e, a identi
ntidade de um 1 LV
individuo
ou grupo define-se nio por si so (como
se fosse uma enti
ntidade

fechada € dnica), mas sua relacdo com out j
ras identidades =
, relagao

esta marcada POV semelhancas, diferencas, oposigdes” (Violent
iolente,

1985: 146).

As preocupacbes de Hine (1974)
» nos Estados Un
. 1dos, estavam
direcionadas para 0S comportamentos d i i
os individuos e 3
m relagao ao

movimento pentecostal como um todo. P
. Para 1sto, trabalh
ou com

varias denominagoes € um nimero de sujeitos 1 d
elevado Nos
. sas

preocupacfes parem, destinam-se a obj)eto mais restrit
strito. Para e
ste
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trabalho foi escolhido, dentre os padroes de comportamentos que

fapem parte da complexa rede de relacbes dentro dos grupos, o

processo de aquisi¢3o0 da glossolalia e sua relac2o com a formaciao

da identidade . pentecostal em dois casos especificos: um grupo

carismatico e um protestante. Em outras palavras, queremos

compreender como O movimento chega a uma estrutura eclesial

determinada e 2S acomodacOes POr que passa gerando padroes

comportamentaxs, tambem especificos, ate atingir o individuo em

cua experiéncia pessoal. Para nds, sao justamente estes padrdes

que possibilitam o individuo adquirir, por aprendizasgem, um trago

de comportamento como 3 glossolalia e com ele a identidade

0 wvinculo entre o pProcesso de aq3151c50 do dom e a

grupal.
doutrina da Santifirfaciao nos pareceu a expressao objetiva de como

ce da, POV construciSo continua, principalmente no caso dos

formacio da identidade pentecostal, “poi< esta

4

protestantes, a

parece constitulr uma sintese de dados e caracteristicas
historicamente construidas e apreendidas, cujo portador € g
individuo e/ou © Srupo. Partimos do principio de que se as

vocalizacOes compreendem-se dentro do processo de construcio da

ident idade pentecostal, se acompanharmoe este processo chegaremos

2 compreender como se da a aquisic3o do fendmeno de vocalizar

Para tal a glossolalia fo1 tomada como um elemento dentro de um

conjunto mais amplo de comportamentos a serem adquiridos.



cAPITULO 4

CLOSSOLALIA E EXPERIENGIA
GRUPAL

——



Capitulo 4: GLDSSOLALIA E EXPERIENCIA GRUPAL

" 0 magico cai. em éxtases, as vezes reais,
mas em geral voluntariamente provocados... Dos
malabarismos preliminares até ao despertar, o
publico observa-o atentamente e ansiosamente,
como agora ocorre nas sessoes de hipnotismo, e
desse espetaculo recebe impressao forte, que o
predispBe a crer que tais estados anormais s3o
manifestacbes de um poder desconhecido que

torna a magia eficaz".
: Mauss, 1974:57.

“ Al quando eu estou muito angustiada, ai eu
me tranco no quarto, ai come¢o a orar, azi
comegco a falar coisas, ai de repente eu estou
falando em linguas. € uma comunh30 maravilhosa

com Deus'.
Falante

Este capitulo tem por objetivo proceder a uma descrigio
detalhada a respeito da vida dos grupos pesquisados, O contexto
em que a glossolalia ocorre, momentos mais freqientes de sua
utilizacdo, e papéis por, ela desempenhados no grupo. Com isto
egpe}amos demonstrar que o fendmeno de glossolalia n8o ocorre
desvinculado de um conjunto .de outros comportamentos, é moldado
por uma visfo de mundo particular, por uma maneira especifica de
organizar as experiéncias vividas.

Por ter sido esta pesquisa desenvolvida com dois diferentes
gruposhpentecostais, desde o inicio compreendemos que este fato

repercute diretamente nos diferentes modelos de comportamento que

observamos no campo. Esta conclusdo nos leva agora a iniciar
nossa descrigao com a apresgntacio de diferencas nas questoes
histdricas da formacao desses grupos, questdes Organizacionais,
hierarquicas e doutrindrias. Estes aspectos nos remetem a uma
melhor compreensi3o do quanto as diferentes estruturas produzem

padr8es comportamentais diversos que, por sua vez, criam modelos
L 1]

de aquisi¢8o e utilizac8o da glossolalia.
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Pelo fato de ser a mesma doutrina e um mesmo tipo de crenc¢a

que orienta a existéncia desses dois grupos pentecostais

estudados, em muitos momentos torna-se dificil estabelecer
limites bem definidos entre os modelos comportamentais de um e de

outro arupo. Contudo, para efeito de maior facilidade na

apresentagdo descritiva dos grupos, utilizaremos os termos
“pentecostais” e “carismdaticos” para nos referirmos aos

protestantes e catdlicos , respectivamente.
PENTECOSTAIS
Desde o inicio de sua historia, o protestantismo enfrentou,
em muitas partes do globo, violentas: oposic¢des a seu
estabelecimento como auténtica religifio crista. Isto porque, atég
ent30, o Catolicismo se firmara como unica religi3o capaz de
representar o Cristianispo primitivo, estabelependo um modelo
institucional e garantindo um lugar na histdria, que 1lhe
assequrava ditar regras em todas as partes do mundo onde essa
crengca se desenvolvesse. Qualquer outra forma de Cristianismo, do
mesmo modo que os protestantes, teria enfrentado muitas barreiras
desde que apresentasse, em sua origem, modelo contestativo a
instituicﬁo e aos dogmas catodlicos, ate aquela época,

inquestionavelmehte estabelecidos. As continuas alteragdes na
politica e na economia mundial, somadas a evolug¢3o do pensamento
secular, permitiram, alguns séculos atras, que movimentos
religiosos surgissem no mundo Ocidental como questionadores
daqueles modelos, entre eles 0 movimento protectante. O

Protestantismo, como movimento religioso, construiu seu modelo a

partir da aboli¢do de elementos dogmdticos do Catolicisma e

elaboragio de outros que, inicialmente, sofreram reprovacio da

maioria das sociedades: abolicZo do sacerddcio, aboligSo d
' a )



celibato, eliminagdo da figura papal, aumento da participacao

feminina (embora o acesso ao pastorado continuasse a ser

masculino), abolig3o da missa, elimina¢3o da crenca em santos
:

crenga na salvagao apenas pela fé, maior divisdo dos trabalhos
]

. . a . '3
maior envolvimento com as atividades da igreja, maiovr relacado

igreja-familia, etc. No caso do Brasil, a historia do
protestantismo e bem recente, e a sua mensagem atingiu

,principalmente as classes mais populares, com grande dificuldade

em instituir-se. O Protestantismo também n3o0 possui apenas um

modelo instituéional, ele esta representado em diversas

denominacﬁes (Batista, Presbiteriana, Luterana, Metodista, etc.)

e cada uma delas possui independéncia administrativa e

doutrindria da outra.

Movimentos de renovacio como o Protestantismo parecem surgi
"

periodicamente na historia das religides. Como afirmamos
na

introduc¢3do deste trabalho, o protestantismo pentecostal surgiu,
como movimento, nO inicio do século nos Estados Unidos, embora ja
houvesse come¢ado 2 desenvolver-se entre os Metodistas na Europa
(Almeida, 1982). Por volta de 1930 conseguiu a ades3o necessaria

ao seu rapido crescimento dentro do Brasil, por favorecimento d
e

’

fatores que jda .descrevemos anteriorment
e. Entre os
grupaos
pentecostais AqQue mais concretamente evoluiram no Y
pais,

encontramos as Assembléias de Deus e nesta denomi 3
ominagao escolh
emos
o grupo local a ser estudado.

A organizagao pentecostal a qual
pertence a i :
greja local

observada, tem sede no centro da cidade
do Recife e
» recebe o
nome, de Templo Central das Assembléias de Deus em P b
ernambuco.

Fundada em 24 de outubro de 1978
» a sede, um predio d
e

At
grandes proporGcoes, possui em seu interio
r: auditorio
com

capacidade para c€inco mil pessoas sentadas div '
) ersas salas d
e
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ateqdimento aos membros, apartamentos para obreiros, biblioteca,

livraria, secretarias, tesouraria, salas de aula, lanchonete,

instrumentos musicais e equipamentos.
Ao Templo-Central estdo vinculadas todas as igrejas locais,

a~ [ ] . . ~ K] .
ou congregagoes e delas procedem todas as contribuicoes, dizimos

e ofertas para auxiliar na manuten¢So da organiza¢do e das

atividades desenvolvidas. Segundo informa¢cfes obtidas com um

pastor regional na sede, ao final de 1985 encontravam-se ligadas

cede, trezentas igrejas locais e "mais algumas em forma¢do,

a

rep%esentando um total de cento e cingiienta mil membros filiados.
Na sede concentra-se todo o poder deliberativo e executivo da
denominacdo na regido®. .

No centro do-auditdrio localiza-se um grande tanque que tem
paor finalidade a realiza¢do de batismos de membros das igrejas
locais (congrega¢bes) e da prdpria sede. A cada dltimo domingo do
trimestre realiza-se no Templo-Central o batismo coletive dos
novos membros das diversas ig}ejas locais; chegando-se, muitas
vezes, a batizar centenas de pessoas. 0 batismo é a formalizagSo
piblica da aceitacédo mutua entre igreja e novo membro: "Porque o
batismo significava exatamente isto, a vinculag3o a instituig3o.
Foi uma opcHo assim, pela instituicdo, que fiz aos dezoito anos”
(falante). Para a igreja significa o reconhecimento de que o
individuo sofreu uma transformacdo em sua vida, causada pelo navo
credo, possibilitando-lhe participar de certas atividades e

desfrutar de direitos so permitidos aos membros batizados A

©boe 4asn seon sren sess B0 sees SOTS $ITH S040 S040 C4Tm rese Stem em boes ove ¢ .

f Ubogyrvemos que, quanto a0s ndmeroa que nos fgram fornecidos
o , 113

pelo informante, NAO  Procuramos proceder a uma  pesquis

. . M A - .. . < RS %
complemeﬁta‘ no intuito de averiguar a fid@djqnidqd; da?
informagdes. Fara o nosso interesse, o que era 5m;o;fﬂntn
> M Fant e

perceber € due, independentements  da variagho que esses ndmer oo
pudesse apreﬁentar{ continuava sendo bastante élevigon)'uw&‘e%
de pessoas envolvidas  com  esta denmminagﬁo' ,pfti“.m;unum@\“
elevado numevo de membros, rvesultam asg pentecostal. o
que exigem dinheiro, tempo & pess0as para executd-las



solicitac3o de batisma indica que 0 nova congregado assume
compromisso publico com a igreja, com seu sistema de crengas, com
seu regimento e com todo um conjunto de novos comportamentos que
devera ter e Aque permitirad a igreja exercer cobran¢a quanto a seu
éumprimento. Esta solicitacdo estd sujeita a negacdo por parte
dos recponsaveis pelas igrejas. Isto ocorre porque & permitido a
qualquer membro da iareja apresentar posicionamento contrario ao
pedido do novo congregado. Porém, muitas vezes, sem que a igreja
apresente qualaquer pedido de impedimento ao batismo, 2 propria
lideranca 6 quem efetua o adiamento ou a suspensio deste. Desde
que 3 igreJja considere que O individuo ainda nao esta "pronto"
(camportandD"EE como deve fazer um crente) e, apresente razles

para tal negacio, o individuo poderd ter o seu pedido adiado, no

caso de perserverar vinculado ao grupo € conquistar a aprovagcao

da igreja. -

Todo o PYrocesso de batigmo com agua estava centralizado na
sede na epoca da pesquisa de campo. Apos seu acontecimento formal
(rito) & emitida e entregue a0 novo membro uma carteirinha de
identificagao com dados relativos ao vinculo com a igreja. Este
cistema possibilita, 3 gede, controlar o rol de membros e dispor
de alguns outros meios de controle sobre as lgrejas locais e o

fluxo de membros dentro delas.

Um entre outros direitos adquiridos pelo wembro batizado e o

da sua participacao na ceia, Em qualquer igreja cristd, a
= 1]

participaaﬁo na ceia € extremamente valorizada, e entre 0%

crentes pentecostais, isto ¢ acentuado. Participar da mesm

: a

"“mesa’’ transforma a comunidade em uma familia. S50 dela particip
afi

squeles membhros que se encontram no pleno gozo deese divy t
Z PG g irveito por

nip ter 5ido apresentada qualquer solicitacap de i1mpediment
nentd por

= 3 ; gutyos membpros E & <
parte de outy hros, referente a seus comportamentos
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Devido ao elevado numero de membros, a lidevranga na sede
decidiu, ha algum tempo, descentralizar as realizacbBes das celas.
A cada primeira segunda-feira do més realizam-se, na sede e em
igrejas locais, Previamente definidas, ceias para onde convergem

os membros. Como no caso do batismo, também em relagao as ceias,
os membros podem apresentar objecldes a participa¢cao de alguem.

Geralmente 0S presbiteros sio o0s encarregados de comunicar a

exclusio. Ao perder esse direito de participa¢@o, o membro
acusado, s0 poOossul uma forma de vreadquiri-lo: apresentar-se a
Igreja-Central €. publicamente, expressar arrependimento e desejo
de perdao, confessando a Deus, na Presenca da- 1igreja, seus
wpecados’ e, assim, obter dos "irmios’ preséntes, 3 aProvagao e a
reintegracﬁo-

Talvez ©O mais eficaz sistema de controle social em
funcionamento nas igrejas pentecostais seja Justamente esse
dindmico processo acucatorio. E, no minimo, curioso, verificar
que o esforgo pessoal de autocontrole ndo parece suficiente,

ainda que 0% pentecostals acreditem que o Ecspirito tem grande

poder sobre 2a consciéncia € comportamento dos crentes. Cada
membro € convidado a exercer 0O papel de "policia' sobre si mesmo
e sobre os demais membros. 0 intenso convivio entre os

praticantes, & 0O intenso relacionamento entre igreja e familias,
prnporcinnado pelo pluralismo de atividades vrealizadas pela
igreja, permite um grande acesso de uns sobre a vida de putros.
Aleém de que, se alguém“lenta manter-se fora destes padroes, seu
comportamento sera interpretado como mau sinal de funcionamento

como crente. Tal sistema de controle € tao desenvolvido dentro

das Assembléeias de Deus que 0 processo acusatorio, os tribunaisg
]

v

spociais Aa0s quais 0S5 membros reciprocamente se submetem
]

encontram-se institucionalizados pela igreja
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4

Denominam—se Cultos Administrativos os foruns de julgamento

que funcionam no Templo-Central. O nome dado a essas reunides

possibilita que sejam absorvidas como parte do sistema de crencas

e que ganhem carater .devocional. Nos Cultos Administrativos

reunem-se os pastores regionais, presbiteros e diaconos, e as

“Comissbes de gindic8ncia", visando deliberar sobre as igrejas e

seus membros. O oraio de deliberag8o mdximo denomina-se Conselho

Pastoral e € composto pelos pastores regionais. Todos os
problemas referentes 4 integra¢io-desligamento de grupos ou
membros s3o PoOY este oOrgdo julgados. A comiss3o de sindic8ncia

apresenta seu relatdorio de trabalhos ao plenario para que este

julgue e decida sobre o que fazer. Esta comiss8o0 possui direito
legitimo, referend;do pela igreja, de apresentar-se a residéncia
do membro, conversar com ele e seus parentes, vizinhos e amigos,
orientar, apoiar, convocar, averiguar, etc., a respeito do
comportamento de qualquer membro. Para a lideran¢a da igreja a

-

fun¢2o da comissao nido & "fiscalizadora” mas "integradora” dos

membros ao grupo-religloso.

Em contraste com O Templo-Central, encontram-se os pequenos
templos locais, com seus participantes de numero reduzido e de
vida mais gimpleé, sempre atarefados e preocupados em atingir os
alvos estabelecidos, em termos financeiros ou em programas de
trabalhos, pela sede @ pela propria congregacao. Na grande
maioria das vezes estes alvos vio além das posses dos membros do
grupo, tanto individual como coletivamente. A exigéncia muito
elevada de envolvimento e participa¢do para com os membros,
algumas vezes acaba criando dificuldades pessoais para estes:
problemas de distribuigdo de tempo entre familia, trabalho

e

igrejai ansiedade e sentimento de inferioridade em relaclo
80 a0s

outros; problemas de relacionamento no grupo, etc
] .
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0Os templos locais possuem arquitetura rudstica, rural, casas

de "porta e janela" com um salfo central e sdo, poderiamos mesmo
dizer, padronizados. Geralmente pintados de wverde, azul ou

amarelo, possuem, no maximo, capacidade para duzentas a trezentas

pessoas acomodadas. Dificilmente as instalacoes ultrapassam o

salio central para cultos, uma pequena sala para trabalhos

administrativos € pastorais e, algumas vezes, uma simples moradia
para um zelador que, em geral, & membro da propria congregagao.
As dificuldades de espag¢o nos templos impdem limites de

execUGaD as muitas atividades neles desenvolvidas. Esse problema

de espaco € controvertido pois, se por um lado limita os

programas das igrejas, por outro obriga a um convivio t3o intenso

que possibilita aos novatos apreenderem pela observagao,

participacio e reproducdo, muitos dos comportamentos dos mais
antigos. As criangas, POY exemplo, embora as igrejas aspirem
poOSSUlYr um local onde atividades sejam promovidas ao nivel delas,
podem presenciay, pela falta de espago, toda a vida da igreja e

acabam por participar ativamente dela. as dificuldades reais de

espago somam-—se questoes de ordem moral e doutrinaria. Podemos

oferecer como exemplo o padrio, seguldo por todas as igrejas, da

denominacio, para determinar local de assento e divis3o em

classes para as escolas dominicais. Para com os locais de assento

a divisao e simples @ tem como uUnico criterio o sexo: mulheres de
um lado homens de outro. Quanto as classes das escolas
dominicais, embora o texto para estudo seja padronizado por uma
revista especial, suas divisbes incluem critérios mais complexos:

cexn, idade, estado civil, experiéncia, conhecimento doutrinario
¥

tempo de convertido, posigdo ocupada na lgreja, etc. Toda estaz
. a

organizacdo, ansiada  pelos membros, na pritica encontra-se
_ -5

limitada pela aquestao espacial. Os grupos situam-se tio PYoxa
Mmos
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uns dos outros que inviabilizam a determina¢3o de posicde
s e
geram no visitante 3 impressio de  desordem. Mesmo para certas
categorias de espaco ocupados por pessoas de destaque na igreja
?

pulpitos, pastores visitantes, corais, etc. que servem justament
nte

pavra dar destaque aos Seus usuarios, parecem n3o conseguir est
ar

bem delimitados entre 0S pentecostais e © coletivo o com
f) um

torna-se mais evidente.

A lideranga das igrejas locais ndo sdo constituidas por

pastores mas sim, POV presbiteros, didconos ou coordenadore
. S !

jegitimados pela Igreja-Central, como responsaveis pel
elos

trabalhos da congregacao.
A vida devocional das pequenas iorejas inclui uma exte
nsa
variedade de cultos e reunides, suficientes para mant
er os

membros bem ocupados e ativos: evangelisticas, de louvor, orac¢a
: ¢ao,

acbes de graca, ensaios de conjuntos musicais e corais, etc. C
’ . Cada

uma dessas reunifes e cultos poderia i Vi
a ser subdividida i
em tipos
variados. 0Os membros também participam de comissdes co
m os
objetivos de: assisténcia, visi ué
: . sitas, freqiienci
a a outras igreja
Jas,
comemoragoes, evangelizacdao de rua istd
' assisténcia e ev i
angelizagdo
em hospitails e prisdes, etc.
Diferentementé de outras de i o
nominacbes prot
estantes mai
ais
embora O0S pentecostais organizem previamente su
as

ortodoxas,

. A Al
reunioes., nao O fazem de modo rigido i :
, Pois acreditam
que devem

permitir a livre interferéncia do Espiri
ito Santo d
entro dos

cultos. Durante estes cultos o tempo estd dividido ent
entre louvor
. ' 3 ‘
leituras biblicas, apresentacdes musicais t
' estemunhos
4

mensagens, etc.
ps trabalhos de estudo biblico das escolas domi
| ominicais sao
padronizados pelo uso de uma pequena revista produzi
uzida pela Cas
a

Publicadora das Assemblelias de Deus. Qutros materi
ateriais literari
ios
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também sio produzidos para consumo dos membros: Jjornais, livros,

folhetos, estudos, etc. DOs pentecostais evitam leituras seculares

para nao se contagiarem com as “coisas do mundo’.
Dentro da organiza¢cao nem todos os trabalhos, de fato, podem

ser assumidos por qualaquer membro, embora O discurso seja de que

todos possam vir a assumir. Na realidade, os trabalhos assumidos

dependem muito da posi¢ao que um membro consiga atingir para a
jgreja e da Jtengio aque a lideranca lhe dispense. Atingir estas

posi¢cOes passa a fazer parte das aspiracbes pessoais dos membros .

0 querer wyir-a-ser’ impele a um compromisso cada vez malor com O

conjunto idenlogico do Pentecostalismo, vivenciado em uma

estrutura especifica, facilitando o controle e a padronizacio

comportamental atraves da hegemonia atingida.

_CARISMATICOS
apds o Vaticano II, decidida a apoiar uma pastoral mais
voltada para as classes Ppopulares da América Latina, a Igreja
Catdlica defronta-se, alguns anos depois, com a auséncia de

programas pastorais Qque atendam a outras classes que assistem em
SUAS pardquias. Resolvida a solucionar este problema, a Iagreja
passou 2 consiéerar que o Movimento Pentecostal, que surgia
espbntﬁneamente em seu meio poderia ser utilizado para suprar
aquele espaco vazio.

g apoio ao Mov§menta Carismatico representa uma saida
encontrada pela Igreja para saciar os "anseios espirituais” dos
grupos mals privilegiados garantindo com isto sua influéncia
entre eles. FPor isto, durante os dltimos anos, o movimento vinha
ce constituindo basicamente por

pessnas advindas dessas camadas

da populacdo.
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A Igreja Catdlica tem agido historicamente no sentido de
trazer, para dentro da organizagio institucional, a grande
maioria dos movimentos de oposicio e renovac3o doutrindria que

surjam em seu meio. Basta lembrarmos de todas as ordens

sacerdotais, correntes teoldgicas e diretrizes pastorais que

compBem hoje a Igreja para comprovarmos este fato. Poucos s3o os

exemplos de rompimento definitivo com a Sé romana e entre eles,

csitua-se O Protestantismo.

0 Movimento Catdlico Carismatico e um exemplo de

“renovagio” doutrinaria que permanece vinculado a Igreja. Sua

doutrina e modelo organizacional nio visam entretanto questionar

os valores ha tantos séculos apregoados pela hierarquia eclesial.

0 movimento parece especialmente interessado em atingir aspectos
espirituais da relacio catdlico-credo conservando-se submisso as
autoridades instituidas e ao modelo instituqlonalz forma de
orgahizacaﬂo podeyr sacerdotal institucionalizado, sacerddcio
masculino, poder da palavra centralizado e bem delimitado, menor
participa¢do dos membros nas decisBes e atividades eclesidsticas,
celibato, santos, modelo ritual (missa, confissbes, procissOes,
tergos, hovenas, etc.),etc. Manter-se contido dentro da
instituigao catdlica traz perdas para o movimento quanto ao seu
poder de decigéo e elabora¢ao de metas, em nivel organizacional,
e também limites a0 padrao comportamental daqueles que desejam
seguir mais de perto o Pentecostalismo. Por outro lado, os
partiCiPantES contam com uma infra-estrutura e com a influéncia
da Igreja aque lhes abre caminho para muitas vrealizagOes. Esta
influéncia decoyrvre de sua histdria mais longa no Brasil, de sua
maior relagdo com as elites, do seu reconhecimento politico e
social, do sed dominio da palavra, de sua capacidade para

interferir e modificar comportamentos utilizando-se das cr
engas,



etc ' Por terem continuado catdlicos, a histdria dos carismdticos
n&o inicia propriamente com seu surgimento, mas ela se sobrepbe a
prdpria histdria da Igreja entre nos.

Ds divefsns grupos carismaticos freqiientam as ja existentes

.

parogquias, participando, juntamente com os demais membros, das
atividades devocionais ali desenvolvidas. As mesmas doutrinas,
dogmas e crencas fazem parte de sua propria crenga, com diferenca

apenas ha intensidade com que wvivem sua fe& nos carismas

espirituais. Afirmam que Se€ suas crengas passassem a constituir

desobediéncia as autoridades da Igreja, eles as abandonariam
prontamente. De qualquer modo, o movimento carismdatico nao
interior da Igreja, ainda que sem estas intengdes, trouxe

conseqiiéncias para a relagdo sacerdotes-fieéis. Um exemplo clarg
da insatisfagdo com OS antigos modelos € que, embora continuem
assistindo as missas, 0% carismaticos promovem muitas reunitdes e
encontros mais participativos e democraticos no intuito de suprir
ceus '"anseios espirituais”. 0 contato mais direto com os textos
biblicos e o interesse de estuda-los, pode vrepresentar wuma
simbolica quebra da tutela dos padres. Por sua vez, 0s sacerdotes
e a Igreja tém permitido ao wmovimentc apenas wuma posiglo
periférica. As reunides quase sempre acontecem em ambientes fora
do templo onde as M1ssSas sdo rezadas e 0s dons carismaticos nio

devem manifestar-se durante a celebragdo delas.

Apesar de buscarem ser cautelosos e censatos em seu
comportamento e em suas relacBes com a hierarquia da Igreja

Catdlica, 08 carismaticos, devido a sua pratica dos dons

pspirituais, nao conseguem evitar que constantes criticas lhe
S

cobrevenham por parte das diversas tendéncias que compd
em a

Qrganizacﬁo eclesidstica. Os ortodoxos alegam qu
e a

inexperiéncia, falta de discernimentn e amadurecimento
os
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gruﬁos, podem gerar incompreensio e uma pratica inadequada do uso
dos dons espirituais dentro das -igrejas. Receiam Qque esses

comportamentos inadequados produzam nos catolicos mais

tradicionais, uma reacdo negativa e desaprovagao quanto a
presenga desses fenBmenos na missa. 0Os padres receiam também a

desordem e & desobediéncia. Quanto aos proaressistas, eles

consideram que a presenga dos carismaticos e seu discurso

pietista, aque reduz os problemas humanos a questbes espirituais,

¢ uma perda de tempo e um retrocesso pastoral. Para estes a
igreja nao deve cuidar so0 da alma e acreditam que o engajamento
dos'carisméticoa em trabalhos com os oprimidos seria bem mais

proveitoso. Ambas as tendéncias concordam porem em um particular

acreditam que 23 p;ética do dom-de-linguas pode ser uma distorcgido
dos textos biblicos e uma ma compreensao das Escrituras, mas ao
mesmo tempo assumem uma tolerdancia "paternal’” para com ela.

Como conseqiiéncia de tantas lutas internas e das constantes

-

perdas de espa¢o politico dentro da Iareja, podemos verificar que

o movimento carismatico hoJje, apesar de sua coordenagan

administrativa permanecer nas maos de leigos de classes socials

privi]egiadas, voltou-se para um assistencialismo Junto as
classes populares fazendo com que suas programacoes sejam bem
freqiientadas POY pessoas dessas classes. 0 que observamos

acontecer € que O modelo historico da relagcao entre elites e os
grupos pobres, mediado pela Igreja, permaneceu 1inalterado ﬁa
forma paternalistica como 0S carismaticos lidam com os mais
pobres atraveés da caridade.

A sede Carismatica em Recife localiza-se na Igreja do

Espirito Santo, ho centro desta cidade. 0 templo & comum, igqual
]

aps demais templos catolicos, exceto por seu sianificad
L 0
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formas de representar a terceira pessoa da Trindade.
or :

Ai carismaticos s3o0 franqueadas as possibilidades de
os
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Apesar de seu pouco ~tempo de existéncia em Recife,
aproximadamente doze anos, 0S carisméticos jJa contavam ao final
de 1985 com cinqienta e cinco grupos locais registrados na sede.
Perceba-se que 0 controle e feito sobre os grupos, ni3o sobre os
individuos. Esses grupos funcionam em diversas pardquias sab a
orientacio de coordenadores leigos ou padres ligados a Igreja
sede. Ficou dificil estipular acertadamente um niumero de membros
carismaticos em Recife, porém com a informagcao da
existéncia de cingienta e cinco grupos regulares e com as
observacaes’de campo, durante as quais constatamos, em alguns
grupos visitados, a presenca regular de aproximadamente vinte e
cinco pess0as, podemos fazer uma estimativa do ndimero de adeptos
naquela época. 0s grupos redinem sempre um numero de pessoas
transitorias. A igreja sede possui maior controle sobre os grupos
que, propriamente, sobre os membros freqiientadores porque, de
sato, sio aqueles que constituem as unidades componentes do
movimento. O sistema formal de vinculo com a instituicdo catdlica
pertence as atividades privativas da Igreja-Mae e sao executadas
pelos padres (batismo, comunho, crisma, etc.). Desde que um
individuo se apresente ao grupo, como catdlico batizado,
participante da comunh8o e freqgiientador das atividades da Igreja,
podera ser aceito em qualquer grupo paroquial. 0 grupo
encarregar—-se-a, através de seus coordenadores, de ensinar ao
novo participante as doutrinas e atitudes necessdrias para
tornar-se um carismatico, e chegar a receber os dons espirituais.

A auséncia de poderes que s3o especificos dos sacerdotes
(ministrar sacramentos, ouvir confissBes e perdoar pecados)
limita as a¢Dbes dos grupos e da lideranca sobre seus membros. por.
isto o sictema de controle por "tribunais sociais”, n3o funciona

t8o0 bem entre os carismaticos como funciona entre
os
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pentecostais. Enquanto simples participante, ainda que ocupando
alguma funcio, cada membro é responsdavel por si mesmo. Os parocos
exercem solitariamente suas funcbdes. Nenhum membro possui, por
exemplo, poderes de interditar a participaci3o dos outros em
‘"qualquer atividade. O poder da lideran¢a de deliberar sobre os
comportamentos dos membros esta vestrito a: definig3o das
atividades do dia, franqueaﬁento da palavra ou da participacio,
interferéncia sobre iniciativas que modifiquem muito os objetivos
das reunides, estabelecimento de limites de tempo, promogGes em
geral, etc..porém o que principalmente os distingue dos demais, &

que 'conhecem & dominam dons", dons, muitas vezes, totalmente
desconhecidos pPOr outros participantes. S30 ainda atribui¢des dos
coordenadores: orientar e dirigir as reunides; eleger, junto ao
grupo, comiss8es de trabalho, subgrupos de orag3o, canticos,
leituras, recepc3o a novos participantes, distribuir tarefas e,
prinﬁipalmente. manter contato entre o grupo e a sede.

A cada primeiro sdbado do més o coordenador devera
participar da reunido de coordenadores na sede, onde as
atividades serdo discutidas, instrucdes e informagSes veiculadas,
e oS trabalhﬁs do o9grupo e seus problemas s3o apresentados. A
lideraﬁca nos grupos e a freqiéncia as reuniBes s3o0 bem mais
mantidas POV muiheres que no caso dos pentecostais. 0s grupos sio
solicitados a assistir, pelo menos, a uma missa semanalmente na
Iareja do Espirito Santo e, a cada iltimo domingo do més, tondos
0s grupos estio convidados a participar do que chamam Encontro de
Louvor. Estas praticas permitem aos grupos um sistema de troca
dinamico e auxiliam a vreforcar as crencas e estimular o
trabalhos.

recebem as visitas de inspetores. Estas pessoas zelam pela
s



~o

"' / ¢ - .
doutrinas e bom andamento das atividades. De modo geral, tanto os
papeis de coordenadores quanto oS de inspetores s3o desempenhados

por pessoas provenientes de classes mais privilegiadas, com nivel

de instrucdo mais elevado e com maior acesso & hierarquia da
e

Igreja.

0s grupos locais s3o auto-financiados e deven contribuir com

a manutencdo da sede. N3o possuem casa publicadora propria nem

manpuals Ppara estudo, mais editam atualmente um jornalzinho

chamado "Atrgirei Todos a Mim™.

Embora em ambos 0s €asos, pentecostal e carismatico,

estejamos lidando com instituigBes religiosas, pode-se verificar

que elas representam estruturas organizacionais bem distintas. Em

cada uma dessas instituigdes os valores atribuidos a certas

cren¢cas € praticas definem as relacBes aque se deve estabelecer

dons espirituais.. A estrutura gerada e a atribuic3o de

com 0S

valor a algumas doutrinas, POr sua Vvez, dependem essencialmente
de como estdo organizados € de como se vrelacionam entre si os
grupos que compbem cada uma das instituigbes. 0Os valores

atribuidos aos daons espirituais vio determinar a motivacao dos
praticantes no uso desses. Em nosso caso, 0s rpentecostalis possuem
uma unidade em termos do valor que atribuem as linguas e aos
demais dons. A composi¢So, a nivel de grupo social, dos
pentecostais tambem < mais homogénea. A institui¢do funciona de
acordo com essa atribuicﬁov de wvalor, obrigando seus novos
congregados a envolverem-se inteiramente com as acOes da igreja,
caso desejem participar completamente desta, e a comportarem-se,
para isto, semelhantemente ao modelo esperado. Entre os catdlicos
nip existe esta mesma unicidade em torno do usn de dons. A
identidade carismatica parece composta como uma colcha de

retalhos que, embora feita de pedagos, resguarda, no todo, u
) ) ma
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configuracio propria mas, completamente dependente das relacgdes e
conflitos grupais que formam a instituic3o onde encontra-se

inserida e que geram atribuicoes de valor diferentes para com os

dons espirituais. 0 valor atribuido ao pentecostalismo, suas

crengas e praticas, confronta-se continuamente com os valores

historicamente sedimentados pela Igreja Romana e assim, a radical
mudanga doutrinaria proposta por esse movimento, n3o tem

conseguido manter-se ano mesmo tempo catolica e inteiramente
pentecostal, como entre os protestantes. Adquiriu uma forma

propria entre 08 catélicos como aconteceria em qualquer situagdo

onder a doutrina necessitasse acomodar-se a uma estrutura ja

existente. Se est ivéssemos trantando de comparar, paor exemplo, o

pentecostalismo americano ao brasileiro, e tomdssemos um dos
grupos estudados para confrontar com seu equivalente americano,
chegariamos a mesma conclusdo.

possivelmente

Todas essas questdes trazem conseqiuéncias sérias para 0 que

pretendemos estudar. 0O estabelecimento de diferentes relacées
para com os dons espirituais, também implica na existéncia de
diferentes pProcessos pelos quais os individuos tornam-se

falantes. Entre os pentecostais a aquisigSo €& vista como fruto
exclusivo da relagi3o entre crente e Deus por intermédio da
santificacdo do individuo mediatizada pela igreja. Isto obriga o
novato a um convivio tdo intenso com tudo que diz respeito a
eclesia que, inevitavelmente.\o leva a alcan¢ar o dom. Para os
carismaticos a auséncia de estrutura que suporte estas

obrigatoriedades, tornando o convivio entre o0s praticantes e

novatos muito pPequeno (excetuando-se a lideranga entre si) &
J
compensado pelo ensino direto sobre os dons, em geral e o
¢
"louvor” em linguas, em particular. Periodicamente os

carismadticos promovem para seus novos membros um seminério d
e



Uidafno Espivrito, que ﬁoqe ter a duraclio de sete a doze dias,
onde instruem 0OS convertidos sobre o0s carismas e 0S ensiném, mais
objetiQémente, a falar-em-linguas fazendo exercicios vocais‘que
loﬁvor. Durante as atividades, no seminario ou no

antigos membros, ja falantes, pbem-se a realizar um

chamam de

grupo, OS
louvor Pela emissao de soONns ritimados que poderdo perfeitamente

ser seguidos pelos presentes. Os participantes tambeém podem ter

contato com fitas gravadas, em seminarios desta natureza, onde o

exercicio das linguas se faz presente.

Momentos de Maior Freqiéncia da Utilizac3o da Glossolalia.

“ pPassei o dia inteiro num circulo de
oracio para receber o dom, e quando
dei por conta estava falando uma lingua

desconhecida".
Falante

yimos até agora o0s diferentes comportamentos em rela¢ao aos

dons espiritualis que as duas estruturas institucionais possuem.

Verificamos, no caso dos catolicos, que a auséncia de vinculo

entre instituicdo eclesidstica e pentecostalismo, impossibilita a
iacH drd t tal religi is i i

criagio de P3a r3o0 comportamental religioso mails identificado com

o quadro doutrinadrio e criado a partir do referencial de creng¢as.
Referimo—nos novamente a estes aspectos porque, nesta segunda
parte do capitulo, trataremos de momentos e tipos de vacalizagdes

embora facam parte das crengas de ambos 0s grupos na
]

que,
pratica, possuem diferentes énfases, diferentes frequéncias de
manifestacﬁes e, em alguns Ccaso0s, nao sao praticadas entre os

catdlicos. Aloumas das manifestagBes a que nos referimos aqui

apenas em circunstancias especials podem ser presenciadas nest
e

grupo.
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A_primeira_experiéncia _de_vocalizagHo.

" € uma alegria t3o grande que )
vocé tem que expressar no corpo'.

Falante

Beralmente a primeira experidncia de voacalizar acorre em
i & e, mais freqiuentemente, em reunides
eunibes de grupo e,
alguma das r
tais, e semindarios de Vida no
a tre os pentecos
de ora¢cao, en
311 Infelizmente, durante os
g entre os catolicos.
Espirito Santo,
imos acompanhar de perta um
camppo, nunca consegu
trabalhos de
imeira experiéncia de vocalizar,
. sy sando poOr sua prim
individuo pas

. . oy de
embora muitas vezes 1isto tenha ocorrido em reuniBes an
: istanci Lai de nimerag
estdvamos presentes. Alem das distancias espaciais, gran .
i a a lteracdes de
dessas experiéncias nao chamam a aten¢3o0 por a
y indivi sentem em relacio
comhqrtame“to exageradas °‘que 0s individuos apresen
aos demais falantes. Muitas delas ocorrem tragqiiilas e, talvez
possamos dizer, timidamente, como num ensaio. Muitos falantes ge
referem mesmo a vergonha, porém essa vergonha nunca podera tornar
o fato imperceptivel a outros crentes presentes, este ato tem que
ser essencialmente.pdblico para ter wvalaor.

Algumas entrevistas mostraram, porem, que existem
experiéncias iniciais fora dos grupos, mas sempre a Partir de
contétos anteriores com as igrejas pentecostais. Essas
entrevistas também demonstraram a existéncia de mais Protestantes
que catdlicos entre os que obtiveram sua Primeira experiéncia
fora das atividades da igreja. Talvez possamos arriscar uma
explicacdo para isto pelo fato de que existe entre oqg
carismaticos um procedimento de ensing, antecipando a aquisigdo,

enquanto que os Pentecostais delegam ao individuo a
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responsabilidade de obtencio de seu dom na relagao cotidiana com

a igreJja.

A primeira experiéncia de wvocalizac3o tem como papel

principal resgatar o individuo para dentro da comunidade

eclesial. Torna—-se extremamente dificil, apds o acontecimento de

vocalizar, continuar a sentir-se fora do grupo, ao mesmo tempo

que impede 0 grupo de negar esta integragcaoc. Mesmo os

carismaticos aumentam, de modo geral, sua freqiiéncia a igrejs
=3

apds a primeira vocalizagao.

A experiéncia de iniciar a vocalizar, embora sob diferentes

&nfases, estd condicionada a dois pré-requisitos que, por s
' ua

vez, sS850 indispensaveis ao reconhecimento de que o dom :
&

verdadeiramente dado por Deus: o desejo pessoal de alcang¢a-lo
- e a

entrada espontanea Eem Processo de santifica¢cioc. D desejo pessoal
oa

de atingir o dom torna o individuo menos resistente a cert
rtas

praticas comportamentais e 0 Processo de santificagdo o pde
em

contato com todas as exigéncias comportamentais do grupo, gerand
] ando

tambeém um certo estado de predisposigao psicoldgica gque permit
ite
as vocalizacbes fluirem em dado momento. g
. E certo que, del
egando
os pentecostais a responsabilidade de isiga
aquisicao do do
m aos

depende o Exito.
Nas entrevistas fica evidenci
ado como o d '
eseJo pessoal d
e
. alcancar o dom € determinante par
a se chegar a i
: vocalizar: "P
w : ara
se ter conhecimento real da experiénci ]
eriencia € n £
ECESSArio cre
ry nela,
crer no Espirito e deixar-se experimenta-la"; "Sem
i Pre desejei
falar-em-linguas e participa
va das reunio
10es de () =
ragao..."; A

experiéncia € uma op¢ao pessoal. Vocé tem qu
2 querer. Se a
: nao

’

quiser ela nunca acontecera.” (Falante)

(9
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"0 desejo de receber o dom impulsiona os individuos num
processo incessante de mudan¢ca de comportamento. 0 processo
consiste em continuo abandono de praticas consideradas mundanas

(beber, fumar, dangar, manter relagbes sexuais fora do casamento,

o

trajar roupas decotadas ou curtas, mentir, conviver e partilhar
de companhias maléficas, assistir filmes ou TV, usar drogas,

roubayr, adulterar, etc.) e sua substituig¢do por comportamentos

adequados 2a doutrina pentecostal e aos codigos normativos da

jgreja. Certamente que a gnfase dada a pratica de qualquer dessas

interdicdes variara com a postura que cada instituigio religiosa

acsume diante delas. Para o nosso catolicismo, praticas como

beber e fumar nio assumem grande relevantia na relagao homem-

Deus. Ja os pentecostails nao admitiriam surpreender um crente em

tais praticas, e a persisténcia nelas pode levar alguem a ser

ewxcluido da igreja. .
0 que Podemos concluir, também a partir das entrevistas, g

que a primeira experiéncia de vocalizagao encontra-se envolvida

por sentimentos de profunda satisfagao, alegria e alivio de
tensbes. Sao momentos catarticos na vida do novato: "Quando dei

por conta estava falando em linguas. Todos se alegram.'; "Sente-

se tremores mas, nao S€ perde a consciéncia.'; "Quando eu falo em

linguas me sinto mais forte, mais alto, mais gordo...me sinto
mais alegre.”; “Quanfo oro em linguas perco o medo, tenho
confianga.”; "0 praticar o dom me da mais forga e poder pra falar
no evangelho.’. Os falantes acresceptam que isto se reflete em

suas mudancas de atitude diante das advercidades da vida, ou ate
) e

mesmo em encontrarem-se em estado mental mais equilibrado: " ha
> ...ha

um sentimento de tranaililidade devido a um certo estado d
e

confianga’ .
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Tanto quanto a experiéncia de vocalizar traz alegria ao
praticante a auséncia dela e vivenciada ansiosa e
angustiadamente. Neste caso, embora a énfase pentecostal seja

maior, catolicos e praotestantes apresentaram os mesmos

sent imentos diante da impossibilidade de vocalizar ou de

condigoes ambientais para fazé-lo.

No decorrey de suas vidas religiosas, os falantes passam por

. fases que podem alterar 2 utilizacio e a freaqiiéncia das

vocalizacﬁeé até . extincio do poder de vocalizar. Essas

alteracﬁes quase sempre estao relacionadas poOY eles a problemas

fé ou a vivéncia do processo de santificacdo: falantes que se

Qo

e

sentem desviantes da doutrina ou sdo acusados por outros, poder3o

chegar 2a perder as vocalizacﬁes. OQutros problemas citados como

causadores da queda na freqiiéncia das vocalizacbes foram:

depressﬁes psicolégicas,’dificuldades de relacionamento na igreja

ou fora dela, sentimentos auto-depreciativos, PpProblemas na

familia ou com O parceiro, problemas de saudde, dificuldades

financeiras ou com o trabalho, etc. Estes praoblemas muitas vezes

sio interpretados como conseqiéncia de problemas espirituais

tornando as vocalizacdes mais vulneraveis.
0 exemplo que segue visa mostrar um caso que consideramos

tipico do que se passa com O falante em fases onde as

vocalizagdes S€ extinguem. "“No inicio de minha experiéncia sempre

me sentia muito feliz com meu dom. Hoje frequiento um seminario

(teoldagico) e tudo que ougo me faz sentir angustia e muit
as

dividas com relacgio aos meus dons. Ent3o comecer a reprimiv
meu

djom. E desde aque comecei a fazer 1isto, tenho pesadel
os
constantes, acordo apavorado, aterrorizad
0 de medo '
, grito, sinto
suores, nem consigo dormir s0zinh
0O em meu q
uarto, tenho
sonambulismo. .. Hoje wvoltei a 1nteg
yar o grupo
e me sinto bem
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melhor. Falar em linguas me da prazer, desaparece O medo”

(falante).

Os falantes consideram indesejdvel a experiéncia de perda ou
queda de freqiéncia da glossolalia e entendem como um mau

[ ]
“gintoma"” tais ocorréncias; vivenciam um alto nivel de ansiedade

quanto a possibilidade dessa experiéncia de perda.

Ter enfrentado dificuldades ou perda de fé ao ponto de

perder a capacidade de vocalizar n3o impede o falante de reaveé-

la. Experiéncias novas que promovam um sentimento muito forte de

reintegragio pessoal com as crencas & praticas da igreja podem
4

em um dado momento, Promover o. retorno das vocalizagbes. Essas

experiéncias sio wvividas até mais intensamente que a primeira

vocalizacao.
No inicio da experiéncia de vocalizar os novos falantes

apresentam um comportamento de euforia, resbeitado e orientado

pelos praticantes mais velhos; porém, deve seguir-se a ele um

continuo exercicio de controle na utiliza¢ao do dom. 0 estado de

organizacfo interna e o amadurecimento gradual na utiliza¢ido do

dom s3o comportamentos esperados pelos componentes mai
s
experientes da igreja e, caso estes sinais de alteraga
o
comportamental nio surjam nos falantes, despertam a atenciao d
os

demais membros considerando o ocorrido imaturidade e falta d
e

discernimento no uso do dom.



VocalizagBes e Papéis que Desempenham nas Diversas Reunides.

“Uma irm3 profetizou que eu seria selado
por Deus em breve e algum tempo depois eu

fui’.
Falante

“Foi espetacular na minha experiéncia a

sensa¢gao de estar falando. Eu tinha
consciéncia de estar falando, ndo era um
negoécio inconsciente. E&u falava e outra
pessoa falava ao meu lado também. Eu

percebia que nds estdvamos nos comuni-
cando. Era uma espécie de confirma¢do da
comunh®0, algo transcendia ao pessoal, eu
sabia que minha linguagem era sociali-

zada'.
Falante.

De acordo com O papel que esteja d;sempenhando para os
falantes ou para o grupo religioso, as vocalizagOGes assumem
formas diferentes e surgem em ocasiOes especificas durante ' gg
divérSOS tipos de reunibes. Justamente sobre as formas de
manifestacso do fendmeno os dois grupos estudados apresentam
distingcio. Como Jjd dissemos, nao que os carismaticos desconhecam
de manifestacio, mas a falta de condiges

essas formas
circunstanciais para apreendé-las e praticd-las somadas &
auséncia de suporte institucional impde uma queda bem acentuada
na freqiiéncia de certas manifestagdes.

Descrevemos anteriormente os modelos mais comuns com que as
vocalizacBes s&o produzidas para ambos os grupos. 0s pentecostais
praticantes costumam chegar cedo ao templo, antes do inicio
formal das atividades. Durante estes periodos que antecedem aos
cultos, reclinam-se sobre os locais de assento e iniciam um
npalatdrio”, as vezes em alto volume, indicando que se encontram

em oragao. Consideramos estas atitudes como ac8es preparativas

(provocativas), uma seqiéncia de atos geradores de certo estado
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fisico e emocional que auxiliam a atingir as wvocalizagOes
Provocam seus CcOYpos, através da postura, a um crescente aumento
de tensdo; provocam suas mentes (ou, em sua linguagem, ao

Espirito em ' que créem) com frases de louvor muitas vezes

3

gritadas, desligando-se paulatinamente do ambiente ate,
voluntariamente, chegarem ao estagio de wvocalizagdo. 0 valor

dessas acdes parece muito mais vinculado ao ato de reproduzir o

padrio desejado pela igreja do que propriamente a producdo de

sons. Aqueles mesmos atos, reproduzidos por alguem de fora da

igreja, podem n3c gerar as vocalizages. A proximidade naos
templos, pelo pequeno espa¢co fisico, conduz muitas vezes os

falantes a reacbes em cadeia: muitos ja se encontram preparados

para as linguas, Qquando alguém, subitamente, come¢a a vocalizar;

dai a PoOuUcoO pode ocorrer que diversas pessoas também vocalizem.

Algumas alteracbes, por muitas vezes sutis, ocorrem nas faces e

.

nos corpos dos praticantes durante as manifestacdes: alteragfes

no timbre e volume da voz, sorrisos, lagrimas, choro, mudancas no

ritmo da fala, etc. Nunca presenciamos porém, alteragdes mais

intensas que estas, tais como: quedas, descontroles, vocalizagoOes

prolongadas, descontrole ocular acentuado, ou outras quaisquer.

Os praticantes mantém-se vocalizando apenas durante alguns

segundos, um ou dois minutos no maximo, retornando prontamente ao
seu estado natural.
Quanto aos catdlicos, o modelo de vocalizac8o que mais

comumente observamos ser utilizado é aquele em que um lider passa
a emitir uma seqiéncia de sons e € seguido pelos praticantes
Este modelo, embora pareca mais coletivo que individual, pode ser

executado pPelo individuo isoladamente. Antes de iniciar a

vocalizar o lider pode orar em voz alta, pelo grupo, pedindo ao
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Espirito Santo que se manifeste entre eles. Em seguida dd inicio

4 gegqiiéncia de sons.

Quanto as diversas formas de vocalizag8o0 a primeira que
desejamos destacar € agquela em que o falante individualmente e

independente de encontrar-se sob a influéncia do grupo, vocaliza

com o objetivo de entrar diretamente em contato com a divindade.

Ds praticantes pentecostais costumam wvocalizar desse modo em

momentos de oracio pessoal durante os cultos ou em suas

residéncias, circulos pequenos de oragcao, louvor, etc. As

entrevistas com carismaticos mostraram que esse tipo de

vocaliza¢cdo ocorre mais freqientemente em pequenos circulos de

oracio ou em momentos pessoais de oracado fora dos grandes grupos.

Estas vocalizacdes, segundo entrevistas, possuem para os falantes

as fungoes de consolacio, fortalecimento da fé, confirmaclo

pessoal da aprovacio de Deus, edifica¢3o. As vocalizag8es

individuais funcionam, para o individuo, como um tdnico para a

vida espiritual e, para 0 grupo, como sinal visivel da aprovacgio

de Deus para com o outro. Os falantes sentem-se orgulhosos de

falar linguas independentemente das reunides do grupo pois, para

eles, este fato ¢ demonstrativo de que as vocalizagles n3o sio
produto apenas de condicionamento grupal.

A impressdo mais forte que pudemos captar nesses momentos em
que os crentes dedicam-se a ora¢Oes individuais, era a do

exercicio eficaz do controle sobre o dom. Causou profunda
impressao durante as observacoes, a facilidade com que os
praticantes tanto provocam as vocalizag¢les como as interrompem.
Muitas vezes, apenas para ilustrarmos, o simples toque de uma
sineta, utilizada nos cultos pentecostais, anunciando o inicio

dos trabalhos formais, embora emitisse um volume insignificant
e

de som, Produzia no ambiente quase que um siléncio automait
1co.
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Entre os catdlicos as atitudes s3o iniciadas e freiadas pelo

coordenadaor e suas agcoes a0 imitadas automaticamente. A
experiéncia de controle das vocalizagcdes, produclo e interrupcio,

fora das atividades de grupo, nos pareceu, entretanto, que sgo &

alcangada apds algum tempo de prdtica.
Como as vocalizagdes individuais ndo possuem qualquer funcio

direta para a coletividade, elas nao necessitam passar por

interpretacﬁes (tradu¢io pPara linguagem comum aplicando-lhes

significados doutrindrios), e assim n3o permitem aos demais

usufruirem de seu significado.

Algumas outras vocalizacoes por se destinarem ao coletivo,

apresentam—-se com outro padrao de compaortamento e costumam surgir

em momentos especificos nas reunides de grupo. Uma das

necessidades imperativas desses tipos de vocalizacBes € a de

que foi dito para promover o compartilhar da

interpretacdo do

mensagem entre todos os presentes. 0 falante neste caso, assume o

papel de “instrumento' principal, trazendo a mensagem divina em

linguas e, na maioria dos casos Presenciados, sendo seu Prdpric

intérprete. Estas vocaliza¢bes s30 denominadas genericamente de

proféticas, dest inando-se, essencialmente, a transmissfo de

mensagdens coletivas. Sua ocorréncia estd comumente associada a

determinados tipos de reunioes freqientadas mais sistematicamente

por individuos que ja s3o membros da igreja ou do grupo.
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“Eu jd apanhei muito por causa
disto (acreditar nas profecias);
exatamente, mas ccm O tempo, eu
apanhei, sofri muito por causa de
falsas profecias, mas depois eu
aprendi. Tudo que alguém te falar
fique calada, € como se colocasse num
saco, guarde e quando chegar em casa,
abra o saco e veja o que presta e o

que nfo presta”.

Falante

Profetizar e antever fatos futuros; este pelo menos € o

centido que ©O Antigo Testamento parece querer passar nos relatos

biblicos. Profetizava-se para que "o povo escolhido” n3o tivesse

que passar POY dificuldades; para predizer o plano divino; contra

outros povos ou para prever algum castigo para o proprio povo de

Deus; contra deuses e contra reis predizendo seus futuros; etc. g

interessante também wverificar que, em sua maioria, as profecias

continham mensagens para a coletividade. Este parece ser também o

centido aque Paulo, o apodstolo, procurou defender na carta que

dirige aos corintios (I Cor. 12-14). Nesta epistola, critica os

cristdos que se utilizam do dom-de-linguas apenas como auto-

edificacao esquecendo o papel mais importante desta, que era de

edificacdo da igreja como um todo. Nido pretendemos proceder a uma

discussao teoldgica de uso das linguas pareém, queremos ressaltar

~ . s '
nossas observsacdes verificamos que, como em Corinto,

.

elas tém perdido seu sefitido original de integrar e ganho, cada

que N em

vez mais, um carater individualista em seu uso. Comparativamente
com as manifestac¢Oes individualizadas, poucas vezes presenciamas
-profecias em “linguas estranhas" destinadas a toda igreja.

guando este tipo de vocalizagc@o acontece, segue quase sempre

um mesmo modelo. € dirigida sempre a outros individuos, que nio o



ioe

falante, ou 2 igreja, e apresenta-se dividida em duas etapas: a

primeira €é a propria vocalizacio e a segunda € a interpretacdo do

vocalizado. De acordo com as entrevistas, tanto a mensagem

profética como Su3 interpretacio, s3o fornecidas aos falantes

pelo Espirito.

Em meio a qualquer tipo de reunifo, embora seja mais comum

nas de oragdo, um falante poderd ser “tomade” pelo Espirito,

elevando sua voz da dos demais, e vocalizar profetizando. Para

melhor ilustrar como ocorrem 2as profecias, temos apenas que

jmaginar uma palestra com traducio imediata. A medida que alguém

vocaliza, podera 1iv interpretando para o arupo de ouvintes, ou um

putro crente podera esperar @ efetuar esta tarefa de "tradugdo".

Ninguém além do intérprete conhece o0 conteudo da mensagem. A

;ampreensﬁo ngo € compartilhada por outros individuos ao mesmo

tempo em que esta sendo vocalizada, apenas um serda "escolhido"

para'traduzi—la para o grupo. Ambos 0sS papéis sao considerados
muito importantes pelas igrejas.

0 conteudo interpretativo das vocalizagdes, geralmente ¢
coerente com 23S crengas Jja partilhadas pelos falantes, assumindo

papel de refor¢co das mesmas. As profecias presenciadas

apenas 0O

por Nnos, por exemplo, possuiam conteddos extremamente gerals sem
qualquer antevigﬁo de futuro, e sem ‘implicar em tomadas de
atifudes serias que alterassem os andamentos gerais dos

acontecimentos na igreja. As mensagens dirigidas a grupos ou
individuos em particular, apresentavam um conteudo quase sempre
repreensivo dos comportamentos destes e ndo pretendiam prever
novos fatos. Nenhuma novidade € veiculada nessas mensagens em
relagao 8 doutrinas e normas, que os membros devam seguir.

Embora muitos dos entrevistados tenham afirmado que
3 a

interpretacao de vocalizacOes proféticas pode ser executada p
or
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outvro crente que nio o falante, nunca pudemos observar este fato.
0 unico modelo que pudemos presenciar no campo, foi o das

interpretagbes feitas pelo proprio falante. 0 fato de um so

individuo centrar  sobre si os dois papéis, vocalizante e

intérprete, veio a corroborar nossa observagao de que as

vocalizacbes tém assumido uma forma muito individualista, mesmo

que a interpretacio se dirija a comunidade.

Termos dado destaque 2 este tipo de vocalizac8o, esta ligado

. dois motivos principais: Primeiro, a distingao feita pelos

proprios praticantes entre easte tipo e o anterior, utilizada em

oracbes individuais; segundo, a sua fun¢do de controle do

comportamento exercida sobre os membros dos grupos atraves de

ceus conteddos interpretativos. Devido & &nfase acusativa, quando

dirigida particularmente a alguém, as vocalizagBes proféticas,

por se revestirem da cren¢a de que cao mensagens divinas e n3o

pessoais, S€ prestam muito favoravelmente a este tipo de

interesse. Acusar €M linguas algum comportamento de desviante, &

diferente de fazé-lo sem elas. Torna-se mais valorizado seuy

conteido. Ainda assim os membros sabem que utilizar deste canal

para acusacﬁes infundadas pode trazer conseqlénclias graves para o

falante. Talvez aqui encontre-se a justificativa do continuo
abandono pelos crentes das profecias em contraste com as
vocalizacoes auton-dirigidas: “Falar sem Deus enviar e perigoso,

né? Porque por £ausa disto varias pesspas ja tém sido expulsas,

.

ne? da igreja, né? Poraque acharam que era falso profeta, porque &

coisa na carne como a gente fala" (falante).

Contrariando as cartas de Corintios, e o0 papel social dos

dons, cridos pelos proprios falantes, as vocalizacdes proféticas

«¥o as 4que mais levantam suspeitas entre os crentes. Por mais

crente que uM individuo se mostrasce nas entrevistas ou  por
2

[ e R ————
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maior que fosse o compromisso com a igreja, nenhum deles deixou

de apontar suspeitas para com as profecias veiculadas por outros

crentes. Dizia sempre “creio que as profecias si3o dom de Deus

mas, temos AQue ter cuidado com oS falsos'". Se uma profecia algum

dia 1the foi dirigida, submeteu-a a um exame biblico, pediu a
opinifo dos 1ideres, orou para que Deus revelasse a verdade... O

grau de desconfianga varia de acordo com: quem profetizou, como o

fez, em que momento ou, AQuf momento utilizou para fazer, por que

o fez, etc. Sem duivida que a posi¢8o ocupada por alguns faz com

que as ndesconfiangas’” nem sejam levantadas como no caso de

outros; Se€ for dita por um pastor, por exemplo, tem outro peso e

suspeito sera aquele que duvidar.

Oragdo
wgu acho que minha fé esta acima das
coisas’.
Falante
Para © pesquisador interessado em observar as vocalizagOes,
sfo as reunides de oracio o momento mais propicio para conseguir
fazé-lo. De modo geral, estas reunifies sdo mais freqientadas por
praticantes que as demais, e assim proporcionam aos falantes
liberdade para, mais espontaneamente, abandonarem-se as

vocalizacies.

N

As reunibes de ora¢ao pentecostais funcionam como um momento
de recolhimento e fortalecimento para a comunidade eclesial como
um todo. Nelas o0s crentes compartilham suas dificuldades
pessoals, 3 igreja anuncia o©s pedidos de oragfo visando as

atividades da Proprila comunidade, e tawbeém se ora por praoblemas

externos a igreja. & costume na denominac3o pesquisada, que a
= , .
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reunioes de ora¢ao ocorvram com as portas do templo fechadas, um

sinal de que aquela atividade destina-se essencialmente a igreja,

embora qualquer pessoa possa assisti-la ou participar.

Inicialmente OS praticantes passam um periodo de oragao

individual, onde podemos assistir manifestagBes das linguas; e em

ceguida a igreja passa a orar coletivamente. O periodo de oragéo

coletiva podera, dependendo da coordena¢do dos trabalhos, ser

periondos de oragio individual. Nessas reunides

podemos observar pelo menos trés formas de manifestagio das

1inguas: individuais, profeticas e as rapidas vocalizacdes que

ocorvrem durante testemunhos. Ja descrevemos anteriormente as

vg,a]izaCSES individuais e profeéticas, destacaremns aqui os

testemunhos e as vocalizacOes que oOs acompanham.

pedidos de oracio que se destaquem dos demais, por sua

complexidade ou wvalor, podem ser relatados ao grupo em momentos

pspeciaisi também com relacdo a agradecimentos e historias de

nudangas radicais de wvida, milagres, curas e gragas, oOs

coordenadﬂres permitem que alguns sejam longamente descritos para

que persuadam 0S ouvintes de que Deus efetua milagres em seu

favor., dependendo exclusivamente de sua fé e seu comportamento. A

esses relatos da-se o nome de tetemunhos. 0s crentes costumam ir

4 frente da igreJa dar seu testemunho; os testemunhos também

podem fazer parte de outras formas de culto além das reunibdes de

oracio. Eles podem funcionar também como uma espécie de treino

para as pregacoes. Durante 6 relato, os falantes entrecortam a
fala normal com vocalizagdes brevissimas, concedendo ao relato um
poder de convencimento do qual normalmente ni3o seria revestido, e
ao relator, destaque entre o0s demais membros do grupo pelo

privilégio de’ ter sido agraciado em termos materiais e
t

espirituais. Em termos mateviais, pela graga concedida e
~
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espirituais, por poder falar no Espirito. Em sua relagfo com a

igreja, quanto mais vezes um crente apresenta-se como instrumento

divinao, maior o reconhecimento que lhe sera conferido;
reconhecimento este que Sé€ expressa nas indicag8es que recebe da

L ]
igreja para ocupar a coordenacao de suas atividades. 0 testemunho
funciona também como facilitador das relagdes entre os proprios

membros da comunidade e entre a comunidade e suas crengas pelo

partilhar aque promove. Ele sintetiza os problemas, as buscas de

solugbes, a cooperagao, 2 solidariedade. 0s testemunhos s3o

representacdes individuais das experiéncias vividas por todo o
grupo, € quando eles ocorrem, carregados de emocdo, podem
ia algumas vocalizag@es rdpidas com a fung¢8o de

arrancar da plate

louvor & aprovacao.
As reunides de oracio que assistimos entre os carismaticos e

que correspondem 45 dos pentecostais, possuem outras fungles
1]

além das descritas acima, e, geralmente, ocorrem

independentemente das atividades para todo o grupo. Essas

reunifes 80 programadas na resideéncia de algum membro da

lideranga do grupc € nio devem ser freqientadas por todos os

participantes mas, particularmente, Pelos coordenadores 2 alguns

poucos membvyos convidados. Estas rveunites, alem de funcionarem

como fortalec1mento espiritual Para <seus participantes, s&0

utilizadas como forum deliberativo onde muitas questBes, que

anvolvem oS trabalhos e a propria lideranga, s30 decididas. Para
os praticantes o louvor e a oracdo hesses grupos funcionam como
busca de urientacﬁn divina para as decisbes e, por que nio dizer
)
como instrumento e respaldo “ideoldgico” (utilizag¢3o0 das crencas)
que garanta a manutencdo dos interesses dos lideres. Estes sio os

recursos para o exercicio do poder resultantes dos limit
- ites

institucionais impostos a lideranga 1 |
219a. Nessay rea e
Unidesg
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podemos presenciar duas ‘formas de vocalizagdes descritas para O

grupo religipso anterior: individuais e, mMenos freqientemente, as

proféticas. Quanto =aos testemunhos, estes ocorrem, quase Sempre,

nas reunibes 'do grupo como um todo e possuem as mesmas funcdes

[ ]
que entre 0OS pentecostais poreém, nunca presenciamos um que fosse

entrecortado POY vocalizagdes. Talvez para substituir a auséncia

de pluralismo nas vocalizacﬁes e garantir um certo podevr, OS

carismaticos costumam utilizar continuamente um outvro fenbmeno

rellg1oso as visbes. g mals comum um observador conseguir

presenc1ar as manzfestacﬁes de visoes que vocalizagbes proféticas
¢ mais bem aceito entre os catdlicos.

ou isoladasi esce ‘dom

. ar . . R
Para que 2 coletividade nao S€ ressinta da auséncia de momentos

ecses momentos sS0 criados dentro da programacio

de oracao,
3 . A ~e
gemanal do grupo. Quanto as Vreunloes de oragao em pequenos

civculos, elas mbém funcionam como local de treinamento dos
Entre 1guals eles podem exercitar—-se, mais

dons para 2 lideranc¢a.

espontﬁneamente, naquilo que devem aprésentdr perante seus

liderados.

Pregacdes
vgg vocacionamos para O ministério aqueles
que tém o dom do Espirito Santo”
Falante/pastor
Como podemos verificar, partindo da descrigdao das

organizacﬁes grupais, as relagtes entre o dom e sistema de poder

eclesial sio distintas para cada um dos grupos. A auséncia de uma

hierarquia de poder mais bem delimitada dentro dos arupos

carismaticos, POYAue ns poderes institucionais encontram-se en
]

paosicao bem distanciada da relacdo mais simples dos grupos'e na
an
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se obrigam a prdatica de carismas, traz conseqiéncias para o dom-—

de-1inguas, ceu Processo de aquisiGic e obrigatoriedade da

pratica desse dom. Devido a essas diferen¢as institucionais e

ideologicas, a formacio da identidade pentecostal parece se

encontrar mais estreitamente relacionada a valorizagdo atribuida

apos dons espirituais, que no caso dos carismdticos. Os

carismaticos, POY exemplo, ndo relutam em transmitir de modo mais

direto e democratico a vgdrmula” para reproducio das vocalizagOes

embora perceba-se que a lideranca pratique e domine melhor. Para

os pentecostals 2 realidade & bem outra, depende fundamentalmente

do exercicio de dons espirituais o lugar que o individuo sente-se

ocupando dentro da igreja e os lugares que este individuo poderad

vir a ocupar em sua organizag¢io. Através dessa e de outras

condicBes comportamentais, a0s dons vinculadas e impostas ao

novato, delineia-se O modelo padrao de identidade que se espera

seja'gingularme"te reproduzido por cada um dos membraos. Como

sugere Foucault, precisamos,'ao estudar o problema do poder em

sua relagdo com O sistema simbolico, ter a preocupacio de

questionar até que ponto O poder n3o produz ele proprio a

ident idade (Foucault, i982) .

Nd catolicismo, mesmo para o carismatico, o poder da palavra

esta centrado na pessoa do sacerdote em primeiro lugar; no

pentecostaliﬁmo protestante, em sua lideranga: pastores,

pvangelistas, presbiteros e diaconos. Mas, se pretendemos

estabelecer uma correlacao entre 0Ss grupos, para O exercicio do

pastorado sd encontramos correspondéncia na pessoa do sacerdote

Coordenadores de grupo, Presbiteros, diaconos ou evangelistas n3o
possuem, na palavra, o mesmo poder de deliberar sobre o
comportamento dos membros que sacerdotes e pastores. E atravec

das pregacbes e do ensino que 0S5 lideres transmitem aos membros
a



_pregar e/ou

doutrina de seus grupos.

distingies entre estes dois

catdlicos, nao se exige

em geral, que pratiquem

pentecostais. esse e um

cpoisas 4Que

o exercicio

ensinay a doutrina,

experiéncia pessoal.

praticar 0S

: um requisito

nao €
visitamos alguns grupos coor
o dofi naquele momento. Outra distingao

coordenadores catdlicos

do sero. Os cargos

exclusivamente por

s8p assumidos

sacerdotes catolicos.

As pregacoes representam um

aparecimento das vocalizagoes entre

falando-em—linguas prega €m poder'.

Como ho caso

mensagens transmitidas.

nas pregacbes 2as l1inguas assumem um

todos os pregadores.

a fala normal com

vocalizagOes sao

testemunhos, essas

considerda-las como constituidas
consciéncia. Essas

como as proféeticas; 3 propria

conjun

Porém,

grupos se fazem presentes.

requisito essencial.

A~
nao

indispensavel e,

podem exerceyr

Em meio as mensagens,

por

mensagem @
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ainda neste particular,

Entre o085

dos padres ou dos pregadores catolicos,

as vocalizacbes mas, para os pregadores

Ha muitas outras

se pode assumir, na igreja pentecostal, para as quais

de dons n3o € requisito; mas, se o individuo almejar

poderd fazé-lo sem aquela

Certamente os coordenadores catdlicos devem

dons para poder ministrar bem sobre eles, porém isto

durante as acfes de campo,

denados por pessoas que nao dominavam

esta no fato de que

o cargo independentemente

de pastor e evangelista entre os pentecostais

homens como € O caso dos
momento especial para o
pentecostais: 'quem PpPYega

As vocalizacbes legitimam as
das vocalizagctes proféticas,
padr3o que € reproduzido por

0 Pregador entrecorta

curtissimas vocalizacbes. Semelhantemente aos

tao breves que nao podemas

estados especiais de

vocaliza¢cbes também nio recebem interpretacio

entendida como o

to doutrindrio onde as vaocalizacOes se insevem.
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Diferengas de Enfase em Cada um dos Grupos Estudad
ados.

A situag3o social que ocupam (os

magqs), predestina-os a exercer
Sagla e, reciprocamente, o exerciciz
a magia predestina-os : i
v : a sua 3
social’. situacao

Mauss, 1974:60

Iniciamos este capitulo por descrever uma série de aspect
ectos

organizacdo de cada uma das 1instituicOes

"da histdria e da

Devemos, entretanto, precisar como cada um desses modelo
5 vem a

divergir na mangira de relacionar-se com o fendmeno d
e e

atribuir-lhe valor.
0 Movimento pentecostal no inicio do século, deu ori
’ 1gem,

entre os protestantes, atvavés do evento de vocalizar a uma
’ nova
organizacﬁo TEIiQiDSE; com um novo quadro doutrinario )
cujo
5 dons espirituais e, em especial o ‘"dom-
] m

elemento central sio O

de-1inguas' . Outros orupos cristdos, coma os catdlicos, vier
. ! ‘an

mais tarde @& aderir a0 movimento mas, ao inves de iniciarem um
a
a partir desta adesi@o, permaneceram na antiga

nova orgaﬂ123¢5°

instituicdo, incorporando a2 sua conduta religio &
sa apenas alg
uns
doutrinarios e comportamentos dos pentecostai
ails

novos elementos

Enquanto no surgimento do pentecostali
: _ ismo

protestantes.
protestante, 2 oxperiéncia de “falar-em-11
inguas-espirituais”
. uais',
atingiu todas a3 ireas da vida vreligi
osa e arigin
ou uma nova

prejudicada pela inalteracao da r v
estrutura insti '
itucional

que fica
0 que de fato desejamos argument 2
ar, € que, o ni
ivel de alteraga
agao
do comportamento foi diferente em cada um d
esses grupos

religiosos em relacio a experiéncla que marcou se
u surgimento
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0 que torna um individuo vinculado a Igreja Catdlica, como
!

ji4 dissemos, € o batismo com dgua e n30 no Espirito; afirmar que

o recebimento do “dom-de-linguas” €& soberano sobre outras

doutrinas seria contrariar principios historicamente fundados por

esta Igredja, além de vretirar dos sacerdotes a exclusividade da

execucao de sacramentos. Assim, para n3oc serem mal interpretados

pelas inastancias guperiores da Iareja e acomodarem-se a ela, 0Os

. carismaticos nao assumiram integralmente as doutrinas

pentecostais, principalmente aquelas que dd3o ao “"batismo de fogo”

um lugar soberano e  um carater obrigatdrio para se ser

considerado vIgreja de Cristo".

A pouca &nfase dada pelos catdlicos ao dom encontra

justificativa nos seguintes aspectos:

oes dispencadas pelas alas ortodoxas da Igreja;
1

- as Press
- a origem social da maioria dos carismaticos - classes
sociais mais privilegiadas - que interfere nos seus

comportamentos;
grupos em manter a tutela podercsa e

- o interesse dos
influente da Igreja;

- o acesso a hierarquizacHo eclesidstica nHo depende da
obtencdo dos dons;

- maior valorizagao POV parte da instituicio e dos membros

de outvos carismas COMO: visbes, curas, milagres;

possibilidade. confirmada na histdria da Igreja, de
¥

através de dons como os acima, chegar ao status de "santo"” dent
Yo

da instituicdo, recebendo melhor recaompensa;

- outros dons, como 0O de visao, pPossuem padroes mais simple
)

de reprodugdo que 0 de linguas, principalmente quando comparad
ados

aons padrﬁes das igrejas pentecostais protestantes,
R ?
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.- — pouco tempo de existéncia do movimento dentro da Igreja
. , O

que nOs 1mpede de prever as propor¢cbes que este ganhara quando ©

dominio da doutrina entre OS catélicos estiver mais solidificad
a.

Entre os protestantes a soberania do dom sobre outro
s

aspectos doutrinarios fica garantida pela valorizagdo que lhe 5
e

atribuida pela crenca de que ele ¢, exclusivamente, concedido por

Deus € obrigatorio a todo crente por Ele “selado" (reconhecido)
o).

A presenca das linguas obriga 23 igreja a dispensar reconhecimento

da identidadg de pentecostal depende

ao falante. A manutengao

essencialmente do centimento de pertinéncia que as vocalizagd
Bes

lhe praporcionam.
Reunimos abaixo alguns pontos que evidenciam a relagao d

, DS

pentecostais com a%s vocalizacbes:

- o dom ngo pode sevr transmitido ao novo membro p
or

instrucao direta de um outro falante, ele € adquirido no convi
vivio

com a igrejai
manifestacao ¢ elevada;

a fregiiéncia de

- ha diversidades de formas de sua manifestac¢io;

- o dom funciona como demonstrativao de uma boa relagio c
om

Deus e como sinal avaliativo do comportamento do membro para
a

igreJai
- a inexisténcia do dom n3o impede que alguém venha
a se

tornar, pelo patismo com agua. membro da igreja, ou atuav
©oem

determinadas areas, porém sua existéncia impd
impoe uma muda
. an¢a
completa as relacoes individuo-eclesia;

- certas posicbes na igreja so poderdo ser assumid
as por

membros batizados no Espirito; nenhum h
omem que hao ;S
possua o dom

podera almejar ao pastorado;
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- outras manifestacoes de dons espirituais, principalmente

" . 4 ~e .
na auséncia do dom-de-1linguas, Sao vistas com desconfianga pel
~ a

igreja;
- a enfase dispensada ao dom-de-1inguas pode variar d
. e

igreja para igreja e de certo modo isto depende das atitudes d
os

dirigentes.

0 modelo organizacional denuncia a relagdo institucional ¢
om

o fendémeno. A organizacdo delineia os papeéis sociais a sere

em

desempenhadas em Seu interior pelos membros do grupo, € no caso
) !

de alguns papeis entre 0% protestantes, ©O desempenho s0 &
e

possivel aos membyos falantes. A cada uma das. organizacoes
!

corresponde uma hierarquizacﬁo de papéis, mais ou menos
3

relacionadas com O fendbmeno.

Na “sub—organizacﬁo" carismatica, os papéis de grande val
or

ncontram—sé fora do alcance dos grupos. 0Os leig
: 0s

e influéncia €

podem atingir, no maximo, 3 coordenagio dos grupes e da
S

secretarias do movimento. 0s dons nd3o conseguiram atingir um

status tao diferenciadar ap ponto de penetrarem na organlizaga
(8]

institucional modificando gua estrutura. Por isto, a aquisi¢3o d
ao 0

dom—de—linguas. entre 0S catalicos, nEo constitui uma experiénci
ncia

o complexa em termos de padrdo de manifesta¢io ou de pro
cesso

muit
de aprendizagem. 0 dom parece mals "democraticamente'” distribuid
uidao

nas, na realidade, @ quest3o & que ele ¢ menos valorizado. U
0. Um

observador, por exemplo, poderd ir diversas vezes a umm arup
X 0 sem

poder presenciar qualquer manifestagao A freqiiénc d
. 1a as

manifestacﬁes tambeém depende do valor atraibuido a el
as pelos

lideres jocais dos grupos.

piferentemente dos carismat i
: icos, os pente )
castais encont
ram-

e em uma institui¢do quase que t
; otalmente d i
eterminada y
pela

existénclad de crenga no dom A medid
a que certos 5 )
papeis ganham
em



‘mais tao

iie

de que 0O individuo prati i
que e domine o dom. Adquiri
. quirir o dom torna-

s5e {undamental entao pal‘a t
s 0 novo convey idD d
’ ESde que d )
eseje

atingir estas posicles dentro do grupo. 0 dom aqui também nd
ém nido &

democraticamente” distribuido; sua aquisi¢3o se da
por

um complexo processo de aprendizagem
g e depende do esfor
_ sfor¢co pessoa
1

do novo adepto.

Como Vimos, fatos da formacio histdrica dos grupos

estudados, tiveram como conseqiiéncia, além da delimitagdo d
] e um

padrao geral de comportamento Ppara cada um deles resultante d
a

atribuicdo de valor dada ao fendmeno pelas hierarquias
institucionais. a criagdo natural de padrdes diferentes d

e

- b . . ne .

manifestacaod e de aquislgal da glossolalia. Podemos dizer que

quanto mais ©O fenbmeno € valorizado pelo grupo mais complexns s
. se

tornam esses padrobes.
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Capitulo S5: 0 JOIO E 0 TRIGOD

" As pessoas parecem seguir um modelo

das que Jja falam, eu vejo isto ai.
Parece que assimilam um modelo e dai é
muito mais facil reproduzir. Mas ao

mesmo tempo pPenso que € experiencial,
tem momentos que eu tenho visto que o

que as pessoas falam € novo, &
novidade."

Falante
" Quem diz crenca, diz ades3ao do
individuo todo a wuma idéia e, em

conseqiéncia, estado de sentimento e
ato de vontade ao mesmo tempo que
fendmeno de ideagao’.

Mauss, 1974:127.

Variadas areas de pesquisa do comportamento humano dedicam-

Y demonstrar como um individuo adquire a] conjunto
se
ental com Adue interage em seu meio ambiente. Algumas

a explicar esses comportamentos por hereditariedade

comportam

delas tendem

Jturaco outras por aprendizagem e socializag¢do e, ainda,
e m '

. _tem aquelas que preferem uma posicSo intermediaria entre
exis :
sobre motivacio, personalidade, aprendizagem,

estas. Pesquisas

identidade social g Processos de sncializagio podem ser

consideradas como exemplos desse campo de interesse cientifico.

cada uma dessas formas de adquirir novos comportamentos resguarda
para si peculiaridades, maneiras especificas de ocorréncia e
motivagio que 23 diferencia das outras. Dentre estas dreas de
pesqﬁisa citadas, pretendemos situar nossas cunclusdes sobre a

aquisigao da glossolalia, entre os fenbmenos aque envolvem
aprendizagem € socializagao.

Atraveés da observacio sistematica dos pap@is desempenhados

pela glossolalia nos grupos e do comportamento dos praticantes,

tentamos averiguar nossa hipdtese de que a glossolalia é um trago

socialmente adquirido POY PYOCESSO de aprendizagem. Neste
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capitulo, portanto, tentaremos melhor evidenciar nossas

conclusdes com relacio especificamente a este processo; processo

que assume formas diferentes em cada um dos grupos estudados.

Diz-se, geralmente, que alguém aprendeu quando seu

comportamento ¢ modificado de modo duradouro e independentemente

de questoes bioldgicas. Teorias cognitivistas afirmam que, neste

caso, 0 4ue ocorre com © individuo & a modificagio de sua

estrutura cognitiva pela aquisig¢ao de novo conhecimento,

alterando 0S padries com OS quais interage com O meio. Para

melhor explicar como S€ da este dindmico e crescente processo de

modificacdo do comportamento  POY aquisi¢io de  novos

conhecimentos, consideramos Que dentre as idéias cognitivistas,

dois conceitos piagetianos Sa0. neste caso, mais adequados:

vpiaget acredita aque 0 desenvolvimento intelectual ocorre por

neio de dois atributos inatos aos quais chama de Organizagdo e
construcio de processos simples -

Adaptacao. Organizacﬁo g a

nomear — €m estruturas mentais de ordem mais

como, ver, tocar.

z e . .
elevada. Um individuo compbe 3ssim Seus cistemas de considerar o

mundo. Adaptagdo e a mudanca continua que ocorre no individuo

como resultado de sua intera¢ao com o meio. Isto acorre a medida

que ele assimila experiéncias =~ € acomoda (modifica) estruturas
mentais de modo a permitir a inclusio de experiéncias que nao se
ajustam as estruturas existentes’” (Charles, 192792:2). Algumas

experiéncias novas podem ser t&o significativas para a vida do

individuo que ao cerem assimiladas alteram de modo profundo sua

estrutura cognhitiva decencadeando indmeras modificacbes em seu

compnrtamento.

As primeiras manifesta¢Bes de glossolalia na vida dos

praticantes religiosos constituem exemplo de experiéncias

extremamente significativa e emocionalmente 1intensa Noss
. as



i16

entrevistas demonstraram, que nenhum dos falantes entrevistados

passou Pela experiéncia de vocalizar sem que tivesse por algum

tempo fregqientado as reunibes das igrejas e dos grupos, aceitando

pessnoalmente as cuas doutrinas. Esse periodo adaptativo pareceu-

nos decisivo para a possibilidade de vir a experienciar O “"dom" .

Ao passar @& participar das reunibes dos grupas pentecostais, o

individuo pode presenciar muitas manifestacoes do fendomeno e

simultﬁneamente ouvir inumeras leituras, pregacoes e testemunhos

que apresentam explicacbes para o que estda observando. Podera

assim iV bercebendo que cada conjunto de comportamentos

individuais gera outro conjunto de comportamentos reacionais no

grupo. Isto pPoOraue. determinadas atitudes (manifestacbes, por

exemplo) provocam nos destinatarios da mensagem, associagOes

mentais, baseadas €M habitos culturais adquiridos (doutrinagao).

pPortanto. devido a este periodo, da-se no individuo a acomodagao

dos hovos significados € explicagBes aos  seus Proprios,

reformulando gradativamente seu comportamento. Quando a primeira

experiéncia de vocalizar l1he sobrevenm, todo o campo 1interno

(mental, cognitivo) encontra-se predisposto a vrecebé-la e a

manifestacﬁo g wvivenciada como a comprovacao das idéias que ja

havia assimilado e como um marco que divide sua vida em duas

etapas: “antes’” € ~depois” da experiéncia. Pensamos que desta

experiéncia resultara a acomodacio final pela qual passara toda a

estrutura cognitiva do individuo. A vivéncia pessoal do fendmeno

atesta para o individuo <«ue a experiéncia e verdadeira, enquanto

discursos lhe informam que a partir dela ele n3o é mals o

que 0%
mesmo: foi batizado diretamente por Deus e por isto deve
- conduzir-—seé diferentemente. Como afirma Gerth (1973) uma pess0a e

composta pela interiorizacio dos papéis sociais organizados e

.

instituc1ona]mente viabilizados e ¢ a linguagem © MEcanismo
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atraves do qual essas interiorizagdes ocorrem, pPois a linguagem &

o meio pelo qual os papéis 30 organizados. A nivel individual a

aceitacao dessas explicagBes produz uma alteraclo na auto-imagem;

a nivel do grupo O individuo passa a representar para os outros

uma nova pessoa com atribuicdes diferentes, desempenhando outros

papéis € tendo que se comportar de acordo com as novas

expectativas atribuidas ao papel que agara representa.

ge, conforme as ideias piagetianas, as adaptagbes

reformuladoras da cogni¢dao humana acontecem nas interagcbes do

individuo com O meio, gerando mudan¢as de comportamento, em

cociedade este processo ocorre através da atribui¢8o ou aquisi¢ao

de pap€is sociais, desempenhados singularmente pelo individuo. O

desempenho desses papéis, por sua vez, configura em seu todo a

ijdent idade pela qual o individuo é socialmente reconhecido.

Para compreendermos bem a identidade de alguém, precisamos

conhécer melhor seu auto-conceito e as diversas formas como age

no maior numero possivel de csituacBes interacionais. A identidade

cristaliza a conduta de uma pessoa que sé desenvolve pelo

desempenho de papéis sociais nos grupos. Os papeis sociais podem

ser definidos como padrBes pessoais de conduta que correspondem

52 expectativas dos demais individuos que formam as sociedades e

as 1nstitu1cﬁes spcials onde se pode vivenclar esses papéis. Por

iss0, a conduta de um individuo pode ser motivaciaonalmente
explicada como a resultante do equilibrio entre o auto-conceito

(que se altera com as hovas experiéncias) e as expectativas dos

outros (representadas nos padrdes de conduta organlzados).
Existem papeéis desempenhados que, no entanto, parecem marcar

mais fortemente a identidade de alguém que outros. Um i1ndividuo

que ao mesmo tempo seja professor e padre, provavelmente em nossa

sociedade sera mais reconhecido pelo segundo papel que pelo
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primeiro. Este fato, tanto esta relacionado com a freqiiéncia e
intensidade com que desempenha mais um papel que outro como, pelo
valor atribuido pela sociedade ao desempenho deste ou daquele

papel. Para um pentecostal, principalmente um pentecostal

protestante, sed papel como crente batizado pelo Espirito, assume

pcsicﬁo mais relevante que qualquer outva papel social que
o os pentecostais conduzem toda sua vida

desempenhe. A maneira com

- atitudes, aparéncia, comportamentos, discursa - indicam a

relevancia aue atribuem a sua experiéncia religiosa.

Se Qquisermos ainda compreender quais sfo as condigdes

gocioldgicaS que favorecem O aparecimento de tragos gevais de

conduta nas pess0as, mot ivadas pelas expectativas e atribuigOes

de valor dos outros, necessitamos conhecer algumas maneilras pelas

quais as pessnas € 38S instituigBes socials se relacionam.

AS instituicdes sociais selecionam, de acordo com seus

reguléme"tos formais e codigos informais, as pessoas e também se

encarregam de forma-las transmitindo-lhes oS conhecimentos

necessarios para que efetuem mudancas em seus comportamentos,

recompensando—as pela aquisicﬁo de tragos adequados e atribuindo

gignificado ao conjunto das experiéncilas vividas. Para garantir

que tracos comportamentais sejam reproduzidos, as instituigdes

necessitam conseyrvar ceu parel de formadoras, atrévéa da

manufencﬁo de padrdes de conduta, cddigos formais e informais que

permitam aos individuos, que com elec se i1dentificam, apreendé-

por algum processo. Um trago geval, multo recompensado, tende

los
a cer mMals facilmente reproduzido todas as vezes que o i1ndividuo
o sente como significativo em suas relagoes com os outyos

Certamente que pesta aqulsicdo e a frequéncia com que sera
ut1l1zado, dependerd essencialmente da atribuigdo de valor que

cada comunidade lhe destinar. Isto nos pudemos verificar, quando
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.
dois gvupos religiosos e constatamos que a cada um

comparamos 0S5

deles corresponde uma série de comportamentos € orientacbes em

relaglo ao fqnameno. gerados pela estrutura institucional, Aque
)

interfere sobre suas formas de manifestagdo criando padries

diferentes de aquisigdo.

ResguardandoS€. pois, as diferencas de atribui¢3o de valor

dada ao fenomeno € dos modelos assumidos em cada uma das

instituicﬁes, gostariamos de aqui, tracar consideragBes gerais a
fenomeno € de sua relaglio com o processo

respeito da aquisicﬁo do

de gantificacio. processo pelo qual consideramos que o

pentecostal. Cada um dos grupos também

simpatizante torna—se

processo de santificagao um valor que estara

atribui a0
diretamente relacionado 3 énfase institucional para com

determinadns comportamentos. 0D 1solamento pentecostal, promovido

pela antase atribuida @ doutrina de santificagio, impede que Os

distanciem das expectativas e padrBes grupais
3

<

comportamentos se

reforCando a identidade.

Para que comportamentos sejam reproduzidos € necessdrio

mantevr—se uma constancia de padr3o Aque possibilite a outros

apreendé-10s. Foi esta premissa que nos levou a concluir que se
3

entre 0% grupos pentecostais estudados, percebiamos claramente

diferencas de manifestagdo que  0S identi1ficavam e, Se
’ a

reproducdo das vocalizagbes  torna-se possivel ao nov
)

participante, entao estavamos lidando com a existéncia obJet1§
a

de padrbes. Era preciso ent3o verificar em que consistia o padra
rao

de cada um dos grupos Que possibilitava a reproducio (aquisi¢dao)
-}

do comportamento.

Duvrante as entrevistas chamou nossa atengao que as resp t
ostas

4g nDSSAaS perguntas sobre a aquilsi¢cao do ''dom’ e padrio
, Sempre
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Além’ deste dado, todds as vezes 4ue questiondvamos CoOmMO

analisavam sua experiéncia e como achavam que tinham adquirido as

vocalizacbes, ©S pentecostais sempre acrescentavam, 2as ©uUas

respostas, uma longa referéncia 2 respeito da existéncia de

"falsos falantes” ou wfalsos profetas”. Para nés a possibilidade

de discriminar entre verdadeiros e falsos falantes também indica

pelos quais esse reconhecimento é

a existéncia de padroes

efetuado. Porém, de acordo com as entrevistas e com nossas

observagdes estes padr8es nao SE€ limitam a questles abjetivas de
5 manifestacdo do fenbmeno em si mesma

comportamento referentes

mas, € dependente de como subjetivamente 0S membros analisam O

religioso como um todo do falante. Entre os

comportamento

M at . . o~ .
pentecostais a acusagao e a distingao entre verdadelros e falsos

efetuada através do uso de uma expressio biblica,

praticantes e

wy joio e O trigo", que desde a Igregja Primitiva servia de modelo
para classificar padrﬁes comporﬁamentais semelhantes na aparéncia
mas, distintos na esséncia. Portanto, quanto mais identificado
com as crengas € com O grupo. mais reconhecido como verdadeiro €
o padrio de manifestacﬁo e quanto maior O reconhecimento, mals

freqUente ele se faz.

pPodemos afirmar Que quanto mais a instituigio estiver

egtruturalmente comprnmetida com o fendmeno, mais complexos os

padrbes de manifestar O dom e mais forte o sistema de acusaglo

entre 05 membros, Para garantir que a diversificacdo ndo destrua

o padrdo pelo qual © controle ¢ executado. Conseagilentemente a

diversidade € complexidade de formas de manifesta¢do do fendmeno

se reflete noO nivel de exigéncia para a sua aquisicio

Como conclusdo, queremes afirmar que, apesar de poder se
v

considerado mais restritamente como fendmeno de fala humana
!

adquirir O ~dom-de-1inguas” exige do praticante mais éue
a
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simples potencialidade para falar. A glossolalia pentecostal
stal que

difere, em muitos aspectaos, dos codigos lingiiisticos, como P 1
] ela

”n . n .
ausencia de estruturacao consistente e significado semant i
antico,

~ .
sua reproducad mais que 0 simples comportamento

engloba em

verbal. Um individuo adulto, pertencente a uma determinad
a

spciedade. pode com algum esforeo aprender uma outra lingua
s Sem
que para isto tenha que comportar-se como um membro da sociedad
ade
.onde esta lingua € falada. Porém, se alguém pretende, reproduzi
’ ir

obter reconhecimento da comunidade que a

as vocalizacdes €
pratica como ~yerdadeiro falante”, tera que apresentar,
simultﬁneamente as vocalizacﬁes, muitas outras caracteristicas de
comportamento que fazem parte do modelo de vida pentecostal. A
glossolalia pentecostal pode ser considerada uma forma de
que envolve em cua aquisi¢do e prdtica as

¢30 humana

comunica
necessidades de um contato preliminar com 2as comunidades g
& que a
praticam, um intenso processo de modificacdo do comportament
0

pela identificaead com o Ppadrao do grupo, a reproducdo de mai
s

que simples vocalizacaes em sua manifestagio, e a continuidade d
a

omportamental para sua manutenc¢ao

pratica de todo ©O complexe ¢
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