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RESUMO

O trabalho intitulado Sarava Jurema Sagrada: as varnas faces de um ritual
meditnico, trata de um estudo comparativo do culto em contextos diferenciados. A Jurema foi
observada entre o grupo indigena Atikum, terreiros de Xangb e centros de Umbanda no Recife
com a intengdo de estabelecer possiveis correspondéncias ou dissemelhangas do ritual, a
forma como ele é vivenciando e sua representagao religiosa. Partindo do trabalho etnografico,
o direcionamento metodolégico do campo se deu através da observagéo direta dos rituais e
descrigdo. Com este procedimento consegui estabelecer o perfil diferenciado do culto da
Jurema nas trés condigdes consideradas.



INTRODUGAO

O contato entre os grupos étnicos e raciais, formadores da sociedade
brasileira, foi marcado por um movimento de trocas, misturas, imposigdes, resisténcias e
transformagdes, que repercutiu em varios aspectos de nossa vida social, sendo o
religioso um dos gque revelam, com maior evidéncia, este processo. Nele situa-se 0
objeto deste estudo, que centraliza-se sobre a presenga do culto da Jurema dentro dos
sistemas religiosos dos indios Atikum, do Xangb e da Umbanda.

As semelhangas estruturais do referido culto, com o catolicismo popular,
as religides indigenas, e os cultos de origem africana, possibilitam a tradugcdo do
intercambio entre os elementos constituintes desse sistema religioso, configurando-se
como uma das expressoes de contato entre varias religiosidades que tomaram peculiar
e variada nossa cultura religiosa, seja, no plano nacional, seja, no regional.

" A escassez de registros sobre a presenca da Jurema, entre os cultos
afro-recifenses, foi consequéncia de um interesse maior, por parte dos estudos sobre
religido, para com as casas de tradicdo africana. Autores reconhecidos como classicos
da literatura afro-brasileira, tais como Manoel Quirino (1938), Edson Cameiro
(1950,1960), Gongalves Femandes (1937), Roger Bastide (1945), entre outros, registram
a prética ritual da Jurema em seus estudos, sem entretando, dispensarem a mesma
atengdo com que dedicavam-se aos cultos afro, fazendo com que essa manifesta¢ao
religiosa passa-se em desapercebido por muito tempo.

Esses estudos basearam-se anteriormente citados, em uma nogao de
pureza, cOmMo pode ser visto nos trabalhos de Ruth Landes (1867) e Edson Cameiro
(1950), que afastavam toda e qualquer forma de pratica religiosa que nédo se adequasse
a esse conceito. O culto da Jurema, também conhecido como Catimbo, se incluia entio
na categoria dos impuros, sendo praticado as escondidas e desprezado pelos

estudiosos da época, salvo pelo trabalho de folcloristas ou estudiosos das
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manifestagbes populares, tais como Camara Cascudo (1931) e Oneyda Alvarenga
(1938), que registram a pratica do Catimb6 nos Estados do Rio Grande do Norte e da
Paraiba, no inicio deste século. Também Estévao Pinto (1954,1956) faz uma das poucas
etnografias do ritual da Jurema entre grupos indigenas. Os trabalhos desses autores,
constituem hoje as referéncias bibliograficas basicas desse culto.

Quanto a pratica da Jurema entre os indios do Nordeste, os trabalhos
ligados & problematica indigena, sé recentemente, incluiram a religiosidade como fator
importante para compreens@o desses grupos. Durante muito tempo, a bibliografia
especializada sobre povos indigenas, esteve concentrada, nos aspectos referentes aos
conflitos de delimitagcdo de territorio.

Mais recentemente se tem considerado o fator religioso como fundamental
para a discussdo de identidade étnica, cosmogonia, luta pela terra e universo simbodlico.
Ainda s&o poucos os estudos que abordam o culto da Jurema nos rituais do Toré e em
outras praticas religiosas comuns aos grupos indigenas da regido Nordeste. Destamos
aqui os trabalhos de José Augusto Sampaio (1986) e lvson Ferreira (1989).

Optei por um estudo comparativo que contemplasse as distingdes desses
rituais entre um grupo indigena, terreiros de Xangd, e centros de Umbanda, com o
objetivo geral de entender como o culto da Jurema conseguiu manter-se enquanto
pratica religiosa, apesar de associado a outras formas de religiosidade, né&o
configurando-se, portanto, em pratica isolada.

O presente trabalho, foi organizado em cinco capitulos contidos em duas

partes. O capitulo 1 é referente a Metodologia. Os capitulos 2 e 3, compdem a Parte1 do

trabalho e foram denominados: Contexto Socio Historico e A Jurema entre os Atikum. A

Parte 2, sob o titulo: O Ritual da Jurema entre os Afro-Recifenses corresponde aos

capitulos 4 e 5 intitulados: A_Jurema entre os Xangosistas e A_Jurema entre os

Umbandistas. “

11



No capitulo |, descrevo a metodologia adotada, que apresentou como
principal direcionamento, o trabalho de campo. O fato de lidar com grupos distintos, me
fiz adotar certos procedimentos, que permitissem acesso as peculiaridades referentes
aos Atikum, aos Xangosistas e Umbandistas. Abordo, também, tem cada capitulo, a
bibliografia especializada, correspondente aos grupos indigenas e cultos afro-brasileiros,
ou seja, 0 Xangd e a Umbanda.

Justifico, entdo, a escolha dos grupos citados explicitando, como ocorreu
o trabalho de campo, os procedimentos, e as técnicas adotadas. As casas visitadas,
neste estudo, foram também paresentadas.

A parte1 comresponde aos capitulos 2 e 3. No capitulo 2, o objetivo é
tragar um perfil do culto da Jurema e seu desenvolvimento socio-histérico, através das
informagdes registradas acerca de sua existéncia entre 0s Qrupos indigenas. E
levantaqa, ainda, a sua difusdo no espago urbano em novas formas de religiosidades,
como o Xangd e a Umbanda, introduzindo as entidades de Caboclo e Mestre. Apresento
nesse capitulo, como introdugdo aos Atikum e afro-recifenses, o posicionamento tedrico
dos autores sobre cada grupo, de forma genérica.

O Capitulo 3 é dedicado ao culto da Jurema, dentro do grupo indigena
Atikum. Informa-se, ent3o, sobre a localizagdo da reserva, sendo feita uma breve
esplanagéo sobre a histéria da fixagdo do grupo naquela area, classificagdo do grupo de
origem, e grupo linguistico. Abordo, ainda, a questdo do sincretismo religioso entre os
Atikum, tomando como base do universo ideativo deste grupo, aspectos observados na
perspectiva etnografica, tais como, os pontos de significagdo simbdlica e as entidades

cultuadas no Toré.
Apresento em seguida a descricdo dos rituais existentes, ou seja, o Toré,
o ritual da Gruta do Encantado e as sessbes do Gentio. Exponho as falas dos

entrevistados, iniciando algumas inferéncias com base nas observag¢oes na bibliografia

consultada e nos depoimentos resgatados.

111
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Utilizo, principalmente, como referéncia biliografica especializada sobre o
grupo, o Relatorio de Identificagio e Delimitagéo de Area Indigena Atikum, elaborado por
lvson Ferreira (1989), bem como o Atlas das Terras Indigenas do NE (1993). Ambos os
trabalhos trazem informagdes sobre aspectos historicos e dados sobre situagdo politica e
econdmica referentes ao contexto destes.

Em Ferreira (1989), encontrei informagbes acerca da religiosidade Atikum
e descrigdo dos rituais, que tornaram possivel avaliar os resultados de minhas proprias
observagdes. O trabalho de José Augusto Sampaio (1986), € um dos pioneiros na
perspectiva de considerar a religiosidade como elemento de importancia na discussdo da
etnicidade.

Recorri, ainda, a uma bibliografia mais ampla, sobre a questdo indigena,
que possibilitasse a reconstituicdo dos rituais entre os Atikum. Os artigos de Marco
Martins (1985) e Claudio Pereira (1988), tratam do Toré entre grupos indigenas da
Bahia. Hi)henthal (1960), é uma das raras etnografias sobre rituais religiosos entre
indios do Nordeste, contendo informagdes sobre a origem e o carater ndmade dos
Atikum.

A Parte 2 do trabalho, dedica-se a investigagio doi culto da Jurema entre
os Afro-recifenses. No capitulo 4, introduzi uma breve histéria do Xangé no Recife e
sua relagdo com o referido culto, recorrendo a bibliografia existente e depoimentos dos
entrevistados. Localizei as casas de culto visitadas e apresentei o conflito existente, no
grupo. Apresentei a visdo dos praticantes do Xangé, quanto a pratica da Jurema, nos

terreiros, através da descrigdo dos rituais e andlise das entrevistas.

Abordei a bibliografia sobre a histéria dos cultos africanos no Recife,
recorrendo principalmente aos estudos de René Ribeiro (1952) é Gilberto Freyre (1961),
que registram a existéncia desses cultos, ja no século passado, concentrados em areas
centrais da cidade. Os trabalhos de Gongalves Femandes (1937), René Ribeiro (1952),

Roberto Motta (1977a, 1985, 1988), José Jorge Carvalho (1987) entre outros, foram

v
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utilizados como referéncias basicas na composigdo do item que trata da presenga da
Jurema nas casas de Xangé do Recife.

Levantei ainda, como bases tedricas, as categorizagbes de Xangd
Tradicional e Xangd Umbandizado, utilizadas por Roberto Motta (1977a, 1985, 1991) e
Maria do Carmo Brand&o (1986), no sentido de resgate da analise classificatéria feita
sobre esses cultos, na cidade do Recife.

No capitulo 5, sobre a pratica da Jurema entre os umbandistas, é
apresentada uma breve explanagdo a respeito do nascimento da Umbanda no Brasil,
tomando-se como abordagens teédricas os estudos de Roger Bastide (1960), Candido P.
Camargo (1961), Peter Fry (1975), Roberto Motta (1977b), Renato Ortiz (1978), Maria
Helena Concone(1987), entre outros. Especifiquei, em seguida, seu surgimento em
Pemambuco e suas principais influéncias, utilizando como referencial analitico a
conceituagdo de Umbanda, Umbanda Branca, e Catimbé Jurema, de acordo com
Roberto Mo;ta (1977a, 1977b, 1985, 1991) .

O trabalho foi finalizado com o item conclusivo, onde s&o apresentadas,
em separado, as consideragbes gerais, sobre os trés grupos observados, ou seja,
Atikum, terreiros de Xango e centros de Umbanda. Em seguida trago o primeiro eixo da
andlise comparativa. Foram analisados primeiramente os grupos Atikum e Afro-

recifenses nos seguintes aspectos: a. Quanto & estutura e pratica dos rituais e

incorporagdes, estabelecendo a seguir: b. Comespondéncias e distingSes entre os dois

rituais.
O segundo eixo da analise comparativa, foi realizado entre os afro-
recifenses, ou seja, o0s grupos ligados ao Xangé e a Umbanda, onde foram

ressaltados: a. _Diferencas na pratica da Jurema entre os Afro-recifenses (Xangd e

Umbanda), concluindo a analise comparativa com o intercruzamento dos trés grupos

quanto a mportancia da Jurema frente as outras praticas religiosas existentes. Finalizei

a anadlise, considerando as trés principais questdes, que levantei como bases de



sustentagdo do traballho: Qual a importancia do culto da Jurema para os trés grupos

analisados? Qual o papel religioso que desempenha? Como a popularidade da Jurema &

percebida pelos grupos a que esta associada? |
Finalmente, apresentei dois quadros sindticos contendo os

intercruzamentos analisados.

Vi



CAPITULO 1

METODOLOGIA

O presente trabalho busca investigar o culto da Jurema, através de uma
analise comparativa entre um grupo indigena, terreiros de Xangd e centros de Umbanda,
em Recife. A relevancia, deste estudo, encontra-se na constatagdo da necessidade de
um registro etnografico mais aprofundado, referente a esta forma de religiosidade nesta

cidade.

Os estudos produzidos especificamente sobre o tema’, abrangem
apenas alguns poucos estados do NE, onde se pode destacar o classico Meleagro
(1931) de Camara Cascudo, sobre o Catimb6 no Estado do Rio Grande do Norte. No
Estado da Paraiba, os trabalhos de Alvarenga (1938), que observam o ritual do catimbé
em trés tasas no estado: Estévao Pinto (1956,1957), que registra o culto na Paraiba e
entre grupos indigenas do Sertdo Pemambucano, e 0 estudo de Vandezande, na

década de 70, sobre o Catimbd de Alhandra.

Recentemente, Assungdo (1991), registra o culto na Umbanda de
Natal. Santos (1992), trata do Candomblé de Caboclo da Bahia, e Tavares (1994),
cuja pesquisa trata do aspecto etnoboténico e magico da Jurema, na Umbanda da
Paraiba. No Recife, apenas Motta (1975,1977,1979), registra o culto, classificando-o

como forma de religiosidade, dentre as mais populares desta cidade.

A maior parte desses trabalhos, preocupa-se mais intensamente, com

uma investigagdo dos aspectos rituais da pratica da Jurema nas manifestagbes

! Qutros estudiosos abordaram o tema. dedicando. porém, o principal objeto de suas investigagdes ao Xang§,

como é o caso de Fernandes ( 1937.1941). Querino (1938). Lima (1946), Bastide (1960), entre outros.



religiosas, a que estad associada (seja entre grupos indigenas, seja no Xangd ou

Umbanda), sem entretanto, fazer um contraponto maior entre elas.

Diante das preocupagdes expostas acima, levantamos como principal
questdo deste trabalho: Como e por que o culto da Jurema conseguiu manter-se téo

popular, apesar de apresentar-se, sempre, associado a outras formas de
religiosidade?

Subdivido esta pergunta central em trés outras questoes: Qual a
importancia do culto da Jurema para os trés grupos analisados? Qual o papel que
desempenha? Como a popularidade da Jurema é percebida pelos grupos a que

esti associada?

Em comrespondéncia a estes questionamentos, meus objetivos

passaram a ser:

1. Investigagao e registro da pratica ritual deste culto na cidade do
Recife, no que diz respeito a estrutura do culto em si, divindades que compdem seu

pantedo, letras de musicas, instrumentos musicais utilizados etc.

2. Analise da importancia da Jurema entre os Atikum, Terreiros de
Xangé e Centros de Umbanda, quanto a posigao hierarquica que este ritual ocupa

dentro de cada um deles, frente as outras préticas religiosas vivenciadas.

3. Demonstragio de como a Jurema esta representada através do
discurso entre esses grupos.
Meu trabalho teve como proposta dois eixos de analise comparativa.

Primeiro, possibilitar uma visdo globalizante do ritual entre 0 grupo Atikum e os Afro-

recifenses, identificando pontos de encontro e divergéncias desta pratica religiosa, entre



os dois contextos. O segundo eixo analitico foi identificar, em que se distingue a pratica

da Jurema entre os Afro-recifenses.

1.1. Contexto Comparativo

Selecionei, para minhas investigagées, o grupo indigena Atikum, cinco

terreiros de Candombié ou )(angé2 e trés Centros de Umbanda.

O grupo indigena Atikum esta localizado no municipio de Floresta. A
preferéncia por este grupo foi devido aos seguintes fatos: este era um dos poucos que
constavam de descrigbes acerca do ritual, nos relatorios sobre grupos indigenas da
FUNAI. Tratava-se de um grupo "aberto", no sentido de facil acesso as suas praticas
rituais. E, por fim, conhecimento de um ex-técnico da FUNAI, que ja havia tido contato

com aquela area indigena, facilitando, assim, o ingresso na reserva.

A escolha dos terreiros de Xangd e dos centros de Umbanda, no
Recife, foi devido, principalmente, ao INTECAB?. Por meio desta entidade, foi possivel

travar conhecimento com membros dos dois grupos, € ter acesso aos rituais.

A localizagdo das casas observadas, com excegdo de uma, estdo
concentradas na zona norte da cidade. Este fato deve-se, unicamente, a maior parte
dos nossos informantes residir ou ter suas “casas de culto® nesta Zona Administrativa.
Desta forma, ndo houve nenhum proposito em investigar ou categorizar uma area em
especial. Entretanto, é importante registrar que esta é a regido de maior concentracéo

de terreiros de Xangd no Recife. (cf. Branddo 1986;1988)

* Xangd ¢ a maneira pela qual é denominado o Candomblé em Pernambuco, que passarei a adotar neste

trabalho.
3 INTECAB - Instituto Nacional da Tradicdo e Cultura Afro-Brasileira



Escolhi esta cidade, como campo de meu objeto de investigag&o,
pelas seguintes constatagdes: primeiro, me chamou a atengdo a grande quantidade de
terreiros e centros que praticam o culto da Jurema, tornando esta manifestagdo uma das
praticas religiosas mais frequentes no Recife. A bibliografia que aborda os cultos afro-
amerindios como: Cascudo (1931,1934); Femandes (1937), Bastide ( 1960); Costa
(1974) entre outros, também assinala que a pratica da Jurema € uma tradi¢éo religiosa,

no Norte e Nordeste do pais.

O segundo fato, foi observar que esta pratica nao se dava em uma
casa de culto destinada unicamente, a sua execugdo, estando presente também entre
os terreiros de Xangd e centros Umbandistas. Esta convivéncia, entretanto, ocorre em
espagos separados, dividindo-se o que é da Jurema, do que diz respeito a orixa, em
quartos distintos, fazendo com que esta pratica, no Recife, tenha peculiaridades que a

diferencia de outros estados.

1.2. Delimitagao dos Grupos e Acesso as Fontes de Dados

O primeiro passo da pesquisa foi delimitar o universo de investigag¢ao.

Como contato inicial, visitei 0 maior nimero de casas que praticam o culto da Jurema.

Apos esta primeira etapa, constatei a presenca do culto associado aos
locais destinados a outras formas de manifestagées religiosas. Nos terreiros de Xangb,
percebi que existe mais de um quarto sagrado, o maior sempre dedicado a Orixas, que é

chamado Peji‘, e um menor para a pratica da Jurema, que se denomina Gongéi5 . Nos

1 Chama-sc “Pgji” a0 quarto sagrado ondc cstdo depositados os simbolos representativos dos Orixas nos
Candomblés. O Dicionario do Folclore Brasilciro, informa quc “a palavra é desconbecida na Africa,...
sendo uma criac¢do do afro-ncgro no Brasil”. ( Cascudo, 1972;687)

5 O Dicionario d¢ Cultos Afro-Brasilciros diz que: “Gong4” que também sigaifica “Peji cu “Altar”, pode
ser construido em degraus ou em uma mesa, ficando ai depositadas as imagens de santos catélicos,




centros de umbanda, existe, também, esta divisdo de espacos sagrados, entretanto,
parece que a distancia entre as duas formas rituais acontece com menos conflito, que
no grupo do Xangd. Ainda neste capitulo, retomo a discussdo sobre o conflito existente
na pratica da Jurema, entre os terreiros de Xangd e centros de umbanda, deixando

claros os motivos que me levaram a apontar sua presenc¢a como fato concreto em

minhas observages.

A medida em que me familiarizava com a bibliografia especifica,
tomava conhecimento de que a pratica da Jurema tinha um forte apelo indigena, que
podia ser, facilmente, verificado nas entidades caboclas que fazem parte de seu
pantedo, como também a utilizagdo do fumo, sempre apontado como uma caracteristica
do componente amerindio na pratica ritual da Jurema. A principio, ndo pensei em
investigar a Jurema no contexto indigena. Entretanto, no decorrer da pesquisa, a idéia
tornou-se interessante no sentido de obter possiveis transformagdes sofridas pelo
culto, dentro do contexto urbano, levando-me a incluir este grupo na analise
comparativa. Quero, ainda, salientar que s6 foi possivel perceber as diferencas e
peculiaridades entre os grupos, porque, ao tentar delimitar o campo de investigag&o,

houve a preocupagio em realizar uma sondagem preliminar.

Passo, agora, a relatar como ocorreu a definicdo, a investigagdo e os
procedimentos metodologicos do grupo indigena, dos tereiros de Xangd e centros
Umbandistas. E importante registar que as dificuldades encontradas levaram-me a
posicionar as decisdes metodoldgicas, relacionando-as ao trabalho de campo. A
escassez de informagdes, acerca desta pratica, foi amenizada atraves do contato com

os Atikum e do registro bibliografico do ritual entre outros grupos indigenas. Foi com

caboclos e pretos velbos. Pode-se dizer também "Congd", que é o termo usado na Umbanda e em
cultos nio tradicionais, afro-indigenas. (Cacciatore. 1988;131)
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base neste conjunto de dados, que consubstanciei as informagdes, embora prepondere

as que apresentam relagdo com os Atikum.

Entre os Atikum

No segundo semestre do ano de 1992, casualmente, mantive contato
com uma jovem, membro deste grupo, através de uma conhecida, natural de Floresta,
municipio pernambucano onde esta localizada a area indigena Atikum. Esta jovem, que
chamarei de V., passava alguns dias em casa desta amiga em comum, sendo marcada,
entdo, uma entrevista, no sentido de investigar como se dava a prética da Jurema entre
os Atikum, e em que grau de importéncia.V. se mostrou bastante interessada em dar
informagdes acerca do ritual do Tore, dan§a de carater religioso praticada por varios
grupos indigenas no Nordeste, onde ocorrem incorporagdes de entidades miticas, os
“encantados”, e entidades de mestres e caboclos. Esta informante referiu-se ao Toré

como uma pratica religiosa das mais importantes entre 0s Atikum.

Decidi investigar, de inicio, sobre as praticas religiosas deste grupo,
recorrendo aos dados recolhidos pela FUNAI, e percebi que nem sempre as informagdes
coincidiam com aquelas que minha informante havia relatado, o que dificultava, um
pouco, a compreenséo da forma como era utilizada a Jurema, bebida e rito, que propicia
o acesso as entidades. As declaragdes da informante afirmavam que se fazia uso da
beberagem durante o Toré, dando a este ritual uma conotagdo de importancia maior, do
que as informagdes contidas no relatério da FUNAL Neste Gltimo, ndo havia referéncia a

utilizagdo da beberagem, durante o Toré, e sim nas sessdes de mesa que ocofriam no

Gentio,® em carater reservado.

6 Gentio ou "Casa da Devogdo" ¢ uma pequena construgdo situada a alguns quildmetros da Aldeia do Posto.
Segundo o registro da FUNAI (op.cit.36). ali ¢ realizado o culto de caréter mais reservado. Nestas sessdes do



A necessidade de mais informagdes, sobre os Atikum, levou-me a
travar maior conhecimento com 0 material registrado na FUNAI, onde encontrei dados
sobre outros grupos que também praticam este ritual. Tive acesso a outros documentos,
além do Relatorio de Identificagdo de Grupo Atikum(1989), que trata, em sua maior
parte, do aspecto juridico de delimitagdo de area indigena. Estes registros, pouco
contém a respeito do universo magico religioso deste ou de outros grupos indigenas de

Pernambuco.

Recorri, entdo, a alguns artigos publicados pela Fundagdo de Cultura
do Estado da Bahia Pereira (1988) informa sobre o ritual do Toré entre os Tuxa de
Rodelas na Bahia Segundo este autor e meus informantes, foi através deste grupo que
o Toré ganhou nova forga entre os Atikum, e outros grupos indigenas, onde esta pratica

vinha sendo esquecida.

»

Nessa mesma publicagio, consta o artigo de Martins (1988), que
revela aspectos do ritual do Toré entre os Karir, em Lagoa Grande, na Bahia Neste
artigo, encontrei registro de entidades cultuadas pelo grupo, muito proximas ao descrito

por nossos informantes.

A dificuldade de um trabalho de campo entre os Atikum, levou-me a
optar, inicialmente, por informagdes do material bibliografico existente , recorrendo,
também, a etnografias que descrevessem O usO da Jurema nas praticas religiosas de
outros grupos. Estevao Pinto (1938) relata a festa da Jurema e do Ajuca, entre os
Pancararu, em Tacaratu (PE). O artigo de Lima (1946), sobre a utilizagdo do “vinho da
Jurema” no mesmo grupo, investiga a dispersdo geografica desta planta para o

Maranhdo e a regido Amazonica. Na tentativa de recolher maiores informagdes

Gentio. consultam-s¢ as cntidades de antcpassados, na busca de respostas aos problemas pessoais ou do
grupo.



historicas sobre os Atikum, recorri ao Atlas das Terras Indigenas do NE (1993), onde

consta registros a respeito da localizagdo, populagao, situagao da terra, etc.

A viabilidade de um trabalho de campo surgiu a partir do conhecimento
de um ex-membro da FUNAL , hoje funcionario do Laboratorio de Arqueologia da UFPE,
familiarizado com esta reserva indigena, tornando possivel o ingresso no grupo e a

elaboragdo da etnografia do ritual do Toré, da Gruta e a feitura do Ajuca

Por uma questdo de prazos académicos, o tempo que passei entre os
Atikum, ndo possibilitou uma observagao mais intensa dos rituais. E importante deixar
claro, que o objetivo entre os Atikum n&o era o registro do ritual do Toré ou das praticas
rituais em sua exaustdo, e, sim, os elementos que possibilitassem a comparagao com 0s
outros dois grupos investigados. Desta forma, acredito que a observag@o dos rituais
assistidos,‘juntamente com a bibliografia consultada, foram satisfatérios para conseguir
este objetivo. Consciente também, que 0s dados recolhidos em campo sd0 menos
completos, quando comparados ao material investigado referente aos grupos do Xang6
e da Umbanda, ja que, nestes ultimo, o tempo de contato foi mais prolongado. No
entanto, diante da escassez de informagdes sobre esse ritual entre os Atikum, acredito
que estes dados, vém contribuir para o registro destas praticas no grupo, além de tomar

possivel a comparagao do ritual entre Atikum, Xang6 e Umbanda.

Entre os Afro-recifenses ( Xangd e Umbanda)

Como mencionei, anteriormente, o INTECAB me possibilitou o contato
com varios integrantes das casas de Xangd e Umbanda. Outro procedimento importante
foi minha aproximagao com o Sitio de Ad3o, considerado como a casa matriz do Xangd

em Recife. Paradoxalmente, neste Terreiro, que prima pela tradigdo Nagd nos seus

L



rituais aos Orixas, foi possivel manter os primeiros contatos com meus futuros

entrevistados.

Através da indicagdo da orientadora da dissertagéo, Prof. Dra. Maria
do Carmo Branddo, passei a frequentar alguns toques7, acompanhando uma das
colegas do mestrado cujo tema de dissertagdo versava sobre aquele terreiro. A
participagdo nessas festas era, importante no sentido de travar conhecimento com
possiveis informantes, ja que a referida colega conhecia muito bem a populag¢éo daquela
casa, podendo, entdo, apresentar, algumas pessoas que estivessem ligadas a pratica da

Jurema.

Estes primeiros contatos se deram com algumas dificuldades, pois,
quando o tema de meu estudo era referido, havia grande resisténcia, por parte dos
membros déquela casa, em dar informagbes. Em geral, respondiam que ndo faziam
“este tipo de coisa " ou que " isso é coisa de umbanda e nés somos Nag6 puro”.
Esta situagdo s6 comegou a reverter, quando passei a frequentar as reuniées do
INTECAB. A filiagdo a esta entidade foi de fundamental importancia, para conquistar a
confianga dos informantes, especialmente daqueles ligados ao meio xangosista. Passei
entéo a me apresentar como membro do INTECAB, sempre que mantinha contato com

os possiveis entrevistados, posto que aquela entidade servia de referéncia tanto para o

povo do Xangd, como para os Umbandistas.

Os membros filiados ao Instituto, em Pemambuco, sdo na sua maioria
ligados ao Xangd, e o conselho religioso é constituido, principalmente, por pessoas
ligadas ao Sitio de Addo. Nos grandes encontros estaduais e nacionais, promovidos

anualmente pelo Instituto, sdo encontrados 0s Umbandistas.

7 Termos que denominam as festas rituais em homenagem aos Orixds na cidade do Recife
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Os contatos, entre os dois grupos religiosos ( Xangd e Umbanda), sdo
quase sempre conflitantes, visto que os Xangosistas ddo grande énfase a tradigcao
religiosa africana, considerando a umbanda como uma descaracterizagdo de seus
cultos. Encontram-se nos depoimentos, varias falas que revelam esta distingao feita
pelos seguidores do culto aos Orixas. Referem-se a umbanda como " mistura tudo”,
"misceldnea” ou " ndo entendo nada deste negécio de umbanda”. Referem-se,
também, a Jurema como " Jurema é de umbanda”. Nos conflitos pela autenticidade
entre os terreiros, apontam, pejorativamente, a casa rival como " aquela casa é
umbanda”. Utilizei, neste grupo, as categorias de Xangé Tradicional e Xangd
Umbandizado, de acordo com Motta (1977a) e M.C. Brand&o (1986), para caracterizar

os cultos afro-recifenses. As duas categorias s&o explicadas no capitulo 4.

Introduzida a postura do Xangd perante a Umbanda, apresento a
interpreta'q,éo dos Umbandistas em relagdo aos Xangosistas. Nos depoimentos dos
entrevistados, deste grupo, a nogdo de pureza aparece diretamente relacionada a
auséncia de sacrificio. Como afirma um dos informantes, " a Umbanda pura é aquela
que ndo tem sacrificio”. A Umbanda, entéo, é colocada pelo grupo em nivel mais
elevado, espiritualmente, que o Xangd. A auséncia do sacrificio € percebida como uma
forma de evolugdo: "vai se evoluindo né? tudo vai se evoluindo, hoje t& mais puro,
mais limpo". A Umbanda configura-se como termo polissémico, derivando em varias
interpretagcées. A Umbanda, em Pernambuco, distingue-se, pois, de outras regides,
como afirmam varios autores, entre eles Motta (1977,1985), Carvalho (1986);
M.C.Brand3o (1986). Para definir a Umbanda praticada no Recife, utilizarei o conceito de

Motta (1985), que é apresentado no capitulo 5.

No decorrer dos contatos com os informantes, alguns indicios me

levaram a crer que a pratica da Jurema era mais ampla do que deixavam perceber,
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levando a um evidente conflito entre pratica e discurso, diretamente relacionado com a
tradicdo da casa, sua legitimidade e ortodoxia Quanto maior o reconhecimento da casa,
mais evidente se tomava o conflito; era este o caso do Sitio de Ad&o, onde ndo existe a

pratica da Jurema, no entanto, a quase totalidade das pessoas a ele ligadas, cultua a

Jurema em suas proprias casas.

Para explicitar melhor esta questdo, volto a referir os encontros
promovidos pelo INTECAB, dos quais participei tanto nos grandes eventos como
também nas reunides do conselho religioso e, ainda nas de carater informal. Em um
destes encontros, reuniram-se varias mées de santo antigas, a fim de discutir as
mudangas ocorridas nos rituais, e resgatar através das historias de vida religiosa destas

senhoras, antigos rituais e entidades ja esquecidas.

, Minha expectativa era que o tema da Jurema pudesse ser abordado
naquele evento, apesar de achar que seria muito dificil isto ocorrer, considerando que,
num encontro promovido pelo INTECAB, no Sitio de Ad3o, a ténica deveria girar em
tomo da tradi¢do e fidelidade das praticas ligadas, exclusivamente, aos Orixas. Para
minha surpresa, este foi um dos assuntos mais polémicos e interessantes daquele
encontro, torando-se clara a pratica desse culto, tanto pelos antigos como, tambem,
por pessoas ~ligadas aquela casa, que simboliza a matriz da pureza Nagd. A questdo
sobre a Jurema surgiu em tom provocativo do coordenador do encontro, a uma das
maes de santo: “..A senhora ndo trabalha com mestres, catimb6, ndo é ... ?”. A
resposta veio clara, dando conta da posigdo desconfortavel: “... Olhe, esse negécio do
senhor perguntar a mim se eu néo trabalho com mestre é um pouco dificil de eu lhe

responder...”. Sendo, em seguida, devolvida a uma das mées de santo do Sitio: “...E

uma complicagdo medonha, néo é tia..”, que também esquiva-se com habilidade: “..
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E que apesar de eu ndo conhecer nada de Jurema, sei que as coisas s&o
diferentes...”.

Quando, ao final das falas, foram abertas as perguntas, abordei o
tema. O coordenador da mesa opds-se a minha questéo, justificando que o objetivo do
encontro era tratar apenas dos Orixas. Argumentei, dizendo que o assunto havia surgido
diversas vezes e que meu interesse tinha como finalidade aprofundar meus estudos. A
mesa foi consultada e, apesar da oposigdo das maes de santo ligadas ao sitio, foi
possivel formular minhas questdes. Deste fato, resultaram alguns acontecimentos que
vieram a confirmar, ainda mais, as minhas suspeitas, em relagdo a oposi¢do entre
pratica e discurso. Aquelas que ndo se recusaram a responder, sofreram repreensées

das maes do sitio, ao final do encontro.

) Com a intimidade adquirida durante o trabalho de campo junto a este
grupo, observei que também estas senhoras eram afeitas a pratica da Jurema, em suas
casas. Ficava claro, ai, a dificuldade das casas, que se dizem tradicionais, assumir a
pratica da Jurema. Negar significava, nesta situagao relatada, reforgar sua legitimidade

perante os representantes de outras casas.

A escolha dos informantes ligados ao culto dos Orixas foi concretizado
a partir daquele encontro. Foram marcadas entrevistas com aquelas que se
apresentaram como ‘portadoras da ciéncia da Jurema". Passei entdo, a assistir aos
toques em diversas casas. No item 1.3.1. deste capitulo, foram abordados maiores

detalhes a respeito destas casas e seus dirigentes.

A principio, pensava em escolher um unico terreiro para observagao
dos rituais. Optei, depois, pela observagdo em varias casas, 0 que me permitiria, assim,

perceber se o culto mantinha as mesmas caracteristicas. Mantive contatos com o
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Terreiro de lemanja Saba, com o Centro Espirita Manoel Ferreira, Centro Espirita
lemanja, Centro Caboclo Sete Flechas e Centro Caboclo ltanajé, onde assisti aos rituais
e realizei posteriormente as entrevistas. E interessante observar que os terreiros
escolhidos, apesar de terem seus nomes de registro como "Centros”, consideram-se
como terreiros de Xangd. Preferi, entao, categorizar estes grupos ndo levando em

consideragdo os nomes das casas, mas, sim, como os seus dirigentes se autodefiniam.

Para a categoria dos centros de umbanda, utilizei a mesma estratégia
para a escolha dos entrevistados e centros selecionados. Através do INTECAB, mais
uma vez entrei em contato com pessoas ligadas aos centros umbandistas. Foram
delimitados, para observagdo, o Centro Fratemidade Espirita Luz do Universo/ Centro
Africano Ogum Megé, o Centro Caboclo do Alto Amazonas, e a Tenda de Umbanda Pai
Francisco. Entrevistei, ainda, uma umbandista que & ligada a cidade do Acais, na

Paraiba, e o presidente da Federag&o Espirita de Umbanda em Pemambuco.
1.3. Técnicas de Coletas de Dados

As técnicas a que recori, correspondem as ja, tradicionalmente,
utilizadas na Antropologia: consulta a fontes bibliograficas, livros, artigos, dissertacgoes,
teses e jornais, cujos temas versaram sobre Cultos Afro-brasileiros e Afro- Amerindios.
Foram feitas ainda, consultas aos arquivos da FUNAl e ao Arquivo Publico do Estado de
Pernambuco, na busca de registros sobre a pratica do ritual da Jurema, no inicio de

nosso século.

Para as entrevistas, foi adotado o modelo semi-estruturado com

utilizagédo do gravador, sendo formulado um roteiro contendo dez perguntas a serem
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feitas durante os contatos. Este roteiro® n3o era entregue ou visto pelo entrevistado; as
questdoes foram memorizadas, antes, e colocadas durante a conversa, de maneira
informal, sendo possivel voltar ou insistir sobre determinada questdo, sem preocupacio
em obedecer a uma sequéncia rigida. Tive como principal preocupagdo, durante esses

encontros, deixar os informantes o mais & vontade possivel.

Foi feito, ao longo do trabalho de campo, um total de 15 entrevistas.
No Grupo Atikum, foram realizadas trés entrevistas. A primeira ocorreu no més de
agosto do ano de 1993, com V. L., e as outras no més de julho de 1994. Estds duas
ultimas tiveram como informantes a cacique D. A. e outra india, N., filha do primeiro
cacique dos Atikum, de quem se diz ter sido um dos responsaveis pela reintrodugdo do
Toré. No Grupo do Xangd, foram realizadas sete entrevistas, entre os periodos de 1992
e 1994. No grupo umbandista, foram entrevistadas cinco pessoas, entre os periodos de
1993 e 1994. Ainda em relagdo as entrevistas, assumi, como procedimento ético e
metodoldgico, preservar a identidade dos entrevistados, utilizando apenas, as iniciais
dos nomes. Optei em manter o anonimato destes informantes, em consideragao as

situagdes de confiito a que me referi no item anterior.

Nos rituais que presenciei, utilizei, como técnica, a observagdo semi-
participante. Minha preocupagdo, durante os rituais, era confundir-me com o publico
presente, acompanhando os cantos, e batendo palmas. Nunca participei das dangas no
centro do saldo, por acreditar que este procedimento chamaria a atengdo sobre minha
presenca. Como ndo poderia prever a reagdo do grupo, a este nivel de participagéo,

optei por manter um comportamento discreto nos rituais.

Outra técnica a que recomi, foi o registro fotografico do ritual. Esta

técnica, bastante divulgada, hoje, na Antropologia, tem como objetivo registrar um

8 O roleiro se encontra cm anexo.
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determinado momento como a ampliagdo de um olhar, uma volta ao ponto de

observacdo que permita a contemplagio prolongada.

1.3.1. Perfil das Casas de Culto; entrevistas e aplicagdo das técnicas

Terreiro de lemanji Saba.

Presidida por M. B., esta casa de filiagdo Nagd esta situada no Brejo,
regido periférica do Recife. Mantive contato com este terreiro, entre 0 ano de 1993 e
1994. Sua dirigente desta casa foi casada com um funcionario publico, que comprou o
tereno onde, hoje, funciona o temeiro. Inicialmente, suas consultas e sessdes
aconteciam em sua residéncia, no bairo de Casa Amarela, passando, depois, a
executar os’ ntuais no bairo do Brejo, apesar, de ainda atender a consultas em sua

residéncia

Antes de filiar-se ao Xangé, M.B. diz que era Kardecista. Apés uma
doenga, sonhou com uma obrigagdo. Contando a um amigo que a levou para assistir a
uma ceriménia, M.B. entrou em transe, passando, a partir de entdo, a iniciar-se no
Xango e abrir sua propria casa. A Jurema veio, anos depois, através de uma irma de
santo, que Ihe deixou como heranga prosseguir com os ensinamentos da ciéncia da

Jurema.

Assisti, nessa casa, uma unica sessdo de Jurema ocorrida no dia
15.01.1994, chamada festa dos Reis Magos, que acontece anudimente no més de
janeiro. Foi feito o registro fotografico do ritual e realizadas duas entrevistas com M.B,
uma no dia 14.03.1993 e a outra em 22.04.1993. O temeiro tem, apenas, um Peji, ndo

havendo nenhum quarto com assentamento de Jurema; quando as sessdes ocorrem,
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ocupam o saldo de refei¢cdo. Na sua residéncia, em seu quarto de dormir, M. B. mantéem

um estado (ou cidade da Jurema) com assentamento de mestre e caboclos, que lhe
servem de guias.

Durante todo o tempo de frequéncia nessa casa, houve uma grande
resisténcia por parte de M.B. em preparar sessdes de Jurema (mestre ou Torés de
caboclo), apesar do grande numero de filhos ligados ao terreiro ter a pratica dessas
sessdes em suas proprias casas. E necessario registrar um fato que, talvez, esclarega

essa resisténcia que senti, para obter informagdes ou assistir as sessdes neste terreiro.

O terreiro de lemanja Saba, foi o primeiro que mantive contato, apés o
encontro com as maes de santo promovido pelo INTECAB. Sua dirigente foi uma das
que falaram com maior autoridade sobre a Jurema, o que me levou a escolher essa casa
como principgl objeto de observagdo. O interesse pelo terreiro em referéncia, também
era partihado por pesquisadores estrangeiros. Diferente do tema objeto de minha
pesquisa, 0s outros pesquisadores iriam investigar o culto aos Orixas. Tentamos,
inicialmente, formar uma equipe que, apesar de trabalhar em conjunto, tinha interesses
distintos. A idéia, que inicialmente parecia boa, j& que facilitaria 0 acesso ao campo,
além da troca de sugestdes, na verdade desacelerou o andamento de minha pesquisa.
Além das atengdes daquele grupo de fiéis passarem a fixar-se nos estrangeiros, o
interesse de transmitir a imagem de um terreiro tradicional, quanto as praticas rituais,

afastava qualquer possibilidade de acesso as informagdes.

Durante um ano inteiro, sé foi possivel assistir a um unico ritual, apesar da
eterna promessa de realizagdo de um Toré. Mesmo entre os filhos da casa, cuja pratica
da Jurema era comum em seus proprios terreiros, ndo foi facilitado, em nenhum

momento, meu trabatho. Diante dessa dificuldade, resolvi abandonar a idéia inicial de
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observar uma Unica casa, passando, entdo, a procurar outros informantes, ndo contando

mais com a presenga dos outros pesquisadores.

Entrevistei, no dia 15.05.1993, um dos filhos do Terreiro de lemanja
Saba, J.A., professor universitario. Este informante ocupa um importante lugar na
hierarquia daquele terreiro, sendo considerado o brago direito de M.B. J.A,, é filho de
Xangd, faz sessdes de mesa de Jurema em sua casa e tem como guias protetores os

Mestre Arruda e o Mestre José Pretinho. Em sua residéncia, mantém uma mesa de

Jurema, em local reservado.

Seu primeiro contato com a Jurema se deu ainda crianga, quando
adoeceu e foi levado por sua mae, para uma consulta com o Mestre Casteliano. S6
depois de muitos anos, ja ligado ao Xango, J.A. tomou conhecimento, através do jogo de
bﬂzios,‘de uma corrente meditnica de Jurema, passando, a partir de entdo, a frequentar
as sessbes. Em seu depoimento, J.A. diz que sentia uma dorméncia no corpo durante
estas sessdes, e s6 quando desenvolveu sua corrente meditnica, passou a incorporar

seu mestre, livrando-se do incémodo.

O Centro Caboclo Itanajé

Esta localizado na Mangabeira e é presidido por M.R.. cuja vida de
juremeira comegou por causa de uma doenga que foi identificada como um castigo do
caboclo que a protegia So depois do "assentamento® e da "obrigagdo”, voltou a ter uma

vida normal.

9 O termo ¢ mais empregado para a iniciagdo aos Orix4s. Segundo Diciondrio de Cultos Afro-Brasileiros
(1977): ‘fixar a forga dinimica do orix4 no seu fetiche ou na cabeca da iniciada... em sua mente por
meio de cerimonias rituais". (Cacciatore, 1977,54)
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Nao foi possivel assistir a nenhuma sessdo de Jurema neste centro. Devido a
escassez de recursos, & feita apenas uma festa por ano, no més de agosto, em
homenagem a esta entidade. As quintas-feiras, é realizada a reunido para consulta na
Jurema. M.R., se apresenta como juremeira e mée de santo ligada ao Nag6. Em sua
casa, conserva um Peji de Orixas , na sala onde acontecem os toques. O quarto de
Jurema se localiza numa parte mais reservada da casa, perto da cozinha. Foram

realizadas duas entrevistas, no periodo entre 24.03.1992 e 09.11.1993.

Outra entrevistada foi M.J., vitva de José Roma&o, herdeiro da
lideranga do Sitio de Ad&o, entre as décadas de 50 a 70, ¢ mae do atual dirigente do
Sitio. M.J. permanece ligada ao Terreiro de M3e Lidia, local onde trabalha sua Jurema,
tendo por guia uma cigana. Foram realizadas duas entrevistas, uma no dia 24.03.92 e

outra no 22.04.1993.

[

Centro Mestre José Ferreira

Outro membro do INTECAB que entrevistei, em cuja casa observei a
festa de mestre, foi M.lva. Separada do marido, dirige sozinha o centro, que é uma
construgdo conjugada a sua residéncia Mora com a filha adolescente e, sobrevive

através das consultas e da ajuda do marido.

Quanto a sua formag3o religiosa, M.Iva. afirma que é catdlica, e desde
crianga sempre teve visdes, premonigdes e sente presengas. Um dia, ao assistir a uma
sessd0, 0 mestre que a protege incorporou, passando, a partir de entdo, a desenvolver

sua mediunidade. No orixa, entrou s6 tempos depois, sendo filha de Oxum.

Este centro esta localizado na Bomba do Hemetério. M.lva. organiza,
apenas, uma vez por ano a festa para meste, entre os meses de setembro e outubro, e

trabalha com consultas na parte de Jurema, durante a semana. Sua casa também faz
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saida da orixa Oxum, uma vez ao ano. Neste centro, existem dois quartos sagrados, um
dedicado aos Orixas e outro de Jurema. M. Iva. considera-se, além de juremeira,
pertencente ao Nagd. Nesse centro, assisti as festas de mestres, nos anos de 1992 e

1993, fotografei e realizei duas entrevistas com M.lva., nas datas de 18.10.1993 e

14.01.1994.
Cehtro Caboclo Sete Flechas

Através de M.lva., travei contato para entrevista, no dia 28.03.1994,
com P.C., cujo centro do Caboclo Sete Flechas esta localizado, também, na Bomba do
Hemetério. Os motivos que levaram a iniciar-se na Jurema, também tem origem em
doenga fisica. P.C. afirma que, desde crianca, era acometido de calafrios e desmaios,
até ser levado ao centro de uma renomada juremeira, onde foi diagnosticada sua
mediunidade e a entidade qué o protegia Esta entidade, o Caboclo Sete Flechas, foi
uma heranga de seu avd, antigo curandeiro de uma fazenda em Arco Verde, municipio
Pernambucano. Sua entrada para o culto dos Orixads s6 aconteceu depois, e P.C.

considera-se, primeiramente, ligado a Jurema e, depois, ao santo.

O Centro do Caboclo Sete Flechas é uma das maiores casas de culto
que mantive contato. Existem, ligados ao saldo de toque, dois grandes quartos
sagrados. Um grande quarto ligado a Orixas e um segundo que é dedicado a Exu. O
quarto com o assentamento de caboclos e mestres, é mantido no final da casa. P.C.
também se considera da nagdo Nagd. Trabalha mais com consulta na parte de Jurema,

nos dias de semana.
Centro Espirita lemanja

Este Gltimo terreiro ligado ao Xango fica situado no Bamo, na zona sul

da cidade do Recife, e é presidido pelo Babalorixa Ge. As razdes que o levaram a
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iniciar-se na Jurema, sdo as mesmas da maioria dos entrevistados. Desde crianga, Ge.
era acometido por males, ndo diagnosticados pela medicina oficial. Aos 16 anos, em
umé de suas crises, foi levado pela tia a um centro, passando a frequentar as sessdes e
desenvolver sua mediunidade. Aos 18 anos, fez sua iniciagdo na Jurema e, depois, no
Orixd'.

Este centro também destaca-se pelo seu tamanho, e pela quantidade
de quartos sagrados que contém. No saldo principal, existem quatro quartos, um deles é
um grande Peji de orixa, e outros dois sdo quartos de Jurema (caboclo, pomba gira); o
ultimo era utilizado, no mc;mento da pesquisa, para a troca de roupas. Afora os do saldo
principal, existem mais dois quartos de santo, com a frente para o jardim da casa. Os
toques de Jurema acontecem todos os sabados e, as consultas, durante a semana.
Nessa casa, foi realizei uma entrevista e assisti a um toque para mestre, no dia

18.06.1994.

Foi feita, ainda, uma entrevista, no dia 14.07.1993, com um membro do
Sitio de Addo. M. ndo é ligado ao culto de Jurema, entretanto, seu tio dirige uma das
casas observadas, ligada ao grupo da umbanda. Seu depoimento foi importante

porque, apesar de se dizer ndo praticante deste culto, contribuiu com detalhadas
informacg6es acerca do ritual.

M. tem formag&o universitaria Seu conhecimento da Jurema deve-se a
sua madrasta, que mantinha em sua residéncia um centro que trabalhava,
principalmente, com Jurema. M. afirma que desde cedo teve contato com os rituais, mas

que tinha afinidades maiores com o culto afro.

Centro Caboclo do Aito do Amazonas
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Entre os umbandistas, frequentei o centro localizado no bairro de
Aguas Compridas, que é presidido por M.M. O motivo que a levou a iniciar-se na
Jurema, também foi doenga. Segundo esta informante, sofria de um mal que fazia
sangrar pela boca e pelo nariz. Um dia, desesperada, saiu sem destino e perdeu os
sentidos, acordando apés em um centro que desconhecia, sendo depois informada de

que entrara em transe incorporando o caboclo Quebra Pedra.

Nesse centro, observei um Toré de Caboclo, no dia 08.02.1993,
realizei uma entrevista e paresenciei uma sessdo de mestre no dia 05.04.1993. Foi feito,
também, o registro fotografico do ritual dessas sessdes. Encontrei nesse centro, a

mesma divisao entre Peji de Orixas e quarto de Jurema.

Observei, também, o Centro Africano Ogum Megé/ Fratemidade
Espirita Luz e Caridade, pertencente a P.I., e localizado em Agua Fria Assisti a uma
sessao dé mesa no dia 30.02.1993, um toque de mestre no 15.05.93 e um toque de
pomba-gira em 20.08.93.0 centro de P.I. tem um Peji de Orixas, um quarto de caboclo e

mestre, e um de pomba gira. Estes quartos tém comunicagio entre si.

Centro Espirita Pai Francisco

Foi realizada, no dia 06.07.1994, uma entrevista neste centro presidido
por P.M. e localizado no bairro de Campina do Barreto. Também de formagao catélica,
P.M. entrou para a umbanda por problemas de salude. De acordo com sua fala, sofria de
"problema de nervos, seguido de problemas de cansago”. Levado por amigos a um
centro umbandista, seu problema foi diagnosticado como tendo u}né origem espiritual,

precisando desenvolver seu dom mediunico. Como era muito catdlico, afirma que, no

v
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inicio, ndo tinha fé nem confianga neste diagnostico, entrando em conflito por muito

tempo. Finalmente, entrou para a doutrina, mas afirma que continua sendo catdlico.

O centro Pai Francisco tem um saldo de danga, um sal&o para o ritual,
outro para a assisténcia e um quarto para consultas, este ligado ao ultimo saldo. O
quarto de Orixa, que chama Peji, e 0 quarto de Jurema, que denomina Conga, s&o

separados.

Foi feita, ainda, uma entrevista no dia 18.03.93, com a umbandista Ivo.,
residente na cidade de Jodo Pessoa. Esta entrevista foi importante porque Ivo tem sua

Jurema ligada ao Acais'®, na Paraiba; esta cidade é famosa quanto a pratica da Jurema.

Também realizei uma entrevista, no 30.09.1994, com o Sr.V,

presidente da Federagao Espirita de Umbanda de Pemambuco ha 20 anos.

‘ Os centros investigados localizam-se todos na zona norte do Recife,
com excegdo do Terreiro de P.G., que € instalado no Barro, zona sul da cidade. A quase
totalidade dos entrevistados entram na Jurema pela mesma razdo, e se diz pertencer no

Orixa, a nagdo Nagé.

1.3.2. Roteiro das Entrevistas

Utilizei, praticamente, o mesmo roteiro nos grupos dos Xangozista e dos
Umbandistas, modificando um pouco as questdes quando estas referiam-se, mais

especificamente, a pratica entre um e outro grupo. Entre os Atikum, foi alterado pouco o

10 A cidade do Acais na Paraiba é um dos locais mais tradicionais da pratica da Jurema, sendo conhecida
pela sua importdncia entre todos os juremeiros do Recife. O Acais teve como principal referencia a médium
Maria do Acais famosa pclos profundos conhecimento na ciéncia da Jurema. Hoje falecida. Maria do Acais
tornou-sc uma das principais mestras do pantcdo jurcmista, scndo reverenciada entre todas as casas

observadas.
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roteiro, elaborando questdes mais peculiares a este grupo. E importante lembrar de que
o roteiro ndo era fixo, apesar das entrevistas girarem em tomo das questdes centrais
que agiam como eixo condutor. A medida em que surgiam novos elementos que

viessem a enriquecer os dados, tentei aprofundar, o maximo possivel, aquela
informagéo .

As entrevistas tiveram duragdo de 1.00h a 1:30h, e tiveram como
objetivo levantar elementos de analise que viessem a responder as trés principais

questdes que me propus investigar, conforme foi dito no inicio deste capitulo.

Procurei, ainda, marcar uma correspondéncia entre os rituais
praticados pelos Atikum, alterando algumas questoes nas entrevistas com este grupo,

afim de proceder a analise comparativa com o grupo Afro- recifense’".
L J

. Nesse sentido, optei por um tipo de andlise qualitativa, por tratar-se de
popula¢ées com realidades distintas. O estudo comparativo dessas realidades, ou seja,
Atikum e os cultos afro-recifenses, e as distingSes existentes entre estes cultos, tem
como consequéncia uma consideravel heterogeneidade de dados. E importénte salientar
que ndo se esta a procura de uma pratica uniforme do culto a Jurema. O que tentei, foi

estabelecer pontos de aproximagao, através de sua variedade, no sentido de entender o

que permanece em comum na diversidade do universo pesquisado.

O estudo comparativo procura apreender, a maneira como a Jurema é
praticada; sua finalidade; as entidades que fazem parte do seu pantedo magico-
religioso; as fases do ritual, e por fim, as solicitagSes de ajuda, por parte dos fiéis, as

entidades que compéem esta pratica religiosa.

11 Ver anexo
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1.4. Caracterizagao da Analise

Como primeiro passo, o objetivo foi destacar diferengas e semelhangas gerais,
no que diz respeito a pratica ritual, importancia e papel do culto da Jurema, entre o
grupo indigena Atikum e 0S grupos do Xangd e da Umbanda. Neste especifico
momento, preocupei-me apenas em estabelecer tragos que caracterizassem 0 culto

entre cada um dos grupos, através da analise das etnografias e das entrevistas.

O tratamento dado ao universo da analise, feito no capitulo conclusivo do
trabalho, apoiou-se sobre dois eixos comparativos. Na primeira andlise comparativa,
entre Atikum e Afro-recifenses, € importante observar que os afro-recifenses s&o
agrupados sem a distingdo Xangd e Umbanda. Na segunda analise foram comparados,

os Afro-recifenses, levando em consideragdo sua distingéo, Xango e Umbanda.

. Pretendeu-se, entdo, nas analises comparativas, estabelecer as
diferencas e semelhangas nas formas rituais em que se da a pratica da Jurema. Entre os
Atikum, encontra-se o Toré cujo equivalente, no grupo dos afro, leva 0 mesmo nome:
Toré ou Jurema de roda. As sessdes que ocorrem no gentio séo chamadas sessdes de
mesa e tém a correspondente com 0 mesmo nome na categoria dos Afro-recifenses,
assim como o ritual da gruta entre os Atikum, que tem como correspondente 0s

trabalhos de mata.

Foi uma preocupagdo, ainda, na analise comparativa dos rituais,
resgatar, através das falas dos informantes, o significado e importancia dessas praticas.
E ainda foi ressaltada a correspondéncia ou ndo do pantedo, objetos nrtuais,

incorporagdes e espagos sagrados, visando, assim, a atender aos principais objetivos da

pesquisa.



Entre o grupo dos afro-recifenses, ou seja, os terreiros de Xangd e os
centros de umbanda, pretendi, destacar, de forma mais aprofundada, qual a importancia
e fungdo da Jurema entre estas duas formas de religiosidade, no contexto afro-

recifense.

Tive como interesse entender até que ponto € dado um tratamento
diferenciado a este culto, segundo a afiliagdo declarada. Nas casas de culto a Orixas,
procurei investigar as oposigdes entre pratica e discurso relacionadas com o grau de
ortodoxia. Nos centros Umbandistas, busquei investigar, como a pratica e o discurso,

coadunam-se com a doutrina, urbanista.

Segue-se a parte 1 da Dissertag&o, constituida do capitulo |l intitulado

Contexto Sécio Histérico e, do capitulo llI, referente a Jurema entre 0s Atikum.
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"... a religido é a meména de uma
unidade perdida e a nostalgia por
um futuro de reconciliaggo”.

( Rubem Alves, 1984.09)

CAPITULO 2
CONTEXTO SOCIO HISTORICO

Os momentos de encontro, conflitos e trocas de experiéncia e
saber, entre indios, negros e brancos, tém relevante importancia, na formagdo social
brasileira, e se expressam, ainda hoje, em varios aspectos de nossa realidade. O culto
da Jurema, com suas caracteristicas indigenas, configura-se como uma das
expresédes desses encontros. Arbusto tipico do sertdo nordestino, a Jurema é
conhecida, cientificamente, como pertencendo a familia das leguminosas
mimosoideas.’ O liquido extraido da infusdo da entrecasca das raizes desta planta é,
genericamente denominado Jurema, assim como o ritual religioso onde se utiliza a
ingestdo deste liquido. Desta forma, a denominagdo Jurema se refere a planta, 3
beberagem e ao ritual.

Presente em todos os estados do Nordeste, o culto da Jurema, também
denominado Catimbé, Macumba? e Tore, faz parte de um complexo cultural que inclui,
principalmente, os Estados de Pemambuco, Rio Grande do Norte, Paraiba, Alagoas e

Sergipe, onde é conhecido mais Popularmente, através destas denominagdes e, na

! Existe toda uma polémica em torno de um suposto potencial alucindgeno desta planta. E necessirio
esclarecer que neste trabalho ndo me detive sobre esta discussdo, primeiramente por no haver um concenso
a respeito desta questdo. e em scgundo por nio considerar este aspecto como tendo relevancia para 0 meu
trabalho.

? Inclui o térmo Macumba como sinénimo do culto ja que alguns dos entrevistados, referiam-se a macumba
como fazendo parte desta expressdo religiosa. No cap. 4. defino o térmo com maior precisdo.
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Bahia, onde é encontrado o uso da Jurema no Candomblé de Caboclo. Pode-se,
entdo, constatar que o culto Jurema, caracterizado pela incorporagé@o de entidades de
Mestre e Caboclos e pelo uso ritual da bebida e do fumo, configura-se como uma
pratica ritual predominantemente nordestina.

Considerada por aqueles que a utilizam como portadora de um efeito magico-
curativo o culto da Jurema distingue-se pelos seguintes aspectos: O transe mediunico
configurado pela presenga de entidades espirituais; ingestéo de bebidas e limpeza pelo
fumo. Quanto as entidades, & necessario salientar que podem ser antepassados
miticos, como no caso do grupo indigena Atikym, ou ainda, espiritos de pessoas que
desenvolveram grande mediunidade sendo, entdo, reconhecidas como Mestres e
Caboclos, para o caso dos espiritos de indios. .

Os estudos de Cascudo (1931;1934;1956); Bastide (1945;1960); Alvarenga
(1949):; Carlos Estévao (1956); Vandezande (1974); Motta (1977a;1988,;1993) entre
outros, concordam no aspecto de que as raizes do culto tém uma origem indigena,
sofrendo, entretanto, ao longo do processo de colonizagdo, influéncias européia e
africana. No encontro entre estas culturaAs, teriam sido reformulados os conhecimentos
ancestrais, no sentido de uma Bricolage na forma como é empregada em Levi-Strauss
(1970), onde elementos culturais sdo recolhidos ou conservados, ndo apenas a nivel
material, como também ideoldgico, permeado de significagéo simbdlica.

Considerando estes aspectos, o pantedo magico religioso da Jurema compdse-
se, de forma hierarquica, por Reis e Rainhas, Principes e Princesas, Mestres e Mestras
, Caboclos e Caboclas. Estas entidades habitam o jurema ou Cidade da Jurema, terra
dos “ encantados” e espiritos ali radicados em diversos reinos, sendo os mais
conhecidos o de Vajuca, Tigre, Canindé, Uruba, Juremal, Josafa e o Reino do Fundo

[y

do Mar (Cascudo:1934).
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Curt Nimuendaju (1986) relata a visdo deste espaco sagrado decrito pelos
indios de Santa Rosa, Estado da Bahia no ano de 1938. O grupo descende de
remanescentes Tupiniquim e Kamuru-Kariri;

“A Jurema mostra o mundo inteiro a quem a bebe: vé-se o
céu aberto, cujo fundo é inteiramente vermelho,; vé-se a morada luminosa
de Deus; vé-se o campo de flores onde habitam as almas dos indios
mortos, separadas das almas dos outros. Ao fundo vé-se uma serra azul.
Véem-se as aves do campo de flores: beija-flores, sofrés e sabiss. A sua
entrada estjo os rochedos que se entrechocam, esmagando as almas dos
maus quando estas querem passar entre eles. Yé-se como o sol passa por
debaixo da terra. Vé-se também a ave do trovdo, que é desta altura (um
metro). Seus olhos sdo como os da arara, suas penas sdo vermelhas e no
alto da sua cabega ela traz um enorme penacho. Abrindo e fechando este
penacho, ela produz o raio e, quando corre para l4 e para céa o
trovdo.(Numendaju, 1986:73)

Nestes reinados de cidades douradas, florestas verdes e iluminadas e serras
cor de prata onde cantam as jandaias, cada reino tem seu Estado e cada Estado
comunidades comandadas por chefes. Varias tribos indigenas, ainda existentes ou

n&o, habitam, também,o Jurema. De acordo com uma das entrevistadas:

“... tem a tribo dos Caetés, Goitacazes, Aimorés, Turuapés, Tururu, Rio
Negro... tem muitas tribos de caboclo que baixam... eu gosto muito dos
Urubus, dos Taroatas... os Peles Vermelhas eu tenho ate os nomes... raio
de sol, lua brilhante, sédo diferente das tribos dos nossos nos nomes. Os
caboclos que eu tenho em mim sdo os Catoara, Tabuti, ...eu recebo a
cabocla Niagéra, ndo tem a cachoeira de Nidgra? eu tenho uma cabocla
que é batizada /4 na tribo dela com o nome de Niagéra, ela |é a sorte das
pessoas olhando no fogo..."(M.B.)

A cidade da Jurema é representada de forma material, no quarto sagrado
onde ficam os simbolos representativos das entidades. Encontram-se, entdo,
depositados no quarto sagrado da Jurema, os calices e vasilhas de louga branca ou
transparente, representando os principes e princesas. Como explica um dos

informantes: “.. os principes sdo como entidades. O principe é o célice, o elo de
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ligagdo com a entidade, coloca-se dgua limpa. A 4gua é sempre trocada, nunca se
deixa secar a dgua, a vela sempre acesa, é o principe encantado...”

Aos mestres correspondem o fumo de rolo, a aguardente e os cachimbos. Aos
Caboclos e Caboclas sdo associados o vinho branco e o matiricd, que € um cachimbo
fabricado com a raiz da Jurema. E importante atentar para o fato de que, nas
categorias de Reis e Rainhas ndo existe um equivalente simbolico no quarto sagrado.
A elas é associada por vezes, a figura do dirigente da casa, ou s&o interpretadas como
entidades que, devido ao seu nivel de espiritualidade, ndo podem ter correspondéncia
a um objeto material. Em outro momento, estas categorias, que correspondem a Reis
e Rainhas, também s3o atribuidas a alguns mestres, como exemplo o Mestre Carlos,
considerado pelos Juremeiros como um rei da Jurema.

Alguns juremeiros depositam oferendas no quarto dedicado as entidades da
Jurema. Este quarto estd sempre em local de pouco destaque do terreiro, e tem
dimensbes menores que as do quarto principai dedicado a orixas. E oferecido as
entidades o sacrifico de pombos ou pintos e, as vezes, bichos de quatro pés. Na
Jurema tradicional, o sacrifico ndo & permitido, sendo oferecidos, apenas, frutas, mel,
sucos, vinho, inhame e carima (papa feita da mandioca). Uma das entrevistadas,
falando sobre o sacrificio que existe, hoje, na Jurema, explica que;

“.. minha mde ndo dava, mas agora depois que eu reforcei, quem

reforgou a minha Jurema deu. Mas é um negoécio de bicho pequeno, bicho

de pena. Mas a Jurema antiga da minha mée e da minha av6 néo usa esse

negécio de matanga, s6 fumo, bebidas assim pra botar, defumar com
cachimbo, flores,... o povo tdo dando por ai até boi...”  (M.J.)

Sincretizado, o culto da Jurema se enquadra, no esquema, geral em um
conjunto de simbolos emprestados do catolicismo popular e tragos culturais de origem

africana e indigena. Apropriados e de novo relacionados, estes simbolos s&o utilizados
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em combinagdes sempre novas € originais. Arco e flecha, rosario, pretos velhos e

pombas giras convivem, de forma harménica, no mesmo espago fisico e no imaginario

popular.

Tencionei, neste item, uma breve explanagio sobre o culto da Jurema,
esclarecendo, introdutoriamente, sua divulgagdo entre 0s Estados do Nordeste. Suas
caracteristicas, seu pantedo e os aspectos do culto, estdo aprofundados nos capitulos
seguintes.

Em seguida, ao me referir sobre 0s contatos e trocas de conhecimento entre
indios e jesuitas, busquei situar o culto em um contexto socio historico, alias,
preocupagdo central deste capitulo, tentando perceber como 0s conhecimentos, entre

indios e catequistas, foram reformulados e preservados.

2.1. Jesuitas: agentes de desintegragédo e preservagao da cultura indigena

Quando o colonizador portugués atracou em nossas praias, encontrou uma
populacio  nativa formada por diversas nagoes indigenas. Concentrados,
principalmente, nas areas litordneas, na regiao que corresponde, atualmente, ao
Nordeste, dominavam os grupos tribais que pertenciam ao tronco linguistico Tupi®. No
interior, dominavam os chamados Tapuias®, assim denominados por nao falarem o
Tupi, pertencendo, em sua maioria , ao grupo linguistico Gé.

Atingidos, desde o inicio do século XVI, pelas frentes de expansdo econdmica,
José Augusto Sampaio (1986) e lvison Fermeira (1989) informam que estes povos

foram os primeiros a ter confronto com os colonizadores. Segundo Ivison Ferreira, o

3 Como informa Cascudo; “ Quando os portugueses chegaram ao Brasil, os tupis estendiam-se do Rio
Grande do Sul ao Rio Grande do Norte.”( Cascudo. 1972;865)

4O Dicionario do Folclore Brasilciro cxplica que; “Durante muito tempo, tapuia designou o indigena do
interior, o selvagem tipico. A divis3o sumaria e ficil era apenas: tupis pelo litoral, e tapuias, pelo
sertio”... Nio obsta o fato de os tupis da costa darem, como parece, 0 nome de tapuias a todas as tribos
indigenas que ndo eram tupi-guaranis, pelo que encontra traduzido por ‘inimigos’ ™. (Cascudo,

1972:838)
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saldo deste contato “foi melancélico”. A maior parte destes grupos foi ‘dizimado por
doengas, pela escravidéo e violéncia impretada pela ‘civilizagdo”. (Ferreira,1989:04)

A imagem do selvagem, associada a estes povos, colocou o indigena, desde
o inicio dos contatos com o europeu em posicdo de inferioridade cultural. Ao
etnocentrismo do colonizador europeu esteve associada uma discussdo sobre a
existéncia ou ndo de uma “Humanidade” do “incivilizado” pelo mundo colonizado.

A exclusdo de uma humanidade trouxe, a estes povos, a consequéncia de
serem percebidos como seres com desenvolvimento mental incompleto, primitivos e
incapacitados de qualquer nivel de civilidade. Foi ignorada e desprezada a grande
riqueza simbolica daqueles que , interpretando o mundo de forma distinta da do
colonizador, elaboravam sofisticados sistemas de organizagao so6cio cultural expressos
principalmente, pelq simbolismo religioso, segundo Levi-Strauss:

*  “quando somos colocados diante de uma situagao inesperada, consiste em
repudiar pura e simplesmente as forrmas culturais... “Coisas de selvagem”, “nés
ndo agimos assim”, “ndo se deveria permitir isto” sdo tipicas e grosseiras
reagdes que exprimem o mesmo frémito, 0 mesmo repudio, diante de modos
de viver, pensar ou crer que nos S&0 estranhos”. (Levi-Strauss apud

Mazzoleni;1992:05)

Mazzoleni informa que o cristianismo pronuncia-se sobre a humanidade do
indio, antes da bula papal Sublimis Deus® de 1537, de acordo com o principio

evangélico “Ide e predicais a todas as gentes”. A reabilitagdo do selvagem, para a

S Mazzoleni esclarcce sobre a bula de Paulo 11I; “... com ela excluia-se que os amerindios pudessem ser
considerados mula animalia e se convidava a cristandade a desenvolver a prépria obra de reden¢io em
favor daquela humanidade abandonada”. (op.cit.09)
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categoria de culturaimente recuperavel, faz-se entdo, através do processo de
evangelizagdo e aculturagéio®.

No novo mundo, varias ordens religiosas fixaram-se com 0 objetivo maior de
catequizagdo dos nativos. No Brasil portugués, as ordens mais importantes foram a
Jesuita, Franciscana, Beneditina e Carmelitas’. Estas ordens mantinham ,como apoio
ao empreendimento evangelizador as missGes, que ndo se limitavam ao litoral,
desbravando, tal qual os Bandeirantes, o corag&o do Brasil.

Como afirma José Augusto Sampaio:

« _ Na trilha das boiadas seguiram os missiondrios ... fundaram-se missoes

jesuiticas na rota das boiadas entre a capital da colénia e no rio Sdo Francisco,

e muitas mais as margens deste rio, jesuitas, capuchinhos e franciscanos...” .
(Sampaio, 1986:10)

Eduardo Hoomaert destaca, no trabalho dos jesuitas, a criagdo de uma lingua
Gnica, Q Geral, e a preocupagdo em n&o praticar uma sacramentalizagdo massiva e
massificante: “.. o catequismo dos jesuitas era feito na lingua geral e ndo em latim,
como era o caso do catequismo do clero secular, puramente repetitivo e infantilizante.”
( Hoornaert,1983:53)

Com a passagem dos anos de conquista colonizadora para o estabelecimento
da empresa colonialista, os rituais de catequese de indios se misturam, diversificam e
evoluem de maneira diversa. A conversado obrigatoria tormou cotidianas as praticas
catdlicas de procissdes, ladainhas, festas etc, envolvendo toda a populagdo
(cf.Silva,1994:20). Embora a igreja proibisse as praticas consideradas pagas ou
magicas, o catolicismo era uma religido de fortes tragos misticos. A punicdo aqueles

que praticavam atos ligados ao sobrenatural era aplicada, ndo porque se questionasse

6 A catequese dos indios cra vantajosa para a Coroa Portuguesa ja que ao torni-los cristdos, os faziam
submissos a seus interesses . Como afirma Silva (1994) “... o Rei estava muito mais interessado em
conquistar suas terras do que grantir o céu as suas almas...”(op.cit.17)

7 Para maiores informagdes a respeito destas ordens citadas. sugiro Hoornaert (1983).
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a veracidade dos fendmenos, € sim porque sua intervencdo, na vida das pessoas, sé
era legitima quando patrocinada pela igreja. (cf.Thomas,1991:53).

Apesar do empenho ‘no combate aos rituais e crengas, 0S indigenas, mesmo
convertidos, ndo abandonaram, totalmente, suas tradigoes. Associando seus deuses
aos santos catoélicos, mantiveram as caracteristicas basicas de sua religido. Os
missionarios foram, também, responsaveis pela preservagdo da religiosidade
indigenas, estimulando e adaptando ao catolicismo elementos da cultura dos indios,
como éxplica Vagner G. Silva: “* O consumo ritual de alimentos, caracteristica da
religido indigena, foi por exemplo, revestido pelos padres de um sentido cristdo”. (
Silva, 1994:382)

Gragas as ordens religiosas, em especial a jesuita, foram preservados tragos
daquela cultura, também no que se refere ao conhecimento fitoterapico. A dificuldade
de atendimento medico especializado, em decomréncia das longas distancias e do
pequeno numero de profissionais nas provincias, era suprida pelo conhecimento
médico e cirurgico desses padres, em associagdo aos recursos terapéuticos do
indigena.

Paula Montero informa a esse respeito que:

“Portugueses, indios e escravos recorriam aos cuidados dos padres. Em sua
medicina, estes empregavam 0S conhecimentos meédicos € cirurgicos

”

europeus da época(...) combinados aos recursos meédicos da terra”. (Montero,
1985:21)

Se por um lado, no contato entre indios e catequistas foram permutados
aspectos culturais que permitiram aos jesuitas langar mido da medicina indigena
tradicional a seu favor, por outro a catequese permitiu uma interpretagd@o do catolicismo
que favoreceu a preservagao da cultura indigena.

Desta forma, o empenho dos jesuitas, na propagagdo da fé crista entre o

indigena, nao foi, ao que parece, eficaz suficientemente, a ponto de levar a sua
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completa desagregag&o. Elementos caracteristicos da religiosidade indigena, como a
produgdo do transe mistico e 0 complexo tabaco-Jurema, permaneceram em outras
formas de manifestagao.

Mostro no pr[oximo item, como surgem novas formas de religiosidade atraves
do contato entre indios e brancos € a preservagdo do culto da Jurema entre alguns

grupos indigenas, utilizando registros de cronistas e estudos dedicados ao tema.

2.2. Presenga de elementos indigenas em novas formas de religiosidade.

A Santidade, movimento religioso que ocorreu no século XVI, associava
elementos da cultura nativa ao catequismo popular. Caracterizou-se pela natureza
messianica em tomo das liderancas indigenas, nas igrejas ou nas tribos, onde,
conj'untamente aos elementos do culto catolico, utilizava-se o fumo, vivenciava-se o
éxtase e revivia-se ritos e tradigoes indigenas®. Provavelmente, esta forma de
religiosidade tem origem naquilo que Carlos Rodrigues Brandao (1984:144) chama de
“manifestagbes paraliturgicas” , ou seja dangas, dramas litargicos e bailes com
finalidade religiosa, que eram vivenciados por estimulo dos jesuitas, entre indios,
negros e colonos, dando origem ao surgimento de diferentes formas de religiosidade
popular.

“Desde cedo comega a surgir em todos 0S lugares do temitorio
brasileiro onde predominam culturas indigenas, uma forma cultural nova...a
santidade... onde alguns elementos das tradi¢oes nativas aliados a elementos
do catequismo popular puderam resistir ao processo de catequizagdo”.
(Montero, 1985:22)

8 Bastide (1960). recupera o registro de uma denincia durante a visita do tribunal da inquisi¢do a Bahia em
1391-1592. dc uma santidade que tinha como principal culto, um idolo de pedra chamado Maria e dirigido
por um “Papa” ¢ uma Mie-de Deus. O cerimonial era constituido pelo forte sincretismo de elementos
cristdos.e indigenas.(cf.pp 243-2440
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As Santidades, na sua forma original, foram desarticuladas com a Inquisi¢ao
que, a partir do seculo XVII, passou a proibir rituais religiosos realizados por confrarias,
irmandades ou comunidades populares (cf. C.R.Brand&o,1985:145). Ao que parece,
esse tipo de manifestagdo popular manteve, apesar das mudangas sofridas, sua
principal caracteristica, ou seja, o transe mistico e o complexo tabaco-Jurema.
Segundo Roger Bastide, a santidade foi substituida pelo Culto de Caboclo, que teria,
posteriormente, dado origem ao Catimbo:”0O elemento de transigdo entre ela” - a
santidade - “e o Catimbé é o culto indigena dos caboclos, mais ou menos
cristianizados, do sertédo. (Bastide, 1960: 244)

O Candomblé de Caboclo é descrito por Manoel Quirino(1985), como tendo
origem na fusdo de elementos europeus, africanos e indigenas e sendo praticado pelas
classes inferiores da Bahia. As entidades sdo, basicamente, Jesus Cristo, conhecido
como ‘caboclo bom, S. Jodo Evangelista e S. Jodo Batista. Adoram o simbolo da cruz,
acreditam nas revelagdes dos ciganos. A iniciagdo é feita na mata com uma duragdo de
frinta dias. Utilizam-se ervas que, segundo o autor, “.. diferem em quantidade e
qualidade...” daquelas usadas no Candomblé “..sendo empregado especialmente o
arbusto silvestre denominado Jurema.” (Quirino, 1938:85)

Encontra-se, ainda, a vinculagdo do complexo tabaco-Jurema relacionado ao
movimento messianico Sebastianista, onde a beberagem feita através da utilizagado
daquela planta era chamada de Vinho Encantado, constituindo parte do ritual de

imolaggo.’

9 Acontecimento marcante na histona de Pernambuco, foi o movimento Sebastianista, ocorrido no inicio do século
passado, na Serra do Rodeador, municipio de S3o José¢ do Belmonte, distante 475Km do Recife. Palco de uma
batalha sangrenta liderada pelo mistico Jodo Antdnio, que dizia-se enviado pelo El Rei Dom Sebastido, personagem
que faz parte do misticismo popular em vérios estados do nordeste. A crenga de que o retomno do Rei Sebastido s6
seria possivel através do sacrificio de sangue, fez inimeros mortes de criangas, velhas ¢ mulheres, em nome da
promessa de tesouros ¢ uma vida sem sofimentos. As imolagdes aconteciam apds um ritual secreto em sala
subterrinea, entre as duas grandes rochas que deram o nome ao local de Pedra Bonita. Neste ritual, os fidis
seguidores de Jodo Anténio bebiam um composto de manaca ¢ Jurema ao qual chamavam de Vinho Encantado.
Este composto associado ao dlcool teria um efeito semelhante ao épio.  cf. Costa 1974; Sangirardi, 1983).
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O forte elo due vincula essas manifestagdes ja citadas , € a preservagéo do
uso da Jurema constituindo-se, assim, em elemento fundamental aos rituais. A bebida
é feita de um arbusto conhecido, popularmente, como Jurema, sendo utilizada, como ja
foi dito anteriormente, como ponte de comunicagdo entre os antigos mestres e
antepassados. Conhecida, cientificamente, pelo nome de Mimosa Hostilis Benth™ (
Inventario da Bahia , p.626; Pio Correia, IV, p. 583. apud Novais s/d). A bebida &
preparada através de raspas da casca, podendo, ainda, ser utilizadas as folhas, as

raizes ou as sementes.
2.3. A utilizagdo da Jurema entre os grupos indigenas do Nordeste.

De acordo com varias fontes histéricas'’, diversos povos indigenas habitavam
o litoral da regido nordeste, mais, especificamente, do interior da Bahia ao Piaui, onde
havia uma relativa uniformidade dos grupos Tupi. Ndo encontrei, nesses registros,
referéncia ao uso da Jurema ou outra bebida que apresentasse semelhangca no

preparo, sendo citada, nos documentos consultados a utilizagéo do cauim™.

19 A classificagdo cicntifica da Mimosa Hostilis Benth, corresponde as variages desta planta, também
conhecida como Jurema Preta ( Mimosa Nigra Hub); Jurema Branca ( Mimosa Verrucosa Benth) de acordo
com Pio Corrreia. Varios estudos ( Ramos, 1934; Cooper,1987; Camargo,1988, entre outros) referem-se a
um possivel componente alcaléide na composigio quimica desta planta, capaz de tornar a bebida preparada
a partir dela, cm um forte alucindgeno. Trabalhos de botinicos (Albuquerque,1993), ncgam entretanto este
componentc do vegetal. Neste cstudo ndo me detive sobre este aspecto, uma vez que cle ndo me parecia
relevante diante as questdes que me propus a investigar,

11" Foram consultados sobre o assunto depoimentos de cronistas e viajantes do século XVI. O Tratado
Descritivo do Brasil cm 1587 foi escrito por Gabricl Soares de Sousa, portugués que chegou ao Brasil em
1569 tornando-se senhor de engenho da Bahia; _A Relacdo de Viagem de Rouloxbaro, Intérprete e
Embaixador Ordinario da Companhia das Indias Ocidentais no ano de 1647, A Carta das Sesmarias, escrita

por André Vidal de Negreiros no ano de 1659.

12 Bebida preparada do milho ou das raizes da mandioca. Seu preparo ¢€ feito exclusivamente pelas mutheres,
que mastigando as raizes ou os grios depositam a pasta resultante em vasilhas de barro, onde ocorre o

processo de fermentacao. tornando esta bebida altamentc cmbriagante.
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Cascudo (1972:477) informa que “0s pajés, sacredotes tupis, faziam uma
bebida da Jurema-branca, que passava por dar sonhos afrodisiacos”. Gongalves Lima
(1946) informa sobre a utilizacdo da bebida sagrada, feita da Jurema entre os
guerreiros Guaranis conclamados a enfrentar os Franceses no Maranhdo, no século

XVII, tendo esta bebida o poder de fortalecer a uma classe sacerdotal de guerreiros.

Cascudo (1931), nas fontes documentais datadas do século XVIII, também
refere-se a utilizagao da Jurema entre os indios Mapibu no RN, no registro de ébito do
indio Anténio, na cidade de Natal, em 02.06.1758. Ainda entre os séculos XVIl e XVIIi,
registros sobre a utilizagdo do vinho da Jurema, na regido amazonica, s&o referidos por
José Maria Andrade (1994) , infelizmente, sem maiores informagoes.

Um importante registro datado do inicio do século XIX, sobre a utilizagdo da
Juremd, é feito por Henry Koster. Em sua estada no Recife, foi-lhe dito que os indios
mantinham-se fiéis aos seus costumes, dentre eles, o ritual secreto onde estes
reuniam-se, em cabanas, para dangar e beber Jurema, que ele descreve como sendo
usadas “ ... nas festas sagradas dos indigenas, especialmente nos fitos secretos.
Faziam uma bebida de efeito estupefaciente, determinando sonhos...”. (Koster,
1978:327).

Donald Pierson registra alguns aspectos do ritual, em localidades ao longo do
Sio Francisco, no inicio deste século. Referindo-se a importancia do conhecimento dos
segredos da Jurema, pelo responsavel na preparagdo, e do risco que correm aqueles
que dela se utilizam sem permissdo, informa entdo: “..a pessoa que prepara a bebida,
é dirigida pelos espiritos dos antepassados...”, e se uma pessoa nao escolhida quiser

realizar tal fungdo, “.. ela serd castigada pelos espintos”.( Pierson, 1972: 208 - 09).
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O processo de fabricagdo da bebida, de acordo com as etnografias e através
de minhas proprias observagdes, € feito de forma ritual. Quem vai em busca da
arvore é sempre alguém com posicdo hierarquica, importante para o grupo. Se entre
grupos indigenas é o pajé quem domina os segredos da Jurema, entre os Juremeiros
s6 aquele que foi Juremado é capaz de identificar e retirar as raizes ou raspas da
arvore, sem profanar este ato ritual.

Ainda sobre a preparac¢ido da bebida, é feita uma descrigdo da cerimdnia da
Jurema entre os indios da aldeia de Santa Rosa, por Curt Nimuendaju:

“.. iam buscar, a leste do sitio da cerimbnia, pedagos de galhos
da Jurema dos quais se tirava a casca, de cima para baixo, com um bastdo de
pau. A massa lenhosa era posta em infusdo com agua e depois espremida
numa cuia especial (com um prolongamento que servia de cabo)...A cenimbnia
era executada durante a noite para os neobrasileiros ndo saberem dela. Um
certo numero de mogas sentava-se ao redor da cuia. Elas fumavam um grosso
cachimbo de barro e sopravam a fumaga sobre a bebida, onde ela formava
uma camada espessa. Um velho com um maracé enfeitado com um mosaico
de penas grudadas, dangava, com o torso curvado, ao redor do grupo...Em
seguida, o velho dava as mogas e aos homens, que formavam uma ileira ao
lado, um pouco da bebida de Jurema numa pequena tijela de barro’(
Nimuendaju, 1986:73)

Hohenthal (1954) informa sobre o preparo da bebida entre os Xucurus como
sendo de responsabilidade do pajé', propiciando o contato com as entidades miticas
desses grupos. Neste trabalho, encontra-se uma das poucas etnografias sobre o uso
ritual da Jurema entre grupos indigenas.

Através do trabalho de observagdo, junto aos antigos membros do grupo
citado, o autor consegue recuperar, através da tradigdo oral, alguns aspectos desse
culto. De acordo com depoimentos dos indios mais velhos, o pajé decidia a
necessidade ou ndo da cerimdnia, indo sozinho em busca da Jurema e isolando-se do

grupo, por algum tempo. Apés a escolha da arvore, iniciava o ritual de retirada da raiz,

130 e explica ctymologicamente por pajé, aquelle que sc diz o fim, o profeta. Era 0 médico, o curandeiro, o
"magister artium", 0 barbier dos autores franceses”". ( Carlos.R.Brandio; 1990: 78)
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através da sua defumagéo feita por um cachimbo especial, sendo soprada a fumaca
pelo bocal, onde © fumo, & normalmente colocado. Apos a defumacgdo, era,
cuidadosamente, cortada uma das principais raizes , em um minucioso e paciente
trabalho.

Descrevendo sobre este ritual, na década de 50, Hohental(1954) chama a
atencgdo para o fato de que, naquele grupo, era ainda o pajé quem detinha os segredos
da Jurema , desde a escolha da arvore, aretiradadaraizea preparagéo da bebida.

Estevdo Pinto diz que, entre os Pancararu de Tacaratu, ainda era possivel ver
os Praias' soltando baforadas dos seus cachimbos para 0$ lados daquelas regices
que compreendem as cachoeiras de Itaparica e Paulo Afonso, consideradas moradias
dos encantados. Entre os Pancararu, a Jurema é utilizada na festa do ajuca, onde, em
meio de cantos e preces, ‘juremeiros e as cantadeiras saboreiam respeitosamente o
miraculoso vinho, proporcionador de belos sonhos”. (Pinto, 1954:10) .

Entre os Kariri-Xoco, tribo localizada junto 4 cidade de Porto Real do Colegio,
as margens do Sdo Francisco, a Jurema € considerada como a maior referéncia mitica
do grupo , intitulando-seé como filhos legitimos da Jurema A bebida conhecida como
winhe da Jursma’ & preparada, eepecialmente, para a festa do Quicur, ritual
remanescente de antioa divindade do grupo Varakidra. Hoje a fesla é denominada
Matrekai, que significa “raiz ancestral’ ou “segredo”. (cf.Novais:‘ng?]

Atualmente, apesar do forte sincretismo existente na cultura indigena, as
pesquisas anteriores & meus dados de campo parecem apontar para a afirmagédo de
que a utilizagéo da Jurema ¢ de fundamental importancia para a sobrevivéncia socio-

cultural destes grupos. As lutas travadas, durante séculos, por estes povos, para a

14«praids” ¢ como sdo chamados os pajés ou feiticeiros entre alguns grupos indigenas.
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consolidagdo de sua identidade étnica, tem, nos rituais religiosos, uma das importantes
bases de vinculo unificador.

Clarisse Novais afirma que uma parte da cultura indigena, no nordeste
_manteve-se através do complexo da Jurema, entendendo esta manifestagéo religiosa
como mais uma forma “de resisténcia cultural e estratégia de sobrevivéncia ideolégica e
econdémica”.(Novais, 1987:3)

A importancia da Jurema, enquanto reforgo étnico, é evidenciada por alguns
estudiosos da questdo indigena. José Augusto Sampaio, estudando os Kapinawa,
grupo indigena localizado no municipio de Buique, em Pemambuco, afirma que “..0
uso do ritual da Jurema é certamente um elemento privilegiado na defini¢do étnica
destes grupos...” (Sampaio, 1986:20).

Pode-se atestar, ainda, o importante papel destes rituais, através da sua
reincorporagdo em grupos que ndo mais os realizavam, como no caso dos Atikum,
localizados no municipio de Floresta, em Pemambuco. Ferreira (1989) afirma que o
Toré foi esquecido durante muito tempo pelos Atikum, sendo reintroduzido no inicio da
década de 40, através dos Tuxas de Rodelas, grupo localizado no sertdo da Bahia.

A recuperagdo dessa pratica, para o grupo, significa 0 resgate de sua propria
identidade indigena, segundo me foi explidado por uma das informantes “...0 Toré
existe é pra ndo deixar a aldeia cair num sabe? baixar, pré ndo derrubar a
aldeia”.(V. L.). De acordo com Ferreira (1989), a pratica do Toré n&o significa,
apenas, uma expressdo magico-religiosa. Constitui, também, a propria identidade
ideoldgica, étnica e cosmologica do grupo, que tenta interpretar, atraves do ritual, a
forma de perceber a vida.

Um dos principais objetivos que também mobilizam o grupo, para essa pratica,

é a cura. E durante o Toré, que o grupo se encontra para dangar e fazer consulta aos
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“encantados”'®. Neste momento, s&o passados os ensinamentos para a cura dos males

e as historias dos antepassados miticos do grupo.

Outro aspecto interessante, na pratica do Toré, € o sentido Iludico que
apresenta, sendo referido sempre como “brincadeira”. Este aspecto € registrado no
trabalho de Marco Martins, no seu estudo sobre os Kariri, quando levanta o seguinte
depoimento: “O Toré é o trabalho do indio, a gente brinca pra ter saude”
(Martins,1988:147). Assim visto, o Toré parece ser uma mistura de trabalho, brincadeira
e obrigagdo, esta ultima com referéncia aos rituais de cura ou consuilta.

Apesar da sua execugdo ndo se dar de forma padronizada, ocorrendo
variagées entre os grupos indigenass que o praticam, o ritual recebe 0os nomes de
Tore, Praid, Ouricuri ou Particular, mantendo o essencial de suas caracteristicas gerais
ja descritas, anteriormente, ou seja, o uso do fumo, o transe mistico e a ingestdo da

bebida feita com partes da planta.
2.4. Negros e indios: sincretizagio cultural

O objetivo deste item, tem como preocupagédo perceber como o contato entre
negros e indios favoreceu a inclus8o de elementos préprios da cultura africana entre os
indigenas, e vice versa. Seguindo uma ordem cronolégica, parece ser possivel afirmar
que, antes do sincretismo urbano, ocorre a agregagao indio e negro, que resulta na
inclus@o de aspectos rituais de ambas as culturas.

A resisténcia paralela desses dois grupos ao processo de colonizagdo fez com
que fossem preservados elementos culturais, através dos quais interpretavam o

mundo. Por vezes inimigos, outras vezes lutando juntos contra o branco, o contato

15«Encantados” sdo os espiritos de antcpassados miticos indigenas, representados também pelas entidades
chamadas “caboclos™.
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entre estes favoreceu a unido de elementos que, sincretizados, mas sem perder suas
principais caracteristicas, foram adaptados ao processo de urbanizagdo e introduzido
na sociedade nordestina.

Roger Bastide, no classico “Imagens do Nordeste Mistico em Branco e Preto”,
afirma que, em toda a América, 0 negro uniu-se, facilmente ao indio. Citando as
pesquisas genealogicas de Herskovitz feitas nos Estados Unidos e no Brasil, e ainda
os registros de viajantes, o autor informa que; “.. as Indias apreciavam mais o amor
dos negros do que o dos homens de suas tribos” ( Bastide, 1945:186). O autor tenta,
entdo, justificar este fato como um dos motivos que favoreceu a unido entre as duas
etnias.

Esta convivéncia entre indios e negros, muitas vezes forcada por
circunstancias adversas, favoreceu a reformulagdo das taticas de sobrevivéncia entre
os dois grapos, especialmente, no que diz respeito ao uso do meio ambiente. No
mundo vegetal, a interpretagdo de sua cosmogonia os tomava profundos
conhecedores das propriedades curativas e alimentares. Além deste conhecimento
material do mundo que os cercava, outro nivel de interpretagao, mais subjetiva e
simbdlica, também encontrava resposta no mundo natural.

Segundo Novais (1987), a cosmogonia africana e indigena tem dois niveis de
importancia, uma ‘fisico- biolégica e outra ideolégico-simbdlica”. Ao primeiro estaria
ligada a sobrevivéncia fisica, ao segundo, o contexto magico- religioso que é parte de
um sistema a um so6 tempo utilitario, simbolico , econémico e rico em significado
cultural.

Os elementos em comum entre estas duas culturas, sem duvida favoreceu um
convivio que determinou profundos lagos de fus&o cultural, especialmente quanto ao

aspecto religioso. O transe mistico comum a ambos, aliado a organizacdo ritual e
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lendas em torno das entidades miticas, foram alguns dos importantes pontos desta
unidio entre as duas culturas, favorecendo o surgimento de novas formas de expressao
religiosa.

A descricio de um transe mediUnico entre os indios, foi registrado na
Ceriménia do Maraca, em 1549, pelo Padre Manoel da Nobrega:

“Acabando de falar o feiticeiro, comegam a tremer, principalmente as
mulheres, com grandes tremores em Seu coO/po, quée parecem demoniadas
(como de certo o séo), deitando-se em terra, e escumando pelas bocas, e
nisto lhes persuade o feiticeiro que entéo lhes entre a santidade; e a quem isto

faz teme-lhes o mal”. (Cascudo, 1956: 24)

Em Masica de Feiticaria no Brasil, Mario de Andrade, registra o parentesco
entre a pajelanga no Norte do Brasil, o0 candomblé de caboclo ou Bantu da Bahia, e o
Catimbo, pela utilizagdo da Jurema;

“A insisténcia da Jurema nos candomblés de caboclo os liga ao catimbé. No
Catimbé existe quase a fitolatria, no culto da Jurema. Com ela se faz uma
bebida estimulante. A Jurema ainda é empregada como estupefaciente ntual
da catimbozice, fumada em vez de bebida. E existe o Reino da Jurema que é
uma das grandes regiées maravilhosas dos ares”. (Andrade, 1963:32)

O Candomblé de caboclo é identificado por Bastide (1964:188) “ como uma
das fortes expressdes deste encontro”. Esta forma de manifestagdo cultural ja
assinalada anteriormente por Nina Rodrigues (1932) e Manoel Quirino (1938), revelam
caracteres comuns aos candomblés no aspecto ritual da iniciagdo, do sacrificio animal
e da incorporagdo. Acrescentando-se contudo alguns elementos reveladores da cultura
indigena como por exemplo a iniciagdo ocorrer em uma choupana perdida na floresta
e 0 uso da Jurema durante o ritual.

Ainda na década de 30, Ruth Landes (1967), vé no c;,ulto ao caboclo da Bahia
uma degenerescéncia do Nagé. Esta idéia, ja exposta por Edson Cameiro, traria como

consequéncia a inclusédo de homens no ritual e o “relaxamento dos rigorosos tabus”
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(Carneiro,1937:291). Segundo os autores, esta descaracteriza¢do é justificada pela
presenga de homossexuais, pelo uso da feiticaria e da violéncia por parte dos novos
pais de santo. Uma outra caracteristica atribuida por Ruth Landes aos sacerdotes
caboclos, € o fato destes terem ligagdo com a “canalha da rua’, havendo sido
“recrutados entre prostituidos, delinqientes juvenis e malandros da cidade”
(Landes,1937:294).

Contrario a esta idéia, Roberto Motta (1976), refuta a tendéncia “nagofilica” de
Landes e Carneiro, em contraposigdo ao Bantu, identificado pelos dois estudiosos
como tendo organizagdo ritual mais frouxa e informal, sendo responsavel pelo
desvirtuamento do ritual tradicional nagd. O autor, atenta ainda para o fato de que
“muitos tragos do candomblé de caboclo ou Bantu se reencontram no Catimb¢ da area
entre Rio Grande do Norte e Pemambuco” ( Motta,1976:63), atestando que os Bantus,
teriam incorporado aspectos rituais da religido indigena, aspecto este que seria uma

prova de uma antiguidade maior que a Nag®d.

2.5. Contra o Catimbau'®

Como ja citei a repressdo catodlica as expressoes religiosas de origem
amerindia e africana, destaco agora a repressdo policial que sofreram estes cultos,
entre os anos de 20 e 40. Procuro retratar a visdo veiculada pelos meios de
comunicag:éo, que de certa forma espelham como este tipo de religiosidade era vista

pela sociedade e pelos meios intelectuais da época.
A repressao policial e a discriminagdo sofrida pelas manifestagGes de origem

africana e amerindia, especialmente nas décadas de 20 a 40, ficaram registradas em

16 Grafei propositadamentc na forma mais antiga como era chamado este tipo de religiodade, conforme
encontra-se em artigos de jornais dos periodos de 20 a 30.
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trabalhos produzidos por estudiosos no assunto naquele periodo: Cascudo (1934);
nesta mesma década, Fermnandes ( 1937;1941); Bastide (1945); Landes (1967) e
outros. Os Jomais de circulagdo da época como o Jomal Pequeno, Diario de
Pemambuco e Jornal do Comércio, também deixaram seus depoimentos sobre a
perseguicado sofrida por esses grupos.

Camara Cascudo, refere-se a estas religiosidades, associando-as a
manifestagbes provenientes de individuos portadores de perturbagoes mentais e
conduta moral duvidosa. Propndo entéo, que ao invés do fechamento daquelas casas
se faga...”um estudo detalhado do seu mecanismo de modo a contraminar a sua
influéncia maléfica ou dissolvente”.. Estes trabalhos informativos ajudariam a
“simplificar a tarefa dos psychiatras e criminalistas” (Cascudo, 1934:76)

O autor distingue ainda, os cultos da Macumba e do Catimbo, entendendo a
primeira como sendo de origem negra. O Catimbd, teria uma influéncia indigena
marcante, cuja principal caracteristica seria o adjunto da Jurema, que € a expressao
maxima da feiticaria indigena, sendo atribuida a ela poderes sobre a vida e a morte.
Cascudo refere-se a um artigo do século XVII, registrado no Arquivo do Instituto
Historico do Rio Grande do Norte, onde se pode perceber o grau de importancia que se
atribuia aos poderes da Jurema:

«..aos dois de julho de mil setecentos e cinqienta e oito
faleceu da vida presente Anténio Indio preso na cadeia desta cidade por
razdo do sumano que se fez contra os indios de Mapibu, os quais fizeram
adjunto de Jurema que se diz supersticioso, de idade de vinte e dois annos
ao julgar”. (Cascudo: 1931:20)

Gongalves Femandes em "O Sincretismo Religioso no Brasil®, refere-se a
mediunidade dos membros ligados ao chamado baixo espiritiémo como perigo publico,
sendo necessario o exame psiquiatrico sistematico dos médiuns através do Servigo de

Higiene Mental, em acordo com a Secretaria de Seguranga Publica:
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« o exame sistematico dos médiuns dos centros espiritas do Recife trouxe-
nos um material surpreendente. Minhas observagdes, acompanhadas pela
pesquisa de idade mental, determinagdo do Q.I. e peffil psicolégico de
Rossolimo, mostram bem que espécie de individuos se entregam a
mediunidade” (Femandes, 1941:135)

Bastide (1945:192), descrevendo o Candomblé de Caboclo na Bahia refere-
se ao Catimbé da seguinte forma: “ ..O candomblé de Caboclo é um caminho
escorregadio que conduz & magia secreta dos terriveis Catimbés.”

Em pesquisa ao Arquivo Publico de Pemambuco, foi possivel encontrar artigos
publicados no Jomal do Comércio e Diario de Pemambuco da década de 20, inumeras
matérias que comprovam a perseguigéo sofrida pelos cultos de origem afro-amerindia
também no Recife.

Jomnal Diario de Pemambuco de 29.12.22.p.04, "Fatos Diversos”: Contra o
Catimbau. O subdelegado de Beberibe invadiu uma “baixa reunido espinta”
prendendo os participantes e os objetos do culto.

, No Diario de Pemambuco de 15.03.23.p.02, “ Fafos Diversos”: Catimbau -
Feita na Encruzilhada a prisdo de 12 pessoas mais objetos, que participavam
de uma “animada sessdo de Catimbau”.

Jomal do Commercio de 06.10.23,p.02, “Revista da Imprensa”: “A Noite”. O
recife, como todas as capitais adiantadas, tem, tambem 0s seus adivinhos e os
seus profetas,(...) Ontem, as 20h, aproximadamente, tivemos noticia de que
num dos amabaldes da capital, Arruda,, se efetuava uma grande sesséo de
espintismo, assistida por mais de quinhentas pessoas.(...) Um grupo de
duzentas pessoas estava de pé, entoando as Ultimas preces a Mestre Carlos,
o chefe e protetor dos maus espiritos. Quando ouvimos o nome de mestre
Carlos, pronunciado por aquele povo, compreendemos tudo.era o baixo
espirntismo - o espintismo degenerado em Catimbau”.

Do artigo publicado no jomal “Diario da Tarde” a 29 de Novembro de 1934,
retirei trechos que demonstram a aversao por estas sessoes:

“A policia da Sessdo de Costumes e Repressdo a Jogos varejou, hontem, em
Beberibe, um tenebroso antro de macumba e baixo espintismo. Um galo preto
sacrificado a Ogun...o beco tranquilo e quase desabitado se tomara num logar
donde o silencio fora expulso e a tranquilidade escorragada a pontapés...mais
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perigoso do que togues continuos de tambor, rixas dianas entre individuos
desclassificados e turbulentos que frequentavam o antro...N&o era nenhum
Xangb...E como tal, resolveu a policia agir contra ele...Numa sala abafada e
estreita, onde se respiravam emanagdes de élcool e o cheiro forte de corpos
suados, dezoito individuos...ouviam, de um pretalhdo de barbas brancas ,
cabega raspada e pes descalgos, uma espécie de prética espirita, onde se

misturavam, num concluio estranho, citagbes de Alan Kardec e imprecagdes a
Ogum...” ( apud Fernandes, 1937: 134)

A forma depreciativa pela qual sdo adjetivadas estas praticas religiosas pelos
meios de comunicacdo' da época, associam-nas a manifestagdes de individuos
ligados a marginalidade, reforgando a imagem de que nestas sessdes ocorriam sempre
mortes e violéncia.

A intervengdo da policia tinha como respaldo a ordem publica justificada
segundo o argumento de que O barulho produzido pelos instrumentos e canticos rituais.
As casas eram obrigadas entéo a finalizar as sessdes "as 22;00 no maximo, de acordo
com um dos informantes. Outro argumento utilizado para o fechamento destas eram as
praticas magico-curativas. Gongalves Femandes, refere-se a estas praticas como
sendo; “ previsto pelo nosso codigo penal, onde a agdo criminal se expbe
primeiramente no exercicio ilegal da medicina” ( Femandes, 1941:127)

Dois tipos de discursos ficam claramente evidentes nos registros selecionados:
um jomalistico, sensacionalista, colocando estas casas de culto como locais

frequentados pela marginalidade e seus fieis como perturbadores da ordem publica. Ha

neste discurso também um apélo ao lado supersticioso que estes cultos despertam.

1" Quero registrar ainda a vinculagdo que sc fazia destes cultos com 2a “magia negra” ou “praticas
satanicas”. Como ilustragdo transcrevo uma passagem do Romance de Sabino de Campos, Intitulado
«Catimbd”escrito na década de 40. “...Num cubiculo empurrado para os fundos...se viam peles e cascas
de cobras, sapos sécos, pés e chifres de veado...; figuras simbélicas de caboclos, idolos, amulétos
africanos, signos de Salomdo, ardiam em grandes velas votivas, bruxuleando e consumindo-se... O
sinistro “Pai de Santo” em tinica preta... ora bebia colheradas de azeite de dendé que sobre a mesa
fervia num alguidar, expelindo fumaca pelas narinas, ora acendia rastilhos de pélvora no piso de barro
batido, ora fazia gestos macabros...enquanto a bruxa polonha costurava, com linha molhada no dendé
fervente, a béca de enorme sapo-curura”. (op. cit. 1945;251)
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Evidencia além disso, a exacerbagdo no uso das bebidas, e apontam estes espagos
como incitadores da criminalidade e da violéncia. O outro discurso respalda-se no meio
cientifico, com forte viéis etnocéntrico e racista. Justifica a repressdo aos rituais através
do diagnéstico médico psiquiatrico, onde utilizava-se desde anamnese, até exames
psiquiatricos respaldados nos testes mais modemos da época.

Portanto com a opinido publica convencida de que as casas de culto eram
locais de marginalidade frequentado por individuos da pior espécie, e submetidos pelo
meio médico a exames de averiguagdo da sanidade mental, os chamados
“catimbozeiros” como estratégia para sobrevivéncia de suas casas, passaram a
organizar-se com maior cautela e identificar-se como sociedades espiritas'®. Estas
casas, desde que regularizados os documentos segundo as exigéncias da policia de

costumes, podiam funcionar livremente:

* Alarmados ante a vigildncia da policia de costumes, os
catimbozeiros ... passando a organizar com mais cautela as sédes de suas
reunibées e a disfargar...sob o rétulo de sociedades espintas ... 0 que dantes
funcionava em logares desertos... passou a ser feito até no coragdo da
cidade”. (Fermandes, 1937:14)

Estas sociedades clandestinas, nem sempre conseguiam esconder o
verdadeiro conteddo de seus cultos, sendo frequentemente denunciadas pela
vizinhanga. Gongalves Femandes, registra uma destas ocorréncias policiais ao "Centro
Espirita Caridade e Amor em Jesus Cristo";

".. durante a noite o sono e repouso eram afastados dali a
pontapés... Aquilo intrigava os vizinhos. Nunca se haviam visto espintos mais
barulhentos do que aqueles... berravam de maneira infemal durante horas
seguidas, cantava, embolada e “c6cos°que nada tinham...de espintuais...era
como de costume pura e simples tapeacdo. Estavam deante a um centro de
macumbeiros...” (Femandes, 1937:14)

18 como mostra Fernandes (1941) “...houve época em que os Xang6s viveram mascarados em sociedades
carnavalescas e centros espiritas, pra fugir a acdo repressora da policia”.(op. cit.9)
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Foram mostradas as duas visées da época e as estratégias utilizadas por
esta forma de espiritismo popular, referida naquele periodo pelo nome tradicional de
catimbé ou por macumba, ja se fazendo sentir ai, a influéncia dos estados do Sul.

Como foi mostrada, a relagdo indio, negro, traz para dentro dos centros de
cultos afro-recifenses a presenga de elementos indigenas, justificando assim a ordem
cronolédgica dos fatos; catequese, agregacdo indio-negro e sincretismo urbano.

Em seguida apresento as duas principais entidades que formam o pante&o
magico religioso da Jurema: O Caboclo e o Mestre. Nao pretendo neste item

desenvolver as distingdes entre estas entidades, e sim apresenta-las.

2.6. Quem é o Caboclo?

*  Tenciono neste item apresentar uma visdo geral das definigdes do termo
“caboclo”. Serdo resgatadas entdo varias interpretagdes, no sentido de esclarecer seu
significado na literatura geral, na literatura afro-brasileira, e entre os praticantes do culto
da Jurema.

O termo “caboclo” tem diversas nuances de interpretagdes. Jocelino Santos
(1992), define o termo como tendo procedéncia do Tupi, desenvolvendo-se a
expressdo em cariboca e cobocono , segundo registros em documentos portugueses,
do periodo de 1687 e 1757. Chega-se ao termo atual de caboclo em 1781,
significando “ indio ou mestico de branco com india, homem do Sertdo, de habitos
rurais e pele queimada pelo sol” (Santos,1992:57) . Encontrei em Artur Ramos (1961), a
expressdo caboclo vindo do tupi caboc, significando“ tirado ou procedente do mato”.

Sampaio (1986), informa que o termo “caboclo” foi associado ao indio

aculturado, e esta presente nos documentos da Companhia de Jesus com referéncia
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aos falantes da “lingua geral’ que viviam em aldeamentos na Zona da Mata, e que
haviam lutado contra os portugueses. Segundo o autor, o termo era utilizado ainda
como distingdo aos indios bravos .

No Candomblé, Edson Carneiro associa caboclo a orixas novos:. ‘deuses
indigenas, espinitos familiares a certas tribos indigenas, os mesmos deuses gége e
nagé modificados por influéncia de negros do Congo, Angola e espirtismo” (Cameiro,
1960:65). O autor, atribui ainda o surgimento das entidades indigenas ou caboclas
como resultante de um romantismo nativista.

Roberto Motta, refuta esta tese, argumentando que n&o se poderia atribuir a

literatura romantica indigenista, o “‘complexo tabaco Jurema”, sugerindo a conservagéo
do fumo e da Jurema como “sinais diacriticos de uma identidade indigena que se
mantivesse no contexto da sociedade brasileira” (Motta, 1977a;104). O autor lembra
ainda due, o préprio Edson Cameiro é taxativo em afirmar a existéncia do candomblé
de caboclo na Bahia ainda no século XIX.

A entidade Caboclo, é interpretada ainda por autores como Landes (1947);
Montero(1985); Ortiz (1978); Magnani(1986), como espiritos brasileiros, presentes tanto
na umbanda, como no Candomblé. O Dicionario de Cultos Afro-Brasileiros, refere-se ao
termo como sendo nome genérico para representar: ‘@spinto aperfeigcoado de ancestral
indigena brasileiro, representando um orixé ou a si proprio, 0 qual baixa no candomblé
de caboclo, macumbas, catimbés, terreiros de umbanda e outros com influéncia
indigena” (Cacciatore, 1977:73)

Jocelino Santos (1992) diz que, o que distingue o caboclo, mesmo ele situado
num pantedo de origem africana, é a compreensdo do’ que seja o indigena,

popularmente identificado pelo uso de enfeites de penas. A entidade caboclo, traduz-
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se entdo como a memoria cultural dos antigos pajés, através de seus rituais secretos e
contato com os encantados.

A figura do caboclo, associada ao indio, tem forte expressdo em nossa cultura.
Podemos encontrar sua presenga por exemplo através da literatura como o Caso de
Machado de Assis, no romance Esau e Jacd, onde consta a descricdo de uma consulta
por senhoras de sociedade a uma cabocla, mestica de branco com indio, famosa por
seus dons divinatorios.

Também no folclore pemambucano, os estudos de Pereira da Costa (1974)
apresentam a figura do curupira ou caapora ou caipora como ‘“um caboclo pequeno,
coberto de cabelos, que dizem ser a personificagdo da alma do caboclo papo” ou
ainda que, o curupira é representado por ‘um pequeno gentio de cocar e fralddo de
penas, armado sempre de arco e flechas” ( Costa, 1974: 43)

*  Camara Cascudo, refere-se a existéncia da figura do curupira em antigos
registros do ano de 1560, feitos por José de Anchieta, onde diz que “é coisa sabida e
pela boca de todos come que ha certos dembnios, a que 0S Brasis chamam Curupira,
que acometem aos indios muitas vezes no mato, ddo-lhes acoites, machucam e
matam-nos” ( Cascudo, 1956:24)

E interessante observar que, o termo “ levar suma de caboclo” é uma
expressdo muito comum entre os juremeiros, sendo empregado como o castigo dado
por esta entidade aqueles que ndo respeitam a mata, ou ainda pode significar o
descontentamento da mesma para com seu protegido.

Encontra-se em S.Cavalcante (s/d), no livreto “Feiticos de Catimbd®, uma
descri¢do da caipora que corresponderia a uma tapuia travessa e tao pequena que seu

tamanho é de um polegar. Quando chega nas sessdes, ‘vem pulando, dando
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cambalhotas, trepando e virando com as pernas para cima”. E flechadora, e apresenta-

se através deste canto:

“Caipora vem do mato,

Trazendo os filhotes perdidos

Igual a estes filhotes

Eu quero ser recolhido

Ora viva quem vem de dentro do mato

Pra flechar e ajudar a gente do
mato".(Cavalcante, s/d:32)

Ser flecheiro é uma caracteristica das entidades de caboclos. Nas
incorporagdes usam os dedos das maos, como se fossem arco e flechas langadas ao
ar. As flechadas, também simbolizam os poderes magicos destas entidades, langadas
contra alguém.

Apresentada a visdo mais genérica do termo ‘caboclo”, introduzo a figura

espiritualisata do ‘caboclo”, cultuado na Jurema

2.6.1. Os Caboclos da Jurema

Entre os juremeiros, os caboclos sdo identificados como entidades indigenas
que trabalham principalmente com a cura através do conhecimento das ervas.” Sao
associados as correntes espirituais mais elevadas, que trabalham para o bem, mas,
também podem ser perigosas quando usados contra alguém E assim que declara
M.R:“...0 caboclo é mais puxado pra linha branca, dé& tratamento, da cura, vai
buscar quem ta longe, d& flexada em gente safada l...”.

Respeitados pelos seus poderes, os caboclos sdo entidades muito temidas

entre os Juremeiros “... na antiguidade se tinha muito medo dos caboclos por

19 Sjo varias as cnvas ligadas a Jurcma. Podemos citar como uma das mais utilizadas sdo: Alecrim,
Alfazema, Arruda. Cidreira, Manacd. Manjcrona. Qucbra-pedra, cntre outras. (cf. Cascudo 1931)
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causa das flexadas. A flexada de um indio é pior que o trabalho de um mestre... sO
algumas pessoas que sabem mexer e botar a mdo ali dentro”(M.)

As oferendas destinadas aos caboclos podem ser: frutas, flores, mel, velas.
Came de peixe, que pode ser crua, cozida no vinho ou assada na grelha, came de
caranguejo e ainda de pequenos animais como prea, coelho, pinto, pombo, tatu e
outros animais de caga. Sdo usadas também, raizes como a mandioca, a batata doce,
a batata do pé do umbu, e a papa de mandioca.

“Alguns juremeiros oferecem vinho branco a estas entidades, outros apenas
suco de frutas. O cigarro, o charuto e o cachimbo, onde sdo usadas apenas as ervas
da Jurema como o alecrim e o benjoim, também estdo incluidos por alguns dos
entrevistados como parte das oferendas aos caboclos, outros negam o gosto pelo
tabagismo destas entidades.

O quarto da Jurema é também conhecido como Cidade da Jurema, Conga ou
Gonga, estado ou estadio. O caboclo esta ali representado por imagens de indios,
colares, a que chamam rosario, feitos de sementes ou de contas azuis ou brancas.
Maracas, flechas, vasos com ramos de algumas ervas, vasilhas brancas , simbolizando
princesas indigenas, e os calices, copos ou tagas simblizando os principes.

As incorporagdes de caboclo tem como caracteristica, 0 semblante carrancudo
dos médiuns e a voz que se faz ouvir claramente. Descem em geral estalando os
dedos e emitindo um som sibilante. Gritam Oké!, como saudagdo. Péem-se a dangar
em circulo, dobrando o joelho e deixando a outra pema esticada. O brago esquerdo, &

geralmente dobrado nas costas, na altura da cintura.

Os caboclos crian¢a, também chamados Caboclos de Pena, descem pedindo
mel, balas e frutas, gostam de brincar rolando no chdo. Em geral dao trabaiho aos

médiuns pelas brincadeiras e recusa de voltar para suas casas.
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Entre os Atikum, o caboclo tem lugar privilegiado nas incorporagbes que
ocorrem nas sessbes do Toré. Esta entidade é identificada como espiritos de
antepassados, miticos ou n&o, ligados ao grupo. O caboclo Atikum, é reconhecido
como o mito fundador do grupo, abre todas as sessdes rituais, sendo reverenciado
através dos canticos e assumindo o comando do ritual.

Estas entidades sdo consultadas em sessbes fechadas, tanto nas questbes
que envolvem todo o grupo como nos casos particulares. Nestas sessdes, sdo usados
o fumo e a bebida feita das raizes da planta chamada Jurema. N&o foi feita nenhuma
referéncia em relagdo ao sacrificio animal neste ritual, apenas oferendas de flores,
velas e ervas para defumagéo. Algumas destas ervas que me foram apontadas como
sendo ligadas a Jurema, eram as mesmas usadas entre os afro-recifenses: 0 manacs,
alfazema, benjoim. Outras eram desconhecidas, e o nome atribuido a elas nao foi
possivel identificar.

Em relagio as incorporagbes, que os Atikum chamam “ficar atuado”,
acontecem de forma diferente das observadas entre os afro-recifenses. S&o mais
calmas, o incorporado aparenta um estado de sonoléncia, precisando ser amparado.
Apresentam a voz entrecortada pela respiragdo ofegante, e os bragos pendem sem
for¢a ao lado do corpo.

As sessbes rnituais onde sdo cultuadas as entidades da Jurema, s&o
executadas nos espacgos sagrados localizados perto do principal aldeiamento. No
proximo capitulo, darei maiores detalhes sobre o grupo Atikum, os rituais e espagos
sagrados do grupo.

Finalizando este item sobre a personagem do caboclo, gostaria ainda de
registrar sua presenca nas festas camavalescas de Pemambuco, onde as associagdes

de caboclinhos sdo tradicionais, representando tribos lendarias de nossa regido.
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Canindes, Sete Flechas, Caetes, e outras tribos estdo presentes no periodo
carnavalesco, tendo um dia exclusivo para suas apresentagbes. Organizam-se em
tribos formadas por homens e mulheres de origem popular, estando geralmente ligados
aos centros de Xango e de Umbanda.

Uma vez apresentado o Caboclo, introduzo no item seguinte a outra principal

entidade formadora do panteao juremeiro - “o mestre” Neste item, assim como no
anterior, levanto a representagdo do mestre na literatura geral, na literatura afro-

brasileira, e entre os seguidores da Jurema.
2.7. Quem sao os Mestres da Jurema?

Se é na figura do caboclo que se encontra a personificagdo do indigena, é na
presénga do mestre, figura hibrida, que tanto pode ser negra, indigena ou branca, que
€ encontrada a sintese das trés matrizes culturais, que formam “nossa identidade”
cultural.

Seu simbolo, também denominado “marca” é o cachimbo, cujo poder esta na
fumaga que tanto mata como cura dependendo se a fumagada € “as esquerdas” ou “as
direitas”. Camara Cascudo, registra durante uma sessdo de catimbo a incorporagdo de
um personagem retirado de nossa literatura nacional:

...Deus te salve, Mestre. Quem sois? - Macunaima- informou Damasceno com a
cara mais natural deste mundo...(Cascudo, 1934:96)

Todo Mestre tem sua por¢do Macunaima®®, por representar, como esta
personagem literaria, os caminhos percorridos através dé religiosidade popular a

sintese das trés etnias fundadoras de nosso ethos.

?0 “Macunaima o Herér Sem Nenhum Cardter”, ¢ um personagem literdrio criado por Mério de Andrade no
ano de 1928, representando em sua histona a formagdo ¢tnica e cultural brasileira. Filho da india
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Camara Cascudo mostra ainda que:“ Os mestres curadores, orientadores,
perseguidores, vém das mesmas fontes: - negra, indigena e branca..A maioria &,
curiosamente africana. Existem alguns indigenas, chamados sempre  “caboclos”... .
(Cascudo, 1934:75-81)

. Encontrei ainda a seguinte definigdo de Mestre no “Dicionario do Folclore
Brasileiro™: “Entidades espirnituais que ‘acostam no Catimbd” (Cascudo,1972:557). Dos
mestres-de-linha é dito que “ Podem ser Encantados, Caboclos, Exus batizados ou
Mestres (espiritos de pessoas comuns)”. (Cacciatore, 1977:173)

Roberto Motta, analisando o processo de mistura entre os trés elementos
étnicos no percurso de nossa historia, distingue em relagdo ao “mestre”, sua
associagdo as praticas magicas européias: “ Méano de Andrade salienta que 0S
catimbozeiros sdo chamados de mestres, que é a wusanga tradicional
portuguesa...Céndido de Figueiredo da mestre como o sentido antiquado de médico
para Portugal...”. (Motta,1985:166).

Outro nivel no uso do termo, ainda segundo o autor, corresponde a influéncia
espirita-Kardecista na inclusdo do termo médiun, que democratiza o transe, ampliando
o contato com as entidades espirituais ao alcance de todos, e n&o s6 exclusivo ao
curandeiro, mestre ou pajé. Por fim, pretende que a ampliagdo do termo assim como de
sua pratica, adquiriu a conotagdo dada atualmente, significando, "espinto que se
manifesta através do médium”.( Motta, 1985:116)

Entre alguns dos entrevistados do grupo ligado ao Xangd, os mestres s&o
comparados aos eguns. Estas entidades, espiritos, ou almas de ancestrais africanos,
sdo invocados nos rituais de culto aos mortos. Encontra-se aqui, um exemplo de

elementos caracteristicos do culto a Orixas, presentes no culto da Jurema.

Tapanhumas, Macunaima nasccu negro como a noite, tornando-se branco quando entrou em contato com a
civilizagao.
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Abordaremos este assunto, mais detalhadamente, no capitulo especifico sobre o grupo
do Xango.

De forma geral, os mestres sdo interpretados por nossos entrevistados como
espiritos curadores de descendéncia escrava. Pessoas que, quando vivas trabalhavam
nas lavouras dos engenhos, e detinham grande conhecimento de ervas e plantas
curativas. A referéncia aos mestres entre as casas e entrevistados ligados aos cuitos
afro-recifenses, tem destaque maior que caboclos.

A maior parte dos festejos s3o para mestres, e referem-se desta forma:“ a
Jurema é dos senhores mestres”. Fazem também a seguinte disting@o: ” caboclo é
umbanda, Jurema é mestre” ou ainda que: “ defumagédo, fumo é mestre, caboclo
ndo pertence a Jurema”.

Diferente do “caboclo”, a identificdo do “mestre” como entidade espiritual de
origem africana, parece explicar de maneira menos conflituosa, para o grupo, a
presencga de um culto estranho a tradicdo africana . A identificagdo dos mestres com os
eguns, sua descendéncia escrava, seu conhecimento de ervas que enchiam de medo
os senhores dos engenhos, aproxima-o tanto no aspecto fisico como no conhecimento
magico daquele grupo. A inclusdo de elementos do ritual de origem africana,
relacionado a figura dos mestres, fica claro quando diz uma de nossas informantes:
“0 mestre tem que castigar é no “azeite” e na fumaga, onde esté todo o segredo”.

O sacrificio, é outro dado que revela a influéncia africana relacionada a esta
entidade. A introdugédo do sacrificio de grandes animais, € um fenomeno relativamente
novo na Jurema. Segundo algumas das nossas informantes mais idosas do grupo
ligado ao Xangé: “ ndo se faz matanga na Jurema” ou ainda “ hoje tdo dando até

boi, a Jurema da minha mée nédo dava néo”.
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O fato de colocar o caboclo como diferente, ndo fazendo parte da Jurema, que
é mestre, e sim a umbanda, apesar de sua permanéncia no ritual ser tolerada ,
revelam um ponto de conflito. Como justificar a presenga de uma entidade tdo
distante, convivendo no mesmo ambiente, apesar de manter espagos separados. A
idéia de alguns autores em associar a imagem do indio ao dono da terra, me parece
pertinente, como ponto de reflexdo, para uma possivel resposta a este convivio.

O sentido de dono da terra, € explicado por Jocelino Santos como a recriagao
“a partir de elementos proprios de um indio que a sociedade brasileira imagina
conhecer” (Santos,1992:166). Os atributos de guerreiros, flecheiros reforgando a idéia
do indio que ndo se deixou dominar, que este autor encontrou nos candomblés de
Caboclo da Bahia, também percebi nas casas observadas. Este espirito guerreiro e
valente, como forma de representar o caboclo neste grupo, recupera a propria histéria
do négro, que também nao se deixou abater no processo de preservagdo de sua
cultura. Desta forma, “caboclos’e “mestres”, cada um a seu modo, resgatam entre os
praticantes do culto afro-recifense, elementos que justificariam sua presen¢a entre as
casas de culto. Nos primeiros, se encontram a forga, o espirito guerreiro e bravio do
indigena. No segundo, a aproximagdo da cor, e do conhecimentos magicos dos
feiticeiros africanos.

Santos (1992), em seu estudo sobre a presenga do caboclo no Candomblé da
Bahia, salienta outro fato que também constatei nas casas de Xangd do Recife. O
caboclo, assim como o mestre, sdo percebidos como entidades voltadas para
questoes de ordem material, “é mais chdo”, como dizem alguns dos meus entrevistados.
Enquanto o Orixa esta ligado a problemas de ordem espin’iual, 0 culto da Jurema,
representa um suporte para determinados trabalhos, onde o Orixa, devido a sua

superioridade, ndo atenderia. O conflito ai estaria um pouco amenizado, uma vez que,
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o nivel distinto dos problemas néo entraria em choque com 0s espagos de poder entre
as entidades.

Outro aspecto de minhas observagdes, que vale a pena salientar, € a imagem
do caboclo como sendo uma entidade pura, limpa, quando lembramos que, nao fuma
nem bebe, o que poderia ser levantado como mais um ponto de aproximacgao entre as
entidades caboclas e orixas. Sua relagdo com a natureza, é outro dado de sua imagem
de pureza, uma vez que as oferendas s3o basicamente compostas de flores, suco de
frutas, e do sacrificio de animais silvestres; neste ponto mantendo uma relagdo mais
ecoldgica que o mestre.

Os trabalhos para mestre sdo diferentes daqueles de caboclos. Os caboclos
trabalham com suas flechadas, e o mestre principalmente com a fumaca. As ervas
usadas para defumag&o com o uso do cachimbo, sdo, principal instrumento de cura.
Trabalham sempre bebendo, e usam cigarro, charuto, ou cachimbo Nas oferendas para
mestre, usa-se como bebida o vinho tinto, conhaque, ou qualquer outra bebida
destilada. A camne de peixe, carangueijo, e de animais, que pode ser cozida ou assada
na brasa. No quarto da Jurema, sua representagao é o fumo de rélo, a princesa
representada pela vasilha, e o principe representado pelo calice, correspondendo aos
mestres ou mestras com este status.

Entre os Umbandistas, o caboclo € aceito e legitimado como um dos
elementos etnicos, que faz com que esta doutrina se intitule Religido Brasileira. Neste
grupo o caboclo &€ o componente indigena , ficando assim no mesmo nivel de
importancia com o mestre, como parte incontinente de um mesmo culto.

Finalmente, entre os Atikum, encontrei também a figura do mestre sendo
cultuada nas sessdes rtuais. Entretanto é feita uma distingdo entre os mestres que

frequentam O grupo, gue sao mestres antigos, juremeiros famosos como Mestre Carlos
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e Manoel Maior. Os mestres, identificados como de Umbanda, ndo sdo permitidos entre
os Atikum.

Finalisando, nesse capitulo, tive como objetivo introduzir o culto da Jurema,
apresentando aspectos da histéria do culto, seja entre os grupos indigenas, no
contexto rural Nordestino, seja Nno seu processo de sincretizagdo com o0 negro, no
espaco urbano.

Os aspectos, referentes ao culto assim como maiores detalhes referentes ao
seu emprego ritual dentro dos Qrupos Atikum, xangosistas e umbandistas, foram
desenvolvidos nos capitulos seguintes. |

O capitulo sobre 0s Atikum, assim como os que se seguem, tiveram como
objetivo, a introducdo dos rituais, através das etnografias. Cada grupo pesquisado, foi
inicialmente apresentado em separado. A0 final da especificagdo de cada um deles,
seguiu-se a andlise comparativa, e dois quadros sinéticos constando as diferencas do

rituél, representagdo do culto, e estrutura do ritual entre os referidos grupos.
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“Sabel, ha palavras e
Encantamentos que podem controlar este
espago Entre convulsées, esta Febre da alma.”
( Alexandre Pope in: Bronowski, 1986)

CAPITULO 3

O Culto da Jurema Entre o Grupo Indigena Atikum

3.1. Delimitagao Geografica

O grupo indigena Atikum, esta localizado na regido das serras das Crioulas
e Uma, nos limites do atual municipio de Carnaubeira da Penha, Pemambuco. Os
relatos de indios mais velhos sobre as origens do grupo, atestam que os antigos
pontos referenciais de suas terras, estendiam-se por uma area bem maior que 0S
limites da Serra do Uma (cf.Ferreira:1989), prolongando-se por um perimetro
aproximado de 90 km, que incluiria os povoados de Camaubeira, Barra do Silva e

Conceigao das Crioulas.
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De acordo com o Atlas das Terras Indigenas (1993), na década de 40, o
Servigo de Prote¢do ao indio (SPI), considerando que a realizagdo do Toré' seria o
indicador de que os habitantes daquela serra, do sertdo pemambucano, eram “indios”,
incluiu o grupo no direito de assisténcia. No ano de 1948, foi entdo criado o primeiro
Posto Indigena Atikum, sem ser feita entretanto nenhuma delimitagdo da area. Em
vista desta indefinicdo, as terras eram utilizadas por fazendeiros vizinhos como
pastagem de gado, sendo também cobrado aos indios um foro para uso da terra pela

prefeitura de Floresta.

O trabalho de identificagdo da area para delimitagdo s6 foi iniciado, em
1984, através da FUNAI, sendo interrompido em raz&o dos conflitos entre indios e
posseiros. Em 1989, foi designado um novo grupo de trabalho que definiu a extensdo
da reserva em 15.276 ha. Em agosto de 1993, esta proposta foi encaminhada ao entdo

ministro da Justica, e a area foi finalmente declarada de ocupagdo indigena.

Fixado entdo na serra do Uma, com uma populagdo estimada em 3.582
indios, o grupo esta distribuido entre 16 aldeias ou nucleos: Lagoinha, Areia dos
Pedros, Oiticica, Olho dagua do Padre, Casa de Telha, Estreito, Samambaia, Alto da

Serra, Lagoa Cercada, Baixo, Sabonete, Jatoba (das Damas), Jacaré, Bom Jesus,

Engenho Velho e Boa Vista.

Os conflitos entre indios e posseiros & frequente naquela regido. O limite
entre estas teras é feito por uma cerca chamada travess&o, construida por fazendeiros
pecuaristas na década de 50 para impedir que o gado invadisse a ro¢ga dos indios

(cf.Ferreira:1989). Ao conflito de terras, esta associado o plantio da maconha, bastante

! O Toré ¢ uma danga ritual de origem indigena. O Dicionario do Folclore Brasileiro acrescenta que o termo
também era empregado para designar uma “buzina indigena, feita de casca de pau, de couro de jacaré.
No Nordeste era o nome de “uma espécie de flauta, feita de cana de taquara” ¢ ainda entre os Quilombos
de Alagoas, o Toré “.... nada tinba de cerimonial religioso, era uma diversdo ligada a recordacdes
guerreiras...” ( Cascudo, 1972,856)



[UFPE Biblioteca Central] 64

praticado na regido conhecida como o “poligono da maconha”, sendo o municipio de

Carnaubeira conhecido identificado um dos maiores produtores.

3.2. Grupo de origem

O grupo Uma, do qual hoje os Atikum fazem parte, parece ter pertencido a
grande familia Kariri. Como afirma Ferreira (1989), os Kariri eram compostos por varios
grupos tribais, que dominavam um largo territorio dos sertdes do Nordeste brasileiro.
Segundo o autor, diversos relatos historicos, acerca dos Atikum, levam a crer no
carater némade deste grupo, uma vez que foram localizados em diferentes regides do
Nordeste. Hohental (1960) destaca varias denominagbes de como o grupo era
CONNECINC, alem Ue opservar Que seu fermitorio estendia-se do sul do Ceara ate o rio

530 Francisco, penetrande tambem no estado de Sergipe.

O Atlas das Terras Indigenas (1003), informa que existem duas explicacées
para a origem do nome Atikum, citados historicamente por diversos etndémios. A
primeira, na versao do Servigo de Protegao ao indio (SPI), o nome atribuido ao posto,
Atikum, corresponde a um grupo classificado como Atikum ou Araticum, que teria se
mesclado aos Umas. A segunda, uma verséo do préprio grupo, para quem Atikum ndo
refere-se ao nome do grupo mas a um personagem mitico, considerado como ‘o indio
mais velho" filho de Uma. O grupo entdo, considera-se “indios de Atikum-Uma” e ndo
indios “Atikum-Uma”, referindo-se, desta forma, a serra do Uma, e ndo ao grupo de
origem.

Observei no contato com o grupo, que o Atikum. e uma entidade de forte

referéncia mitica. De acordo com depoimentos sobre esta entidade; “o Umé& se casou

com o Atikum 14 pro lado da pedra do Gentio, relatam os indios mais velhos"....
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Também entre as toadas que registrei, a figura do Atikum e a importancia atribuida a
serra do Um3 sempre esteve presente, como mostra o trecho que segue: “Meu Atikum

esta muito alegre/ de ver seus filhos em cima da serra...”

Além dessa ligagao dos Atikum aos Um&, também é forte a ligagdo dos
Atikum a Serra Negra, proxima a terra dos Kambiwa: “Em algum momento do seculo
passado os Umé fixaram-se definitivamente na serra que passou a ser conhecida pelo
seu nome. Juntaram-se a outros indios que vieram fugidos principalmente da Serra

Negra, e também aos que ja habitavam a Serra Um3”. (Ferreira, 1989:14)

Como informa uma das indias entrevistadas, seu pai, originario de Serra

Negra, teria introduzido o Toré na aldeia:

“.. aqui atras era aldeia, mas ainda nao tinha sido descoberto.
Depois que meu pai veio de Serra Negra foi que descobriu. Ele foi o
primeiro cacique, o nome dele era Manoel Bezerra Neto, ele trouxe o Toré

+  pra cé pelos caboclos de Rodelas, os Tuxé. (N)

A pratica do Toré foi esquecida durante muito tempo entre os Atikum, sendo
retomado no inicio da década de 40, através do Tuxa. N&o existem informagdes
evidentes de como teria se dado este contato nos relétén'os da FUNAIL A unica
referéncia que obtive foi a declaragdo de N, que também ndo soube falar deste
contato:...“nés era muito crianga e eles ndo conversavam com pessoas criangas

nédo. Era s6 com pessoas velhas porque ali era oculto...”

Os itens anteriores referiram-se a localizagdo da area indigena Atikum,
sendo feita uma breve explanagdo acerca da historia da fixagdo do grupo. Em seguida
foi vista a classificagdo do grupo de origem e do grupo linguistico. O Item seguinte

tratou do simbolismo do grupo com base em uma perspectiva etnografica.
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3.3 Universo simbdlico

E forte o sincretismo existente na religiosidade Atikum. Por definigdo
religiosa eles se apresentam como catolicos, como revela uma das entrevistadas: “Eu
frequento e sou do catolicismo, adoro o catolicismo...eu respeito o catolicismo”...,
neste contexto existe ainda a crenga em Santa Barbara, considerada como protetora
do grupo. Para comprovar esta influéncia catdlica, a abertura do Toré e cada toada

vem acompanhada das seguintes palavras:

"Quem pode mais do que Deus ( pergunta o pajé)
Ninguém ( respondem os caboclos)
Entao viva Deus, e viva a mde de Deus ...”

. Ainfluéncia negra parece estar presente entre os Atikum. Ferreira (1989:34)
afirma que: "observamos forte sincretismo, ndo sé por influéncia do catolicismo mas
também por manifestagbes de cunho afro, sendo evidente a unido dos Atikum com
negros”. Apenas pela presenga de grande quantidade de individuos negros, pude

observar o sincretismo que torma evidente a mistura entre os dois grupos.

Em relagdo a questdo religiosa, ndo percebi a inclusdo de elementos
caracteristicos dos cultos afro. A Unica aproximagdo possivel, diz respeito a
manifestacdo de Zé Pilintra nos rituais. Apesar de ndo estar ligado a ancestralidade
africana, & popularmente representado na sua configuragdo visual como um negro
matreiro, malandro, que gosta de beber e fazer travessuras. Entretanto, a afirmagao de
uma possivel influéncia da religiosidade negra entre 0s Atikum, s6 poderia ser feita,

apos uma investigacio mais prolongada do grupo.
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Ainda quanto & religiosidade Atikum, minhas observagdes constataram
uma predominancia nas incorporagbes de espiritos de caboclos. Estas entidades
parecem situar-se em um plano de importancia relevante entre os Atikum, sendo
homenageadas por mais tempo durante os rituais do Toré e da Gruta. As entidades de
mestres encontradas, foram os Mestres Carlos, Viageiro e Manoel Maior. Estes
mestres, sdo entidades antigas, ligadas aos antigos catimbés. Ndo encontrei entre os
Atikum, referéncia as mestras Paulina, Ritinha e outras, frequentemente presentes
entre os Afro-recifenses, nem tampouco, 0s EXxus. As entidades femininas

incorporadas foram apenas as caboclas Jupira, Jacira e a Mae Jurema.

O sincretismo, mencionado anteriormente, parece direcionar-se mais
visivelmente para uma influéncia catdlica. Quero salientar, no entanto, que apesar
disto, o universo mitico religioso dos Atikum mantém-se fortemente ligado a Serra do
Uma. éua importancia para o grupo esta relacionado aos espagos sagrados, no que diz
respeito ao universo mitico, como também no aspecto de teritorialidade. Desta forma,
nao podemos perder de vista que a identidade indigena, marcada pelo simbolismo
religioso, significa também acesso privilegiado a terra. Estas praticas religiosas,
também representam para o grupo uma dimenséo politica de suas acdes em relagao a

manutengao da terra.

Ferreira (1989) afirma que:

“O carater simbdlico de dominio de um espago fisico, a consciéncia plena dos
limites e da localizagdo dos rituais, fazem com que a terra seja o elemento mais
forte, em tomo do qual se define e se articula o estatuto de ser de um povo”.
(Ferreira,1989:33)

Os pontos de significado simbolico do grupo s&o varios. Dentre eles

podemos citar: o terreiro, chamado de cruzeiro por estar fincado ao seu centro uma
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cruz em homenagem a Santa Barbara. E neste espago onde acontece a pratica do

Toré, danca de carater religioso, praticado por varios grupos indigenas do Nordeste.

Outros pontos de referéncia do grupo sdo: A Gruta Encantada, localizada a

6Km da aldeia do Posto, em cujo interior, é realizado um ritual para os encantados e o

Gentio ou Casa dos Encantados ao qual nao foi possivel ter acesso. Neste espago sédo

feitas as sessb6es de mesa, que tém um carater reservado. Percedi, que, a importancia

destes pontos para o grupo, tem um significado maior que uma simples referéncia
religiosa. De acordo com Ferreira(1989)

‘Estas praticas rituais ndo significam apenas uma expressdo magico-

religiosa, constituem também uma expressdo fundamental da propna

identidade ideoldgica, étnica e cosmologia do grupo, interpretando através
destes rituais sua forma de perceber a vida.(Ferreira,1989:36)

Explicada sua relevancia, passo agora a detalhar estes espagos sagrados,

»

e os rituais que reforcam sua importancia.

3.3.1 Localizagao do Toré

Na visita a Serra do Uma3, tive acesso a alguns dos espagos sagrados,
onde o grupo se reune para praticar seus ritos. Permaneci por alguns dias entre os
Atikum, na aldeia onde esta fixado o posto da FUNAI, situado na parte mais alta da
serra. A aldeia do Posto é o principal dos 16 nucleos indigenas ali situados. Composta
por uma unica rua, as casas, em sua maioria de alvenaria, enfileiram-se, lembrando
qualquer outro povoado daquela regido. Este aldeamento, formado por um maximo de
20 casas, conta com uma pequena quitanda pobremente sortida, uma escola com uma
infra estrutura das mais basicas, e a casa do posto que sobressai em tamanho quando

comparada as outras.
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A alguns poucos metros das casas, 0 terreiro, onde é executado o Toré,
situa-se ao ar livre. Em seu centro, o cruzeiro, grande cruz em madeira fincada em um
altar de concreto, determina o local do ritual (Foto1; p. 76). Seu papel é de protec¢do ao
terreiro:

A “imensalidade” 2 do cruzeiro, é no terreiro. Tema uma

“futuragdo” de ver tudo que chega no terreiro. E porque tem alguns que
chegam com o espirito ruim, e a cruz t4 ali na frente, para defender...”

(D.A)

Em uma pequena abertura, na base deste crucifixo, sdo depositadas velas.
Este espago é reservado a imagem de Santa Barbara, que foi roubada ha tempos.
Hoje, & encontrado em seu lugar um espago vazio, que € preenchido por velas nos dias
de Toré. Segundo Ferreira(1989), sdo feitas peniténcias a esta santa, especialmente

»

em dia de reis, durante a semana santa.

3.3.2. O Ritual do Toré

Chegamos a serra Um& num sabado, apés uma dificil viagem de
Conceicdo das Crioulas @ Camaubeira da Penha, onde entramos em contato com o
prefeito daquele municipio. Apés algumas horas de espera, conseguimos um
caminh@o que nos levaria até a serra onde chegamos a noite. Fomos recebidos pelo
chefe do posto, Sr. Cameiro, de forma bastante hospitaleira. Apés acomodar nossas

bagagens, jantar e descansar um pouco, fomos informados que alguns caboclos ja

2 Termos como imensalidade, futuragdo, imensia, sio empregados pelos entrevistados Atikum. Encontrei
dificuldades em cntender cstas expresses. Parece-me entretanto, que as palavras imensalidade e iménsia
referem-se a grandeza. no sentido de importancia. A palavra futuracdo refere a futuro ou dom de previsdo.
Assim sendo, mantive os dcpoimentos na integra, sem alteragdes.
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estavam chegando ao cruzeiro, preparando-se para o Toré, que ocorre geralmente aos

sabados.

Ainda na casa do posto, fomos surpreendidos por um estranho som. Era
hora de ir ao cruzeiro. O pajé convocava os caboclos através de um instrumento de
sopro, em forma de cometa, feito de chifre de boi. Descemos para o terreiro,
acompanhados do chefe do posto, Sr. Cameiro, da cacique do grupo D.A., de outra
india, N., e algumas criangas. Todos levavam nas maos sua maraca, instrumento feito
com cabagas fixadas a um pequeno cabo de madeira. Em seu interior sdo colocadas

pequenas sementes, que provocam, quando agitadas, um forte chocalhar.

Varios caboclos ja se encontravam perto do crucifixo, onde o pajé, dando
inicio ao ritual, saudava “ a Jesus Cristo, Deus, a mde de Deus , e todos os
cachlos e encantados”. Todos vestiam-se simplesmente, com as mesmas roupas
usadas no cotidiano , a maior parte descalgos , alguns com sanddlias havaianas. O
Toré, dos sabados, ocorre como forma de encontro dos membros do grupo para
brincar, dangar, e fazer consultas aos encantados. Nio ha necessidade nem condigdes
de vestimentas especiais, salvo nas festas maiores, quando as aldeias vizinhas se

reinem . Nestas ocasifes & usada um tipo de vestimenta, que chamam de farda,

confeccionada com palha de croa.

Voltando a descrigdo, uma grande fogueira havia sido acesa no terreiro
para espantar o frio, que naquela época do ano é forte sobre a Serra. Varios caboclos
esquentavam-se em tomo do fogo, falando animadamente, sem aparentemente

envolver-se com a roda de Toré que se iniciava a alguns metros.

O Toré é dangado formando-se um circulo, da mesma forma como é feito

na gira de Jurema dos centros que observamos no Recife. A danga é dirigida pelo
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Pajé®, que é filho de D.A., a cacique. E ele quem dita as toantes®, conduzidas pelos
puxadores. Posiciona-se a frente do circulo comandando o ritual, tirando as linhas e

guiando os caboclos, que dangam em movimentos circulares.

Por vezes aroda desfaz-se, assumindo uma forma em espiral. Ao lado do
Pajé, coloca-se a cacique’ , que também puxa as linhas dangando de brago dado com
o Pajé. Todos portam uma maraca, cujo som vai marcando o ritmo que &€ acompanhado
pela batida dos pés. Os passos sdo marcados por pequenas passadas, um pé a frente,

outro atras, altemando-se. Na segunda pisada, um dos pés bate forte no chao.

Apds algumas toadas, sugeriu-se que o Toré fosse transferido para a sala
da escola, por causa do frio. A sugestdo foi aceita por todos, e seguimos de volta para
a aldeia. A sala de aula, transformada agora em saldo sagrado, mede por volta de 8
metros de cumprimento por cinco de largura. Algumas pessoas sentaram-se em
cadeiras para assistir o ritual. A maior parte delas, agora protegida do frio participava
da roda cantando e dangando alegremente. O espago fechado, fazia-me lembrar ainda
mais as giras de Jurema, assistidas durante o trabalho de campo em Recife. Algumas

linhas também me eram familiares, como a toada de Mestre Carlos, Xaramundi e outros

Mestres da Jurema.

3.3.3. As Incorporagdes

Ao longo de todo o ritual, apenas, duas incorporagbes aconteceram.
Respectivamente com a‘cacique do grupo, D.A. e N. O transe entre os Atikum se da

de forma tranquila, quase imperceptivel. Os bragos pendem ao longo do corpo, os

3 O pajé ¢ o chefe espiritual, misto de sacerdote e médico-feiticeiro.

4 Chamam de “toantes” . “toadas” ou “linhas”, os cantos referentes 4s entidades de Caboclos e Mestres.
Talvez desta palavra, derive a expressdo “ficar atuada™, para explicar o estado de incorporagdo.

5 Cacique refere-se ao chefe do grupo, aqucle que comanda ¢ oricnta nas questdes de ordem social e material.
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olhos mantém-se fechados. O incorporado se dirige ao centro da roda, e entoa as
linhas que corresponde & entidade que agora se faz presente. A voz toma-se um
pouco trémula e o rosto assume uma expressdo de seriedade. A primeira a incorporar

foi N., que encaminhou-se para o centro do circulo, e cantou uma toada para Mestre

Carlos:

“Ah! Mestre Carlos da Jurema
néao ta vendo eu lhe chamar,
noés estamos lhe chamando
pré ajudar a trabalhar...”
A roda logo desfez-se e a incorporada tirou novas toadas de posse do seu
maraca, sempre amparada pela cacique, que a segurava pelo brago. Por fim, depois de

alguns minutos, a cacique fez fez varias saudagdes e cantou uma toada de despedida,

saindo do transe naturalmente, e foi possivel observar, apenas, uma leve tontura.

Apos esta incorporagdo, a roda se fez novamente, agora com mais
intensidade, os caboclos dangavam e agitavam o corpo com mais energia. Os
pequenos passos foram substituidos por passadas mais largas. Num ritmo mais
frenético, os pés batiam com forga no chao do saldo, as maracas agitavam-se em toda

poténcia.

Nova incorporagdo. Agora D.A. perde o ritmo da danga sendo segurada por
N. De posse de duas maracas, D.A. com os olhos fechados, a face livida e com um
leve tremor pelo corpo interrompe o ritual, assumindo entao a dire¢do do Toré. A
entidade incorporada é o Atikum, personagem mitico, criador do grupo de acordo com a
lenda a que me referi anteriormente. Incorporada pela entidade maxima dos Atikum, a
cacique inicia uma série de saudagges, inclusive a nés, os visitantes, pedindo uma

salva de palmas. No comando do ritual, a cacique incorporada puxa varias linhas.
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Algumas pessoas véo pedir conselhos ou consultas, e por fim a entidade se despede

Ao voltar do transe D.A. pergunta o que aconteceu e diz que pensava estar dormindo.

Esta sensacao de sonoléncia, foi descrita no seguinte trecho de uma das
entrevista. Perguntei a D.A. se apenas as duas, ela e N., incorporavam. Ela respondeu
que algumas meninas da aldeia também recebem, mas que ficam apenas "irradiadas
sem ficarem atuadas, sem tirar toada, ficam sO dangando sem transmitir a
ciéncia". Perguntei, ainda, sobre o que se sente durante a incorporagéo ..."Ndo sente
nada ndo, é como se estivesse dormindo, ngo vé nada do que se passa. A gente

gela, d4 aqueles arrupeios”.

Do Toré todos participam, inclusive as criangas, que desde cédo aprendem
as dangas e as toantes dos encantados caboclos e mestres. Segundo DA, €
importante que as criangas participem para que aprendam o significado do ritual do
Toré. A relagdo entre a pratica ritual e identidade étnica pode ser verificada na seguinte

declaracdo de D.A:

“O Toré influi... por exemplo esses meninos, se eles vé eu sempre
frequentar, sempre incentivando, ele é pequeno mas vai tomando
conhecimento da “imensia” de tomar conhecimento de quando tiver de
idade maior... Entdo é de interesse de a gente se movimentar e entdo
crescer a nossa imensalidade e se orgulhar de nos dizer eu sou indio...”

Gostaria ainda de registrar, a forma como a relagdo de posse da terra
confunde-se com a pratica religiosa nas falas dos informantes. Estas duas questbes

parecem tao imbricadas, que sempre sao colocadas conjuntamente nos discursos;

Meu bisavé ndo sabia decifrar como era que levava os hino do
Toré, porque os branco era tudo socado aqui, na terra dos indios, eles
eram “apossante”, .. Depois que o pai dela veio, que descobriu, combinou
com os outros indios que o indio tem direito a terra, entdo batalhou e
alcangou o que é pra século sem fim...”(D.A)
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Ressalto, mais uma vez, que os espagos sagrados, as praticas rituais, e a
vinculagdo com a terra, constituem uma unidade de importancia vital para os Atikum, uma
vez que, através destes elementos o grupo recupera sua identidade étnica. As
manifestacdées mitico religiosas sdo parte fundamental da cosmologia do grupo, estando ai

representadas sua visdo de mundo, seus mitos, e sobrevivéncia cultural.

3.4 A Pedra do Gentio e a Gruta do Encantado

Outro ponto de referéncia dos Atikum é a Pedra do Gentio. Uma grande
formacdo de rocha calcaria, muito extensa e com varios compartimentos, que fica a 6
km da aldeia. A Pedra do Gentio € um dos locais onde os antigos realizavam trabalhos.
Geralmente nos saldes de suas passagens intemas, € comum encontrar restos de
velas e de objetos rituais. Nesta imensa rocha, existe uma pequena cavema chamada

Gruta do Encantado.

Através de uma fenda em seu interior, chega-se a varias passagens. Uma
delas acessa ao topo da pedra. La de cima, afiirmam os que se aventuraram pela
"passagem secreta", tem-se uma visao particularmente bela de toda a serra. Também
a esta pedra é associada a lenda da cobra grande, uma serpente encantada que
habita um dos saldes da caverna. A visdo desta serpente, € um privilégio daqueles que

tém, segundo o grupo, um grau de mediunidade bastante elevado.

O dia seguinte a nossa chegada na serra, foi dedicado a uma excursao a
Pedra do Gentio. Acordamos cedo. Caia uma garoa fina e a serra parecia encoberta
por um lengol branco. O frio era grande e ventava bastante. Achamos prudente
esperar uma melhora do tempo. Saimos as 9:00, em companhia do chefe do posto, a

cacique, e N. Serra acima, encontramos durante o caminho varios caboclos que
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cruzavam conosco. Alguns indo buscar agua no agude proximo & aldeia, outros, cuidar

das rogas. Todos cumprimentavam respeitosamente a cacique, comprovando a

lideranga daquela senhora.

Apbs algumas léguas de caminhada por estreitos caminhos cercados de
pequenos arbustos, alguns pés de Jurema me eram apontados. Chegamos entao a
um grande rochedo onde, segundo o chefe do posto, nos tempos antigos era dangado
o Toré. Descansamos um pouco, no alto do rochedo. Deste ponto foi possivel ver as

serras, que cercam o povoado de Concei¢ao das Crioulas.

Seguimos novamente, desta vez por caminhos de vegetacao fechada, por
dentro da mata. Estavamos descendo e contomando a Pedra do Gentio, por um
caminho que nos levaria a gruta. Chegamos finalmente a um grande pareddo formado
por roghas que denunciavam a proximidade de nosso objetivo, a Gruta do Encantado

(Foto 2; p.76).

A entrada da gruta dois caboclos nos esperavam. Sentamos um pouco,
enquanto D.A. vamia o seu interior com um certo numero de ramos de arbustos
colhidos nas redondezas. Velas queimadas, papel de cigarmos caixas de fosforos, e

outros objetos, configuravam vestigios de um ritual ocorrido ha poucos dias.

A gruta mede em sua extens&o, aproximadamente 7,0m de profundidade.
Sua entrada é estreita, sendo necessario entrar agachado. Com uma altura de 1,50m
em seu inicio e 2,0m no seu interior, abre-se em um pequeno saldo, cujas paredes sdo

formadas por grandes blocos de pedras.(Foto 3; p. 76)
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local destinado ao ritual do Toré. Observar abertura onde existia a imagem

Foto 1. O Cruzeiro:

em homenagem aos

a Sta. Béarbara.Foto 2. Gruta do Encantado: destinado ao ritual
encantados. Acesso é dificultado pela vegetagdo e penhasco.Foto 3.

pequeno recinto escuro. Em seu interior € poss

Interior da Gruta:

ivel perceber as velas sendo acesas.
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Ao chdo, uma pedra serve de mesa. Nela, tocos de velas, uma garrafa com
agua e galhos de arbustos ja secos estavam depositados. D.A. renovou a agua da
garrafa, e colocou outro galho de um pequeno arbusto que crescia na entrada da gruta.
Um vidro, com agua "benzida”, foi colocado em cima da pedra, junto com os objetos
rituais, que consistiam em duas pequenas cabagas chamadas coités, o guia, espécie
de cachimbo de forma afunilada feito em barro, e algumas velas. Ajudamos a
reacender as velas. Foram feitos pedidos aos encantados da gruta, na intencdo de
pessoas que estivessem necessitadas ou precisando de protegdo. D.A. avisou que

esta seria uma sessao de mesa presidida por ela.(Foto 4.p.84)

3.4.1. O Ritual da Gruta

"Abre-te porta de ouro
corrente do ajuca
eu vou abrir essa mesa

com o pai celestial.

Sete a anjos me acompanham
sete estrelas me alumeiam
eu vou abrir essa mesa
com as horas de Deus amém”
Esta linha marcou o inlcio da sessfo. Ao som da maraca, dona Ana repetiu
algumas vezes estas frases, entrando, em seguida no transe. Os mesmos sintomas
observados durante a incorporagéo, no Toré, repetiram-se aqui: olhos fechados, tremor

no corpo e a voz ofegante. Agora um novo dado, a incorporada emitia um som fino

como um chiado ao respirar, a entidade presente era o caboclo Atikum. (Foto 5. p.84)
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ApOs as louvagbes ao ‘nosso Sr. Jesus Cristo, a Deus, a lei de Deus”, e de

ser cantada a toada do Atikum, foi a vez da mde Jurema ser saudada;

"Mas a ciéncia é minha
ngo dou a ninguem
SO a mae Jurema

quando ela vem.

Como é bonito ver,
como é bonito olhar,
como é bonito ver, a mae Jurema trabalhar”.
Em seguida a esta toada, uma evocacgdo a linha de cigano, sugere uma
provavel influéncia forma de culto da Jurema, ja popularizada nos centros urbanos. A
linha de cigano na umbanda corresponde a linha do oriente, corrente das mais
conhecidas ..."Tem, tem, tem, tem cigano curador/ no Egito tem, tem cigano

curador...

Uma outra toada, que vale a pena ressaltar é a do soldado do exército, que

vem imbuida de um sentimento nacionalista:

“Soldado do exército
que é que vem fazer aqui
eu venho é de licenca

pra ajuda nosso Brasil"

Varias outras entidades foram saudadas e incorporadas, no decorrer da

sessao, tais como, o mestre Carlos e o Mestre Manoel Maior. Segundo o depoimento
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de N., véarios sdo os encantados que ali existem; o Atikum, a Jurema, a Mae D’agua,

mestres antigos como Manoel Maior, Mestre Viageiro, entre outros.®

Durante toda a sessdo, os dois caboclos, o chefe do posto e N. cantaram e
dangaram sobre o comando da cacique. De acordo com as declaragbes dos
entrevistados, as sessbes da Gruta acontecem aos domingos e podem ser realizadas
também durante a noite:

"A noite, quando a gente vem pr'aqui, ai fica todo mundo
sentado ... tem muita gente e ndo d4 pra dangar, fica tudo sentado, mas

quando tem pouca gente ai danga ... passa a noite sai bem cedo. 4:00,
5:00 da manha”.

Nestas reunides a Jurema é ingerir pelos participantes:

“A Jurema a gente bebe muito. Macera ela numa pedra, bota
num Ribé. Depois cruza ela, tira um pouquinho pros encantados, e a outra
a gente bebe".(N)

3.4.2. O Gentio

Destaca-se ainda, no universo mitico religioso dos Atikum, o culto que
realiza-se nos dias de quarta feira no Gentio: "uma casinha que a gente tem Il& no
meio do mato. Tem a casinha, tem o centrozinho, tem o cruzeiro, os cachimbos.
As quartas-feiras nos descemos [4”. Neste espago sio realizados os rituais de cura e
consulta aos encantados ou "Guias de Luz” em cerimbnias chamadas sessbes de
mesa, onde s6 participam alguns membros do grupo. Neste local as criangas nao tém

permissdo de frequentar. S6 adultos. Existem ainda alguns tabus sexuais em relagdo

6 Historias dc animais miticos, também cstio presentes nas toadas: a jandaia, o papagaio, o besouro ¢ o ledo
guerreiro. Ferrcira(1989) rcgistra uma dessas lendas: “contam que certa vez, um indio cagando nos
arredores da gruta, atirou num gaviao; atingido, este caiu no interior da pedra por uma das aberturas
localizadas no topo da mesma. Quando o cagador aproximou-se para apanhda-lo, o gavido “encantou-se”,
transformando-se  num  moco ¢ Sugiu. Muitos afirmam que o mocé é o espirito de algum
antepassado”.(Ferrcira, 1989:33)
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as sessdes de mesa que ocorrem no Gentio. Como declara N.; “no dia que o cabra

vai ...trés dias ndo pode, tem que esperar”.

Nas sessées do Gentio, como também nas que acontecem na Pedra
Encantada, sdo feitas oferendas ao final destes encontros: “... eu levo suco, confeito,
litro de mel, vela, levo 14 pré pedra e pro Gentio também. Boto hoje, quando é
amanha desaparece. E uma coisa invisivel, sei que desaparece, mas a gente sabe

que é eles..."( D.A)

Observei também o uso da aguardente em algumas destas sessdes. Foram
encontradas tampas de aguardente na gruta. Nesta ocasi@o foi-me explicado que a

cachaga é utilizada para os trabalhos com Zé Pilintra.

Ao ser perguntado, sobre a diferenga entre o ritual do Gentio e o da Pedra,
me foi explicado que: “ la na pedra, a gente faz a visita, as obrigagdo que a gente
tem que fazer, e ai no Gentil é o centro mesmo...” ou seja, este espaco do Gentio,
tem, ao que parece, a mesma importancia do quarto sagrado da Jurema nos centros
do Recife. Ali estdo depositados os simbolos representativos das entidades e os
objetos rituais. Também nestes quartos se fazem praticas rituais hais secretas, onde

o cachimbo téma-se o simbolo da ciéncia, o depdsito do segredo, a magia.

A fumaca toma possivel, aos portadores do dom adyinhatério previsGes

sobre doengas, acontecimentos, cura, e protegdo, como nos revela este depoimento:

“A fumaga é assim, pré qualquer coisa que Deus o livre quiser
acontecer com qualquer um. Como se alguém dizer assim, ta perto de
morrer, ela mostra a cara na Jurema. A pessoa tem que cruzar ela no
cachimbo. Ai a gente repara e vé. Se tiver indio doente passando mal, a
gente vé ele prontinho dentro do caixdo. Se for qualquer coisa que tiver
que acontecer na 4rea indigena com um indio a Jurema fala”...( N)
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Sobre o Gentio, acrescento que, este foi um dos lugares a que n&o tive

Usarei ent@o a etnografia feita por Ferreira (1989), a fim de dar uma idéia da

cia deste ritual.

"O culto realizado no "Gentio” ou “Casa de Devog¢do” é de cardter
mais reservado e acontece com menos frequéncia. A principal fungéo dessas
reunides secretas & de consultar os espiritos dos antepassados ou “guia de
Luz’, para buscarem respostas aos seus problemas. O culto é dirigido pelo
meédiumn, é ele que mantém contato com 0" guia de Luz". Essa ceriménia inicia
com a danga do Toré no terreiro em frente a "Casa de Devogdo®. Depois os
participantes se recolhem e acomodam-se ao redor do “Centro” o *médium”
acende o seu cachimbo e faz a defumagéo do local, sempre em forma de cruz.
O "Centro”, consiste numa amumagdo de imagens e objetos sagrados. H4
também duas cuias de cerdmica utilizada no preparo de bebidas e outras
misturas para o culto. Cada objeto ali disposto recebe denominagdo
especifica, como "pai véio"; ‘papa terra” "Jodo Cura™ efc.

ApGs o0s preparativos iniciais 0 "médium” puxa os toantes
acompanhado pelos demais, até "baixar o guia de luz". Caso este ndo possa
onenta-los, pede para "suspender’ e "trabalha" para que venha outro. A
utilizagdo do tabaco e da bebida feita da Jurema, cujo efeito é muitas vezes
alucindgeno, fazem com que durante a sesséo, alguns dos participantes
atinjam o estado de transe”. (Ferreira, 1989:37)

Na entrevista realizada com V, registrei em seu depoimentos aspectos do

ritual que poderdo complementar a descrigdo acima. De acordo com esta informante, o

ritual do
ritual, co
da entre

feita de

Gentio € de consulta e, principalmente, de cura. Depois da reza que abre o
mecgam a ser cantadas as toadas que evocavam as entidades. A bebida feita
casca da Jurema chama-se ajuca, e é servida juntamente com outra bebida

uma mistura da aguardente com alho, denominada cura ou juca. As duas

bebidas sdo tomadas ao mesmo tempo e ajudam a evocar as entidades.

O Ajuca é preparado com as raspas da casca da Jurema, que sdo

mergulhadas em uma vasilha com agua. Esta vasilha tem o nome de Ribé. Fica assim

mergulhada durante todo o dia, até comegar a mudar de cor, ficando com uma

coloragdo escura. S&o entdo rraspadas as cascas, espremidas e colocadas em um
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canto. A bebida é servida, durante a sessdo, entre as pessoas que participam do ritual

juntamente com a cura, que € servido em uma cuia menar, denominada Ribezinho.

Durante a sessdo, sdo tiradas varias linhas ou toadas, e em cada uma
delas ingere-se as duas bebidas simultaneamente, tendo como finalidade chamar as
entidades. Outro elemento importante neste ritual é a defumagéo feita através de um
cachimbo, que é baforado sobre as pessoas, formando-se uma cruz com a fumacga. O
processo de beber o Ajuca e o uso da defumagdo tém um sentido curativo. A
beberagem é passada sob a forma de cruz nas partes doentes, ou lavando-se os

ferimentos.

3.4.3. A Preparagdo do Ajuca

N&o sendo possivel assistir ao ritual do Ajucd, ja que o tempo entre os
Atikum era breve, D.A. prontificou-se a dar uma demonstragdo de como é preparada

aquela bebida.

Foi o Pajé quem encarregou-se de retirar as raspas da raiz da Jurema para
a feitura do Ajuca. A porgdo retirada, é aquela onde as raizes se entercruzam
formando uma cruz (Foto 6 p.84 ). O Pajé explicou que, como o pedido havia sido feito
por mim, uma mulher, deveria ser uma figura masculina quem iria buscar a Jurema.

Se o pedido fosse feito por um homem, D.A. seria a encarregada.
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Foto 4. Parte inical co rito: velas e objetos rituais sobre a pedra. Foto 5. Transe: observar
postura corporal com térax curvado para frente e bragos distendidos. Foto 6. Raiz da Jurema:
coleta das raspas é feita no local onde existe formagao cruzada.
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Era final de tarde, quando D.A. chegou com o material que seria utilizado

para o preparo da beberagem: o Ribé’ e algumas raspas da raiz . Nos dirigimos para o

canto da varanda da casa do posto e sentamos no ch&o. D.A. comegou a quebrar os

talos da raiz com as maos, colocando-os dentro do Ribé com agua (Foto 7; p.85).

Enquanto rezava aos encantados (Foto 8; p.85), esperavamos que a infus&o se
impregnasse da cor avermelhada da raiz (Foto 9; p.85). D.A. explicou, entdo:

".. a ciéncia é aqui entre a capa, nessa parte vermelha. Entédo

nessas palavras que eu td dizendo aqui ela vai soltando na agua o que

estd escondido...Ela fica bem corada, e depois ela vai ferver, ao
amanhecer o dia que ela fica na cor”...

A fungdo da fervura é, segundo D.A., uma forma de conservar a beberagem
sem que esta “dezunere”, podendo desta forma passar varios dias sem estragar. Ea
primeira vez que ouvi sobre o procedimento de fervura da Jurema, para preparagéo do
Ajuca. N(; depoimento de outro membro do grupo, o relato da feitura do Ajuca é feito
desta forma: "bota bastante &gua, mexe bem mexida, ai bota ela prali. Deixa

passar um pedago. Quando ela muda de cor, tira o bago da 4gua, espreme, ai bota

num cantinho". Em nenhum momento este informante refere a fervura da raiz.

A descrigio de Ferreira diz que: ..."a bebida é preparada com a raiz
daquela planta, depois de triturada é misturada com agucar e dgua, muitas vezes
também com um pouco de aguardente"...(Ferreira,1989:35). Apesar do elemento
novo, que seria o acréscimo do agucar e da aguardente, também neste depoimento

nao foi feita nenhuma mengéo quanto a fervura.

7 pequena tigela dc barro usada para beber o preparado de raizes da Jurema.



Foto 7. Preparagéo ritual do Ajuca: manipulagido das raizes.
entidades da Jurema: frente a vasilha com as raspas. Fota 9.
contendo as raspas para infuséo.

Foto 8. Oragdo as
Ribé: vasilha de barro
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Também o depoimento de N. ndo se refere a este processo: "a Jurema a
gente bebe muito, macera ela numa pedra, bota num Ribé, depois cruza ela, tira
um pouquinho prés encantados, e a outra a gente bebe". Desta forma, concluimos
que a fervura das raspas da raiz de Jurema, ndo é um procedimento usado nos rituais,
ja que ali o Ajuca vai ser consumido imediatamente. O processo da fervura foi utilizado

na intengdo da bebida ser consumida tempos depois, evitando assim que estrague.

Outras parte da planta, aléem das raizes, sdo utilizadas entre os Atikum,

como por exemplo, as folhas que s&o usadas como fumo. N. explica:
“ a folha serve também... tem pessoas que dizem assim:
...essa folhinha 14 serve de nada, é como qualquer outro mato... mas ndo é

nao, é a ciéncia também... a gente pée pra secar e bota no guia ou faz um
charuto...”

O Ajuca é utilizado pelos Atikum no ritual da Gruta e no Gentil, onde é feita
a mesa de Jurema:
"o Ajucé é isso, se a pessoa toma ele no pensamento de fazer
um trabalho, principalmente nés que somos indios, se a gente toma ele
no pensamento daquela "imensalidade”, num ritual ou numa mesa que a

gente estamos nela pra nos trabalhar, isso quer dizer que a forga té nele...
quer dizer que tudo de bom a gente vé na frente da gente"...(D.A.)

Para os Atikum, a beberagem chamada Ajuca é portadora da “ciéncia”
dada pela Jurema, planta com a qual é preparada, propiciando assim O acesso ao
conhecimento dos segredos aqueles que tém o dom de comunicar-se com as
entidades. Este dom a que nos referimos & quase um destino. As pessoas que o
possuem sdo eleitas pelas entidades da Jurema.

“Quando eu comecei a me concentrar eu era crianga... quando
eu vim tomar conhecimento era quando ja tinha me libertado de chegar a
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minha idade. Ai eu chegava nos Toré. Nas mesas eu tinha destino mesmo
de assistir, eu chorava...” (D.A.)

“ Quando eu comecei a receber esta dadiva, eu ja era mocinha
ja. As vezes eu ia pro trabalho com meu pai. A gente tudo brincando, eu
também, ai quando dava fé recebia. Ai ndo via mais nada."(N)

Os Atikum recorrem aos encantados para resolver, desde questdes

pessoais, mas também casos de doengas e problemas relacionados a toda a

comunidade. A fungdo da bebida preparada com as raizes da Jurema & propiciar o

transe, que possibilita o contato com essas entidades, também chamadas de espiritos

de luz . D.A.. como cacique, recorre a Jurema sempre que necessita resolver os

assuntos relacionados ao grupo. Em uma das falas, ela explica a importancia dessas
sessdes:

“O Ajucé da ciéncia a nés. Eu té aqui, ai eu tenho pensamento

de viagem... ai eu me certifico diante dos meus irmédos de luz, que me dé

. uma boa idéia de viagem, a finalidade pré que eu ndo tenha nenhum

problema dificil de resolver. Entonges eu preparo ela com aquela
intengéo...”

A defumacdo feita com as ervas da Jurema, através dos cachimbos de
barro chamados Kacria, usados nestas sessées da gruta e do gentio, permite visualizar

doengas ou problemas que interfiram no bem estar da comunidade. -

O preparo da bebida e o acesso as entidades s6 & possivel para aqueles
que desenvolveram a ciéncia, o conhecimento. Entre os Atikum, todos tém esta
capacidade, justificada pelo fato de serem indios. N&o é necessario a estes nenhum
ritual de iniciagdo para serem um portadores da ciéncia, ja que esta foi concedida pela
propria natureza aos antepassados indigenas.

“ndo precisa de iniciar, é por obra da natureza. Quer dizer que isso é

da raiz, que vem dos nossos avés, dos bisavés... aquela pessoa que tem

de ter ciéncia, j& nasceu com ela, ndo precisa dos outros dar, nem de ir a
centro nenhum. Na umbanda, no Xangé, tem a mée de santo. Aqui n6s
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nao temos, nés ndo precisa. A gente ja nasce com a ciéncia, gragas a
Deus".(D.A.)

A posse deste dom sobrenatural para lidar com encantados, sem precisar
recorrer a nenhum outro recurso que legitime este poder, exceto o fato de ser indio, e
reconhecido também pelos praticantes da Jurema no Xangdé ou na Umbanda. O

depoimento desta antiga mae de Santo e Juremeira do Recife, & enfatizado:

“ a minha mae era india, eu nasci na beira do rio...a minha mae
ora india da Amazénia..fiquei sem mae logo.. pra eu entrar nessa
situacdo levei muito cacete... comecef a levar muito pau de caboclo, cu
néo falava, eu ia falar ninguém compreendia...onde eu chegava ninguém
me botava na mesa. Eles diziam "nao ela nao vem pra mesa ndo, porque
ela na Jurema é mée da gente...ndo foi com ninguém que eu aprendi...um
senhor disse a mim, que eu no ventre de minha mae, ja tinha o que eu
tenho, ...” (M.R.)

No depoimento acima, a condigdo de ser flha de india, confere a
informante a condi¢cdo de ser “nascida na Jurema’ sem precisar de iniciagdo, como

ocorreu no caso de D.A.

M. Araujo (1977:63) registrou esta associagdo entre sangue indigena e
portador da ciéncia entre 0s indios de Piagaburu, cidade alagoana as margens do rio
S3o Francisco; “... este “servi¢o de mesa” sé é permiticlo aos iniciados e aqueles

com sangue indio, sangue rea”.

Apesar de considerarem-se legitimos portadores desta heranga ancestral,
os Atikum admitem que pessoas ndo indias sejam também eleitas pela Jurema
sagrada, como portadoras do seu segredo. E assim que afira uma das entrevistadas:

“ No é s6 o indio que tem a “ imensalidade” dos irmaos de luz,
principalmente aqueles que nao desacreditam, que tem fe, que no

fofocam. Eles sentem que aquelas pessoas merecem uma organizagdo de
qualquer dom”...(D.A.)
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Concluo este capitulo apresentando algumas consideragbes. Entre os
Atikum, o culto da Jurema, bebida, rito e entidades espirituais, esta vinculado a luta
pela identidade étnica do grupo e pela posse da terra. Através das praticas rituais, quer
sejam cerimonias publicas, como o Toré, ou cerimdnias privadas, como as sessdes de
mesa, sao recuperadas antigas tradigoes religiosas esquecidas pelo grupo.Os espagos
sagrados onde estas praticas acontecem, tanto s&o referéncias simbdlicas como

também pontos de reconhecimento do seu dominio territorial.

Os atikum se intitulam auténticos portadores dos conhecimentos sagrados
da Jurema, titulo também atribuido a todos aqueles que s&o portadores de sangue
indigena. Associam este conhecimento sagrado como estando ligado a natureza da

mesma forma que o indio, assim ndo & necessario nenhum processo iniciatico.

Apresentada a pratica do culto da Jurema, entre os Atikum, através das
etnografias dos rituais e depoimento dos entrevistados, introduzo a segunda parte
deste trabalho referente aos Afro-recifenses. O capitulo 4, trata do culto da Jurema
entre os terreiros de tradi¢&o africana, e o capitulo 5, refere-se ao culto entre os centros
umbandistas investigados. Em ambos, foi utilizada a mesma estrutura do capitulo sobre

os Atikum, apresentando o grupo, etnografando os rituais, e analisando as entrevistas.
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“Por um momento, um momentinho, “rien
qu'un instant, monsieur le boumeau”, brlhou no
meio da noite. De leve oscila e cai como uma
gota de sangue. Edjé balé Cararbé! O sangue
possa sobre a terra trazer paz.

(Motta, 1991:17)

CAPITULO 4

A Jurema entre os Xangosistas

4.1. Breve Historia do Xangd no Recife

O Xangd do Recife tem, como base, uma forte tradigdo loruba, que vem
sendo mantida segundo os ensinamentos de seus fundadores, escravos afficanos
originarios de diversas regides daquele continente’. O Xangd consolidou-se através de seus
descendentes, conservando nesta cidade uma influéncia Nagé e uma estrutura de culto que
o diferencia dos outros estados, onde aparecem formas de expresséo da religiosidade Afro-
brasileira.

De acordo com Maria do Carmo Branddo (1986), a palavra Xangd em
Pemnambuco tem uma significagio polimorfa, podendo referir-se:* a certas formas de
religiosidade e cultos afro-brasileiros; a uma das entidades mais importantes do pantedo

mitico-religioso; ou ainda denomina o préprio local onde os adeptos se reunem’”.

1 René Ribeiro(1978:09-24). traz contribuicdo fundamcental a respeito da proveniéncia dos cscravos negros em
Pernambuco.
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(Brand&o,1986:5). A autora atenta ainda para o fato, de que, a palavra pode ter ganho
dimens&o devido a popularidade do Orixa Xangé® na cidade do Recife.

José Jorge Carvalho (1987) afirma que o Xangd do Recife tem caracteristicas
distintas de outros estados, como por exemplo a Bahia e o Maranh&o. De acordo com o
autor“ H4 no Candomblé baiano, vérias linhas de desenvolvimento, representadas tanto
por um numero bem maior de casas consolidadas ... como por vérias nagbes diferentes
entre si: Angola, Kéto, ljexa , Gége”. No Maranhao o autor frisa ainda que: “Deparamos com
uma grande dificuldade de definir uma mina tipica ... h& uma tradigdo inteira representada
s6 pela casa de Minas, outra, s6 pela casa de Nagé, outra pela casa Fanti Aschanti...”.
(Carvalho, 1987:13)

O autor defende a idéia, de que, no Recife o culto do Xango Tradicional
dependeu sempre de um reduzido numero de lideres e de casas para consolidar-se,
representando por isto um estilo de culto “afro-brasileiro tradicional” mais homogéneo que
nos outros estad?s.

A respeito do surgimento dessas casas, deve ser salientado que nao foi
possivel encontrar registros mais precisos para montar uma cronologia. No entanto, é
preciso lembrar que, os estudos sobre cultos Afro-recifenses: Ribeiro (1952); Motta (1977a-
1978); M.C.Branddo (1986-1988); Carvalho (1987); Z.Pereira (1994), referem-se as casas
mais antigas, exatamente aquelas que, no final do século passado, estavam situadas nos
bairros de Sdo José e na linha do Beberibe, consideradas como areas de concentragdo
destes cultos.

A este respeito, René Ribeiro informa que:

“De grupos de culto em funcionamento na segunda metade do século
XIX sabe-se que, localizavam-se no Bairro de Sdo José, na Rua das Calgadas,
dos Pescadores, de S. Jo&o, do Gasémetro, e na Campina do Bode; outros

ficavam no bairmo da Boa Vista, na Aldeia do 14 e Estancia”. (Ribeiro,
1952:36)

2yjicente Lima , refere-sc a0 Xangd como divindade do raio ¢ do trovdo: " No Nordeste, por extensiio, Xangd
chega a ser 0 culto, a casa do culto... E assim chamado em toda a regido”. (Lima, 1937:09)
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Gilberto Freyre (1961), entre outros, registra o crescimento destes bairros e a
grande concentracdo de africanos nas areas centrais da cidade, como Sdo José , Rua do
Ouro, Rua Imperial, Patio do Tergo, etc.

Um fato histérico sobre o Xangd recifense, e que ndo pode deixar de ser
mencionado, foi a repressdo policial, que teve seu apogeu no periodo do governo
Getulhista, 1937 a 1945, sendo responsavel pelo fechamento de diversas casas, prisdes de
pais de santos, e a quase extingao de alguns terreiros .

Essas décadas marcaram o apogeu da nagdo Nagd em Recife. Entre os
terreiros mais famosos da época, ficou conhecido o terreiro Oba Ogunté, fundado em 1860
*tendo como um dos principais lideres, Felipe Sabino da Costa, conhecido como Pai Addo
(ef. Motta 1991: M C Brandfio: 1986 e 7. Pereira;1994 entre outros). Gom a meorte deste
lider, em 27 de marco de 1936, assumiu a lideran¢a seu filho José Romao, casado com
Janda da nagdo Xamba , unindo assim as duas nagdes sob seu comando. Com o
falecimento de José Romdo em 1971, deu-se inicio a uma disputa pela sucessao entre
Malaquias, irméé; de José Romao e filho de Adao, e Manoel Nascimento Costa, filho de
José Romdo, neto de Addo e provavel herdeiro, conforme registros da histéria oral
coletados por Z.Pereira (1994), entre outros.

Hoje o Sitio de Agua Fria continua sendo dirigido por Manoel, filho de José

Romdo, sendo considerado ainda como a casa mais tradicional do Xangd no Reclfe.

4.2. A Jurema entre os Afro-recifenes

René Ribeiro(1952), informa sobre a pratica do catimbé em Recife, no inicio
deste século, estabelecido em centros modestos. Essas casas, diferentemente do Xango,
caracterizavam-se pela “afiliagio flutuante”, centrada na figura de um ‘sacerdote magico-

adivinho. Eram centros de catimbé, e de caboclos onde 0 sincretismo religioso parece ter

3 Vide Carvalho 1987
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avangado mais, e em que parecem ter se transformado as antigas ‘“casas de Angola”
(Ribeiro, 1952:37)

Gongalves Fernandes (1937:127), em seus registros sobre o Xangé,
chamava a atengdo para uma nova modalidade da religiosidade afro-pemambucana a que
chamou de “Xangé de Caboclo ou Centro de Caboclo do Batuque”, observando nestes
centros, que existiam ainda em numero reduzido, a influéncia da jungdo do amerindio. As
entidades cultuadas nestas casas de Xangdé de Caboclo eram: Jesus Cristo, chamado
Caboclo Bom, e os Santos Jodo Evangelista e Jodo Batista.

Deidades do pantedo afro tradicional, ganham novas denominagdes, tais
como, o Orixd Xangd por exemplo, que passou a ser chamado de Xangd de Caboclo.
Foram incluidos ainda entidades como a Sereia do Mar, e ainda o culto a Exu e varios
encantados. As comidas oferecidas a essas entidades eram o geremun cozido com feijéo e
mel de abelha, todas as aves e ervas. Bebia-se cachaga misturada com mel de abelha,
canela e casca de Jurema, como nas oferendas dos juremeiros entrevistados.

Fe;nandes (1937), afirma, ainda, que os instrumentos musicais passam a ser
diferentes, assim como a liturgia, e 0 uso mais frequente de palavras portuguesas. r’q'ans.
incorporagbes das entidades, registra que, “ 0os manifestantes do caboclo dansam ;ao:s
pulos, rapidos e inesperados, cumprimentam as pessoas pegando-lhes nas méos, dando
pinchos, e por fim abragando-as dos dois lados como no rito africano”. (Femandes,1937:128)

O autor etnografa uma destas sessdes no “Centro de Caetana”, localizado no
Bairro do Funddo chamado “Seita em Adoragdo aos Trés Reis Magos”. O oficio era em
homenagem a Nossa Senhora ou Sereia do mar, entidade protetora da casa e guia de
Caetana:

“Os iniciados vestem calgbes vermelhos, capas de pena de
passannho, e tém na cabega uma espécie de fez bordado a contas e com uma
pena grande. Enfeitando o busto trazem uma fita verde e amarela no hombro
direito abaixo, até a cintura...O transe atira no chdo os possuidos do espirito

de caboclo com a “forga”. Ddo-lhes um frasco de cheiro a aspirar, e batem nos
seus peitos e na testa com a palma da mao, tratamento que os faz voltar de
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pé, dando saltos rapidos...As invocagbes enchem o ambiente, apitos e gritos,
o batuque dos pequenos tambores em cadéncia de samba, e os crentes
dansam em volta da sala, uns atrds dos outros... Também chamam estes
centros de “Catimbé de Caboclo”. (Fernandes, 1937:141 a 143)

Este culto, do inicioc do século, tomou fblego e ao que antes Gongalves
Fernandes chamava a atengdo pelo numero reduzido de casas, parece agora ser
dominante entre os cultos Afro-recifenses.

José Jorge Carvalho (1987), aponta como uma das causas dos processos de
mudan¢a, no culto tradicional do Xangd no Recife, uma aproximagdo cada vez maior com
o culto de Jurema, a partir dos anos cinquenta. Como explica o autor, existiam antes
daquele periodo “grandes mestres do culto da Jurema, que ainda n&o misturavam-se com 0
Xangb: Mestre Tertuliano, Mestre Carlos...”(Carvalho,1987:8)

De inicio, esta aproximagdo foi feita a partir da introdugao dos toques de
Xangd nas casas de Jurema, a principio no estilo Xamba. Em seguida, as casas de Xango,
menos ortodoxa‘s, também passam a introduzir o culto da Jurema.

Segundo Carvalho (1987), esta sintese com a Jurema foi crescendo com o
tempo, a ponto de hoje existirem pouquissimas casas de Xangd que ndo a praticam, ainda
que separados dos cultos dos Orixas. Observa ainda que: ...°O nivel de resisténcia a
penetracdo da Jurema estdo na relagdo direta com a ortodoxia da casa e com seu prestigio
na nagéo Nagé ..." (Carvalho,1987:16)

Em sintese tudo leva a crer, que Xangd e Jurema sempre estiveram presentes
nas casas de Xangd do Recife. Entretanto, é dificil precisar como s€ dava o funcionamento
destas casas, uma vez que quase nada foi etnografado sobre estes rituais. Houve, ao que
parece, uma maior preocupagio pelos estudos das casas ligadas ao Xangé Ortodoxo ou
Tradicional no Recife, deixando-se, 4 margem, manifestagbes como as do Xangd menos

ortodoxo e o culto da Jurema. A observagéo desses rituais nas casas mais tradicionais pode
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ter sido dificultado pelo prestigio que as envolvem, negando assim existéncia do culto a

mestres e caboclos em seu espago sagrado.

Roberto Motta (1977a;1985;1988;1991), distingue quatro variedades de
religiosidade afro-pemambucana: o Catimbé Jurema, o Xangé Tradicional, a Umbanda
Branca e o Xangé Umbandizado.

Catimbé-Jurema, que corresponde a crengca € ao culto dos Mestres e
Caboclos, é apontada pelo autor como uma religido de carater periférico, por estar enraizada
em areas rurais do Nordeste, especialmente em antigos aldeamentos indigenas.

De acordo com a distingdo feita pelo autor entre a Jurema e Xangd, sé@o
enfatizadas como diferengas primordiais, a simplificagdo sacramental e informalidade na
organizagéo eclesiastica, bastante rigidas no Xang6 Ortodoxo.

Aponta como principais caracteristicas: "5 forte presenga de tragos de
origem indigena no nitual e na doutrina implicita”, quais sejam a possess&o, o emprego do
ritual da fumag;? de tabaco; e a bebida chamada Jurema. ‘A concepgdo sacramental de
ritual”, & identificada pelo carater de religido infra-sacrificial, por ndo adotar, essencialmente,
o sacrificio de animais. A “Organizagdo eclesiastica é informal”, pelo seu aspecto infra-
organizacional, pois muito raramente, articulam-se em congregagdes e hierarquicas como
aquelas existentes nos terreiros de Xango. (Cf. Motta, 1977a; 1991)

Ainda de acordo com o mesmo autor (1991:39), nos Ultimos anos vém sendo
acrescentado ao culto, “conjuntos haxiolégicos procedentes do Rio de Janeiro”, e de outras
regides. Assim, o autor explica a presenca de novas entidades no culto, como & o caso dos
Exus (masculinos) e as Pombas-Giras (Exus femininos), classificando as entidades em trés
categorias denominadas de ‘conjuntos hégio-seménticos”. As categorias dividem-se portanto

em Mestre, Caboclos e Exus (masculinos e femininos)

“

O Xangé Tradicional & definido por Roberto Motta como sendo: “ por
exceléncia uma religido sacrificial, com um corpo sacerdotal e hierarquicamente definido e de

rigida ortodoxia”. (Motta, 1991:42)
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Distingue como os principais tragos caracteristicos do Xangé Ortodoxo ou
Tradicional: “a forte presenga de tragos de origem africana na doutrina e no ritual; a
concepgéo sacramental do ntual; a estrutura eclesiastica formal e expressa em termos de
parentesco”( Motta,1977a:121). Segundo o autor, © culto aos Orixas no Recife tem uma
origem predominantemente Nago. A relagdo entre homens e Orixas ocore ao nivel do *
hiper concreto", através do sacrificio animal e uma forte doutrina sacramental.

Roberto Motta (1991) classifica a Umbanda-Branca, como “religido supra-
sacrificial”, onde o sacrificio é considerado como “forma de culto inferior ou indesejavel”. O

autor destaca dois principais aspectos da Umbanda Branca:

“A crenga no desenvolvimento ou progresso indefinido do universo e
dos espiritos que o habitam, encamados ou desencamados, residentes na
Terra ou mesmo em outros planetas e noutras galaxias. Dai se.segue ndo a
negagdo, mas a reinterpretagdo das entidades do Catimbé e do Xangd, que
passam a ser considerados como espiritos que ja teriam atingido, ou que ainda
néo teriam atingido, determinado estagio na escala evolutiva.

A Umbanda, por causa de seus elementos Kardecistas, representa

uma revalornizagéo da palavra ou do logos, atuando consequentemente, como
, fator de racionalizagéo... dos cultos afro-brasileiros...” ((Motta, 1991: 45)

O Xangd Umbandizado é caracterizado, por Roberto Motta, pela forte
presenga de tragcos de origem africana na doutrina e no ritual; pela concepg¢&o
moderadamente simbolica do ritual, pela estrutura eclesiastica com um nucleo formal,
expresso em termos de parentesco, porém, fundamentalmente orientada para o publico
abstrato (cf. Motta, 1977a, 1985).

Esta categoria, indicativa de uma flexibilizagdo do Xangdé Tradicional
recifense, tem ainda como caracteristicas “a valonizagdo dos caboclos e dos mestres,
derivados do Catimbé-Jurema da &rea do Recife ou do chamado Candomblé de Caboclo da
Babhia, tudo isso permeados por muitos elementos Kardecistas”. (Motta, 1991:51)

Maria do Carmo Branddo (1986), faz também uma distingdo entre Xangb

Tradicional e Umbandizado no Recife. Sua definigdo do Xangd Tradicional destaca, além
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dos aspectos fundamentais mencionados por Motta ..." uma maior proximidade com os
tragos de origem afficana na doutrina, no ritual e na estrutura eclesiastica, expressa
principalmente em termos de parentesco ... @ forte ortodoxia e a tradigdo oral” (Brand&o,
1986:10).

No Xangé Umbandizado, a autora aponta como principal caracteristica que o
distingue do tradicional o fato deles acrescentarem:

" outras deidades tipicas da umbanda e do Toré (Jurema). O ntual e
a doutrina sdo mais fluidos, cada terreiro acrescenta suas proprias inovagdes,
e a estrutura eclesiastica, expressa em tenmos de parentesco é menos formal,
embora o pai-de-santo continue a ser a figura hierdrquica mais importante”.
(Brand&o, 1986: 10)

Mostradas as manifestagdes religiosas entre os Afro-recifenses, serdo agora

salientados alguns pontos em relagdo ao trabalho de campo e o uso das categorias.
r

Com excessdo do Sitio de Ad3o e o terreiro de lemanja Sab4, onde n&o existe
um espago sagrado dedicado ao culto da Jurema, todas as casas de cultos Afro-recifenses
observadas, se dizem ligadas a tradigdo Nagd, e enquadram-se na estrutura de Xangd
Umbandizado. Mesmo naquelas que se identificavam como centros Umbadistas, a
referéncia ao Nagd esteve presente, assim como seu enquadramento na categoria de
Xangé-Umbandizado.

No proximo item, o objetivo é interpretar, através dos depoimentos, a vis&o
dos praticantes dos cultos afro em relag@o a Jurema. Pretendo esclarecer o conflito existente

no grupo, quanto a pratica da Jurema nas casas de tradi¢ao aos Orixas.

4.3. A Visdo da Jurema entre os Xangosistas
O culto aos Orixas difere da Umbanda por tentar manter uma ligagdo ou
referéncia direta com a Africa, preservando um pantedo magico-religioso, mais ou menos

fiel, que foi repassado pelos antepassados escravos através da tradigdo oral, do
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aprendizado, e da repeticao dos atos rituais pelos mais velhos. Desta forma, fazem questéao
de enfatizar a tradicdo seguindo 0s ensinamentos que aprenderam com seus pais e maes
de santo, e consequentemente repassam estes ensinamentos aos seus filhos de santo .

Entre os entrevistados ligados ao sitio de Ad3o considerado, como uma das
casas mais tradicionais, percebi que admitir a Jurema como pratica comum entre as maes
de santo ligadas aquele terreiro, era mais dificil que entre outras casas que nao tinham o
mesmo status. Apesar do discurso, onde a tradicdo e legitimidade das raizes Nagd sdo
perpetuadas pela repeticdo, imitagdo, e tradigdo oral, ficou evidente nos depoimentos que
entidades ligadas a Jurema, mestres e caboclos entre outros, também séo cultuadas nos
terreiros dos entrevistados, havendo, entretanto, uma grande resisténcia em conversar com
essas pessoas sobre ritos e cultos de entidades estranhas ao pantedo religioso de origem
africana.

" ..eu aprendi com minha mae e com o meu padrinho,... no Xangé. E

meu padrinho me dizia que eu fazia as coisas certa e que minha mae de santo
fazia tudo certo. E aqui no terreiro de pai Adao todo mundo conhecia meu

padrinho..."(M.B)

" A minha santa é Nagd puro. Todos os meus Orixas é Nagé puro.
Agora eu também trabalho com Jurema.. "(M.R)

“ . Nos estranhamos...porque aqui nos somos Nag6b e aqui ndo entra
nada de espirito... Mas eu acredito. Até tenho uma filha que tem 0s espiritos

dela la...Eu nao queria que ela assumisse esse negocio, mas ela assumiu e
se deu bem..."(M.M.)

Aparecendo como referéncia em varios depoimentos, a Jurema € colocada no
discurso de forma pejorativa, legada a um segundo plano. ".. ey sempre fui avesso a
Jurema. Ndo que desacreditasse, mas é que fui iniciado no candomblé ...eu via a
Jurema como uma coisa muito solta..."( J.A..) A pratica da Jurema pressupde, de acordo
com alguns depoimentos dos entrevistados ligados ao Xangb Tradicibnal, quase sempre a
uma imposicdo de ordem espiritual, uma missao que passaram a cumprir por lhes ser

confiada como heranca: “Assumi a casa da minha méae D. Lidia Alves quando ela
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faleceu. Era Nagé, mas no tempo de minha avé, ja tinha Jurema...”(M.J.) “... eu entrej

por causa da minha mde de santo. Ela era juremeira...”"(M.B.)

Os entravistados, ligados a0 Xangd Umbandizado, justificaram sua ligagdo
com a Jurema por questbes de salde, como consequéncia de uma mediunidade néo
desenvolvida. Alguns dos sintomas fisicos estdo relacionados a desmaios, auséncias e falta

da visao.

".. quando eu tive os problemas, comecei a frequentar as
reuniées, ia desenvolvendo... eu tive varios problemas de doenga, ficava

sem enxergar..."(P.G.)

" . uma das razées para que eu me iniciasse é que eu sentia
calafrio, desmaio, caia no colégio..."( P.C.)

Apesar de sempre referir a Jurema de forma respeitosa, é feita uma distingao
rigorosa entre o que é Jurema, e o que séo Orixas. Esta separagao, reproduzida na propria
divisdo espacial dos terreiros, pode ser observada nestes depoimentos:

“ .. eu trabalho na parte da Jurema também ...eu sou zeladora do Axé
sabe e como também sou zeladora da Jurema... quando tem Orixa

ndo tem Jurema, e quando é Jurema s6 é Jurema sabe?" (M. R)

... entdo a minha méae tinha Jurema, como alids eu tenho um
pajé que assume a casa, e tenho um quarto separado, Jurema.

Quando eu vou partir para essas coisas passo sete dias sem entrar
no quarto do santo. No quarto do Orix4ds Jurema ndo mie vé..."(M.J)

O saldo onde é feito o toque para Orixas & privilegiado em tamanho & em
importéncia, o quarto onde se realiza a mesa de Jurema fica separado e distante do quarto
de Orixas. Enquanto o Peji dos santos ocupa um quarto inteiro com oferendas, o quarto de

Jurema perde em tamanho e em importancia, situando-se sempre em um local mais

reservado.

Outro aspecto observado refere-se a posi¢do da Jurema, no quadro das

religides afro- recifenses, onde figura muito mais como uma pratica magico-curativa do que
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como religido. E comum entre os entrevistados, quando questionados a este respeito,
referirem a Jurema como sendo: “uma ciéncia.., conhecimento.., filosofia... um dom...”,
levando a supor que esta postura do meio xangosista soluciona, em termos, o conflito entre
estas duas formas rituais, Xangd e Jurema, justificando assim uma convivéncia
relativamente harmoénica e complementar.
" ..entrei na Jurema com minha mae de santo...entao
ela me dizia que a Jurema ndo era uma religido , era uma ciéncia,
uma filosofia de vida que ajudava a nos da terra, de acordo com a

nossa fé , com a nossa confianga, com a nossa obediéncia, com o
nosso respeito aos mestres da Jurema sagrada..." (M.B)

. Jurema identifica uma &rvore de ciéncia, que ela dorme
as 6:00 da noite e acorda as 6:00 da manha. Em se tratando da ciéncia
ela ta pronta para lhe servir a qualquer hora..."(P.C.)

“ a Jurema ndo é uma religido, a Jurema é uma ciéncia
em que a gente se desenvolve...Ela esta completamente fora de gualquer
sentido de religido...(J.A.)

"Foi visto no capitulo 2 que a Jurema tem como principais caracteristicas, em
seu aspecto ritual, a consulta verbal durante o transe mediunico, © carater magico
terapéutico da limpeza pelo fumo no emprego de chas, banhos, benzeduras de ervas, e no
uso da bebida feita da planta.

£ exatamente neste aspecto ritual que a popularidade da Jurema parece se

fazer presente. O contato com a entidade se faz de imediato, de maneira informal,

diferentemente do Xangd, onde o acesso aos On‘kas se da através do Jogo de Buzios, de

sonhos, e mensagens. De acordo com Motta (1977a:115): “..0 efeito de determinada
operagdo segue-se automaticamente & propna operagdo”.

Esta diferenca, entre Jurema e Orixa, pode ser percebida nas seguintes falas:

“..0s mestres trabalham mais depressa. Ele ali passa um banho

ou vai soprar prd vocé. Mais tarde ou amanha vocé ja ta vendo o

resultado. E ali dentro, no Orix4, vocé d& uma obriga¢éo, e quando vocé
vem alcangar ndo tem mais graga, demora. Nagé ndo déa logo ...tem uma
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coisa, a gente faz tudo pelos Orixés. Eles ficam tudo de lado, olhando sua
paciéncia, seu pensamento, sua cabega e sua linha...”"(M.R.)

“ . eles procuram mais a Jurema, porque ela trabalha mais rapido
que o Orixa. Ela da o positivo mais rapido, quer dizer, trabalha em curto

prazo...”(P.C.)

“ a Jurema d& com vinte e quatro horas, enquanto o Orixa da
com vinte e quatro meses...”"(M. lva.)

Esta rapidez, nem sempre é sinal de eficiéncia ou de que ¢ resolucac do

problema seja definitiva:

“ A Jurema é uma coisa que t&4 mais facil, que t4 em terra, ja
uma coisa do alto é mais demorado pra conseguir, mas também é mais
duradouro. A Jurema vem rapido, mas as vezes dura pouco.”(G.)

No aspecto sacramental, a Jurema distingue-se entao do Xangd por ocorrer

de forma direta. A resposta & quase imediata. Ainda sobre esse aspecto, ndo existe uma

rigidez na forma de cultuar a Jurema. Esta informalidade também esta presente em relagao

ao calendario das festas. Diferentemente do Xangé, onde os meses do ano s&o destinados

exclusivamente a cada Orixa, as entidades da Jurema nao obedecem a um calendario fixo.

Cada casa tem livre arbitrio em destinar a homenagem a seus protetores, em qualquer

periodo do ano. E comum entre os entrevistados referirem-se a Jurema como “a minha

Jurema”, no sentido de que sua pratica tem caracteristicas proprias:

“..0s meses que eu gosto de tocar para a “minha Jurema®, para
abalar a minha ciéncia oculta e espiritual, ¢ os meses de maigo e abril...”
(P.G)

“.. quer dizer que cada um tem a “sua Jurema”, cada um tem a
sua maneira de trabalhar dentro da sua Jurema. Eu tenfio a minha
maneira, como outros tem a sua ...”(P.C.)

Outro aspecto a ser considerado, como elemento que justifica a popularidade

deste ritual, € o fato de que, os custos despendidos para um trabalho de Jurema sdo bem

menos onerosos que aqueles investidos para o Xango:

“.. na Jurema até um banho de limpeza resolve...no Orix&, pré
vocé dé uma obrigagdo custa caro...entdo tudo isso pega na Jurema,
toma um banho de descarga, um banho de amoniaco, quanto é um vidro
de amoniaco?...”(M. lva.)
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Quero ressaltar, ainda, o carater solidario e caridoso que esta relacionado a
pratica da Jurema. Por ser menos dispendioso que os trabalhos de Orixas, a procura pelas
consultas de mestres e caboclo & maior, tomando-se acessivel aquelas pessoas com
baixissimo poder aquisitivo. Em alguns casos, estes servicos podem ser prestados pelo
juremeiro sem ser cobrado. Esta forma de solidariedade é explicada pelos entrevistados
como uma das obrigagdes do juremeiro, ja que ele possui uma forma de conhecimento que

possibilita a cura de males fisicos ou espirituais. E assim que transparece, nas falas destes

informantes:

s£y costumo cobrar 5,00 reais, mas se a pessoa néo tiver
nada, eu ndo cobro. Se a pessoa néo tem nada, eu tenho obrigagdo de
ajudar... uma vez chegou um cidaddo na minha casa, eu néo vi, estava
incorporada com o mestre. Eu tinha uma certa quantia que estava
guardando para a festa do mestre. E o rapaz chegou assim aprerriado. Ai
ele perguntou ao mestre; “Quanto é a consulta, eu queria falar com o
senhor”. Ai 0 mestre disse assim; “vosmecé puxe ai um negécio qualquer
e sente ai junto de mim”. Ai ele disse: “mestre eu té muito aperriado, 0s
meus filhos estdo com fome. Sai de manha e deixei eles assim pré vim
falar com o senhor”. Ai o mestre disse: “ Vosmevé tem dinheiro pra
comprar? "Ele disse: “ndo” e o mestre disse: “entdo tome aqui esse
dinheiro, compre cumé pros seus filhos"... (M.lva.)

“A Jurema pré mim é isso, ajudar as pessoas principalmente...
Porque o jogo de santo é isso, vocé tem que ter esta quantia pré poder
botar o If4, ndo que vocé vai cobrar muito, mas pelo menos uma moeda.

Mas a Jurema em si, vocé ndo pode cobrar, vocé vem ali pra fazer
caridade, ajudar as pessoas..."(P.G.)

Este aparente despreendimento ndo é, de todo, isento de interesses. Uma
vez recebida a ajuda do mestre, fica-se devedor. O pagamento da divida nao é
imediatamente devolvido em dinheiro, mas na ajuda para uma festa, na manuteng&o do
terreiro, na ajuda a outro filho da casa em dificuldades etc. E assim que a maioria dessas

casas se mantém. A fala desta entrevistada, desempregada na época da pesquisa ,ajuda a
esclarecer:

«  nunca deixei de dar uma festa...todo mundo me ajuda. J4 esta
ai duas grades de cerveja, quatorze refrigerantes de 2 litros, 20 kg de
acucar, tkg. de frutas cristalizadas, 3 kg de passas...eu ndo gasto
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nada...ainda tem 2 caixas de fogos, mais 6 litros de vinho daqueles de 6
litros...”(M.lva)

Desta forma, a generosidade tem um risco calculado. Tornar o outro devedor
gera compromissos que, na maioria das vezes, retomna em beneficios para o proprio centro.
Esta mesma informante nos conta que construiu sua casa onde funciona o centro, com a
ajuda de todos “...cada um ia ajudando como podia, os sacos de cimento, as grades
também foram doagdo...”. Existe uma troca entre os dois lados. Ajuda espiritual & paga
com ajuda material.

Apos serem apresentados os aspectos referentes & interpretagdo da Jurema
entre os entrevistados das casas de tradi¢do africana, localizo no item a seguir as casas

observadas, a fim de entrar na descrigdo etnografica do ritual.
4.4. Delimitagio Geografica dos Centros Observados

.Na pesquisa de campo foram visitados varios centros que denominam-se
como pertencentes ao culto Nagé, embora tendo no culto da Jurema parte de suas
atividades religiosas.

*  Todos esses centros estdo localizados em dreas periféricas da cidade do
Recife, caracterizadas por bairros de camadas populares, ndo implicando no entanto que
estes sejam frequentados apenas por esta populagdo, apesar desta constituir a grande
maioria dos fiéis. A Zona Norte do Recife é tradicionalmente apontada como uma area de
proliferagdo de casas de Xangb e Umbanda. M.C.Branddo (1986) apresenta trés principais
blocos de concentragdo de terreiros nas seguintes Areas Administrativas. A primeira
corresponde as Zonas de Beberibe e Casa Amarela. A segunda esta localizada em Tejipio,
Afogados, e Boa Viagem.
Tomei como area de observagdo as Zonas Administrativas de Beberbe e

Casa Amarela. Conforme referi na Metodologia, selecionei na pesquisa terreiros nos bairros
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de Agua Fria, Arruda, Aguas compridas, Mangabeira, Bomba do Hemetério, Guabiraba.

Observei ainda um terreiro na Zona Administrativa de Afogados.

Dentre as varias sessbes de Jurema que presenciei, escolhi a Festa dos Reis
Magos, para a descri¢do etnografica, por considerar esta ceriménia uma das mais ricas
tradugdes do sincretismo religioso que envolve esta manifestacdo.

Encontram-se na execu¢do desta cerimonia ritual, varios momentos que
podem identificar a "Jurema de Mesa’, com forte influéncia do espiritismo Kardecista; a
" jJurema de Saldo" ou de roda, onde a incorporagdo das entidades de mestres e caboclos
vem acompanhada de uma quebra na harmonia inicial do ritual e por fim a “Jurema de
Mata" onde s3o oferecidas uvas vinho e outros elementos as entidades que ali habitam.

Este terreiro esta situado no Brejo em Guabiraba. Bairro pobre, relativamente
distante das areas nobres, fixado em um dos varios Altos que cercam nossa cidade. O
terreiro fica proximo a um terminal de 6nibus, o que de certa forma facilita chegar a ele com
certa seguranca, apesar do risco durante a noite em vagar pelas ruas desertas e quase sem
iluminagdo, que levam até o terreiro, situado num ponto mais alto de uma ladeira. Deste
ponto se tem uma visdo privilegiada do bairro.

A construgdo & simples, ndo se diferenciando muito das outras residéncias
existentes nas proximidades. Escondido entre arvores e plantas, e estando a mais de um
metro acima do nivel da rua, o acesso ao terreiro & feito através de uma pequena escadaria
de dez a quinze degraus, ficando dessa forma dificil sua visualizagdo de imediato. Nao
fosse pelo rufar dos ilis, ndo se diria que, ali, deuses africanos, e eventualmente espiritos
de caboclos, e pessoas mundanas, descessem para dancar, aconselhar, e lembrar seus
filhos ou seguidores espirituais das suas obrigagdes.

Ao entrar no terreiro de lemanja Saba, encontra-se logo @ esquerda a casa
de Exu, com a porta voltada em diregdo oposta ao saldo de toque. E ali o primeiro lugar

onde os filhos da casa se dirigem quando chegam. Exu, personifica o protetor, o
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mensageiro, aquele que possibilita o elo entre homens e entidades sagradas. As maos sob a
porta, o toque com a ponta dos dedos No chao. Assim é feita a reveréncia a Exu. &

A poucos metros apos esta primeira construcdo, ve-se uma pequena casa de
poucos comodos, onde habitam algumas pessoas que tomam conta do centro, e também
onde pernoitam aqueles que néo tém como voltar depois do toque. A direita, no centro do
terreno, fica o salao de toque, medindo aproximadamente dez metros de comprimento por
cinco de largura, incluindo o Peji, que fica ao fundo. Um pouco a frente, ao lado direito do
saldo, encontra-se outra construgdo composta por um refeitorio, formado por uma sala
preenchida por uma grande mesa, geladeira, fogdo, um banheiro, € uma pequena cozinha.
E nesta sala, de sete a oito metro de comprimento por cinco de largura, onde ocorre as
sessoes de Jurema.

Esse terreiro ndo tem quarto com assentamento de Jurema, o que O
diferencia das outras casas visitadas. As cerimonias dedicadas aos mestres nao ocorrem
com frequéncia, existindo uma certa resisténcia da mae de santo em realiza-las. A principal
sessdo de Ju‘rema que ocorre neste terreiro, ¢ a Festa de Reis, que acontece no més de
janeiro. Como diz (M.B.)"...a gente faz no primeiro sabado depois do dia de reis, ndo faz
antes nao...".

Misto de catolicismo e espiritismo, esta festa dedicada aos Reis Magos e tida
como heranga deixada pela mae de santo, Rosa Belarmina. Foi através dela que M.B. foi
iniciada “... como eu aprendi ... entrei na Jurema com a minha mae de santo, ela
ensinava a nés ... minha mae de santo era analfabeta, mas tinha compreensao guando
ensinava as coisas a gente...” (M.B.)

Seguindo fielmente os ensinamentos aprendidos, M.B. fez questao de deixar
claro que ndo mistura Jurema com Orixas . Quando refere-se a Festa de Reis diz que o

la4 no Brejo, mas ndo no saldo de toque. Fago onde a gente faz a refeigdo..." .



IEFDE Riklind <
UFPE Bibliotecar entrall
ieca Lentra
1

5 TR 107

4.4.1. Inicio do Ritual

A primeira parte desta cerimdnia, inicia-se pela manha cedo, em tormo das
nove horas. Como ja havia alertado M.B., aquela “... era uma Jurema de mesa, uma
ceriménia limpa, fina, para espiritos elevados, nada de bebidas ou inconveniéncias ...".
O saldo de refeicdo tinha agora assumido outros ares. O ambiente descontraido onde
costuma-se sentar, comer e conversar sobre varios assuntos, foi transformado em ambiente
solene, silencioso e algo misterioso. A disposicdo dos mdveis havia sido mudada. A antiga
mesa de refeicdo transformara-se em depositaria de objetos sagrados. Ao lado, uma
pequena mesa destinava-se aos encantados, por pedido feito pelo mestre da casa, Mestre
Arruda, em homenagem a estas entidades. Segundo M.B., esta era a primeira vez que se
fazia esta ceriménia.

Sentados em tormo da grande mesa, os médiuns, todos vestidos de branco,
respondiam ao terco puxado por uma das filhas da casa. Ao redor da sala, os bancos, que
costumavam ficar no saldo de toque, foram encostados nas paredes. Algumas poucas
pessoas sentadas, juntavam-se ao coro dos médiuns.

Na mesa coberta por uma toalha branca foram colocadas velas acesas,
vasilhas, calices com agua, pedacos de fumo de rolo em tomo das vasilhas, sementes de
ajuca, e varios cachimbos correspondentes ao nimero de médiuns, varias romas(Foto 10;
p.110). A mesa menor, destinada aos encantados, estava omamentada com dois calices,
uma vasilha vazia, duas garrafas suco de uvas, e algumas velas(Foto 11; p.110). Nessa
primeira parte do ritual ndo houve musica, fumaga, enfim nada que nao lembrasse um ritual
catélico. Apenas as ave-marias e padre-nossos eram invocados pelos meédiuns.

Ao meio dia as atividades foram paralisadas para o almog¢o, que foi servido
nesta mesma sala. Galinha, arroz, e macarrdo, foram servidos aos presentes. Apés o
almogo comecaram os preparativos da segunda parte do ritual. O clima era festivo, varias

pessoas comegavam a chegar trazendo dvas, romds, e vinho. A confratemizacio era
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evidente. Os participantes, médiuns, e espectadores preparavam-se COmo para uma festa.

Uma contagiosa excitagdo tomava conta de todos.

As romas passaram a ser descascadas e os carogos colocados em uma
vasilha branca . Segundo J.A. "... a roma simboliza a humanidade, todos de maos dadas,
muito junto ...", conforme sugere o desenho da parte interna desta fruta, “...percorrendo o
usadas as cascas da roma misturadas ao vinho tinto. Na mesa, os célices representavam os
mestres da casa, Mestre Carlos, Ze Filintra, Ze Ferreira, Ricardinho do Meio do Mar, Rosa
da Jurema. Ao centro da mesa uma vasilha e um calice, simbolizando o principe e a princesa
do principal mestre da casa, o "Jorddo" , guia espiritual de M.B. Algumas cédulas eram
colocadas embaixo da vasilha desse mestre pelos que chegavam.

Na mesa menor, a homenagem aos encantados era mais simples. Esta
corrente, como explicou M.B."... é composta por quatro reinos, o das matas verdes, o
dos rios caudalosos, o do fundo do mar, e o do ar. Os espiritos trabalham encantados
e sdo donos de grande sabedoria, sdo génios encantados...”. Esta corrente foi deixada
como heranga por uma irma de santo, que chamava esta festa de “festa dos génios” . Esta
antiga mde de santo chamada Lurdes, tomou-se de acordo com M.B., uma mestre
conhecida como Mestra Londrina do Rosario. Nesta mesa para os encantados, a

representagdo da ciéncia é feita pelas uvas. Na vasilha vazia foram colocados pedacgos de

papel, que apos a ceriménia foram, juntamente com a ciéncia, entregues a mata.

4.4.2. Segunda Parte da Cerim6nia

As 16:30 foi dado inicio a segunda parte do ritual. Foi feita entdo uma
defumacdo em todos os presentes. Agora a pequena sala mal comportava a quantidade de
pessoas que apertadas entre bancos, sentavam-se no chdo ou ficava em pe. Uma das
filhas da casa, nos avisou que ao entrar ndo seria permitido a ninguém sair antes da sesséo

terminar. Ndo se poderia tomar agua, e da necessidade em ir ao banheiro, algum objeto
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deveria ser colocado no lugar ocupado para que a corrente nao fosse quebrada. Bragos e

pernas cruzados também n&o era permitido para nao interromper a energia da corrente.

Foi passada uma lista, onde os presentes deveriam assinar seus nomes.
Percebi, depois, que a lista funcionava como um registro das incorporagbes das entidades
que se manifestavam.

Em seguida, foi acesa uma vela atras da porta de entrada e uma outra em
baixo da mesa onde acomodavam-se os médiuns. M.B. abriu a sessdo agradecendo a
todos pela presenca, informando que ".. a partir deste momento 0S pensamentos
devem estar voltados para coisas boas. Nada de ruim deve ser desejado nesta
ceriménia para que os espiritos ruins ndo invadam nosso espago...”. Apos estas
recomendagdes, os médiuns comegaram acender seus cachimbos com o fumo Trévo.
Cada um, a sua vez, defumava o ambiente, iniciando pela mesa, em seguida acima e
abaixo desta. (Foto 12; p.110)

Todo o ambiente ficou extremamente enfumagado. O cheiro do fumo
incomodava' aos olhos e a garganta, dando uma desagradavel sensagdo de sufocamento,
desde que o ar quase ndo circulava através das duas janelas semi abertas. O calor era

insuportavel. Foram iniciados os canticos em homenagem aos mestres. Um dos médiuns ha

as letras das musicas que estavam anotadas em um cademo.
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Foto 10. 1¢ parte do ritual: observar a composigao da mesa com o0s calices, vasilhas, cachimbos,
romas sic. Uma médium reza o terco & todos usam branco. Foto 11. Mesa dos Encantados:
composicdo da mesa é mais simples, contendo apenas vasos com flores, uvas, sucos e velas. Foto
12. 2° parte do ritual: defumagdo com uso dos cachimbos.
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Foram saudados Mestra Florinda, Mestre Vajuca, Princesa Ana Joaquina,
Mestre Malunguinho, Mestre Inacio, Mestre Carlos, Rei Tamandaré, Chapéu Amarelo e
Mestre José Ferreira. Cada mestre era homenageado através do canto a ele relacionado,
executado por um médium, que defumava o ambiente e as pessoas que tivessem aquela
entidade como guia.

A defumacdo era feita atraves da canula do cachimbo, sendo a fumaca
expelida pelo bocal. Nesta primeira fase do ritual ndo houve incorporagdes. O unico
instrumento usado foi uma vargem do ajuca agitada por M.B., donde um som de chocalho
era emitido pelas sementes.

Apo6s uma breve interrupgdo dos canticos, novas entidades passaram a ser
saudadas. Agora cada médium, ou pessoa da assisténcia, dizia seu canto em homenagem
a seu mestre. M.B. deu inicio a sessdo invocando, através de uma suave melodia, a Sereia.
Depois foi a vez do Mestre Arruda, rei Cipua, Mestre Antonio Vieira, Mestra Bevenuda,
Mestre José /;mténio, Mestra Paulina, Mestre Malunguinho, Mestre Julia Galega, Mestre
Tertuliano, Mestra Esmeralda, princesa cigana da Babilénia, que cantou num misto de
castelhano. Foram cantadas ainda as musicas da Mestra Mariana Kilombola e Mestra
Jaciara. -

M.B. interrompeu pedindo que se fizesse também uma saudagé@o a Alhandra
e a Maria do Acais. Apenas a mesa participa desta homenagem. Acontece  a primeira
incorporagdo. O mestre da casa, Jorddo, desce € pede através, de M.B., que também seja
feita a defumacdo na mesa dos encantados (Foto13; p.113). Depois que 0s meédiuns
defumam a pequena mesa, Jorddo, dirigindo-se a0s presentes, agradece a presenca de
todos dizendo estar feliz pelo acontecimento da festa e do bom comportamento de todos.
Depois desta incorporagdo, outras mais foram se sucedendo. O MGStre José Ferreira
chegou através de uma pessoa da assisténcia. Um caboclo incorpora em um dos mediuns

e desce estalando 08 dedas.
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As incorporagdes acontecem sempre com 0S Mesmos sintomas. Primeiro um
estremecimento pelo corpo do medium, que tenta dominar a situagdo nao se deixando
tomar pela entidade. Trava-se uma breve luta entre possuido e possuidor, até que, por fim,
o médium cede seu corpo a esta forga espiritual que passa agora a controlar gestos, falas e
comportamentos. A respiragéo altera-se. Ha uma inquietagdo fisica. O possuido anda sem
descanso de um lado ao outro da sala num misto de excitagdo e ansiedade. A voz é
entrecortada, porém clara, diferentemente das incorporagées de Orixas, cuja expressao
verbal nem sempre & compreensivel.(Foto 14; p. 113)

M.B. sofre nova incorpora¢do. Mestre Carlos agora se faz presente e com seu
conhecimento de ervas e plantas curativas passa a prescrever uma receita para a propria
M.B., sob os cuidados do presidente de honra da casa, que é um meédico.

Mestre Carlos assume a diregdo do ritual de distribui¢ao da ciéncia. Um
banco & colocado no centro da sala. A tigela com as sementes das romas é depositada no
colo do mestre (Foto 15; p. 113). A seu lado, uma das médiuns também incorporada ajuda
no ritual. As pessoas presentes, cada uma a sua vez, dirigem-se ao centro da sala
ajoelhando-se de frente para o mestre. Este coloca um punhado de sementes de romas na
boca da pessoa, enquanto a outra médium oferece um pequeno copo de vinho para que
seja engolido juntamente com as sementes que nio devem ser mastigadas. Por ultimo,
Mestre Carlos recebe a ciéncia do Mestre que o ajuda. Em seguida s20 distribuidas apenas
as sementes a todos 0s presentes, para que sejam guardadas na intengdo de sorte no
amor, nos negocios, na saude, etc, Seguem-se novas incorporagbes de mestres e
caboclos. Agora a ceriménia assume um ar descontraido e festivo como nas sessdes de

Jurema que assisti ao longo do trabalho de campo.



il *"'

e _)’

[Rir

(

Foto 13. Fala da dirigente abrindo
a 2° parte do ritual: observar colar
de sementes usado nas sessbes de
Jurema. Foto 14. Incorporagao de
Mestre: atencdo para a postura do
corpo e espressdo facial. Uso do
charuto e do colar de sementes. Foto
15. Distribuigao da Ciéncia: Mestre
Jordao concentrando-se para dar inicio
3 distribuigdo da ciéncia da Jurema.
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Ha aqui uma quebra no ritual, uma certa transgressdo que divide o ritual em
duas etapas distintas. Antes o clima das incorporacbes era tenso, os médiuns
demonstravam uma seriedade que passa a ser rompida, agora.

Passo entdo a descrever algumas das incorporagbes ocorridas apds a
distribuicdo da ciéncia. A primeira € a de Zé Filintra, irm&o de Zé Pilintra, entidade que
segundo M.B. ndo incorpora mais. Desce pedindo cachaga, sendo avisado através de risos
dos médiuns que ndo seria pemmitido, tendo entdo que contentar-se com um pouco de
vinho. A seguir foi a vez das mestras. Mestra Ritinha foi incorporada por uma das pessoas
da assisténcia. Pulando de onde estava sentada para o meio da sala, comegou a andar
com a mdo na cintura. Sorrindo muito, disse que estava feliz por estar ali. Comegou a
gargalhar muito divertida e a cantar uma toada que referia-se a sua historia de vida* Fui
moga, fui casada fui mulher de coroné , hoje eu ando pelas ruas, sou mulher de
cabaré...".

Outras incorporagdes ocorrem neste meio tempo entre os médiuns da casa.
Foi a Mestra Pa‘ulina quem veio, desta vez apressando-se em receitar banhos e chas a uma
das criangas presentes 4 sessdo. Um garoto foi chamado ao centro da sala, sendo feita
uma reza onde galhos de arruda foram passados por suas pemas e bragos (Foto 16; p.
116). Apos a reza. o garoto foi untado com mel, e foram dadas recomendagdes de que n&o
poderia tomar banho no dia seguinte. Consulta feita, e mestra Paulina voltou sua ateng&o
para a outra Mestra dizendo também sua toada " Estava na beira do cais, marinheiro me

deu um aperto de mao , um abrago apertado, um beijo na boca..".Tudo era

acompanhado entre risos dos médiuns e dos presentes.

Agora espinitos infantis passaram a dominar a cena. A cabocla Jaciara
engatinha para o meio da sala, depois de haver brincado com pessoas que sentavam
préximo a ela. Rolando pelo chao, sua voz de crianga foi ouvida quando pediu por mel, que

lambeu nas maos com sofreguiddo. Pediu em seguida bananas que amassando entre os
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dedos, misturou ao mel perguntando antes se alguém queria, limpando finalmente suas

m3aos nos cabelos.

Em seguida a esta incorporagdo, outros pequenos caboclos resolveram fazer
parte da festa, e quatro outros incorporaram com o mesmo apelo por mel. Comeram flores,
pediram balas e lambuzaram-se no melhor estilo de transgressdo as regras da “nossa”
higiene (Foto17; p. 116). Um desses pequenos ‘curumins’, indo mais longe na brincadeira
escatolégica, pediu permiss@o para catar bichinhos, que nada mais eram que baratas. Os
limites eram impostos pelos médiuns que, apesar de se divertirem muito, ndo permitiam

que os pequenos caboclos fossem muito longe na sua demonstragao .

Por fim M.B., usando de sua autoridade de dirigente da sessdo convenceu
estes espiritos infantis de voltarem a suas " aldeias” agradecendo a presenca de todos.
Terminada a sessdo, faltava ainda levar as oferendas dos encantados a mata. Dois
médiuns foram escolhidos para este trabalho. S6 foi permitido a saida do centro depois que

esta Gltima etapa do ritual foi cumprida.
4.5. Outras Praticas Rituais: a mesa branca, Jurema de roda e Jurema de chédo

Nas casas observadas, os rituais seguem mais ou menos uma mesma
estrutura, com algumas pequenas variagdes, determinadas pelo dirigente. Era muito comum
escutar dos entrevistados que “ na minha casa, a minha Jurema é feita do meu jeito* ou
« minha Jurema é feita como ensinou a minha mé&e”, revelando assim uma certa
autonomia na pratica do ritual. As distingées, entre as praticas variam entre as casas,
mantendo entretanto, as caracteristicas que permitem diferenciar as sessdes de mesa, de

roda, e de chéo.

As sessbes de mesa, também conhecidas como mesa branca, Jurema de
mesa ou Jurema branca, aproximam-se mais do espiritismo Kardecista. Nao tém batuques.

No maximo palmas acompanham musicas suaves e oragoes.
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| Foto 16. Ritual de cura magica:
\| galhos de aruda s&o passados nos
\bragos e pernas da crianga com
' problemas de pele. Foto 17:
Tncorporagéo de cabocla crianga:

pétalas de flores estdo  sendo
‘d misturadas com mel & pedido da
entidade.
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Os médiuns vestem-se de branco com horario fixo para o inicio e final da
sessédo, controlado pelo relégio em geral suspenso na parede da sala. S&o solenes rituais,
por vezes fechados ao publico e destinados a cura através da consulta aos espiritos de luz.

A sessdo que assisti no centro de |4, aproxima-se da casa de M.B. Todos os
médiuns vestem-se de branco, e mantém-se sentados em volta de uma mesa coberta por
toalha branca, calices, velas, e flores. As incorporagbes sdo calmas. S6 um leve
estremecimento seguido de uma breve auséncia, e tremor na voz. Nestas sessdes ndo ha
musica. Apenas 0s maracas® so agitados, acompanhadas pelas palmas da platéia. O forte
dessas sessPes, quando sdo abertas, € a consulta ao mestre da casa, onde é pedida
prote¢do e ajuda aos espiritos para resolver 0s problemas do cliente. E feita ainda a
“impeza”, com a defumagao através de ervas usadas no cachimbo ou a fumaga do charuto.
Em geral ndo se bebe"alcool, distinguindo-se este ritual das sessdes de roda.

O mestre da casa de la, é Zé Coto. Apresenta-ge sempre com chapéu ,

caracteristica que observamos também no centro de lva, onde todos oS mestres

incorporam usando chapéu de palha, fumando charutos, bebendo vinho.

4.5.1. A Roda da Jurema

A Jurema de Saldo, também conhecida como Roda de Jurema, Toque de
Jurema, Jurema Rodada ou ainda o Toré de caboclo, e Toré de mestre para designar as
entidades homenageadas, acontecem em clima menos tranquilo que as sessdes de mesa.

Vandezande (1975:175) informa que, no catimbé de Alhandra ‘o Tore fem
aspecto de brincadeira, é uma festa publica, a mesa é trabalho com ritual fechado”. As rodas
de Jurema que observei, sempre ocorreram em ambiente extremamente festivo. O ritmo dos
tambores, intenso e rapido, com as batidas diferentes dos toques de Orixas, fazem lembrar

o samba de roda. A danga & rapida, com passos curtos. As pessoas formam um circulo,

4 Entre os Afro-brasilciros chama-sc maracds. a0 instrumento musical denominado maraca cntre os Atikum .
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dangando voltadas para o centro da roda, como se faz na ciranda, mas nao seguram nas
mé&os.

Existe uma ordem nas incorporagoes, ocorrendo algumas variantes,
predominando, entretanto, a saudagdo a Exu, e depois aos Orixas da umbanda: Ogum,
Orixala, lansa. Raramente observei possessoes destes Orixas. Em seguida, toca-se para os
caboclos, comegando nesse momento as incorporagdes, e finalmente para os mestres,
sendo sempre o guia da casa o primeiro a manifestar-se.

Este ritual & marcado por dois momentos. O primeiro é anterior a
manifestacdo do mestre. Nesta primeira fase, o ritual segue um ritmo mais brando, sendo
quebrado apenas pela presenga dos espiritos caboclos, que sao 0s unicos que incorporam,
mas nao fumam nem bebem. O segundo momento ocorre apos a incorporagdo do mestre. E
marcado por uma pausa, entre 0 momento em que o dirigente da casa recebe a entidade e
vai ao quarto da Jurema, vestindo-se com a roupa do mestre ou da mestra.

Sua volta abre esta segunda parte do ritual. O mestre agradece a presenca
de todos, e da sua permissdo para outras incorporagbes. Ha, neste momento uma quebra
da estrutura anterior. A partir de entdo & permitido fumar € 0S mestres passam a beber e
oferecer sua garrafa de vinho, cachacga ou Dreher aos presentes. O ritmo das incorporagdes
acelera-se. \Varios mestres ou mestras apresentam-se quase ao mesmo tempo cantando as
toadas que os identificam. A roda se desfaz e o saldo fica ocupado pelas entidades que
cantam, cumprimentam seus protegidos, aconselham, mandam recados, e divertem-seé na
fasta em sua homenagem.

O momento é de confratemnizagéo, brincadeira, descontragdo. Como diz um
dos informantes “... A Jurema de roda ou patida é como se fosse uma orgia para os
guias espirituais...”

Descreve-se em seguida uma segunda etnografia; que demonstra o ritual

padréo na estrutura dos rituais assistidos entre as casas visitadas. Esta festa foi em



[UFPE Biblioteca Contral i

119

homenagem a Mestra Paulina, na casa do pai de santo G., localizada no Barro, em

Afogados.

4.5.2. A Gira da Mestra Paulina

Cheguei cedo, antes do horario marcado para o toque comegar. Pretendia
além de observar o ritual, fazer uma entrevista. O centro Espirita lemanja, fica no Barro,
perto da estacdo do metro. O bairro € popular, como todos os outros que tivemos contato
durante nosso trabalho de campo. A casa de culto é conhecida nos arredores, destacando-
se pelo muro alto de pedras. Da rua é possivel ver o primeiro andar da casa de culto.

O portdo de madeira encontrava-se apenas encostado. Chamei e uma
senhora me atendeu, mandando entrar e aguardar um pouco. Enquanto avisavam G.de
minha visita, aproveitei e olhei melhor aquele lugar. Na entrada, um jardim bem cuidado,
deixava ver, a direita, uma pequena construgdo em forma de gruta, e a esquerda um quarto
fechado. Uma grande porta de madeira levava ao salao de toque, cujas paredes eram
omamentadas por quadros com pinturas de Orixas, flechas e vasos com flores. Varios
quartos, quatro no total ocupavam os cantos do grande saldo, protegidos dos olhares
curiosos por portas fechadas.

A senhora retornou avisando que G. ia demorar um pouco... “precisou
comprar as cervejas da mestra, e pediu para que ficasse & vontade”. Perguntei se era
possivel ter acesso aos quartos. Nos portais de cada um deles, a ormamentagdo revelava a
entidade a que pertenciam. um objeto referia-se ao seu contetdo. No quarto de Orixas, ndo
foi possivel entrar. No quarto da Jurema pequenas estatuetas de Caboclos, Pombas Giras,
Sereias, e Pretos Velhos foram colocadas lado a imagens de santos catolicos, e figuras
orientais. Flechas estavam penduradas nas paredes, colares de sementes aos pés do altar,
juntamente com maracas.(Foto18; p.120) Aos pés de algumas ﬁgurés foram colocados

assentamentos, deixando evidente o sacrificio de pequenas aves. (Foto19-20; p. 120)
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Foto 18. Quarto da Jurema:
observar composicdo do altar com
imagens de santos catolicos, figuras , 4
indigenas e orientais etc. : RN s
Foto 19. Oferendas: assentamento g™ T R
para Pomba Gira, com sacrificio de 3 i g S
pombo. : 2oy
Foto 20. Oferendas: assentamento > e il Rl 2
para Preto Velho com sacrificio de A7 f sy
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O quarto da mestra omamentado com cortinas vermelhas encontravam-se as
princesas com agua, estatuas de ciganas, velas, flores, Sidras etc. O outro quatro estava
ocupado com cadeiras, que estava sendo usado no momento para troca de roupas. Do lado
de fora encontravam-se outros dois aposentos, um Peji de Orixds e o quarto de Exu.

Depois que G. voltou das compras, subimos por uma pequena escada ao lado
do saldo que levava & cozinha e aos aposentos. G. mostrou a parte de cima da casa, e
comegamos a entrevista instalados no pequeno corredor em frente as escadas. Aos poucos
foram chegando os frequentadores daquele centro, mulheres em sua maioria. Entre os
homens apenas os tocadores estavam presentes naquele momento. Terminada a entrevista,
G. convidou para assistir ao ritual. Instalei-me em um dos bancos de concreto que cercam oS
quatro cantos do saléo de toque.

O ritual seguiu a mesma estrutura ja observada em outras casas. As mulheres
de saias rodadas de chita colorida, cabelos soltos ou presos com grampos, formavam um
circulo no centro do saldo. G. presidindo a sessdo, falou um pouco sobre as outras festas
programadas para aquele més (Foto 21; p.122), agradeceu a presenga de todos, inclusive a
minha, dando ordem para o inicio da defumagdo que se fez com um pequeno fogareiro
colocado ao ch&o no centro da sala (Foto 22; p. 122).

Cada um, sucessivamente, se dirigia ao fogareiro passando a fumaga das
ervas pelos bragos, pemas, e cabega. Depois da defumacdo, os tambores comecaram a
tocar uma saudagdo a Exu, seguindo-se aos Orixas, aos caboclos ,com apenas uma
incorporagéo . Pouco tempo depois chegou o mestre de G. Houve uma pequena pausa para
acomodar o mestre em um banquinho, trazer sua cerveja, seu Copo, € um cachimbo.

O mestre iniciou falando de alguns aborrecimentos que estavam ocorrendo,

pela falta de empenho de seus protegidos, 0s preparativos para sua festa, e outras coisas
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Foto 21. Abertura da Festa: observar o reldgio na parede marcando a duragio

~

observar fogareiro de barro no centro do sal

Foto 22. Defumagao Ritual:

Ses8sa0.
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relacionadas ao funcionamento do centro. Depois chamou a mim, falando
muito rapidamente, e de forma quase inaudivel, do prazer em me receber, esclarecendo
algumas questoes que haviam sido feitas na entrevista com G. Segurando minhas m&os,
passou a fumaga do seu charuto por cima de minha cabeca enquanto rezava algo que nao
consegui entender, me deu um gole de sua cerveja e me mandou voltar.

Seguiram-se as consultas aos presentes que durou uma meia hora (Fotos 23-
24: p. 124). Em seguida, o mestre comegou a cantar e ocorreram outras incorporagoes. @)
ambiente comegou a ficar mais agitado. Varios mestres circulavam fumando e
cumprimentando os presentes, pedindo cigarros e dando mensagens (Foto 25; p. 124). O
mestre de G. finalmente despediu-se, dando lugar a homenageada da‘festa. Mestra Paulina
chegou pedindo uma faixa vermelha para colocar sobre a roupa branca que G. vestia.
Falando e rindo muito, Paulina me convidou para ir ao seu quarto, onde serviu cerveja em
tacas de vidro e falou um pouco de sua vida mundana, quanto era matéria, dos amores que
teve e das dec?pgées que a deixaram desconfiada dos homens.

O quarto de Mestra Paulina era todo decorado em cortinas vermelhas. Uma
mesa em forma de altar ocupava todo o espago, deixando apenas lugar para duas pessoas
em pé. _Vén'as tacas, vasilhas, icones de figuras femininas, garrafas de bebidas, dois jarros
com rosas vermelhas, colares, e uma boneca em porcelana, ricamente trajada ocupavam
toda a mesa. Neste meio tempo, no saldo, varias mestras incorporaram, algumas vinham
saudar Paulina tendo direito a um copo de cerveja.

Nesta festa ndo foi servida a Jurema, como na casa de lva., nas
homenagens ao Mestre Zé Ferreira, ou na casa de M.M. na festa para 0 mestre Quebra
Pedra. Na primeira casa a bebida é servida depois de se cantar para oS caboclos, Unica
incorporagdo que ocorre antes dos mestres. Os caboclos descem fazendo sua saudagdo
Oke! Nesta festa foram homenageados 0s Tapuias do Canindé, a'Tribo de Oruba e os
Caboclos de Penacho. A cabocla Iracema veio cantando: “ Cabocla de pena, de pena de

Juz, seu manto é verde, seu penacho tem penas azuis. "(Foto 26; p. 127)
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Foto  23. Defumacgao com
cachimbo: atencdo para o uso do
cachimbo de forma invertida. Mestres
defuma a mulher fazendo-a girar pela
mao. Foto 24. Ritual de cura
magica: Mestre defuma com charuto,
passando as maoes por bragos e
pemnas, COmo se limpasse 0 corpo.
Foto 25. Incorporagdo de Mestre:
mulher incorporada pelo Mestre José
Ferreira. Atengdo para o chapéu de
palha e fiechas indigenas penduradas
na parede.
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Ap6s um pequeno intervalo, onde se para de dancar e cantar, uma grande
garrafa de vidro em forma de cacho de uvas é colocada no centro do saldo. M.lva comeca a
servir as pessoas em pequenos Copos descartaveis. O toque retoma ja em clima bastante
animado, e o mestre da casa incorpora sendo levado ao quarto da Jurema, M. lva retoma ja
de roupa trocada. A calga branca arregacada em uma das pemas, uma camisa de pano
verde brilhoso, chapéu de palha, e cachimbo. (Foto 27;p. 127)

Na casa de M.M. a Jurema é servida pelo mestre Quebra Pedra num grande

garrafdo de vinho, que é passado de boca em boca. Nao houve troca de roupa no ritual que

assisti.

4.5.3. a Jurema de Chéao

Esta outra modalidade da pratica ritual da Jurema, é a mais fechada

’

de todas. Segundo depoimentos que pude recolher, este ritual destina-se a pratica magica,
sendo sempre associado aos trabalhos de esquerda, os temidos feiticos que tanto podem vir
para 0 bem ou para o mal, as fumagadas, onde o juremeiro pbe em pratica o seu
conhecimento e dominio do segredo, da ciéncia oculta da Jurema. Deixemos que falem os

entrevistados, sobre como acontecem estas sessoes:

“A Jurema de chdo é com todo mundo sentado no
chédo e no centro temos alguns instrumentos para 0 trabalho ... A
porta é fechada, os convidados séo mestres de confianga, que
tenham uma mediunidade mais evoluida para participar de nossos
trabalhos na Jurema de chao”.(P.C.)

« A Jurema de chdo é quem trabalha mais com a
esquerda. Que é forrar ela no chéo, com aquele pano vermelho,
coloca aquele garrafdo de Jurema no centro, e ao redor o fumo onde
eles vdo dar as fumagadas, e ali vdo chamando tudo.”(M.)

“A Jurema de chdo a gente faz s6 para os médiuns,
mas se uma pessoa tiver interessada em aprender qualquer coisa, a
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gente faz aquela Jurema oculta, mas s6 pra ele mesmo né... entdo faz
de porta fechada e ai ja é outra coisa...” (M.lvo)

A Jurema é tudo um s6. Agora cada um tem as
formalidade para o trabalho dela. E como se diz: Jurema de chéo
entdo se faz aquele circulo os filhos vao la com aquele cachimbo,
vao trabalhar na esquerda. Geralmente quem faz trabalho de chéo faz
trabalho de esquerda, é a parte que n6s chamamos de quimbanda.
Chamamos assim para aqueles que vao fazer as maldades aqueles
que quer derrubar os inimigos ...” (P.M.)

Sentados no chdo formando um circulo, fuma-se, reza-se, € bebe-se da
Jurema. Este ritual & semelhante ao que acontece entre os Atikum nas sessdes do Gentil, e
que também recebe o nome de sessbes de mesa: “.. é do jeito que estamos aqui, no
chédo, um ribezinho do lado, manacé, vela, guia tudo aqui. Ndo é negocio de afto, é
tudo no chéo...”( D.A). Os objetos utilizados aproximam-se também nos dois grupos, ©
cachimbo, o maraca, as velas, os ribés, ou as princesas usadas nas casas de culto do
Recife. Camara Cascudo descreve assim sobre uma sessdo de mesa no Catimbé, na cidade
de Natal:

»

“_  no centro esté a “Princesa”, bacia de louga branca ou clara,
entre duas “bugias”, velas, acesas ao comego da “fumaga”. Dentro da

“princesa” péem um pequenino Santo Anténio, de madeira. Ao lado da

“princesa” fica a “marca”, cachimbo grande, ja sarrento, de cabo

comprido”...(Cascudo,1931,44)

E a Jurema de chdo que se faz o ponto riscado, com a estrela de Salomao
desenhada no centro, da sala com seus sete lados apontados. Cada casa, dispoe, combina,
e incorpora, a sua maneira varios elementos ao ritual, podendo levar também a panela,
propria das oferendas aos Orixas. E assim que acontece no Terreiro de M.R.: “.. Na Jurema
de chdo entra muita coisa, leva panela e na panela é que vai as mandingas, as coisas.

Sdo sete garrafas de cachaga, sete velas ...”
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Foto 26. Incorporagio de cabocla: observar postura do corpo, com brago dirgito
dobrado as costas. Danca com movimento circular. Foto 27. Incorporagao do
Mestre José Ferreira: detalhe da camisa brilhante, e calga branca, bem como do
chapéu de palha.. Observar a expresséo do rosto e postura do corpo.
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4.5.4. A Jurema de Mata
Uma. dltima variedade da pratica da Jurema é a cerimdnia da mata. Nela os
encontros acontecem fora dos centros e terreiros. No Recife, estas sessdes acontecem nos
arrabaldes da cidade, locais afastados, nas matas que nos circundam. Os horarios ndo séo
notumos, como nas outras formas rituais, acontecendo em geral no inicio da tarde e ndo se
prolongando além das 18:00. Nessas cerimdnias os homenageados s&o os mestres, 0s
caboclos, e entidades da mata, conhecidas no folclore popular como a Comadre Fulorzinha
e o Capitdo da Mata. Ndo se pode entrar na mata sem antes pedir permisséo a estas
entidades. Leva-se entdo as oferendas que serdo depositadas aos pés de uma arvore como:
velas, mel, flores, papa de mandioca, algumas moedas para “pagar’ a entrada na mata.

“ Quando a gente entra na mata tem que pedir logo permissdo & dona
Fulorzinha, tem que levar o fumo dela, tem que levar o mel. Coloca tudo no
tronco de uma arvore, acende aquela vela que trouxe pré ela e pede licenga,
sendo néo adianta ndo, que négo se perde lé dentro. Se perde dentro daquela
mata que vocé fica sem saber por onde vai sair.” (M.lvo)

, “ Vocé ndo vai entrar na mata sem pagar, que vocé néo é doida.
Leva umas moedas, duas ou trés, coloca num canto e no outro, assim estou
pagando a minha entrada. Isso é uma forma de pedir licenga...”(M. Iva.)

“ A gente leva inhame assado, uma tigela com mingau para dar
a comadre Fulorzinha. A gente quando entra, salva o capitdo da mata. a gente
leva o amassi, salva assim num canto e acende trés velas, pedindo licenga a
ele para entrar, porque a mata tem dono, tem o dono do ar, o dono das
arvores, das matas...” (M.B.)

“ A mata é um recinto muito sagrado, tanto para os caboclos
como para os Srs. mestres. Para eles é considerado assim como um
santuério. E préa se ir a uma mata ndo é chegar assim, sem mais nem menos,
é preciso ter certas coisas que precisam ser feitas na entrada da mata...” ( P.
J.A)

Segundo alguns juremeiros, neste tipo de cerimonia os horarios precisam ser
respeitados ndo podendo se estender pela noite, pois, a ela, pertencem os espiritos dos
mortos, 0s eguns, que podem ser perigosos para os que se aventuram a enfrenta-los.

« Quem conhece a Jurema s6 trabalha até as 4:30. As
5:30 o mais tardar j& esta retirado, porque & noite entra os eguns,
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entra os espiritos esquerdeiro que vdo nos mestres, e se deixar

penetrar ficam la agarrados.”(M.B.)

Outros, entretanto, ndo preocupam-se com 0S horarios:

« & entrar de mata adentro, se deitar ali se entregar, invocar
todos os mestres, pegar um rolo de fumo desse tamanho, e amanhecer com o

beigo desse tamanho”. (M.lva.)

“ Eu j& trabalhei muito por dentro das matas... Ainda hoje
quando me d4 vontade eu digo, gente vamos cair fora? ai pega tudo que
precisa, da bebida ao fumo, tudo o que eles pedem e vamos prés matas, se é

para amanhecer o dia vamos amanhecer o dia...”( #.lvo)

Alguns cuidados entretanto s3o tomados, para que a cerimonia transcorra

sem intervengdo de espiritos indesejados:

« Entdo a lalorixa tem que ir na frente, por que nés vamos
guiando nossos filhos que vem nos acompanhando. Agora se tem
um, ali com pensamento negativo, j& vem apanhando na
entrada...”(/M.B.)

A+explicagdo para estes espiritos é, haverem sido em vida, pessoas ligadas a
marginalidade, que quando mortos vao procurar a protecdo da mata onde se escondem:

« .. certos espiritos de pessoas que foram assassinos,
bandidos e que quando morrem, para o espirito ndo ficar vagando
pelo meio do mundo sozinho...ficam na mata...”.( J.A.)

4.6. As Incorporagdes

No transe mediunico, do ritual da Jurema, as entidades apresentam-se
diferente das incorporagdes de Orixas. Entre caboclos (as) e mestres (as) 0s primeiros,
assumem, de acordo com o ideario popular, a imagem do indigena de fisionomia
camrancuda, cuja fala é articulada com dificuldade, omitindo os artigos. Com o brago
esquerdo dobrado nas costas e 0 direito pendente no corpo, dangam rapidamente em
movimentos circulares. Por vezes apontam os dedos indicadores como flechas, dirgidas

para o chao e para 0 alto.
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Os mestres sd0 menos ageis, vestem-se de calgca comprida com uma das
pemas arregagadas. Fumam charutos ou cigarro, bebem vinho e dangam batendo com pé
no chido. A indumentaria pode variar de acordo com o mestre: o Mestre Boiadeiro usa um
chapéu de couro, Mestre Zé Ferreira usa chapéu de palha e puxa de uma pema, assim
como o Mestre Quebra Pedra. As mestras usam saias rodadas e o comportamento entre
elas pode variar. As Ritinhas s@o sedutoras, Paulina é conhecedora das ervas, Calu que
também é curandeira vive nas matas. Entre mestres(as) os comportamentos s&o mais
préximos ao mundano.

Os simbolos representativos das entidades que compde 0 pantedo juremista,
sdo formados por vasilhas de louga branca ou transparente, calices ou copos, cachimbos e
rosarios, que correspondem respectivamente aos principes(as), Mestres(as), e
Caboclos(as). Dispostos em cima de uma mesa, que corresponde ao altar, misturam-se os
icones de indigenas e ciganas, pombas giras e os pretos velhos, além das gravuras de
santos catélicos:, garrafas de vinho e aguardente, vasos com flores, e galhos de ervas
ligados & Jurema como a arruda, o alecrim, a alfazema etc.

Concluindo o capitulo 4, levanto algumas consideragdes a respeito dos
principais aspectos observados nas etnografias acima descritas.

Nas casas selecionadas, como objeto de investigagdo do grupo ligado ao
Xangd, percebi que apesar da pratica da Jurema ocorrer com uma relativa flexibilidade, no
que diz respeito aos rituais que dela fazem parte, pode-se perceber trés formas ritualisticas
de trabalhar a Jurema.

Existe entdo uma Jurema de roda ou batida que é aberta ao publico, e onde
todos os filhos da Jurema podem participar. Nesta forma ritual, utilizam-se os tambores em
namero de trés e em algumas casas os maracas. Essas sessdes, que acontecem em clima
descontraido e festeiro, sdo marcadas por dois momentos. No primeiro, € aberta a sesséo

com a defumacdo onde todos, inclusive a assisténcia, participam. Em seguida comegam os

canticos de saudagao.
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Primeiramente canta-se a Exu, depois sdo saudados alguns Orixas da
Umbanda tais como, Ogum e lansé. Finalizando esta primeira parte do ritual, sdo chamados
os caboclos(as), que s&o0 os Unicos que podem incorporar nesta primeira etapa. Neste
momento ndo & permitido fumar ou beber, os participantes da sessao dangam voltados para
o centro do saldo, formando um circulo .

Depois dessas incorporagdes, geraimente, é feita uma pausa onde é servida a
bebida preparada com as raizes da planta da Jurema. Este intervalo, marca a separagao
entre esses dois momentos, que constatei nas ‘sessdes de roda” O inicio do segundo
momento, & marcado, pela incorporagdo do mestre(a) da casa, ou de outra entidade
homenageada. O incorporado retira-se para o gonga e coloca a roupa da entidade que
chegou.

A partir deste momento, pode-se fumar a vontade no saldo. Ocorrem entéo
uma sucessdo de incorporacBes de mestres(as). Todos cantam, bebem, e fumam, o circulo
de danca é desfeito e os incorporados circulam por todos os espagos do saldo. Aconselham,
dao passes‘e mandam mensagens para outros protegidos.

Nessas sessées, as mulheres vestem saias de chita estampadas e blusas
brancas. Na cabega portam um turbante branco e colares de sementes, ou rosarios em volta
do pescogo. Os homens vestem calga e camisa branca, e usam 0 mesmo tipo de colares.

Outra forma de trabalhar com a Jurema, é a sessdo de mesa. Este tipo de
reunido aproxima-se mais das sessbes espiritas. Ndo existem instrumentos musicais, 0s
médiuns sentam-se em tomo de uma mesa coberta por uma toalha branca e omada de
casticais com velas, vasos com flores brancas, e copos com agua. Esses encontros
destinam-se exclusivamente para as consultas curativas. A assisténcia mantém-se sentada,
s participando das preces catolicas das Ave Marias e Padre nossos. Quando o medium
incorpora é formada uma fila, e cada sucessivamente, dirige-se éo incorporado contando
seus problemas e aconselhando-se. A roupa usada pelos médiuns s&o completamente

brancas, e em geral exige-se que 0S visitantes também usem branco.
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Essas sessbes podem ser, ainda, completamente fechadas, surgindo uma
outra modalidade dos trabalhos, com a chamada Jurema de chao, consideradas por alguns
juremeiros como trabalhos voltados para “esquerda’, dedicados ao mal. Nessa cerimonia os
médiuns trabalham sentados no chdo, usam o cachimbo como defumacao, e bebem a
Jurema.

Como ultima modalidade dessas praticas, esta incluida a Jurema de mata,
onde nos trabalhos executados recorre-se as entidades ligadas a este espaco. Existe uma
certa divergéncia em relagéo ao horario deste ritual, que para alguns nao pode prolongar-se
até as 18:00, enquanto para outros sua execugdo ocorre durante toda a noite.

Introduzo agora o Capitulo V, sobre o culto da Jurema entré 08 Umbandistas.
introduzo 0 nascimento da Umbanda no Brasil, apresentando as teorias de diversos
autores. Em seguida, fago uma breve historia do seu surgimento em Pernambuco,
mostrando suas principais influéncias, caracteristicas, e relagdo com o culto da Jurema.
Exponho ainda como esta pratica é vista pelos umbandistas através da observagao dos

rituais e analise das entrevistas.
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A umbanda... pertence ao grupo de
cultos de possessdo, onde o sobrenatural
faz-se presente e sensivel através do transe,
quando entdo o ‘rumor dos anjos” torna-se
mais forte.

MAGNAN/ (1986:11)

CAPITULO 5

A Jurema na Umbanda

5.1. Umbanda: uma Religido Brasileira

A Umbanda se define como religido genuinamente brasileira, por
expressar em sua ideologia, o nacionalismo e o mito das trés matrizes culturais: negra,
india e branca, formadoras da nossa identidade. Produto sincrético das diversas
religiosidades existentes no Brasil, a Umbanda funciona como um grande consércio
onde abrigam-se as religides indigenas, o Catolicismo, as religides afro-brasileiras e o
Kardecismo. A influéncia sofrida dessas principais vertentes religiosas, deram &
Umbanda suas bases miticas e rituais.

Dos cultos afro-brasileiros, toma de empréstimo elementos da cultura
material e reelabora o culto aos Orixas. Das religides indigenas, a imagem do indio
passa a ser expressa na figura do caboclo como simbolo de “ brasilidade”, sendo
incorporados elementos rituais de sua religiosidade. Do catolicismo popular a Umbanda
teria incorporado a veneragdo aos santos catdlicos; e do Kardecismo o discurso
cientifico, a cren¢ga na reencamag@o e evolugdo espiritual (cf. Bastide, 1960,
Camargo,1961; Motta:1977a,1977b,1985, 1991; Ortiz,1978; Concone, 1987).

Autores como Ramos (1934,1935); Cameiro (1937;1948), Bastide

(1945;1960), entre outros, atribuem principalmente @ Macumba uma das principais
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influéncias da Umbanda. A Macumba & reconhecida por Ramos (1934) como sendo a
sintese do Jé&je, Nagd, mugulmano, banto, caboclo, espirita, e catdlico. Para Cameiro
(1937;1949) e Bastide (1960), a Macumba passa a ter expressao inicialmente nos
candomblés de caboclos baianos, e nos terreiros do Rio de Janeiro através do contato
com a cabula’.

Candido Procopio F.Camargo (1961), sobre o sentido etimolégico da
palavra Umbanda, diz ter origem Banto, significando “gri-sacerdote’, ou local de culto”.
O autor alerta, ainda, para os varios etnémios Banto, comuns na Umbanda paulista
como por exemplo “Cambono, quimbanda, Aruanda, Calunga...” (Camargo, 1961:35)

A histéria da Umbanda também esta ligada a entrada do Kardecismo no
Brasil. Em meados do século XIX, as idéias do francés Léon Hippolyte D. Rivail, mais
conhecido como Allan Kardec, chegavam ao Brasil fixando-se principalmente na Bahia e
no Rio dg Janeiro. O espiritismo Kardecista, fundamentado no discurso cientifico
positivista, utiliza nogdes de quimica, fisica, teologia, etc., aliadas as concepgoes
induista de Karma, de reencamacao, e da comunicagdo com os mortos.

No primeiro momento de seu nascimento, a Umbanda apropria-se destes
elementos do pensamento Kardecista, eliminando, selecionando, e depurando, dos
outros cultos fundadores, aspectos que contradizem sua condigdo de religido evoluida.
A esta exclusdo podemos citar o sacrificio animal, o uso de bebidas, e do fumo,
caracteristicos dos cultos de origem afro. Surge ai a Umbanda em sua forma dita “mais
pura’, a que se chamou de Umbanda Branca, predominante nos estados do Sul com
forte influéncia Kardecista.

Os aspectos selecionados, exigem também uma redefinigdo. Se em

fungdo de um aprimoramento espirtual, sdo negados elementos identificadores de uma

| praticas magicas dc provéavel origem cabinda-angola-muguimana ou banto, cujos “trabalhos” ou “scssdcs
de mesa” ocorriam nas matas . Nas scssdes os objctos rituais utilizados cram amulctos, cespelhos, pedras
cachimbos. infusdes de raizcs, além dc pontos cabalisticos riscados - signo dc Salomdo - , cruzes, etc- velas
accsas, fazem parte destas sessdes. (€ acciatore:1977:74)



origem africana que sdo considerados como primitivos, outros aspectos preservados ou
incorporados vao definindo o grau de infludncia das outras religides que a compoem.

Roger Bastide(1960), por exemplo, identifica as mudancas sofridas pelo
espiritismo  Kardecista no aspecto ritual, na ocupag@o do antigo lugar do pajé ou
curandeiro pelo presidente da sessdo, que passa a assumir a fungdo de meédico
espiritual curador ou de magia curativa, distanciando-se dos anseios do Kardecismo
europeu cuja preocupagao maior era o contato com os mortos.

O autor explica que o espiritismo, no meio brasileiro, busca respostas para
outros niveis de preocupagdes como responder a "um desejo de saude fisica ou
espintual: a uma luta contra a doenga e a miséria; contra as enfermidades do corpo, a
crianga abandonada, o desemprego permanente”. ( Bastide, 19680: 435)

Além dos aspectos historicos de seu surgimento especula-se, ainda, 2
génese mistica da Umbanda, segundo alguns de seus adeptos, tem origem em uma
corrente iniciatica que remonta ao Egito ou a india, distanciando-a portanto da
paternidade africana. A orientalizacdo ou embranquecimento da religido umbandista,
interpretada em uma perspectiva mistica, esta baseada no mito do continente perdido
da Lemuna:

" que faz do negro primitivo o campedo da mais alta ovilizagdo,
que o ardor dos Tropicos, a guerra de exterminio dirigida pelos brancos ou
as catastrofes cosmicas puderam sem duvida degradar, mas que jamars
pbde perder totalmente” (Bastide, 1960:443)

A origem orientalista da Umbanda deu margem as consideragbes das mais
variadas, a respeito de seu surgimento no Brasil. Apesar da pouca confiabilidade quanto
4s fontes historicas desse esquema, nao se pode desconsiderar 0 sentido tomado por
esta gama de religiosidades, na construgao historica, dogmatica, litirgica, e ritual da
Umbanda.

candido Procopio F. de Camargo aponta para a dificil tarefa de

caracterizar a Umbanda, por representar “sincretismo sem co/po doutrinano coerente”,
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identificando os elementos que formam o sincretismo umbandista como sendo
proveniente das “ Religibes de orgem africana, dos povos Sudaneses e Banto,
Catolicismo, Espiritismo Kardecista, Religides Indigenas”. (Camargo,1961:08)

Roberto Motta (1991) também alerta para os diferentes sentidos do termo
Umbanda, que segundo o autor, incorre em equivocos quanto a sua significacao, diante
da grande diversidade atribuida e de seus referentes empiricos.

Explica Roberto Motta:

“ Em alguns contextos chega mesmo a representar um equivalente
polido de Xangé. Noutros designa todo o conjunto afro-brasileiro. Noutros,
ainda, contrasta com Xangd (ou Candomnblé) e designa, dentro do dominio
religioso afro-brasileiro, tudo aquilo que ndo é a religido dos orixas no
sentido mais estrito, englobando portanto © Catimboé-Jurema e seus
equivalentes noutras regidées. Ainda noutro sentido, Umbanda conota 0s
elementos Kardecistas mais ou menos conscientes transferidos para as
religides afro-brasileiras. Finalmente, na acepcdo mais restrita, Umbanda
comresponde a Umbanda Branca ou a Alta Umbanda...” ( Motta, 1991:47)
Na bibliografia especializada que pesquisei (Camargo,1961; Motta,1977b;

Ortiz,1978: Magnani,1986; Concone,1987; entre outros), alguns autores afirmam que, a
Umbanda surge num momento de profundas transformagdes da sociedade brasileiras.
As mudancas politicas e econdmicas, permeadas por um apelo ao fortalecimento da
cultura nacional, fez surgir também no campo da religiosidade reflexos desta ideologia
nacionalista, que definia-se como unificadora do povo brasileiro. Outros associam ainda,
a0 seu surgimento, a necessidade de ascensdo de grupos sociais excluidos.

Renato Ortiz (1978), percebe seu nascimento paralelo ao processo de
urbanizacdo e de industnalizagdo. Verifica entao dois movimentos opostos e dindmicos
na Umbanda, o primeiro de embranquecimento das tradigbes - afro-brasileiras e o
segundo de empretecimento de praticas espiritas e kardecistas. Por um lado a Umbanda

legitima-se entao distanciando os simbolos da cultura de origem africana, por outro

adaptando em sua ideologia valores (culturais e de classe) da sociedade global.
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Seguindo a mesma linha de andlise que entende a Umbanda, enquanto
estratégia de penetragdo nas redes de relagdes sociais emergentes, Maria Helena
Concone (1987) considera o nascimento da Umbanda como resultado da ascenséo de
uma parcela da populagdo que, frente ao desejo de ascensao, teve a necessidade de
“depurar’ qualquer vinculagdo com um grupo ou uma cultura tradicionalmente
estigmatizada.

Segundo Roberto Motta (1977b), ndo se pode negar o crescimento
simultaneo da industrializacdo e da Umbanda no Brasil. Entretanto, se por um lado a
religido mostra-se como reflexo da infra-estrutura social, representada no caso da
Umbanda pelo conjunto de crengas e entidades, por outro lado esta explicagao pode
incorrer no risco de, ao invés de desnudar, servir para um mascaramento dos aspectos
contraditorios da vida social, levando em conta a complexidade étnica, cultural, e as
ambiguidades econdémicas.

Segundo o autor, diante destas ambiguidades nos aspectos econdémicos,
étnicos, sociais, e ideolégicos, dificilmente se podena retratar na Umbanda, de forma tdo

clara e inequivoca, “a composigdo racial e cultural da sociedade brasileira” (Motta,

1977b: 04). Ainda, a este respeito, afirma que:

“A Umbanda, portanto, ndo constitui simplesmente a expressdo de
uma sociedade brasileira supostamente abengoada pelo consenso social e
pela harmonia racial, mas antes inclui, em sua dindmica concreta, a
expressdo de confiito social que acarmeta avaliagbes contraditorias dos
diversos elementos étnicos e culturais que entraram na composigdo da
sociedade brasileira”. (Motta, 1977b:05)

Algumas teorias da Umbanda direcionam-se, pois, para a questdao do

conflito, como é o caso de Yvonne Velho (1975). Nesse trabalho, Velho tem como

principal preocupagdo os problemas de conflito e poder que constituem expressdes de

mudancas na sociedade brasileira. Como observa Roberto Motta, “Velho se orenta para
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problemas de conflito de mudangas que ndo se pode entender sem referéncia ao

contexto social mais amplo.” ( Motta: 1991:06)

Da mesma forma, Peter Fry e Howe (1975) voltam seus estudos sobre a
Umbanda, contextualizando a problematica de seu surgimento ao contexto social geral
da sociedade brasileira. Fry utiliza-se do conceito de “aflicdo” perguntando-se em relagéo
ao crescimento da Umbanda e do Pentecostalismo, quais elementos da experiéncia
social levariam um individuo a optar por codigos e sistemas de interpretagdo de mundo
tao distintos.

Patricia Birman (1985), investigando a concepgdo das trés racgas
fundadoras da nacionalidade brasileira presente na ideologia Umbandista, percebe a
associacao entre “o tipo brasileiro” e o médium umbandista, este ultimo integrando em si
a multiplicidade (mais de uma raga) e apresentando-a de forma hierarquizada.
Resgatand? 0 mito das trés ragas, idealizado por Gilberto Freire em Casa Grande e
Senzala, onde a hierarquizagdo dos atributos negro, indio e branco vao compor o perfil
brasileiro, Birman mostra como esta hierarquizagido esta baseada em um critério
evolutivo.

Magnani (1986) informa, que a Umbanda, constituida de um conjunto
heterogéneo de varias religiosidades, surge como resposta as necessidades de grupos
frente as transformagbes porque passou a sociedade brasileira. Em seu processo de
institucionalizacdo, vem atender uma classe composta por negros, brancos pobres
migrantes, mulatos, e ainda elementos de classe média, composta por profissionais
liberais, funcionarios publicos, militares, oriunda do espiritismo Kardecista.

Como foi visto, nesta breve exposigdo da biliografia sobre a Umbanda, a
analise da maioria dos autores mencionados, tem como principal interesse sua relacio
com as mudangas de nossa sociedade. Como explica Roberto Motta, ao concluir suas

reflexdes sobre os estudos da Umbanda no Brasil:
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“Os autores podem discordar quanto aos paradigmas ou
metodologias que adotem, mas de qualquer modo apresentam um notavel
grau de acordo na orientagdo geral de suas pesquisas no sentido de
descobrirem possiveis transformagbes na estrutura da sociedade
brasileira que ou se expressam na Umbanda ou que, eventualmente,
sejam explicitadas por ela”. ( Motta,1991: 10)

Depois de introduzir a Umbanda, resgatanto alguns aspectos de seu
nascimento no Brasil e as principais idéias de alguns tedricos acerca de seu surgimento,
sera apresentado no item seguinte a Umbanda em Pemambuco, mostrando suas

principais caracteristicas, influéncias, e sua relagdo com o cuito da Jurema.

5.2. AUmbanda em Pernambuco

No final da década de 30, surge em Pemambuco uma seita com fortes
identificacbes no espiritismo de Kardec, que parece ser um possivel delineamento do
que viria a ser a Umbanda praticada no Recife.

Formada basicamente por negros, a seita panteista, fundada em 1935 por
José Amaro Feliciano, fazia uso do mesmo discurso cientifico utilizado pelo Kardecismo,
e aplicado aqui na teoria astrolégica da iradiagdo dos planetas, no uso das aguas
curativas, o culto a Vénus, a estrela da manh4, e da glossolalia. Segundo Vicente Lima
(1937), Gongalves Femandes (1941) e Roger Bastide (1945), a seita panteista

proclamava o indicio de uma evolugdo moral do negro, o fim da barbarie africana:

“ . a finalidade do fundador da seita era fomecer aos
africanos uma religido melhor adaptada as suas novas necessidades ...
desprendendo-se do grosseiro fetichismo que os ridiculanza aos olhos das
pessoas instruidas, tirando a sua medula substancial, que é o culto das
forgas da natureza...” (Bastide,1945:28)

As idéias tiradas do kardecismo pela Umbanda, parecem ser as mesmas

da seita panteista, vindo também atingir uma finalidade semelhante, ou seja, atender as
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necessidade de um grupo negro e pobre, socialmente marginalizado. A possibilidade de
ascensdo social num espaco dominado pelos brancos, vém através da religido, onde
uma nova imagem, limpa, asséptica, branca, contrapde-se aos esteredtipos associados
a religiosidade negra. Um novo codigo de conduta moral passa entdo a ser assumido,
sendo proibidos 0 USO da aguardente, do fumo, o sacrificio animal, etc. Os sentimentos
de humanidade e de fraternidade constituiam a base ética da seita. Vicente Lima, deixa
claro o conceito de moral, quando se refere a0s ideais humanos da doutrina panteista:
__“fazer um homem para sua familia, despojando-o de vicios que 0

degeneram, integrando-o com o amor da familia, o amor universal, a
Verdade, a Uniéo, e O Dever- eis o lema de fraternidade e de

”

evangelizagdo do Circulo Panteista Deus € Verdade”. (Lima,1937: 60)

A seita panteista teve ao que parece um curto tempo de vida. Certamente
por ndo comportar a mesma estrutura de organizagao religiosa do Xangb, esta mais forte
no que di; respeito a um numero de fisis e doutrina sacramental. Por outro lado, pelas
semelhangas da doutrina panteista com as idéias que originaram a Umbanda, é provavel
gue seus seguidores tenham aderido com facilidade a ideologia umbandista, assim que
esta foi divulgada em NOSSO meio.

A doutrina umbandista alastrou-sé muito rapidamente, por todos 0sS
recantos do Brasil. No ano de 1937 com a criacio da primeira Federagdo de Umbanda
no Pais, na cidade do Rio de Janeiro, foi dado o primeiro passo para estruturacdo de
uma doutrina e ritual, de acordo com 0S preceitos legais vigentes.

Anos depois, em 1941, organizou-se 0 Primeiro Congresso de Espiritismo
de Umbanda, também no Rio de Janeiro, divulgando-s& uma imagem que a dissociava
de sua origem africana. Com 0 fim da politica de Vargas em 1945, a Umbanda passou a
ser caracterizada como religido nacional ampliando-se em federacdes por todo o pais.

Alguns autores ( Brown,1976; Motta, 1991; e outros) apontam para das ligacdes da
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Umbanda com a politica brasileira no periodo de 1945, mostrando uma relagdo vertical,
no jogo de poder, entre os diversos grupos sociais que a compde.

Em Permambuco, a Umbanda fixou-se oficialmente na década de 60,
com a fundacdo da Unido Espirita de Umbanda de Pernambuco®. Segundo Acioli, a
U.E.U.PE. representava: “a Federagdo Legitimadora e Legalizadora das Préticas de Cura
dos Médiuns Umbandistas de Ouro Preto”. (1991:168)

De acordo com autor, foi aberto, no ano de 1969, um escritorio da Unido
Espirita de Umbanda do Brasil no Recife, a U.E.U.PE sob a dire¢do de Valdeci da Silva.
Antes de dirigir a U.E.U.PE., Valdeci foi ligado a Confederagdo Afro-Aborigene Social
dos Cultos Afro-Aborigenes do Estado de Pernambuco, desvinculando-se desta
confederagéo por discordancias com o dirigente.

Voltando-se para o comércio de defumadores, em 19862, motivado pelos
contatos no Bio de Janeiro com a Unido Espirta de Umbanda do Brasil, Valdeci
procurou abrir um escritorio que representasse oS interesses dos umbandistas do Rio, ou
seja uma sede no Recife com o proposito de estender o escritdrio por todo o estado. Os
representantes de outras Federagbes existentes na época ( Cultos Afro-Brasileiros,
Federacdo dos Temeiros de Umbanda, Federagdo Espirita de Umbanda, e outras),
vetaram os planos de Valdeci.

A Unido Espirita de Umbanda de Pemambuco passou a funcionar
legalmente somente no ano de 1969, e o escritorio esta fixado ainda hoje na Rua Padre
Floriano,53 , no bairro de S&o José.

Por outro lado, ndo se pode perder de vista o fato de que, no Recife a
tradicdo afro-brasileira, especialmente o Xangd, € muito mais forte que nos estados que

serviram como bergo de nascimento da Umbanda. Roberto Motta informa que: “.. A

2 As informagdes sobre a historia ¢ surgimento da Federagdo de Umbanda de Pernambuco, foram retiradas
de Acioli ( 1991 ). tendo sido csta a unica fontc quc conscgui localizar. Tenho conhecimento de um artigo
exisiente sobre o assunto. de autoria dc Jodo Hélio Mcndonga (1975), que infclizmente foi impossivel

localizar
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Umbanda parece gozar de notavel sucesso nos centros urbanos do Centro-Sul do pais.
No Nordeste, onde a tradigdo do Candomblé-Xangd enraiza-se profundamente em

Salvador e Recife, sua penetragdo vem sendo menos espetacular... (Motta, 1977b:01)

Ressalto, entdo, que a forma como a Umbanda é praticada no Recife, e
distinta daquela como é praticada nos estados do Rio de Janeiro e S&o Paulo. A
evidente influéncia que o Xangd exerce no Recife faz com que sejam encontradas
formas como a do Xangd-umbandizado que incorpora as duas praticas religiosas.

Na maior parte dos centros umbandistas realizam-se toques, durante o
ano, sequindo o calendario religioso das casas de tradigdo africana. Na pratica da

Jurema, a introducéo de elementos como o sacrificio de animais e o jogo divinatério dos

buzios, percebe-se também um indicio desta influéncia.
Como explica Wanderiey:
"0 termo "UUmbanda” esta sujeito a multiplas interpretagoes.

No uso mais abrangente, ele se aplica ao conjunto de todos os cultos e
grupos de culto que, no Brasil, tém sofrido a influéncia de formas

religiosas de origem africana, em qualquer grau que S€ apresente essa
influéncia. E neste sentido que, ao menos no Recife, o termo se emprega

pra designar as federagbes... que congregam grupos de culto as vezes,

profundamente diferentes entre si mas que, préxima ou remotamente,
reivindicam a heranca religiosa africana do Brasil”. ( Wanderley, 1979:08)

Na ideologia religiosa, entretanto, estas formas nao se misturam. Entre os
entrevistados, Xangd é uma religido completamente distinta da Umbanda e da Jurema.
Em relacdo a esta Ultima, encontra-se mais proxima a Umbanda, sendo em geral
reconhecida como uma das suas linhas ou correntes espirituais. A entidade de caboclo,

por exemplo, € comum aos dois pantedes.
Segundo Roberto Motta (1977a), no processo sincrético ocorrido com o

Rio de Janeiro, foi adicionado, a Jurema, mais um sub conjunto aos dos mestres e

caboclos: o dos Exus provenientes da Macumba. Esta entidade passa a assumir um
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papel desconhecido, ao que lhe é atribuido no Xangd Tradicional do Recife, cujo
comportamento é de subordinagdo aos Orixds. Na Jurema, Roberto Motta afirma que:
..."Exus se comporta feito personagem "sui juris”, em seus trabalhos e ntuais tornando-se
por assim dizer independente dos outros onxas” (Motta, 1977a:118).

Surgem entdo novas reclassificagdes destas entidades, as "Exus fémeas”
da Macumba transformam-se em mestras. As entidades do tipo "Zé" passam a ser
chamados por mestres.

Distinguindo a Umbanda da Jurema, Motta (1977a,1985,1991) identifica a
Umbanda como culto voltado para uma interpretagio Kardecista, isto é “evolucionista” e
"cientifica”, enfraquecimento ou atenuagdo do papel dos rituais de origem africana,
indigena, ou mesmo européia.

A Jurema é classificada como tendo por caracteristicas, a crenca
originaquente no culto de mestres e caboclos, acrescentando-se hoje a categoria dos
Exus. O autor aponta ainda o carater infra-sacrificial e infra-organizacional do culto.

Depois de introduzir a Jurema na Umbanda do Recife, apresento em
seguida como os Juremeiros Umbandista percebem esta pratica vinculada aos seus
cultos. Apresento inicialmente como caracterizam-se os centros que visitei, tomando por

base a biliografia consultada, as observag¢des de campo, € as falas dos entrevistados.

5.3. A Visao da Jurema entre os Umbandistas

Mantive contato durante o trabalho de campo com trés casas que se
definem como centros umbandistas: o Centro Caboclo do Alto Amazonas, o Centro
Africano Ogum Megé, e o Centro Espirita Pai Francisco. Nessas casas, o culto aos

Orixas também é praticado e o ritual ndo diferencia-se daqueles assistidos entre o grupo
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do Xangd, a unica diferenga entre estes dois grupos, no que diz respeito a pratica da
Jurema, ocorre apenas em relagdo ao discurso dos entrevistados.

Nenhuma dessas casas enquadrou-se na categoria de Umbanda Branca
ou evangelizada, caracterizada pela forte influéncia Kardecista e auséncia completa de
sacrificio, ou nas palavras de Roberto Motta (1991) ‘dessacrificagcdo”. Apenas na
execucdo das sessées de mesa encontrei uma aproximagdo com a Umbanda Branca,

entretanto, esta foi considerada pelos entrevistados como apenas uma das praticas

rituais daquelas casas.

Nos trés centros observados, existem dias dedicados exclusivamente a
toques para Orixas, acompanhando o calendario de festas dos terreiros, com a
execucgdo dos rituais das casas de tradicdo africana. Os pais de santo dessas casas, nao
esconderam sua ligagdo com os terreiros, e identificaram-se como pertencendo ao Nagbd.
Nestes centr‘os umbandistas, a pratica da Jurema também inclui, o sacrificio animal, e a

utilizagdo de instrumentos musicais acompanhado de danga ritual.

Diferente do grupo do Xangd, cujo constrangimento em falar sobre o culto
da Jurema se fez presente durante todo o tempo que mantive contato, os umbandistas

referiram-se constantemente a esta pratica como fazendo parte da propria religigo.

Vejamos os depoimentos:

"A Jurema é uma ciéncia dentro da nagdo Umbanda que é a
nagéo brasileira, que é criada pelos caboclos, preto velhos, pelas
falanges indigenas...dentro de nossa seita existem varias nagées, o
Nagé, Keto, Angola, Mogambique, o Gége, e a da Umbanda, que tem a
ciéncia da Jurema, que quer dizer as falanges mestras... existem as
falanges e cada falange tem a sua tribo, tem a Canindé, Tapuias,
Ox6ssi, Sete Flechas... os mestre é uma falange s6, agora com vérios
nomes de mestres como Zé Pilintra, Mané da Pinga, Zé Pretinho,
Mané Maior...e mestras como Ritinha, Luziara, Paulina... j& na parte
de candomblés nés temos os orixds na parte da Umbanda...na
Jurema mesmo nés temos na abertura a saudagdo a Exus, que é o
orix4 esquerda, em seguida n6s saudamos Ogum guerreiro, que ndo
é da Jurema, é da Umbanda, para a seguir abrir os trabalhos da
Jurema"”...(P.M.)
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"Umbanda é caboclo e a Jurema é a parte de mestres e
mestras... Jurema é um ritual sagrado de muita forca para OsS
senhores mestres e as senhoras mestras, é uma tradicao de muitos
anos que merece muito respeito...primeiro defuma a casa, canta os
pontos, despacha malunguinho, o rei da Jurema. Comega, primeiro
mestres, depois as mestras, depois tem 0 caboclo e pra terminar
muitas vezes com a corrente de preto velho... "(W.)

“A Jurema é como se fosse um lugar onde eles, os
espiritos vivessem... noés temos O tronco da Jurema, nos
conservamos aqui o tronco , a cidade de Jurema...6 como se fosse
assim um lugar para fazer obrigagédo... temos a Pomba Gira, o
Exus...o Juremeiro é uma pessoa que se foi... porque a maijoria do
povo, eles acham que s6 pode ser Juremeiro aquele povo que vive
bebendo, caindo nas calgadas, e ndo & assim, tem tantos que
trabalhavam, que tinham um trabalho decente...é como eu que tenho
este prémio, esse mestre que desce, cura, escreve, fala e
acontece..."(M.M.)

A Jurema, entdo, constitui parte desta vasta conexdo de formas religiosas
chamada Umbanda. Apesar desta convivéncia, entre orixas, Exus, caboclos, mestres,
pombas giras, pretos velhos etc., em um mesmo espago fisico, as casas de Umbanda
assim como’aos ligadas a Orixas, organizam intemamente uma separagdo entre estas
praticas. Também aqui encontrei a separagdo entre quartos sagrados e saloes de

festas.

“... aqui n6s temos nosso saldo de danga e O saldo para o ritual
ou saldo assisténcia. Temos o salao para os festejos onde as baianas
dangam. ..n6s temos o quarto da Jurema que chamamos conga e a
parte de orixds que ndés chamamos Peji...no dia que se toca para
Jurema, ndo se toca para orixa..."(P.M.)

* ..ndo pode ser no afro, tem de ser separado. Vocé entende da
Jurema com a Umbanda e o caboclo, mas vocé ngo pode fazer um
toque pr6 africano e usar cigarro e bebida, j& na Jurema vocé pode
beber, pode fumar, conversar, no africano ndo pode, tem que ser
separado. Que a pessoa entenda das duas coisas, mas ndo pode
misturar. As pessoas dizem assim, é a Umbanda tragada, isso & uma
mentira, porque a Umbanda tragada é o seguinte, vocé toca pra
caboclo, e um ponto pra Ogum do africano, ai ndo pode, d4 choque

de forga".(V)
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A necessidade de separar Orixas e Jurema, nos espagos fisicos e rituais,
priorizando os quartos dedicados aos Orixas, € vital tanto nas casas de tradigdo
africana como entre os umbandistas, sugerindo o dominio religioso da primeira na cidade
do Recife.

Comparando as antigas etnografias com o culto da Jurema, pude perceber
que elementos caracteristicos da tradi¢do africana, foram aos poucos sendo absorvidos,
também pelos juremeiros umbandistas.

A inclusdo nos rituais do sacrificio animal, em forma de oferendas para os
caboclos e mestres, tomou-se comum. Aos caboclos a oferta é da caca e de pequenos
animais como o pombo ou o pinto; entre os mestres, 0 uso de animais de maior porte,
como o bode ou mesmo o boi, apontam para uma possivel africanizagdo do culto da
Jurema, também neste grupo.

Qutro elemento caracteristico, do culto afro, que encontrei entre o0s
juremeiros Umbandistas, foi o jogo divinatério dos buzios durante as consultas,
distinguindo-se do original pelo numero reduzido de pecas. Na Jurema da Umbanda,
joga-se com quatro buzios

No item seguinte, apresento a etnografia do ritual da Jurema, na casa de
M.M. E preciso esclarecer que, neste capitulo, o item sobre as descri¢ges etnograficas €
menor que nos anteriores. Em virtude da grande semelhanga no ritual entre 0s grupos
do Xangd e da Umbanda, preferi apresentar uma unica etnografia, detendo-me apenas

nos aspectos onde fosse possivel observar diferencas.
5.4. O Ritual da Jurema na Umbanda

Minha primeira visita ao centro Caboclo do Alto Amazonas aconteceu em
08.02.1993, destinando-se a assistir um Toré de Caboclo. Este centro tem por dirigente

M.M. e esta localizado no Cérrego do Aureliano, no Bairro de Aguas Compridas. Chega-
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se com grande dificuldade no centro de MM., tanto pela precariedade da iluminagdo
como também pelo estreitamento da ruas, onde os 6nibus ndo conseguem passar. O
centro situa-se na subida de uma ladeira de barro, onde & preciso abandonar o carro e
seguir o restante do caminho andando a pé.

Cheguei cedo na casa de M.M. Queria observar os preparativos da sess&o,
conhecer a casa, e realizar uma entrevista. Na cozinha ja estavam sendo cortados varios
frutas pdo, que seriam servidos ao final da festa. No saldo tiras de papel colorido
pendiam do teto, e quadros com imagens de santos ormamentavam as paredes. Ao
canto do saldo dois tambores e um maraca provocavam um ritmo contagiante (Fotos 28-
29-30; p.147)

M.M. dava as ultimas ordens na cozinha, enquanto eu preparava o
gravador para a entrevista, que realizou-se no quarto da Jurema, em frente ao saldo de
toque. Nele, dl.‘las mesas estavam ormamentadas com imagens e bebidas. Na mesa
maior, varias garrafas de Sidra, vinho tinto, e aguardente, disputavam espago com as
imagens de mestras, pomba giras, e ciganas (Fotos 30-31; p.150). A mesa menor
estava também ocupada com imagé;\s de pretc; \}elhos, mestres, velas, vasos com
flores, garrafas de vinho e suco de uvas. (Fotos 33; p. 150)

Finalizamos a entrevista com algumas pessoas chegando para a sessao.
M.M. saiu para vestir-se, me indicando um lugar entre os bancos do saldo, que ja
comegava a ficar movimentado.

Nesse centro umbandista, as duas sessdes de Jurema que assisti foram
praticamente iguais aquelas observadas nas casas que se diziam de tradicdo Nagé. O
anico fato que chamou-me a ateng&o foi a abertura do ritual, com uma adaptagdo da
prece de caritas’ utilizada no espiritismo Kardecista.

Pai, dai ao culpado o ammependimento & crianga, o guia, aos 6rf80s,

os espintos protetores, que a vossa bondade se estenda sobre tudo que
criastes. Piedade meu Deus para aquele que ndo vos conhece, esperanga

3 Esta prece foi psicografada no ano de 1873, pela medium mme krell, em Bordeux, na Franga. (ver ancxo)
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Fotos 28-29-30. Centro

Caboclo .do Alto Amazonas:
observar detalhe da ornamentacao
do teto e padronizagdo das saias.
Nas paredes molduras com
imagens de santos catdlicos,
circundam o saldo. Ao canio oS
tambores e 0 maraca.
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para aquele que sofre. Que a vossa bondade permita aos espiritos
consoladores, derramar por toda a parte paz, esperanga, e fé. Que assim
seja.

Deus, que um raio de luz, uma faisca do vosso amor possa abragar
a terra. Deixai-nos beber na fonte dessa bondade profunda e infinita e
todas as lagrimas secardo, todas as dores se acalmardo. E um s6
coragdo, um s6 pensamento, subird até vés com um gnto de
reconhecimento e amor.

Como Moisés subiu a montanha, nds te esperamos com 0s bragos
abertos. Oh! poder, Oh! bondade! Oh perfeicdo!. E queremos de algum
modo alcangar a vossa misericérdia. Que assim seja.. Deus dai-nos a
forca para ajudar ao proximo, afim de subirmos até vés, dai-nos a caridade
pura, dai-nos a fé, e a razdo. Dai-nos a simplicidade de olhar nossas
almas no espelho onde deve refletir a vossa imagem. Assim seja.

Que esta prece sirva de conforto aos nossos guias, anjos da
guarda, nossos mestres, para que venham se comunicar conosco pela

graca do bem e do amor ao proximo.
Em nome do pai, do filho e do espirito santo.
Saravé Jurema Sagrada!

A sessdo teve inicio com a defumagéo de ervas no centro do saldo, para
onde se diriéiram todos os presentes. Iniciou-se com a saudagdo para Exus, em seguida
para os orixas de umbanda e caboclos na primeira etapa do ritual. Houveram muitas
incorporagdes de caboclos, que dangavam dando pequenos pulos com o brago direito
virado nas costas. Trajavam roupas brancas, as mulheres saias longas, e os homens
calgas compridas brancas. Apos as incorporagdes de caboclos(as) adultos, foi a vez dos
caboclos criangas, que pediam balas, falavam com dificuldade, tiravam brincadeiras com
a assisténcia, e mostravam resisténcia para voltar as suas aldeias. Houve uma pausa
para descanso, e foi aberta a segunda parte da sessdo com a incorporagdo do mestre,
com a desordem ja observada anteriormente nas casas ligadas aos Orixas africanos.

Basicamente esta é a sequéncia ritual das sessbes de Jurema nos centros
umbandistas, seja a festa em homenagem a caboclos(as) ou mestres(as). Segundo o
depoimento de P.M. é desta forma que ocorrem as sess&es no centro Pai Francisco.

«..geralmente quando inicia tudo é direitinho. iniciamos
cantando para o Exus, logo depois nés cantamos para o egum da
umbanda, com a corrente sete flechas, em seguida a corrente de
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Ox6ssi, depois Canindé e também os caboclos. Em seguida

encerramos a primeira parte. S6 na falange dos caboclos, que pode

~i= a3sim irradiagdo com a corrente de Ogum... mas dentro do nosso
ritual Nagé mesmo, nao existe orix4d de umbanda. Na umbanda pré
=:i= = 30 caboclo, mestre e estas coisas que te falei. A incorporag¢do

aqui na minha casa é sé caboclo na primeira parte da abertura... A

z=ginda parte é quando chega a abertura das correntes do

mestre...dependendo se for uma mestra se canta na segunda parte
para as mestras, e em seguida j& quando as mestras estdo
incorporando, elas que séo as donas da festa, d4 a permissio de
chamar os senhores mestres. Depois de vir todos os mestres....

desorganiza tudo, porque eles querem espago para dangar, mostrar a

alegria deles.” (P.M.)

De acordo com esta estruturagdo do ritual, parece existir uma maior
relevancia quanto ao papel do mestre em relagédo ao caboclo. O primeiro tem o poder de
quebrar a antiga ordem do ritual, precisando de mais espago, ndo seguindo uma ordem
nas incorpora¢des que passam a ocorrer em profusdo, chegando ao ponto do sal&o ficar
repleto de médiuns incorporados. Os caboclos, salvo quando a sess&o € um Toré de
caboclo, tem sempre um numero menor de incorporages. Mesmo quando a festa € em
sua homenagem, ndo existe uma desorganizagdo na forma como se da entre os
mestres.

O perfil dessas duas entidades ajudam a compreender a forma como se
comportam durante as sessbes. O caboclo, como ja referi no capitulo 2, € sempre
apresentado como uma entidade pura, limpa, que ndo bebe, nem fuma. Tem no rosto o
aspecto sério e carrancudo do indio bravio, temido por suas flechadas. Os trabalhos de
caboclos sdo sempre direcionados para o bem, sendo temidos por sua seriedade, e a
rigidez com que trata seus escolhidos. A surra de um caboclo &€ uma das experiéncias
mais temidas entre os juremeiros.

Na religido umbandista a entidade do caboclo & parte de seu pantedo, o

que facilita ainda mais esta associagdo com o culto da Jurema. Alguns dos

entrevistados, tanto os ligados ao grupo do Xangd, como aqueles ligados a Umbanda,




Foto 31-32 Centro Caboclo do
Alto Amazonas: mesa com
esiatuas de mesiras no guarto da
Jurema. Observar a composi¢&o
dos objetos: garrafas de Sidra,
Champanhe, rosas vermelhas, fiias
coloridas. Na parede um arco e
flecha simbolizando os caboclos.
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Foto 33. Centro Caboclo do

Alto Amazonas: mesa de
mestres no quario da Jurema.
Pode-se observar varias garrafas
de aguardente e identificar o
Mestre boiadeiro a direita.
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relacionaram o caboclo @ Umbanda e mestre a Jurema. Entre os Atikum, os caboclos
sd0 as principais entidades que compdem a Jurema.

Na umbanda do Recife a figura do caboclo, como parte do pantedo umbandista e
juremeiro, & idéntica. Incorporam com as mesmas caracteristicas ja descritas no
capitulo anterior.

Quanto a figura dos mestres, estes sdo espiritos de pessoas mundanas,
ligadas frequentemente a marginalidade e a prostituicdo. Como exemplo, pessoas que
na vida material foram boémios, como é o caso do Mestre Carlos, cuja historia revela ter
tido uma vida ligada a bebida e & boemia. Ou ainda Zé Pilintra, que segundo os
entrevistados também gostava de bebida e de mulheres, tinha um trabalho de rezador, €
morreu de facada na ponte do Motocolombd. Algumas mestras e principalmente as
pombas giras, foram prostitutas do cais do porto.

f\ identidade dos mestres (as) parece mais proximas do cotidiano dos fiéis.
Estas entidades gostam de beber, fumar, fala palavrdes, etc., sentem-se felizes quando
a festa & em sua homenagem. Cantam, bebem, fumam, e dangam, se possivel durante
toda a noite, podendo também se tomar agressivos ou inconvenientes, dependendo da
intervengao do dirigente da casa.

O comportamento do mestre, em geral, € de transgressdo as normas de
conduta e de bom comportamento social, o que justifica um possivel reflexo desta
postura na estrutura das sessdes. A desorganizagdo, a falta de ordem € o que identifica
a sua chegada. Os mestres tanto trabalham para o bem como podem trabalhar para o
mal. Podem ser protetores, ou ter sua feiticaria empregada negativamente, dependendo
de como e de quem os manipula. . |

Entre os umbandistas, a figura do mestre é identificada como
pertencendo, exclusivamente, a Jurema.

Pude observar estas caracteristicas, entre caboclos e mestres, pude nos

dois grupos ligados aos afro-recifenses. Entre os Atikum, as caracteristicas mundanas
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dos mestres € amenizada, pela aparente incorporagéo entre 0 grupo de mestres mais

antigos, que séo mestres velhos cujo comportamento é mais brando.

5.5 Incorporagoes

Nos rituais da Jurema, entre os umbandistas, 0 processo de incorporacéo
ocorre obedecendo a mesma ordem observada nos terreiros de Xango. Abre-se as
sessbes com a defumacgdo do ambiente e dos presentes, O dirigente faz uma oragdo
adaptada da prece de Caritas. Em seguida, toca-sé para Exus, mensageiro entre oS dois
mundos, material e espiritual, nio ocorrendo incorporagoes.

Sucessivamente, sauda-se 0S orixas da Umbanda; e aqui € encontrado
um ponto de distingdo em relagdo ao ritual nos terreiros de Xango. Incorporam-se
entidades tomadas de empréstimo da tradigao africana, «aprasileiradas” pela Umbanda
através da teoria das sete linhas. Cada uma delas, tomando o numero sete pelo seu
valor cabalistico, & dirigida por sete orixas formando cada qual sete falanges ou legides.
N3o existe consenso em relagdo a estas linhas, podendo, de acordo com o centro,

juntarem-se a outras em uma etema composi¢ao.

Os orixas de Umbanda sdao entendidos como espiritos mais evoluidos,
entidades de luz. Desta forma, distante dos homens, s6 visitam o mundo materia‘l em
ocasides “especiais”.

A segunda categoria de entidades, a serem incorporadas, sdo 0s
caboclos(as) e mestres(as). Considerados espiritos menos desenvolvidos, & importante
distinguir o carater das entidades de caboclos(as) e mestres(as). Os primeiros, s&o0

considerados espiritos puros, limpos, desta forma mais evoluidos que os mestres. Esses
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,por sua vez, s&o considerados como entidades que praticam o bem e o mal, neste
dltimo caso, sao classificados como pertencendo a quimbanda."

As entidades de mestres(as), como ja demonstrou Motta (1977a),
confundem-se com os Exus da Macumba carioca, distinguindo-se do Exus do Xango.
Entre estes espiritos, encontram-se Juremeiros famosos como Mestres Carlos ou Maria
do Acais, considerados como mais evoluidos. Neste mesmo grupo de espiritos, séo
incluidos também os Exus femininos ou Pomba-Giras como as Ritinhas, Paulinas, Marias
Padilhas, associadas ao esteredtipo da prostituta com suas vestes escandalosas,
gestos e linguajar obscenos ligadas aos prazeres do corpo; bebem Champanha ou Sidra
em tagas e fumam em longas piteiras.

Geralmente sdo solicitadas para atenderem problemas de saude,
desemprego, relacionamentos amorosos, etc. Ainda na mesma categoria encontram-se,
entre os menos evoluidos, as figuras do “Zé”, como o Zé Pilintra, Zé da Pinga, Zé
Garrancho, Zé Pretinho, Zé do Tombo, etc., ligados a marginalidade, foram em vida
estivadores, bébados, andarilhos, boiadeiros, etc.

Todas estas entidades fazem parte do pantedo da Jurema, seja entre 0s

terreiros de Xangd, seja em centros umbandistas.

5.6. Alniciagédo

O processo iniciatico da Jurema, entre 0s Umbandistas e Xangosistas, €
semelhante, e bem mais simples que no culto aos orixas. As exigéncias quanto a
recluso, privagdo alimentar, e marcas no corpo, séo mais brandas. Os gastos sdo bem

menores e ndo segue uma unica orientacdo, ja que cada juremeiro orienta-se pelas

4 O Diciondrio do Folclore Brasileiro, define Quimbanda como sendo: “sacerdote nos candomblés de
procedéncia banta. O mesmo que Umbanda cu Embanda”(1972:741). No Dicionario de Cultos Afro-
brasileiros acrescenta que o termo refere-s¢ a “linha ritual da Umbanda que pratica a magia

negra.”(1977:218)
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instrugdes que lhe foram dadas por quem o iniciou, sem preocupacido com fidelidades na
tradic3o.
Cada juremeiro, entdo, tem seu jeito préprio de iniciar, podendo ser

orientado também pelo mestre.

A iniciagdo na Jurema é chamada de "Tombo", e para que 0 processo se
complete faz-se depois a ‘“cnisma” ou “batismo® ou ainda o “tombo completo".
Resgatando algumas das iniciagdes descritas pelos entrevistados, ligados aos grupos do

Xang6 e da Umbanda, percebe-se que cada casa tem uma forma propria de iniciar seus

seguidores na Jurema;

" Minha primeira crisma foi aos 13 anos. E um ritual feito entre a
minha entidade sete flechas, para ele justamente ir cumprir os
trabalhos... a missdo dele. E um juramento o primeiro Juramento...
emprestar minha matéria para o caboclo fazer a missdo dele... a
segunda crisma foi aos 17 anos de idade, foi o tombo total... do
caboclo & entidade da minha cigana, uma corrente oriental que eu

. trabalho... foi uma crisma completa onde eu fui Juremado com as
sementes da Jurema..."( P.C. ligado ao Xangd)

Eu preparei 17 discipulos. Eles aprenderam as folhas dos mestres, 0s
defumadores, até a consagra¢do da princesa... cada pessoa que é
discipulo tem o principe... e a princesa... tem que ter também o
rosério e a Vagem... ai tem o dia do batismo, todos de branco, de
toalha branca, as flores alvas enfeitando os vasos e cada princesa da
pessoa... cada pessoa com a toalhinha e a princesa em cima...ai a
pessoa se ajoelha na mesa, tem o banco mas fica ajoelhado... ai o
dirigente vem batizar as princesas..."(M.B. ligada ao Xangd)

S&o sete cachimbos, sete charutos, sete cigarros, cada um de uma
qualidade...tem as flores e todas as qualidades de frutas, das mais
brejeiras que eu procuro para o caboclo...Faz entdo a matanga,
primeiro a gente corta pré Exus daquela pessoa, corta pré caboclo,
entdo é como se fosse o obori... eu uso todas a as qualidades de
mato, tudo quanto for de mato da Jurema eu boto e fago uma esteira,
entdo o filho val dormir ali..quando é de manh& eu levanto ele, o
banho j& esta preparado, toma um antes de sair e outro bem cedo...ai
eu devolvo tudo pra mata, converso com ela e pago la dentro... eu
vou com ele depois em trés ou cinco casas de Jurema, eu vou mais
de pé, quero que ele suba ladeira , que ele canse que é pré6 espirito
ndo ficar prequicoso”...( M. Ivo. ligada ao Xangd)

Existe o implante, mas pra mim quando o médium é bom...n§o precisa
fazer o implante... cada zelador tem um tipo de iniciar... os nossos



156

trabalhos aqui sdo muito limpos, que nés chamamos assim de
célcio...esse célcio é feito com um charuto, que toca a pele e faz
aquela queimadura, aquela marca. J& outros fazem uma cruz e
colocam o liquido que nés chamamos Jurema, pode colocar também
semente... para iniciar na Jurema dentro de uma casa espirita ou
dentro de uma casa de orix4, al vocé procura aquela ou aquele pai de
santo pra ele lhe orientar, se vocé tem problemas espirituais ele vai te
orientar, ai tem a iniciagdo que nos chamamos de iniciagdo de
desenvolvimento"...(P.M. ligado a Umbanda)

A maior parte dos entrevistados, foram unanimes em afirmar que “o
juremeiro quando é bom nédo precisa de iniciagdo”, o que nos leva a supor uma
simplificacdo cada vez maior do ritual, quando comparado & Jurema mais antiga ,onde
havia o implante quase obrigatorio da semente no processo iniciatico.

Segundo os depoimentos acima, pode-se identificar também aspectos do
culto catélico, como o uso dos termos Batismo e crisma para a iniciagdo do discipulo da
Jurema, e o simbolo da cruz como marca no corpo. Emprestar o corpo para que o
mestre ou o caboclo possa trabalhar, "cumprir sua missgo”, revelam a influéncia do
espiritismo que usa o corpo do médium, como aparelho para o trabalho dos espiritos. O
que caracterizaria o aspecto indigena seria o uso do cachimbo, as frutas, as ervas do
mato, como oferendas na iniciag&o.

Finalizando, o Ultimo capitulo da dissertagdo, levanto algumas
consideragdes acerca do culto da Jurema, entre os umbandistas.

O que chama ateng¢do de imediato, € o fato de ndo existirem quase
distingdes na forma como o culto é praticado entre os Afro-recifenses. Os aspectos das
praticas e objetos rituais, da estrutura das sessdes, as incorporagdes, O processo
iniciatico, etc., sdo praticamente os mesmos entre os Xangosistas e Umbandistas.

A diferenga encontrada, ocorreu em relagéo ao discurso umbandista, que

inclui a pratica da Jurema como parte das correntes espirituais da Umbanda.
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Apresento em seguida a parte conclusiva do trabalho, que tratara mais

claramente dos aspectos semelhantes ou distintivos do culto da Jurema, entre o grupo

indigena Atikum, os praticantes do Xangd, e da Umbanda.



N S W T W TV

158

[UFPE Biblioteca Central]

CONCLUSAO

Apresento, agora, as principais conclusées obtidas, quanto a pratica do culto
da Jurema entre os Atikum, O Xangd, e a Umbanda, tomando por base as principais

questdes que lancei como suportes analiticos do meu trabalho.

No capitulo Metodologia, |evantei como principal quest&o: Como e por que o
culto da Jurema conseguiu manter-se tido popular, apesar de apresentar-se, sempre,
associado a outras formas de religiosidade? Subdividi esta questdo em trés questoes
especificas: Qual a importancia do culto da Jurema para os trés grupos analisados?
Qual o papel religioso que desempenha? Como a popularidade da Jurema é percebida

pelo grupos a que est4 associada?

Procuro, agora, responder estas questoes, abordando as caracteristicas
especificas do cuito e 0s aspectos em que baseei os questionamentos, mostrando

inicialmente cada grupo em separado.

Em seguida, analiso os dois eixos comparativos do trabalho, também
referidos no capitulo da Metodologia. Comparo primeiramente o culto entre os Atikum e Afro
recifenses, percebendo as principais diferencas na pratica da Jurema entre os dois grupos.

A seguir fago a comparagdo do culto entre os Afro-recifenses, quais sejam, o Xangb e a

Umbanda.

Ao final das andlises comparativas, acrescento um quadro sindptico onde

constam as sinteses das discussoes.

Entre os Atikum

A importancia e © papel do culto da Jurema entre os Atikum, esta

relacionado a propria historia de sobrevivéncia do grupo.
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O vinculo com o espago geografico, o _reconhecimento dos espagos

sagrados associados as entidades miticas dos Atikum, compSem uma unidade indissociavel,
constituindo-se nos principais pontos de apoio do universo simbdlico, da sua identidade
ideologica, étnica, e cosmoldgica. Ao espago fisico geografico esta relacionado a histéria do
grupo, ou seja, a origem do nome pelo qual se identificam, a luta pela posse da terra como
espago que lhes pertence por direito, e o reconhecimento da identidade indigena que
legitima o dominio da Serra do Uma. Ao espago geografico estao vinculados os espagos

sagrados, como partes de um mesmo universo, inseparavel, e complementar.

Os Atikum consideram-se herdeiros legitimos da ciéncias da Jurema, n&o
sendo preciso nenhum processo iniciatico. Atribuem o dom de portadores deste
conhecimento ao fato de serem indios, e de considerarem o poder da Jurema ligado a

natureza.

A Pedra do Gentio, A Gruta do Encantado , O Cruzeiro, a area restrita as
sessdes rituais da casa do Gentio, a Lagoa Cercada, etc., sdo pontos de referéncia da
histéria e da simbologia do grupo. Esses espagos sagrados s&o habitados por entidades

que formam o universo mitico dos Atikum.

Observa-se através da devogdo a Santa Barbara o sincretismo catdlico,
religido pela qual todo grupo se define como praticante. O processo de miscigenag&o com O
negro, evidenciado pela predominancia da cor negra entre os membros do grupo, pode
apontar para um possivel, apesar de ndo observado, sincretismo religioso. Apesar da pratica

do catolicismo, a Jurema é considerada principal aspecto da religiosidade Atikum.

As sessdes ou trabalhos de mesa sdo privados e executados em espago
reservado nas quartas feiras. Neste espago chamado Gentio estdo depositados objetos
rituais que consistem em pequenas cuias chamadas Ribé, e cachimbos de bamo em forma

de cone chamados Kacria. Nos rituais que acontecem no Gentio, bebe-se do ajuca, usa-se
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a defumagdo, e consulta-se 0s encantados, tanto para questdes pessoais como também

assuntos que dizem respeito & comunidade como um todo.

As cerimonias do Toré sdo publicas, acontecem aos sabados, contam com
a participagdo de todo o grupo, inclusive as criangas, e sdo abertas aos visitantes. Nesta
ceriménia ndo se toma o ajuca, e n3o é feita a defumagdo. Durante as incorporagdes faz-se

consultas rapidas as entidades.

No ritual da Gruta se faz a defumagao, se bebe o ajuca. As ceriménias s&o
menos fechadas que as do gentio, mas ndo séo abertas aos visitantes. Essas ceriménias

acontecem durante o dia aos domingos podendo se ocorrer também a noite.

A preparagéo da bebida e feita com as raizes da arvore. Entre os Atikum
se usa a Jurema preta. Da parte onde as raizes se trespassam em forma de cruz, retira-se
algumas raspas. Em seguida, &€ macerada e deixada em infusdo, podendo ser fervida para

uso prolongado.

4

No aspecto ritual, ndo é utilizado nenhum instrumento além das maracas.
Todo o ritmo das musicas sdo marcadas com o bater dos pés. O comando do Toré é feito
pelo pajé e pela cacique. Ambos puxam as toadas e posicionam-se na frente do circulo,
conduzindo-o quando este se desfaz.

As entidades de caboclos e mestres sdo os mesmos dos rituais urbanos,
distinguindo-se pelo ritmo lento e pelos passos das dangas. As incorporagdes sao
tranquilas, acompanhadas de sonoléncia. Os incorporados pemmanecem com olhos
fechados e bragos caidos. Dirigem-se ao centro do circulo e sdo apoiados durante o transe.
O Grupo do Xangd

Entre os entrevistados ligados as casas de tradigdo africana, a dificuldade de
referirem-se @ Jurema parece estar condicionada a conceituagdo da casa. Quanto mais
reconnecaa, entre a comunidade, como sendo fiel a esta tradigdo, maior a resisténcia em

admitir a pratica da Jurema. Nas casas de Xangd mais ortodoxas, como é o caso do Sitio de
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Ado e do Terreiro de lemanja Saba, néo foi observado a existéncia de um quarto dedicado
a esta pratica. Entretanto, a maior parte dos membros daqueles terreiros praticam a Jurema,
seja em suas proprias casas, ou em outros locais.
Diante do conflito, entre discurso e pratica, o ritual da Jurema & sempre
colocado em uma posi¢do secundaria em relagdo ao ritual dos orixas.

A pratica da Jurema, nas casas de culto aos orixas, € justificada como
heranca da mae de santo ou problemas de saude relacionados a uma mediunidade a ser
desenvolvida.

Existe uma negacgdo da pratica do culto de acordo com o grau de importancia
religiosa da casa, como também uma divisdo no espago fisico do terreiro. O Peji de orixas e
maior, ocupa lugar de destaque, e situa-se distante do quarto da Jurema. Este por sua vez é
menor e localiza-se a um canto da casa. Os rituais ndo podem acontecer a0 mesmo tempo,
havendo um periodo de resguardo entre eles.

‘Quanto ao aspecto ritual, o contato com as entidade ocorre de imediato. O
consulente fala diretamente com a entidade incorporada pelo médium. No orixa, a consulta
se da através do jogo de buzios, onde a entidade comunica-se por mensagens através de
sonhos ou durante os toques.

Na interpretagio dos informantes, a solugdo dos problemas acontece mais
rapidamente na Jurema, enquanto entre os orixas depende da relagdo entre a entidade e
seu filho. No Orixa a pratica terapéutica é magica e religiosa, enquanto na Jurema a cura é
magica e imediata.

No culto da Jurema, ha uma maior flexibilidade em relagédo ao calendario das

festas de mestres e caboclos, ficando a critério de cada casa a estrutura do ritual e a

entidade homenageada.

Os trabalhos de Jurema tém custos mais baixos, sendo acessivel, mas nao

exclusivo, a uma populagdo menos privilegiada; enquanto 0s trabalhos para Orixas sdo mais

dispendiosos.
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Na Umbanda

No Recife, a Umbanda tem caracteristicas que a diferencia de outros
estados. Sua principal peculiaridade é a influéncia forte dos cultos de origem africana e 0s
de origem amerindia. A primeira pode ser observada pela pratica dos rituais caracteristicos
ao Xangd, o sacrificio animal, e o uso dos buzios nas consultas. A segunda pela
incorporagdo de elementos do antigo catimbd, que passou a chamar-se nesta cidade de
Jurema, caracterizada pelo culto aos caboclos e mestres.

A pratica da Jurema, na forma como foi observada nos centros de Umbanda
do Recife, apresentam uma influéncia africana maior que a Kardecista.

A Jurema na Umbanda é percebida como parte da religido, compondo uma
das suas linhas espirituais. A figura do caboclo &€ comum tanto ao pantedo Juremeiro, como
ao Umbandista. O caboclo ¢ identificado em alguns depoimentos entre 0s umbandistas
como " figura representativa do indigena”, compondo assim uma das matizes da identidade
cultural brasileira. Tem como caracteristica ser uma entidade mais elevada que o mestre, por
ser um espirito de luz, em uma escala espiritual mais evoluida.

Diferente da interpretagdo do caboclo, o mestre é percebido por alguns dos
entrevistados, como entidade auténtica ao pantedo juremeiro. E menos evoluido que O
caboclo, por tratar-se de espiritos mundanos, tendo um comportamento ético e moral
duvidoso. Por outro lado, estas entidades, os mestres, parecem ter sofrido, no processo
sincrético com a macumba carioca, uma transformagdo. Foram entdo incluidas entidades
como Exus-fémeas, as pomba-giras, e Exus machos, que atendem por Zé. Essas entidades
confundem-se com os mestres e mestras, tomando-se dificil separar o que sdo mestres e o
que sdo Exus. |

A pratica do culto da Jurema nos centros Umbandistas, abre inicialmente com

uma adaptagéo da prece de Caritas. No restante das sessdes, quase ndo se diferenciam
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das praticadas nos terreiros de Xangé. Em ambos existe uma separagdo dos espacos, e
praticas rituais, havendo locais e dias préprios para os toques de Orixas, e os toques de

Jurema.

A principal diferenca entre a pratica da Jurema na Umbanda e no Xangd se
da em relagdo as incorporagdes dos orixas. Estas entidades, carateristicas do culto africano,
foram ‘“abrasileiradas” pela Umbanda, passando a chamar-se Orixds de Umbanda que

podem incorporar durante as sessoes.
1.Diferengas na pratica da Jurema entre Atikum e Afro-recifenses
a. Quanto a estrutura e pratica dos rituais e incorporagoes

| Nao foi possivel encontrar grandes diferengas na estrutura ritual do culto da
Jurema, entre Atikum e Afro-recifenses. Em ambos, pude constatar a presenga das mesmas
entidades de mestres e caboclos, com variagdes entre os Atikum no que diz respeito a
inclusdo de entidades miticas ligadas ao grupo, como o caboclo Atikum e a mae Jurema. Os
mestres sdo antigos, ndo se verificando ainda a incorporagéo de entidades como pombas
giras e pretos velhos.

Entre os Atikum, a referéncia a estes mestres mais tradicionais da Jurema,
podem ser constatados pela toadas cantadas durante as sessdes. Observei ainda uma
diferenciagdo quanto aos instrumentos musicais utilizados entre os grupos . Nos Atikum o
dnico instrumento presente sdo as maracas, o ritmo das toadas é mantido no bater dos pés
ao chdo. No grupo dos Afro-recifenses encontra-se o uso de trés ilus, além das maracas,

cujo ritmo das toadas lembra o samba de roda. Em ambos os grupos, danga-se no centro do

saldo formando-se um circulo.

Entre os Atikum os participantes posicionam-se um atras do outro, sendo

comandados pelo pajé e pela cacique. O circulo as vezes se desfaz passando a uma forma
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de espiral. Nas sessées de Jurema observadas nas casas de Xangd a roda é formada com

os participantes voltados para o centro do circulo.

No grupo indigena, danga-se com o brago direito dobrado para tras das
costas. E dada uma passada com o pé direito que bate fortemente no chao. Esse ritmo vai
sendo acelerado conforme as toadas vdo se sucedendo. Essa postura foi observada,
também, durante as incorporagdes de caboclo nas casas ligadas ao Xangb.

Entre os Atikum as incorpora¢ées se ddo de forma tranquila, sendo descrita
como “uma sonoléncia® ou “uma dorméncia no corpo”. O incorporado perde o ritmo da
danga, dirige-se ao centro do circulo e € amparado pelo dirigente da sessao durante todo o
transe. Mantém os olhos fechados, os bragos estendidos ao longo do corpo. As vezes
segura uma maraca em uma das méos, marcando o ritmo da toada que passa a cantar.
Essa caracteristica do transe é a mesma, tanto para as incorporagdes de caboclo quanto
para as de mestre.

Na}s casas de culto afro, as incorporagdes se dao de forma mais intensa. Os
caboclos, quando descem gritam sua saudagdo através do grito, Oké! Dangam
freneticamente com grandes saltos, em movimentos circulares. Formam com as maos a
imagem de um arco e flecha com os dedos indicadores cruzados, como se soltassem
flechadas ao ar. Tém a expressao fechada e carrancuda. Sdo considerados sérios e bravos.

As incorporagdes de mestres, entre os Afro-recifenses, ocorrem de forma
diferente Estas entidades marcam, com sua presenga, uma quebra no ritual. As entidades,
de mestres e de caboclos, podem ser identificadas nos rituais por marcarem dois momentos
distintos nos rituais. No primeiro, ocorrem as incorporagdes de caboclos, que sdo entidades
consideradas como “puras”, “limpas”, que ndo bebem ou fumam nas sessGes de roda.

Essa primeira fase obedece a uma, certa, organizagdo na estrutura do ritual.

A sessdo é aberta com a defumagéo, a sequir forma-se o circulo, cantando-se inicialmente
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para Exu. Em seguida saida-se os orixas de Umbanda, que raramente incorporam, e por fim
sdo invocados os caboclos, 0s unicos a incorporar livremente nesta primeira etapa.

A segunda etapa do ritual é dedicada apenas aos mestres (as). Neste
momento ha uma quebra da estrutura anterior. Desfaz-se a roda, passa-se a beber e fumar,
e ha uma profusao de incorporagées.

Entre as modalidades de praticas rituais, entre os dois grupos, constatei trés
formas do culto.

Entre os Atikum, o Ritual do Toré, caracteriza-se por ser uma festa publica,
aberta a toda comunidade, tem um carater de diversdo e trabalho espiritual; ndo sendo
permitido beber durante o ritual. As Sessdes do Gentio, caracterizam-se por serem rituais
fechados, restrito a alguns membros do grupo, tendo por finalidade o contato com entidades
espirituais. Nestas sessdes consulta-se sobre questdes individuais ou referentes ao grupo.
Nestas sessdes, fuma-se, e é tomada a bebida feita com a Jurema. As Sessdes da Gruta,
s30 intermediarias entre as outras duas por nd3o serem totalmente publicas como o Toré,
nem exclusivas a alguns membros, como as do Gentio. Tém por finalidade a consulta aos
“encantados da gruta” e as “entidades miticas”. Nessas sessoes, & permitido o uso do fumo,
da bebida feita com a Jurema, e da cachaga.

Entre os Afro-recifenses, também encontrei trés modalidades
correspondentes as mencionadas acima.

As Festas de Mestres e de Caboclos, também denominadas Toré, cujas
caracteristicas assemelham-se as encontradas entre os Atikum. Estas sessdes tém como
objetivo, o encontro festivo do grupo com as entidades de mestres, Caboclos, Pombas
Giras, e outras que frequentam o terreiro. Sdo cerimdnias publicas, onde pode-se beber e
fumar, quando as homenagens sdo destinadas aos mestres. As Sgssdes de Mesa, sdo
fechadas e mantém um ambiente solene. N&o utilizam-se instrumentos musicais ou danga,

apenas paimas e cantos. Acontecem com os médiuns sentados em tomo de uma mesa,

vestidos totalmente de branco. Destina-se & consulta aos guias espirituais a aos “passes” ,
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onde se da a cura magica. As Sessées de Mata, acontecem fora do terreiro, ndo sendo
totalmente abertas ao publico. Destinam-se homenagear as entidades ligadas a natureza,
tais como a Comadre Fulorzinha, o Capitdo da Mata, como também os mestres, e

principalmente os caboclos. Nessas sessdes bebe-se, fuma-se, e se faz o sacrificio de

pequenos animais.

b. E possivel entdo estabelecer as seguintes correspondéncias e

distingdes entre os dois rituais:

Toré dos Atikum X Festas de Mestres ou Toré de Caboclos (nos Afro-recifenses)
Correspondéncias:
Destinam-se a homenagear as entidades de mestres e caboclos.
Tém um aspecto ludico.
Sao cerimdnias publicas.
Distingées:
Entre os Atikum
Nao é permitido o uso de bebidas.
N3o ha incorporagdes de Pombas Giras, Exus, e Pretos Velhos.
N&o existe quebra na estrutura do ritual.
Incorporagdes de mestres e caboclos se ddo da mesma forma.

Nao ha sacrificio ritual.

Entre os Afro-recifenses
Nao existem referéncias a entidades miticas do grupo
Uso do fumo e da bebida.

Quebra na estrutura ritual




Existem diferencgas nas incorporagbes de mestres e caboclos

Oferendas, com uso de saerificio animal

Sessoes do Gentio X Jurema de Mesa
Correspondéncias:
Ceriménias fechadas.
Destinam-se a cura, a consulta individual e coletiva.

Defumacéo e uso do complexo tabaco-Jurema.

Sessodes da Gruta X Sessoes de Mata
Correspondéncias:
Cerimbnias mais ou menos publica.
Ocorrem fora do espago sagrado.

Defumacao e uso do complexo tabaco-Jurema.

»

2. Diferencas na pratica da Jurema entre os Afro-recifenses (Xango e a Umbanda)
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Como ja foi dito anteriormente, as praticas rituais do culto da Jurema entre os

Afro-recifenses mantém-se quase sem alteracbes, salvo alguns poucos aspectos que serao

mostrados a seguir. As distingdes encontradas, reservam-se aos depoimentos, que referem-

se a interpretagdo do culto quanto a sua posicdo frente as outras praticas existentes; a

hierarquia espiritual das entidades; as finalidades do culto as entidades; e a concepgédo do

transe. lgualam-se nos demais aspectos.

No Xangd a Jurema néo é vista como religido, sendo-lhe atribuida qualidades

como ciéncia, conhecimento e dom. O pantedo juremeiro & totalmente diferente do

Xangosista, mantendo-se os espagos rituais rigorosamente separados. Neste dltimo grupo,

existe uma forte resisténcia em falar sobre a pratica deste culto, que & sempre colocado em

segundo plano na importancia religiosa dos terreiros.

e e
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Na Umbanda, a Jurema é percebida por alguns entrevistados, como uma das
suas linhas ou correntes espirituais. Neste grupo, a pratica da Jurema é aceita sem
constrangimentos, vindo no mesmo nivel de importancia dos outros cultos praticados.

Entre os Xangosistas existe, a nivel de hierarquia espiritual, uma forte
distingdo entre drixas e entidades da Jurema. Os primeiros, mais evoluidos, atendem a
questdes de ordem espiritual, sendo caracterizados como orgulhosos. Nao tém contato
frequente com o mundo material. Neste grupo, a Jurema é praticada como heranga da mae
de santo, ou imposi¢do de ordem espiritual.

Entre os Umbandistas, a hierarquia espiritual da pratica da Jurema é
semelhante aquela no grupo do Xangé. A unica diferenga em relagdo ao comportamento das
entidades, € o transe dos orixas de Umbanda durante as sessoes. Estas entidades, foram
abrasileiradas pelos umbandistas no processo de sincretizagdo com o afro.

Na concepgao do transe umbandista, a Jurema & vista como uma pratica que

tem como finalidade ajudar os espiritos ndo evoluidos. O umbandista tem como missao

doutrinar estes espiritos para que se tomem espiritos de luz, ndo precisando mais

incorporar.

a. Importancia da Jurema frente as outras praticas religiosas existentes.

Para o grupo dos Atikum, o culto da Jurema é considerada uma pratica
legitima do grupo. Atribuem, a si préprios, o titulo de auténticos portadores dos segredos da
Jurema, baseados no fato de serem indios.

O catolicismo entre os Atikum constitui uma pratica religiosa forte, que pode
ser verificada na crenga a santa Barbara, tida como protetora do grupo. A im?gem desta

santa ocupa um lugar de destaque na grande cruz fincada no terreiro, onde & executado o
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Toré. Sao feitas, ainda, homenagens durante a semana santa e no dia dedicado a santa,
onde o grupo sai em procissdo e sao feitas peniténcias.

Apesar de definirem-se como catdlicos, e desta pratica estar presente na
religiosidade Atikum, ela é menos importante e acontece com menos frequéncia, quando
comparada as do Toré, as sessdes da Gruta, € do Gentio, que acontecem semanalmente.
Pode-se, entao, afirmar que entre os Atikum a pratica da Jurema, culto aos antepassados e
espiritos de caboclos e mestres, sdo vistos como religido indigena.

Entre os Afro-recifenses, o grupo ligado ao Xangd tem como principal
identificag@o religiosa o culto de origem africana, como foi colocado no capitulo referente ao
grupo. A coexisténcia entre as duas formas de religiosidade é conflitante, sendo o culto aos
orixas sempre referido como auténtico, e ligado as raizes negras do grupo.

A Jurema, entdo, & colocada como suporte, vindo em segundo plano, e
atendendo a questdes que os orixas, devido a sua superioridade, negam-se ou demoram a
atender. A Jurema estdo atribuidas questdes de ordem material (as quais entidades estdo
ligadas), por pertencerem ainda ao plano terrestre. Desta forma, o atendimento é rapido,
embora nem sempre duradouro.

Entre os Afro-recifenses, a Jurema ndo é percebida como religido, e sim
como conhecimento, enquanto que o culto aos Orixas é a religido representativa do grupo.

De maneira diferente, o grupo dos umbandistas, entendem a Jurema como
parte da religido, tendo em comum ao seu pantedo a figura do caboclo, representando o
elemento indigena, “o dono da terra”, legitimando assim seu titulo de religido brasileira. A
Jurema, entdo, é parte de uma das linhas ou correntes espirituais, colocando-se no mesmo
nivel de importancia das demais expressdes religiosas existentes na Umbanda.

Se e possivel colocar a posigdo do culto da Jurema, segurido uma hierarquia
religiosa frente as outras praticas, pode-se afirmar que entre o grupo indigena Atikum esta

2

forma de culto, denominada também como Toré, & a principal referéncia de sua
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religiosidade. Entre o grupo, ligado ao culto aos orixas, me parece correto afirmar que a

ligagio com a tradigdo africana é mais relevante que a pratica da Jurema.

Para os Umbandistas, o culto a Jurema aparece no mesmo nivel de
importancia das outras praticas, apesar de em seu pantedo existir uma hierarquia onde as
entidades obedecem a uma escala de importancia espiritual. Esta escala é formada, tendo
como entidade mais elevada os Orixds de Umbanda, seguidos hierarquicamente pelos
caboclos, pelos mestres, e por fim a categoria dos Exus.

Para finalizar, passo a sintetizar as questoes levantadas com bases de
reflexdo do trabalho.

A importancia do culto da Jurema entre 0s grupos analisados, apresentam
caracteristicas distintas. Entre os Atikum, a pratica da Jurema relaciona-se com as questdes
de referencial étnico do grupo, através do resgate das tradigdes religiosas. Para os
Xangosistas, o culto da Jurema vem em plano secundario a religido dos Orixas. Atendendo
a questoes mais praticas e de solugdo rapida, o culto utiliza recursos de menor custo que
aqueles exigidos nos rituais de tradigdo africana. O grupo dos umbandistas, busca no culto
da Jurema aspectos da religiosidade indigena. Estes elementos legitimam sua auto-definicao
como religido brasileira, compondo as representagdes dos aspectos definidores das nossas
raizes culturais.

Quanto ao papel religioso que desempenha entre os Atikum, a pratica da
Jurema permite o contato com antepassados miticos do grupo, reforgando a luta pelo
resgate da identidade indigena e da luta pela terra. Entre o grupo do Xangd a Jurema néo é
considerada como religido, e sim como ciéncia, filosofia e conhecimento, pcdendo desta
forma coexistir no mesmo espago sagrado do terreiro, sem que agrida aquela que é
considerada como a religido legitima. Entre os umbandistas, a Jurema e as entidades que a
compde, em especial 0s mestres e Exus considerados espiritos que necessitam de trabalho

espirtual, adequam-se a ideologia umbandista, que tem como maxima a busca da evolugao

espiritual.
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Em relagdo a sua popularidade, acredito ser possivel afirmar que trés

principais fatores sdo responsaveis por este atributo. O primeiro esta relacionado a pratica

ritual do culto, que toma acessivel o contato direto com a entidade. Como segundo, aponto

as caracteristicas das personalidade das entidades, que estdo mais proximas ao

comportamento cotidiano dos fieis. E por fim, como terceiro fator, acrescenta-se o fato de

que, o culto da Jurema por ser um recurso de baixo custo ao atendimento das afligSes,

possibilita 0 acesso de uma populagdo extremamente carente, embora encontre-se outras
categorias de frequentadores, nessas praticas rituais.

Apresento a seguir, os dois quadros sinépticos que condensam as Diferencas

Rituais da Pratica da_Jurema entre os Atikum e Afro-recifenses e a Representacdo das

Entidades da Jurema entre os Afro-recifenses.
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QUADRO 1

Diferengas Rituais da Pratica da Jurema Entre 0os Atikum e Xangosistas

Pantedo e Espago Sagrado

Atikum

Predominio exclusivo das entidades caboclas que representam os ‘“encantados’,
antepassados miticos do grupo, e das entidades de mestres ligados aos antigos catlmbps.
Entidades cultuadas em espago sagrado, chamado Gentio e localizado fora do Terreurg
Presenca eventual da entidade de Zé Pilintra, considerado como mestre. N&o ha predominio

de Exus, pomba giras, ou preto velhos.

Afro-recifenses _
Presenga das entidades caboclos(as), Mestres(as), Exus, Pombas Giras, e eventuaimente
preto velhos.

Finalidades do Culto as Entidades

Atikum
Resgate de identidade indigena. Momento de encontro com entidades miticas do grupo,

onde se repassa os ensinamentos das histérias ligadas ao universo simbodlico e praticas
magico curativas, através do complexo tabaco-Jurema.

Afro-recifenses

Atender a problemas que os orixas, pela sua posi¢ao superior, negam-se a gtender.

As entidades da Jurema sdo ligadas ao plano material, trabalham receitando passes e
dando consultas. No Orixa, as entidades estdo ligadas a0 plano espiritual, a terapéutica e
mistica e religiosa, exigindo longo tempo para sud concretizagdo. Na Jurema a cura €
magica e mais imediata.

Concepgio e Finalidades do Transe

Atikum

Estado inconsciente, identificado como dormeéncia e sono profundo. N&o é necessario
iniciagdo para legitimagdo do transe. Descendéncia indigena os toma legitimos portadores
da ciéncia. As finalidades do transe séo trabalho e divertimento das entidades.
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Afro-recifenses

Estado inconsciente, dorméncia e iniciagdo. Enquanto o orixa entra pela cabeg¢a, na
Jurema a entidade entra pelo plexo solar. As finalidades do transe s&o brincadeira e trabalho
dos espiritos.

Iniciagéo

Atikum

Nao existe ritual de iniciagdo, uma vez que o conhecimento ¢é considerado natural aos
indios.

Afro-recifenses

Iniciagdo menos rigorosa que para orixas. Inclusdo de elementos da iniciagdo do afro. Faz
parte da iniciagdo o implante da semente através de pequeno corte ou ingest&o, banho de
ervas, assentamento com flores, frutas, mel, sacrificio animal.

Processos Divinatérios: modos de comunicagdo com as entidades

Atikum
Sessoes reservadas no espago sagrado do Gentio. Uso do complexo tabaco-Jurema.
Dialogo direto com as entidades.

Afro-recifenses
Sessdes reservadas no Gonga. Incorporagao de elementos rituais do afro, como o uso dos
buzios e sacrificio de oferendas. Predominio do contato direto com as entidades.

Posigao Hierarquica do Ritual Frente a Outras Praticas Existentes no Grupo

Atikum
Contato com caboclos(as) e Mestres(as) € a principal pratica religiosa do grupo.

Afro-recifenses

Culto da Jurema tem posicdo secundaria em relagéo aos de Orixa. Pratica e consultas,
preferencialmente, para mestres.

Musica Ritual

Atikum
Predominancia de canticos em portugués, acompanhados do uso das maracas.

Afro-recifenses
Canticos em portugués acompanhando por atabaqgues , maracas e palmas. Ritmo lembra o
samba de roda.
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Danga Ritual

Atikum
Formagdo em circulo, encabecado pela Cacique e pelo Pajé, por vezes assume forma de

espiral. Uso obrigatorio das maracas. O bater do pé direito ao chao marca o ritmo da danca.
Danca com longas passadas, e as vezes saltos.

Afro-recifenses
Formacao em circulo, participantes voltados para o centro. Danga com pequenas passadas,

e uso de palmas.

Objetos Rituais

Atikum
Ribé é a tigela de barro, usada para o Ajuca, bebida preparada com as raizes da Jurema.

Ribezinho chama-se a tigela de barro menor, para uso do Juca, mistura de aguardente com

alho.
Kacrid € um cachimbo de barro em forma de cone, usado para defumagao com ervas.

Afro-recifenses

Vasilhas de vidro branco ou transparente, representando princesas ( mestras ou caboclas)
Calices ou copos com agua, representando principes (mestres ou caboclos)

Cachimbos confeccionados com a madeira da Jurema, correspondendo aos mestres(as).
Flechas, tergps de sementes e vinho branco, representando caboclos(as)

Formas de Pratica Ritual da Jurema

Atikum

Toré: danga ritual de aspecto ludico, festa publica com incorporagbes de caboclos(as) e
mestres(as). Acontece aos sabados, na area da aldeia, em espago chamado terreiro ou
cruzeiro.

Sessées de mesa: ritual fechado, restrito a alguns membros do grupo. Uso do complexo
tabaco-Jurema e defumacdo para praticas magico curativas, e consulta as entidades.
Acontece as quartas-feiras em local fora da aldeia, denominado Gentio. N&o ha dangas, so
canticos relacionados as entidades, com os participantes sentados no chao.

Sessées da Gruta: ritual menos fechado, dedicado as entidades miticas que habitam a
gruta. Uso do complexo tabaco-Jurema, defumagdo para consulta aos encantados, e
praticas magico-curativas. Acontecem ao0s domingos, em local fora da aldeia denominado
gruta do encantado. Ocorrem incorporagdes, danga-se e canta-se.

Afro-recifenses

Sessdes de Roda de mestre(as) e Toré caboclos(as), festa de aspecto ludico, ceriménia
publica. Bebe-se da Jurema e fuma-se na ceriménia para os mestres(as). Sao feitas
oferendas e sacnficio. Acontecem no espago do terreiro.

Sessées de Mesa sao ceriménia fechada. Uso do complexo tabaco-Jurema e defumacgéo
para curas magico-curativas. Acontecem no espago do terreiro.
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Sessdes da Mata sao ceriménias menos fechadas, em homenagem as entidades da mata.
Oferendas com sacrificio animal. Acontecem fora do terreiro.

Representagéo do Culto para o Grupo

Atikum
Resgate da identidade indigena. Pratica ligada aos antepassados do grupo, que vem sendo

recuperada juntamente com a discussdo da id.étnica e a luta pela terra.

Afro-recifenses

Jurema nao é religido, é ciéncia, filosofia e conhecimento. Xango é religido legitima. Jurema
é um culto mais barato que o Xangd, e tem resposta imediata porém menos duradoura.
Orixa demora a atender, é mais dispendioso, porém mais eficaz.

Incorporagdes

Atikum
Estado de sonoléncia, brago direito dobrado nas costas, brago esquerdo estendido no corpo

curvado, olhos fechados, perda do sentido de orientagao, sendo amparados pelo dirigente.
Semelhangas nos sintomas e comportamentos de mestres(as) e de caboclos(as).

Afro-recifenses

Caboclo incorpora com o grito de saudagdo, Okeé!, colocando o brago direito dobrado nas
costas. Podem descer soltando flechadas, usando os dedos indicadores do médium, numa
imitagdo de arco e flecha. Os incorporados dangam com passos largos, pequenos pulos em
movimento circular. Tém uma expressdo camancuda no rosto. indios criangas s&o
brincalhdes, pedem balas, mel, flores e frutas, que comem avidamente.

Estrutura do Ritual

Atikum

N&o existe quebra do ritual. Nas incorporagdes o possuido passa a comandar as linhas dos
cantos. No inicio do ritual, reza-se em louvagado a Deus e a mae de Deus. As toadas para
mestre e caboclos, sdo executadas sem preocupagio com sequéncia.

Afro-recifenses

1° parte. Abertura com defumagdo, em seguida executam-se as saudagdes a Exu e Orixas
de umbanda. Toca-se para caboclos(as), ocomendo entdo as primeiras incorporagdes. O
circulo de dang¢a nao se desfaz.

No intervalo, faz-se uma pequena pausa. Por vezes € oferecido um lanche, ou ainda é
distribuida a ciéncia

2° Parte. Canto para mestres (as), incorporagdes sucessivas, quebrando-se assim a
estrutura anterior. Desfaz-se a roda, e ocorre uma aparente desorganizacédo
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QUADRO II

Representacgio das Entidades da Jurema no Xang6 e na Umbanda

Hierarquia Espiritual das Entidades

Orixds de Umbanda: Categoria considerada como espiritos mais evoluidos, que mestres e
caboclos.

Caboclos(as): Categoria inferior na escala hierarquica, em relagdo aos orixas de umbanda.
S3o considerados espiritos de luz que ainda precisam de trabalho espiritual.

Mestres(as): Categoria menos evoluida. S3o os mais procurados e reverenciados entre as
casas observadas, onde s3o atragao principal da festa.

Exus de umbanda: Categoria mais baixa na hierarquia do pantedo juremeiro. Corresponde
aos espiritos que vivem na escuriddo, que necessitam de muito trabalho espiritual

Perfil das Entidades

Orixas de Umbanda: Sdo orgulhosos, e so atendem a pedidos relacionados a questdes
espirituais.

Caboclos(as): Sdo sérios e ndo gostam de brincadeiras, sendo muito temidos pelos seus
poderes magicos, que vém através de flechadas. Correspondem a imagem do indio como
ser puro, ligado a natureza.

Mestres(as): Sdo entidades controvertidas e atendem também pelo nome de Zé. Em geral
sdo associadas aos espiritos de pessoas mundanas, que em vida tiveram grande forca
espiritual, ou de pessoas ligadas a marginalidade, boémios, e prostitutas. Estas pessoas
tiveram, em vida, um grande poder através do conhecimento da ciéncia da Jurema. Ao
morrer mantiveram-se ligadas ao mundo material, purgando os pecados que cometeram, ou
ajudando, através das incorporagbes e de seus poderes, aqueles que deles necessitam e
evoluindo espiritualmente.

Exus de Umbanda: sdo muitas vezes confundidos com os mestres. Em vida foram
bébados, marginais e prostitutas que andavam pela beira do cais. Como s&o pouco
evoluidos, podem ser facilmente influenciados para trabalhos de esquerda, cabendo ao
médium um doutrinamento especial para com estas entidades.
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As Exus femininas sdo conhecidas como pombas giras. Estas entidades
foram geralmente mulheres que tiveram sua vida ligada & prostituicdo. Tém comportamento
depravado, extravagante, e trabalham tanto para o bem como para o mal.

Perfil das Incorporagées

Orixas de Umbanda: ndo incorporam nas sessdes de Jurema das casas ligadas ao Xango,
sendo apenas reverenciados atraves dos canticos. Nas sessbes de Jurema das casas que
se dizem de umbanda, estas entidades incorporam, assumindo o comportamento dos seus
parentes orixas africanos.

Caboclos(as): incorporam em todas as sessdes, sendo sua presenga em maior numero
quando a festa € em sua homenagem. Como ja foi referido, dangam em movimento circular,
com o brago esquerdo dobrado nas costas e o direito estendido ao corpo. Usam também os
dedos indicadores, como se soltassem flechas no ar.

Mestres(as): manifestam-se no medium fazendo com que percam o equilibrio, precisando
ser amparados. Dangam com menos agilidade que os caboclos geralmente batendo com um
dos pés no chéo. Sua incorporagéo € marcada pela quebra da gira, sendo permitido a partir
de entdo, fumar na platéia. Se a incorporagéo é de um mestre, 0 médium troca de roupas
vestindo-se com os trajes que caracterizam a entidade. Usam chapéu, calgas compridas
arregacadas, fumam charutos, e bebem de preferéncia vinho.

Se a entidade € uma mestra, continuam vestindo a saia estampada. Também
bebem e fumam.

Exus: caracterizam-se nas incorporagdes pela postura que 0 médium assume. O rosto fica
contorcido, os bragos dobrados nas costas com as maos em forma de gamas. Movimentam-
se com dificuldade podendo contorcer-se no chio, de acordo com seu estagio espiritual.

As Exus femininas sdo caracterizadas pelo comportamento extravagante. Vestem
saias rodadas de cor vermelha, ingerem frequentemente bebidas doces, tendo preferéncia
especial pelo champanhe. Fumam cigarros com longas piteiras. :

Oferendas dedicadas as Entidades de Mestre & Caboclo

Caboclos(as): para estas entidades sdo oferecidas: flores, frutas, mel, suco de frutas, vinho
branco, papa de mandioca , came de animais silvestres, peixe e sacrificio de pequenos
animais, como pombo e pinto. .

Mestres(as): a estas entidades, entre os umbandistas, sdo oferecidos sacrificio de animais
de pequeno porte. Nas casas de tradigdo afro, as oferendas consistem no sacrificio de
animais como o bode e o boi, came de caranguejo, vinho tinto, aguardente, e bebidas
quentes em geral.
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Representagio do Culto Para os Grupos

Xangd: neste grupo a Jurema ndo é entendida como religido, e sim como ciéncia, sendo
atribuido ao culto dos orixas ao estatuto de religido legitima. A Jurema € um recurso religioso
mais barato que o Xangé e tem resposta imediata. “O orixa custa a dar e & mais caro”.

Umbanda: neste grupo a Jurema faz parte da ideologia umbandista, que se define como
religido brasileira e sintese das etnias negra, branca e indigena.

Entidades Encontradas Mais Frequentemente

Orixas de Umbanda: nas sessdes de Jurema que observei, as entidades mais encontradas
foram: Ogum, lemanja, lansa, e Oxossi.

Caboclos: 0os mais reverenciados nas sessdes foram: o Sultdo das Matas, Sete Flechas,
Tamandaré, Tupinamba, Malunguinho, Canindés, Rompe Mato.
Caboclas: como mais homenageadas encontrei: Jacira, Jurema, Cabocla de Pena.

Mestres: os mais antigos e sempre presentes nas sessdes observadas foram: o Mestre
Carlos, Mestre Manoel Maior, Mestre Tertuliano, Mestre Manoel Quebra Pedra, Mestre
Malunguinho, Mestre Pildao Deitado, Mestre José Vieira.

Mestres do tipo Zé: Zé Bebinho, Zé Pretinho, Zé Pilintra, Zé Filintra.

Mestras: as mais reverenciadas foram: Mestra Paulina, Maria Luziara, Mestra Ritinha,
Mestra Amélia.

Exus Masculinos: Bagaceira, Veludo, Garrancho
Exus Femininas: Luziara, Ritinha Saia de Chita, Pomba Gira da Boca da Mata, Pomba Gira
Cigana, Pomba Gira das Sete Encruzilhadas, Tata Molambo
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ANEXOS




Roteiro das Entrevistas.

. O que & Jurema?

. Como e porque iniciou-se na Jurema?

. O que é Juremal ou cidades espirituais?

_Quais as diferengas entre Mestres e Caboclos?

. Em que iniciou-se primeiro: Jurema ou Orixa?

. Qual a diferen¢a entre Jurema e Orixas?

. Qual a diferenga entre Jurema e Umbanda?

. Existe uma separagdo entre os toques de Jurema e de Orixas?
9. O que é mais procurado para consultas?

10. Que tipo de pedidos sao feitos nas consultas?

O~NOODHWN -

Entre os Atikum foram incluidas as seguintes perguntas:

1. Qual a importancia da Jurema entre 0s Atikum?
2. Quais os principais encantados?
3. Quais os rituais e como acontecem?




PONTOS CANTADOS NA JUREMA

Defumacao |

Defuma com as ervas da Jurema, defuma
com arruda e guiné. Defuma com as ervas da Jurema,
defuma com arruda e guiné. Benjoin, alecrim e alfazema,
vamos defuma filhos de fé.

PONTOS DE EXU

Ponto n.1 - Exu Canga

Eu fui pra mata ou Canga
*  Tirar cipé ou Canga

eu vi um bicho ou Canga

de um olho sé ou Canga.

Ponto n.2 - Exu Canga

Pisa do toco, pisa no galho,

eu me cruzo com pemba

mais ndo caio é de Canga

Exu, pisa no toco de um galho sé.

Exu, pisa no toco de um galho sé. (bis)

Ponto n.3 - Exu das 7 Encruzilhadas

Bandeira branca, bandeira encamada,
bandeira branca, bandeira encamada,
Eu salvo Exu das 7 Encruzilhadas
Eu salvo Exu das 7 Encruzilhadas

Ponto n. 4 - Exu Tranca Ruas

De cartola de Bengala e aneléo,

Exu diz que é doutor,

De cartola de bengala e anel&o,

Exu diz que € doutor,

Seu Tranca-rua, tem uma tesoura,
pra cortar lingua desse povo falador.




Seu Tranca-rua, tem uma tesoura,
pra cortar lingua desse povo falador.

Ponto n. 5 - Exu Tranca-ruas

O sino da igrejinha faz delém, delém
o sino da igrejinha faz delém, delém
Deu meia noite o galo ja cantou,

Deu meia noite o galo ja cantou,

Seu tranca-rua que é o dono da gira,
me abre a gira que Ogum mandou.
Seu Tranca-rua que é o dono da gira,
me abre a gira que Ogum mandou.

Ponto n. 6 - Exu Tirin
Exu lonan, Exu Tiriri

Exu lon&n, Exu Tirir

Oi, tin tilindn Exu Tiriri
Qi, tiri tilindn Exu Tiriri
Ponto n. 7 - Malunguinho

Estava na encruza seu chapéu é miudinho
Estava na encruza despachando Malunguinho.

PONTOS DAS POMBAS GIRAS
Ponto 1. Pomba Gira da Béca da Mata

Estava no meio das matas, numa rede de cip9,
quando ouvi foi um grito, tem pena de mim tem do.

Mais ninguém tem pena, ninguém tem do,
sao sete homens para uma mulher sé.

Sao sete homens para Ihe bater,
resignada n&o da o brago a torcer.

Ponto 2. Pomba Gira Cigana

Sou andarilha das sandalias de pau,
sou andarilha das sandalias de pau,
eu também fago o bem,
eu também fago o mal.

Um dia caminhando a pé, eu encontrei uma cigana de fé,
ela parou e leu a minha mao, me disse toda a verdade.
Eu so0 queria saber aonde mora Pomba Gira Cigana.



-

Ponto 3. Pomba Gira Tata Molambo

Ela € Pomba Gira aqui, aqui € em qualquer lugar.
Tome cuidado mogo, ela € um perigo, ela é Tata Molambo,

mulher de sete maridos.
Ponto 4. Ponto de Pomba Gira

Oh! Pomba Gira mas que loucura

deixaste 0 homem na rua da amargura.

Na rua da amargura, eu ndo deixei o homem,
deixei a lingua dele que falava do meu nome.
Ele pensava que ia me humilhar,

mas eu nasci assim e assim nao vou mudar. -

Ponto 5. Ponto de Pomba Gira

Naquela rua da amargura
aonde seu Tranca Rua passava,
Ele chorava por uma muiher,
que nao lhe amava.

Ele chorava por uma mulher

que nao lhe amava.

Ele chorava, ele somia,

por uma mulher que nao |he queria.

Ponto 6. Ponto de Pomba Gira Cigana

Bem que lhe avisei,

que vocé ndo fizesse essa jogada comigo.
Vocé apostou no valete,

e eu apostei foi na dama.

Amiga vocé se engana,

ela ainda é a Pomba Gira de Fama.
Amiga vocé se engana,

Ela ainda é a Pomba Gira Cigana.

PONTOS DE CABOCLOS E iNDIOS
1. Chamada dos Guias

Estrada de Belém caminho de Marna,

Salve estes médiuns que estdo na mesa, estdo orando a Deus
pra receber seus guias.

Estrada de Belém caminhos de Jesus,

salve estes médiuns que estdo na mesa, estao orando a Deus

pra receber a luz.
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2. Ponto de Caboclo Pena Branca

Se o saiote é carijo, se a flecha é de Indai3,
os caboclos vém serenos, Como O sereno é.
Oxdssi é rei da macaia, oxossi é rei da Guine.
Ele atirou, ele atirou ninguém viu,

seu Pena Branca e quem sabe,

aonde a flecha caiu.

3. Ponto do Caboclo Sultido das Matas

Sultdo das Matas vem chegando de Aruanda,
com suas flechas pra salvar filhos de Umbanda.
Ele é caboclo é flecheiro, atirador,

quando atira sua flecha na Aruanda é vencedor.

4. Ponto do Caboclo Sete Flechas

Os caboclos desceram la do alto da serra,
e traziam no peito a sua cobra coral.
Nosso terreiro hoje esta em festa,

vamos sarava meu pai seu Sete Flechas.

5. Ponto do Caboclo Tupinamba

*Ouvi um grito bem forte, la na tribo de Uruba.
Quem bota os médiuns pra rodar,
€ Tupi é Tupinamba.

6. Ponto da Cabocla Jacira

Salve Jacira protetora da Jurema,
Jacira € uma menina,
€ uma cabocla de pena.

7. Ponto da Cabocla Jurema

Jurema o seu saiote é dourado,
seu capacete é azul.

Como brilha o seu diadema,
Jurema filha de Tupinamb3,

€ a rainha das caboclas,

rainha do Jurema.

8. Ponto do Caboclo Malunguinho
L:a nas matas, s6 tem um rei,

s6 tem o rei que se chama Malunguinho.
E Malunguinho é rei é rei das matas.

Firmei meu ponto sim,
no meio das matas sim.



Salve a coroa,
sim rei Malunguinho.

Malunguinho é rei das matas,
Malungunho das matas é rei.

9. Ponto de Caboclinhos

Os caboclinhos da Juream eles brincam no Toré,
pra se livrar das flechadas do caboclos Canindé.

E um rei Canindé,
é um rei Canindé,
salva de palmas pro rei Canindé.

10. Ponto de subida da Corrente de Caboclo.

Seu penacho voou, voou,

foi o vento que levou.

La se vao os meus caboclos,
que a Jurema lhes chamou.
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