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Resumo

O propodsito desse trabalho é analisar as condigdes da comunidade
judaica do Recife que refletem o processo de mudanga cultural nela
verificado e, por muitos considerado como de dissolugao do grupo.

Nesse sentido, historiamos o processo social e politico que moti-
vou o contigente de judeus a abandonar seus paises de origem, na Eu-
ropa, buscando o Brasil (particularmente o Recife) como alternativa
de destino. Resenhamos o tipo de formagio social encontrada e como
o grupo de imigrantes ingressou nos espagos sociais e econémicos da
nova sociedade, assim como, as estratégias dirigidas a preservagiao do
judaismo. Fizemos um esbogo do cenario histérico-cultural-religioso
do judaismo tomando-os como elementos referenciais para uma analise
do processo de mudanga.

Seguindo uma linha de andlise e interpretagio dessas mudangas
como sendo a propria esséncia da continuagdo do judaismo, capta-
mos o fenémeno inserido na dinamica cultural que coloca a identi-
dade judaica dessa comunidade na fronteira do judaismo do schietl
e, passando por um processo de atualizagdo mediante uma contex-
tualizacao histodrica, social e politica. A pesquisa de campo teve seus
polos tedricos e técnicos calcados na pesquisa qualitativa. O mate-
rial para analise foi reunido através do emprego de histérias de vida
entre os imigrantes, depoimentos orais gravados utilizando-se entre-
vistas diretivas e ndo diretivas. Incorporamos, ainda, dados obtidos
na aplicagdo de 140 entrevistas feitas para o Censo Demogréfico da
Comunidade Judaica do Recife - 1987, visando o cotejo com o material
mais recentemente colhido.

Desse modo, acompanhamos o processo de constitui¢ao de uma
identidade étnica, estruturada sobre o confronto com a sociedade hos-
pedeira, numa trajetoria temporal que poe em evidéncia a dindmica
cultural de qualquer a,grupamento humano por condicionantes histo-
ricos, sociais e politicos.
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Capitulo 1
Introducao

A motivagdo para realizagdo deste estudo surgiu quando coordenavamos, em 1987,
os trabalhos que visavam dar continuidade no Recife, ao Censo Demografico dos

judeus no Brasil.

Duas etapas demarcaram aqueles trabalhos. A primeira, seguia um modelo de
observacio direta, utilizando-se um formuldrio institucionalizado para levantamen-
tos censitarios das comunidades judaicas no pais. A segunda etapa, que constituiu a
Pesquisa sobre Participagao Comunitdria - O caso da comunidade judaica do Recife
(Pesquisa Amostral) foi relevante na emergéncia do tema que viria a consubstanciar
a proposta para uma abordagem que resgatasse os aspectos qualitativos do material

coletado.

Inicialmente, houve relutincia na defrontagao com este empreendimento. O te-
mor de pertencermos ao grupo a ser estudado, aliado a expectativa. que se criava
entre as liderangas da comunidade levaram-nos a reflexées e questionamentos. I-
nimeras vezes as respostas registradas das entrevistas feitas para o Censo foram
revistas. Compreendemos que estdvamos diante de um desafio de pesquisar uma
realidade na qual estavamos inseridas social e culturalmente, de forma muito intima.

Nosso referencial judaico estaria frequentemente exposto. Entretanto, foi precisa-




mente o “rapport” estabelecido durante os contatos para o projeto censitirio que
apontou para a possibilidade de um enfoque antropolégico dos temas surgidos na-
quela pesquisa, seguindo a contemporaneidade dos estudos sobre comunidades no

Brasil.

Do ponto de vista tedrico e etnogréfico, os cstudos mais recentes sobre etnia e
identidade representam relevante contribuicio para a compreensao do processo de
constitui¢ao da sociedade brasileira, face a heterogencidade do patriménio cultural
nacional.

Deve-se dar destaque aqueles que enfocam as relagdes interétnicas a partir da
conjungio de imigrantes convivendo com diferencas culturais acentuadas, principal-

mente aqueles grupos considerados minorias e relagiao a grande sociedade.

Atualmente, a situagao das comunidades judaicas tém sido objeto de estudos que
examinain a lacuna entre o passado e o futuro. no que representa a identidade étnica
e social os judeus e sua persisténcia como grupo portador de nma cultura especifica,
ao longo de séculos de Didspora. Nesse sentido. a iddia desta pesquisa volta-se para a
sistematizagao de informagées sobre os judeus que vivem em pequenas comunidades,
no caso especifico, o Recife.

Na condi¢do de membro de um desses grupos, observamos nos 1iltimos anos
uma preocupagao por parte de suas liderancas, com o processo qualificado como
“dissolugao da identidade judaica”, resultando na perda progressiva de tradigdes
particulares a cssa cultura.

Tal situagdo sugeriu-nos a realizagao de wm estudo que colocasse o referido
grupo na perspectiva da persisténcia de sua identidade, implicando na definigéo das
fronteiras e diferencas culturais significativas, no confronto com os valores étnicos,
sociais, politicos e econdmicos da regido onde csta estabelecido. .

A abordagem passa por uma andlise de como os individuos pertencentes a um
grupo minoritario, se percebem como parte desse grupo. face 4 ambivaléncia de

tambéimn se pereehberem como parte de wma sociedade maior, a brasileira e, particu-



larmente, em nosso caso, no contexto urbano do Recife.

Esta problemdtica remete-nos & questdo da identidade étnica e social, cujas
nogoes analisaremos em fungao das condigdes empiricas do referido processo, ex-
postas nas manifestagées culturais dos membros da coletividade em estudo, e que

expressam os ajustamentos alternativos de sua integracio social.

Virios estudos correlatos foram e ainda estio sendo conduzidos em outras comu-
nidades do Brasil, conforme bibliografia anexa. tratando da questdo do confronto
entre a identidade nacional e, identidade cultural. Nao temos informagdes sobre pu-
blicagoes que tratem dessas questoes envolvendo a coletividade judaica do Recife,
no periodo correspondente & sua formagio atual. existindo porém, trabalhos que

fazem a sua reconstituicao em outros momentos historicos.

Desse modo, ressalta-se a relevancia contemporinea concernente a este trabalho,
seja no que diz respeito ao problema tedrico ligado ao tema, bem como quanto ao
resgate da memoria deste grupo através de histdria de vida, tentanto contribuir
para o preenchimento da lacuna de registros sobre o assunto.

Nossa proposta consistiu em estudar os elementos que permitirdo caracterizar a
condi¢ao de “judeus” naquilo que define a identidade étnica, dele como individuo,
membro de um grupo menor no interior de uma grande sociedade. Visou-se a apre-
ensio da dinimica do fenémeno cultural que reune os elementos dessas identidades,
inseridos no passado, no momento da formacao da comunidade e, permanecendo
no presente, com suas manifestagges alteradas pelo que Roberto Cardoso de Oli-
veira (1976, 6) chama de “friccao interétnica”. Essa no¢ao pode indicar os aspectos
conflitantes dessas relacoes vinculadas ao processo de aculturagdo, cada vez mais

acentuado de seus membros, expressos no suceder das geragoces.

Varias correntes apdiam a concepgao de judaismo. nio apenas baseada na re-
ligido, mas como um fato nacional, politico e religioso. As teses que defendiam ideais
perenes, ancorados exclusivamente em propostas religiosas, nao mais encontram eco

nos tempos atuais.




Deste modo, nossa discussdo inclui em seus fundamentos questdes referentes a
relacdes raciais e relagdes étnicas, tendo em vista a emergéncia de um novo tipo de
judeu, que se questiona sobre sua condigdo na Diaspora, nao mais de forma efémera
e acidental, mas de condi¢do duradoura e ajustada. Isso pode ser constatado ao
observar-se o conjunto das comunidades em cariter de permanéncia, resisténcia a
assimilagao, uma atividade cultural e organizac¢ao social, mais ou menos, fragmen-
tada, porém, evidentes.

Observando-se as comunidades isoladamente, percebemos no momento, que al-
gumas, com poucos membros tendem a desaparecer, e a outras, falta vontade de
manter-se por restrigoes ou perseguicdes. Em termos de conjunto das comunidades
na Didspora, ressalta-se a vontade de se perpetuar.

A presenca de judeus no Recife nao é um fenomeno novo. podendo-se dividi-la
em dois momentos historicos. O primeiro faz parte do periodo colonial quando novas
oportunidades de vida foram vislumbradas por judeus portugueses e holandeses face
as circustancias caracteristicas da época. Jos¢ Anténio Gonsalves de Mello Neto,
historiador pernambucano, relatando dados de sua pesquisa sobre “cristaos novos”
no Norte do Brasil, no periodo de 1542 & 1654, identifica no Recife a primeira colénia
judaica no Novo Mundo [Mello 89, p.19].

E historicamente conhecido o fato da presenca de judeus incorporados ao con-
tingente holandés que para aqui vieram durante a ocupagio. estabelecendo-se em
comunidade e iantendo, enquanto aqui permancceram, a sua identidade judaica.
Na época construiram a primeira Sinagoga das Américas. cujas raizes podem ser
encontradas como parte de um dos casardes da Rua do Bomn Jesus, no Bairro do

Recifel.

IConforme dados da Enciclopédia Judaica [Enc.Judaica, V.8, p.110] na colonia holandesa do
Recife, os judeus fugindo a Inquisigio, encontraram um periodo de maior tolerancia até 1654, quando
a cidade caia em poder dos portugueses. Daqui foram para o Carihe. onde alguns se estabeleceram
no Suriname (Guiana Holandesa) e no Curagdo Holandes, dando origem a uma das mais antigas

comunidades judaicas no Hemisfério Ocidental. Outro grupo conseguiu asilo nas Indias Ocidentais



O grupo formador da atual comunidade, que caracteriza o segundo momento
histérico, apresenta em sua constitui¢ao imigrantes de formacao cultural com origem
na Europa Oriental e Ocidental e seus descendentes reunidos em aproximadamente
600 familias. A grande maioria delas pertence ao chamado grupo “ashkenazim”?
embora, alguns sejain de origem “sefaradim”.

Desde o final do século XIX, grandes contingentes de imigrantes incorporando
também, o sonho de “fazer a América”, organizain-se em grandes partidas de na-
vios, saindo de portos importantes como Hamburgo, Bremen, Roterdam, Liverpool,
alcancam a América do Norte, alguns portos da Ameérica do Sul, principalmente
Argentina e, posteriormente, o Brasil.

Embora alguns desses grupos de judeus tenham vindo junto com as grandes
migragoes transoceanicas dos séculos XIX e XX, nao tiveram os mesmos condi-
cionantes daqueles que fizeram parte dos movimentos cm busca de oportunidades
econdmicas, e que vinham em programas organizados para absor¢ido em vérios se-
tores produtivos do pais. O cardter de fuga a perseguigoes racistas, religiosas ou

étnicas na Europa, imprime ao grupo um perfil scgundo o qual a questdo da identi-

Francesas, em Guadalupe e na Martinica e um terceiro grupo destes judeus do Recife, estabeleceram-
se nas “llhas do Aqucar” da (‘oroa Britanica, Jamaica ¢ Barbados. Fntretanto, a migragdo de
judeus do Recife mais significativa foi aquela formada cin 16541, por 24 fugitivos, que atravessaram
o Atlantico-Caribe, pelo Atlantico, encontrando a [lha de Mauhattan, hahitada na época por uma
comunidade holandesa, comercial, posto avangado da (‘ompanhia das Indias Ocidentais no Novo
Mundo. Superando algumas resistencias, estabeleceram o niicleo da primeira comunidade judaica

na América do Norte.
2Ashkenazitas ou Ashkenazis - Habitantes de Ashkenaz, radicaram-se no noroeste e centro da

Europa, como descendentes dos judeus rhenisch (alemas) e falava a lingua idiche (judeu-aleméo).
A partir do século XV foram obrigados a fugir para o leste curopeu (Polonia, Lituania e Rissia) e,
apds as perseguigdes czaristas, para a Europa Ocidental, Aindrica ¢ Isracl. Sefardim ou Sefarditas
s30 os judeus provenientes da Espanha que, apds o decreto de expulsiio pelos reis catolicos em 1492,
emigraran para Portugal, dai para os Paises Baixos, luglaterra, ou catio para o norte da Africa,
para i Império Otomano, Itdlia e Sul da Franga, falando o ladino ou judeu-espanhol.[Cabral 1990,

p.63]



dade deve ser tratada e relacionada ao processo de mudanga social, resultando em
uma provavel aculturacgio do grupo.

A década de 1920 marcou o encaminhamento mais significativo do fluxo mi-
gratdrio, particularmente oriundo da Europa Oriental, enquanto a década de 1930
marca o novo fluxo com a exacerbagdo do condicionante de fuga. Desta vez, o
nazismo em expansio na Europa representou seu fator de expulséo .

No Brasil, estabeleciam-se, principalmente, em metrépoles como Rio de Janeiro
e Sao Paulo, espalhando-se ainda, por outras cidades, sendo o Recife uma das
alternativas.

Procedentes dos grandes centros da cultura judaica de entdo, os grupos eram
portadores da principal reserva de tradi¢ao e fonte de win judaismo consciente e
capaz de dar continuidade a sua prépria identificaciao.

Atualmente, a comunidade estd organizada em torno de algumas instituigées
e entidades de servigos, formando um grupo relativamente homogéneo, conforme
percebe-se na rede de relagdes de interconhecimento e interreconhecimento, envol-
vendo cada individuo no contexto local urbano. Estio unidos por uma multiplici-
dade de lagos, relagGes entre imigrantes e seus descendentes brasileiros. Preservam-
se ainda, dentro e fora do parentesco, elos de amizade. solidariedade e cooperagao.

Os judeus do Recife podem ser classificados ¢ trés grupos relativamente dis-
tintos: os ativistas, representados pelas lidera.m;us: os (u1e apdiam essas liderangas
através da adesao e comprometimento com as necessidades do grupo; e aqueles que
se mantém desvinculados totalmente da comnunidade.

Ao analisarmos a comunidade existente no Recife, devemos fazer referéncia aos
pequenos agrupamentos que no inicio do surto migratdrio se fixaram também em
Jodo Pessoa, Campina Grande, Natal e Maceid. Esses grupos originaram-se de mi-
gracgao interna, cujo destino inicial foi a cidade do Recife, tanto pelas possibilidades
de inser¢ao numna estrutura econdmica mais atrativa como pela aproximagdo com

os centros de difusdo da cultura judaica: sinagoga, escolas, clubes de lazer, ete.



Capitulo 2

Pressupostos

Teorico-Metodologicos

2.1 Diversidade e Identidade Cultural

A posicao de Graham Clark [Clark 85, p.75] sobre a génese da diversidade cultural -

serviu de subsidio para compreendermos o processo de transmissido e recepcéo de
tradigbes culturais que déo sustentagdo a nossa identidade como seres humanos e,
depois situarmos nossa problematica especifica.

Para esse autor, tal processo da-se, sobretudo, pela percepcao auto-consciente do
que significam os fatores ecoldgicos, economicos e sociais para nossa integracéo no
mundo em que vivemos. Segundo ele, o estudo da heranga cultural nas sociedades
humanas tem como destaque os aspectos do dinamismo, a inovagéo e a mudanga,
resaltando contudo, que existe uma diferenga acentuada no grau de cada um deles.

Uma das formas que ele mostra o potencial dindmico da cultura é a sua conti-
nuidade ao longo da histéria humana. O dinamismo da cultura aparece sempre em
qualquer tipo de comunidade ou unidade social, porém, o que interessa é o fato de

ocorrerem mudangas, o ritmo dessas mudangas e as formas por elas assumidas.
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2.1 Diversidade e Identidade Cultural

A tendéncia para a diversificagdo é outro modo em que o dinamismo da cul-
tura aparece na histéria, lembrando Clark [Clark 85, p.76] que é inerente & cultura—
humana a capacidade de rapida mudanga sob certas condigdes, assim como, um
numero ilimitado de variagées e diversificagoes locais. Neste sentido, a manutengéo
de padrées culturais e sistemas sociais esta condicionada a capacidade de competicao
com eficdcia com rivais e, concomitantemente, reter a aceitagio de seus membros,
caso contririo, a sobrevivéncia s6 é assegurada pela adaptagdo & mudanga. Ele
ressalta, entretanto, que o desejo de sobreviver é suficientemente poderoso para

prevaleccr, na maioria dos casos, sobre a relutdncia em mudar.

Parece-nos importante a explicagdo dada pelo autor sobre as relagoes estabele-
cidas dentro de um ecossistema. Elas estao sujeitas a perturbagdes em qualquer di-
mensao, exigindo adaptagao e/ou mudanga cultural. Os ecossistemas sdo dindmicos,
dadas as mudancas decorrentes de qualquer alteracao no meio ambiente ou no sis-
tema social. Relagoes reciprocas entre diferentes dreas da vida social e os principais
componentes do meio ambiente é que ddo o carater dinamico de um ecossistema.
A diversificagdo da cultura repousaria na capacidade de definigao de alternativas
e de adogao de opgoes que acompanham o homein na sua crescente capacidade de
raciocinio. Quanto as reagoes dos grupos humanos as condigées que s6 podem ser
corrigidas com mudangas nem sempre sao rapidas e adequadas, dai que muitos gru-
pos deixam, simplesmente de existir. A permanéncia dos judeus na histéria tem

nessas explicacdes uma das bases de continuidade.

Outro fator propicio a diversificagéo cultural origina-se do sentido auto-consci-
ente de identidade que caracteriza as sociedades humanas. O funcionamento desse
sentido dé-se de forma retrospectiva no passado, é simbolizada em todo e qualquer
artefato criado para servir as necessidades do presente, prolonga-se no futuro como

um dos principais objetivos das instituigdes e crengas sociais.

Neste ponto, mostra-se pertinente identificarmos historicamente os elementos da

dindmica cultural dos judeus com vistas a compreendermos as bases das mudangas.
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2.1 Diversidade e Ideutidade Cultural

Sabemos que o carater de um povo vai se definindo a0 longo de sua existéncia e
fica impresso em sua consciéncia histdrica, tendo como base suas préprias tradigoes
em sua singularidade, na maneira como vao sendo atualizadas por cada geragao. Es-
sas transformagoes, entretanto, guardam seus elementos imutdveis, ou seja, aqueles

que garantem a continuidade da cultura, mediante a interagdo com o novo.

Muitos afirmam que a sobrevivéncia dos judeus deve-se a prépria Didspora, dada
a impossibilidade de qualquer movimento destrutivo alcanca-los ao mesmo tempo.
E, nesta dispersao criaram todo um arsenal de sobrevivéucia, mudando, inovando,

adequando costumes, lingua, alimentagao.

Contudo, quatro caracteristicas basicas foram preservadas ao longo da histéria:
a caracteristica étnica, a religiosa, a social e a territorial. H4 ainda o fator linguistico

e o politico como elemento de continuidade.

A caracteristica étnica verifica-se pela tradi¢do e pela consciéncia étnica. Apesar
da incorporagao de novos elementos ao longo da dispersao dos judeus da Palestina,
persiste o sentimento de identidade étnica anteriormente, consolidada pela nomen-
clatura que usavam: "Filhos de Israel”, as partes chamavam de " Antepassados de
Israel”. (Estes titulos sdo encontrados nas estérias e tradigoes sobre o periodo inicial
até a fundagao do reino). Apesar de nao ter existido pacto de casamento com povos
vizinhos, eles senipre aconteceram. Mesmo recentemente, os casamentos mistos nao

apagaram o sentimento de identidade étnica.

A religido, com seu cariter regulador da vida individual e comunitaria passa
por etapas que imprime o seu carater de singularidade. A primeira, simbolizada na
Biblia pelas figuras de Abraao, Jac6 ou Israel e Moisés. Abraao estd mais ligado
ao povo pela religizgo do que pela etnia. A segunda etapa é associada a figura de
Jacé ou Israel. A tradi¢éo diz que o nome ”Israel” simboliza a crescente consciéncia
da singularidade religiosa e a emergéncia de uma descendéncia fiel 2 heranca de
Abraio. A terceira etapa do desenvolvimento religioso é marcada pelo éxodo do

Egito. Conforme a tradigéoo pacto religioso no Monte Sinai esta ligado a uma série




2.1 Diversidade e Identidade Cultural
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de acontecimentos através dos quais os "Filhos de Israel” se tornaram "Nagéode
Israel”, a ” Congregagaodos Filhos de Israel” ou a ” Assembléia dos Filhos de Israel” .
O monoteismo caracteriza esta singularidade religiosa, calcado nao sé na negagdoda
existéncia de outros desuses, mas, no sentido de que Deus existe por conta de forgas
naturais e ndo é governado por nenhuma lei da natureza. O senso da singularidade

religiosa marcou profundamente a vida individual e a vida comunitaria.

O aspecto social tem sua caracteristica desde o antigo Israel quando a sociedade
estava organizada em estruturas paralelas: os “ancides”. os nobres que dirigiam
as cidades, as assembléias constituidas pelo povo reunido nas “casas do povo” nos
portoes da cidade ou perto do Templo. Qualquer lugar que reunisse, pelo me-
nos, dez homens tornava-se sede de uma Congregacgao, até hoje persistindo esta
tradigdo. Tinham sua prépria estrutura organizacional, independente da sociedade
onde estivessem estabelecidos, de forma que lhes cabiam a responsabilidade de uma
verdadeira cidade. Sediavam uma sinagoga, promoviam sistema de educagédo para

as criancas, sustento para os idosos e observancia dos mandamentos religiosos.

Quanto ao elemento territorial, a tradigdo mostra que a nagao judaica comegou

com a chegada de Abraao a atual Israel (na época Canaa).

O fator linguistico também expressa a continuidade da histéria e cultura judaica.
Apesar do hebraico néo ter sido sempre a inica lingua dos judeus, jamais perdeu
seu lugar na consciéncia judaica como o idioma dos judeus. Seu uso foi reduzido, até
a criacao do Estado de Israel em 1948. Antes, era mantido para assuntos comunais,
escritos religiosos, literatura, ciéncia, meio de comunicagao entre judeus de origens
diferentes. Fora da Palestina era falado nas academias rabinicas e nas ieshivot.
Muitos elementos do hebraico foram introduzidos nas linguas estrangeiras que os
judeus falavam. A unidade judaica do mundo todo tinha um grande reforgo na

enorme quantidade de publicagoes em hebraico.

H4 também o elemento politico que perde seu carater institucional com a dis-

persio. Como entidade politica judaica apenas foi legitimo nas manifestagdes de
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interesse pelo destino da Terra de Israel: e como auxilio &0s judeus de outros paises

em periodos de perseguigoes. — -

Referimo-mos anteriormente, ao potencial dinimico da cultura pressupondo um

-ritmo para mudangas e formas assumidas por estas mudangas. E mais, os respectivos

condicionamentos para manutencao de padrdes culturais e sistemas sociais.

Neste sentido, enfocando-se problemadticas relativas & persisténcia de valores
culturais de grupos étnicos, especificamente o judaismo, a despeito das mudancas
verificadas ao longo das geragdes, situamo-nos inicialmente, nas questdes centrais

contidas na linha tedrica de Roberto Cardoso de Oliveira [Oliveira 76].

A abordagem deste autor; privilegia nos grupos étnicos fatores relativos a sua
constituicao e natureza de seus limites. Ele propde uma conceituagéo que se opoe
a énfase no aspecto cultural, predominante entre as definigdes de grupo étnico,
acrescenta como elemento interativo do grupo, aqueles socialmente efetivos, cuja
principal caracteristica é a auto-atribuigéo e atribuigao por outros dessa identidade.

Sua abordagem dimensiona o problema da identidade no plano ideoldgico, no
plano dos grupos sociais, através da organizagao e no plano da articulagao social,

cujo dominio é o processo de relagdes que tem lugar no modo da formagao social.

A identidade no plano ideoldgico é dimensionada em nivel individual e coletivo
admitindo a identidade étnica como um caso de identidade social. Incorpora, por
esta via, as contribuigdes dos estudos psicolégicos naquilo que é relevante para
descricao dos processos de identificagdo (reconhecimento préprio do individuo como
tal) para desvendar a identidade social (caracteres exclusivos) em sua expressao
étnica.

Levando em conta esse processo consideraremos para apreensio da identidade
étnica os mecanismos de identificagdo na forma como é assumida pelos individuos
e grupos em diferentes situagdes. A constitui¢io da identidade provém do processo
de identificagdo que, por sua vez, afirma-se etnocentricamente, por meio de um

sistema de representagdes, passiveis de comprovagdes empiricas. Cardoso faz a dis-
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tingao entre identidade e identificagao para justificar a importéancia da apreensa.io dos
niecanismos de identificagao para desvendar a identidade social em sua expressao
étnica. Esses mecanismos sao representagoes coletivas da identidade, ou seja, como
os judeus do grupo estudado apreendem o fato de serem judeus na condigio de imi-
grantes e na condi¢do de descendentes de imigrantes, dentro da prépria comunidade

e da sociedade maior.

A respeito dos aspectos psiquicos da identidade. Mezan [Mezan 87, p.44] aponta
para a relacao do sentimento de identidade com os fendmenos de permanéncia, da
continuidade, de limites claros entre si e outros. Com o equipamento psiquico que
todos nés possuimos e algo que vem de fora de nés construimos nossa identidade.
Isto significa que o individuo constréi sua identidade com os elementos de sua cultura
e da sociedade onde nasceu através do processo de identificagao que se manifesta em
varias dimensdes. Ela se processa de forma especifica e de forma universal simulta-
neamente, podendo ser contraditérias. Tém-se uma identificagdo como homem ou
mulher (universal), como judeu, cristdo ou muculmano (especifica de grupo). Cada

uma delas mantém relagoes entre si.

E neste contexto psico-social que, atualmente a grande maioria dos judeus fica
dividida. Entre as identificagdes do judaismo tradicional e do judaismo reformista,
entre a assimilagéo e a ortodoxia, pela adesdo puramente emocional a certos frag-

mentos significativos da cultura judaica e por varios outras formas sociais e pessoais.

E neste sentido que, tanto Cardoso de Oliveira e Mezan afirmam que a identidade
social passa pela atualizacao do processo de identificagao, envolve a nogéo de grupo,

principalmente grupo social e tem imbricagéo com a identidade pessoal.

No ambito das relagoes int\evétnicas, as relagoes sociais do individuo evidenciam-
se por um sistema de “oposigdes”. Cardoso de Oliveira [Oliveira 76, p.36] diz que
existe um c6digo de categorias para orientar estas relagdes e que é definido pela con-
trastividade, atribuindo-lhes a esséncia da identidade étnica. Seria o “nés” diante

do “outro”. E uma identidade que surge por oposi¢do, etnocentricamente. O sis-
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tema de representagdes desse etnocentirismo é que expde a identidade étnica a
comprovagoes empiricas, ndo aparecendo esse etnocentrismo como um valor e sim
como uma auto-apreensao de si em uma situagao. A situagdo do contato interétnico
é que seria a situagdo peculiar de onde é engendrada a identidade étnica.

A propésito deste enfoque, Mezan [Mezan 87, p.71] oferece subsidio para com-
preendermos o enfraquecimento desse sentimento de alteridade a medida que as
atuais geragoes se distanciam daquela dos imigrantes quando era mais forte a con-

trastividade:

* ...o0s outros sao indispesdveis para constituicio da identidade de al-
guém. “outros”, tomados como modelos identificatérios e também na
posi¢ido de adversdrios e, nesta posigao, cumpre papel importante na

reafirmagao da identidade.”

Na dimensao de modelo é mais forte a nogao de semelhanga, enquanto na di-
mensao da direrenca fica mais acentuada a idéia do “outro”. O grau maximo da

diferencga entre as duas dimensdes é a “oposi¢ao” que fica definida como:

&

...um tipo de relagdo no qual as caracteristicas que especificam um

dos membros se encontram ausentes no outro membro, e vice-versa.”

Este aspecto bidimensional leva a questdo do etnocentrismo, ja mencionado ante-
riormente, porque quando classificado cada um, exaustivamente justifica o raciocinio
comumente empregado pelos grupos humanos para se auto-definirem. Subjaz um
sentimento de superioridade resultando em um processo através do qual o homem é
levado a imaginar algum critério pelo qual seu grupo possua um atributo positivo,
enquanto os outros estao priQados dele. Este sentimento garante a coesao do grupo
ou a identidade de algum membro.

Aludindo-se ao forte sentimento de alteridade expresso por um dos imigrantes
numa situagao por ele considerada de risco para coesao das imagens identificatorias,

uma avé assim “aconselhava o neto, um jovem, na época com 16 anos:
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“ se quer permanecer judeu construa um ‘guetto’ para vocé.”

2.2 Relagoes Raciais e Minorias

No sentido de termos uma idéia mais precisa sobre a questdo de relagdes raciais re-
corremos ao planteamento deste tema em Michel Banton {Banton 77, p.13], quando
ele apresenta uma proposta para esta problemdtica incorporando os conceitos de
raca, classe e nacdo. Esta concepgdo apoiada em varidveis dinamicas, atualiza o
conceito de raga, refletindo mudangas importantes no pensamento sobre o assunto.

Durante muito tempo pensou-se que raga, classe e nagao delineavam fronteiras
dentro de uma sociedade. E nesta interrelagio entre o presente e o passado, no que
diz respeito ao estagio de conhecimentos sobre este assunto é que ele, apoiando-
se na heranga intelectual para andlise dos conceitos relativos as relagdes raciais,
poe em relevo a diferenga entre o que se concebia como raga na ciéncia bioldgica
e os interesses dos cientistas sociais. Para estes, deve-se privilegiar os elementos
essenciais das espécies de categorias sociais que designam o termo raga.

Sua posicao exclui do entendimento de relagdes raciais apenas as qualidades
bioldgicas e se alia as concepgoes da ciéncia contemporinea, segundo as quais os

conceitos referem-se a:

“...grupos sociais resultantes de um processo pelo qual os individuos se
juntam uns aos outros para formar coligagoes, facgoes e cliques como uni-
dades mais vastas. Este processo de alinhamento est4 interrelacionado
~com processos psicolégicos pelos quais os individuos sdo condicionados
a identificar-se com outros e a apreender o mundo social em termos de

associagdes em que se participa”. (Ibid. p. 17)”

Nesta vertente, os conceitos de maioria e minorias mostram-se importantes na

questdo de relagdes raciais, principalmente, quando rejeitamos a discussdo sobre

o
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a natureza social do homem que vé o individuo de forma isolada, detentor dos
atributos de raga, nacionalidade e classe. A concepcio deste autor para o-estudo
de minorias passa pela visdo de relacGes raciais encaminhada para o modo como
os individuos, em diferentes situagges alinham-se com aqueles que percebem como
aliados e em oposigao a outros. No que concerne ao modo de alinhamento, vérios fa-
tores atuam, tals como oposigoes politicas, interesses econémicos, crengas a respeito
da natureza dos grupos sociais, escolhas humanas, lideranga e responsabilidade em

situagoes criticas que marcam a ideologia de cada periodo politico.

Evidentemente nio se pode tomar como referéncia para analise da consciéncia
étnica uma unica causa. Neste sentido, Banton propde que se faga uma distingao
entre o sentido da identidade étnica em nivel nacional e em nivel de Estado-Nagao,
uma vez que as rivalidades nacionais aumentam o sentido de solidariedade nacional,
reforgando a conscientizagdo étnica. Seria o que discutimos anteriormente o pro-
blema da pressao nacional na elaboragdo positiva ou negativa da identidade étnica.
Uma situagao de paz leva a consciéncia étnica a uma neutralizagao diante da possibi-
lidade dos grupos poderem expressar seus sentimentos de diferenciagio sem desafiar
a unidade maior da sociedade. Uma outra face das possibilidades que favorecem
a intensificagdo ou apenas a consolidagio das diferencas étnicas sem conflitos diz

respeito as mudangas sociais e econdmicas das ultimas décadas.

Entre estas variedades de motivagdes e sentimentos que podem alterar o carater
da consciéncia étnica, a auto-atribuicio e atribuicdo da maioria, funcionam como
fatores definidores. Trata-se, do que Banton explica sobre o principio da existéncia
de duas fronteiras, uma de inclusdo, baseada no reconhecimento de atributos pe-
los membros de uma minoria como pertencentes a uma unidade social. O outro
polo seria o de exclusao, que reflete a atribuicio de caracteres, pelos membros da
sociedade maijor que definem uma categoria social como inferior expondo-a & mar-

ginalizagao, mesmo sendo uma maioria numérica. No caso de um auto-isolamento

por uma minoria, partird da maioria o tragado de uma fronteira que exclui o grupo -
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marginalizado de certos tipos de relagoes sociais.

Quando a exclusio do grupo minoritério parte da maioria é provavel que ocorra
um movimento de mobilizagao em defesa dos interesses da minoria construindo uma
fronteira inclusiva, situando-se nessas condigoes os fatores que motivaram o projeto

migratorio dos judeus.

Os fundamentos dos limites inclusivos sdo, geralmente, as crengas sobre uma
nacionalidade comum, a mesma etnia e a mesma religido, enquanto as crencas de

raga fundamentam os limites exlusivos.

Mostra-se ainda importante, um conceito de minoria étnica para compreender-
mos o processo de mudangas que um grupo assim caracterizado pode vir a sofrer.
Seguimos, neste sentido, o mesmo autor, segundo o qual, uma minoria étnica é
definida como um grupo que compartilha uma diferenca com base na descendéncia
comum, reivindicando o reconhecimento desta condigdo no lugar onde vivem seus
membros. Sua formagdo e persisténcia dependem da crenca compartilhada por
seus membros de que a natureza da sua ascendéncia comum implica na sua uniao,
formando-se mais favordvel a sua persisténcia e preservagao a aceitagdo da maioria.
Desse modo, fica condicionada a natureza do Estado em que vive a minoria a pre-
servagao das caracteristicas do grupo minoritdrio. Os particularismos e sentimentos

étnicos tem sua condigdo de expressao em fungio dessa natureza do Estado.

A propésito desse condicionamento, uma das hipdtesses de nosso estudo rela-
ciona as condigdes encontradas na sociedade envolvente (Recife) com o grau de
prontiddo para aceitar mudancas expressas pelas imigrantes. No Brasil é condigéo
aparentemente normal um cidad3o ter uma identidade étnica ou nacional, ao passo
que na Europa Oriental nos fins do século XIX e comego do século XX, os judeus
constituiam uma minoria racial (que os fazia serem marginalizados) e uma minoria
étnica, uma vez que possuiam organizagao social prépria. Ao emigrarem para o Bra-
sil o impacto dava-se pela dificuldade com a lingua, novos costumes, clima, ou seja

fatores ecolégicos e culturais predominavam sobre os fatores politicos e ideoldgicos.

ey iyt £29 2, oy fer s s
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Elaboram novas formas de organizagao social para a resisténcia a assimilagéo.
Embora no Nordeste ndo se destaca uma diversidade de tipos de minorias, a
populagdo que vive nesta regido apresenta algumas caracteristicas culturais dife-
renciadas de outras regides do Brasil. Esse trago é importante no que concerne a
distribuigao espacial das diversas comunidades do pais, implicando em diferengas
nos elementos constituintes da unidade judaica conforme a regido onde estdo esta-
belecidos. Algumas tem fatores ideolégicos atuando com maior intensidade, outras
sao regidas por fatores religiosos. As circunstincias que reforcam um ou outro fo-

gem ao nosso estudo, para o qual buscaremos analisar o caso da comunidade do
Recife.

Uma das caracteristicas desse grupo refere-se ao fato de poder ser conside-
rada como minoria nacional, dado que, a maior parte procede de uma mesma area
geografica, embora politicamente ocupada por diferentes nagdes em diferentes mo-
mentos histéricos. J4 as comunidades instaladas no Sul do pais procederam de vérios
paises da Europa Oriental, Europa Ocidental e da Europa Central, ndo apenas das
pequenas cidades, mas também de capitais vindo a gerar grupos mais heterogéneos.
Esse carater imprime as identidades, além das especificidades culturais das areas
de origem, as singularidades dos subgrupos aoss quais pertencem: ashkenazim e
sefaradim. No Recife hd maior homogéneidade, pois néo é significativo o grupo dos
sefaradim, e também, como quase todos viveram na Europa em pequenas cidades,

lhes é conferido caracteristicas de sociedade simples.

2.3 Niveis de Etnicidade

Na tentativa de estabelecermos as marcas diacriticas que definem as fonteiras do
“nés” e “eles”, entre os judeus da comunidade em estudo, faz-se necessario encarar-
mos este processo de forma diferenciada conforme o grupo dos imigrantes em seus

paises de origem, no momento da chegada & sociedade do destino migratdrio e no
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caracteristicas do contexto sécio-politico do Brasil, pelo menos no imaginario ;ocia.l,
como pluricultural. Esta condi¢ao abre um espago pluriétnico, com possibilidades
de alguns grupos ganharem progressivamente, um lugar representativo no conjunto
da sociedade. O direito a diferenga é conquistado no eixo vivo das contradigdes
sociais enquanto portadores de diferentes visées de mundo. Na auséncia de hos-
tilidades na sociedade hospedeira prevalece a abertura para ocupagéo dos espagos
sociais, econdmicos e politicos. A pressdo negativa sobre as formas de identificagéo
étnica emerge quando o fato de pertencer a um grupo diferente e ter de viver e/ou
conviver uns com os outros outros, com a caracteristica de ser diferente, mostra
que essa forma de identificagdo s6 poderia trazer dificuldades na interacdo. Nesses
casos, as categorias étnicas vao sendo engendradas na persisténcia da contrastivi-
dade, mesmo sem existir fricgdo interétnica, permeando um sistema de referéncia
de cardter ideoldgico mantendo em evidéncia o que Cardoso de Oliveira define como
tdentidade historica. Os componentes de um grupo se identificam com sua origem,
apesar de conviverem com outros grupos interculturais, a fim de constrastar sua
identidade com o da sociedade global. O conceito de identidade latente ou renun-
ciada circunstancialmente, também pode explicar o comportamento em relagio ao
judaismo, quando nao desejam ser apontados como judeus ou como o outro. A
identidade seria atualizada quando uma situagao especifica é invocada para assumir

valores e simbolos da cultura judaica.

No que diz respeito dos niveis de etnicidade, parece-nos oportuno considerar as
referéncias feitas por R. Marientras [Marientras 77, p.153] sobre o problema dos

judeus que vivem na Didspora.

Tratando da questao das minorias, ele atribui as decisdes politicas a existéncia

e organizacao de uma minoria étnica, cultural ou religiosa.

Ele ressalta que é necessirio uma postura de auto-afirmacédo diante das maio-
rias, tendo em vista o processo que se desenvolve quase que inconscientemente em

diregdo ao que ele chama de etnocidio, ou seja, as pessoas esquecem seus passados
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quando submetidas a influéncia de varios instrumentos culturais: ideologias, lingua
predominante, o cotidiano, meios de comunicagio, etc.

Segundo ele, mesmo na circunstincia de uma rentncia fica uma margem para
considerar-se temporario este desligamento, pois escolher ou desejar a filiagdo étnica
é o que caracteriza a existéncia, tanto do judeu biolégico como do judeus de cons-
ciéncia historica é a fidelidade e apego a conjuntos culturais representativos de
uma longa memdria histérica, dos quais é impossivel até certo ponto, separar-
se ou libertar-se. Esses conjuntos culturais é que sofrem influéncias de fatores
ideoldgicos - por exemplo, o sionismo quando estabelece um carater normativo para
uma existéncia judaica baseado no Estado-Nagdo; os fatores religiosos quando é
competitivo ou conflitante a ortodoxia e o progressismo e os fatores externos es-
pecificos a grande sociedade. A filiagao' a etnia nao deixa de ser um ato voluntdrio,
considerando-se as permanentes forgas conscientes ou inconscientes, dirigidas* a as-
simila¢do ou & conversao.

Marientras [Marientras 77, p.173] diz que quando o esquecimento nio é total os
ressurgimentos sempre sao possiveis, mesmo em individuos, aparentemente, assimi-
lados.

A renuncia circunstacial da identidade é revelada no depoimento de algumas
pessoas escolhidas por estarem desvinculadas da comunidade de forma institucional.
As revelagGes a seguir sao de um judeu, segunda geragao, 52 anos, casado com uma

nao judia, filho de pai judeu e mz nio judia nao fez brith-milah ! nem bar-mitzvah
2.

“ sinto-me judeu, embora por muito tempo tenha vivido sem essa concei-
tuagao de que eu sou judeu ou eu sou brasileiro. Depois que eu comecei
a ler alguma coisa sobre o povo, sobre a comunidade me fez compreen-

der que se podia confundir o judaismo como se fosse simplesmente uma

lalianga da circuncisdo
“2¢eriménia de maioridade dos meninos celebrada aos 13 anos de idade
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religido. O judaismo nao é simplesmente uma religido, é o préprio povo.

Uma vez judeu, sempre se sera judeu.”

O ressurgimento da identidade, ou o resgate da identidade histérica ou mesmo
a recuperacao da memodria silenciada aparece na maneira como ele reporta-se‘ a
lembranga do passado através da figura do pai e tenta, também superar o conteiido
ideolégico da sua auto-atribuigdo, demonstrando os conflitos de identidades em

disputa:

“ ...eu me flagro, as vezes, em atitudes que sio tipicamente de ju-

deus, igual como meu pai era. E em relagio & familia, o respeito ao

primogeénito, as decisées, informagdes.

Para sentir-se judeu ndo precisa estar em Israel. Primeiro que o judeu
€ um povo de varias nagdes. Eu sou judeu e sou brasileiro. Entdo eu
gosto também de Israel, porque sou brasileiro. Hoje eu divido essas duas

coisas. Eu fago essa afirmagdo: ‘eu sou um judeu brasileiro’.

Eu sou judeu. Eu tenho convicgdao disto, ndo tenho dividas, e mais,
meus filhos também sdo e boto isso na cabega deles. Eles sdo judeus

também, realmente.

Eu sei que existe uma corrente do judaismo, o reformismo, e sei que os
judeus foram mantidos porque o cédigo de ética de um judeu é exata-
mente o livro religioso deles, como ele se conduz na religido e é exata-

mente como ele se conduz na sociedade civil.

Veja, nés temos aqui a nossa Constituicdo que fala de nossa conduta
civil e nds temos os ensinamentos dominicanos do catolicismo, dentro
da Igreja Catdlica e como o homem deve se conduzir diante de Deus.
Séo duas coisas separaveis. O judeu, ndo. O judeu s6 tem uma. A
maneira de eu me conduzir a vocé e a maneira de eu me conduzir a

" Deus.”
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Um outro exemplo de renincia circunstancial da identidade ou da memodria
silenciada é o relato de outro filho de imigrante casado com uma ndo judia, ele
préprio também com conjuge ndo judia, afastou-se da comunidade com a morte dos
pais, cerca de 30 anos atrds. Segundo suas revelagdes, as categorias étnicas pelas

quais expressa seu judaismo sao bastante conflitantes:

“ ...sinto-me metade judeu e uma outra parte fica exatamente pelo que
as pessoas dizem - vocé tem sangue de judeu e age como judeu...Agir

como judeu quer dizer que o judeu é sabido.

Mas tem algo que me faz sentir judeu...ndo sei...talvez por meu pai
ter sido judeu, pela minha iniciagdo em crianga, pelo que foi conduzido

por meu pai.

Enquanto ele estava vivo eu segui tudo igual a todos os judeus. S6 nao
estudei no colégio Israelita porque senti dificuldade com o idiche. Quero
crer que se tivesse estudado saberia melhor as coisas, eu poderia ter

continuado as raizes.

Mas, com este tipo de vida que se leva, as tarefas do dia-a-dia, a gente
acaba esquecendo as coisas. Algumas vezes eu tive vontade de pegar

comemoragdes, mas termino sempre encostando.

Eu me lembro que quando eu morava na frente do em shill (sinagoga),

salamos de 14 e quebravamos o jejum na casa do meu avé.

Meu afastamento da comunidade foi inconsciente. Fui me desligando, me
distanciando. Sempre que quis voltar & Sinagoga achei que o ambiente

nao estava dando continuidade.

Meu pai j& nido estava para a gente fazer as perguntas necessarias. E
também, porque #os vinte anos a gente sempre contesta uma série de

coisas.
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Hoje, eu sei que o judaismo é uma cultura, é uma religido, é um povo.
E um lodo ligado. O que eu acho é que existe um fechamento, um -
isolamento. Quando eu era crianga eu escutava que meu pai sofria dis-

criminagGes porque minha mee néo era judia.
Apesar de estar afastado da comunidade sinto-me membro dela.

Eu penso que o que define um judeu é uma sequéncia maior do lado
religioso. Pelo que se vé é aquele que segue na integra, principalmente

a vida religiosa, que leva as raizes.

Como eu nio sabia a lingua, ndo entendia o que se falava a assim ndo

tinha condigdo de dar continuidade. Me sentia deslocado.

Quando fiz o Bar-Mitzva, néo entendi nada. Foi s6 um senta, levanta,

senta, levanta.

Quando minha ma vivia apesar dela ndo ter sido judia, havia uma vida
judaica em casa. Ela dava muita for¢a as tradigdes. Todas as praticas
eram seguidas. Tudo era ligado a0 meu avé. Quando ele morreu e depois

minha ma é que as coisas foram dasaparecendo.

Mas eu nunca esqueci completamente que sou judeu. A gente divide um
pouco a identidade porque fica as vezes aquela divida: metade brasi-

leiro, metade judeu. Eu gostava de ser judeu.”

Continuando a anélise das representagées consideramos importante a posicao de
Sasson [Sasson 72, p.263] sobre o problema da unidade judaica. Esse autor além de
atribuir aos judeus uma sucessdo de fatos histéricos e politicos ao longo da histéria
que lhes foram especificos afirma, também, que as estratégias, as vivéncias e as
sobrevivéncias a estes fatos imprimiram e moldaram uma identidade que vai muito
além do que eles mesmos compreenderam e compreendem, refletindo-se em suas

atitudes para com a realidade onde vivem e suas representagdes sociais. E o cardter
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insconsciente das representagoes coletivas que expressa a realidade transcendendo o
nivel individual.

Como ilustragio reproduzimos as palavras de uma informante, segunda geragio
descendente de imigrante, quarenta anos, profissional liberal, consultada na catego-

ria de colaboradora e participante ativa na comunidade:

“ ...ndo me ocorre nada melhor do que a palavra ‘compromisso’, por ser
uma coisa, assim vaga e, a0 mesmo tempo forte. E alguma coisa além do
que lhe é apresentado no cotidiano. . . é como se fosse uma segunda coisa.
Provavelmente, vem das tradigdes judaicas que a pessoa pertence. Esse
sentimento de compromisso com uma “coisa segunda” que é comum ao
grupo e que as pessoas de fora ndo conhecem, nio conseguem avaliar o

que seja, nem o peso que tem.”
O sentimento de alteridade que a mesma informante expressa:

“ ...sinto-me diferente de um ndo judeu por ter uma segunda cultura
alternativa...Eu ndo estou completamente inserida nisso aqui. Néo é
minha inica realidade como é para a maioria das pessoas que moram

aqui. Eu sei que tenho uma segunda realidade onde posso me refugiar.

Ela pode ser um peso para mim ou ela pode ser um descanso. Se chega
um judeu de fora, claro que eu néo vou precisar dizer: Eu sou judia.
Acontece imediatamente uma identificagdo que nao vai acontecer com
uma pessoa que nao é judeu. Quer dizer eu tenho uma segunda ralidade

e as pessoas nao, s6 tem uma.”

Agora, como ela vé o grupo:

“ Eu classifico este grupo néo que vivam em fungao de terem as mesmas

" metas, eu acho que talvez néo seja.
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E um grupo que tem mesmo um compromisso em comum e que olha para
o outro e sabe que ele ndo esta completamente integrado nesta, realidade
aqui. Ele sabe que existe um outro compromisso. Que aquela pessoa, as
vezes, nem esta usando naquele momento. As pessoas se encontram em
cinemas, em ocasides sociais. Entdo parece que a pessoa estd cem por
cento integrada. Mas tanto uma como a outra sabe, reciprocamente,
que existe um compromisso que é um chamado de uma cultura que é
completamente exterior aquilo que estd acontecendo. Esse sentimento
de compromisso com uma segunda cultura que é comum a eles e que as
pessoas de fora ndo conhecem. N&o conseguem avaliar o que seja, nem

o peso que tém.

Por isto cada um tenta passar uma coisa diferente, ai vai desagregando.
Ninguém quer deixar morrer na sua prépria mio e cada um quer passar
de algum jeito para os filhos.

Ai mandam para o colégio para ver se no colégio dio aquela coisa que

ninguém sabe o que é.”

O sentimento de pertinéncia ao grupo guarda elementos da tradicdo judaica,

conforme o relato da mesma informante:

“ O sentimento mais forte que me faz sentir judia é através das cangdes.
A melodia, as liturgias sdo muito lindas, tanto as de origem ashkenazi
como as de origem sefaradim. As musicas judaicas me tocam profun-
damente. E o momento em que me sinto integrada em uma realidade
totalmente judaica. Eu acho que traz de volta milénios...é essa coisa

melancdlica da muiisica.

Concretamente, ndo posso dizer que eu seja religiosa. Gosto de come-
morar um pessach, porque me d4 aquela sensacio de estar participando

- de um grande ritual mundial, que vem acontecendo a tantos mil anos.”
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Nesta parte do trabalho nossa preocupagao foi buscar fundamentos para uma abor-
dagem antropoligica do judaismo tendo em vista uma concepg¢do que o inscreve
como sistema cultural. Essa concepgio inspira-se na posi¢do de Goldberg [Goldberg 89,
p-267], quando este define o judaismo, em sentido amplo, como sendo uma cultura
baseada mais em principios legislativos do que dogmadticos, descrevendo o que os
judeus devem fazer mais do que aquilo em que devem acreditar; regula a conduta e
constrdi codigos. Como religido tem sua afirmacdo mais fundamental na existéncia
de Deus.

A consolidagdo da nossa reflexdo calcou-se na posigio critica de Geertz quando
este propde uma “dimensédo cultural da anilise religiosa”. Atém-se ao conceito de
cultura como aquele que “denota um padrdo de significados transmitidos historica-
mente, incorporado em simbolos, um sistema de concepg¢ées herdadas expressas em
formas simbélicas por meio dos quais os homens comunicam perpetuam e desenvol-
vem seu conhecimento e suas atividades em relagéo & vida” [Geertz 78, 103).

A despeito da atracio sentida para ampliarmos e aprofundarmos os conceitos de
simbolos ,significado e concepgdes,nos restringimos ao sentido amplo do termo para
compreendermos o conceito de religido apresentado por Geertz.

Para este autor o ethos de um povo - o cariter, a qualidade de vida, o estilo e
disposigdes morais e estéticas, assim como a sua visdo de mundo - a maneira como
percebem as coisas, suas idéias mais abrangentes sobre ordem, sdo representados
por simbolos sagrados funcionando no sentido de sintetizagdo. Ele explica que a

religido

“ ajusta as agdes humanas a uma ordem césmica imaginada e projeta
imagens da ordem césmica no plano da experiéncia humano (p. 104),
empiricamente, este processo é realizado anualmente, semanalmente,

- diariamente e, de muitas outras formas. [Geertz 78, 104]”
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Ele define religido como

“ um sistema de simbolos que atuam para estabelecer poderosas, pe-
netrantes e duradouras disposi¢des e motivagdes nos homens através da
formulagiio de conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo
essas concepgoes de tal aura de factualidade que as disposigoes e mo-
tivagOes parecem singularmente realistas”

Mesmo sem a inten¢do de aprofundamento, recorremos a andlise do autor sobre
religido, quando este refere-se ao termo simbolo no sentido de designar qualquer
objeto, ato, acontecimento, qualidade ou relagdo que serve como vinculo a uma
visao de mundo, sendo a concepgéo o significado do simbolo.

Ainda neste item explicaremos as fontes cldssicas do judaismo de onde emerge
todo um sistema de concepgdo do mundo, regulamentos e cédigos orientadores das
atividades do homem em suas relagdes de vida social e individual.

Deste modo, seguimos a definigio de Geertz sobre elemento simbdlico como
sendo

“ formulagoes tangiveis de nogdes (cddigos e regulamentos contidos nos
escritos e tradigdes orais), abstragbes da experiéncia fixada em formas
perceptiveis (praticas do cotidiano inspiradas nos cédigos e regulamen-
tos), incorporagdo concreta de idéias, atitudes, julgamentos, crengas”

(apreendidos no conjunto das a¢es culturais e acontecimentos sociais).”

E neste sentido que ele propde que a analise de uma atividade cultural, na qual
o simbolismo forma o contetddo positivo, retenha também a andlise do social pois a
dimensdo simbdlica de um ato cultural, apreenséo e utilizagdo de formas simbdlicas
s5o abstraiveis dos acontecimentos sociais como totalidades empiricas. Apesar da
imbricagdo do cultural, do social e do psicolégico é importante nesta andlise separar

o que é genérico. E o fato mais importante nesses tragos genéricos nos sistemas

P
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complexos de simbolos é que eles representam fontes extrinsecas de informagdes, ou
seja, ndo fazem parte do organismo do individuo.

Assim, estas fontes de informagdes passam a ter importancia para o homem no
sentido de que elas ddo origem as concepgdes necessarias ao cotidiano.

O termo disposi¢io no conceito de religido de Geertz fundamenta a andlise das
motivagGes para permanéncia como judeus das geraces subsequentes as dos imi-
grantes. O autor explica que as atividades religiosas induzem duas espécies de
disposi¢des: dnimo e motivagéo.

“ A motivagdo é uma tendéncia persistente, uma inclinacio crénica para
executar certos tipos de experimentos, certos niveis de sentimentos em
determinadas situacées [Geertz 78, p.110].”

2.4.1 Fontes Classicas do Judaismo

Uma vasta literatura religiosa constitui o acervo simbdlico no qual estéo fincadas
as bases do judaismo. Do ponto de vista judaico, a principal fonte é a Biblia
Hebraica, escrita em hebraico, salvo alguns capitulos e versiculos que foram escritos
‘em aramaico.” Compreende tudo que sobreviveu da literatura hebraica anterior a
cerca de 150 a.E.C. 3, selecionados os livros que se acreditava terem sido escritos
por profetas sob orientacéo divina.

Segundo a tradigio judaica 24 livros,( perfazendo um total de 39 contando-se
com as subdivisdes), foram oficialmente declarados sagrados, considerando-se trés
conjuntos: o Pentateuco, depois os Profetas e, finalmente, os Escritos.

Essa tripla divisio néo aparece na interpretacéo cristd dos livros e estd preser-
vada no arranjo judaico, dando origem & palavra Tanach através da qual os judeus
se referem & Biblia. E uma abreviagio das iniciais das palavras hebraicas Tord
(Ensinamento), Neviim (Profetas) e Ketuvim (Escritos).

SAntes da Era Comum, conforme o costume judaico (a.E.C.) e Era Comum (E.C.)
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O Midrash é outro texto que faz parte da literatura rabinica, compreendendo-

se como interpretagdo das Escrituras, no sentido de exposi¢do, cujo cardter varia.

segundo as necessidades e objetivos do expositor, podendo ser breve ou digressiva,
direta ou fantasiosa, € menos ou mais figurada com analogias, parabolas e lendas,

pregacio para uma congregacio, instrucdo de alunos, discussao de textos com outros
estudiosos.

Mishnd (primeira parte do Talmud) é um texto que trata da exposigio da Lei
Judaica Oral. Tanto o Midrash como o Mishna’ podem ser halach4 (parte do Talmud
que constitui a lei e que os judeus sdo obrigados a cumprir, por oposigio a agadd
- matérias néo juridicas contidas no Talmud. E o saber rabinico). O primeiro
refere-se a tudo que regula o comportamento humano e tudo o que é ou pode ser
expresso no imperativo, quer seja obrigatério ou ndo. Quanto a Agada, que significa
narragao, é tudo mais: teologia, histéria lenda e pardbola. A halachd é prescritiva
e a agada é descritiva.

O Talmud foi o resultado dos debates sobre os conteiidos da Mishnd, suas con-

tradigGes, como deveria ser entendida e aplicado em circunstancias ndo consideradas.

Com o suceder das geragGes essas discussdes transformaram-se em um corpo
de tradigbes e suplementavam e, até mesmo ultrapassavam a Mishna. O desejo
de preservé-la para a posteridade é que deu origem ao Talmud. E organizado da
mesma maneira que a Mishnd.

Apés a citag@o de cada uma das partes da Mishnd segue-se o Gemar4 (a palavra
que deriva de completar em hebraico, e aprender em aramaico”). Essencialmente,
examina o texto da Mishng, ressaltando o sentido de frase por frase, com vistas a

determinar o mais precisamente possivel, o que é a lei, ou o que ela deveria ser.

O Talmud é mais que uma literatura, contém todos os elementos necessérios a
construcdo de um sistema legal do maior alcance e previsido, representando uma

fonte de jurisprudéncia, histéria, teologia etc.
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2.4.2 A Pratica do Judaismo

O judaismo em grande parte é um sistema de mitzvot. A palavra significa manda-
mento, mas tem a conotacdo de uma regra de conduta ou ritual vista como uma
obrigagdo devida. O seu cumprimento esta ligado ao modo como a pessoa conduz
sua prdpria vida. ‘

Sao classificadas de acordo com a sua referéncia ao relacionamento do homem

com seu semelhante (bein adam la-chaverd) e as que se referem ao seu relaciona-

mento com Deus (bein adom la-mahom). A distingio corresponde, genericamente
falando, & que existe entre lei moral e lei ritual. Fica implicito que na lei moral
esta incluida a lei civil que também regula as relagdes humanas nas grandes partes
da legislagdo talmidica do Pentateuco que se referem a comércio, trabalho, crime,
governo e politica social.

Mesmo que os judeus estejam submetidos &s leis dos paises em que vivem, os
valores éticos incorporados nessa tradigio sio importantes para compreensdo do
judaismo histérico.

Uma caracteristica do objetivo do judaismo tradicional era a disciplina devocio-
nal estendida a pessoas comuns, que levam vida comum, ao contrario de outras re-

- — ligi6es que reservam esta disciplina dos sacerdotes e membros de ordens monasticas.

A Educagio Religiosa

A principal mitzvé, designada pela tradigio como tendo cariter religioso é tal-
mud tord, traduzido como educagio religiosa judaica, incorporando ensinamentos e
aprendizagem. Entre os judeus que viviam nas pequenas aldeias e comunidades da
Europa, esta educagdo comega muito cedo entre as criangas.

Relata um informante:

“ Quando ébmpletei 3 anos me levaram paraa cidade estudar no Cheder.

* ' Estava numa casa com comida e dormida. O primeiro professor Reb
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Dardiqﬁer com ele aprendi a ler até 5 anos. Depois comecei a estudar
com outro melamed que ensinava chumach (Tord) com comentirios de
Rashi. Comentdrios de Rashi era dos melhores. Com ele estudei até
8 anos. Comigo estudaram mais 40 ou 50 alunos. Rebe tinha canchik
que era feito de tiras de couro, com que batia quando algum aluno fazia
travessuras. De 8 a 10 anos fui estudar Gemara o aluno devia aprender
a maior parte sozinho. Nos dias de sexta-feira estudavam a parascha
(um dos sentidos do texto da Tord) da semana. O ano tem 52 praschot
5 chumach (O Pentateuco). De meio dia até as trés da tarde o Rebe
perguntava o assunto da semana para ver se o aluno entendeu. Na
primeira pégina do Sidur * botavam algumas gotas de mel e confeitos

-para as criangas acharem o estudo doce.
Quem estudava até quinze anos ou mais, podia até ser rabino.

Nao ¢é facil aprender a ler a Tord. Nao tem sinais nem pontinhos e,

contrdrio de outros estudos que tem e facilitam mais (M.G. p. 83)”

Observa-se que o estudo da Tord estd equiparado a uma série de obrigages de
natureza ética, tais como, honrar pai e ma, atos de gentileza, estudo regular da
Tora, hospitalidade, visitagdo dos doentes, dote de noiva, comparecer a enterros,
etc.

E neste sentido que, em vérias passagens das Histérias de vida encontram-se re-
feréncias altamente valorizadas para aqueles que, sabidamente possuiam profundos
conhecimentos do Talmud.

Um dos imigrantes conta:

“ Em geral no schtetl dava-se mais valor a uma pessoa instruida do que

rica. Os ricos sempre procuravam ter talmid chacham ® para genro. Iam

4Sidur - Livro judaico de oragdes.
"8 Talmid Chacham - discipulo de sabedoria.
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para a Jeshivd e pediam ao rosh achive, o diretor, que recomendasse um

rapaz estudioso.”

Considerava-se responsabilidade dos pais, apenas promové-la em relagéo ao filho
homem. Eram mandados para as cidades onde houvesse um dos tipos de instituigiieé
educacionais tais como o Cheder ¢ ou Talmud Tor4”.

O Beit Hamidrash (casa de estudos) e a Yeshiva (Escola onde a Tord é estudada)
para o ensino da Tord mais adiantado, funcionando como uma academia rabinica. A
idade normal para o menino entrar era entre os 11 ou 12 anos e podiam sair tanto
com um diploma de curso secunddrio, como também com a ordenagio rabinica,
denominada em hebraico s’micha. E concedida por uma junta de rabinos e os
assuntos abrangidos pertencem todos ao ambito do direito judaico.

Alguns estudiosos da cultura judaica ligam a profunda valorizagio da educagao
religiosa tradicional com a corrida dos judeus, nos tempos atuais as profissdes li-

berais e artes em geral. Estas atividades em determinados periodos histéricos lhes

foram cerceadas. Em virias partes do mundo as pequenas, médias e grandes co-

munidades formadas por alfaiates, carpinteiros, marceneiros, pequenos negociantes,
religiosos, professores atingiram através de seus descendentes, elevados niveis de
intelectualidade universitdria, elites empresariais e politicos.

Este fenémeno embora nao exclusivo dos judeus, pode ser atribuido & prépria
tradicdo judaica que reserva ao estudo da Tord o mais alto valor religioso e social,
incluindo, inclusive, como uma das mais importantes mitzvot que regem a conduta
do judeu.

Alguns afirmam que a valorizagio do saber nos tempos modernos entre os judeus

6 Cheder - significa aposento. Tinha o papel de uma escola hebraica, geralmente, situado em
cidades maiores & qual as criangas nas séries mais baixas vdo, antes ou apds o turno da escola
publica.

7Talmud Tord - Escola elementar judaica com as mesmas fungdes do cheder, diferenciando-se
desta apenas no seu funcionamento como um externato ortodoxo onde os alunos tem aulas da lingua
»local” de manha e de hebraico & tarde. Abrange apenas as séries da escola elementar.
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¢ meramente uma secularizagdo de um antigo e sagrado ideal que atribuia aqueles
que o alcangavam prestigio e admiragio.

Os relatos dos imigrantes confirmam a profunda admiragdo pelas pessoas que
demonstravam grandes conhecimentos de assuntos judaicos, principalmente aqueles
que estudaram nas yeshivot, uma vez que, estes, podiam resolver questdes legais
trazidas pela comunidade, fosse no &mbito pessoal, familiar, social ou mesmo externo

a comunidade.

“...a propdsito, o Zeide ® da minha querida esposa sabia bem ler Tor3.
Escreveu mezuzot ?, escreveu Sefer Tord e Megillat Ester !° Quem vé a

meguillat fica muito admirado e louvando de tdo bem escrita.”

“ ...em geral na Ucrénia, em cada aldeia morava pelo menos um judeu.
O pessoal da aldeia gostava de consultar o judeu sobre qualquer coisa
que os interessava, doengas, dor de dente, doenca de gado. Em tudo
o judeu ajudava. Um rapaz russo quando voltou do servigo militar a
primeira visita que fazia era para o judeu da aldeia perguntando: Como
vai. Iankel? Bem, respondeu o judeu e perguntou: O que aprendeu?
Faga a conta de trés peixinhos de trés Kopeicos. O russo perguntou
diversas vezes: O que perguntou, Iankel? Pensou um pouco, cogou a
cabega atraz e perguntou: Bem. Os peixinhos eram fritados? Iankel
respondeu: Com 6leo, naturalmente. O russo respondeu: Destes 14 ndo

tinha, por isso néo posso fazer a conta.”

Sobre a educagio leiga aproveitamos um depoimento bastante ilustrativo:

8Avo
9plural de mezuzd - pergaminho com versiculos biblicos nele escritos, o qual se coloca no umbral
da porta.
10Megilat Ester - O livro de Ester em forma de rolo, lido no Purim.
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“ Escola comum se estudava no primario que era de 4 a 5 anos. O aluno
findando uma escola dessas tinha nogéo geral de tudo, especialmente-
de Matemadtica. Tinha um livro de problemas de Matematica e quem
resolveu todos esses problemas resolvia qualquer um. E de anotar quem
estudava Gemara e Talmud foi sempre bom em Matematica. Gemara

desenvolve muito a mente.”

“ Depois dos grupos tinha dois tipos de gindsios intensivos de 4 anos e
outro elementar de 8. Depois tinha escola técnica, curso cientifico. Além
dos estudos aprecia-se uma profisso. Terminando o gindsio podiam
fazer vestibular e entrar na faculdade. S6 que para entrar tinha norma
percentual para o judeu entrar. Se entravam 10 russos, podia entrar um
Jjudeu com méaxima nota de cinco. Isto era em tempo de monarquia. Se
tinha quatro repetia o ano, se tinha trés mudava de escola, se tinha dois

recebia bilete de s6 podia estudar no estrangeiro.

Quem estudava na Yeshivd, que era de 8 anos e sé tinha em cidade
grande, Odessa perto de Mar Negro e considerada cidade livre, além de -
Tord se estudava outras matérias e findando podia entrar na Faculdade

sem fazer vestibular.

Os mogos judeus, a maior parte estudavam medicina. Findo o curso,
para abrir consultério tinha que praticar 10 anos. No tempo de mo-
narquia, quem queria estudar na Faculdade além de ter notas mdximas
tinha de se converter em cristianismo, em nosso Schtetl tinha um tnico
homem que se converteu, mas depois da revolugéo voltou para o judais-

mo e foi para os EE.UU.””

A disciplina devocional dos judeus gera alguns tipos que, no judaismo tradicional,

recebe prestigio e admiragao.
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Um é o Talmid Chacham considerado um sébio com dominio das leis e erudigio

judaicas. Além da qualidade cognitiva é nele reconhecida a influéncia pela nobre

intengdo de ser detentor da sabedoria judaica.

Outro tipo é o Chassid (pio, crente), cuja qualidade mais importante € que ele
é movido pela vontade de servir a Deus. _

O Tzadik ou Probo retine motivagoes volitivas e conduta exterior tendo servido
no movimento chassidico dos séculos XVIII e XIX como um titulo atribuido as
liderangas deste movimento.

Existe ainda o Shochet, abatedor de aves e de boi, licenciado; o Gabbai, presidente
ou funciondrio de uma congregacio; Chazan, elemento da Sinagoga que canta ou
entoa musica litdrgica ou dirige a Congregio. Ha o Ruf ou Reb, titulo honorifico
semelhante ao Don espanhol usado com o primeiro nome do homem;Rebbe é o rabino
chassidico,Sheliach Tzibur é o representante da comunidade e pode ser qualquer
membro do grupo com conhecimento suficiente para atuar como pregador.

O Rabino tem implicito em seu titulo a condigédo de um professor e ndo de um
sacerdote. As preces na Sinagoga podem ser conduzidas tanto por um Sheliach
Tzibur como por Rabino ou um Chazan. Grandes Sinagogas costumam ter um

rabino e um Chazan.

Culto na Sinagoga e no Lar

Em tempos antigos o culto coletivo judaico era centrado no Templo, em Jerusalém.
Com a sua destruigio em 70 E.C., os judeus continuaram a estudar as leis que
governavam o seu culto, como se fosse temporaria a auséncia do Templo. Até hoje,
permanece esta tradigio entre os ortodoxos, embora ndo pelos progressistas.

Com a Disspora, muda-se o local para a Sinagoga e para dentro do lar, sendo os
rituais conduzidos pelo chefe da casa, bem como por sua esposa e outros membros

da familia.

" Cerimoénias tais como acender as velas do Shabat, a prece didria e o estudo,



2.4 O Judaismo Como Sistema Cultural

36

as festas, os eventos ciclicos da vida, nascimento e morte, passam a ser o trago

principal do judaismo e séo ritualmente seguidos tanto em casa como na Sinagoga. - -

" As casas judaicas passam a ser identificadas pelos objetos rituais, os livros sa-

grados e pela mezuzd (marco das portas) representada por um cilindro contendo .

um minisculo rolo de pergaminho com passagens das escrituras e que é afixado no
umbral direito da porta principal e nas portas dos quartos. Na parte superior da
Mezuzi esti escrita a palavra Shaddai, um dos nomes pelo qual Deus é conhecido
em hebraico. Este hdbito persiste em quase todos as familias.

Dentro das priticas do judaismo tradicional vivido na Europa, observa-se que

todas as agGes do cotidiano tem seu cariter regulado por alguma lei religiosa e,

frequentemente, acompanhadas por uma bengio.

“ ...pela manha quando as criancas acordavam tinham de rezar o que

singifica: agradeco a Deus que me devolveu a alma e espirito, por que
quando dormimos s6 o corpo estad conosco, a alma vai para o céu. Os
adultos rezavam na Sinagoga ou em casa, trés vezes por dia pela manha,
pela tarde e pela boca da noite para nio ter sonhos ruins. Minha mee
que era muito religiosa e exigia de nés além de reza diurna, lér alguns
salmos de David. S6 depois podiamos tomar café. (M.G.)”

Este depoimento reflete a valorizagio que era dada ao servigo Religioso Diario
que, durante a semana muitos faziam em casa.

Ao reunirem-se com a congregacio representavam o “miniam” (quorum) de pelo
menos dez adultos em referéncia ao cariter de um servigo ser completo quando
conduzido na presenga da congregagio (edi).

Goldberg [Goldberg 89, p.364] chama atencado para a grande énfase dada pela
comunidade ao culto judeu. Outro aspecto que evidencia esta caracteristica é o uso
da primeira pessoa do plural nas oragdes. Parte-se do principio que a congregagéo
representa a miniatura do povo judéﬁ. Este princfpio tem sua legitima.géo na tra-

di¢do de que um judeu, seja em casa ou na Sinagoga deve voltar-se para Jerusalém
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quando recitar as principais oragdes. Chega-se até a dizer que o culto judaico é um
ato coletivo

O Shabat: Orientacoes Positivas e Orientagdes Negativas

Quanto & maneira pela qual o Shabat era praticado tem um lado positivo (shmirat.

shabat - guardar o shabat) e o lado negativo cujo contetido refere-se as restrigoes.
O dia judaico vai de um entardecer a outro, sendo o domingo o primeiro dia

da semana. O ponto méaximo é atingido no sétimo dia da semana o shabat - 18

minutos antes do por-do-sol de sexta-feira até aproximadamente 42 minutos antes:

do por-do-sol de sdbado.

'O shabat assume o cardter de instituigdo social e mitica. S3o referidos em sua
liturgia como zecher litziat mitzraim (uma recordagio do éxodo do Egito) e zikaron
le-maassé be-reshit (uma comemoragdo da criagdo do mundo).

No que diz respeito ao cariter de guarda do shabat, no relato biblico encontra-se
referéncias ao imperativo de se definir o que constitui trabalho, uma vez que neste
dia é proibido trabalhar. Conforme estes relatos, 39 categorias basicas de trabalho
foram definidas. Ficou enfatizado, no entanto, que as leis do Shabat (ou qualquer
outra lei) jamais conflitassem com a salvagéo de uma vida (picuach nefesh), devendo
esta ter prioridade.

Os preparativos para o shabat comegam na sexta-feira quando a dona da casa
cozinha alimentos suficientes para a noite de sexta-feira e o dia de sidbado, uma
vez que, cozinhar esté incluido entre as 39 categorias e subcategoria de trabalho,
portanto, fazendo parte das restriges do shabat.

Um dos pratos preparados na véspera é o icholent em idiche schalet ou sholet
entre os judeus de lingua alema, a dafina em ladino ou jaquetia, e chamin em
hebraico e judeu érabe. Prepara-se com carne, favas ou feijoes, cevada, batatas,
grao de bico ou trigo integral. Estes ingredientes sdo temperados e colocados numa

pésada panela de ferro com édgua.




2.4 O Judaismo Como Sistema Cultural

38

A parte mistica do shabat tem inicio com o acendimento das velas (duas) pela

dona da casa ou qualquer outra mulher da casa. O servigo religioso sempre era - - -

assistido na sinagoga, comegando com uma liturgia especial chamada cabalat shabat
(recebendo o shabat), incluindo uma sequéncia de salmos, bem como um hino do
misico do século XVI Salomio Alhabetz de Safed, com o refrio: “Venha, meu
amigo, (lecha dodi), para saudar a noiva, vamos saudar o dia do shabat”. (Op.cit.,
381). Termina o servigo com um hino do século XIV, baseado nos “Treze Principios
da Fé“ de Maimonides.

De volta a casa, o pai faz o kidush do vinho, simbolo da alegria do shabat, todos
bebem um pouco do vinho, e antes de sentarem para a refeigio fazem a prece comum
do p3o, que neste dia é feito de forma especial, trangada, chamada chald.

No dia seguinte, as familias vio 4 sinagoga até as 11 horas, mais ou menos,
voltam a casa ou visitam amigos.

O servigo da manha de sidbado tem seu ponto alto com a leitura da Tord. Para
cada sdbado do ano é lida uma parte (sidrd ou parashd ) do Pentateuco.

Enquanto a porgio da Tord € lida do rolo, a haftard (despedida, uma passagem
dos Profetas que, em alguns aspectos, complementa a por¢ao da Tord) é lida de um
livro que é comumente chamado chumash (um quinto).

O servigo da noite segue uma liturgia com um ritual colorido chamado havdald
(separagdo) assinalando a divisdo entre o shabat e o resto da semana.

Trés simbolos fazem parte deste ritual - um célice de vinho bem cheio, até que

transborde, uma caixa de especiarias arométicas e uma vela trancada 2.

11Em relatos sobre a visitagio do Santo Oficio a Pernambuco em 1593-95, feitos por José
Antdnio Gonsalves Mello [Mello 89] uma das acusagges do promotor contra cristdos-novos apon-
tava: “...sendo ela crista batizada veio a judaizar e apostatar da fé catélica honrando os sibados
e obedecendo a ritos e cerimdnias judaicas. ..que s sextas-feiras punha mais uma matula, isto é,
mecha torcida no candeeiro por honra do sibado e vestia camisa limpa e punha lengois lavados na
cama, tudo por honra do dito dia e que jejuava o jejum de Quipur, que os judeus chamavam o Dia

das Perdoangas”.

AN
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Existe uma crenga, com origem na tradigio mistica, a Kabbala ou Cabala, de
que, os cinco sentidos que nés temos constituem fungio da alma, a nishama. -

De acordo com esta crenga, no shabat, todo judeu recebe uma n’shama uetera
suplementar, o que torna seus sentidos duplamente agugados.

Uma interpretagdao diz que a fragrincia das especiarias do havdald é uma ho-
menagem de despedida & shmd yeterd, e que, o gosto melhor da comida no shabat
deve-se & capacidade de neste dia, o judeu apreciar melhor o “taom shabat” por
conta da alma suplementar.

Outro depoimento de imigrante, nascido na Polénia, 1909, chegada ao Brasil em
1930:

“ O shabat era tdo sagrado, que na sexta-feira as lojas dos judeus fe-
chavam e s abriam no domingo de manhid. Os ndo judeus estavam
aconstumados. Muitos até falavam idiche . Nossos vizinhos acendiam o
fogo para nés.

A comida era feita na sexta, botava no forno bem fechado, e no sdbado

quando meu pai voltava do shill, ao meio dia, a gente comia.

Pagavamos a uma mulher com um chald e ela acendia o fogo e botava a

mesa.”

Os historiadores do povo judeu sempre afirmam que o caraterinstituicional -

do shabat constitui uma das poderosas for¢as na preservagdo da unidade judaica,
durante séculos de disperséo.

Quanto ao lado negativo do shabat, referente as restrigdes envolve algumas leis
simples para o judeu, que representam o fato de ser este um dia de descanso, rela-

xamento e fruicdo da vida.

“ Nos sibados se comia chald (pdo em forma de tfa.nga) e era hébito

fazer bolinhos de farinha de milho ou de farinha sarracena. Almogavam

&
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11 horas comendo cosido e challd quente. Depois os pais e os filhos iam

para o banho piblico. Na entrada tinha um salo grande, o choberto- - - - -

com esteiras. Nas paredes tinha divisGes para deixar a roupa. O outro
saldo com forno onde tinha duas pedras grandes que, esquentando saia
grande vapor. Em frente diversos degraus."No degrau alto era quente.

Descendo se lavavam com agua fria tirado da cacimba.

Depois do banho, voltavamos pra casa, vestiamos roupa de sidbado e

iamos com os pais para sinagoga, rezar.

No Schteitel ndo havia esmoleres, mas tinha homens pobres, que viviam . .

de cidade em cidade. No sébado procuravam ficar na cidade para ir
ao shill (sinagoga), rezar. O gabe (funciondrio da sinagoga) depois da
reza, distribuia esses homens em casas, um ou dois. Nas casas eles eram
tratados. com muita consideragdo. Passavam o sibado e no domingo

iam embora, recebendo uma ajuda em dinheiro.

Quando o pai voltava com os meninos do shill para casa, primeiro se
cantava Shalom Aleichem , todos se levantavam, o pai fazia o kidush

(bengédo do vinho) em pé, a mulher ficava defronte, depois famos jantar.

A comida tradicional de sexta-feira & noite era peixe, caldo de galinha
e bolo de macarrdo. De sobremesa, doce de cenoura com gordura de
ganso.

Sébado de manha se tomava chd quente, quer dizer, a igua fervia na
chaleira, era coberta com muitos panos, e conservava o calor até sibado
pela manha. Servia-se com bolinhos. Depois o pai e os meninos iam

para sinagoga rezar.
Depois voltando da reza comiam feijao doce com bolo.

O almogo era sholet , que passava a noite no forno. O forno era herme-

ticamente fechado com barro e conservava bem o calor. Comia-se carne,
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guefilte fish (peixe recheado) e compota de ameixas.
De tarde, comia-se carne que ficava do almogo, ou coisas de leite.

Depois do jantar o pai fazia brachd e se dizia um para outro guite

voch(uma boa semana). (M.G.)”

Leis Alimentares

Varias passagens dos relatos mostram a dimensio religiosa e respeitosa que segue a
observancia da cashrut e trefd no que concerne a os alimentos. Um alimento casher
ou coshe é aquele préprio para ser comido. O que nio é casher é trefd.

A dimensao religiosa deve-se a extensa legislagio na Biblia e subsequente inter-
pretagoes sobre a proibigao e permissao de ingerir-se determinados alimentos. Gold-
berg [Goldberg 89, p.376] sugere que, subjacente & complexidade destas leis estdo
varias causas apoiadas em tabus, sentimentos de repulsa, consideragdes higiénicas.
A ortodoxia submete estas leis ao carater de “santidade” da Alianga no sentido de
diferenciagdo do paganismo circundante. Sua observincia para os judeus ortodo-
xos esta garantida pela consciéncia de terem sido ordenadas divinamente. Muitos
judeus véem estas leis simplesmente pelo seu carater higiénico, como um gesto de
a.uto—disciplina ou identificagio com uma tradigdo familiar. Outros, néo lhes dao
importéancia por quaisquer razoes.

Na Biblia e nos comentdrios subsequentes, as leis dietéticas aparecem distribui-

das em quatro categorias:

e leis que se referem a carnes, aves e peixes;
e leis que se referem a mistura de carne e leite;
e leis que se referem ao vinho e a produtos de suco de uvas;

" @ leis que se referem a comida na pascoa.
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Além destes aspectos impde-se que o abate de todas as espécies deve ser feito

- por um abatedor licenciado - o shochet (com excegiao dos quadripedes que tenhma - -

casco fendido e ruminem).

Estas praticas estavam muito presentes no cotidiano dos judeus enquanto viviam
no shtetl, persistindo até hoje entre um niimero muito reduzido de judeus ortodoxos,
até mesmo pelo fato de ndo existir na comunidade um “shochet”. Atualmente,
as restrigdes limitam-se a comida da Pascoa (pessach), respeitando-se apenas o

“primeiro seder” (primeiro jantar), alguns evitam comer carne de porco.



Capitulo 3 B

A Pesquisa

3.1 Objetivos, HipSteses e Quadro de Anédlise

Tomando como unidade de observagio a coletividade do Recife, concentramos nos-
sos objetivos na analise das caracteristicas da condigio étnica dos seus componentes;
o processo de mudanga cultural verificado no grupo; o que representa no imaginario
dessas pessoas a unidade judaica; como esta consegue ser mantida, e ainda, os -
valores do judaismo presentes nas suas manifestagSes cotidianas, bem como a ma-
nutengado e transmissdo das tradigdes e costumes de uma geragio a outra, conside-
rando os imigrantes e seus descendentes. Considerando o cariter contraditério do
fenémeno

investigado partimos das seguintes hipéteses:

e A auto-atribuigéo e atribuigdo por outros de ser “judeu” esta condicionada ao
contexto social, politico e econémico da sociedade adotiva, numa perspectiva
histérica que abrange desde o momento de saida do pais de origem ao de che-
gada do imigrante ao Recife, até o periodo vivido pelas gerages subseqiientes.
Os imigrantes ao chegarem ao Recife, mantinham vivos sentimentos de coesao

e solidariedade intensos, decorrentes das condigdes especificas da expulsio e

43



3.1 Objetivos, HipSteses e Quadro de Anilise

44

do contraste encontrado face a cultura local.

e As condigdes encontradas na sociedade envolvente possuem elementos contra-
ditorios que definem o grau de prontiddo para aceitar mudangas expresso pelos
imigrantes em fung¢ido da re-socializagdao e que imprimiu a orientagdo cultural

a seus descendentes.

o Permanece latente, nas geragoes subseqiientes as dos imigrantes, os elementos
constitutivos das categorias étnicas e culturais do grupo, apesar da dissolugéo
efou incorporagio de valores, atitudes e normas. A ambivaléncia de desejar
preservar a prépria cultura e ao mesmo tempo ser aceito pela sociedade adotiva
estd subjacente ao nivel de conscientizagdo do grupo sobre sua insergao na

sociedade global.

e As condicdes favordveis & absorgao dos imigrantes no Recife contribuiram
para o afrouxamento do controle social no que se refere ao cumprimento dos
preceitos do judafsmo, resultando no enfraquecimento e possivel fragmentagao

das tradigdes.

Para construgio do quadro de andlise buscou-se uma concepgao tedrica que
visasse a identidade judaica do grupo estudado condicionada a uma situagio de
tempo e espago, demarcando-se os elementos circunstanciais ou constitutivos da
identidade étnica.

Implicou na abordagem de fenomenos tais como mecanismos de auto-atribuigdo
e atribuicdo por outros de ser judeu, contatos interétnicos, valores do judaismo,
auto-apreensdo do si em uma situagao (nivel de conscientizagdo sobre a in:-:r¢do na
sociedade global) e simbolos e rituais, configurados nas praticas do cotidiano.

A categoria de auto-atribuigdo e atribuigao por outros da condigio de ser judeu
teve seus indicadores nos elementos socialmente efetivos, representados pela relagéo

que o grupo faz daqueles que sdo importantes para as praticas judaicas no coti-

=
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diano. Essas difini¢des conduzem a diferenciagdo do judeu bioldgico e do judeu de

consciéncia historica .

Como referencial empirico dessas categorias foram tomados os elementos con-
tidos no discurso dos sujeitos que expressam o sentimento de ser judeu e sentir-se
membro da comunidade, apenas pelo fato de ter nascido em familia judaica (o
judeu bioldgico) ou quando expressam uma identificagio, compreensio e compro-
metimento com os valores reconhecidos como constitutivos e inerentes ao judaismo

(judeu de consciéncia histérica).

As mudangas e continuidades no interior do grupo, desde sua formacao, a partir
do contato, interétnico, fica institucionalizada no comportamento dos membros das
geragoes subsequentes a dos imigrantes, no processo de mudanga social que favorece
integragdo do grupo na vida cultural, econémica e social da regio.

As fontes de informagSes para essas categorias foram os depoimentos dos imi-
grantes captados por meio das histérias de vida, confrontando-se com os depoimen-
tos dos descendentes.

A mobilidade social e espacial da comunidade, intimamente relacionada as al-
teragdes profissionais pode ser tratada como defini¢des operacionais de algumas
mudangas e continuidades ocorridas no grupo.

A importéancia atribuida pelos judeus ao papel das institui¢des (colégio, clube,
sinagogas, entidades de servigos, movimentos juvenis), no que diz respeito & ma-
nutengdo da cultura judaica foi tomada como indicador das categorias étnicas e

culturais do grupo, mesmo que identificadas de forma latente.

Como cada uma dessas instituigdes tem um compromisso especifico com o ju-
daismo, o valor apontado, com uma justificativa complementando o depoimento,
indica uma existéncia gradual ou néo de valores do judaismo.

A anélise do nivel de conscientizagdo dos seus membros sobre sua inser¢éo na
comunidade e na sociedade global, a autoapreensdo do si em uma situagao foi tratada

como indicador na questdo da ambivaléncia de pertencer a duas culturas diferentes.
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A operacionalizacio dessas defini¢des verifica-se pela preferéncia demonstrada

para participacao em assossiagoes, clubes entidades de servigos; etc, judaicas-ow-::: -+ .-

~

nao.

-Considerando a tradigdo como nicleo basico da identidade judaica, analisamos
o seu papel na perpetuagdo dos valores dessa cultura, posto que, a tradicdo é vi-
venciada através de simbolos e rituais. configurando-se na pratica de vida peculiar
a cultura, contida nos gestos, costumes, agdes, linguagem e, quando incorporados
ao comportamento, ficam registrados nas tradigdes. As fontes empiricas serdo essas
praticas incluidas no cotidiano, em torno dos principais eventos histdricos e religio-
sos que fazem parte da histéria dos judeus; o idioma falado em familia e o carater

da orientagdo sobre judaismo.

O conceito de cultura de Clifford Geertz [Geertz 78, p.15] foi importante para a

elaboragdo do quadro de andlise das caracteristicas étnicas e culturais dos judeus, - -

tomadas como unidade de investigacao, incluindo os processos de mudanga cultural,

as representagGes do imagindrio dos imigrantes e das geracoes subsequentes.

Valorizamos a concepgao de cultura definida como teias de significados produ-
zidos pelo homem e a sua andlise. Para Geertz, a pratica etnografica esta funda-
mentada na descrigdéo densa, atingindo o que seria o seu objeto: uma hierarquia
estratificada de estruturas significantes em termeos das quais os gestos, os atos, o
discurso é produzido percebido e interpretado. Segundo ele, existem estruturas su-
perpostas de inferéncias e implicagdes que direcionam o trabalho do etndgrafo. A
escolha das estruturas de significagio segue uma determinagdo de sua base social e
sua importéncia. Sob este prisma foi colocada a rede de significados circunscritos

aos modos de ser judeu.

Dividimos o estudo em dois momentos: a cultura judaica entre os imigrantes e

a cultura judaica entre seus descendentes.

Inicialmente, diferenciamos o grupo de imigrantes. Esses, consideramos como

poitadores dos valores tradicionais do judaismo dentro de uma estrutura de signi-
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ficantes explicitos e inseridos no cotidiano de suas vidas.

Diante do exposto, nossa preocupagio concentrou-se em compreendermos como.
a questao da cultura e unidade judaica se expressa atualmente no interior de um
grupo que se reorganiza de forma distinta do passado. na medida em que a grande
sociedade se reformula, com novos modelos econémicos, politicos e sociais, novos
tipos de organizagao da cultura sio implantados, repercutindo na conformagio gru-
pal.

Com o grupo de imigrantes procuramos relacionar aspectos predominantes da
realidade cotidiana e, através deles, estabelecer as categorias de andlise para a

tradicdo, uma vez que esta é considerado como niicleo bésico da identidade judaica.

3.2 Modos e Técnicas de Investigagao

A forma de obtengio dos dados para verificagio das hipdteses partiu de uma reflexdo
critica sobre o nivel de familiaridade do pesquisador com seu objeto de estudo. essa
preocupagao justifica-se pela nossa condi¢do de membro do grupo étnico estudado
e pela natureza das informagdes pretendidas. Se por um lado essa condigdo exigiu
problematizagdo da técnica para garantir uma vigilancia dos valores do pesquisador,
por outro, foi favordvel & interagio entre este e o pesquisado, uma vez que, superou
a questao da desconfianga do interrogado,.por ndo existir diferenga racial ou sécio-
cultural.

Como categoria de pesquisa qualitativa, o estudo de caso da comunidade, com
destaque para os elementos referentes a sua dindmica cultural, sugeriu-nos um modo
de investigagdo comparativa, numa perspectiva diacrénica, abrangendo os dois mo-
mentos, conforme os quais, dividimos o estudo. De modo geral a observagio partici-
pante foi beneficiada pela forma de inser¢do na prépria comunidade, como também
o foi, na utilizagdo das histéria de vida com os imigrantes. o relativo conhecimento

do idiche (lingua germanica falada pelos judeus da Europa Ocidental), assegurou-
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nos a interagdo necessaria a este tipo de contato, resultando na formagao de um

acervo de dados significativos e confidveis.

Os depoimentos dos imigrantes foram captados através de nove histérias de
vida, com o uso do gravador em consonincia com o interesse de resgatar dados
importantes de um passado ndo tdo distante, ainda presentes na maioria dessas
pessoas, e que permitem reconstruir a histéria desta comunidade. a unidade de
investigacao foi o “judeu” com setenta anos ou mais, imigrante naturalizado ou

nao, homem ou mulher.

A utilizagdo desse recurso revelou sua importancia ao favorecer a exposigio da - -

rede de relagdes sociais e padrdes culturais, mediante a descrigio das experiéncias
dos entrevistados, em sua dimensdo temporal, permitindo interpretar no discurso
dos autores, em sua individualidade e especificidade, a trama que integra o conjunto

deles como grupo portador de uma cultura especifica.

A disposicdo e comprometimento destes informantes, fez-se notar pelo acesso a
importante material etnogréfico, tais como, biografias, publicacdes da época, fatos
etc.

Segundo Langness [Langness 73] estas condicdes estdo garantidas, conforme o
grau de intimidade do pesquisador e do informante, assim como, o nivel de conhe-

cimento que se tém sobre a comunidade, permite o “raport” necessirio i coleta de

uma histdéria de vida intensiva.

Néao podemos omitir a emogao sentida sempre que escutdvamos os depoimentos
e depois quando sistematizivamos o material registrado. eram relatos que, além
de testemunharem um periodo da histdria universal (Rissia: fins do século XIX e
comego do século XX) estavam diretamente ligados ao nosso passado por perten-
cermos a segunda geracgdo destes imigrantes. expressavam fatos que, provavelmente

foram vividos por parentes préximos.

Contudo, procuramos apreender a realidade como se o campo onde ela esta

inserida, fosse um laboratdrio. De forma obstinada, procuramos primeiramente,
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racionalizar nossa prépria concepgio de judaismo, até nos sentirmos com seguranga
suficiente para escuta daqueles depoimentos.
Ao utilizarmos o recurso da histéria de vida e depoimentos escritos, os contetdos

emergiam em torno dos seguintes aspectos:

A Vida No “Schtet]” (Pequena cidade):- -
o A familia.
o Habitos religiosos, alimentares, higiénicos (banhos piiblicos); vestuario.
e Condigoes de estudo para judeus nas escolas piiblicas.
e Educacdo judaica: cheder, ieshiva.
e Atividades ocupacionais antes e depois da II Guerra.
e Escolha de noivas; namoro; casamento e divércio.

e A disciplina devocional; praticas judaicas de semana a semana e de més a

més.
o Lazer; misica; transporte; assisténcia de satde.
o Relagdes com as liderangas religiosas judaicas.
® Relagdes com as autoridades da cidade (Starosta).

e Solidariedade e assisténcia a judeus e gentios pobres.

Revoluciao Bolshevique E A Grande Guerra - O Impacto Das Mudangas:
e Fase de confraternizagdo entre russos e judeus.

~ o Adesao dos judeus a Revolugao.
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e Ascensa o social dos judeus pela condigdo do nivel cultural.
¢ Retrocesso nas relages entre judeus e russos.

o Os Pogroms; destruigio de aldeias, cidades, sinagogas.

e Participagdo dos judeus no Exército ¥ermelho. T

e Relacdo dos tzaristas.

e Fome na Ucrénia; NEP - Nova Politica Econémica em 1921.

Projeto Migratdrio:
e Dificuldades de sobrevivéncia.
e Limitacoes e discriminagdes para acesso as Universidades.
e Decisdo de emigrar para o Brasil.
e Chegada ao Nordeste: Recife, Jodo Pessoa, Natal, Campina Grande, Maceid.
e Deslocamentos internos (interior de Pernambuco).

Impacto das novas condigdes de trabalho.

Educagio judaica e educagao formal para os filhos.

As demais informagoes necessarias & verificagdo de nossas hipéteses, no que con-
cerne ao segundo momento, foram obtidas através de entrevistas semiestruturadas,
aplicadas a partir de um pequeno nimero de perguntas abertas. A selegdo desses
informantes recaiu sobre pessoas representativas dos trés grupos identificados na
comunidade: os ativistas, os que apdiam os ativistas e os ndo vinculados & comuni-

dade. Sendo uma técnica que privilegia a profundidade da entrevista, a selegdao nao
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obedece regras de rigor estatistico e sim uma avaliagdo da representatividade das
pessoas.

Foram aplicadas também entrevistas ndo diretivas ou entrevistas aprofundadas,
nas quais a conversagao ¢é iniciada a partir.de um tema geral sem estruturagio do
problema. Segundo Thiollent (1982:79) esta técnica favorece o aprofundamento qua-
litativo da investigagio porque é o entrevistado que detém a atitude de exploragéo
do assunto, em nivel menos “censurado”. Estas entrevistas foram dirigidas dos
judeus que, por qualquer razio mantém-se afastados da comunidade.

Como suporte tedrico utilizamos também a técnica da “triangulagdo dos da-
dos” [Trivifios 1987, 138, segundo a qual, se estabelece uma permanente avaliagdo
do que é produzido pelo pesquisador no uso dos métodos e técnicas utilizadas para
aprensao do fenémeno estudado; avaliagio de documentos existentes e os processos
e produtos originados pela formagdo sécio-econémica onde o sujeito da pesquisa
esta inserido.

Nao houve um periodo determinado para utilizagio dos instrumentos. A aplica-
¢ao das Histdrias de Vida era concomitante 4 obtencdo do material coletado entre
os descendentes dos imigrantes, e consulta aos documentos existentes. Mesmo na
fase de anilise dos dados e materiais da investigagdo, retorndvamos ao campo em
busca da complementagio de aspectos apontados nas entrevistas ja realizadas.

Consideramos relevante para a pesquisa a incorporagio de alguns dados for-
necidos pela pesquisa amostral sobre a-participagdo comunitdria, citado no inicio
deste trabalho. Foram 140 entrevistas estruturadas com o objetivo de se obter as

seguintes informagdes:
e O sentimento de ser ou ndo judeu.
e O sentimento de pertencer ou ndo & comunidade.
e Identificagéo e avaliagio da orientagdo religiosa recebida.

"o Os preceitos religiosos praticados em familia.
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¢ Eventos religiosos compartilhados com a comunidade.
e Importancia atribuida a cada institui¢do constitutiva da comunidade mante-
nedora da cultura judaica.

—tem Percepcao de situagées de confronto entre priticas que envolvem valores

do judaismo e valores da cultura local.

e Participagdo em associagoes, instituigoes, entidades de servigo, clubes, dentro

e fora da comunidade.

o Aspiragdes de participar e/ou razdes de nio participar em um desses érgdos,

dentro e fora da comunidade.
e Mobilidade social e espacial desde o periodo de instalagao da comunidade.

Vale ressaltar que este roteiro serviu de base para os depoimentos orais coleta-
dos entre o grupo representativo das categorias ativistas, os que apéiam os ativistas.
Com os nao vinculados & comunidade estas questdes ndo foram explicitamente en-
caminhadas. Seguimos os procedimentos especificos ao tipo de entrevista exposto,
anteriormente.

Ficaram assim distribuidas as unidades de investigagao:
e Imigrantes: 10 casos.
e Segunda geracdo: 8 casos.

e Terceira geracao: 10 casos.

Entre os informantes da segunda geracéo trés sio afastados da comunidade. Da -

terceira, dois fazem parte dessa categoria.
As 140 entrevistas, foram apuradas e analisadas seguindo-se o critério de faixa
etaria com vistas a captarmos as possiveis semelhancas ou diferencas de acordo

com maior ou menor distdncia do primeira geracdo. Esses dados referem-se as
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representagoes do sentimento de “ser judeu” (tabela 4.2), Importancia atribuida

a Escola™ (tabela 4.3), "Dificuldade para o funcionamento da Escola(tabela”4.4);---- -

opiniGes sobre Beit Chabad” (tabela 4.4). ”O Papel dos Movimentos Juvenis”
(tabela”4.5).

Recorremos ainda a questdes do Censo Demogrifico no que concerne & pro-
cedéncia dos imigrantes, deslocamentos espaciais na cidade do Recife, cardter da
orientagdo judaica recebida, ceriménias e preceitos religiosos seguidos. Estas quatro
categorias ndo foram apuradas estatisticamente dada a homogeneidade das respos-

tas.

Resta identificarmos as fontes de onde foram extraidas as informagges necessdrias
a reconstitui¢do histérica do passado dos imigrantes, além dos relatos das histdrias
de vida.

Como corrente teédrica do judaismo foi valioso o suporte oferecido por dois re--

presentantes da parcela ndo ortodoxa, David Goldberg e John Rayner, rabinos
associados da “Liberal Jevis Sinagogue”, de Londres, autores de varias obras sobre
judaismo. Seus posicionamentos conscientes diante dos aspectos teoldgicos ou ri-
tuais, assim como, da responsabilidade na-apresentagdo dos postulados normativos,
da maneira como vem evoluindo ao longo dos séculos, adequam-se a um respaldo
atualizado para a proposta de descrigio e explicagéo dos fatos relacionados a cultura

judaica na comunidade em estudo.

Como fonte histérica trabalhamos com a Enciclopédia Judaica publicada pela
Editora Tradigio S/A. Rio de Janeiro = 1967 e outras citadas na bibliografia.

As demais questdes sobre judafsmo constam nas referéncias bibliograficas ao
longo do trabalho.

Os dados da pesquisa sobre Participagio Comunitaria, constantes nos 140 ques-

tiondrios apurados, foram analisados seguindo-se o critério das seguintes faixas

etarias: 25 & 35 anos, 36 4 45 e acima de 45 anos. Essa tultima classe englobaria

aqueles da segunda geracdo; a segunda classe reune terceira geragao e a primeira,



3.2 Modos e Técnicas de Investigagao

54

corresponde as subsequentes. Os 140 respondentes foram selecionados aleatoria-

mente de uma listagem de 550 familias'da comumnidade. = -+ s s snei e




Capitulo 4

Migracao — Projeto e Integracao

4.1 Motivagoes e Caracteristicas da Migragao

Analisaremos as condigdes histéricas do movimento migratério dos judeus para o
Brasil e, particularmente para o Recife. Entendendo-se um projeto dessa natureza
como um processo, focalizaremos as suas partes constitutivas: as motivagoes para a
migragdo, as caracteristicas da populagdo migrante, a integragdo da populagdo nas
novas condi¢oes de vida urbana na sociedade de destino.

Segundo Gino Germani [Germani 74, 142] na anélise da migragao trés processos
distinguem-se: a decisio de migrar, a translagéo real e a aculturagio na sociedade
de destino. Ele considera no processo migratdrio agdes reciprocas entre os fatores
de expulsdo da area de origem da emigragdo e as forgas atrativas operantes na drea
de destino do migrante. Quando existe um equilibrio entre dois fatores, no que
diz respeito a oferta de oportunidades de estabilidade social, politica e economica,
observa-se a transigio dos processos de adaptagio, participagdo e aculturagio dos
migrantes.

Contudo, ndo se pode reduzir este processo a um simples mecanismo das forgas

impessoais, externas, racionais em detrimento do processo psicolégico resultante da

95
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decisdo de ir ou de ficar em algum lugar.

A relacao dialética entre os fatores expulsivos e atrativos e as condigdes sociais,
culturais e subjetivas em que tais fatores atuam devem nortear a andlise das relagdes
institucionais vivenciadas pela comunidade e estudo. desde o momento em que se
definiram as forgas expulsivas de seus paises de origem e o destino escolhido para o
novo lugar de residéncia.

Pelas informacoes dos imigrantes estima-se que na década de 1910 viviam aqui
no Recife apenas quatro ou cinco familias. Até 1920 ja havia cerca de 15 familias
procurando organizar-se como comunidade.

Os primeiros que chegaram durante a primeira década vieram da Europa Orien-
tal, assim como, aqueles que se deslocaram entre 1910 ¢ 1920. Habitavam nas
pequenas aldeias - o shietl. com suas vidas girando ¢ torno da religido difundida
em todos os aspectos do cotidiano. Nio se cogitava viver seun uma sinagoga, uma
assoCiaciio (e Promovesse cnterros, um cemitério, wna mikoae (tanque ritual para
o banho das mullieres procederem a purificacio).

Dados levantados na Enciclopédia Judaica [Ene.Judaica. V.8, sobre a vida dos
judeus na Europa Oviental. dio conta de wna estratura rigidamente organizada
para atendimento de todas as necessidades espirituais como também as seculares.
Dessc modo, esses imigrantes traziam em sua bagagem todo um sistema religioso
e cultural que, na conjuncio interétnica, sofreria ajustamentos conforme as novas
condigoes de vida encontradas.

Diferenciamos. anteriormente os condicionantes das grandes migragoes judaicas
em relacao dos demais Huxos migratorios dirigidos ao Brasil, tendo em vista a
vinculacio desses fatores de expulsao dos judeus de seus paises de origem com a
dindmica da vida cultural ¢ religiosa judaica vivida aqui no Recife.

Umna breve visao historiea situa esses fatores nas condicoes de vida da comu-
nidade da Europa Oriental ¢ Ocidental, considerando-se periodos distintos. Desse

modo. um perfil desses imigrantes permite compreender-se como formaram a atual
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comunidade e as estratégias de insercao na rede de relagées sociais, economicas e
culturais da regido. Suas condigoes de vida antes da imigragao revelam um sistema
de “contraste” e “oposi¢ao” muito acentuados. ao contrario da situagéo encontrada
no Brasil. Apenas nas primeiras geragdes as fronteiras do “nds” e “eles” continuam

presentes, nao obstante, as razoes serem diferentes daquelas vividas na Europa.

Ainda na mesima fonte consultada. os dados mostram que a emigragao dos ju-
deus russos verificou-se em duas etapas, tendo a primeira seu dpice nos anos de
1881/1882. declinando até 1891. Durante cste periodo 135.000 judeus sairam da
Russia para os Estados Unidos e outros 15.000 dirigiram-se a outros paises. En-
tre 1898, 1.314.000 imigrantes russos deixaram o Império Russo como resultado
dos programas sistematicos de restricées. s movimentos nacionalistas romenos
também impuseram a fuga de, ,aproximadamente 60.000 judeus entre os anos de
1899 e 1904. Os dados estatisticos mostram que aproximadamente quatro milhdes
de judeus cmigraram naquela época. da Europa Oriental para os Estados Unidos,
América do Sul, Império Britanico ¢ Europa Ocidental.

Na Europa Ocidental o descontentamento de toda a sociedade com o colapso
econdmico que se seguiu & Guerra Franco-Prussiana recai sobre os judeus através
dos agitadores populistas e empresarios empobrecidos.

O anti-semitismo torna-se uma arma de controvérsia politica, econémica e cien-
tifica. cujo climax foi atingido em 1893. quando dezesseis deputados foram eleitos
para o Reichtag alemao pelos partidos anti-scimitas,

A manifestacio politica ¢ econdmica destes movimentos discriminatérios incor-
pora também o apoio académico e pseudo-cientifico para se justificar intelectual-
mente. Teorias recém divulgadas serviam de base para dividir a humanidade entre
as ragas arianas ou u1ao arianas, nessas incluindo a scmita.

A mesina fonte ainda faz referéncia ao impacto do eslavofilismo sobre a comu-
nidade judaica russa. Trata-se de uma filosofia nativista da religiao ortodoxa que

lévava a uma cxacerbacao do nacionalisno russo ¢ pouco depois o nacionalismo
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rumeno, rejeitando as ideologias sociais e politicas do Ocidente. Inicialmente, ndo
parecia uma filosofia anti-democratica. pois exaltava o povo, pregava que a Riissia
devia impor-se a comunidade das nac¢des por meio de suas prdprias instituigoes,
seus camponeses, sua espiritualidade, sua verdadeira Igreja Ortodoxa. Os sistemas
judicial e educacional foram reestruturados comnvistas ao favorecimento da aris-
tocracia. As minorias nao russas sofreram pressoes no sentido de russificarem-se.
Sob essas condigoes, os judeus foram usados como conveniéncia politica para uma
desvinculagao total da vida russa, sob o argiunento de representarem causas dos
desastres da Russia. Os ataques anti-judaicos cram explorados mediante processos
artificiais para exacerbagio dos preconceitos cxistentes de forma latente.

Na primavera de 1881 uma série de pogroms sucedia-se no Sul da Russia e
na Ucrania. Em Kiev. em Balta, emn Varsovia varios movimentos de destruigao,
pilhageni. mortes aconteciam sem que as autoridades interviessem.

Os judeus que viviam na “Area de Estabelecimento™ (territério de segregacio
dos judeus. delimitada mediante deerceto promulgado em 1794, pela Csarina Cata-
rina da Russia. que coufina os judeus numa regiao fronteira ao Reino da Polénia)
perceberam que a exacerbacdo do nacionalismo russo, a determinagao do governo
em atribuir os movimentos revoluciowirios as liderancas judaicas, colocava sob ime-
diata ameaca a sobrevivéncia da comunidade. Tudo indicava que a situagao ten-
dia a piorar. Abriam-se investigacoes sobre as atividades econémicas dos judeus,
recomendava-sc a destruicho de suas bases cconomicas, restrigoes legais que perdu-
raram até 1917.

Assim relata um dos imigrantes entrevistado:

“ ...meu pai tinha wina mercearia onde vendia ferragens e comestiveis
até 1914 ¢ dava bem para viver.

Comcgou a Primeira Guerra Mundial. O governo organizou cooperati-
vas. Vendedores das cooperativas sd podinun ser russos ¢ as mercadorias

eram mais baratas que as dos particulares. Ficamos sem meio de vida.”
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Apesar dos protestos de algumas poténcias estrangeiras, uma série de regula-
mentos baixados pelo governo da Ruiissia cerceou a residéncia dos judeus, limitando
a compra ou aluguel de propriedades. '

Em 1887, o ministro da Educagdo introduz um sistema de cotas para alunos
judeus. estabelecendo um linmite de 10 por cento do miniero de cristaos matriculados
nas escolas da area de assentainento (onde os judeus constituiam de 30 a 80 por
cento do total da populagao), de 5 por cento para além da drea e de 3 por cento
nas grandes cidades. Os regulamentos municipais de 1892 limitam o direito de voto
e de serem eleitos para os conselhos municipais.

O sucessor do Tzar de Sdo Petesburgo, Nicolau II enfrentando greves de traba-
lhadores e o terrorismo revoluciondrio, com vistas a desviar a atengao da populacao
para os conflitos politicos. reage com prisges cm massa dos suspeitos e dirige aos
judeus novas perseguicoes. No Pessech (Pascoa Judaica) de 1903, em Kishinev, ca-
pital da Bessarabia. assiste-se a wm pogrom sancionado pelo governo. A imprensa
americana ¢ curopeia manifesta-se condenando o crime.

Desde a promulgacao das “Disposicoes Trausitérias™ em 3 de maio de 1882 !
f)elo Comité Central, ligado ao Ministério do Interior da Riissia até a ascensdo de
Adolf Hitler a posi¢ao dos judeus no mundo Ocidental sofreu profundas alteragoes.

A despeito da destituicio do Tzar em marco de 1917, e o aceno dos primeiros
atos do governo provisorio para acabar qualquer discrminagao legal contra os judeus,
as comunidades judaicas da Ucrania foram perscguidas pelos batalhdes do General

Petlura, do Exército Branco de Denikin e dos bandos gucrrilheiros camponeses.

“ . ..em 1917, quando comegou a revolucio, a queda do Tzar acabou a

1Segundo as Leis de Maio, aos judcus estava vetada a transferencia de moradias para qualquer
ponto da zona rural da Riissia, mesmo dentro da area Limite de Estabelecimento. Esta legislagao
fechava as portas da cidade para o interior; dava direito aos habitantes russos das cidades para
“expulsar” judecus de qualquer localidade; nao se podia renovar alugueis de casas; restrigdes de acesso
a hospitais e a0 sisteina educacional; expulsao de vinte mil judeus de Moscou em 1891.[Enc.Judaica,
p.174]
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monarquia. Alegria era grande. Os russos e judeus ficaram irmandade,
fraternidade, igualdade e liberdade. Os mogos judeus logo aderiram a
revolugdo ja que podiam ter agora os mesmos direitos dos russos, de
exercer fungao publica. No tempo do Tzar ndo podia ser nem servente
numa repartigdo. A maioria da juventude judia era letrada. Por isso

ficaram logo dirigindo repartigdes do governo.

Depois, quando quiseram botar abaixo o regime comunista seguiam um
slogan: matar e roubar judeus para salvar a patria porque a maioria da

juventude judia eram dirigentes das repartigoes publicas.(M.G.)”

Os judeus da Riissia logo perceberam que os ideais bolcheviques eram tdo res-
tritivos para os judeus quanto a repressao tzarista.

O desmembramento dos inpérios russo ¢ austro-hingaro, deu origem a varios
estados. A Polénia ficou com a populagao judaica maior: cerca de trés milhdes
de judeus. A Roménia incorporaram-se as provincias de Bukovina, Transilvania e
Bessardbia, aumentando sua populagao judaica para quase um milhdo de judeus.
A Hungria, a Tchecoslovdquia, a Austria, Letonia, Lituania e Grécia (Salénica),
constituiam os outros centros importantes da populagio judaica.

Na Alemanha, com a ascensao de Hitler, em agosto de 1934, no posto de Fiihrer
(lider) supremo do pais. executa-se o plano para o Holocausto nazista, visando
erradicar todo trago de judaismo da cultura, das instituigoes e economia do novo
estado ariano 2.

Portanto, foram estas forcas sociais, politicas e economicas, atuando fortemente
no sentido de assegurar as fronteiras exclusivas, ou seja, manter a comunidade ju-
daica em limites bem definidos, fez comn que o grupo excluido (os judeus) tentasse,
através de uma mobilizagdo uma solugdo para autogarantir segurangas e, conco-

mitantemente, a defesa de suas préprias frouteiras inclusivas, fundamentadas na

2A Segunda Guerra Mundial provocou transforina¢aes profundas na estrutura sécio-econémica,

politica e territorial de vérios paises da Europa.
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crenga sobre a mesma etnia e o mesmo credo.

Elaboram assim, um projeto migratdrio cuja irea de destino teve como critério
de selecdo motivagdes estruturais e individuais. Circulavam noticias das facilidades
de vida na “América” que, para muitos, tanto era Brasil como Argentina. Muitos j&
tinham parentes e amigos estabelecidos neste continente o que os leva a intensificar
o fluxo migratdrio para aproveitar brechas na burocracia do governo de seus paises
e também o fato de muitos terem amigos.

Podemos ilustrar a vivéncia destas condigdes mediante fragmentos de relatos de
alguns imigrantes que passaram pelos mesmos mecanismos migratérios. Um desses
chegou ao Brasil em 1928, com a idade de 24 anos, procedente da Ucrania, onde
nasceu. Seu relato faz parte de um depoimento escrito emn 1987, dois anos antes
de seu falecimento, com a finalidade de oferecer avs netos e filhos uma descrigao de
como foi sua vida no shtetl e complementa, ainda, com uin depoimento de como foi

sua chegada ao Brasil e sua vida de imigrante.

“ ...primeira vitima de nossa cidade foi neu irmao mais velho que
foi apunhalado no caminho indo para a aldeia onde moravamos. Até
hoje ficou na memdria a pogrom de Proscurov, uma cidade bem grande
da Ucrania onde mataram muitos judeus. as casas ficarain roubadas e

destruidas.

Os bolcheviques correram para o centro da Ruissia, se organizaram e

comegaram a expulsar o exército de Petlura.

Meu irmao mais velho foi junto com o Exército Vermelho. Meu irmao
sobre quem mencionei em cima queria acompanhar, mas, o mais velho
nao consentia. Se tivesse ido talvez estaria salvo. Quando meu irmao foi
morto, ficou trés dias na estrada até quc alguns rapazes se arriscaram
e enterraram. Depois de um ano conscguimos enterrar em cemitério

judeu.
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Quando o regime bolchevique se estabeleceu faltava tudo porque que-
braram tudo, as usinas de agucar e alcool e muitas fabricas que tinha

na Ucrania.

A roupa dos homens era feita de estopa. Quem conseguia um saco de
farinha americana j era roupa de luxo. Em vez de sapatos era tamancos

de madeira.

Em 1921 comegou a grande fome. Nas cidades grandes se trocava um
pedago de pao por um brilhante. Os trens estavam quebrados. Como
faltava transporte ndo podia se trazer o sal que vinha de Odessa junto

ao Mar Negro.

...resolvi estudar (vestibular) junto com alguns colegas e fomos para
Kiev. Ia fazer Medicina. Alugamos uma sala numa casa e ficamos todos

juntos dormindo no chio...

Tinha 40 mil vestibulandos e 570 aplicantes. Mesmo com boas notas
tinha certas regras: Primeiro lugar era para filhos de comunistas; se-
gundo lugar, filhos de militares; terceiro lugar, filhos de médicos; quarto
lugar, filhos de operdrios. O resto para outros estudantes. Eu e meu
colega tiramos boas notas, mas ndo chegou nossa vez para entrar. As
autoridades disseram que deviamos estudar outra pofissao, entao escolhi

veterindria.

...ndéo continuei porque vi que nio dava para me sustentar. N&o con-
seguia alunos para dar aulas particulares. O irmio da minha noiva ja
estava no Brasil. Resolvemos, entdo, aproveitar que se podia emigrar
legalmente, embora o governo nio olhava com bons olhos gente moga

sair do pais.

Marcamos data de casamento e depois de oito dias viajei para Podolsky

para tirar passaportes e tinha de ser com maior sigilo. Para visar os
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passaportes fomos primeiro para Vinitza, depois para pegar um trem em
Zamechov, distante 40 Km. Fomos de carruagem até a primeira estag3o.
Passamos um dia em Vinitza para assinar papéis e depois seguimos para
Moscou. Meu sogro e um amigo nos acompanharam até a estagio. Eu
tinha medo que ele fizesse alguma coisa, pois ele queria casar com minha

noiva. Mas, ele niao fez nada.

Fomos para o Ministério da Imigragao, disseram que faltava documento.
Convenci que meu pai mandaria com trés dias. Mais 15 dias e teriamos
conseguido sair da Rissia. Fomos de trem para uma cidade na fronteira
com Roménia. Passamos pela revista na alfindega e seguimos para Ale-
manha. Passamos por revista na alfindega e seguimos para Alemanha.
Passamos por Rur e daif fomos para Paris. L4 nos esperava um fun-
ciondrio da imigracao. Almocamos e fomos ver a cidade. Encontramos
um taxi cujo motorista era judeu russo de Odessa. Ficamos contentes

de podermos falar russo.

No dia seguinte fomos para o porto de Cherburg pegar o navio. Espera-
mos trés dias e em seguida levaram-nos de balsa até um transatlantico
da Mala Real Inglesa, de nome Andes. No navio tinha outros imigrantes
que também viajavam para o Brasil, Argentina, México e outros paises
sul-americanos. Com 13 dias de viagem chegamos ao Porto do Recife
em 28 de margo de 1928.

O navio nio entrava no porto e descemos de balsa, passamos pela

alfindega, encontramos o meu cunhado e estavamos livres.”

Outra informante, 75 anos, nascida na Roménia, naturalizada brasileira, chegou
ao Brasil em 1929:

“ . ..meu pai era marceneiro. Tinha oficina anexa & casa. Em frente &

casa havia um pé de nozes. Tiravamos umas mil por ano e estocavamos

e
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em um sotdo.

Na cidade tinha um seminario de padres. Eles faziam passeatas com

faixas Abaixo os Judeus’.

Tinhamos uma irma que j4 tinha emigrado para o Brasil. Um vizinho
contou que o pafs era livre e democratico e, assim em junho de 1929,
depois de meu pai ter vendido as duas casas que tinhamos viajamos,

meu pai, minha ma: e duas irmas, para o Brasil.(Z.N.)”

Aos 83 anos de idade, o Sr. L.P. guardou na memédria e saida da Ucrdnia, em
1921 com 11 anos de idade. Deixam a Europa na companhia da me e trés irméos,
com destino ao Brasil para encontrar o pai, ja estabelecido no Recife desde 1913.

Quando o pai saiu da Ucréania estava convicto de voltar apés um ano de trabalho,
contudo a Guerra de 1914 surpreende-o no Brasil, interrompendo a comunicagao
com a familia até 1919.

Esse relato descreve mais a experiéncia migratdria do que as condigées de vida na
Europa. Ressalta-se o aspecto da fragmentagio familiar que ocorria em quase todos
0s grupos que resolviam partir e, mesmo que tivesse a duragdo do tempo necessario
para estabelecimento no novo pafs, para alguns representava perder chances de fuga
da Europa, pois era complicada a burocracia a ser vencida.

Entretanto, para migracio por etapas, dadas as incertezas de um deslocamento
da familia completa nao resultou em rupturas familiares. No reencontro constatava-

se a reconstrugio e reformulagio a partir das novas condigdes de vida.

“...meu pai era um Reb no shtetl. Profissio de religido, ndo tinha nogao
de comércio. Um vizinho nosso tinha chegado do Brasil e apareceu com
colete de botdes dourados, dizendo que aqui no Brasil se apanha dinheiro
com pa.

Meu pai, sabendo da responsabilidade que tinha para criar cinco filhos

resolveu vender um relégio de ouro e mais alguns objetos e conseguiu
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chegar no primeiro porto que era o Recife.

...s6 em 1919 é que recebemos a primeira correspondéncia dele avisando
que vinha um emissdrio dele iria até a Bessarabia e procuraria se comu-
nicar conosco. Isto levou quase um ano. Com o dinheiro trazido por ele

e com o dinheiro da venda de nossa casa deu para atravessar a fronteira.

Nagquela época a Rissia ndo deixava sair e a Roménia n3o deixava entrar.
Tinhamos que atravessar a fronteira pagando dos “contrabandistas das

duas pa.rteé.

A fronteira era uma espécie de Rio Capibaribe que dividia uma cidade da
outra. Chegamos a Italia, tomamos um navio e apds 40 dias chegamos

ao Rio de Janeiro e depois mais 8 dias chegamos ao Recife.

Encontramos no porto meu pai, muito vaidoso. Ainda alugou um carro
do cais do porto até a Praca Maciel Pinheiro, onde ele havia alugado
uma casa. Tivemos que saltar na esquina da Rua da Imperatriz pois era

onde terminava o calgamento.”

4.2 A Integracao Na Vida Urbana do Recife

Como se sabe, a vida econémica do Recife, até fins do século XIX, caracterizava-se,
principalmente, pelas atividades ligadas ao escoamento do agicar dos engenhos, o
algoddo e distribuicio dos artigos importados do estrangeiro.

O periodo de chegada dos imigrantes era marcado por atividades econdmicas
que se reduziam quase sé6 ao comércio. Tinha sua economia de subsisténcia li-
gada a drea agucareira. Geograficamente situando-se em local de boas condigdes
portudrias, transforma-se, no dizer de Paul Singer [Singer, 363] no empério do Nor-
deste. Essas condigdes representavam uma heranga da Economia Colonial baseada

numa especializacdo unilateral voltada para o mercado externo.

Par N
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A zona da Mata no Nordeste, area de convergéncia da monocultura da cana, que
tinha seus fatores de produgiao monopolizados pelo Setor de Mercado Externo, fica
em dependéncia do Setor de Subsisténcia do Agreste e do Sertio. Muito embora a
dindmica deste mercado ficasse restrita dos produtos dificilmente importados (gado

e outros itens de subsisténcia).

Como a produgio de bens materiais no Setor de Mercado Interno estava restrita
a construgdo civil, extracdo de areia, fabrico de telhas e outros produtos de baixo
valor unitédrio configura-se como causa importante e quase fundamental da pobreza

nas cidades coloniais.

O processo de industrializagdo em Pernambuco, desenvolveu-se, praticamente
para a fabricacdo do agicar voltado inteiramente para o mercado do Rio e Sao

Paulo, tornando-se este centro, um podlo de mercado nacional em formagao.

Demograficamente, naquele periodo, o Recife apresentou um crescimento popu-
lacional decorrente, muito mais da “decomposigdo das relages coloniais de produgao
no campo do que de um processo de desenvolvimento industrial (Idem. p. 68). O
contexto social e conémico, no comego deste século, caracterizou-se, portanto, pelo

aumento de sua populagio e o inicio de um discreto processo de urbanizagao.

No Nordeste, os judeus entraram na sociedade pelas camadas mais simples,
pelos estratos sociais inferiores e como pessoas diferentes onde a competigao era
praticamente inexistente. Isso quer dizer que os contrastes e oposigoes verificaram-
se apenas em nivel de buscarem arranjos para adaptagio dos recursos encontrados

no ambito social-econdémico e cultural.

Daf que a contrastividade nio reduziu-lhes as oportunidades de mobilidade so-
cial. Provavelmente por terem adquirido certo monopélio nas atividades comerciais
e prestacdes de servigos considerados pouco atrativos pela populagio local. Utili-
zam as vantagens econdmicas das atividades informais e estabelecem-se em casas
de comércio, principalmente, de méveis e tecidos, concentrando-se no Bairro da

Boa Vista (Rua da Matriz, Rua da Imperatriz e proximidades) e de certa forma,
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nos bairros mais populosos da periferia da cidade (Agua Fria, Camaragibe, Casa
Amarela, Campo Grande).
Do ponto de vista dos fatores culturais a regifo caracterizava-se por um sis-

tema de relacoes raciais calcado na coexisténcia de complexos culturais indigenas,

negros africanos e europeus (portugueses). A realidade do patriménio cultural bra-.

sileiro mostra uma heterogeneidade de tragos culturais ligados & variedade de grupos
étnicos em conjungio no territério nacional.

Os primeiros imigrantes que vieram sozinhos ou com suas familias reuniam-se
para compartilhar uma mesma casa, em bairros da periferia da cidade. Alguns

lembram terem residido:

“ ...em Tijipid, passando o pontilhdo tinha uma vila de casas de fronte

a Souza Cruz.”

Posteriormente, mudam-se para bairros préximos ao centro da cidade: Rua
da Imperatriz, Rua Velha, Rua da Gléria, Rua da Matriz e adjacéncias. No
inicio, integraram-se como mascates ou comerciantes ambulantes- klientelishik .
Deslocavam-se em lombos de burro ou cavalo, em carroga ou a pé, oferecendo suas
mercadorias no sistema de vendas a prestagges semanais ou mensais. Houve até,
uma pouco conhecida tentativa de um grupo de vinte pessoas, aproveitando uma

proposta do Governo na época, cultivarem sementes de girassol, em Barreiros.

“ ...quando cheguei aqui, ndo queria trabalhar & prestagio. Naquela
época o governo ia fazer uma fabrica de azeite de girassol em Barreiros.
Aqui tinha muitos romenos. L4 na Roménia se plantava muito girassol
para fazer azeite. Entdo fomos, vinte judeus. O governo dava uma vaca,
um cavalo, ferramenta para lavrar e 25 hectares de terreno a cada um.
Poloneses eram poucos, russos também, o resto eram romenos. Fomos

com familias mas ndo deu certo.”
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Conforme depoimentos, alguns se engajaram nesse projeto por idealismo, em
busca de uma forma de vida diferente. Estes ndo conseguiam se adaptar ao estilo

de vida na cidade do Recife.

A escolha de uma ocupagio dependia das oportunidades que surgiam. Alguns
ligaram-se ainda, a intermediacdo na venda de cana para as usinas de agucar. Outros
serviam como ajudantes dos klientelshiks, j& com clientela garantida. Havia os que
prestavam servigos de entregadores de pao ou de compras nas vendas e empdrios;

montavam fiteiros para venda de cigarros e miudezas.

Estas atividades diferenciavam-se daquelas exercidas em seus paises de origem,
onde eram alfaiates, carpinteiros, lideres comunitdrios religiosos, alguns profissionais
liberais ou técnicos em Contabilidade, professores que ndo podiam exercé-las no novo
pais que os acolheu, por dificuldades de lingua e costumes.

Das novas relagdes a serem estabelecidas, dependia a sobrevivéncia com novas

regras a serem compreendidas e incorporadas.

Deste modo o significado da transigio das atividades produtivas esteve ligado ao
sucesso em assegurar a manuten¢do de um padrio de vida, encorajando a superagao
dos obstaculos iniciais gerados nos contatos interétnicos representados por relagoes

reciprocas existentes no contexto social e componentes do meio ambiente.

A exploragdo de novas formas de atividades como forma de subsisténcia provoca
mudancas, tendo como principal fator a facilidade de adogdo de um modo de vida
diferente daquele vivido em seus paises de origem. O processo de expanséo na
rede de relagdes nao implicou em mudangas j4 entre os imigrantes, todavia, muitos
deles, estavam predispostos a improvisagdo, ainda que em nivel muito simples e nao
totalmente consciente.

Como era o caso daqueles que vieram sozinhos e constituiram familia com nao
judeus, alguns permanecendo ligados & comunidade e outros, afastando-se comple-
tamente.

Nos relatos de Histérias de Vida muitos fazem referéncias ao interesse despertado
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por costumes locais e incorporaram alguns desses hdbitos. Por exemplo, o Carnaval

e o "Révéillon” passam a fazer parte do calendério de atividades no clube, mesmo

quando o clube agrupava um pequeno niimero de pessoas. Do mesmo modo, com

carater negativo para a cultura judaica negligenciavam algumas praticas anteriores
e, profundamente enraizadas no cotidiano do skiétl, onde segundo eles, se “respirava
judaismo”. Em resposta, questiona-se: “Mas aqui ndo é mais um shtetl”

O fato é que foi possivel & estes imigrantes estabelecerem as bases institucionais
de uma comunidade, ainda que, no inicio, a situacio de contato com os grupos
locais denunciava um certo conflito ou tensdo, dado o confronto com o préprio
biotipo do nordestino (muitos jamais haviam visto uma pessoa da cor negra), com
os hébitos alimentares (ndo sabiam como preparar o bacalhau, na época muito
utilizado, o xuxu, a farinha de mandioca) com a lingua e mesmo com arranjos
culturais domésticos.

Outro fator importante para integragdo do grupo foi a auséncia de atitudes

discriminatdrias por parte da populagio, conforme se observa em alguns relatos:

“ Uma vez tive de passar por pitio onde criangas jogavam bola. Tive
medo que elas agredissem como se fazia na Europa. Eu parei e nao
quis passar por eles. O meu pai, que ja conhecia um pouco os costumes,
explicou que, aqui, isso ndo acontece. Fiquei espantado quando pararam

a bola para nés passarmos.”

Vale ressaltar que tanto entre os imigrantes como entre os descendentes, quando
perguntados sobre a percepgio de alguma forma de discriminagdo, nenhum confir-

mou este tipo de atitude.

A Rede de Relagoes Internas

No inicio ndo havia ainda uma Sinagoga, procuravam entdo reunir-se na casa de

uma das familias que possuisse uma Tord .
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Alguns relatos permitem reconstruir as primeiras estratégias para preservagao
da cultura e religido judaica.

“ Cheguei ao Brasil em 1921, quando a comunidade em geral tinha, tal-
vez quinze familias idiche. Naquela época quase toda semana chegavam
judeus da Bessarabia, da Ucrdnia. Assim que se formou uma comuni-
dade j& houve unido. Eu me lembro que 3os sdbados tinha um miniam

na casa do shoichet Zissi.

Para resolvermos o problema da religido uma das salas de nossa casa,
na Rua Velha, funcionava como Sinagoga. Tinhamos uma Tora que foi
trazida pelo meu irméo. Mais tarde, quando chegaram mais familias, as
pessoas se juntam e alugaram na rua da Imperatriz e 13 era a Sinagoga,
escola e clube. Depois foram para a Conde da Boa Vista onde era o

Sindicato dos Bancérios, quase na esquina com a Gervasio Pires.

A segunda Tord foram os rabinistas 3 que trouxeram, depois foi um

Chapoval. Eram, ao todo, cinco Tords.”

Sabe-se que em 1921 j4 se celebrava um Yom Kipur na Rua do Aragdo, possi-
velmente, n 62, 10 andar. Era propriedade do Sr. Iankel Chazan. Desse enderego
mudou-se para a Praca Maciel Pinheiro, um sobrado de 1o andar. Embaixo funcio-
nava o bilhar do Arnaldo e pegado & Farmacia Jodo Marques. Dai foi para a Conde
da Boa Vista onde funcionava o colégio € o clube.

Quando fundaram o clube na Rua da Imperatriz, onde posteriormente foi a
Confeitaria Confianga, a sinagoga muda mais uma vez, em 1925. Depois foi para
Rua da Gléria, 215, onde funcionou o Centro Israelita e o Colégio Hebreu Brasileiro.
No térreo se reuniam os sefaradim. Funcionava, também, nesse piso a Biblioteca e

no lo andar, os ashkenazim se reuniam e era também saldo de festas e teatro.

3Assim chamados pelo nome da Familia Rabin, uma das mais numerosas e influentes
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Havia, ainda, uma sinagoga particular na Rua da Mangueira, bairro da Boa
Vista, de propriedade do Sr. Chaim Leib, avd-do Dr. Salomao Kelner.

Em 1929, um grupo de 16 pessoas funda a Sinagoga Israelita, na Rua Martins
Junior, onde até hoje séo realizados os servigos religiosos da maior parte da co-
munidade. No Centro Israelita, situado no Bairro da Torre,atualmente, funciona o
Clube, o Colégio e uma Sinagoga apenas para as festas religiosas anuais.

Mais ou menos na metade da década de 20, funda-se a primeira organizacio
cultural da comunidade, o Clube Max Nordau, idealizado e constituido por Isaac
Posternack, José Simis, Arao Gorenstein, Pedro Krutman, Izidoro Vaisman, Miguel
Longmen, Rafael Markman, Simao Foigel, Samuel Givertz.

Em 1923 forma-se o Clube da Juventude Israelita, no Cais José Mariano num
prédio onde antes era o Corpo de Bombeiros. Funcionava no 1o andar e em grande
atividade. .

Em 1932/33 a vida cultural cresceu muito aqui no Recife. Um grupo de judeus
mais ricos funda a Sociedade Israelita de Pernambuco, em 1934, na Rua da Impera-
triz 246, 1o andar. Era um grupo de linha progressista que inaugura na comunidade
uma ruptura ideolégica. Quem frequentava um néo podia participar do outro. Em
1949, ambas as sedes eram vizinhas na Rua da Gléria, o que sempre provocava
rivalidades nas festas.

Havia, desde o inicio de formagdo da comunidade, uma préocupagéo muito

grande com uma biblioteca. Um dos informantes lembra:

“...desde o tempo em que a sede era no Cais José Mariano ja tinhamos
uma biblioteca, com uma biblioteciria que vinha duas vezes por semana
para que as pessoas emprestassem livros. Conseguiamos os livros através

de doagdes locais e de Sdao Paulo, e compravamos também um pouco.”

A preocupagdo com a vida cultural da comunidade que representa conforme
veremos mais adiante, uma forma de atualizacdo do judaismo, fica demonstrada no

depoimento deste informante:
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“ ...nd3o havia naquela época pessoas na Faculdade. Eram todos imi-

grantes, no entanto, as discussGes eram fabulosas.

Toda quarta-feira havia uma reunido na sede da rua da Imperatriz, a
noite, e se fazia o que se chamava kestlumen. Era uma caixa, como
se fosse uma urna, onde se colocavam, antes de comegar a reunido, as-
suntos para debates. A mesa era composta por 12 ou 13 jovens entre
20 e 25 anos (imigrantes) e discutiam coisas fantdsticas. Sempre sobre

literatura, musica, arte e as discussdes iam até mais de meia-noite.”

Em 1925, havia também um time de futebol que gozava de prestigio na cidade,
inclusive, era conhecido como o “Poderoso Esquadrdo” ou “Terror da Varzea”.

Contudo, o que marcou bastante a comunidade como um: referencial de atua-
lizagdo do judaismo foi a formagdo de um grupo de teatro, a partir da década de
1920, através do qual era revivida toda a cultura judaica tradicional. As pecas
eram apresentadas em idiche e procuravam sempre obras clissicas e de renome.
Os textos reproduziam os fatos dos quais muitos foram protagonistas. . Os temas
guardavam um significado profundo para, néo s6 aqueles que os representavam, mas
também para todo o grupo, no sentido de que encenava-se a realidade vivida muito
recentemente.

Havia um grupo, liderado por duas ou trés pessoas procedentes de cidades maio-
res (Varsévia) que conseguiam mobilizar-se virias pessoas da comunidade tanto
jovens como mais velhos, dependendo dos papéis nas pegas e, muitas vezes ex-
trapolavam o ambito da coletividade e representavam para piblico néo judeu, do
Teatro Santa Izabel, por exemplo. Tinha um cariter semi-profissional, uma vez que,
contratavam artistas que chegavam entre os imigrantes. Alguns desses artistas, ja
vivendo no Rio de Janeiro ou Séo Paulo e que sabiam da existéncia de um grupo
dramidtico aqui no Recife eram convidados para apresentagées nessa cidade.

Uma das informantes de nossa pesquisa e que fazia parte do referido grupo

atribui ao movimento artistico-cultural um papel de grande responsabilidade na
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consolidagdo do sentir-se judeu, principalmente, naquela época. Para ela o fato de
ter-se abandonado a lingua idiche, acelerou o processo de esquecimento da prépria
cultura judaica, pois se a cultura de um povo expressa-se através das artes em geral,

da poesia, da literatura, do teatro e entdo como ela mesma explica: |

“ ...o0s judeus comegaram a perder sua cultura porque nao se escreve

|
mais sobre o humor judaico em idicke, por exemplo. Nio tem graca !
em inglés ou outra lingua qualquer. Atualmente, sé Bachevis Singer |

escrevia em idiche, mas ele morreu.

A nova geragdo nao sabe o que se passou...Os textos que representa- |
vam a cultura judaica nao sio lidos pelas novas geragdes. Léem outras

coisas.”

“ . ..formamos um grupo, eu, José Adler, Rosenfela, Natan Rosenthal,
Anete Hulack, Poly Kirzner, Bronia Morgenstern, Zina Blanche e outros
mais.

Quando eu cheguei em Recife, em 1927, a sede era na Rua da Imperatriz !
e depois fomos para Rua Conde da Boa Vista. Tinha dois grupos, os
sionistas e os progressistas, duas bibliote: as. Entdo eu propus que se

juntassem num sé. Fizemos entdo uma biblioteca sé.

Para o teatro eu trouxe umas pecas que a minha cunhada mandou da !

Polénia, para apresentar aqui. Nés fizemos aqui “Dorsing”. Eu era o j
principal e Polly Kirzner foi a neta. As pecas mais dificies nds levamos.
Fizemos duas vezes o “Dibuck”, “O Deus da Vinganca” de Scholem l
Aleichem. 1

Depois nés trouxemos profissionais que vieram de fora. Os artistas que |
estavam na Europa e vinham como imigrantes, ou estavam no Rio de
Janeiro, sabiam que existia um centro dramético e que iam ter com !

quem trabalhar. E trabalhdvamos todos juntos.
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... Esteve por aqui Itchel Datz e Ester Perlman, dois grandes artistas e
apresentavam toda semana um espeticulo. Ficavam sempre na casa dos
Rotman. Ele era um grande diretor e ambos constavam na Enciclopédia

da Inglaterra como atores importantes. Vieram também Turkov, Cheivel
Busgan, Rivke Schiller, o casal Milman.”

O movimento artistico cultural sobreviveu até os anos de 1950/ 1952 quando um
grupo formado por David e Samuel Hulack, Germano Haiut, Jaga Lederman, Ismar
Bancovisky, Abrado Kersner, Mendel Eliasquevici, Geraldo Azoubel, Bernardo Di-
menstein, Alex Lomachinsky e Cldudio Basbaum dao origem ao TEIP - Teatro de
Estudantes Israelitas de Pernambuco.

Havia ainda, nesta época, um coro formado por David Jacobovitz, David Erlich,
. J. Tachlitsky, David Hullack, P. Gringold, David Scholnick, S. Wolfenson, Bela
Kosminsky.

Os registro conhecidos ddo conta de que este movimento comegou um pouco
antes de 1930 e foi até, aproximadamente, 1958/1960.

Outra instituigdo importante, incorporando também o mesmo sistema de valores
foi a criagdo de uma entidade financeira para atender as necessidades da comunidade
que passava por uma crise, atingindo principalmente aqueles que se dedicavam ao
comércio ambulante. Aparece inicialmente uma Cooperativa Banco Popular Israe-
lita de Pernambuco Ltda. e depois Banco Popular Israelita de Pernambuco (Idiche
Folksbank). A idéia surgiu em encontros de alguns lideres preocupados com as di-
ficuldades vividas pela grande parte da comunidade do Recife. Recebem apoio de
outros membros e no dia 19 de junho de 1931, reunidos na Praga Maciel Pinheiro,
48 - 1o andar deliberam sobre a fundagdo do Banco.

Com a criagao do Estado de Israel o nacionalismo judaico redireciona o conceito
de judaifsmo. Até entdo a idéia de uma nagéo configurava um movimento politico-
ideoldgico sem os atributos comuns a outros povos que permitissem o cardter de

nacionalidade a partir do conceito estado-nagéo. Os judeus ndo compartilhavam um
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territorio comum, nem sempre estiveram sujeitos a um mesmo sistema econdmico,
nao falavam a mesma lingua, consequentemente nio existia uma realidade nacio-
nal [Pinsky 78]. O cardter fundamental de nacionalismo judaico repousa em uma
ideologia veiculada através do movimento politico — o sionismo, com base no final do
século XIX, fortalecido pela solidariedade internacional com o holocausto nazista,

atéchegar a formagdo do estado-nagdo em 1947/48.

Parte do povo judeu tornou-se “sionistas realizadores”, ou seja, emigraram para
o recém-criado Estado de Israel. Qutra parte permaneceu como “sionistas de apoio”,
pelas razdes ja mencionadas anteriormente. No Recife, estes reflexos fazem-se sen-
tir, principalmente, nas atividades de movimentos juvenis, formados em torno de
1948. Caracterizavam-se por constituirem-se grupos de jovens para jovens judeus,
pautados pela ideologia sionista e, na maioria, socialista-kibutziana. Até hoje, re-
presentam uma das principais fontes de judaismo de consciéncia histérica, baseado
em um processo de transmissdo informal da heranga cultural judaica, ao contrario
do Colégio Israelita que mantém esta transmissio via proposta pedagdgica formal.
Ressalvamos, contudo, as atuais condi¢des desses movimentos que como todos as

outras instituigoes passa por fase de transigdo.

A tabela 4.1(p.76) revela o nivel de importancia atribuida pela comunidade, ao

papel do movimento juvenil na preservagio do judaismo.

Outro fator que se deve mencionar como elemento de atualizagéo da identidade
judaica, estd vinculado & independéncia do Estado de Israel, refere-se a veiculagao
permanentemente, pela midia nacional e internacional, de ocorréncias no Oriente
‘Médio. Por um lado, relembra sempre a condi¢do de judeu de cada um destes, e por
outro, representa uma seguranga, pessoal e coletiva, em relagdo ao anti-semitismo,

sentimento inexistente em geragdes passadas.
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Tabela 4.1: Papel do Mov. Juvenil na Preservagdo do Judaismo
Faiza Ftdiria | Papel do Mov. Juvenil na Preservagdo do Judaismo Abs | Rel
Pela ideologia do movimento, integracao social do jovem e va- | 18
lores do judaismo
25 a Atividades culturais judaicas e experiéncias Que néo se adquire | 9
na Escola
35 anos Indiferente 5
N3ao sabe 5
Subtotal 37 | 26,0
Complementa os fundamentos do judaismo dados no Colégioe | 13
pela socializagdao do jovem
36 a Integragdo socio-cultural em ambiente judaico, principalmente | 12
para os que nao estudam mais no Colégio
45 anos Importante como era antigamente 3
Deveria ser menos restritivo 2
Indiferente 9
Subtotal 39 | 28,0
Forma de preservar valores judaicos 23
Acima de | Forma de socializagdo e sociabilidade em ambiente judaico 15
45 anos Integragdo para os que deixam o Colégio 7
Estimula o sionismo 6
Amadurece o jovem e transmite cultura geral 4
Néao acha importantet 3
Indiferente 6
Subtotal 64 | 46,0 |
Total 140 | 1000

1 Desaprovam pelo “comportamento muito livre”, “afasta os judeus de outros mo-

vitmentos” e “ndo € mais como antigamente.”
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4.3 Manutencao e Transmissao da Herahga Cul-

tural

Enquanto os imigrantes construiam para si préprios conjuntos culturais para pre-
servagao de sua cultura, até mesmo como tentativa de reproduzir a vida que tinham
em suas antigas cidades, os filhos ainda vao recebendo essa heranga na prépria casa.
A medida em que as etapas vdo sendo vencidas na questio da educagio leiga, na
participagdo da vida cultural da nova sociedade, os valores do judaismo jd vdo sendo
transmitidos ndo mais exclusivamente em casa. A escola, os movimentos juvenis, o
clube assumem a maior parte dessa responsabilidade.

Reunimos os depoimentos de trés geragdes constituidas pelo avé (imigrante), a
filha (nascida no Brasil) e o neto.O av8, como todos de sua geragio, desenvolve
mecanismos de auto-preservagio da sua cultura, até mesmo como suporte para o
reconhecimento na nova sociedade. Apoiando-se no sentimento de coesao do grupo,
introduz-se nas atividades econémicas ji descritas anteriormente. Tenta melhores
condigées em outro Estado, retornando ao Recife em busca de integragio na comu-
nidade, que na época j4 dispunha de um sistema cultural organizado. Enquanto
viveu fora do Recife, onde o nimero de familias (cerca de 10 a 12) era insuficiente
para constituir uma comunidade, estabelece, em nivel familiar, atividades voltadas
para construgio de uma identidade judaica para os filhos.

Este é o relato de sua filha:

“ Eu acho que o que os meus pais me passaram de judaismo foi uma
tarefa herdica para eles. Nunca fui a uma escola judaica, no entanto,
vivi num ambiente de judeu. L& tinhamos umas dez ou dose familias
judias.

Quando meus pais comegaram a ter um pouco de dinheiro acharam que
deviam mudar, porque como é que iam me criar num ambiente que nao

era judaico?
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Em casa de meus pais nunca se deixou de comemorar um Jomtov4. Um
trauma que eu guardo é de uma caixa de chocolate que eu ganhei na
véspera de Pessach e passei a semana todinha esperando para comer.
Entdo, era um Pessach direito. Uma vez eu vim para o Recife e vi o

pessoal comendo um Bauru com presunto e queijo ® ficava horrorizada.

Nés t,inhamos aula de hebraico em casa. Meu tio que morava conosco
era uma pessoa de muito estudo. Entdo, depois do jantar, sentavamos
meu irmao, eu, meus pais € meu tio e tinhamos aula como se fosse um
colégio. Tinha livro de gramdtica em hebraico, em idicke, tinha em

idiche geshichte ¢, aqueles volumes todinhos.
Ainda hoje eu tenho aquelas cenas na minha cabeca.

Quando tinha aniversdrio, ou qualquer festa em casa minha me botava
a gente para recitar poesia em idiche ou para tocar piano. Mame dizia

que uma festa un kultur (sem cultura) néo era festa.

Quando vim morar no Recife, ndo sentia diferenca daqueles que fre-
quentavam a escola judaica. Eles ndo tinham mais idishkeit (sentimento
judaico) do que eu. (B.M. 60, a filha)”

“ ...sinto dificuldade de definir porque me sinto judeu. E um senti-
mento. E uma coisa que nio tem sentido definir racionalmente. E uma
questdo de sentir-se ou ndo. Sentir uma pertinéncia ao grupo de alguma

forma.

...eu ndo tenho ligacdo com a parte da religido. Meus pais nunca foram

religisos. Eu entdo ndo seria por ai. Mas seria no plano ideoldgico.

4Dia de festas.
5No pessach ndo se come alimentos fermentados.

" SHistéria judaica
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Na adolescéncia o aspecto do sionismo foi importante. Participei de

movimentos sionistas, logo tinha ligagdes muito fortes.

A minha condigdo de judeu ficou marcada porque durante minha in-
fancia e adolescéncia, até 17 anos, minha vida foi muito fechada na
comunidade. Todos os meus amigos eram judeus. Foi um elemento

fortissimo. Sentia-me muito judeu.

A partir dos 17 anos percebi que havia passado toda a minha vida num

gueto sem paredes.

Como primeira reagdo criei um movimento oposto, o de sair daquilo.
Afastamento total, ao ponto de a comunidade me incomodar, se bem

que tinha outros fatores.

Hoje, o sentimento de sair foi diminuindo, ficando uma coisa mais neutra.

N3&o participo de nada, mas se tiver que participar ja nido me incomoda.
(C.M. 30, neto)”

E importante destacarmos o que ele pensa sobre a preservagio da condigio de
judeu:

“ ...isso é um trago figurado bem marcante da didspora. Esse isola-

mento. Eu me lembro de ter ouvido minha avé dizer em idiche se vocé

quer se manter judeu faga para vocé um gueto.

Quer dizer, tem um elemento cultural muito forte e que é transmitido
como o de ser um objetivo em si mesmo, manter a existéncia do grupo
como grupo e se manter isolado. Isolado ndo no sentido de ndo ter

contato, mas no sentido de ndo se assimilar no grupo maior.

Eu acho que faz sentido se manter tradigées, se manter atividades cultu-
rais, mas nido como um fim. Até a adolescéncia eu recebi esta heranca e
também pensava que era importante nao se assimilar. Hoje é indiferente

para mim, até mesmo casar com uma nao judia.”
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Retomando o depoimento da mez deste jovem sobre as priticas judaicas viven-

ciadas ao constituir nova familia. Ela conta:

“ Hoje eu néo faco nada, nio acendo velas, ndo faco mais seder de
pessach. Eu me sinto mais ligada ao judaismo quando leio noticias
sobre judeus, falas do Rabino Solbel, por exemplo. Li uma entrevista de -
Issac Deutcher sobre o problema palestino entdo eu me identifico com

este tipo de judaismo. N&o aceito o judaismo ortodoxo.

Uma vez minha filha me acusou de nido ter passado judaismo para ela.
E eu perguntei: Como néo passei se faziamos tudo em casa, vocé mesma

estudou em escola judaica.

Porque antes eu acendia velas, apesar de nunca ter tido natureza reli-
giosa. Apenas pela tradicdo. Eu vejo mais o judeu como tradigio de

povo do que como religido.”

Sabendo-se que a escola, como parte de um sistema cultural, estd inserida num
quadro social estruturado em termos espaciais e temporais, condicionado dos fatores
sociais, ideoldgicos etc, da sociedade maior, é evidente que se distanciava, progres-
sivamente, daquele referencial do judaismo tradicional trazido pelos imigrantes. S6
que isso ndo é percebido conscientemente, e permanece como valor alguma coisa
que fica subjacente & realidade das familias.

Se na escola ndo se passava os conteidos filoséficos do judaismo como alguns
depoimentos confirmam, fragmenta-se a sua base, deixando as ltimas gerages sem
um referencial consistente, contribuindo para o silenciamento da memdria do grupo.

Selecionamos estes depoimentos que expressam a critica ao tipo de educagdo

recebida na escola:

“...é a base da educacéo desde que funcione como um colégio judaico,

juntamente com outras atitudes que os pais deviam tomar em casa.
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Desta forma poderiam ser criados individuos com seguranga na sua iden-
“tidade judaica sem que isso interferisse na sua integragio com a comu-- -
nidade ndo judaica. '

Como estd é apenas um colégio de judeus e nio uma escola judaica,
embora, a responsabilidade de uma educa.éé'o judaica seja também dos
pais. A geragio descendente dos imigrantes outorgou & escola o papel
da educagio judaica, esquecendo de fazer isto em casa, o que gerou uma
duplicidade de informagdes na cabega das criangas. O pouco que é feito
na escola néo tem continuidade em casa. (E.V. 28)”

“ ...frequentei escola judaica, movimentos juvenis judaicos, mas acho
que muita coisa deveria ser aprofundada. Mais debates sobre o sentido
do judaismo, j& que em casa ndo se tem isto. O Ichud "e o colégio
deveriam passar isto.

No colégio a gente sé vé isto como festividades. Ndo se aprofunda a
religido, ndo se discute a importancia de se preservar a religido, a im-
portancia das tradigées. E como se tudo se resumisse em festas. Se

Passa muito por alto o sentido da coisa.

Veja, eu conheco toda a histéria judaica que me foi passada no colégio,

mas é como se fosse um filme da TV. E como se fosse um romance.

Meu vizinho é protestante e eu vejo que eles questionam profundamente
a religifao. J4 o judeu é mais festivo. Festa por festa é que desune a
comunidade.

E depois da festa? Se néo tem festa ndo se vai para a Sinagoga na outra
sexta-feira. (1.S. 30)”

" 7Antigo movimento juvenil
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“ ...hoje eu vejo que apesar de termos estudado a Histéria Judaica o
Hebraico, nao foi direcionado. Estudamos todos a histéria de Pessach, -

de Chanukd, mas foi tudo como um conto de fadas.

N3o se deu um contexto mais profundo, o porqué das coisas. Foi sempre
muito superficial e fica muito dificil a pessoa criar vinculos com as coisas

da escola.

Na época em que estudei purim, Sucot, histéria da Rainha Ester, Ruth,
os Macabeus, era tudo conto de fadas, fantasias. (M.K. 28)”

Estes depoimentos revelam a necessidade de profundos questionamentos sobre os
aspectos que representam nossos referenciais dentro da sociedade, desde que, estdo
ligados a papéis, status, prestigio que garantem a interagdo necessiria a integragao
como ser social.

Esta cobranga de mais aprofundamento aparece em todas as faixas etarias que

correspondem &0s descendentes dos imigrantes.

“...se me perguntarem agora sobre judaismo, néo sei responder. Tenho
consciéncia apenas, de que sou um jovem de 19 anos, com sangue de

judeu. Da filosofia judaica néo sei nada.

No colégio nio foi dada com a devida importincia e a gente ndo aceita

também com a mesma importancia.

Talvez porque os professores atuais de hebraico ndo sabem prender a
atengao do aluno. (D.P. 19)”

. - '
“ ...eu mandaria meus filhos para o colégio se eu soubesse que eles 14

formariam uma consciéncia do judaismo e néao a tradigdo pela simples
tradigdo. Se passassem para eles a importancia da preservagio da cul-
tura judaica, da tradigio judaica, da religido, enfim, do judaismo como

um todo, do povo judeu como um todo”.( P.H. 35)”
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Os dados sistematizados no tabela 4.2(p.84) referem-se ao levantamento feito

em 1987, todavia, cotejados ios depoimentos obtidos com a pesquisa em 1990/1991, - -

destaca-se sua atualizagdo. De forma, geral, as respostas, nas trés faixas etérias, a
pontam para transmissio da cultura judaica tendo o colégio como mecanismo para
sua viabilizagdo tendo o colégio como mecanismo para sua viabilizacdo. Isto pode
ser corroborado quando analisamos as informagSes da tabela 4.3 (p.85) sobre as
dificuldades atribuidas & escola em seu papel de formagao do judaismo, quando por
uma ou outra razdo deixa de fazé-lo. Uma coisa é apontar como deveria ser e outra
é verificar onde ela deixa de cumprir seu papel. Os depoimentos antes descritos

corroboram estes dados.

O discurso dos elementos que compdem o grupo dos descendentes dos imigran-
tes, no que concerne 3 importancia atribuida ao estudo no Colégio Israelita, revela
onde o elo da transmissdo da heranga judaica comega a enfraquecer, surgindo novas
formas de identificagéo e, até mesmo, desligamento voluntario, temporario ou néo.
Algumas criticas sdo feitas no sentido de que a transmissdo dos valores é passada por
meio de uma visdo histérica na qual os personagens aparecem sempre como “sim-
ples heréis”. Os fatos da histéria judaica sao relatados sem grandes preocupagoes
de uma contextualizagio na histéria universal e muito menos, as discussGes sdo
encaminhadas dentro dos principios filoséficos do judaismo. Destaca-se apenas a

preocupagio com as comemoragoes das datas histdricas.

Como se sabe, no judaismo, a parte da liturgia pode ser conduzida por qual-
quer membro da comunidade, do sexo masculino, desde que tenha conhecimento
suficiente para atuar como pregador. No final da década de 1950, a comunidade ja
nio tinha mais um rabino, sendo o seu papel preenchido por pessoas consideradas

competentes pela comunidade.

Essa condigdo apenas dava margem as atividades de cardter comemorativo den-
tro do conjunto da cultura judaica, sem o reforgo que um lider religioso poderia

désenvolver para uma continua e necesséria reflexdo sobre os conceitos que déo sus-
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Tabela 4.2: Importincia Atribuida A Escola

140

Faiza Etdria | Importincia Atribusda A Escola Abs | Rel
Forma de manter a identidade judaica 23 -
Para conviverem em ambiente judaico 8
25 a Para saberem quem sdo e optarem quando crescerem 4

35 anos Apesar de bom ensino, é fechado e ndo participa de eventos | 2
extra-comunidade
Subtotal 37 | 26
Convivio em ambiente judaico preserva a tradigio 18
Aprende-se sobre as festas,idioma e tradigdes judaicas 9

36 a Complementa a educagao judaica de casa 5

45 anos Principal centro de continuidade judaica 3
indiferentes 4
Subtotal 39 | 28
Unico elo para formagao judaica 40

acima de | Convivéncia em ambiente judaico 10

45 anos Qualidade de ensino 8
Outros 4
Né&o declarou 2
Subtotal 64 | 46
Total 100
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Tabela 4.3: Dificulda ibui cola
Faiza Etdria | Dificuldades Atribuidas A Escola Abs | Rel
Falta profissionalizacdo e especializagdo pedagdgica da
diregdo. Ndo estd atualizado as necessidades das maes.
25 a Professores de hebraico histéria judaica desatualizados. E | 12
muito distantet
35 anos Falta de conscientizagdo dos pais sobre a importancia dos | 7
estudos judaicos
Pouco conteiido de filosofia do judaismo 6
E fechado e preconceituoso 3
E igual a qualquer outro colégio 3
N&o tem dificuldade 2
Nao sabe 4
Subtotal 37 | 26
Concepgio filosdfica e pedagdgica inadeqiiada dos tempos | 13
atuais
Nao se estrutura como uma empresa )
36 a Falta atividade desportiva 4
45 anos Falta conscientizagdo dos pais 2
Nao sabe 15
Subtotal 39 | 26
Nao se estrutura como empresa 11
Acima de | Falta professores especializados em judaismo 8
45 anos Falta conscientizagdo para importancia do colégio 5
Tanto tempo juntos no colégio, tornam-se irmaos e
afastam-se
Nao sabe 38
- Subtotal 66 | 48
Total 140 | 100

t Estas categorias estio reunidas porque as respostas incluiam mais de uma delas

alternadamente.
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tentagdo ao judaismo, ou seja, qual o significado da alianga, o que significa e como

pode ser interpretado contemporaneamente a Elei¢ao, o porqué de povo Escolhido, -

a Exclusividade, a caréncia de fundamento para considerar-se o judeu como raga,
como nagao, a responsabilidade corporativa e religiosa do povo judeu, a pratica do
judaismo e sua dimensio ética.

Em 1987 instala-se no Recife o Beith Chabad, segmento ortodoxo do judaismo
com repercussao de forma bastante polémica. A forma como esta representada no
imaginario das pessoas entrevistadas, reflete uma visio dividida sobre o papel desta

instituigdo como fonte de judaismo:

“...Fui ao Beith Chabad uma vez por curiosidade.

A presenca deles aqui no Recife, de algum modo pode ter sido positiva.
Nem que seja para criar polémicas. E sempre um polo de referéncia que

se fala, se comenta alguma coisa de judaismo.

Fala-se mal do rabino, fala-se bem, ele fez isso, fez aquilo... Tudo é

assunto judaico e é bem melhor que deixar as coisas paradas.

Agora, concretamente, eu acho que tém pouquissimos judeus que preen-
chem as condigdes do rabino para frequentarem o Beith Chabad. (G.K.
42)”

“ ...veja, nés precisamos tanto de um guia espiritual para seguirmos a

tradi¢do, mas é completamente impossivel. O rabino que nos mandaram
é muito radical. Nao aceita nem mesmo as pessoas convertidas. Ele é

um rabino fora do contexto.

O elo com o judaismo, depois de nossos pais ficou enfraquecido por falta

de um guia espiritual. Mas ndo este tipo de rabino. (R.S. 60)”

“ ...acho que a chegada aqui do Beith Chabad mudou muito as estru-
turas aqui. Eu sempre tive grande rejei¢do pelo rabino até que um dia

resolvi aceitar o convite que me fez varias vezes.
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O primeiro convite que eu aceiteli me senti ridiculo porque ele contava
histérias bobas, como se eu fosse crianga. Depois ele resolveu fazer um
centro de debates nos domingos & noite. Eu resolvi participar e foi
diferente, porque ele tornou-se uma pessoa mais accessivel, mais aberto
para uma discussdo. Ndo que ele tenha mudado os pontos de vista, mas,

pelo menos escutava.

Como hoje a maioria dos jovens é de casamentos mistos o rabino encon-
tra muitas dificuldades, s6 tem problemas. Por isso ele é tdo rejeitado,

apesar de precisarmos tanto dele. (M.K. 28)”

“ O Beith Chabad foi a tinica entidade que fez algo de positivo favordvel
ao judaismo que é a filosofia judaica que nao se separa dos valores ju-

daicos.

Muitas pessoas da comunidade tem a idéia de que o Beith Chabad nao
tem nada para dizer a elas. Mas estas pessoas e que nao tém o que
perguntar. Vivemos numa época apenas de fragmentos de uma filosofia
judaica. Tentamos encontrar fontes alternativas através desses fragmen-

tos para continuarmos sendo judeus.

Apesar das limitagGes é a 1inica entidade na nossa comunidade que pode

nos ensinar um pouco sobre a verdadeira filosofia judaica. (E.V. 28)”

Complementando estas informagdes incorporamos as opinices de 140 pessoas
entrevistadas, sintetisadas na tabela 4.4(p.88).

Dos 26 que responderam “representa um judafsmo radical, segregacionista e
preconceituoso”, acrescenta a “discriminagdo dos filhos de casamentos mistos - as
pessoas que nio tem sobrenome totalmente judaicos” e atribui um carater “obscu-
rantista, reaciondrio correspondendo no judaismo a TFP do catolicismo.”

A predominincia das opinides nas categorias daqueles que “ndo sabem opinar”,

“Indiferente” e “Nunca frequentou” (32,9%), analisadas incorporando as catego-
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Tabela 4.4: OpiniGes Sobre o Beith Chabad
 Categoria Opinides Sobre o Beith Chabad ) Ags _Rel
Representa um judaismo radical, segregacionista e | 26
preconceituoso
.Restritivas Radical e utépico para nossa realidade 14
Apesar de ser uma boa instituigdo ndo desperta interesse | 3 :
Sub total 43 | 30,7
Reune para informagdes sobre a religiao. 14
Apresenta-se como barreira para assimilagio 5
Indiretamente revitalizou a consciéncia judaica 5
Aprovagdo sem | Bom para a juventude. Desde cedo ficam enraizados na | 3
cultura judaica
restrigGes Devemos estar abertos para qualquer coisa de judais 2
Sub total 29 | 20,7.
Aprovagio com | Apesar de ortodoxos € positivo para a comunidade 15
restrigoes Pelo menos temos um rabino 7
Sub total 22 | 15,7
Nao sabe opinar 30
Indiferente 9
Nunca frequentou 7
Sub total 46 | 32,9
TOTAL 40 | 100.0
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rias RESTRITIVAS (30,7%) revelam dificuldades e resisténcia da comunidade, na

aceitagao do Beith Chabad, como fonte transmissora da heranga judaica.

Os que fizeram restrigdes ao papel da instituicdo (15,7%) reconhecem a neces-
sidade de algum tipo de lideranga religiosa. Entre os que valorizaram a presenga
de um rabino, destacaram especificamente a atuacio do rabino e sua esposa, que

trabalharam nesta comunidade até o inicio de 1991.

Tudo faz crer que a resisténcia demonstrada por grande parte dos entrevistados
quanto a linha ortodoxa do judaismo, tem sua explicagio em uma parte da teoria
do judaismo muito embora os aspectos.empiricos desta resisténcia ndo estejam ao
nivel do consciente. S3o comportamentos que fazem parte da histéria, no suceder
das tentativas do povo judeu para estabelecer uma nova sociedade na “Terra Pro-
metida”, autonomia perdida e recuperada, longas eras de dispersdo e perseguigao,

sobrevivéncia e declinio das comunidades espalhadas pelo mundo.

O impacto negativo, justificado sempre pelo cariter de exclusividade para aque-
les, considerados “verdadeiros” judeus de acordo com o pensamento ortodoxo do
judaismo tem sua explicagno confronto com o posicionamento de Goldberg e Bay-
ner [Goldberg 89, p.311] sobre os conceitos de elei¢do, povo, revelacio e misséo,
quando apontam para uma das explicagdes do sentir-se diferente dos outros” pelos
judeus, exacerbado pela ortodoxia do referido movimento religioso e rejeitado pela

maior parte dos membros desta comunidade.

Uma outra questdo derivada desta interpretagio, segundo os autores, refere-se ao
carater da doutrina da exclusividade que nunca ficou restrita aqueles que nasceram
no interior do povo escolhido. Em todas as eras gentios puderam se transformar
em judeus mediante conversGes, com variagoes no fluxo de adesGes dependendn de
circunsténcias externas ao grupo, ou mesmo da atitude das autoridades juda: ‘as,

sempre sob determinagdes de regras e procedimentos para as referidas conversdes.

Podemos, portanto, aceitar que a rejeigdo as praticas do judaismo ortodoxo néo

encontra eco na comunidade por conta dos conflitos entre as correntes ortodoxas e
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progressistas que comprometem um acordo sobre que regras e procedimentos po-
dem ser aplicados, atualmente, para permitir a continuidade do judaismo mneste
agrupamento.

Um outro fator a ser discutido concernente a este assunto é o posicionamento
dos judeus no mundo contemporaneo. Nas iltimas trés ou quatro geragdes o rumo
tomado pelo judaismo teve ampla influéncia dos acontecimentos politicos mundiais,
retirando o carater de marginalidade, incorporando o povo judeu a histéria univer-
sal.

"Natan Rotenstreich [Rotenstreich 73, p.24] observa que estas mutagdes histdricas
neutralizaram os contornos teoldgicos, fazendo ressaltar os elementos sociais e poli-
ticos. Abriu-se a possibilidade de contar-se a histéria do povo judeu enquadrando-se
nos aspectos civicos, nacionais, politicos.

E evidente, que este novo posicionamento é incompativel com um cariter de

exclusividade nas prdticas religiosas, culturais e sociais de uma comunidade.

NOTA

Sao importantes estes conceitos para comprendermos a religido deste grupo.

A idéia de “povo eleito” nesta era moderna e secular j& encontra varios correntes
do judaismo que a contesta. Segundo Goldberg e Brayner, as objegGes a esta dou-
trina deveriam ser melhor interpretadas, ou seja, a causa da Eleigdo néo repousaria
em uma discutivel superioridade ou inferioridade de um povo, e sim no fato de que,

foi o povo judeu que assim se considerou”.

“ Precisamente a doutrina da superioridade nacional foi descartada como
explicagdo é que a doutrina da Eleicdo tem sido, sempre, fonte de es-
panto, ndo apenas para os nio judeus, mas, para os proprios judeus.
Que ela era um fato eles ndo podiam negar. Pois eles tinham ou sen-
tiam ter, uma relagio com o unico Deus do universo que, tanto quanto

sabiam, nenhum outro povo da antiguidade tivera. So eles, ainda que
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de maneira vacilante, o admitiam sé eles, ainda que superficialmente, o
louvavam. A Eleicdo, portanto, nio era posta em divida, apenas a sua
causa. (Op.cit, 313)”

Dentro da teoria do judaismo hd uma interpretagdo, citada por Goldberg e que

é um tema sempre presente na Agada rabinica. Deus oferecera a sua Tora a todas: -

as nagGes da humanidade, tendo sido recusado por todos, excluindo-se os israelitas,
que a receberam no Monte Sinai.

‘Portanto, é a concep¢do da Alianga consumada no Sinai que confere ao povo
judeu a condigao de eleito, segundo o mesmo autor. Qutrossim, inclui-se ainda um
questionamento sobre se ela é permante e inquebrivel. Goldberg, interpretando a
Biblia, encontra uma ambivaléncia sobre o assunto, que “transmite seguranca sufi-
ciente para manter a auto-estima do povo”, mas traz também uma adverténcia sobre
a necessidade de empenho para manter o que é considerado como um privilégio. Fica
implicito, segundo esta interpretagio, que cada geragdo guarda a responsabilidade
da continuidade da alianga, mediante a lealdade &s tradigoes religiosas, dentro das
condigdes histdricas de cada povo.

Segundo esta linha de interpretagdo do judaismo o cardter de exclusividade
subentendido na doutrina da Elei¢do, d4 margem a exclusdo de outros povos um
privilégio semelhante conforme é ressaltado nos antigos escritos judaicos. Naquela
era os ha-goim “as nagdes”, de onde deriva, nesse sentido, a palavra “gentios”, eram
dominados por religides idélatras e politeistas, cujas praticas eram incompativeis
com o antigo judaismo.

O que faz com que em nosso tempo, nio seja negado o caréter inico e o signifi-
cado da alianca do Sinai, mas torna menos exclusiva a doutrina da Eleigéo de Israel,
foi o surgimento gradual, ao longo dos tempos de outros religies monoteistas. Inclu-
sive, Goldberg faz referéncia a um principio aceitivel na Idade Média que cristaos
e mugulmanos deveriam ser considerados como adoradores do Deus tnico e que

obsérvavam as leis de Noé (Idem p. 315).
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fraquecimento

Pensamos reproduzir as falas de membros de trés geragdes na tentativa de lograrmos
a consisténcia e/ou enfraquecimento do elo que define a identidade judaica ao longo
de trés geragGes. Nesse sentido, transcrevemos o relato de um imigrante, sua filha

e o neto, cujo conteido projeta a representacio socal do significado de ser judeu:

“ ...define-se um bom judeu como aquele que ndo nega que é judeu.
Aquele que n3o tem vergonha de dizer que é judeu. Todos sabem que
sou judeu.

Mas, eu perdi muito o amor pela colénia porque deixaram de ensinar
idiche no colégio. Agora, ninguém sabe uma sé palavra. Se tivessem
continuado a ensinar idiche eu teria continuado a fazer teatro para sos
mais novos. Ai iam aprender muitas coisas sobre judeus. Perdeu-se tudo

por causa disso. A juventude abandonou tudo. (A.R,90).”

Vale notar que este imigrante teve um papel muito importante no-movimento . -

artistico-cultural da comunidade, organizando os grupos em torno de um teatro
“vivo”, poesia “viva”, discussdes literarias “vivas”, assim classificadas porque era
uma recriagdo através da arte de tudo que eles haviam vivenciado na Europa. Esta
era a sua maneira de “sentir se judeu”, ou seja, era a forma como, na época, se
atualizava a identidade judaica.

No depoimento de sua filha a identificagio respalda-se no cumprimento da
tradigao:

“...eume sinto judia apesar de ndo ser religiosa. N&o sei explicar muito
bem porque me sinto judia.

Papai e mama nunca foram muito religiosos em casa, embora minha

mee tivesse vindo de uma familia muito religiosa. No Yom Kippur ela
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fazia o jejum em casa mesmo. N&o ia para a Sinagoga. Passava o dia
rezando, talvez, mais até do que as pessoas que iam para-o shill. Nunca
fui com meu pai e minha me para o shill. Nao se tinha, em casa, aquele

costume de fazer, por exemplo:

O sedar de Pessach, rigorosamente como devia ser feito. Meus pais

faziam o jantar mas, sem a ceriménia religiosa.

Quando casei meu sogro era muito religioso, minha sogra fazia o seder,
acendia as velas na sexta-feira . .. Algumas vezes eu fui ao shill por causa
do meu marido e dos meus sogros. Quando eles faleceram deixamos de
ir.

Depois eu ainda fui com meu filho pequeno. Naquela época no colégio
tinha o moré Yoshua que explicava muitas coisas para as criangas, levava-
os para a sinagoga. Explicava sobre religido, sobre Histérica Judaica.

Ele fazia tudo de forma muito atraente.”

O neto do Sr. A.R. expde em seu depoimento o sentimento de alteridade per-
meado pelo conflito de desejar ser reconhecido como judeu, desde que centextuali-
zado na atualidade do seu judaismo, ou seja, mediante o reconhecimento de que, o
judeu além das relagdes culturais e sociais que tem com seu grupo, desenvolve, in-
clusive, uma rede de relagdes com a sociedade maior que, por sua vez, defende suas
préprias representagdes que irdo refletir-se no quadro menor ativando os mecanis-
mos de ajustamentos s novas necessidades sociais. Vale notar que este informante
teve oportunidade durante a fase colegial de ausentar-se da comunidade, estudando,
durante algum tempo em escola nio judaica. Ressaltamos ainda, que ele faz parte

da categoria de afastado da comunidade. Eis seu depoimento:

“...para que eu diga se me sinto judeu é preciso que seja definido o que
é isto. '

Eu me sinto judeu religioso? Nao.
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Sinto-me judeu da tradigao judaica? Talvez um pouco disso.

Acho que todo o problema estd na definicdo do que é ser judeu. E é
muito complicado. Principalmente, porque nio tive uma insisténcia na
formagdo. Da parte da familia da minha ma o que existia era uma coisa
muito superfical em relagdo ao judaismo. Na familia do meu pai, minha
avo era mais apegada & questdo dogmdtica religiosa e tal ... Entéo fica
complicado.

Na época em que me perguntei sobre isso, a tinica coisa que via era uma
espécie de sentimento e para traduzir este sentimento é muito compli-
cado.

Entao se juntarmos um pouco de histéria, de tradigdo ndo posso falar
em religido porque nio me sinto muito firme sobre isso, talvez esse sen-
timento seja este misto de respeito a uma coisa que sempre foi colocada
para a gente como algo forte, algo como uma ascendéncia muito pesada,

muito forte para a gente.

E dificil, eu seria incapaz de verbalizar certo. Definir esse sentimento ...
seria um conjunto de reminiscéncia do que me foi passado na infancia
e que eu comecei a respeitar. Como a hstéria do povo judeu, a luta, o

instinto de sobrevivéncia, o espirito de auto defesa, esta certo?

Sai da escola e passei a frequentar a Escola x, e foi onde consegui visdes

importantes sobre o que eu deveria fazer e o que nunca deveria fazer ...

Quando retornei a escola judaica entendi que esse carater segregacionista
provocado pelo préprio grupo nio adiantava nada. Essa posicdo de

isolamento diante de uma sociedade com a qual é preciso conviver ...

Tentei mostrar ao pessoal como as pessoas de fora viam o colégio, a
comunidade, porque tive oportunidade de sair. Eles ndao podiam ver

porque nio sairam. Dentro de uma comunidade vocé tem de guardar
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sua identidade mas, saber conviver com ele ...

Eu nao tinha uma postura anti-judaica, mas ninguém entendia.”

Quando nos referimos a atualizagéo das agdes para estimular a meméria coletiva,
pensamos neste conflito que abala a concepgdo de judaismo entre os jovens que se
defrontam, de um lado, com uma realidade explicada pelos avangos da ciéncia nas
universidades, os impasses da vida urbana entre modernidade e tradicdo, desarti-
culagdo da familia moderna, enfim, toda a complexidade do contexto social, politico
e econdémico da sociedade . Por outro lado, como a memdria histérica, no dizer de
Hugo Lovisolo [Lovisolo, p.16] funciona como “4ncora” e “plataforma”, possibilita
uma base como referéncia de uma consciéncia étnica ou de memdrias, consciéncia
de classe ou nacional, na perspectiva do primeiro. Como “plataforma”, segundo
ele, permite uma trajetéria pela histéria permanecendo com os vinculos no passado
criado, recriado ou inventado como tradigao, que por sua vez, assume o sentido de
resisténcia e transformacao.

Estas valorizagées da memdria, tanto no sentido da sustentagido da identidade
como manuten¢do e preservacio de bases de identificagdo no passado podem ser
observadas entre aqueles que classificamos na pesquisa como afastadas da comuni-
dade, quando, no momento em que casam com parceiros ndo judeus, incluem na
ceriménia (civil) miisicas tradicionais judaicos, ou quando tém filhos ndo deixam
de fazer o brith mil4, ou quando os filhos chegam a idade de frequentar escola, os
encaminham para escola judaica. E como se sentissem um temor de romper um
compromisso para o qual nio se sentem motivados 4 assumir de forma aberta, no
cotidiano.

" E muito dificil para o judeu renunciar definitivamente ao seu passado histérico
uma vez que sua existéncia tem como substincia um cédigo de conduta legitimado
pela religido. ) 7

A andlise das categorias contidas nas tabelas perderia seu significado qualitativo

se seguisse os procedimentos de uma analise rigorosamente estatistica. Por este
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motivo, colocamos cada tabela apds a anélise do material qualitativo, quando entao,

aquelas informagdes ganham maior consisténcia. -

Observando-se de forma geral, os conteidos das trés classes de idade (tabela 4.5,
p.97), constatamos respostas difusas, o que nos leva a atribuir tais respostas ao
enfraquecimento de uma intelectualizagao do sentido do judaismo. O sentir-se judeu
¢ justificado pela posse de todo um arsenal de simbolos veiculados pela tradicio, dos
quais imprime-se um significado de forma inconsciente,sentindo-se um certo temor
de um rompimento total. Sabe-se que tendo ascendéncia judaica, sdo considerados
judeus.

Constata-se também que, atualmente, os judeus deste grupo, nunca estiveram
tdo distantes da possibilidade de discussées, interpretagSes e reinterpratagdes das
fontes classicas do judaismo, consubstanciados na ampla literatura ja descrita no
item O Judaismo Como Sistema Cultural (segio 2.4). Esta condigdo implica na
caréncia dos elementos que sempre serviram de base para o eterno questionamento
“o que ¢ ser judeu” e “por que continuo judeu”. O acesso a essas fontes, atualmente,
verifica-se apenas quando o menino, aos 13 anos prepara-se para sua maioridade re-
ligiosa, ou seja, o bar-mitzvd. Com a instalagio, nesta cidade, do Beit Chabad
(representantes do grupo ortodoxo do judafsmo),algumas tentativas de discussdes,
em pequenos grupos foram organizadas pelo rabino. Todavia, ndo conta com um
significativo grupo de pessoas pelo fato de muitos néo serem aceitos por néo serem
filhos de mée judia, condigdo assumida, principalmente pelos ortodoxos, para o re-
conhecimento da identidade judaica.. Tal limitacdo resulta da posigio radical deste
grupo religioso, apontado por muitos como sendo concepgédo anacrénica, conforme se
pode observar nos dados da tabela 4.4 (p.88) e anélise qualitativa dos depoimentos

orais.

Devemos lembrar que, anteriormente, quando estes judeus viviam no shetel,
tinham incorporado a seus cotidianos, estudos, leituras, discussGes em torno da

literatura religiosa judaica. Se naquela época o processo de socializagdo da crianga
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_Tabela 4.5: Sentimento de Ser Judeu
rFaiza Etdria | Sentimento de Ser Jtﬂeu L L Abs | Rel
Nasci e me criei em familia judaica estudei em escola ju- | 17
daica, participo da comunidade
25a Sentimento, identidade com religido e costumes judaicos 9
35 anos Sendo filho de judeu, sou judeu 6
Por tradigio 2
Nascimento de filhos reforcou desejo de passar cultura e | 2
tradigoes
Casei com nao judeu, ndo estudei em escola judaica, ndo | 1
me sinto judia
Subtotal 37 | 26,0
Sentimento, tradigdo, cultura judaica 23
Raizes, tradigdes, estudo em Colégio Israelita 11
36 a Casou-se com nao judeu e afastou-se, mas o filho foi cir- | 2
cuncidado e fez Bar-Mitzva
45 anos Néao se sente judeu, porque tem dividas sobre o judaismo. | 1
Nao sabe responder 2
Subtotal 39 | 28,0
Familia judia e assim foi educada 33
Acima de | Sentimento forte, tradigdo, religido 26
45 anos Identidade com Israel. 5
Subtotal 64 | 46,0
Total. 140 | 100,0
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e do adolescente tinha as bases fincadas nos cédigos éticos da religido absorvidos no

permanente contato com seus principios filosdsficos, atualmente, apenas no Riode - - -

Janeiro funciona uma Jeshivd, para onde se dirige o jovem que deseja uma formacao
) J
judaica mais profunda. Nos tltimos quinze anos nenhum jovem desta comunidade

buscou aquela instituigdo.

No que diz respeito aos tipos idealizados pela tradigio religiosa judaica, atual-
mente, no Recife, existe apenas um rabino, pertencente ao Beit Chabad. Sua
atuagdo e papel, sofre, como ja comentamos, limitagdes pela postura radical diante

da realidade desta comunidade, com significativa proporgio de casamentos mistos.

De uma forma geral, o tipo classificado como gabbas, atende as necessidades de
administrar a sinagoga principal, contando esta, com a colaboragao de voluntarios,
membros da comunidade.Nas instala¢des do clube funciona outra sinagoga, ativada
apenas para as festas anuais de Rosh Hashana e lom Kipur. H4 também um she-
liach tzibur, responsdvel pela orientagio religiosa para bar-mitzvd e, eventualmente,
quando se formam grupos de meninas para celebragio de bat-mitzvd, casamentos,
brith-mild e enterros. Algumas familias convidam para celebragdo de casamentos
rabinos ou chazam de outras comunidades (Rio de Janeiro, Sdo Paulo). Nos iltimos
cinco anos, aproximadamente, o departamento religiosos contratou um chazan de

outra comunidade para os oficios religiosos de Rosh Hashand e Tom Kipur.

Outro referencial do sistema simbdlico do judaismo, ji enfraquecido no grupo for-
mador da comunidade do Recife, refere-se & ceriménia de acender velas no shabat, a
prece didria, o uso do tefilim (pequenas caixas de couro contendo versiculos da Escri-
tura, amarradas 4 testa e ao antebrago, usado eclusivamente pelos homens durante
as preces), as festas, os eventos ciclicos da vida, nascimento e morte. Esses tragos,
anteriormente, eram assumidos e ritualmente seguidos como principais praticas do
judaismo e, s6 foram mantidos intensamente entre os imigrantes, rarefazendo-se a
medida que as geragoes foram se sucedendo. Alguns membros da segunda geragdo

mantém, pelo menos, a pritica do acendimento das velas no shabet, comparecimento
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a sinagoga nas festas anuaise, guardam o Pessach no que refere as restrigdes ali-

mentares-O-habito de afixar uma mezuzd no umbral da porta de entrada das casas - - :~ -~ - - -

é mantido por quase todos.

Quanto ao quorum de dez homens (miniam), sé eventos importantes congregam
um numero suficiente de pessoas, embora, quando necessdrio, este quorum é conse-
guido. Entretanto, todos os dados e materiais da pesquisa apontam para a existéncia
de categorias étnicas latentes mesmo entre aqueles que circunstancialmente estio

desligados ou simplesmente afastados da comunidade.

Em todos os depoimentos, tanto dos afastados da comunidade, como daqueles
que tém vinculos seguros, o elemento que prevalece é aquele que reforga a trans-
missao da tradicdo.

No dizer de Roberto Cardoso de Oliveira seria o elemento socialmente efetivo e

que da o contorno da identidade étnica do grupo.

Quanto & significativa énfase dada & tradi¢io ainda podemos completar com o
que Michel Pollack [Pollack] analisa como enquadramento da memdria. Para ele, a

memoria é uma operagao coletiva dos acontecimentos e das interpretagdes do pas-

sado que se quer preservar. Sua realizagido déd se através de agGes conscientes de -

definir e reforcar sentimentos de pertencimento e fronteiras sociais entre coletivida-
des, dando origem a um quadro referencial que garante a identidade dos grupos e

das instituigdes que dio corpo a uma sociedade.

Como a meméria funciona circunscrevendo os limites daquilo que um grupo
tem em comum, tomamos, inicialmente, como ponto de referéncia os elementos
fornecidos pela histéria da coletividade. Nela ocorreu um processo de superposigao
dos valores da sociedade maior, diante da necessidade de definicgdo de um espago
econdmico e social, silenciando a memdria nas geragées subsequentes, mediante um
conflito e competigdo de memdrias em dispute.

Pollack nos inspira a refletir sobre o cariter do que ele chama de memdria

subterranea no sentido de que existe uma memdria que fica submerssa enquanto uma
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memdria superior predomina sobre uma dominada. Seria o caso de considerarmos
a prevaléncia dos valores da sociedade maior sobre os valores do‘grupo minoritario
enquanto, estes buscam formas de ajustamento.

Conforme as razdes de ordem social, politica ou pessoal a memdria subterranea,
ou seja, a memdria que estd silenciada por um destes motivos irrompe através
dos autores que participam do processo e sio encaminhados & de atualizagio da
identidade.

Os condicionamentos que provocam a emergéncia ou recuperagio de uma me-
moéria silenciada, aparecem nas informagoes daqueles considerados como atividades,
jovens ou idosos, e que fazem a lideranga da comunidade. Por meio de um tipo de
preocupagao com o iminente desaparecimento daqueles atores que representaram
e ainda representam as testemunhas oculares ou depositarios da carga de valores
tradicionais do judaismo constitutivos da memoria coletiva judaica, dinamizam no
interior do grupo, mecanismos que reforgam memdria do judafsmo contra o esque-
cimento.

Presenciamos atualmente, a renovagdo da estrutura organizacional do grupo,
redefinicdo de papéis das antigas liderangas, resgatam-se discussges sobre os funda-
mentos do judaismo em encontros periddicos na propria Sinagoga, a escola repensa
sua proposta pedagdgica inspirada na perda da memdria judaica.

A situacio de minoria de muitos grupos humanos persiste além da existéncia
de algumas fronteiras e consegne manter algumas caracteristicas que garantem um
trabalho de reconstrugdo cultu.al.

Para os judeus este trabalho diz respeito a reflexdo sobre sua identidade, cons-
tituindo-se numa das caracteristicas desta mesma identidade.

Eo repensar dos tragos distintivos que permite a um grupo humano identificar

seus membros e ao mesmo tempo ser identificado enquanto grupo.

;
;
|




Capitulo 5 SRR
Conclusao

Tratamos anteriormente do processo social e politico que motivou o contingente de
judeus a abondonar seus pa’ ises de origem e a chegar ao Brasil como uma das
alternativas de destino. Procuramos descrever o tipo de formagao social encontrada
e como o grupo desses imigrantes ingressou nos espacos sociais e econémicos da
nova sociedade, assim como, as estratégias montadas no sentido da preservagio
do judaismo. Fizemos também um esbogo do cendrio histérico-cultural-religioso do
judaismo com a intencdo de compreendermos os elementos que o caracterizam como
cultura e como religido. Tomamos esses elementos como referenciais indicados pelos
membros das geragdes que se seguiram & dos imigrantes na tentativa de analisarmos

o processo de mudanga cultural verificado no grupo.

Com o objetivo de resenhar consideragdes finais sobre a constitui¢io da identi-
dade étnica dos judeus no Recife, retomamos alguns questionamentos discutidos ao

longo do estudo.

A anilise de todo o material mostrou que nio se pode definir o que é “ser judeu”
em termos positivos. Nesta linha, a andlise assumiria um cardter dogmatico, visto
que apenas se direcionaria para aqueles elementos que ameagam todo o sistema

cultural e religioso do judaismo. Os objetivos a serem destacados buscariam as agdes
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que pudessem promover o resgate dos elementos importantes em outros momentos

histdricos e que, atualmente, encontram-se fragmentados. Esta condicdo representa - -

o cerne da problemdtica das liderangas da comunidade.

Optamos por uma linha de andlise e interpretagéo das mudancas ocorridas, como
sendo a prépria esséncia da continuagdo do povo, acompanhando as condigoes cam-
biantes da histéria. Nessa alternativa partimos da contemporaneizagio do judaismo
vivido no grupo estudado. Consiste no reconhecimento, entre outros fatores, de que
o judaismo estd inserido na Histéria Universal, ndo mais como uma configuragio
étnica ou religiosa isolada, mas, numa visdo dialética, como parte da dindmica que
movimenta as sociedades humanas, dimensionadas pelas forgas sociais, politicas e

economicas, em um contato que destaca a historicidade desses movimentos.

Como principio de andlise, tomamos as concepcbes baseadas em como os ju-
deus contam sua prépria histéria, considerando como base a opgio consciente de
ser membro de um grupo referenciado em um conteiudo ético que se expressa na
religido e na cultura de vida. Vemos cada geragdo como responsdvel pela opgdo da
continuagio e reafirmagio, mesmo que, mediante a mudanga, tendo a “memoria do
grupo” um papel fundamental na formagio da consciéncia judaica. As tradigGes, os
costumes, alguns cédigos de conduta social e até mesmo tradigdes culindrias foram
tomadas como indicadores empiricos, uma vez que estes elementos, entre outros, es-
truturam, a memdria, inserindo-a na memdria da coletividade a qual pertencemos.
Este processo concerne ao poder que os referidos elementos tém como reforgadores
dos sentimentos de coesiao social através da adesado afetiva e efetiva ao grupo, atua-
lizando a identidade.

Assim, no amplo contexto da Didspora judaica recortamos histérica e espacial-
mente o caso da comunidade do Recife, analisando o processo de mudanga cultural

nela constatado e suas implicagdes na conformagéo da identidade judaica.

Na ocasido do seu estabelecimento observa-se que, sob pressdo dos condiciona-

mentos configurados como fatores de expulsdo, os judeus, inicialmente, apresentam
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um comportamento social e um sistema de crengas calcado em um conjunto de

alternativas e geracio de padrSes passiveis de serem reconhecidos como tipicos-do

grupo. No confronto com a diversidade cultural, a coesdo e auto-confianca foram
favorecidos, permitindo que, no inicio, os imigrantes permanecessem ancorados nas
tradigGes originais do grupo. Um alto grau de uniformidade refletia esta coesdo em
torno dos bens culturais por eles trazidos.

Como um grupo minoritdrio étnico, enquanto viviam na Europa assimetrica-
mente relacionados em fungdo de um sistema de dominagio e sujeicdo imposto s
pela sociedade maior, era caracterizado por um evidente processo de fricgéo in-
terétnica. A estrutura de classes na Rissia, com suas fronteiras demarcadas por
proibigdes, restrigdes e privilégios para os “outros” impde aos judeus uma dindmica
nos mecanismos de identificagio que os levam a reforcar os atributos reconhecidos
como prdprios de sua identidade, calcados na contrastividade e um forte teor-de

oposigao.

O perfil destes, estava ajustado a todo um conjunto de simbolos dimensionado
pelo conteddo ético da religido judaica. Os padrdes culturais eram regidos pelas
principais priticas do judafsmo: a educagéo religiosa, o cumprimento das principais
mitzvot, o respeito e autoridade das figuras representativas da disciplina devocio-
nal, o cumprimento rigido das orientacdes positivas e negativas do shabat, as festas
anuais. Todos os elementos simbdlicos consubstanciados nos cédigos e regulamentos
contidos nas escritas e tradigdes orais transformavam-se em préticas no cotidiano re-
presentadas pelas idéias, atitudes, julgamentos e crengas através de um conjunto de
acoes culturais e sociais. Havia todo um clima que envolvia cada um desses momen-
tos responsivel pela disposigdo para o seguimento daqueles contetidos simbdlicos.
O jejum, preparativos para as festas, e o encontro das familias eram motivos para
efetivacio de cada ato. Quanto as motivagoes para a religido havia ainda o as-
pecto relacionado ao cariter de devogédo, de reveréncia de solenidade seguindo uma

inclinagéo do judaismo tradicional.
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Quando um grupo étnico vive numa sociedade que reconhece a etnicidade, e
o fato de que as pessoas tem uma identidade étnica, é mais facil para seus mem-
bros identificarem-se como um grupo étnico. Conseguem organizar-se de forma a
obterem vantagens imdividuais e materiais, estruturando uma forma prépria de or-
ganizagdo interna. A maneira como resolveram e consolidaram, institucionalmente,
os mecanismos que lhes permitiram construir todo um sistema de atendimento as
necessidades religiosas, culturais, educacinais e sociais mostram a flexibilidade da

sociedade adotiva.

Como qualquer sistema social mantém um conjunto de recompensas para seus
participantes, mediante a lealdade e compromentimento ideolégico, politico ou so-
cial, cabe ao imigrante transferir sua fidelidade e comprometimento para uma nova
bandeira, uma nova Constitui¢do, nova lingua. Este processo ndo se esgota numa
geragdo, mas, na continuidade do grupo que permanece vivendo na sociedade hos-

pedeira.

Aos imigrantes judeus era oferecida a oportunidade de refazer a vida neste pais,
formando comunidades em varios estados. Logicamente, tinha que valer apena a
nova condi¢do de vida dentro dos padrdes da sociedade majoritaria, esperando ou

nao sua aceitagio.

Retomando a concepgio, anteriormente explicada, sobre o jogo dialético na
nocao de ident’ lade contrastiva, e, apés o confronto com o material empirico, reu-
nido nos depoimentos dos filhos e netos dos imigrantes, podemos confirmar que, na
medida em que a dindmica de uma sociedade ndo demarca signficativamente as fron-
teiras do “nés” e do “outros”, como ocorreu com a chegada dos imigrantes ao pais
hospedeiro, mostra-se mais positivo o grau de pontiddo para aceitar mudangas, em
fun¢do da re-socializagdo dos imigrantes. Na orientacdo cultural dada aos descen-
dentes, o controle social sobre os elementos da conduta religiosa e ética do judaismo,
resulta no enfraquecimento das tradi¢des. O imagindrio sobre o judaismo vai sendo

elaborado de forma inconsciente com o referencial da grande sociedade. Ha uma
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manipulagdo no processo de identificagao, desde que j4 ndo existe mais as fronteiras
‘exclusivas, ou seja, a questdo da etnicidade é admitida, pelo menos aparentemente,
pela nova sociedade. As pessoas podem pertencer a diferentes etnias, pois o sistema
de valores locais destaca como fatores discriminatdrios o nivel educacional e a classe

social.

As marcas diacriticas dessas fronteiras culturais vao tendo o seu contorno deli-
neado pelo progressivo afastamento das antigas formas de atualiza¢do da identidade,

deixando em aberto um espago para recriagio de um novo referencial do judaismo.

Por outro lado, em situagdes que, por uma questao de valor, ndo convinha denun-
ciar sua condigdo étnica, as pessoas renunciavam temporariamente a sua identidade,
resgatando-a nas situagdes em que a memdria silenciada encontra motivagao para

emergéncia de elementos da tradigdo.

Enquanto os imigrantes, estavam mais dependentes do sistema de valores, orga-
nizados institucionalmente pelas liderancas da época, as geragoes subsequentes, vao
se vinculando mais intensamente as instituigées da grande sociedade, incluindo-se
as respectivas implicagdes sociais. E o estudante na universidade, é o médico, o
engenheiro, o executivo de empresas submetidos ao controle social em fungéo dos
intimeros papéis especificos a cada uma das atividades. Embora na Europa, muitos

dos imigrantes exercessem essas memas atividades,

Devemos ressaltar, que no Brasil, a consciéncia e a percep¢ao dos judeus das
ultimas geragoes tém de pertencer a histéria das nagdes, ndo foi marcada por lutas
para conquistar este direito. A prdpria estrutura e ao cardter nacional brasileiro
deve-se a outorga de condigées de cidania igual.

As exigéncias e controle social do judaismo eram mais fortes, porque estavam
coesos em torno dos mecanismos de autopreservagdo. Mesmo que desejassem um
afastamento da esfera do judaismo, o controle social externo mantinha as instituigdes

politicas, econdmicas e sociais suficientemente rigidas para impedir sua integragao.

"0 estimulo & mudanga teve inicio quando diferentes elementos da heranga sécio-
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cultural entraram em confronto com os elementos do novo habitat, ao se estabele-

cerem as relagoes praticas de vida.

O processo de adaptagdo e mudanga verificou-se, em parte, durante a efetivagido
de uma expansdo para novas atividades produtivas, assim como, no deslocamento
espacial para novas dreas diferentes daquelas ocupadas no inicio da instalacdo dos

imigrantes nesta cidade.

Néo encontrando nenhuma forma de hostilidade tratam de superar os proble-
mas mais imediatos, comuns a qualquer imigrante: lingua, trabalho e moradia. Os
que chegavam, estabeleciam-se e, ofereciam, embora precariamente, o suporte ne-
cessdrio para as primeiras interagdes. Nem sempre as familias vinham completas,
antecedando-as, chegavam os homens e, a medida em que construiam um parnusse
(meio de vida), reuniam os recursos financeiros suficientes para o resgate de suas

familias na Europa.

A principio eles tentam reproduzir a vida que levavam no shietl. Mantendo-se
auto-segregados por nio compreenderem o sistema de valores e a lingua do novo

pais demonstram preferéncia da companhia dos préprios membros do grupo.

As geracdes subsequentes passam por processos sociais e culturais que os apro-
ximam da sociedade maior, absorvem a cultura nacional e especificidades regionais.
Primeiramente, limitados a pequenos grupos, expandem-se, em grande escala, entre
os mais jovens. Eles compreendem a necessidade de serem aceitos, como cidadios
do pafs, buscaram e continuam buscando formas de identificagdo com todos os seg-
mentos da sociedade, e necessitam fazer com que “os outros” acreditem que é uma
opgdo de cada um manter a fidelidade dos padrdes vigentes. Ao mesmo tempo ten-
tam garantir as condigdes de também serem reconhecidos como judeus. Ndo como
os judeus do “shtetl”, porque, aqui ndo é mais um shtetl.

Como se pdde observar, a estrutura organizacional do grupo, nos primeiros anos
da sua formacéo, estava constituido de tal modo, que o local de encontro funcio-

nando como sinagoga, escola, clube social e esportivo, tarnscendia as caracteristicas
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de cada uma dessas instituigdes e configurava-se como centro de relacionamento

entre judeus, onde a prépria identidade judaica atualizava-se permanentemente;

através das manifestagges religiosas, artisticas e culturais. Fechando o ciclo, ainda,
a instituicdo de crédito financeiro, assistindo d0s que necessitavam de seu apoio,

estabelecia que, sendo judeu podia recorrer a esta instincia em caso de dificuldade.

Assim sendo, o conjunto dessas institui¢des e mais o fato de se manterem fisica-
mente proximos por se concentrarem num mesmo bairro os judeus tiveram garan-
tido, até os anos 50, os mecanismos do grupo a servigo do individuo, situagao que
passa a ser invertida nos dias atuais quando novas liderangas emergem, motivadas
pela constatagio do desaparecimento daqueles que detinham o conhecimento da

cultura judaica.

Anteriormente, os conceitos elementares da religido e da cultura eram transmi-
tidos dos jovens por meio de programas culturais e recreativos para todas as idades.
O Clube continuava preenchendo todas as fungdes: socializagdo da criancga, trans-
missdo das tradigdes e festas religiosas importantes para identificagdo do jovem com

a comunidade e também como espago para namoro e casamento.

Atualmente, num processo inicado por volta da década de 50 e 60, houve um
significativo deslocamento para novos bairros de moradia, e, consequentemente, uma
exposigdo as novas circunstancias sociais e econdmicas. Os antigos comerciantes nao
mais estio juntos com suas lojas. Foram substituidos pelas geragbes subsequentes,
inseridas nas profissdes liberais, espalhados em seus escritérios e consultérios por
toda a cidade. Nio moram mais no Bairro da Boa Vista e sim, na zona Sul da cidade,
embora um significativo grupo habite o bairro da Madalena, alguns em Olinda, na
Boa Vista e outras areas do Recife. A preocupagio de que o filho frequente uma

escola judaica ja ndo é de todas as familias.

O afastamento progressivo da esfera restrita da comunidade judaica implica, de
modo progressivo, a instituir-se um comportamento, pensamento e agao iguais aos

membros da grande sociedade.




108

Os pontos de encontro, atualmente, restringem-se quase que, exclusivamente, a
Sinagoga no Yom Kipur (Dia do Perddo) ou por ocasido de rituais obrigatérios - o
brit-milah (circuncisi o do recem-nascido); o bar-mitzva (maioridade religiosa do
menino do0s 13 anos); enterros e, eventualmente, um casamento.

O cotidiano passa a ser vivido no prdprio contexto da vida de cada familia com

suas ligagoOes profissionais ou vicenais.

Até mesmo, movimentos juvenis, que nas décadas de 50, 60 e 70 exerceram

importante papel no respaldo ideoldgico do judaismo, mostram-se esvaziados.

Da década de 70 até meados de 1987/88, a comunidade permanece mergulhada

no que parecia sua completa dissolugdo. Apéds esse periodo alguns movimentos
comegam a surgir no sentido de resgatar a memdria silenciada.

E nesta fase que o ritmo das mudangas se expressa por meio de uma aparente
estagnagdo. Todavia, subjacente a esta conformagdo, despontam algumas preo-
cupagoes que, possivelmente, funcionaram como plataforma para um processo de
revisao das estrururas significantes do judaismo, sua base social e importincia.
Como fato relevante, é realizado um recadastramento domiciliar da comunidade,
efetivado espontaneamente por um membro do grupo. Segue-se a realizagio do
Censo Demogrifico ja referido anteriormente. O declinio da qualidade de ensino na
Escola mobiliza alguns pais para repensar a proposta da entidade. Desencadeia-se,
entdo, uma sequéncia de debates sobre cada uma das institui¢es deixando claro as

formas assumidas pelas mudangas.

Estando a identidade judaica inserida numa diversidade cultural, exigindo para
sua representacdo um retorno ao passado, elaboragéo de alguns artefatos para sua
atualizagido no presente, e, como objetivo projetd-los no futuro através das insti-
tuigbes e crengas sociais, pudemos comprovar com o desenvolvimento da pesquisa
que permancem latentes, as categorias étnicas na geragao atual, apesar da dissolugéo

e/ou incorporagio de valores, atitudes e normas resultante dos contatos interétnicos.

" As comprovagdes empiricas da pesquisa que destacaram o carater da orientagao
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judaica recebida apontam para um perfil da jovem lideranca (que tenta assumir os
cargos, até muito recentemente, ocupados por membros da geragdo dos imigrantes)
caracterizdo como racional no que concerne a criagdo dos artefatos para atualizagéo
da identidade judaica. O fato de terem recebido a heranga cultural, fundamental-
mente, através do Colégio e Movimento Juvenil, lhes da condi¢cdes de repensar as
agOes destes conjuntos culturais de forma critica, uma vez que, eles foram sujeitos do
processo e agora passam a ser agentes propulssores dos mecanismos de sustentacao
da cultura judaica. Do mesmo modo, a0 questionarem o tipo da orientagdo rece-
bida, procuram acionar as demais fontes de transmissdo da heranga cultural. Eo
caso das atividades desenvolvidas na Sinagoga nos 1ltimos trés anos, sempre em
torno de questdes relativas a identidade judaica. Vale notar que, este tipo de ati-
vidade era comum nos primeiros tempos da comunidade, conforme relato descrito
anteriormente.

De certa forma, atualmente, percebe-se uma tentativa de encaminhar a proposta
pedagdgica da escola, e as atividades do clube ao modelo das antigas agges. A
atual lideranga da escola e do clube deixa claro, que o fato de terem pertencido a
“geragdo do meio” procuram meios de projetar na futuro novas formas institucionais
do judaismo, tendo como pano de fundo as principais préticas do judaismo.

Acreditamos na emergéncia de uma nova forma de identidade judaica, tendo
como fronteira o judaismo do “shtetl” e como principal caracteristica uma conta-

tualizagdo histdrica, social e politica.
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