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UM LONGO CAMINHO

Foi um longo caminho da graduacdo em Fsicologia até &

Antropologia do Imagin&ario...

Ah, tantas passagens... Da Psicologia Clinica &
Fsicologia Comunitaria, o extrapolar do Consultério para a rua,
do individual para o coletivo... Ah, a dor e a alegria de

descobrir coisas novas...

E... A constataclo do qu¥o pouco eu sabia, eu pensava,

eu sentia... Eu queria/precisava mais saber, pensar, sentir...

Ah, tantas idas-e-vindas... A Antropologia Econd®mica

seria esse acrescentar... Ela se arrastou/me arrastou durante
algum tempo... 0 mundo todo cabia naquela verdade absoluta?!...
A angustia persistia... 0 trabalho de pesquisa

desenvolvido, os depoimentos colhidos, as outras realidades
encontradas nesse percurso, ndo cabiam mais no referencial

tebrico adotado, e nem dentro do meu coragdo...

Foi um longo caminho... A busca de formas outras de

fazer ciéncia, a busca de encontrar outros eus em mim...

0 sonho me perseguia e eu ainda n3o havia percebido...
Estava muito fechada nas minhas verdades cientificas, nas minhas

certezas de S€Fa...




E me deixei ser tomada pelo sonho, ser invadida de
incertezas de modo a comprometer minhas idéias & cerca de mim

mesma, & de minhas convicgties cientificas...

E me chegaram a Antropologia do Imaginario, o Simbolo,
o Mito... Me chegaram a Fenomenologia e a Fisica Quintico-

Relativista...

E me possibilitaram o respaldo de uma vis3o de mundo

paradoxal, contraditéria, incerta, inacaba...

E me inseriram nesse mundo que eu estudava... Agora, eu

também fazia parte daquilo gque investigava...

Euw estava vivenciando esse univeso com tudo aquilo gue
SO, inclusive, com meu sentimento de que a busca NAO

terminara...

Foi um longo caminho... Tem sido um longo caminho... E

um longo caminho...



AFRESENTAGAO

A presente dissertag8o est& situada no ambito da
Antropologia do Imaginario, e tem por objetivo compreender o
fentmeno do "Acolhimento". 0 enfoque da Teoria do Imaginario foi
escolhido, porque me proponho a discutir a quest2o paradigméatica,
entre outras coisas, acreditando ser,g\gixgl do paradigma que
podem ocorrer as transformag®es que resultariam numa nova visdo
de mundo. O cerne do trabalho é&, portanto, a questio da
transformag¢o, da mudanga, por isto enfoca o processo do

"Acolhimento" enquanto tal.

‘Esse trabalho est& dividido em quatro‘ capitulos, sfo
eles: 0 Paradigma, Fundamentagdo Teorica, Metodologia e
Acolhedor—-Acolhido: tirando a venda. Inclui, também, uma sintese
e o encaminhamento para novos trabalhos no item — O que a m3o

ainda n%o toca, corag3o um dia alcanga: perspectivas.

0 capitulo I- O Paradigma, contém o Paradigma da Fisica
Moderna que serve de sustentéculo ao estudo desenvolvido, com a
apresentacdo e discuss3o dos principais pressupostos adotados por
nos. Traz, também, a trajetéria que liga a Fisica Quantico -

Relativista & Antropologia do Imaginério.




A seguir, tem—-se o capitulo II- Fundamentagdo Teodrica,
onde se encontra discutida a Teoria que nos orientou. Esta
dividido em dois momentos: o primeiro deles, relaciona alguns dos
principais estudiosos ligados & &area do Imagin&rio, com a
apresentagiio e discussio de suas idéias e conceitos: o segundo
momento, intitulado "A Antropologia do Imaginario e o
"Acolhimento" se refere ao processo do "Acolhimento", como esse
'fenﬁmeno & percebido, e como pode ser abordado no @mbito da

Teoria do Imaginéario.

No capitulo III- Metodologia, tem—-se trés partes: a
primeira, denominada "Fundamentos", que contém a apresentagio e
discuss¥o dos conceitos e pressupostos principais da Abordagem
Fenomenolégica, aqui utilizadas na segunda parte,
"Dperacionalidade", se encontra a aplicag3do dos referidos
conceitos e pressupstos do item anterior, relacionados ao
trabalho de campo; na terceira parte "Mitocritica", apresentamos

o método de anmalise utilizado nesse trabalho.

] ultimo capitulo — Acolhedor—-Acolhido: tirando a
venda, é o mais longo de todos. Est& dividido em cinco partes:
"Temas Fundamentais", contém os trés temas encontrados no
conjunto dos relatos ( Abandono , Sangue e M3¥e )3 "Nacleo

Mitico", traz a apresentagdo e discuss3o do nucleo significativo

do referido conjunto; "Simbolos da Invers2o" e "Simbolos da
Intimidade", contém o8 principais simbolos encontrados no
universo estudado; "As Estruturas Misticas”, discute, de que

forma as caracteristicas do referido universo, insere-o nesse




tipo de estrutura.

0 4item — 0 que a m3o ainda ndo toca, corag3o um dia
alcanga: perspectivas, contém uma sintese do trabalho
apresentado, e © encaminhamento para novos trabalhos na area da

Antropologia do Imaginario.




CAPITULO I-0 PARADIGMA

T




"A imaginag¥o & mais importante que
o conhecimento” (EINSTEIN cf. TOBEN,
B. & WOLF, F., 1982:126)
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0 Paradigma adotado nesta pesquisa @€ o da Fisica
Moderna, que se caracteriza por uma vis3o de mundo organica,
holistica e ecolbgica. Teve origem em dois artigos de Einstein
publicados em 1905, que introduziram duas tendéncias
revolucionarias. Um deles diz respeito & Teoria da Relatividade,

& o outro, & Teoria Guantica — teoria dos Fentmenos Atdmicos.

A Teoria da Relatividade foi construida por Einstein, e
sofreun influéncia direta da microfisica de M. Plank. Pode-se
distinguir a Teoria Especial da Relatividade, onde se encontra
uma estrutura comum para a eletrodin&mica e a mecanica - o que
suscitou uma profunda mudanga nos conceitos de espago e tempo - ,
e a Teoria Geral, elaborada dez anos depois, com a ampliaglio da
Teoria Especial a partir da inclus3o da nog3o de gravidade.
Quanto & Teoria dos Fenthmenos AtOmicos — a Teoria Guantica - ,
ela foi elaborada completamente vinte anos mais tarde por uma
equipe de fisicos e contém um novo modo de considerar a radiag&o
eletromagnética - diferentemente da Teoria da Relatividade -
caracteristica da Teoria QGQuantica. 0 fato & que, nos novos
dominios em que a Fisica comegou a penetrar, conceitos como de
tempo e espago absolutos, particulas solidas elementares,
substancia material fundamental, natureza estritamente causal dos
fendmenos fisicos e a descrigdo objetiva da natureza, n3o mais se

sustentaram.

A descoberta de varios fentimenos relacionados com a
estrutura dos 4&tomos (raios X e radioatividade) também foi

importante conquista no século XX, que exigia dos fisicos o

12




desenvolvimento de uma nova vis8o de mundo.

A forga da gravidade possui o efeito de curvar o espago
e o tempo, essa & a principal contribuig3o da Teoria Geral da
Relatividade. Einstein afirma ser este espago curvo
tridimensional e que a referente curvatura & causada pelo campo
gravitacional dos corpos compactos. Como, pela Teoria Especial da
Relatividde, o espago n3o pode ser separado do tempo, forma-se um
continuum quadridimensional denominado "espago-tempo', que © &

caracteritico da estrutura da Teoria Especial.

Os fisicos ja convivem com esse continuum
quadridimensional a nivel do formalismo matematico, contudo nossa
percepgdo ocidental ainda n3do permite faz&-lo. A vinculagdo
"espago—-tempo" sd & evidente a nivel de grandes dist&ncias, com
intervalos de tempo muito curtos ou coisas que se movam proximas
a velocidade da luz. 0Ou seja, para descrever altas velocidades,
tem—se que recorrer a uma estrutura relativistica que incorpore o
tempo as trés coordenadas espaciais - comprimento, altura e
largura - tornando-o uma quarta coordenada, a ser especificada em
relag3o ap observador. Dessa forma, as noglies de espago e tempo
n3do s¥yo propriedades absolutas da natureza, e sim, construgies
intelectuais, e mais, todas as medidas de espago e tempo S8o

relativas.

A principal dificuldade encontrada pelos fisicos a este
respeito, €& a limitagd3io da nossa "linguagem", que n3o permite
expressar, de forma clara, esse continuum quadridimensional, e

esta linguagem & limitada pela experi®ncia comum que se tem do



mundo fisico. Uma melhor expréssao 50 seria possivel a partir da
ampliagdo das experigncias e do abandono das nogbes comuns, do
contrario, © espago e o tempo continuardo reduzidos ao papel
subjetivo de elementos da "linguagem", gque um dado observador
utiliza em sua descrigdo de fentmenos naturais, e cada observador
descrevera esses fentmenos de modo distinto. No mundo real, cada
observador s6& pode experimentar os fentimenos em uma sequéncia
temporal:; o "espago—tempo"” da Fisica Relativistica & um espago

eterno.

A limitag¥o da nossa "linguagem" levou os fisicos a
constatarem que os conceitos e teorias utilizados por eles para
descrever a natureza s2o limitados, e ndo s3o caracteristicos da
realidade, pois a realidade transcende a “linguagem". Por
conseguinte, como disse Heisenberg, toda palavra e todo o
conceito, por mais claros que possam parecer, tém apenas uma gama
limitada de aplicabilidade. As teorias cientificas n3o possuem
uma descrig¥o completa e definitiva da realidade, t3%o somente, se
aproximam da verdadeira natureza das coisas; ou seja, oOs
cientistas n¥o lidam com a verdade, e sim, com descrigles
limitadas e aproximadas da realidade. Como disse Einstein, “até
onde as leis da matematica se referem & realidade, elas estdo
longe de constituir algo certoj e, na medida em que constituem
algo certo, n&o se referem & realidade" (cf. CAFRA, F.,
1983a:39). Dessa forma, a observagdio de fentOmenos naturais &
interpretada, e essa interpretag3o €& comunicada frequentemente
através de palavras - trata—-se, portanto, de uma abstragdio - ,

dai sua imprecisdo. Compreender que a ciéncia lida com
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aproximagfies, & pois, fundamental, atualmente, na pesquisa

cientifica como um todo.

A Fisica Moderna enfrentou o desafio de rever seus
conceitos, ©O que envolveu bem mais que uma decis¥o intelectual,
foi emocionalmente doloroso, segundo Capra (1983a e 1983b) para
os fisicos qguestionarem a base de sua estrutura conceitual.
Entretanto, foi esse questionamento gue suscitou uma
transformagdio profunda na maneira de conceber e fazer ciéncia.
Reconheceram que os fen®menos at@micos ndAo podiam ser descritos,
falados, nem sequer pensados, de acordo com os conceitos da
Fisica Classica, pois isto corresponderia a um paradoxo. 0Os
cientistas tiveram que aprender a fazer as perguntas certas,
tiveram que penetrar - mesmo - no espirito da Teoria Quantica
(Teoria dos FenOmenos AtYmicos), e, s6 entXo, encontraram a
formulag¥o matemadtica precisa dessa Teoria. Tal formulacglo
ocorreu nas trés primeiras décadas do século, e envolveu os
seguintes fisicos: Plank, Einstein, Bohr, De Broglie,
Schrddinger, Pauli, Heisenberg e Dirac. Vale ressaltar que M.
FPlank introduziu a primeira nog¥o de descontinuidade da Fisica: a

energia da radiag3o térmica n3o é emitida continuamente, mas

através de pacotes de energia.

Convém lembrar que a formulag3do matematica da Teoria
Quantica j& ¢& aceita. Contudo o mesmo n¥o se pode dizer da
sua estrutura conceitual, que ainda estd em processo de
elaboragio, pois tem encontrado resist&ncias devido ao fato de
envolver uma mudanga na propria vis¥o de mundo, ou seja, o

universo teria que ser descrito como um todo dinamico,
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indivisivel, cujas partes esto essencialmente inter-relacionadas

e s6 podem ser entendidas em termos de um processo cosmico.

A Teoria Quantica propie a estrutura adequada aos
diagramas de espago—tempo, e as expressties matematicas a eles
associadas, dai sua estreita relag3o com a Teoria da
Relatividade: ambas formam o que se denomina Fisica Moderna. E
utilizada, atualmente, pelos fisicos de todo o mundo. Teve inicio
com Max Flank (dezembro de 1890), com a descoberta de que a
radiacido térmica ndo € emitida continuamente, mas aparece sob a
forma de "pacotes de energia", denominados por Einstein de
gquanta (que deu origem ao nome da Teoria). Einstein retomou
essa idéia de descontinuidade para explicar (] efeito
fotoelétrico. Segundo ele, a luz pode aparecer também sob a forma
de quanta, além de se apresentar como ondas eletromagnéticas.
Esses quanta de luz ou Fotons, sXo particulas desprovidas de
massa e que sempre se deslocam com a velocidade da luz. Todas as
unidades subat®micas se exibem tal como a luz, ora como ondas ora
como particulas, o que parece paradoxal; entretanto, o paradoxo e

préoprio do mundo subatomico.

Na realidade, estamos diante de entidades que n38o s30
particulas nem ondas, mas que apresentam aspectos de particulas
em algumas ocasides, e aspectos de ondas em outras. Enquanto
particulas, s3o0 capazes de desenvolver sua natureza ondulatoria
as custas de sua natureza de particula, e vice-versa. Isto quer
dizer que nenhuma entidade atomica possui propriedades

intrinsecas independentes do seu meio ambiente.
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Com a descoberta do aspecto dual da matéria, os fisicos
tiveram que reconhecer a existéncia de um “campo quantizado”,
isto &, de um campo que pode assumir a forma de gquanta ou de
particulas, e que aparece sob a forma de ondas ou de particulas
dependendo do modo pelo qual é abordado. Fortanto, n¥o se pode
afirmar que a matéria existe em lugares definidos, diz-se que ela
apresenta "tendeéncias a existir", e que os eventos atOmicos nao
ocorrem com certeza em instantes definidos e numa direg8o
definida, & sim, que apresentam "tendé&ncias a ocorrer”. Tais

tendéncias s¥o expressas formalmente como probabilidades.

A probabilidade & uma caracteristica essencial da
realidade, n3%o probabilidade de coisas, mas probabilidade de
conexbes, pois particulas subatmicas n8o s%o gridos isolados da
matéria, e sim, interconexdes, por isso s6 tém significado
enquanto correlagtes entre varios processos de observaglo e
medi¢¥o. Assim, a probabilidade & usada na Fisica Guantica por
constatar-se a impossibilidade de se conhecer Qquais as
influéncias que estdo em cada evento atbmico, visto que esses
eventos est¥o conectados com o universo inteiro numa complicada

teia.

0 objetivo principal da Fisica Moderna & a compreenso
das propriedades e interagties das particulas subatdmicas,
entretanto, estas particulas - de natureza relativistica - que
vivem em estado basico de interconex®o, se encontram em constante
movimento (velocidade préxima & velocidade da 1luz), sendo,

portanto, formas de movimento do campo gque se caracterizam como
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um continuwum (como j& o dissemos) e que, por isso, est3o
presentes em todos o0s espagos. As particulas passam a ser vistas
como padrties (processos) dinamicos, que envolvem uma determinada
quantidade de energia que se manifesta a nos como sua massa. Para
estudar suas propriedades, ¢€é utilizado o método de colisbes de
alta energia, onde a inconstancia do aparecimento da matéria é

evidente. (CAFPRA, 1983a e 1983ib)

0 mundo das particulas subattmicas revela uma unidade
baAsica do universo, que & percebida em termos de uma teia cosmica
de padrbes inseparaveis de energiai; as propriedades de uma
particula s6 podem ser compreendidas em termos de sua atividade -
sua interagdo com o meio ambiente — , ela & uma parte integrante
do todo. 0 universo passa a ser descrito como um todo dinamico,
indivisivel, cujas partes est2o inter-relacionadas e s6 podem ser

entendidas como modelos de um processo cosmologico.

0 fato dos fentmenos attmicos, na Teoria (uantica,
serem determinados por suas conexBes com o todo, estad intimamente
relacionado com o papel fundamental da probabilidade, que & usada
devido & existéncia de variaveis ocultas n3o-locais - conexdes
instantaneas com o universo como um todo. As particqlas
subatOmicas, enquanto abstragtes matemidticas n3o-locais, podem

ocupar todo o espago, por isso, n¥do obedecem ao determinismo.

A ocorréncia de variaveis ocultas n¥o—-locais foi
provada por John Bell (Teorema de Bell), baseado no Paradoxo EFR,
quando afirmou que a existéncia de variaveis ocultas &

incompativel com as prediglies estatisticas da Teoria Quantica.
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A experiéncia de Bell -~ Desigualdade de Bell - trata da
medicdo do spin de duas particulas (de sua correlag3o): a medicido
do spin da particula 1, em qualquer eixo, fornece uma medigdo
indireta do spin da particula 2, sem perturbar de forma alguma
essa particula. 0O aspecto paradoxal do experimento EPR (realizado
em maio de 193% por A. Einstein, B. Podolsky e M. Rose, com a
intengdo de provar que a Teoria Ouintica era incompleta), & de
que O observador tem a liberdade de escolha do eixo de medig3o.
Uma vez feita essa escolha, a medigio transforma em certeza as
tendeéncias das particulas para girar em torno de varios eixos.
Essa escolha pode ser feita no dltimo instante. Ou seja, as
velocidades e as posigles s3o indeterminadas antes da medigfo,
ao contrario do que pensavam Einstein, Poldolsky e Rose, e a
particula 2 "sabe" o eixo escolhido para medig3o através de um

sinal ndo—-convencional.

Segundo Bohr, o sistema de duas particulas € um todo
indivisivel, n&o pode ser analisado em termos de partes
independentes. 0s sinais que as une, as conexBes nAo—-locais,
transcendem nossas nogdes convencionais de informagl3o. Einstein
assegurava que a medig&o realizada em uma particula nao
determinava instantaneamente o sentido do spin de outra particula
a milhares de quildmetros de distancia. De acordo com a
experiencia de A. Aspect, realizada em 1975, de forma rigorosa e,
até agora, irrefutavel, fica definitivamente comprovado que néo
ha nenhum tipo de influéncia anterior dos aparelhos de medida na

determinagdo dos spins das particulas, o0s spins s3o adquiridos
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aleatoriamente quando s3o medidos. Essa experiéncia eliminou de

vez as teorias das variaveis ocultas locais.

No intuito de especificar qual & a variavel oculta n3o-
local do paradoxo EPR, D. Bohm, fisico anglo—-americano, elaborou
em 1951 a sequinte teoria: o que possibilita a comunicaglio entre
as particulas & um "potencial qu&nticeo", que n3o transportando
energia, torna impossivel sua detecgdo direta, entretanto, as
particulas sofrem—lhe os efeitos. As duas particulas que se
afastam uma da outra estlo permanentemente ligadas por esse
potencial, por isso & que a medig3o efetuada numa delas modifica
instantaneamente o potencial que exerce influéncia na outra, e

dai a correlagdo observada entre os resultados das medigles.

Segundo H. Stapp, fisico da Universidade da California,
a compreens3o da inseparabilidade do mundo s6 pode ocorrer
mediante a adog2o do amplo conceito de Causalidade Estatistica,
que afirma serem as probabilidades de eventos atdmicos
determinadas pela dinamica de todo o sistema ( o todo determina o
comportamento das partes), partindo do principio de que a onda
gquantica & mais rapida que a luz. Para que haja uma conex3o entre
dois objetos quaisquer, basta que eles entrem em contacto e, em
seguida, separem—se. A partir do momento do contacto, quaisquer
observages efetuadas sobre um dos objetos alterar&o os

resultados esperados para o outro.

As particulas est¥o em constante movimento, interag3o e
transformacido, dai ser impossivel, em microfisica, - segundo

Heisenberg - ; atribuir a particula num dado instante, uma




posigXo 2 uma velocidade determinados (momentum): guanto melhor
se define a posig3o, menos se conhece a velocidade, e vice-versa.
Esse principio enunciado em 1927, €& denominado de Principio de
Incerteza ou — numa denominagdo mais recente - PFPrincipio de
Iindeterminagio, que ressalta ser a natureza das particulas, a
responsavel pela falta de precisXo. Significa dizer que, em
qualguer experimento em que for medida a localizag&o de uma
particula, havera duvidas guanto aoc momentum dessa particula. O
observador deve decidir o gue quer medir, sabendo de antem3zo que,
se obtiver informagdies acerca da localizaéao, n3do pode apreender
o momentum, esta & uma restriglo fundamental imposta sobre o
mundo das particulas. Por isto., por mais que se faga uma
observag¥o criteriosa, o mundo ser& sempre um pouco incerto. O
Principio de Incerte:za (ou de Indeterminagdo) consiste num
conjunto de relacgles matem&ticas que expressam a extens3o em que
os conceitos cléassicos de velocidade e posigdo podem ser
aplicados a fentmenos at®micos, ele nos d& a relagdo existente

entre esses dois conceitos.

Acrescentado a esse Principio, temos a nog3do de Nao-
comutatividade das matrizes, também de Heisenberg, que considera
que a ordem pela qual s3o feitas as medigles numa particula podem
modificar o resultado. Se ‘medirmos primeiro a velocidade, o
resultado respeitante & posig&o n¥o sera o mesmo que o que

obteriamos medindo primeiro a posiglio e depois a velocidade.

Diante da perspectiva de Incerteza/lIndeterminagi3o de
encontrar a particula num dado local, emerge a mec&nica

ondulatéoria de De Broglie que se refere & probabilidade de
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localizag¥o dessa particula. Devido ao fato da particula revelar-
se enquanto quantum (pacotes de ondas), ela & sobreposig#o de
movimentos potenciais em todas as diregles, nessa perspectiva se
podem avaliar t%o somente as probabilidades de encontra-la numa
certa porg3o do espago. E este o papel que cabe a func3o de onda.
Quando o fentmeno attimico se nos apresenta como onda, ele nunca
se manifesta como particula, e quando ele se mostra como

particula, nenhum comportamento ondulatério & observado.

Os comportamentos onda-particula dos fentmenos atomicos
se complementam. Esta nogdo foi introduzida por N. Bohr com o
objetivo de compreender adequadamente a relagido entre pares e
conceitos cléassicos. A denominada Nogd3o de Complementariedade
considera ambos os comportamentos — de onda e particula -
descrigties complementares da mesma realidade, sendo cada uma
delas apenas parcialmente correta e possuindo um intervalo de
aplicagdo limitado. Cada representagdo & necessaria para se obter
uma descrigdo integral da realidade attmica e ambas pédem ser
aplicadas somente dentro das limitagbes estabelecidas pelo
Principio de Incerteza. Isto pte fim ao dualismo onda—-particula,
visto que ambas s3¥o representagles complementares de uma mesma

realidade.

0 Principio de Complementariedade de Bohr, demonstra
que a Unica possibilidade de compreens3o do mundo das particulas
écvonsiderando~as padr&es ondulatodrios de probabilidade. As
particulas so6 tem significado engquanto interconex@ies entre varios

processos de observagd¥o e medigdo, e o final dessa cadeia de



processos reside sempre na consciéncié do observador humano gue,
segundo F. Capra, €& imprescindivel para a compreens3o dessas
"particulas: "na fisica at®mica, Jjamais podemos falar sobre a
natureza sem falar, ao mesmo tempo, sobre nds mesmos" (CAFRA, F.,

1983a:81).

0 envolvimento do observador no processo de medigdo e
sua consequente influéncia sobre as propriedades dos objetos
observados €& para J. Weeler, fisico, a caracteristica mais
importante da Teoria Quantica, por conta disso, sugeriu até a
substituigqo da palavra observagéio por participagi3o. (CAFPRA,

1983a e 1983b)

Segundo Heisenberg, o que se observa ¢é a natureza
exposta ao método de questionamento escolhido, mudado o método,
muda 0 que se observa: portanto, as propriedades.do objeto sofrem
influéncia da forma, de medigd0 escolhida. 0 observador e o
observado fazem parte de um todo, onde a consciéncia humana
desempenha um papel fundamental. Para B. D'Espagnat, fisico
frances, "a doutrina de que o mundo & formado por objetos cuja
existéncia é independente da consci@ncia humana mostra-se em
conflito com a mecanica qu&ntica e com fatos estabelecidos por
experimentos” (D’'ESFAGNAT, B. cf. TOBEN, B. & WOLF, F., 1982:

137).

Um dos primeiros fisicos a sugerir que a consciéncia do
observador modifica a onda quantica e, desse modo, altera o mundo
fisico, foi o norte-americano E. Wigner em 1967 (ORTOLI, S. &

PHARABOD, JEAN-PIERRE,198&4) ao afirmar que €& impossivel dar uma



descrigido satisfatéoria dos fendmenos atBmicos sem mencionar a
consciéncia. Em termos da Teoria GQu&ntica, um ser dotado de
conscieéncia tem um papel diferente do aparelho inanimado de
medida, & impressdo que ele ganha numa interagdo (ou resultado de
uma observago) modifica a fung3o de onda do sistema. Além disso,
a fungdo de onda modificada & imprevisivel antes que a impressfo
obtida em decorreéncia da interagd3o penetre em nossa consciéncia:
@ a entrada de uma impress¥o em nossa conscigncia gque altera a
fung&o de onda, porque ela modifica nossa avaliag&o das
probabilidades para diferentes impressiies que esperamos treceber
no futuro. E nesse ponto que a conscigéncia entra na teoria, de
forma inevitavel, pois ela tem a propriedade de reduzir o pacote
de ondas. B. D’Espagnat, ao retomar as teses de Wigner,
denominou essa propriedade que as consci#ncias tém de reduzir
pacotes de ondas e de comunicar os resultados de suas observaglies

de Intersubjetividade.

Em Fisica Quantica, n¥o podemos falar das propriedades
do objeto como tal, pois como j& o dissemos, estas s possuem
significado no contexto da interag3o do objeto com o observador,
portanto, o0 que observamos n3o & a natureza propriamente dita.
Segundo Bohr e Heisenberg, a Fisica Quantica n3o diz respeito a
realidade, mas sim ao conhecimento que dela temos. Este
conhecimento & descrito pela funglo de onda, e & normal que esta
fungo seja perturbada na ocasi3o da mediglo, pois precisamente
nesse caso & que nés modificamos o nosso conhecimento da
realidade. A Fisica Quantica permite simplesmente, a observadores

munidos de aparelhos de medida representar corretamente as

rJ
H




observactes. NXo tem significado procurar explicar o motivo pelo
qual & valida: basta verificar que €& valida e aplicar o seu

formalismo mateméatico.

A import&ncia da consci&ncia humana noD processo de
medig3do, evidencia as semelhangas existentes entre a estrutura da
matéria e a estrutura da mente e denuncia - segundo James Jean,
tebrico da Teoria dos Sistemas - , o fato do universo se parecer

cada vez mais com um grande pensamento. (CAPRA, 1983b)

As propriedades objetivas dos fentymenos attmicos ndo
existem de forma independente das nossas mentes, o que invalida a
observaglo objetiva da natureza, e nos ptie diante de um universo
percebido como uma rede interligada de relagfes, cuja
caracteritica maior &€ o dinamismo. Nesse universo, encontramos as
particulas em "estado de agitag3o", reagindo ao confinamento, a
partir de uma tendeficia inerente que as mesmas possuem para o
movimento; movimento dancante e vibratério, cujos modelos
ritmicos s&0 determinados pelas configuragles moleculares,
atOmicas e nucleares. A unica estabilidade existente & a do
equilibrio dina&mico. Dessa forma, o ser das particulas e sua
atividade n%o podem ser separados, visto gue s&o aspectos
diferentes da mesma realidade "espago—tempo". Essa nature:za
dinamica da matéria s & revelada pela Teoria da Relatividade;,
portanto, apenas as abordagens quantico-relativisticas s&o
apropriadas para o estudo do mundo atomico e subattHmico. Uma
abordagem quantico-relativistica & a Teoria da Matriz S, que
considera a natureza dina&mica das particulas, e trata de

velocidades préximas a da luz.




A Teoria da Matriz 8 foli proposta por Heisenbeérg
(19243), a partir do conceito fundamental de "matriz 8" - um
conjunto de probabilidades para todas as reaglies possiveis
envolvendo hadrions (particulas subatOmicas) — e desenvolvida nas
duas ultimas décadas tornando-se uma complexa estrutura
matem&tica que trata da descriglio das interaglies fortes entre as
particulas. Esta Teoria & considerada a mais adequada para o
estudo dos padrdies de particulas; tais padrdes s3o reflexos da
natureza quantica das particulas, que se revela dinamica e em
permanente transformag3o. Seu nome deriva do fato de podermos
imaginar todas as possiveis reagfes de hadrions reunidas e
distribuidas num arranjo infinito do tipo a que os mateméticos
chamam de matriz. A letra § é a inicial do nome original
scatering matrix (matriz de espalhamento) gque se refere ao
processo de colis¥o — ou espalhamento - que constitui a maioria

das reagties de particulas.

Os diagramas da matriz S s¥3o representagties simbdlicas
de reagtles de particulas, que sXo descritas em termos das
velocidades (ou momentos -—-momentum —) das particulas gue entram
e saem. Desse modo, 0 conceito em gquest3do, desloca a enfase dos
objetos para‘os eventos: ou seja, a preocupagdo basica n3o & com
as particulas mas com suas reaglies. Esse deslocamento & uma
exigéncia da Teoria Qua&ntica e da Teoria da Relatividade, e
trouxe profundas implicaglies para a ci@ncia como um teodo. Para G.

Bateson (bidlogo, e um dos tedricos da Teoria dos Sistemas,
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também envolvido nos campos da Antropologia, Epistemologia e
Psigquiatria), as relagties devem ser usadas como base para todas

as definigles. (BATESON, 1987)

No ambito da Teoria da Matriz S5, todas as particulas
s30 concebidas como estados intermedi&rios numa rede de reacgbes,
elas s3o eventos, n¥o objetos. 0 objetivo central dessa teoria
consiste em derivar a estrutura de singularidade da matriz dos
principios gerais. Ela reflete a impossibilidade de se separar o
observador cientifico dos fentymenos observados. Implica, em
ltima inst&ncia, o fato de as estruturas e fendmenos qgue
observamos na natureza nada mais serem que criaglies de nossa

mente.

A base filos6fica da Teoria da Matriz S5 & a abordagem
bootstrap, introduzida no inicio da década de 60 por G. Chew
com o objetivo de desenvolver uma teoria abrangente das
particulas em interagdo forte, em conjunto com uma filosofia mais
geral da natureza. A abordagem bootstrap constitui 0 auge de
uma concepsdo da natureza que veio & tona com a Teoria GQuantica.
0 universo é visto como uma teia din&mica de eventos inter-—
relacionados. Nenhuma das propriedades de qualquer parte da teia
é fundamental; todas elas decorrem das propriedades das outras
partes do todo, e a coeréncia total de suas inter-relagles

determina a estrutura da teia.

A filosofia em guestio ressalta que, o fato de todas as
propriedades serem determinadas por principios estreitamente

relacionados com os métodos de observagdo, significa que as




estruturas basicas do mundo material s3o determinadas pelo modo
como observamos esse mundo, e que o0s madelos da matéria s&o

reflexos de modelos da mente.

0 termo bootstrap so pode ser aplicado a uma combinaglio
de modelos mutuamente coerentes, nenhum dos quais & mais
fundamental que os demais. 0 elemento—chave desta filosofia é a
nogcdo de Ordem como um novo e importante aspecto da fisica das
particulas. Ordem, neste contexto, significa ordem no estado de
interliga¢io dos processos subattmicos. Essa nog3o desempenha um
.papel basico no enfoque cientifico da realidade e constitui um
aspecto fundamental de todos os métodos de observag3o. A
capacidade de reconhecimento da ordem parece ser um aspecto
essencial da mente; toda e qualquer percepgdo de modelo €& uma
percepcdo de ordem. Como os eventos subat®micos podem interligar—
se de varias maneiras, & possivel definir varias categorias de
ordem. A linguagem da topologia - bem mais conhecida pelos
matem&ticos, mas nunca aplicada & fisica das particulas - é usada

para classificar essas categorias de ordem.

A abordagem bootstrap aponta para a possibilidade da
inclusio do estudo da consci&ncia humana nas teorias matematicas.
Ja existem duas abordagens que se avizinham muito de um
tratamento implicito da consci®ncia: a nog3o de ordem da Teoria
da Matriz S de 6. Chew, @ a teoria de David Bohm exposta a

seguir.

Segundo Bohm, h& uma ordem inerente & teia coHsmica de

relagies em um nivel mais profundo, ndo-manifesto (CAPRA, 1983a

28



e 1983B; ORTOLI, S. & PHARABOD, JEAN-FIERRE, 1986). Seu ponto de
partida @ a nogdo de Totalidade Ininterrupta. Ele denomina essa
ordem de Implicada ou Envolvida; e descreve—a em analogia com
um holograma, que em cada parte, em certo sentido, contém o todo.
Se qualguer parte do holograma &€ iluminado, toda a imagem sera
reconstruida, embora mostre menos detalhes do que a imagem obtida
no holograma completo. 0 mundo real esta estruturado de acordo
com 0s mesmos principios gerais, estando o todo envolvido em
todas as suas partes. Para os fisicos norte—-americanos B. Toben e
F. Wolf (1982) o universo seria um gigantesco holograma espago—
temporal construido pela interferéncia de ondas quanticas que

atuariam de forma semelhante a das ondas luminosas de laser.

Voltando a Bohm, o mesmo ressalta que o holograma passa
a idéia de algo estatico, por isto uma analogia melhor seria
descrever essa ordem com uma espécie de "holomovimento", fentmeno
dinamico de onde fluem todas as formas do universo material. A
finalidade dessa abordagem & estudar a Ordem Implicada/Envolvida
nesse movimento, lidando n3o com a estrutura dos objetos mas com
a estrutura do movimento, levando assim em consideragio tanto a

unidade quanto a natureza dinamica do universo.

A Ordem Implicada s¢ pode ser encontrada se
considerarmos a consci@ncia como uma caracteristica essencial do
"holomovimento" e leva-la explicitamente em conta na .teoria.
Segundo Bohm, a mente e a matéria sHo interdependentes e
correlacionadas, mas n¥o casualmente ligadas. S5&o projegfes
mutuamente envolventes de uma realidade superior que n3o &

matéria nem consciéncia, que lhes serve de base comum e na qual
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prevalece a Ordem Implicada.

Segundo a concepGdo sist&mica, a consciéncia & uma
manifestag&o de complexos materiais. For outro lado, as
estruturas biolégicas desses sistemas s3Ho expressies de processos
subjacentes que apresentam a auto-organizagdo do sistema é .
portanto, da mente. Nesse sentido, as estruturas materiais
deixaram de ser consideradas a realidade primaria. Ampliando esse
modo de pensar o universo (agora percebido como um todo), n3o é
exagero supor gue todas as suas estruturas - das particulas
subatOmicas até a&s galaxias, e das bactérias aos seres humanos -
s3o manifestaglies da din&mica auto—organizadora do universo que &

identificada com a mente césmica.

0 estudo dos processos subjacentes encontra ressonancia
nas teorias e na nog¥o de Sincronicidade desenvolvidas pelo
psicanalista C. G. Jung, na qual se ultrapassa a idéia de
linearidade temporal, e se considera a existéncia de variaveis
ocultas n¥o-locais, indispensavel na resolug3o do paradoxo EFR da

Fisica.

0 autor em quest3o, que mantinha estreitas relaclies com
os fisicos do seu tempo, estava perfeitamente cOnscio das
semelhangas entre os conceitos por ele desenvolvidos com os da
Fisica Moderna e da Teoria Geral dos Sistemas. Em "Alion",
encontramos uma passagem que prenuncia a aproximagido entre as
ciencias:

"Mais cedo ou mais tarde, a fisica
nuclear e a psicologia do

s



inconsciente se aproximardo cada vez
mais... A psique n&o pode ser
totalmente diferente da matéria, de
gue modo poderia movimentar a
matéria? E a matéria n&o pode ser
alheia & psique, pois de que outro
modo poderia a matéria produzir a
psique? Psique e matéria existem no
mesmo mundo, & cada uma compartilha
da outra, pois do contrario qualquer
agXo reciproca seria impossivel.
Portanto, se a pesquisa pudesse
avangar o suficiente, chegariamos a
um acordo final entre os conceitos
fisicos e psicoldgicos. Nossas
tentativas atuais podem ser
arrojadas, mas acredito que estejam
no rumo certo"

(JUNG, C. cf. CAPRA, F., 1983b:351)

Jung denominou de "mente humana" (1974a) & totalidade
formada de Consciente mais Inconsciente. Para ele, todos
possuimos mente, desde os individuos, o0s sistemas sociais e,
também, o0s sistemas ecolébgicos. Quer dizer, possuem uma mente
coletiva, ou psique coletiva todos os grupos de pessoas, as
sociedades e as culturas, mente esta gue inclui um Inconsciente

Coletivo. 0 objetive de Jung foi compreender a psique individual

na sua interagdo com o meio ambiente mais vasto (0o cosmos).

0 Inconsciente & a propria fonte da Consciéncia,
assegurou Jung (1974a) habita em nos desde o inicio de nossas
vidas, e continua funcionando juntamente com ela (ou apesar
dela). Distingue—-se dois Inconscientes: tem-se o Inconsciente
Fessoal (do individuo) e o Inconsciente Coletivo (mais profundo
da psique, comum a toda a humanidade). De acordo com K. Hamaker-
Zondag, estudiosa das A&reas de Psicologia e Astrologia, o
Inconsciente Coletivo seria a

"&rea da psique cujos conteudos n&o



s&o especificos dos nossos egos
individuais ou resultantes da
experiéncia pessoal, mas derivados
da estrutura cerebral herdada e do
potencial herdado do funcionamento
psiquico de um modo geral. E
concebido como a incorporagio de
todos os tipos de reaglies psiguicas
e todas as experiéncias humanas
desde os primHrdios da humanidade.
Esta é a raz3o de ser do emprego da
palavra ‘coletivo’. A hipdtese
presume que somos parte de nossos
semelhantes e que compartilbhamos a
mente inconsciente com todas as
pessoas. Dentro do inconsciente
coletivo estd situada a origem
dagueles temas que o mundo inteiro
tem em comum" (1988:10).

0 Inconsciente Coletivo subentende um vinculo entre o
individuo e a humanidade como um todo (e o cosmos). FPara
descrevé-lo, Jung usou conceitos semelhantes aos.que os fisicos
contemporaneos empregam em suas descriglies dos fendmenos
subatomicos. Fara ele, o Inconsciente Coletivo & um processo que
envolve padrities dinamicos cpletivamente presentes, a que chamou
Arquétipos. Esses Arquétipos s¥o formados pelas experiéncias
remotas da humanidade, refletem-se em sonhos, assim como nos
motivos universais encontrados em Mitos e contos de fada no mundo
inteiro. Em Gltima instancia, todas as experiéncias remotas da
humanidade est3do inseridas numa teia de relacbes, na qual cada

arquétipo envolve todos os outros.

As nog¢dies de Inconsciente Coletivo e de Arquétipos,
devido ao seu carater préprio de dinamismo, nXo podem ser
definidas de maneira precisa, visto que s8o processos, e
subtendem, Aassim como no estudo da Fisica dos fendmenos

subatdmicos, o fato de se estar lidando com imprecisfes




(incertezas), e com padries gue est¥o ligados de forma n3o-causal
{nso—local). Jung introduziu o conceito de Sincronicidade para as
conexfes nXo-causais entre as imagens simbolicas do mundo
interior (psiquico) e os eventos ocorrentes no mundo exterior.
Tais conexbes sincronisticas s¥%o exemplos de um estado de ordem
n3do—-causal mais geral da mente e da matéria. A nog3o de Ordem
implicada, de acordo com o fisico D. Bohm - como j& vimos - ,
também e utilizada para designar uma realidade uUltima,

subjacente, que n3o & matéria nem mente.

A subversdo dos conceitos, ocorrida na Fisica Moderna, -
encontra ressona&ncia nos estudos desenvolvidos por Jung. Em
primeiro lugar, a nogXo de tempo e espago absolutos é
ulirapassada, assim como na Teoria da Relatividade de Einstein.
Para Jung, apenas se pode compreender um fentmeno mental numa
perspectiva de tempo relativo, visto gque qualquer fentmeno desse
tipo esté& relacionado com os primérdios da humanidade (com os
Arquetipos). Quanto a questdo do espago relativo, ele reflete a
impossibilidade de uma vis3o est&tica do fenttmeno, devido ao fato
do mesmo representar relag¥es entre o Consciente Pessoal, o
Inconsciente Fessoal, o Consciente Coletivo e o Inconsciente

Coletivo. (JUNG, 1974a e 1988)

A énfase no estudo da subjetividade, assim como a
relativizag®o do real, t&o caras a experimentacdo na Fisica
Moderna, encontram ressonancia no desenvolvimento dos conceitos
junguianos de Incosnciente Coletivo - enquanto fonte de estudo

capaz de desvelar/revelar o subjetivo (o que h& de mais

A
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profundo) - . Da mesma forma, a nog3do de Arquétipo & relativa a

cada cultura.

Na realidade, o universo junguiano nos coloca diante de
uma relagdo "espago-tempo", cujo espago qualitativo est&a
interrelacionado com o tempo n3o-determinado, exXpressando a

NogXo de Incerteza/Indeterminag8o de Heisenberg.

Esse universo junguiano, mais especificamente o que se
refere a4 investigaglo denominado por Jung de Fsicoide, & de
acordo com G. Durand, antroptlogo francés tedrico da Antropologia
do Imaginario, o lugar onde se encontram a Nova Fisica e a
Nova Antropologia. E a4 nivel desse campo de significagdo que
ocorre "a confluéncia da objetividade do mundo ‘exterior’ e da
subjetividade do mundo individual... 0 mais simples se torna
modelo do mais complexo" (DURAND, 1989b:354). Vale ressaltar, no
entanto, que n¥o ocorre uma relaglo causal entre esses dois
sistemas. Como seria possivel compreender tal relag3o sen&o
sincronisticamente, em virtude de se encontrarem em cenpa os
Arquétipos?! Essa idéia do simples se tornar modelo do mais
complexo também & encontrada na Fisica Moderna, quando se
ressalta o fato de que cada particula representa todas as outras
particulas, e, em consequé&ncia, todo o cosmos. Embora, como
alerta Durand, esta seja uma metafora psiquica do social, ela se
sustenta engquanto tal na medida em que o sistema social, ao

contrario do individual, & um sistema de "decisores miltiplos".

Dessa forma, sugere Durand (1989b) uma tépica social:

"agquema metaforico bastardo" - um diagrama - , onde subjaz uma



Ordem Implicada geral (lembremos de Bohm). Tal diagrama refere na
primeira parte - no &mago de sua profundidade - o 1ID
antropolbgico, designado por Jung de Inconsciente Coletivoi na
segunda, o EBGO que & psico-sociolégico, referente ao estudo dos
papéis; e o SUPER-EGO, terceira e Ultima parte do diagrama, o
Consciente Coletivo, levado a efeito a partir das analises
institucionais, das codificagbies juridicas e das reflexfes
pedagbgicas. Assim como na Fisica Moderna, a Ordem Implicada
subjacente as trés instancias suptie uma inter-relagd8o dinamica

entre elas, nos revelando uma ou outra instancia a cada momento.




CAPITULO II-FUNDAMENTAGAO TEORICA




"Universo... teia dinamica de

padries inseparaveis de energia"
(CAFRA, F., 1983a:67)

"Assumo a Cultura como sendo teias

de significados”
(GEERTZ, C., 1978:195)

0 conceito de Cultura adotado nesée estudo, esta em
consonancia com a vis¥Xo de mundo dos fisicos modernos. 0O
referido conceito ressalta a inter-relagdo gue existe entre os
significados, de modo que s6 podemos compreender a Cultura numa
perspectiva holistica, din&mica. 0 voltar—-se para a guest3o dos'’
significados, reflete a preocupag3o com o sentido, o subjacente,
0 contelddo. Essas idéias s&%o caras aos fisicos quéntico-

relativistas, e reforgam o Faradigma que norteia esse trabalho.




A nogdo dé Inconsciente Coletivo foi introduzida pelo
psicanalista C. G. Jung. Segundo ele, O Inconsciente Coletivo
possui natureza universal, "eé ideéntico em todos os homens e
constitui um fundamento animico de natureza suprapessoal
existente em todo o homem" (1974a:9). 0 emprego da palavra
“coletivo” & relativo ao fato de conceber-se esta area da psique
como & incorporagdo de todos os tipos de reagles psiquicas e
todas as experiéncias humanas. E & nivel do Inconsciente
Coletivo qgque se situa "a origem daqueles temas que o mundo

inteiro tem em comum" (HAMAKER-ZONDAG, 1988:10).

De acordo com Jung,., "coletivo" se refere agueles
contetdos que pertencem a uma sociedade, a um povo, ou & propria
humanidade. Entretanto, o autor ressalta que "nXo apenas 0s
conceitos e concepglles devem receber a‘classificaGao de
coletivos, os sentimentos também" (1974a:485), referindo-se a

lLevy—-Bruhl.

Os Arquétipos s&o conteuddos desse Inconsciente
Coletivo . Segundo o autor em quest&o, tais conteuddos
“representam um modelo hipotético, intuivel... s30 tipos arcaicos
~ ou melhor - primitivos" (idem:10). Os ArquétiPDS se difundem
ndo apenas através da tradig3o, linguagem e migracdo, mas também
ressurgem espontaneamente em qualqugr tempo e lugar, sem uma

transmiss3do exterior.

Os Arquétipos s¥o energias vivas, que influenciam o \“}
. . . |
pensar, o sentir e o agir de cada psique. Jung destaca que os

Arquétipos n3o s¥o representactes inconscientes, e sim, areas e

1
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centros de energia que servem para ordenar qualquer item

absorvido pelo inconsciente.

Segundo Jolande Jacobi, "todas as expressiies vitais, na
medida em que pertencam a uma espécie geral, tipica e humana,
assentam—-se numa base arquetipica" (cf. HAMAKER-ZONDAG,
1988:170). Entretanto, o conceito de Arquétipo ¢é em si mesmo
esquivo, como assegura Hamaker—-Zondag. Além do mais, o proprio
Jung utilizava o termo de forma confusa, ou seja, ora tratava o
"arquetipo como tal", ora a "manifestagXo arquetipica" - o
Arquétipo que se tornou uma imagem — . H& de se ressaltar gue,
desde 1919, Jung j& se referia ao termo em questo, entretanto,
apenas em 1946 encontrou a disting3o entre as duas nogles. Assim
sendo, tem—-se a nogdo do "arquétipo como tal"” -~ que se refere
dquelas energias gue se encontram subjacentes a toda atividade
psiquica humana - , e a nogdo de "manifestag3o arquetipica", que
diz respeito a "imagem da fantasia" ou "representagdo da

fantasia" (JUNG, 1974a:3514).

De acordo com Hamaker—-Zondag , Argquétipo se refere ao
"material deixado atras pelas reaglies psiquicas da humanidade”
({1988:120). Acrescente-se a isso, como salienta Jung, que eles
(os Arquétipos) "n¥o podem ser integrados de forma simplesmente
racional; eles s3o expressos sob a forma de sonhos e de temas
mitolégicos, através de uma linguagem simbélica" (1974a:74).
Entre os Arquétipos existentes, h& o Arguétipo da‘@ég, que &
salientado devido ao objetivo do nosso trabalho. Suas formas

tipicas sao:

o
24]




"a mde, e a avd pessoais; a madrasta
2 a sogra ; qualquer mulher com a
qual se est& em relag3do, incluindo
também a aia e a babaj; em sentido
figurado, mais elevado, a deusa,
especialmente a m&e de Deus, a
Virgem:; [...] em sentido mais amplo
a igreja, a universidade, a cidade,
0 pais, o céu, a terra, o bosgque, o
mars a matéria, o submundo, a luaj;
em sentido mais estrito. como local
de nascimento; o campo, © jardim, o
penhasco, a fonte profunda, a pia
batismal, a flor como recipiente
(rosa e loto), como circulo magico
(mandala) ou como tipo de
cornucdpia; e no sentido mais
estrito a matriz; como animal, a
vaca, a lebre, e todo animal Gtil em
geral" (idem:74).

Vale ressaltar gque estes simbolos, de acordo com Jung,
s3o ambivalentes, ou seja possuem um sentido favoravel e outro

desfavoréavel.
As caracteristicas do Arquétipo da M¥e s3o:

“"materno; a autoridade magica do
feminino; a sabedoria e altura
espiritual gque esta além do
entendimento; o bondoso, ©
sustentador, dispensador de
crescimento, fertilidade e alimento;
os locais da transformagcdo magica,
do renascimento; o impulso ou
instinto benéficos; o secreto, o
oculto, o sombrio, o abismo, © mundo
dos mortos, o gque devora, seduz, o
que provoca medo e n&o permite
evas3o" (idem:795).

Uma das formas tipicas do Argquetipo da M3e mais
difundidas na cultura ocidental & a figura da m¥e de Deus, que
foi liberada de todas as propriedades essenciais da

materialidade, conforme ressalta Jung:




"Do mesmo modo a matéria foi
radicalmente afastada da alma
{...] Hoje...o conhecimento trata de
tragar uma ponte sobre o tremendo
abismo que se abriu entre ambas as
concepglies do mundo. A Psicologia
considera que as relacgles com a
terra e a matéria s&o uma
propriedade do arquétipo da mae.
(idem: 100-101).

Assim sendo, o Arquétipo da M&e ocupa um lugar de
destaque entre os Argqueétipos, visto gue encerra de forma
extremada a questo-limite matéria-psique. 0 capitulo anterior
procurou demonstrar como, do lado dos fisicos, esse binOmio tem
sido tratado, de forma a conceber matéria—-psique cada vez mais
como realidades gue se complementam. Jung, a esse respeito
acrescenta: "a matéria haveria de descobrir o g&rmen do espirito
e 0 espirito o g&rmen da matéria [...] certa presenga da psique

na matéria pte em quest¥o a absoluta imaterialidade do espirito,

que no caso deveria ter também carater substancial" (idem:101).

Nesta altura, cabe ressaltar a semelhanga entre o
Paradigma adotado por n6bs e a concepgdo junguiana ae Arquétipo,
que se caracteriza — principalmente - como um "né dina&mico [...]
uma forma dina&mica, uma estrutura que organiza as imagens, mas
sempre ultrapassa as concretudes individuais, biograficas,
regionais e sociais da formag3o de imagens" (DURAND, 1988:60).
Esse dinamismo & ressaltado pelos fisicos quantico-relativistas

como uma das caracteristicas essenciais da nova vis¥o de mundo.

Outra semelhanga entre os fisicos modernos e Jung, &

constatada quando este Gltimo trata do Arquétipo-Simbolo (simbolo
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que & multivoco, ou mesmo, equivoco). E através da metamorfose da
libido, de sua faculdade simbtlica, que o homem pode também
pertencer ao mundo da emergéncia simbolica. Libido €& aqui
entendida como a "energia psiguica em geral, espécie de motor
moovel de arquétipo, de arquétipo de arquétipos" (idem:bél). No
homem, o simbolico tem como fungdo a reuni3o dos contrarios, o
simbolo em sua ess®ncia e em sua etimologia é unificador de pares
de opostos (Consciente-Inconsciente). Essa nog3o de pares de
opostos que se casam/se unificam nos leva de volta & Nog3o de
Complementariedade de Heisenberg, que ressalta a
complementariedade entre pares de conceitos cléassicos, a partir
do reconhecimento da limitag¥o da aplicabilidade dos mesmos (vide

capitulo anterior).

0 equilibrio do par de opostos conscienteXinconsciente,

responsavel pela formag3op do Eu, ¢é constitutivo do processo de
Individuagdo que ocorrd a nivel simbélico. Tem—-se do lado da
consciéncia (que em parte & coletiva), os costumes, os metodos,
as linguas inculcadas, e do lado da inconsciéncia, 0 Inconsciente
Coletivo. Além do Inconsciente Coletivo, Jung também considera o
Inconsciente Individual, que n3o sera trabalhado por nos por
estarmos tratando do cultural. E evidente que o Inconsciente
Coletivo, através dos seus conteddos - os Arguétipos - interfere
nesse processo de Individuag3o, &, por conseguinte, estabelece as
diferengas de acordo com o sexo que informa a libido. De modo
que, a imagem mediadora no homem, que vem contrabalangar a

consciencia clara sera a de anima (mulher etérea, élfica),

enquanto na mulher, a imagem do animus (jovem primeiro/ator
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principal, heroi de aventuras multiplas) & a que vem, entre
outras fungodes, equilibrar a conscié&ncia coletiva. Fara
Jung(1274a), o simbolo é, ent&o, mediag3do e equilibrio entre a
Consciéncia clara & o Inconsciente Individual e Coletivo, pois é
pelo "sentido" consciente que a libido (ou Arquétipo) se

esclarece.

A percepclio do simbolo em Jung como "sintese mental" é
criticada por 6. Durand, que substitui esse carater "sintético"
pelo "sistema&tico", pois acredita gue essas "polaridades
divergentes conservam sua individualidade propria, sUa
potencialidade antagonista, e sé6 se retnem no tempo, na linha
narrativa, bem mais num sistema do que numa sintese" (1988:77 e

78)-

Esse dinamismo antagonista das imagens defendido por
Durand, est& mais préoximo do dinamismo da teoria dos fisicos
modernos do que o de Jung, pois, como foi dito no capitulo
anterior, o universo inteiro est& em constante movimento. N&o
seria a fus&o entre pares de opostos que impediria esse
movimento, pelo contrario, o movimento continua, da mesma forma
que, no nivel subat®mico as particulas n3o param sua danga, e
que seu aspecto Onda Jjamais se unira ao aspecto Particula
para formar uma “parti-onda". Além do mais, "esse dinamismo
antagonista das imagens permite compreender as grandes
manifestages psico-sociais da imaginag&o simbdlica e sua

variagdo no tempo" (idem, 78).
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0 estudo do simbolismo imagin&rio in concreto, ou
seja, das suas manifestagles objetivas, pode ser feito via
Antropologia, segundo Durand. Assim & gue o0 mesmo introduz a
nogao de Trajeto Antropologico: "incessante intercé&mbio que
existe ao nivel do imaginario entre as pulstes subjetivas e
assimiladoras e as intimag®es objetivas que emanam do meio

coHosmico e social"” (1989a3:29).

A visdo de totalidade €& imprescindivel aos fisicos
modernos, visto que implica na propria cumplicidade que existe
entre as partes que formam o todo. Essa vis3o ¢é retomada por
Durand, pois no Trajeto Antropolégico, h& o comprometimento
entre a realidade interior/subjetiva e o meio social, até mesmo o

cobsmico.

0 Trajeto Antropolégico n&o & uma descrigdio de uma
relago, e sim, um vetor din&mico. Dessa forma, se tem uma vis3o
do imaginério que pressupbe: "o repadio dos métodos meramente
redutivos [que visam apenas a] epiderme semiolégica do simbolos
seguir a pista dos resquicios do privilégio racionalista
[privilégio estel], que transparece até mesmo na simbélica de
Cassirer, ([(tal simbé6dlical sobrestima a ciéncia em relag3o ao
mito” (DURAND, 1988:75). Apesar de Cassirer ter superestimado a
ci#ncia em relag3o ao Mito, aqui vale ressaltar que foi ele quem
levou a filosofia para o interesse do simbolo; "& necessario
descobrir precisamente, além da meditag¢dio bachelardiana, esse
ponto privilegiado onde os eixos da ciéncia e os da poesia
complementam—-se em seu dinamismo contraditéorio e, assimilam-se

numa fungXo de esperanga" (idem). A referida meditag&o de
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Bachelard insiste sobre o "carater inovador do espirito
cientifico contempor&neo" (BACHELARD, 1986:19), onde deve
"evitar—-se naufragar no otimismo paradoxal de Jung, que s6 vé no
simbolo uma sintese mental que torna incompreensivel o
simbolismo, acentuado, da doenga mental e do automatismo

dereistico" (Durand, 1988:73).

Jung j& evidenciava o carater de Trajeto Antropoldgico
dos Arquétipos, quando dizia que esses Arquétipos devem estar em
relagdo tanto com a natureza e seus processos, quanto as
condigles interiores do ser humano. Teixeira, por sua vez,
ressalta o Trajeto Antropolégico como nogdo—chave. Segundo
ela, seguindo as idéias de FPaula Carvalho, "a nogdo de imaginério
é a viga-mestra da abordagem de Durand, construida sobre a nog3do-
chave de ‘'trajeto antropolégico’, que por meio do processo de
simbolizag¥o, articula o par Natureza/Bios e Cultura/Logos"

(1990:19) .

Dessa forma, segundo Durand, a investigag&o
antropolégica situa-se no referido Trajeto, donde a existéncia de
uma "geénese reciproca", permite a "oscilagdo do gesto pulsional
ao ambiente social e material, e vice-versa [...] Nesse sentido,
. o imaginario seria o trajeto, no qual a representagdo do objeto
se deixa assimilar e modelar pelos imperativos pulsionais do
sujeito e, no qual, reciprocamente, como provou magistralmente
Piaget, as representagties subjetivas se explicam pelas ‘acomodagfes

anteriores do sujeito ao meio objetive’ " (198%a:30).
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0 Trajeto Antropoldgico remete a outro paradigma gue
nido o cartesiano, pois "permite [...] um redimensionamento nas
rupturas introduzidas pelo par Natureza/Cultura e suas
implicaghes, ao mesmo tempo em que, evidenciando o caréter basal
da linguagem simbdlica num projeto de unidade da ci@&ncia do
Homem, induz as pistas para a construgo pluri, trans e meta-
disciplinar de uma Antropologia do Imaginario, como esteio para a

unicidade da Ciéncia do Homem" (FAULA CARVALHO, 19835:21).

0O projeto de unicidade da ci@&éncia do homem, implica a
"convergéncia de métodos, a convergéncia de hermefieuticas"
(DURAND, 1988:76), exigida pela generalizaglio (estatica/dinamica)
da imaginag¥o."Requer o plano de uma teoria geral de equilibragdo
antropolégica [compreende o plano] dos niveis formadores das
imagens simbblicas, estas ultimas se formando e se informando em
todos os setores e em todas as ambiéncias da atividade humana

(idem).

Seguindo orientagd&o de Ricoeur, Durand aponta dois
tipos de hermentutica: as Arqueoldgicas ou Redutivas, que
"reduzem o simbolo a um mero epifentmeno, a um efeito ou sintoma"
({DURAND, 1988:93), e as Escatolbgicas ou Instauradoras, que
"amplificam o simbolo deixando-se levar por sua forga de

integragdo” (idem), conduzindo a uma remitificago.

Ricoeur legitima as duas hermeneuticas ao afirmar gue
vtodo simbolo é duplo: & significante, pois organiza-se
arqueologicamente entre os determinismos e os encadeamentos

causais; e & sentido/significado, pois orienta-se para uma




escatologia que é& inalienavel como as coloraglties gue lhe s&o
dadas pela sua propria encarnag3o numa palavra, um objeto situado

no.espa;o e no tempo" (DURAND, 1988:93).

Dessa forma, & convergeéncia de hermenduticas
coerentemente antagbnicas, repercute no seio da propria estrutura
do simbolo, que & irredutivelmente significante/Bild e
sentido/Sinng portanto, a imaginacXo simbélica constitui "a
prépria atividade dialética do espirito” (idem:97), pois que
Y.e..0 nivel do sentido préprio da imagem, cbHpia da sensagdo, ao
nivel da palavra vulgar do dicionAario, esboga sempre o sentido
figurado, a criag¥o perceptiva, a poesia da frase, que no
iqteresée da limitac¥o nega esta mesma limitagio" (idem)
E reafirma Durand gque "negar eticamente o negativo", essa & a
fungo geral da imaginag3o simbolica; tal dialetica & uma tensdo
presente dos contradit6orios, pois gue o imaginario & concebido
como um “vasto campo organizado por duas forgas reciprocamente
antagdnicas" (idem:?23). Ora, a presenca de duas forgas
antagenicas também €& ressaltada pelos fisicos modernos, com oOs

aspectps Onda e Particula das entidades sub-atOmicas.

A partir da considerag3o de que n3o ha ruptura entre o

racional e o imaginario, e de que o racionalismo & considerado

t3%0 somente como uma estrutura polarizante particular dentre
muitas outras no campo das imagens, Durand, seqgundo
Teixeira(1990), recupera a funglo simbblica, apontando para a
adog¥o da "razXo hermética". Essa razdo supfie os seguintes

principios: subjetivag&o, singularizag&o e principio da
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similitude (da correspondéncia).

Mo intuito de esclarecer a situag3do epistemoldgica
contemporanea, Durand diz que "...h& uma ruptura epistemolégica
(niveis estratégicos diferentes), mas n¥o h& ruptura ontolégica,-
a ordem sapiencial do mundo n3o difere da ordem sapiencial ’tout
court’, trata-se de um ‘eu penso’ que, para ser, n¥o recusa
nenhum dos pensamentos (plurais)® (cf. TEIXEIRA, 1990:23).
Conclui-se, entdo, que a ci@éncia hermética e a cieficia do Homem,
consideram apenas "“uma ordem, um cosmos, do qual microcosmos e
macrocosmos sXo apenas pontos de vista" (idem). Esta unificag3o
dada a partir de uma ordem, corresponde na Fisica Moderna & nogdo

de Ordem Implicada de D. Bohm (cf. capitulo I - O PFaradigma).

A utilizagHo desse conceito de cosmos, suplie a adogdo
de estratégias diferenciadas: a estratégia pragmatica e
tecnicista das ciéncias da natureza que, segundo Durand, em
ultima insténcia [...] "nunca se libertam completamente do halo
imaginario" (198%9a:43); e a estratégia da compreens¥o, [...] "que
funda axiologicamente o ‘outro’ por se tratar de uma ‘ciencia do
sujeito qualquer’, passivel de uma outra metodologia" (TEIXEIRA,

1990:23) .

Dessa forma, cabe incluir o que era excluido na loégica
aristotélica: o terceiro termo que & identificado com o Principio
de Similitude ou Correspondéncia. Este principio requer o
postulado da pluralidade dos tempos locais, assim como o
Principio da Circularidade de Reciprocidades Sincrtnicas, onde as

causalidades s3o consideradas em redes.
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A compreens3o do referido Frincipio de Similitude
implica na lbgica contraditorial:

a todo fentmeno ou acontecimento
lbgico, e, pois, ao juizo que o
pensa, & proposigdo que o exprime,
ao signo gque o simboliza: e, por
exemplo, deve sempre ser associado
estrutural e funcionalmente, um
antifenttmenoc ou antielemento ou
antiacontecimento légico, portanto,
um juizo, uma proposicio, um signo
contraditério: nYo-e ou 8; e de tal
modo que @ ou € so possa ser
potencializado pela atualizagi3o de e
ou de 8, mas n3o desaparecer a fim
de gue seja 8 e possa se bastar a si
mesmo de maneira independente e,
pois, numa n3o-contradigdo rigorosa
(oo.) Este postulado (...) contem a
propriedade de e e de e de se
atualizarem e de se potencializarem
alternativamente, e de tal modo que
a atualizagc3o de um provoca sempre e

necessariamente a potencializagdo do

outro" (Postulado fundamental da
l6gica contraditorial de Lupasco).
(BERGBEDER, M. cf. TEIXEIRA,
1990:23)

A l6gica contraditorial funda-se na coincidéncia dos
contrarios, decorrente de uma similitude interna, que 1lhe da
coereéncia, "realizando, ent&%o a medigdo entre os elementos
contraditérios, os quais n3o s%o dialeticamente superados por

outro elemento que os sintetizaria, mas parmanecem em constante

tens3o". (TEIXEIRA, 1990:24).

Retomando o FParadigma por nos adotado, constatamos a
presenga dessa léogica na Fisica Moderna, a partir da propria
dualidade da matéria (gque é particula e é& onda), na idéia de
opostos que se complementam e da eterna mudanga, o que corrobora

A sistematizaclo, em lugar da sintese serena.
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A nogdo de Trajeto Antropolébgico de Gilbert Durand
requer, portanto, a adogdo de um Novo Espirito Antropolégico ,
fundado no deslocamento da ruptura, na pluralidade, no paradoxo e
na similitude. ésse Trajeto percorre o caminho que vai dos
Schémes , passando pelos Argquétipos , pelos Simbolos , até
chegar ao Mito, que & um "sistema din&mico de simbolos, de
arquétipos e de schemes, sistema din&mico que sob o impulso ae um

schéme, tende a compor—-se em narrativa" (DURAND, 198%a:44).

0 Mito, ao mesmo tempo que & "um esbogo de
racionalizagdo dado que utiliza o fio do discurso no qual os
simbolos se resolvem em palavras e os arquétipos em idéias (...)
[também] explicita um schéme ou um grupo de schemes (...)
[promove] a doutrina religiosa, o sistema filoséfico ou, como bem

viu Bhé&éhier, a narrativa histébrica e lend&ria" (idem:44).

Vale ressaltar gque, embora o Mito possua uma
organizagao dinamica, muitas vezes ele "corresponde & organizagllo
estatica a que chamamos constelag&o de imagens" (idem). O

\__/’—" TTTTrY—
isomorfismo que existe na constelago e no Mito € evidenciado
pelo que Durand denomina de Método de Convergéncia. Em ualtima
s T O ..-_‘_,———“-————’/
instancia, podemos afirmar que "este isomorfismo dos schemes, dos
arquétipos e dos simbolos no seio dos sistemas miticos ou de
constelagles estiticas levar-nos—-4 a verificar a exist@ncia de
certos protocolos normativos das representagdies imaginarias, bem

definidas e relativamente estaveis, agrupados em torno dos

schémes originais & gue chamaremos estruturas" (idem).
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Segundo Durand, as Estruturas implicam "certo dinamismo
transformador", pois s&o "sujeitas a transformag&es por
modificag¥o de um dos termos, e constituem ‘modelos taxin®micos e
pedagdgicos’, quer dizer, que servem comodamente para a
classificagdo mas que podem servir, dado gque s3o transformaveis,
para modificar o campo imaginario” (idem:44). Convém acrescentar
que estes modelos s&po "sintomaticos", pois "permitem o
diagnéstico e a teraptutica. 0 aspecto matematico & secundario em
relag3o ao seu agrupamento em sindromes, por isso estruturas
descrevem—se como modelos etiolédgicos mais do que se formulam

algebricamente" (idem).

Gilbert Durand definiu Estrutura como "uma forma
transformavel, desempenhando o papel de protocolo motivador para
todo um agrupamento de imagens e susceptivel ela prépria de se
agrupar numa estrutura mais geral a que chamaremos Regime"
(idem:45). Qu seja, esse Regime do Imaginé&rio contém os
agrupamentog de Estruturas vizinhas, que s3o mut&veis; além
disso ele - g Regime - possui relativa autonomia, "porque tudo
tem um limite relativo na complexidade das ciencias do homem”

(idem).

0 geheme & definido como “uma generalizag3o dinamica e
afetiva da ipagem, constitui a fatividade e n3lo substantividade
geral do imaginario. Faz a jungdo entre os gestos inconscientes
da sensédrio-motricidade entre as dominantes reflexas e as

representagies. S&o estes schemes que formam o esqueleto

dinamico, o esbogo funcional da imaginag&o, s&o trajetos




encarnados em representagies concretas precisas" (idem:42). Em
altima insté#ncia, pode—se dizer que os Schemes impulsionam o
desenrolar do Mito em narrativa. Assim, estamos continuamente

percorrendo o Trajeto Antropoldgico, o que resulta em

introduzir—-se novas concepg¢ties de tempo e espago.

Fara Durand, "focalizar a ateng&o da pesquisa
antropolégica na importancia fundamental do mito e seu cortejo
imaginario, significa a adogdo dos conceitos epistemolbgicos de
tempo e causalidade ‘reversiveis’ e de qualificagdo morfolégica

do espago" (1989a:53).

Com relafao a quest3o de tempo, a linearidade da& lugar
& nogd3o de Sincronicidade de Jung. “Na sincronicidade, como na
s0lug¥o do ‘paradoxo’ (tornado paradigma) ‘E.P.R.’ [ver discussio
no cap. I- O Paradigma ], h& como uma invers3o das causalidades e
motivagies: o famoso ‘escaravelho’ que vem cair aos pés do
psicoterapeuta e de sua paciente n3o & a causa da solug3o das
dificuldades psiquicas que se apresentam de momento, do mesmo
modo que essas n3o s2Ao causa do aparecimento do escaravelho"
(idem:32). A nogXo de Sincronicidade ou Kairos (duracgdo
indeterminada), "momento favoravel, momento fechado, diria um
matematico, em que o efeito reforga a causalidade da causa, em
que a causa se torna efeito de seu efeito. 0 tempo também se

fecha sobre um adensamento” (idem:53).

Os fentmenos humanos de significado para o individuo ou
para o grupo inscrevem—se nesse Kairos. Dessa forma, segundo

Durand, baseado nas idéias de Spengler (historiador), "as
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estruturas que repousam sobre momentos importantes da histéria
n3o se alinham pela entropia antropolégica: mediando—se séculos,
eventos de estrutura homdloga podem ser chamados de
‘contemporé&neos’ instantes de intensificag3o do sentido - que a

historia e a biografia retém" (idem).

Combinada a esse Kairos estd a nog&o de espago
qualitativo (Topos), espago heterogéneo, resultante da
transformacio do espago homogéneo de Euclides - isto & -—sem
espessura qualitativa. Essa combinagdo possibilita atingir uma
espécie de relacXo de incerteza, que & o préprio continuum

onipresente a que se referem os fisicos modernos.

Fara Durand., as esquematizaglies diagramaticas, t&o

caras a Jung permitem a expressido dessa

"espessura de desvendamento da
realidade antropoldgica. [Mais
aindal, esse ‘Kairos’ e esse ‘Topos’
s¥0 a extensido e o tempo especificos
que todos os especialistas
reconheceram ser os do mito, e o
processo de mitificagdo (mitizagdo)
& 0 ‘sensore comune’ do processo da
nova antropologia. [Convém
questionar—-se, como o faz Durand] se
0 ‘'Topos’' da psique n&o poderia
inspirar um ‘Topos® na cidade, e do
mesmo modo, se o ‘Kairos’' da
sincronicidade n3o poderia comportar
as descobertas de uma ‘histéria
profunda’ " (idem).

O caminho a ser percorrido para atingir-se o Topos da
cidade e uma "histéria profunda", tem sua sustentag3o na noglo

de Psicoide de Jung (gque ja& foi tratada no cap. I). Um dos

campos em que esta nogdo se torna evidente, segundo Durand, & na



intersecgdo da objetividade do mundo exterior e da subjetividade

do mundo psigquico individual.

Visto isso, podémos afirmar gue, "contrariamente ao
sistema individual psiquico, o sistema social é um sistema de
decisores multiplos" (DURAND, 1989b:54). Nesse estudo constata-se
a atenuag3o da réla;&o determinista {(causa-efeito), na proporgi3o
que os "efeitos" produzidos, muitas vezes, s3o, inesperadamente,

contraditérios com a "causa'.

A topica sbHcio-histoOrica utilizada n3o é referendada na
topica freudiana {(onde o SUFEREGO, o ID e o EGO, cortam de forma
horizontal - se assim podemos dizer — a puls3o vertical do ID):

ela

'se fecha numa espécie de diagrama
onde o ‘implicader’ geral(o ‘'sermo
mythicus® e seus ndcleos
arquetipicos) contém, mais ou menos,
as explicagtes, os desdobramentos
gue s&8o0 o ‘id’ social analisado
pelos antropblogos, o ‘ego’ social,
objeto da psico-sociologia, e o
‘superego’, 0 ‘consciente coletivo’,
dominio das analises institucionais,
das codificaglles juridicas, das
reflexdes pedagbgicas. Entretanto,
nossa teoria n&o estd assaz
elaborada de modo a podermos fazer
figurar num puro diagrama - com
equivaléncia de ’poder decisor’ - o
‘id’ inconsciente coletivo, o 'ego’
social dos papéis, e 0 ‘superego’
das instituiglies. Propomos, assim,
um esquema metaforico bastardo,
conquanto ja desprendendo da pura
ortogonalidade freudiana" (idem).

Esses trés niveis metafdHricos da tdHpica social se unem

num lago, que & o sermo mythicus. E o Mito que fornece os
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indicativos para gue o observador apreenda o estado de uma
sociedade, ou seja, & quando ele se racionaliza/—methodo
racional - , que ele se torna mais latente em termos de forga
mitica. Fortanto, & a partir de um paradoxo gue o Mito se

mostra como indicador.
A Antropologia do Imagin&rio e o "Acolhimento"

De acordo com Motta & Scott, "a categoria ‘agregado’
abrange todos os outros membros da familia além do marido, da
esposa e dos seus filhos..." (1981:46). Ou seja, todos os
individuos que vivem sob o mesmo teto e compartilham da mesma
mesa, mas que n3o pertencem & familia nuclear, s¥%o considerados

agregados.

0Os estudos desenvolvidos sobre agregagdo, ora tém se
voltado para a guest3o econthmica (Motta & Scott, Woorthman), ora
para uma ponte entre esta quest3o e uma vis¥o psicologica - de
inspirag¥o econ®dmica - (Moffatt). H&, entretanto, um estudo
especifico de agregag&o (Lins de Barros) em gque as relagles
agregado X familia s3o analisadas a partir de fatores subjetivos
ou afetivos. A autora utilizando-se da perspectiva dos avos (dos
seus discursos), ressalta as contradigbes/conflitos nas relagbes
avos, filhos, e netos: "de um lado, o discurso da plenitude do
afeto, de outro a impossibilidade de efetivar o afeto; de um lado
a noglo de liberdade e prazer na relagio com os netos, de outro,
a nogdo de obrigatoriedade das sansfies maternas e paternas"

(BARROS, 1987:1135).



Moffatt, psigquiatra argentino,.também ressalta o
carater contraditéorio da agregagdo - no caso dos avbos —, "os
velhos e as criangas se integram... cada um pode vivenciar seus
afetos, solucionando de forma complementar os dois possiveis

periodos de abandono afetivo durante o ciclo vital" (1981:735).

Em estudos realizados com familias de uma vila
portoalegrense, a antropétloga C. Fonseca (1986) ptide constatar, &
partir de criangas agregadas, a impossibilidade de trabalhar com
conceitos, tais como: "mulher chefe-de-familia", "familia
matrifocal", etc., devido ao carater dina&mico da agregagdo, pois
havia grande circulagido dessas criangas no seio da vila. Para
comprender tal fentmeno, a autora optou por uma discuss3io desses
conceitos, uma metodologia gualitativa (convivéncia intensa com

as familias), e pelo enfoque da consangliinidade.

Dessa forma, em todos os estudos citados, o dinamismo &
tido como caracteristica fundamental da agregagdo, assim como a
presenga dos chamados "fatores subjetivos". Ambas as
caracteristicas - dinamismo e subjetividade - s3o identificadas
quando se volta para um estudo antropolégico situado em um novo
Faradigma, que se preocupa com o conteddo, n3o com a forma do
fentbmeno. A Nova Antropologia, a que se refere Gilbert Durand - a
Antropologia do Imaginario -~ , fornece os elementos necessarios
para o estudo do fenomeno da agregagdo sob a 6tica do novo
Paradigma. Assim, & que, adotamos o conceito de "Acolhimento" em
lugar de Agregagdo, e chamamos de "acolhedor" e "acolhido" aos

individuos envolvidos no processo, em substituig3o a agregador e

on
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agregado. Nossa intengXo foi inserir o fentmeno estudado por nos,

no afmbito da Antropologia do Imaginario, do Simbdlico.

De acordo com o estudo desenvolvido por Durand, no que
concerne ao Regime da Imagem, o "Acolhimento” situa—se no Regime
Noturno, em virtude de se apresentar como eufemismo, ao invés de
antitese, comové o caso do Regime Diurno. No "Acolhimento“, ha
V&m abrandamento da realidade dos envolvidos no fentmeno (O
"acolhedpor" & o "acolhido"), que ser& discutido no capitulo IV.
Vale ressaltar que ambos 0s Regimes agrupam uma tripartiglo,

onde treés reflexos dominantes (postural, copulativo e digestivo)

serveM de fio condutor psicoldgico para os tres grandes gQrupos de

Schemes : "pg diaréticos e verticalizantes, simbolizados pelos

arquétipps do cetro e do gladio is&dtopos de todo um cortejo
simb®lico, e por outro lado, os esquemas da descida e da
interiorizag¥o simbolizados pela taga e as Suas componentes

simb6licas, e por fim os esquemas ritmicos, com seus matizes

cicli€os gu progressistas, representados pela roda denaria ou

duodendria e o pau com rebentos, a &rvore" (Durand, 19879a:2359).

Os diaréticos e verticalizantes s3o Schémes do Regime
Diurn®, enquanto que os dois Schémes restantes, 0 da descida e
da interiprizagio, © 0s Schémes ritmicos pertencem ao Regime

Noturno,

Nosso estudo se relaciona com a dominante digestiva
"ecom 08 seus adjuvantes cenestésicos. térmicos e os seus
derivados téateis, objetivos, gustativos" (idem:303), em

consequéncia, se insere nas Estruturas Misticas, por apresentar
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simbologia concernente a Intimidade, principal caracteristica

dessa constelago.

0 fendm?no do "Acolhimento" envolve toda uma
proximidade de ordem afetiva, além da presenga do fator
consangdinidade na determinag&o de privileégios para os
"acolhidos". Guanto & quest3o da Invers3o, também concernente &
essa constelagdo, observamos entre as pessocas "acolhedoras" que
elas mesmas tém uma histbria como "acnlhidos"; Os simbolos da
Intimidade e da Invers3o, identificados no presente estudo serdo

discutidos no capitulo IV (o sangue, 0 leit€g.aal.

Das guatro sub—estruturas evidenciadas pelos simbolos
acima referidos: Redobramento e Perseveranga, Viscosidade,
Realismo Sensorial e Miniaturizago, duas delas s3o encontradas

no "Acolhimento".

A primeirg, Redobramento e Ferseveranga, onde o
redobramento n3o & outra coisa sen3o o processo de eufemizag3o
(utilizando a dupla negagdo). Temos, ento, no caso especifico no
nosso estudo: aguele que acolhe ¢... "acolhido", e o
abrandamento dos problemas que envolvem o0 processo de
"Acolhimento”. Com referéncia a Ferseveranga, notamos a repetigio
dos temas consanglinidade e amor materno ao longo de todos os

discursos dos entrevistados.

A Viscosidade eufemizante, segunda sub—-estrutura, &
identificada no "Acolhimento", a partir do apego gue existe entre

o "acolhido" e a familia onde esta inserido. H& um profundo
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envolvimento entre eles, um movimento de acolhimento e rejeiglo,

de ordem afetiva.

Como assegura Durand, "a preocupagdo com O cCoOmpromisso
& a marca do Regime Noturno" (198%9a:193), & devido a este
compromisso consigo mesmas que as mulheres acolhem. No Regime
Noturno, "a atitude mais radical consiste em mergulhar numa
intimidade substancial e em instalar—-se pela negag3o do negativo
numa quietude cbésmica de valores invertidos, com os terrores
exorcizados pelo eufemismo” (idem). Esse lago de intimidade é
criado e mantido entre os envolvidos no "Acolhimento", onde a
dona-de-casa, a Grande M3e, se doa inteiramente, procurando
negar/esquecer seu proprio sofrimento guando foi "acolhida". Esse
movimento do Regime Noturno consiste
"na conquista de uma espécie de
terceira dimens&o do espago
psiquico, dessa interioridade do
cosmos e dos seres & qual se desce e
onde se mergulha por uma série de
processos como o engolimento e os
fantasmas digestivos ou
ginecolb6gicos, a gulliverizagdo ou o
encaixamento, de que o simbolo
arquetipal é o continente em geral,
a taga, sobredeterminada ela propria
pelas fantasias do conteddo e das

substancias alimentares ouw guimicas
que conteém"[...] (idem:193).

Assim, ocorre o retorno da BGrande Miez; ¢é a protegdo,
o amor, a seguranca que est3o encarnadas na mulher "acolhedora's
& todo o cosmos se harmonizando no querer da Grande M3e, é o

sonho de ser o "acolhido" gque é resgatado no "Acolhimento".
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CAPITULO III-METODOLOGIA



"O observador humano constitui o
elo final na cadeia de processos de
observagdo, e as propriedades de
qualquer objeto atomico sé podem ser
compreendidas em termos de interagd3o
do objeto com o observador®

(CAFRA, 1983a:58)

"Ao lado das especulaglies sobre o
objeto e a objetividade situar-se-
iam as reflexBes sobre a vocaglo da
subjetividade, a expressfo, e a
comunicagdo das almas"

({DURAND, 198%9a:295)

"E em nds mesmos que encontramos a
unidade da Fenomenologia e seu
verdadeiro sentido"

{MERLEAU-PONTY, 1971:11)

A importé&ncia da subjetividade norteia tanto o

Faradigma gue d&a sustentag3o ao presente trabalho - o da Fisica
Moderna - , quanto a Teoria que o informa - Antropologia do
Imagin&rio - , @ a Metodologia adotada — a Fenomenologia -.

Trata-se de um estudo voltado para o homem por excelencia. Um
estudo onde desejos, percepglies e sentimentos sao fundamentais,

onde a verdade absoluta d& lugar a uma escolha vivida.

No &mbito do Paradigma, considerar-se a relagXo do
objeto com o observador como imprescindivel, reflete um dos
pressupostos basicos da Fenomenologia, ou seja, a interaglo entre
suj2ito & objeto. A nivel da Teoria, o resgate da dimens&o
subjetiva como conhecimento legitimo, demonstra sua vinculagdo a
Fenomenologia, no sentido de que esta, enquanto método, tem seu
nicleo de significagdo na resultante subjetiva das relagles entre

o observador e o observado.
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1 .FUNDAMENTOS

A Fenomenologia & o "estudo das esséncias" (MERLEAU-
FONTY, 1971:5). Sendo a Fenomenologia uma tentativa de descrever
a nossa experi@ncia tal como &, ndp & algo para ser contemplado,
& para ser vivido. Ela - a Fenomenologia - , sO ocorre através do
compromisso pessoal de alguém, pois o verdadeiro sentido da
Fenomenologia est& em nbs mesmos. N¥o se trata de um conjunto de
conhecimentos que devem ser ensinados, mas de se chegar ao
fentmeno através de uma vis¥o categorial a fim de capté-lo em sua

esseéncia.

A visXo categorial "é imediata, espont&nea, pre-
reflexiva, propria da vida cotidiana, do vivenciar imediato -
nela n&%o ha separagdo entre conscié@ncia e objeto - e este é
captado na sua totalidade por intuig¥o" de acordo com a psicologa
clinica Y. Forghieri (1984:15). 0O gque se capta através dessa
vis3o & uma opecdo pessoal, pois o que se concebe como realidade
obietiva, & tXo somente o modo pelo qual se percebe o mundo.
Assim, as nossas vivencias n¥o est3o encerradas dentro de nos,
elas estdo relacionadas, intimamente, com o ambiente, as pessoas

e as situa¢les (imaginadas ou n&o).

Segundo a psicdloga M. Augras, se faz necessario, para
aproximar—se do fenotmeno, a abertura para ele, e que tal
abertura seja o mais possivel despojada de preconceitos. A
compreens3o do observador permite o surgimento da significagdo.
"A gubjetividade aqui se afirma como GUnica fonte alcangavel de

objetividade" (AUGRAS, 1978:16). Entretanto, essa objetividade &
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limitada, visto que toda compreens&o o €. For isto, s6 podemos
falar em compreensfo de uma situagdo, dentro de um evento
historicamente definido. Além do mais, "toda modalidade de
compreens3o a que se chega denuncia a fal&ncia do entendimento
anterior® (idem). Jamais se encontrard a totalidade do
significado, dai a necessidade de observagdo cada vez mais

depurada do fentmeno.

"A Fenomenologia n&o €& algo para ser
contemplado” (DICHTCHENIAN In:FORGHIERI, 1984:7), & uma maneira
de viver. Deve ser constantemente redifinida, pois n3o se liga a
nenhuma teoria acabada. Seu espago &€ o espago do re-—-fazer/re-
ssurgir/re—-encontrar. "E a tentativa de realizar coisas
‘definidas’ com a experiéncia do sujeito, de rediscuti-las, de
nega—las se for o caso" (VALENTINI In:MARTINS & DICHITCHEKENIAN,

1984:43) .

0 retorno as coisas mesmas, esta & a proposta da
Fenomenologia, se contrapondo as teorias fechadas. "Essa volta se
opera através da Epoqué, do colocar entre parenteses. E o acesso
ao transcendental: & subjetividade, intersubjetividade, ao mundo
todo, ao Cogito, [...] n8o & percepg&o de si por si mas da
realidade do mundo que inclui o eu, o nds" (idem:43). Dessa
forma, n3o ha ruptura entre o mundo da vida e o eu, a

vivéncia s6 & possivel devido ao existir do sujeito no mundo.

A elucidago da experiencia do sujeito, a partir do
olhar para dentro de si mesmo - da subjetividade - , implica

também na percepgdo do outro (alter ego), na elucidagdo da



experieéncia do outro - na intersubjetividade -. Assim, eu e o
outro percebemos. Eu, 0 sujeito, possui dentro de si a

experiégncia _de_si_e _do_mundo.. Esse "nd" sd tem sentido na

——a —

eXxperiéncia viva do sujeito.

A exigéncia que a Fenomenologia faz com seu retorno as
coisas mesmas, segundo Merleau—-Ponty, & '"gue reaprendamos a ver o
mundo” (1971:15). Este autor, considerado o mais original
discipulo de Husserl, reiterou a importi#ncia da Fenomenologia
como uma "orientag¥o para o irrefletido® (VON ZUBEN In:MARTINS &
DICHITCHEKENIAN, 1984:58). Para ele, o sentido da Fenomenologia
estd no retorno ao Lebenswelt, ao mundo da vida e as coisas

mesmas.

Esse retorno significa "voltar-se para o mundo prévio a
todo o conhecimento, do qual o conhecimento fala sempre e com
relagqo ao qual toda determinago cientifica & absoluta,
significativa e dependente” (MERLEAU-PONTY, 1973:3). E sobre esse

mundo que o universo da cieéncia é construido, o mundo vivido.

A subjetividade em Merleau-Ponty assume uma
caracteristica diferenciada, pois esta relacionada com sua
concepgdo de corpo-sujeito, "corpo este que estabelece com o
mundo uma relagdo pré-objetiva, pré-consciente, de carater
dialético, de modo algum causal ou constituinte: fazer do corpo o
sujeito da percepgdo ndo significa ceder ao impulso do empirismo,
mags antes tomar partido contra o racionalismo cumplice do
empirismo no sentido de se ligarem 86 ao pensamento causal"”

(idem:359). Trata-se do sujeito encarnado, que sente/vive a




experiéncia, o sujeito & seu proéoprio corpo.

A verdade n3o est& no homem interior, est& no homem que
vive, que vive o mundo/no mundo, s6 podemos conhec&-lo (o homem)
se o virmos nesse contexto. Se o mundo passa a ser a base da
existéncia do homem, se ele n&o & mais objeto construido ou

constituido, ele deve ser descrito.

Segundo Merleau-Fonty, a postura fenomenoldgica esté
estruturada sobre o fundo da redugdo. Partindo das idéias de
Husserl, assegura que s3¥o as seguintes as finalidades da redug3o
fenomenolégica: superar o solipsismo de cunho intelectualistaj
superar o fato da construg¥o do objeto por parte do sujeito,
defendida pelo intelectualismo, afirmando, ao contréario, a preé-
existeéncia do mundo sobre a reflexXo, cujo fundamento & o
irrefletido. "A redug3o & a Gnica forma de reflex3o que n3o anula
o irrefletido, mas o manifesta" (VON ZUBEN In:FORGHIERI,
1984:464). E através da redugdo que had o surgimento do mundo, pois
a consciéncia se torna abertura para si mesma e para o outro,

direcionada para o mundo que se vive, mas que ndo & possuldo, é&

inesgotavel.

A redug3o fenomenolégica permite a compreensdo da nogdo
de intencionalidade, ampliada pok Merleau—Fonty. Este, retomando
Husserl, distingue dois tipos de intencionalidade: a de ato (que
se refere aos nossos julizos e nossas tomadas de posig&o
voluntaria) e a operante ["aquela que faz a unidade natural e
antepredicativa do mundo e de nossa vida, que aparece em nossos

desejos, em nossas apreciaglies, em nossa paisagem mais claramente
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que no conhecimento objetivo"]l (MERLEAU-FONTY, 1971:13). A
intencionalidade operante diz respeito a toda atividade do
sujeito que deixou de ser propriedade de uma consci®ncia isolada
e constituinte: & a propria abertura ao mundo de um sujeito
carnal, corporal. Consciéncia e intencionalidade se identificam,
assim, 0 ser consciente & um ente real, trata—-se de uma

consciéncia radicalmente encarnada.

A intencionalidade & uma relag&o dialética que faz
surgir o sentido, ou seja, ele advém de nossa relag3o com o mundo
e com os outros. E mais, o sentido é imbricado com o nXo-sentido,
pois a redugdo jamais €& completa. "O mundo fenomenolébgico da
subjetividade e da intersubjetividade, que faz sua unidade pela
retomada de minhas experiéncias presentes, da experiéncia do

outro na minha” (idem:13).

Revelar o mundo, esta é a tarefa da Fenomenologia.
Mundo vivido antes de ser significado. Mundo onde estamos: eu e o
outro, e nos. E neste mundo, e nd%o no "mundo da cieéncia", onde
est&d minha vida e a vida que observo. Fara Ricoeur, n3o se pode
reprimir essa experiéncia primordial no mundo em discurso
corrente, essa unidade do mundo (eu-mundo), "é por demais
preliminar para poder ser possuida, por demais vivida para ser
sabida. Desaparece mal é reconhecida [...] A unidade do mundo &
partir da qual se desdobram as atitudes & apenas o horizonte de

todas essas atitudes” (INn:FORGHIERI, 1984:68).

A Fenomenologia faz uma desconex3o (epoqué) da vislio da

ciéncia natural ou positiva, pois busca o conhecimento no
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imbricamento da relagdo sujeito-mundo. Portanto, a préopria epoqué
sugere uma perspectiva metodolbdgica diferenciada. "Uma anAlise
fenomenolégica (ou descrig3o) como é tecnicamente chamada, & mais
do gque uma simples analise. E uma investigagdo daquilo que é
genuinamente possivel de ser descoberto e que estd potencialmente
presente mas nem sempre visto. A Fenomenologia & a porta para
aquilo que & impossivel: impossivel que pode ser experienciado e
verificado por meio de procedimentos prdprios,

adequados® (MARTINS In: MARTINS & DICHITCHEKENIAN, 1984:79).

Inicialmente, o fazer metodologico da Fenomenologia
requer uma idéia geral do que olhar e como olhar. Entretanto,
isto n&%o significa a adogd&o de hipbteses e pressupostos, O
conhecimento ocorre no processo de investigag3o, que pode ser
reformulado constantemente. Esse paradoxo é denominado de Circulo
Hermengutico e est& presente, também, tanto & nivel da Teoria
adotada nesse trabalho quanto do Paradigma que lhe d4&
sustentacqo. A contradicdo € um elemento da realidade pesquisada,
e os instrumentos de investigagido devem permitir a captagdio dessa

contradig3o.

Na préatica, o que nos faz chegar ao fentmeno mesmo (&
coisa mesma) €& nossa proximidade dele, nosso olhar cuidadoso, que
ndo & outra coisa, sen3o, o que Husserl denominou de epoqué. Esse
olhar sem pré—-conceitos ou pressupostos, olhar diferenciado,
epoqué e redugdo fenomenolégica, constituem os "“"principios
hermenéuticos", visto que "fornecem a forma ou ©o foco do

inquérito. No seu gentido mais amplo, Hermengutica quer dizer
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interpretacdo, e esta interpretagdo n%o & absolutamente livre,
mas segue uma determinada forma“A(idem=82). Essa forma implica,
em primeiro lugar, no fenomenblogo dar direcionalidade a sua
investigagdo, ou seja, através do seu olhar fenomenolégico, que
lhe permite ver os objetos gue surgem no &mbito de sua
experiéncia. Esses objetos podem ser empiricos ou percebidos

através dos sentidos, imaginados, lembrados, etc.

Em segundo lugar, h& o aspecto de "doagd0" do objeto
inquirido. Esse fent®meno ¢é verdadeiro ou apoditico, ou seja,
"agquilo que est& presente, esta de tal maneira gque se mostra como
estando presente" (idem). O mundo ao redor (fenomenal) que se doa
ao inquirido, surge diante de seus olhos de acordo com a maneira

como o objeto se apresenta na experiéncia.

A seguir, & o momento da descrig&o, que & muito
rigoroso, pois envolve a selegdo de uma Area de inclus3o e uma
aArea de exclus3o. A delimitaglo do campo das experiéncias que
sera descrito est& relacionada com a experi&ncia possivel de ser

descrita.

A Fenomenolgia se preocupa com a nd¥o-hierarquizagio dos
fen®menos & priori, o que & um procedimento de acordo com a
epoqué. Assim, podemos afirmar que todos os fenomenos sao,
inicialmente, iguais. Essa postura auxilia o inquiridor a nao
tomar decistes apressadas sobre o fentmeno mais real, afinal, sua
crenga na realidade deve ficar suspensa, a fim de possibilitar o

surgimento/doagdo das coisas—mesmas.

&7




Além desses treés principios que fundamentam o primeiro
nivel de uma investigag3o fenomenoldgica (olhar atento para o
fentmeno, sua descrigdio e a nHo—hierarquizaglo), tem—-se outro
aspecto gue constitui o segundo nivel de procedimentos (ou
conjunto hermenéutico). Trata—-se da guesto dés invariantes ou
esséncia dos fentimenos. 0 voltar—-se para a ess&ncia do objeto
inquirido & recomendado por Husserl e também por Merleau-FPonty. E
"ma pesquisa do dado imediato anterior a qualquer tematizagdo
cientifica, e validando-a, que a Fenomenologia revela o estilo
fundamental, ou a esséncia, da consciéncia deste dado, que & a
intencionalidade* (Lyotard, 1986:11). E a "consciéncia da
impossibilidade", como dizia Husserl, que nos revela a esséncia,

que & constituida pela invariante.

A esséncia & experimentada come uma intuigdo. 0 que %e
experimenta, s3o indumeras modificagles da coisa-mesma. Apesar das
modificagies, 0 que se apreende & a coisa-mesma, pois uma
caracteristica/invariante permanece. Entretanto, o vivido jamais
ser& captado em sua plena unidade, de forma adequada, pois quando
& captado, j& passou. A vis&o da essé&ncia possibilita o
reconhecimento do que se estar vivenciando, ela "consiste
simplesmente em reconquistar o sentido que n3o & mais tematizado

espontaneamente” (MERLEAU-PONTY, 1971:14).

0 desafio de associar todo o respeito a subjetividade
humana - trago fundamental da Fenomenologia - com rigor
cientifico na &rea de Cigncias Sociais, foi enfrentado, entre

outros, por Alfred Schutz. Ele retoma a Sociologia Compreensiva
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de Max Weber, acrescentando a mesma um ponto de vista filos6fico,
através da quest¥o da intersubjetividade, encontrada na reflex&o

fenomenoléogica.

Schutz ressalta o fato do mundo da vida incluir
necessariamente o social, o que requer uma metodologia adequada,
“levando assim a Fenomenologia a uma aderéncia maior ao mundo da
vida onde o homem se encontra situado, n&o esquecendo suas
preocupagdes e angustias. Mas, ao mesmo tempo, atraves de
tipificagbes da atitude natural e da categoria de anonimato,
procura liberar o conhecimento das situagfes biograficas e
meFamente subjetivas, perigo sempre presente" (cf. CAPALBO,

1979:8).

0 ideal de Schutz, que reconhece a intervenglo das
dimensdes afetivas e valorativas na pesquisa, é tentar saber o
que & Sociologia nela mesma, através da compreens3o do sentido em
Ciencias Sociais, voltando-se para a sua fonte originéria na vida

da consciéncia.

Schutz retoma os conceitos husserlianos de
intencionalidade, intersubjetividade e Lebenswelt (mundo da vida)
e aplic&-o0s na Sociologia. Segundo ele, o "esquema subjetivo” é o
mais adequado para o estudo do mundo social, visto que tal estudo
reenvia & intersubjetividade, e ¢é fundado numa Fenomenologia

voltada para a atitude natural ou pré-reflexiva.

0 mundo intersubjetivo envolve coisas em geral que n¥o

podem ser conhecidas pelo homem da atitude natural e pelos seus
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semelhantes, pois cada um deles percebe o objeto de forma
diferente, dependendo da situag3o de cada um (situag3o fisica,
espacial, social - posigtes intelectuais, politicas, éticas e
religiosas). "0O homem da atitude natural estd situado

biograficamente no mundo da vida" (CAPALBO, 1979:38).

A tese geral da reciprocidade de perspectivas na
filosofia de Schutz & constituida de duas idealizaglies - o
intercambio de pontos de vista e o acordo dos sistemas de
escolhas - , e pressuple objetivos comuns, intersubjetividade e
comunicagdo. Essa tese conduz "a& apreensdo de objetos conhecidos
por mim e conhecidos pelos outros. Este conhecimento & objetivo e
anbnimo, isto &, independente de nossas situagles biograficas e

de nossos projetos” (idem).

Os objetos nos aparecem com caracteristicas tipicas ou
unicas. A tipicidade dos objetos é regida pelos principios de
interesse atual e o sistema de escolha de pertencimento que ele
cria, e desempenha um papel importante na compreens3o do outro e
na interag3o social. As tipifica¢les podem aparecer como "fungfies
sociaig", "papéis sociais" ou "comportamentos institucionais”,
devido a seu Earéter de estabilidade. 0 fato & gue elas s&o
experimentadas de forma diferenciada, com maior ou menor grau dg

familiaridade, de intensidade, de intimidade e de anonimato.

Schutz descreve o modo social que estid ao alcance de
nossa experiencia direta em niveis diferentest situagdo "face a
face", "orientag¥o para alguém" e "relagdo plural”. Na situagdo

"face a face", ocorre a comunh3o de espago e tempo, além de haver
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uma experiéncia direta entre pessoas; enquanto nos outros dois
niveis — na experiéncia do mundo dos contempord#neos (daqueles que
coexistem comigo no tempo) - , ocorre uma experieéncia indireta
entre mim e meus contemporaneos, e s permite a apreens3o do
outro através de inferéncias das atribuigbes de caracteristicas

tipicas.

No mundo dos contemporé&neos, posso orientar—me "da
mesma forma em que na situagdo face a face havia orientagdo para
alguém, e esta orientag8o pode ter varios graus, que v3o da
simples atitude de orientagdo até a interag3o social. Nestas
condi;&es, o anonimato ¢ fundamental na esfera dos
contemporaneos, e a sua apreensio é necessariamente indireta e em
termos de ‘tipos ideais’, cujo grau maximo de anonimato & o dos

que s3o apreendidos em suas fungles tipicas" (CAFALBO, 1979:40).

A resultante desse processo "é que os sistemas de
signos, por meio dos quais se realiza a comunicagdo social, serio
tanto mais objetivos quanto mais anénimo for o interlocutor”
(idem). O ponto de vista compreensivo & gque permite a apreenso
do mundo social tal como ele & vivido, das "coisas sociais”
enquanto significativas, visto que os atores sociais desenvolvem
uma ag¥o na cena social em suas fungdes tipicas. Assim, a agdo
exteriorizada se constitui num elemento caracteristico da vida
pratica, pois & a base da comunicag3o e da relagdo social; ela e
impulsionada por motivos e se desenvolve a partir de um'projeto &

do interesse que se d& ao mundo da vida enquanto mundo pratico.
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Os motivos que impulsionam a agdo exteriorizada s3o os
"por causa de" e os "em vista de". Os "por causa de" se prendem
ao passado sedimentado, ou seja; & situagqo em que o agente j&
possui sua bagagem de conhecimentos disponiveis (gostos,
inclinagties, preferéncias, preconceitos) e gque irdo determinar o
projeto. Estes motivos s8o subjetivos, enquanto os "em vista de"
sdo objetivos, pois s3o acessiveis ao observador a partir da

reconstrugdo j& realizada.

0 mundo social face a face é melhor atingido, segundo
Capalbo tomando por base as idéias de Schutz, pela observagio
direta. "Para o observador, os gestos expressivos desempenham um
grande papel revelador dos processos de consciéncia do observado.
A conduta exteriorizada do observado revela as suas experiéncias
vividas, e o observador, captando-as, pode interpreta-—-las em um

contexto de significagdo" (CAPALBO, 1979:68).

Contudo, h& uma inadequag3o da apreens3o dos motivos
do observado, em virtude dos motivos do observador e do observado
N0 passarem de um para o outro. Além do mais, o conhecimento de
si ndo ocorre através do outro. Dai gque o observador n3o tem
condiges de assegurar que a ag8o0 do observado atingiu as
finalidades previstas. Para remediar tal fato, o observador tera
que, no exercicio da compreens3o, proceder de determinados modos.
Schutz indica treés caminhos: a)"o observador pode, face a agdo
observada, recorrer a4 sua membria para lembrar-sze de uma ag3o
semelhante e dos motivos que ocasionaram tal ag¥o, Jjulgando,

entdo, que s3o semelhantes aos da ag3o por ele observada"; b)'o




observador recorre ao esgoque de conhecimentos disponiveis, nos
quais ele buscara encontrar os motivos tipicos que lhe permitam
compreender a agdo tipica que ele observa"; c)"fazer uma
inferéncia de causa e efeito, considerando motivo ‘em vista do
qual’ o observado agiu” (idem:6%). Fara o autor, a segunda & a
possibilidade mais segura, pois implica em se aproximar mais da

relacdo face a face.

No que diz respeito ao conhecimento do mundo social
através da experi@ncia indireta, ela envolve a observag3o de um
grupo de pessoas, CcOm as quais a relagXo de interesse do
observador n3o est4d na ordem vivencial. Portanto, s6 ha apreensio
do contempor&neo através de referé&ncias do seu mundo, nas
experiéncias que se tem dos objetos de civilizaglo ou de cultura,
nas instituigdes e modelos de agdo. Nio h&a apreensio da unidade
viva do contempora&neo, sua unidade & a "sintese de minhas
interpretagties de outras experiencias" (SCHUTZ, 1971:48). 0Ou
seja, essa apreensdo se d& como um Tipo Ideal que n&o
corresponde de modo especifico nem a uma pessoa nem a um grupo de
pessoas. 0 Tipo Ideal para Max Weber é definido como "uma
construgdo intelectual destinada & medigdo e a caracterizag3o
sistemAtica das relagtes individuais, isto é, significativas pela
sua especificidade, tais como o cristianismo, o capitalismo,
etc." (cf. CONH, 1982:115). Trata-se de um recurso metodoldgico
que serve de orientagdo para os cientistas na sua pratica de

pesquisa.
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0 Tipo Ideal & construido no pensamento do pesquisador,
ele existe & nivel das idéias dos fentmenos e ndo nos fendmenos.
Segundo Weber, um Tipo Ideal & obtido

"mediante a acentuagi3o unilateral
de um ou varios pontos de vista, e
mediante o encadeamento de grande
quantidade de fentmenos isoladamente
dados, difusos e discretos, que se
podem dar em maior ou menor numero
ou mesmo faltar por completo, e que
se ordenam segundo os pontos de
vista unilateralmente acentuados, a
fim de se formar um gquadro homogéneo
de pensamentos. Torna—-se impossivel
encontrar na realidade esse quadro,
na sua pureza conceitual, pois
trata—-se de uma utopia” (idem:106).

A metodologia adotada no presente estudo — Sociologia
Compreensiva associada & Fenomenologia - n3o comporta um tempo
linear, pois este estd diretamente relacionado com a cié@ncia
positiva. A perspectiva de tempo adequada & a de Sincronicidade,

elaborada por Jung.

Segundo o autor, a Sincronicidade envolve o "mundo do
acaso [...] as palavras ‘acaso’, ’‘acidente’,’'associagdo’ (no
sentido de idéia subita, intuig®o) s&%o significativas, pois
indicam aquilo que acontece ao homem como se fosse atraido por
ele” (1988:3). Esses acontecimentos acidentais teém tendéncia a

formar grupos aperi6tdicos, n¥o-regulares de acontecimentos.

A casualidade implica numa conex3o ndo-causal e numa
abordagem relativista do mundo. Existem experimentos
desenvolvidos pelos fisicos que confirmam esse tipo de conex3o,

conforme vimos no capituleo I - 0 Paradigma.
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Em se tratando de Sincronicidade, s se pode falar “de
uma coincidéncia no tempo, uma espécie de contemporaneidade. Por
causa desta simultaneidade escolhi o termo sincronicidade"

(idem:14).

A Sincronicidade envolve fatores significativamente
coincidentes, e pode aparecer desencadeada pelos afetos. A
condig&o primordial para se conhecer um acontecimento
sincronistico é a adog¥o de um método especifico de investigagdo
gque envolve uma vis3o holistica da realidade estudada, assim como
uma atitude n¥Xo-preconceituosa da mesma, além de um olhar
profundo para o mundo e para si mesmo como um ser inserido nesse

mundo.

2.0PERACIONAL IDADEX

0 trabalho de campo voltou-se para o processo vivido

entre observador e observado. Partiu-se patra o _campgo coO
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conviceqo na_troca_de _saberes que resultaria da nossa interacdo

com a comunidade pesguisada. N3o adotamos conceitos & priori, nem

tinhamos hipbteses a testar, nem t3o pouco conjegturas a respeito

da _realidade gue seria _vivenciada. Gueriamos nos aproximar _das

pessoas o mais possivel, compartilhar seu_dia—a-dia, e permitir

gue os septimentos fluissem dentro do seu curso natural.

A intensa _convivéncia, quase que didria, que se

desenvolveu por dois anos, resultou numa profunda amizade entre

¥0s grifos ressaltam a operacionalidade dos conceitos tratados no
item 1.FUNDAMENTOS.
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todos nos gue participamos do processo, assim como num constante

re—fazer dos_ nossos procedimentos. Essa interrelagdo permitiu o

— ey S Sttt S

reafirmando - desse modo — o Faradigma adotado pela pesqguisa.

A escolha da comunidade do Alto José Bonifa&cio (Casa

Amarela - Recife) obedeceu ao critério de "comunidade tipica",
pois trata-se de uma comunidade de baixa renda, onde - de
acordo com o censo de 80 — estd presente um numero maior de

familias formadas por outros membros além da familia nuclear

(BRANO, 1985:5).

Inicialmente, caminhavamos pelas ruas estreitas e
ladeiras do Alto José& BonifAcio. Descrevé-—lo & repetir o que j&
se sabe de bairro de periferia. Bairro nascido de invaslies nos
anos 350, trata-se de uma comunidade de baixa renda. Esgoto?! Agua
tratada?! Transporte?!... Apenas quatro Onibus fazem a linha Alto
José Bonif&cio-Cidade. 0 que existe ali s3o becos enlameados,
poucas escadarias, iluminagio precaria... 8S3o peqguenas casas
abrigando familias, em média, de oito pessoas. A creche, a
Associagdo de Moradores (com servigos precarios de saade, cursos
de artesanato e alfabetizagXo de adultos, clube de mies, aulas de
ginastica e grupo de teatro), as barracas, as vendas, completam a
paisagem do Alto, e se transformaram no local de encontro nosso

com & comunidade.

0 referido procedimento nos permitiu ter acesso,
através da Associagio de Moradores, a toda a comunidade. Ocorre

gue um grupo de pessoas da Associagdo estava realizando uma
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pesquisa com todos os moradores do bairro, a fim de verificar o
total de habitantes por rua e por casa, nomeando seus membros,
como estratégia para discutir os problemas locais. Fercorremos a

Area com o grupo de voluntarios da referida pesquisa. Conversamos

com_as pessoas, escutamos muito mais, no intuito de senti-las.

Nessa interagfo, nos deixamos invadir por elas e por
seu mundo, como também, imprimimos nosso_mundo. Com o término da
pesquisa obtivemos as seguintes informagles: um total de 827
familias moravam no Alto, das quais cem eram formadas tanto por
membros da familia nuclear, gquanto por outros membros, tais como
sobrinho(a), neto(a), ave(d), afilhado(a) e até pessoas sem
nenhum lago de parentesco afim ou ficticio. 0O total de
"acolhidos" (conforme definig¥o no capitulo II - Fundamentagdo
Teorica ) era de cento e vinte e quatro no bairro. A partir

desses dados, comegamos uma aproximagdo com esse tipo de familia.

A referida aproximagdo foi lenta. Farticip&vamos nos
fins—de-~tarde das rodas de conversas nas calgadas, formadas pelas
mulheres (donas—-de-casa). A nossa chegada era sempre cercada de
muito cuidado por parte dessas mulheres, que mudavam de assunto
imediatamente. Aos poucos & que fomos aceita. Discutiamos sobre
a criagd¥o de filhos, sobre relaglo homem—mulher, os problemas

locais:

~"Eliude casou..." —-"Vania foi

estrupada...” -"0O irm&o de Valda
foi assassinado...”" -"Nega se
intrigou da m¥e..." —-Meus meninos

estio grandes & bonitos..." ="Meu
marido s0 estd em casa & noite..."
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Alegrias/queixas, dores/prazeres se misturavam nessas
conversas. (0 por-de-sol do Alto com vista para a cidade e uma
leve brisa, ajudavam a formar a paisagem dos finais de tarde.
Algumas dessas mulheres me confidenciavam "ao pé-do-ouvido" seus
problemas, sob a alegag3o de n8o haver a confianga necessaria de
modo a permitir que compartilhassem na roda alguns assuntos. Se
o fizessem, toda a comunidade saberia no dia seguinte. Dessa,
forma, nossa idéia de trabalhar em grupo n3o foi possivel. For
outro lado, comegamos a ser convidada para frequentar a casa
dessas mulheres, que formavam um grupo, mais ou menos estavel, de

vinte.

Vale ressaltar gue, paralelamente & "roda-de-mulheres",
prosseguia nossa convivéncia com a comunidade junto a Creche,
AssociacXo de Moradores, barracas e "vendas". Por sinal, na
frente de uma das "vendas" ocorria um jogo diario de dominod
envolvendo os homens "desocupados", segundo denominagdo dos
moradores. Além dos jogadores, uma grande roda de curiosos
assistia 4&s partidas. Como sabiamos jogar, também participavamos

do jogo algumas vezes.

Voltando a quest3o da "roda—-de-mulheres", passamos a
frequentar suas casas. Das vinte envolvidas, dez possuiam
"acolhidos" em suas familias, perfazendo um total de quarenta e
um. Convém destacar, que as familias "acolhedoras", acolhem,
sempre mais de uma pessoa. 0 acompanhamento dessas familias foi
intensificado, e 1& est&vamos nbds, participando _do _cotidiano

dessas pessoas.
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Nas familias com as qguais passamos a conviver, poucos
eram os adultos; sete dos dez chefes de familia eram mulheres,
gque sustentavam a casa com lavagem de roupa. As criangas, ativas
e bagunceiras, requisitavam muito, tanto os adultos quanto as
criangas mais velhas. Guantas e quantas vezes, tomamos essas
criangas nos bragos e as acalentamos!... Enxugar pratos, retirar
roupas do varal, todas essas atividades passaram a fazer parte da
nossa vida. 0Os conflitos e confraternizagles das pessoas também
se incorporaram As nossas atividades. Constantemente éramos
envolvida em discussdes, escutavamos os lamentos, as lembrangas
do passadoX:

-"Eu nunca tive direito de estudar
como os outros, os filhos dela..."
-"Ela dava em mim com o salto do
sapato..." ="Eu figquei o6rfa quando
ainda era menina..." —"Eu n&o
arranjo emprego em canto nenhum..."
-~"Ninguém gosta de mim, 2w nNAo0 sirvo
pr& nada..."

Aos poucos essa convivéncia foli desenhando um guadro
diferenciado em relagXo aos "acolhidos". Percebemos que o
tratamento a eles dispensado variava conforme o grau de
parentesco, 0 sexo e a idade dos mesmos. 0 que nHo_variava na
relag&o era um forte lago afetivo estabelecido entre o

"acolhedor" (que era a m3e) e o "acolhido". Essa descoberta nos

encaminhou no sentido de tentar compreender esse lago.

¥Tais lembrangas remetem & quest3o arguetipica, dai a necessidade
de adotarmos o tempo sincronistico.
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A seguir, passamos a&a ouvir mais essas mldes-—
"acolhedoras", e constatamos que todas elas tinham uma histéria
muito triste de abandono, seu ou de pessoas queridas, que as
marcaram profundamente. 0 "acolhido”, por sua vez, era também, um
abandonado. Mesmo guando possuila parentes, eles (n}
relegavam/rejeitavam. Dail, que essa experiégncia marcante de
solid¥o/inseguranga os aproximava tornando—os cumplices de uma
situagHo, dificilmente compreendida até pelas demais pessoas da
familia, que n¥o se conformavam com "alguma coisa no ar" gue

existia entre o "acolhedor" e o "acolhido".

Mesmo n¥o desfrutando de alguns privilégios, st cedidos
as pessoas da casa (lanches, escola, saude), havia algo qgue
ultrapassava esse movimento constante de acolhimento—-rejeigi3o gue

aproximava os protagonistas da relag®o.

0 fato & que todos esses indicios estavam ali presentes

nos gestos e _atitudes dos envolvidos. Saltava aos olhos o prazer
do "acolhedor" em conversar horas a fio com o© "acolhido", de
trocarem carinho e sairem juntos. Tudo na relagdo transpirava uma

cumplicidade, gue mesmo as surras e as ofensas n3do conseguiam

embotar.

0 compartilhar profundo permitia-lhes (ao "acolhedor" e

ao "acolhido") um jeito préprio _de ser no_mundo: o "acolhedor",

em busca de acolher, de se dar/se doar; o "acolhido" em busca de
abrigo, de calor humano. Havia, portanto, uma inteng8o na forma

de ambos viverem seu dia-a-dia. Além do mais, ocorria a inversio
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de papéis: o "acolhedor" (a m&e) tornava-se o "acolhido",

enquanto que o "acolhide", assumia a condig¢do de "acolhedor".

0 tempo inteiro estavamos lidando com motivos
subjetivos, o que dificultava nossa compreens3o. Por mais que nos
esforgcassemos algo sempre nos escapava, numa clara demonstraco
que nos — observador e observado - , somos realmente diferentes,

2 gue 0O maximo que se consegue apreender do outro ocorre através

da vivencia que se tem desse outro.

Um dos impasses com o qual nos defrontamos em campo foi
gquando percebemos o quanto o "acolhido" sofre humilhagles, &
discriminado, e n&%o conseguiamos compreender a atitude de
aceitagdo do mesmo permanecendo naquela familia. Tivemos qgue
recorrer _ao nosso _estogue _de _conhecimentos para encontrar os
motivos de tal acdo tipica. E que tais motivos eram de ordem
subjetiva, envolviam necessidades de caréncia, inseguranga do

"acolhido" que somente uma aproximac3o maior com ele nos permitiu

comprender.

A aproximacdo que ocorreu entre nods —observador e
observado—-, assim como a convivéncia na comunidade, além das
anotagdes minuciosas, resultaram numa relac3o de afeto que nos

transformou. Ja n3do somos OS mesmos, nossos mundos foram tocados

com um toque da magia de quem ppta por vivenciar as coisas _de si

e do outro.
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3.MITOCRITICA

A Mitocritica, segundo Gilbert Durand, & uma noglo
utilizada para "significar o emprego de um método de critica
literaria (ou artistica), em sentido estrito ou, em sentido
ampliado, de critica do discurso que centra o processo de
compreens3o no relato de carater ‘mitico’ inerente & significagso

de todo e qualquer relato” (1985:232).

Diferentes criticas se encerram no &mago da Mitocritica
distribuidas em tr&s blocos: o primeiro deles, se refere as
"antigas" criticas que tratam de "raga", "meio" e "momento" (véo
do positivismo de Taine ao marxismo de Lukacs)j; o outro bloco e
formado pelas criticas psicolébgica e psicanalitica (Ch. Baudouin,
A. Allendy, Ch. Mauron, etc.) e também pela psicandlise
existencial (S. Doubrowsky), "reduzem a explicag¥o & biografia
mais ou menos aparente do autor (por dltimo, tem-se as
"nouvelles critiques", onde] a explicag¥o se situaria no proprio
texto, no jogo mais ou menos formal do escrito e de suas

estruturas (R. Jakobson, A. J. Greimas, etc)" (idem:232).

As treés interpretagles citadas s&o antagonistas,
"pretendem—-se ’fatores dominantes’ (G. Gurvitch) centrifugos e
redutivos com relag3o & obra ou ao discurso, com relagio a
recepe¥o da mensagem ou ‘leitura’ " (idem). A Mitocritica recolhe
os progressos de cada um dos blocos do triédro da explicaclo
critica, na tentativa de "centra-las de modo ‘centripeto’ nas
' formas simbélicas’ (Cassirer) coordenadas num relato simbolico

ou ‘mito’, no que realmente se instaura a leitura e se desvendam
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seus niveis de profundidade (M. Proust)" (idem:252).

0 cerne da Mitocritica est& na conflugncia entre aquilo
que & lido e aguele que 1€, pois se volta para o ser da obra,
ressaltando o universo mitico do leitor e o universo mitico que

emerge da obra.

Fodemos decompor em trés momentos a abordagem da obra,

de acordo com essa metodologia:

1)"Inicialmente um levantamento dos ‘temas’, por vezes dos
motivos redundantes, sen3o ‘obscessivos’® (Mauron, Sorokin), gue
constituem as sincronias miticas da ‘obra’"j;

2)"A seguir, podem ser examinados, com o mesmo espirito, as
situaglies e a combinagido de situagles, personagens e cendrios (E.
Souriau, G. Bachelard, 6. Durand, €. Goffman, M. Maffesoli)";

Z)"Enfim, valendo-se de um modo de tratamento ‘a americana’,
tal como Lévi-Strauss procede com o mito de Edipo, podem ser
detectadas as diferentes liglies do mito (diacronia) e as
correlagties de uma tal lig¥%o de um tal mito com as de outros
mitos de uma época ou de um espago culturais bem determinadas”

(idem:253).

A utilizaglo dessa metodologia resulta, entre outras
coisas, na constatagdo da exist@ncia de um namero limitado de
mitos, e do ressurgimento deles. A leitura, ent¥o, constitui um
sistema que envolve trés parametros: o primeiro deles se refere &
gsincronia estrutural do relato, o segundo & diacronia

"literaria, enquanto que o Gltimo, diz respeito & diacronia




"cronolbgica®, que nos possibilita ressaltar a transformac3o

limite de um dado Mito.

Assim, o conjunto significativeo, ou compreensivo, da
obra de arte (mais especificamente do relato literério) & formado
de estruturas, historias ou ambientes sbHcio—-histodricos e aparelho
psiquico imbricados. Dentro desse conjunto significativo, na
formagdo dos grandes temas, existem as sequéncias. "Cada
sequeéncia lida constitui um ‘mitema’ - e seuw cenario mitico -3
e tais mitemas, em namero limitadeo (L. Strauss), articulam—se
segundo certos grandes mitos que apresentam, numa certa época e
numa cultura determinadas, certa constancia [...] ou, ao menos,

no decurso de uma geragdo cultural” (idem:232).

0 Mito & identificado “a partir de um jogo de mitemas,
quando um certo ‘quorum’ de mitemas é estatisticamente alcangado.
No amago da mitocritica, como do mito, situa-se, pois o mitema (a
menor unidade de discurso miticamente significativa)" (idem:233).
Sendo o mitema integrante de um sistema estatistico (um Mito),
observa~se no mesmo uma dupla utilizag&o, de acordo com os
recalques, as censuras, 0s costumes ou ideologias vigentes em uma
época e meio ambiente definidos. Além do mais, no mitema ocorre a
predomindncia do "verbal" sobre a substantividade, por exemplo:
"uma situagdo dramatica". Dessa forma, seu conteudo pode ser um

"motivo”,; um "tema", um "cenario mitico", ou ainda, um "emblema".

HA4 duas maneiras distintas de manifestag3o do mitema:
uma de forma "“patente' e outra de forma "latente®. Enquanto na

primeira, & ac3o sem&ntica ocorre através da repetiglo explicita
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de seu ou de seus componentes (situaghes, personagens, emblemas,
etc.) homblogos; no modo "latente"”, ele ocorre pela repetigio de
seu esquema de intencionalidade implicita; s&o novas formas de

aparecimento de antigos temas.

Guando ocorre a redundi&ncia "patente", h& a tendéncia
"ap esteredtipo identificador, & ’‘exagerada figurago’ e A
denominag®o pelo nome prdéprio (ou, em grau menor, pelo nome
comum, pelo lugar, pelo emblema); a transformagdo (no limite, a
total invers3o, até a perda do sentido mitico) faz—-se ent#o, pela
minimizac¥o da inteng&o moral ou dramatica. [Nesse tipo de
redund&ncia) observamos a sobrevalorizagdo do descritivo em
detrimento do sentido, resultando no aplainamento do mito em
simples referéncia estereotipada como epiteto dentro de uma

descrigdo do relato-discurso" (idem:254).

A redundancia "latente" dos conteldos mit@émicos revela
a tendéncia do relato ao apblogo, & pardbola. Nesse caso, a
transformagi&o faz—-se através "de uma espécie de drible da
intengdo0 em detrimento da indicag8o descritiva do nome proprio
f...] a inteng¥o latente, o ‘ethos’, brinca com os substantivos,
o8 adjetivos [...], h& o deslocamento da intengdo significante e

do contexto. Ha, ent3o, ‘usura’ do mito" (idem:23%5).

A “usura" do Mito, ou suas transformagiies ressaltadas
pela Mitocritica, decorre tanto "“da evaporagdo do egspirito (o
‘ethos’) do mito em prol do aparelho descritivo-alegérico, quer,
ao contrario, da usura da letra, do nome mitico, em prol de novas

intencdes, geralmente recalcadas pelo ambiente e pelo
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momento” (idem).

Através da Mitocritica & possivel evidenciar num autor,
na obra de uma determinada época e meio, quais os mitos basicos e
suas transformagties significativas. Ela — a Mitocritica - permite
que se constate a relagiio existente entre um trago de carater
pessoal do autor e a transformagqo da mitologia dominante na
época, ou ent¥o, a acentuaglo de um determinado Mito devidamente
instituido. A densidade mitica de cada momento cultural também é&
mostrada pela Mitocritica gue, "ao extrapolar o texto em si (ou o
documento estudado) leva & ampliag3o do destino individual para o
‘mito pessoal’, e deste ‘mito pessoal’ para um ‘mito coletivo’
vivido num/por um idedrio, tende a ampliar rumo as

preocupacties sécio-histérico-culturais”" (idem:256).

Enfim, a Mitocritica, inserida que est& no Faradigma
adotado nesse estudo, requer um retorno antropoldgico pelas
mitologias, visto que tem seu nucleo de interesse na produglio das
imagens simbdlicas, e no Mito, gque é& a forma cultural das

configuraghes responsaveis pela organizaglo da sociedade.

Dessa forma, recorrer & Mitocritica a fim de mergulhar
no universo do "acolhedor-acolhido", & tentar, através de tipos
ideais/utbpicos e de categorias representacionais subjetivas,
compreender tal universo. No caso especifico desse estudo, a
opsio pela utilizagl8o do sentido amplo da nogdo de Mitocritica é
necessaria; pois nos possibilitard um enfoque antropolégico do

nosso objeto de estudo.
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Nesse sentido, nossa abordagem total dos relatos os
analisara como uma forma de narrativa mitica
consubstanciada/objetivada em depoimentos colhidos, onde ocorre a
intersecg&o de uma manifestag&o objetiva com o0os conteldos

subjetivos proéoprios do individuo bioldbgico correspondente.

A justificativa do uso dos relatos colhidos como
representativos do universo mitico do "acolhedor-acolhido", se
encontra no fato de que, como refere Durand (1985:252), o car&ter
mitico & proprio a significagdo de todo e qualquer relato. Além
disso, o0s resultados obtidos nas entrevistas Jjustificar&o
empiricamente a metodologia utilizada, na medida que, "seu
fundamento primordial é, para o individuo, & heranga cultural, a
heranga de palavras, de idéias e de imagens que ele encontra
lingtlisticamente e etnologicamente depositado em seu bergo, e a
heranga desta sobre-cultura (sur—-culture) [...] que & a natureza
da espécie humana com todas suas potencialidades de espécie

zoolégica singular" (Durand, 1979:168-16%).

Segundo a antropdloga R. Costa,

"a partir de uma intima
conviveéncia, leituras e releituras,
o conjunto da obra [dos relatos] em
analise permite ao leitor partilhar
com os textos uma mesma isotopia de
temas, simbolos, mitemas e
arquétipos [isotopia esta referente
ao fato desses elementos—alavancas
metodoldgicas, pertencerem
qualitativamente & mesma espécie, de
funcionarem como ‘zonas de
explicagqo0] que, em um incessante
movimento espiralado e entrecruzado
conduz o leitor em diregl&o a um
niucleo significativo” (1989:66-67).
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A "doag¥o" do texto ao leitor permite atingir seu
nicleo significativo, entretanto, vale ressaltar gue, o que é
doado ,n%o o & de forma explicita, por isto & necessario que o

leitor se permita ser olhado pelo texto.

0 nicleo mitico/significativo dos relatos, sera
identificado através da redundi&ncia — que corresponde A diacronia
- & marcac&o do "compasso fixo da narragdo mitica” - que
corresponde &s “sincronias miticas". Esses dois procedimentos
permitir3o, também, a identificag%o dos temas predominantes nos
relatos, e do aparelho simbolico. De acordo com G. Durand, "o
aparelho simbdlico constitui-se pelo scheme, por imagens
arquetipicas, pelo simbolo e sua derivag&o em sintema" (cf.

COSTA, 1989:70).

Em consondncia com O exposto, procedemos em seguida a
analise do conjunto dos relatos obtidos no trabalho de campo,
baseada na Mitocritica. Num primeiro momento, procuramos

identificar os Temas Fundamentais a partir dos mitemas e dos

~

simbolos deles decorrentes, Que configuram a existencia do

Universo do "acolhedor-acolhido“. Num segundo momento, partimos
para a identificagdo do Nacleo Mitico, através das Situacbes,
Personagens e Cenarios relacionados a cada um dos temas. Em
seguida, prosseguimos a andlise detalhada dos Simbolos
encontrados de modo comparativo ("combinatorio", segundo Durand).
Trata-se de ressaltar a redund&ncia, ou melhor, a repetigo
significativa t3o cara ao leitor, que ocorre no entrecruzamento

do seu olhar com o olhar dao texto sobre ele.
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Na pratica, a identificagi3o dos temas ocorreu a partir
da frequeéncia. com que mitemas e simbolos se apresentavam nos
relatos, tanto a nivel das atitudes quanto do discurso latente
(sub—texte). For exemplo, o tema do Sangue fez—-se notar na
relag&o existente entre "acolhedor-acolhido", donde a
consangliinidade pode aparecer como norteadora de privilégios,
como também, na repeticlio de expresstes, tais como: "é parente,
ndo é€?7... eu n¥o poderia deixar a toa"; "eu nNnHo ia deixar na rua
uma pessoa minha". Ou seja, a redundancia foi o critério que
orientou a identificag¥o dos temas nesse trabalho, conforme

procedimento adotado por Gilbert Durand.
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CAPITULO IV-"ACOLHEDOR-ACOLHIDO": TIRANDO A VENDA




"...A realidade n&o & mais que a
rede imaterial e transitéria de
nossa linguagem descritiva [...] o
universo ndo & algo que descobrimos,
mas sim algo que inventamos*

(BROCKMAN, 1989:11-12).

"...E & de fato o imaginario que
aparece como recurso supremo da
consciencia, como corag¥o vivo da
alma"

(DURAND, 198%9a:296)

"A subjetividade n3%o & a identidade
imdével consigo: é-~-lhe, como ao
tempo, essencial, para ser
subjetividade, abrir-se a um Outro e
sair de si.”

{MERLEAU-FONTY, 1971:429)

. .udma légica transcendental [...]
se estabelece no nivel das condigties
de possibilidade: n3o das condiglies
da objetividade de uma natureza, mas
das condigcles da aproximago de

nosso desejo de ser”
(RICOEUR, 1978:188)

0 Circulo Hermen&utico, denominagio do paradoxo
referente ao movimento metodolégico da Fenomenologia, requer, ao
mesmo tempo, uma idéia geral do que olhar e como olhar e a n#o
adog¥Ho rigida de hipoteses. Uma herménéutica que encerre esse
paradoxo, deve retomar as duas hermen@uticas antagonistas e
ressaltar o duplo sentido do simbolo. De modo que a dialética
seja uma tensio presente e ndo se encaminhe para a sintese dos

contrarios, mas para a integragdo dos contrarios.

Um método de ané&lise do discurso contraditorial, esse é&
o objetivo de uma anélise que ressalte o paradoxo, e que, por

issp, se adeque ao Paradigma, & Teoria e & Metodologia adotados
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nesse trabalho.

Como vimos no capitulo II-Fundamentag®o Tebrica, o Mito
& uma dimens3o paradoxal por excel®#ncia. Tratar o relato mitico,
simultaneamente, sob os angulos da diacronia disseminatbria e da
sincronia combinatdria, & a unica maneira de compreendé&-log.
Fortanto, uma hermenéutica do duplo sentido & requerida: a

Mitocritica.

Messe capitulo, apresentamos a analise dos dados
colhidos no trabalho de campo, ou seja, os resultados da an&lise
obtidos com a utilizagdo da Mitocritica, de forma a desvelar o

universo do "acolhedor—acolhido".




1.TEMAS FUNDAMENTAIS: SITUAGDES, FPERSONAGENS e CEMARIOSXk

0 conjunto dos relatos colhidos se aptia em trés temas
fundamentais. Esses temas se inserem numa dimensdo sincronistica,
podendo ser percebidos, por isso, como "Yciclos" da vida do
"acolhedor—acolhido”. Dessa forma, encontramos presente, passado

e futuro imbricados, explodindo num s momento.

Ao mesmo tempo, os referidos temas envolvem a nogdo de
"egpago gualitativo", visto gue o horizonte gue comporta as
relagties dos envolvidos no presente estudo ("acolhedor—-acolhido”)
ndo pode ser delimitado em segmentos, pois tal horizonte & o

proprio universo.

Assim, tem—-se o tempo e o espago do Mito, que se revela
- ao longo da nossa analise - nos sub—textos (o gque esta& por tras
do texto) dos relatos e atitudes dos envolvidos. 0O abandono , ©
sangue e a mIAeXx == (] os temas gque compt®em a narrativa
mitologica, proporcionando, entXo, a compreens3o do processo de

"Acolhimento" .

A temAtica do abandono se faz presente no total dos
relatos, de forma quase absoluta, ressaltando ser esta a
principal fonte de entrecruzamento do "acolhedor-acolhido". 0

sangue , aparece como tematica, através de inGmeras refer&ncias

- s sanan e

¥Vale ressaltar que os termos SITUAGCOES, FERSONAGENS e CENARIOS,
formadores da triade que serve de suporte para o exame dos
relatos & luz da diacronia "literaria", sempre aparecer3o com
destaque no texto (em maidsculo), de modo a levar o leitor a
associa-los com a analise dos dados nesse nivel

¥%0s termos abandono, sangue e m3e vA30 aparecer no texto sempre
em negrito para destac&-los como tematicas.
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ao parentesco, nos depoimentos. A terceira tematica & a da m3de ,
gue envolve caracteristicas do modelo de m¥Xe idealizado no

universo do "acolhedor—acolhido".

Frocederemos, em seguida, & analise mais detalhada de
cada um dos trés temas - abandono ., sangue e m¥e -—. Convém
lembrar gue essas "estruturas tem&aticas" €@ gue funcionam como
"uma passagem para as estruturas arguetipicas" (DURAND,
1979:126). Fassagem esta que se justifica na medida que "a
escolha dos temas possa estar influenciada por motivagles
insconscientes as mais subjetivas e reciprocamente, os motivos os
mais intimos possam ser reforgados por uma tematica sbcio-
cultural” (idem:123). Isto se deve ao fato da tem&tica - que & em
grande parte stcio-cultural - , e da simbdlica - que, ao
contrario da primeira, & em grande parte decorrente do psiquismo

individual inconsciente - , viverem em constante tens3o.
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1.1 TEMA DO ABANDONO

Nos relatos colhidos predomina, entre outras, a

temAdtica do abandono . gue é definida agui como falta de

condigtes materiais (moradia e alimentago) e afetivas (carinho,

atengdo,;, cuidado),

"acolhedor—acolhido".

0 abandono

de acordo com os referidos relatos do

Em se tratando do "acolhedor":

-"n¥o tinha ninguém para cuidar

delas... viviam na rua... eu tive
pena, & trouxe para viver agui
comigo..."

-"a m&e dava era muito nesse
coitado... entido eu pedi a ela para
o menino ficar comigo..."

¢ condig&o presente tanto na vida do

"acolhedor", guanto na do "acolhido", e serve de principal elo de

ligagdo entre eles:

—"eu mesma trouxe esse menino para
minha casa, porque j& fui jogada
assim de uma casa para outra, como
uma coisa..."

~'"guando minha m¥e morreu figuei na
rua, por isso sei o que & isso, por
isso tomo conta de quem vive por ai
sofrendo..."

Para Gilbert Durand, &

"pratica do bergo telurico se
ligam os rituais de abandono ou de
exposi¢ldo dos recém-nascidos sobre o
elemento primordial, Agua ou terra.
Parece que em todos os folclores
este abandono sobredetermina ainda o
nascimento miraculoso do herdi ou do
santo concebido por uma virgem
mitica. 0 abandono & uma espécie de
redobramento da maternidade e como
gue a sua consagraglo & Grande Mle
elementar. Zeus, Foseidon, Dionisio,
Atis partilharam a sorte de Ferseu,
Io, Anfi&%o, Edipo, com a de Réomulo e
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Remo, de Wa&namoinem ou de Massi, o
Moisés maiori. GQuanto ao Moisés
judeu, o bergo, a arca, cofre e
barco ao mesmo tempo vem coloc&-lo
muito naturalmente neste
encaixamento fantasticeo onde o
redobramento s & menos importante
que a obssess&o do repouso que
confere a imortalidade" (198%a:164).

Fodemos dizer, ent&o. que um possivel imaginario do
abandono esta sempre associado & SITUAGCBES de sofrimento,
rejeigdo e solid¥o, que, igualmente encontramos nos relatos
colhidos:

-'nunca vou esquecer do gque euw
passei... eu apanhei muito, ninguém
se importava comigo..."

-"pois &, eu podia ate morrer, que
n3o fazia diferenga para ninguém..."
-"e guem era eu?... nada... vivia

s6... eu e Deus..."”

—-"gu ficava ali trabalhando no
agougue, lavando o ch¥o, para ganhar
alguns trocados no fim do
expediente, e s6!... nunca chegou
uma pessoa para perguntar se eu
estava bem..."

—-'"gabe o que & viver feito um
cachorro?!... uma vez s porgue eu
demorei a fazer um mandado de minha
m¥e, ela me deu uma surra.”

—-"uma ve:z eu estava com febre e
tinha gque trabalhar na rua, catando
lixo, sen&o como & que poderia
comprar comidaT..."

Todas as SITUAGUES, de abandono revelam um guadro
marcante na trajetoria de vida do "acolhedor—acolhido". Assim e
gue, as lembrangas do passado se referem a experi@&ncias tristes,
e costumam ressurgir com vigor a cada vez que se conversa:
-'"n¥o posso nem me lembrar de tudo

gue passei, me dd um ddio, uma
revolta, um nd® no peito.”
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Esse possivel imaginério do abandono est& presente em

todos os momentos, até mesmo no receio de reviver as situagles

tristes:

-"eu n¥Ho podia fazer de conta que
ndo estava acontecendo nada... A
menina esta ali;, na rua, e eu tinha
que fazer alguma coisa por ela...
Quando eu vi aquela figura triste,
agueles olhinhos, comecei a pensar
no passado, em tudo que sofri... Eu
no ia deixar aguela coisa ruim
tomar conta de mim, ent3o tomei uma
atitude... Disse a m&e da menina:
‘me da& ela para mim, gque eu tomo
conta’ . A m3Ee me deu. Pode ver, gue
me deu um alivio tHo grande!"”

Tanto o Moisés judeu abandonado & correnteza, como
também os mortos egipcios. "por vezes colocados em cestas,
abandonadas & flor das A&guas, onde Izis recolhia seus membros
desconjuntados para p6-los, reestruturados em outras cestas, como
fizera com os membros dispersos de Osiris" (CHEVALIER &
GHEERBRANT, 1991:226), observamos que o abandono € uma primeira
etapa para se chegar num segundo momento , onde a felicidade & 0O
resgate das tristezas se faz presente (reconstrugio ds mundo

significativo).

No nosso estudo., o abandono vai ao encontro disso,
visto gue parece tratar—-se de um ajuste de contas com a vida, de
um resgate de si mesmo que & percebido pelo “"acolhido”:

~-"toda ver que mi3e dava em mim, eu
ficava chorando na rua, & ela vinha
me consolar... Me dava biscoito, me
levava para a tcasa dela, e me dizia
gue ia passar, que eu ia esquecer.,
Ela sentia meu sofrimento."

("ela" & o "acolhedor").
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00 universo do "acolhedor—acolhido", nascido sob o signo
do abandono., esta impregnado de edxperigncias muito peculiares,
ambos sXo os dois Gnicos FPERSOMAGENS de um sd drama, o drama da
carténcia. 0 vinculo gue os une & a propria necessidade de suprir
essa carencia:s

-'"ag vezes eu acho que s ela me
entende, porgue passou tudo o que eu
passei. Ela me escuta, me diz tanta
coisa para eu melhorar dos meus
aparreios, que eu termino e
melhorando' .

~-'gla vem & me conta os problemas
dela. E certo gue eu n&o sou uma
formada, mas conselho eu sei dar
para uma pessoa. Acho que ela gosta
de mim".

Mo dia—-a-dia do "acolhedor—-acolhido", encontramos

SITUAGCBES que reafirmam a cumplicidade da relag3o, advinda da

“periéncia de abandono, entre elas, ressaltamos o fato de, na
maior parte do tempo, ao se dedicarem as tarefas domesticas,
aproveitarem para conversar. Conversam sobre tudo: problemas de
casa, fofocas da vizinhaga, etc. Vale salientar que essa parceria

nos servigos domésticos, por si mesma, ¢ reveladora da

cumplicidade acima referida.

Constatamos a sintonia entre "acolhedor-acolhido" que
se desenrola em dois CENARIOS: na casaX e na ruakx¥. A casa como
CENARIO onde ambos os PERSONAGENS vivenciam sua relagdo, e a rua
como CENARIO representativo do préoprio abandono, de onde os

FERSONAGENS conseguiram sair, mas que & constantemente revivida

%0s termos casa e rua s3o sublinhados para ressalté-los enquanto

CENARIOS
¥ %A respeito do assunto ver "A Casa & a Rua" de Roberto da Matta.
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nos relatos, nos quais se percebe o receio da volta aguela
SITUACHADO, sendo por isso passado, presente e futuro na vida do
"acolhedor-acolhido":
—-‘“eu morro de medo de voltar para a
rua. 56 mesmo castigo.”
-'"se vejo uma pessoa vivendo na
rua, sofro demais, me lembro de
mim" .
—"viver na rua é triste, viu?..."
Toda uma gama de SITUAGBES & vivida no intuito de
supgrar a marca do abandono. Ou seja, o "acolhedor—-acolhido"

tenta através da sua relag3o, vivenciar a afetividade, o amor e

atengdo de gue carecem.

0 abandono & mais gue a rua, ele &, também, a casa,
onde o "acolhedor-acolhido" sofre com a falta de carinho. A casa,
quando CENARIO do abandono se apresenia como CENARIO de desamor
e humilhag3o, contradizendo seuw significado de "simbolo feminino,
com o sentido de refugio, de m&e, de proteg&o, de seio

maternal® (CHEVALIER & GHEERBRANT, 1991:197). A cgasa transforma-

se, assim, no CEMARIOS da rejeigdo e da dor:

-"aquilo era 14 meu canto?'!'...
minha m3e dava em mim guase todo o
dial..."

-"dei gragas a Deus no dia em gue
sal daquela casa e vim morar
aguica.."”

A rua e a casa neste caso estdo vinculadas a um mundo

hostil, violento, mundo que se quer evitar, como podemos observar
nesse relato expressivo da necessidade de superac¢do do abandono:
—"...para fugir daquela wvida com

minha m¥e, eu tentei n¥o sei quantas
vezes fugir de casac.. mas ela
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sempre me achava e ai €é que eu
apanhava mesmo..."
A evidéncia de casa como CENARIO do abandono
constitui uma contradigdo em relac3do as caracteristicas de

casa como lar, t3o presentes na cultura ocidental. 0 relato a

seguir mostra o sofrimento de viver essa contradigo:

—"...eu ainda era pequena fiquei
orfX, sem pai e sem m¥e, tinha 7
anos... ai fui morar com a minha tia
de Natal, depois com outra tia no
interior dagqui de Pernambuco, e
depois com outra tia agui no
Recife... vivia jogada de casa em
casa... passava uns tempos na casa
de um , na casa de outro...
trabalhava tanto, meu Deus... n&o
sentia amor de ninguém por mim, pelo
contra&rio, gueriam era se livrar de
mim... eu sofria e chorava muito,
por isso eu n&o aguentava ver o
sofrimento desse menino, a m3e dele
dava muito nele... u sei o que &
n¥o ter casa, viver jogada..."

Merece destaque, finalmente, o fato do abandono estar
presente na maioria das SITUACDES gue "acolhedor-acolhido® vivem
atualmente. Ambos os FERSONAGENS tém no abandono seu principal
referencial de vida do que & bom, ruim, do que é felicidade e
sofrimento, do que ¢ amor e rejeigdo. Mo entanto, essas
contradigles n3o se resolvem. HA& permanentemente a vivéncia
desses dois niveis de sentimento. E como se, a todo instante, o
"acolhedor-acolhido" fosse abandonado e, ao  mesmo tempo,

ressurgisse dai resgatado, "consagrado a Grande M3e

elementar” (DURAND, 198%a:164).
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1.2 TEMA DO SANGUE

D tema sangue , como veremos com mais detalhes
adiante, est& presente em diversas culturas: na tradig8o caldéia,
no antigo Camboja, no juramento de sangue da Antiguidade e das
sociedades secretas chinesas, na Mova Zel&ndia, na tradigf8o

crist¥, nas cerim9nias religiosas do Xangt, entre outras.

A cor vermelha estd relacionada ao sangue de forma
ambivalente. “"N3o h& povo gue n3o tenha expressado — cada um a
sua maneira - essa ambivéléncia de onde provém todo o poder de
fascinagdo da cor vefmelha, que leva em si, intimamente ligados
os dois mais profundos impulsos humanos: ag¥o e paixdlo,
libertagdo e opress¥o" (CHEVALIER & GHEERERANT, 1991:946). Esse
carater de ambivalé&ncia do sangue & fundamental para a

comprensio desse tema.

Mum primeiro momento, esta temdtica que se apresenta de
forma constante no conjunto dos relatos do “acolhedor-acolthido®,
envolve o universo estudado ao ponto de determinar o direito a
privilégios na familia. Dessa forma, observamos nesse universo o
peso do sangue no processo do “"Acolhimento":

-“Eu nunca tive nenhuma

consideragdo de ninguém da familia,
nunca fui nem na escola, porque eu

n3o era um deles, era uma
estranha..."

(este "acolhido" n%o possui lago
consangtiineo ou afim com a familia)
-"Meus netos vio para a escola, eu
levo eles para o médico, pois s3o
sangue do meu sangue'.

~"E meu sobrinho... eu n¥o podia

dizer n3o a minha irm&."
-"Eu n¥o podia deixar minhas netasg
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na rua... sangue € sangue... tinha
que tomar conta delas".

-"Ele ¢é meu irm3o e eu devo isso a
ele... tenho que dar guarida®.

0 sangue se relaciona ao parentesco, envolve certas
obrigagtes gue definem vinculos especiais. 0Os "acolhidos" s3o
parentes consangtiineos, em sua maioria. (Guando n¥o o s#o,
desempenham o papel de, ou seja, s3o simbolizados como tal, seno
vejamos:

-"Eu gosto dele como se fosse meu
filho".

(este "acolhido" & afilhado da
dona—-da—casa).

Nesta temitica diversas SITUACOES foram identificadas.
0 fato € gue, o tipo de lago (consangllineo ou afim) do "acolhido"
com relagdo ao "acolhedor", determina os privilégios desfrutados
por ele. 0Ou seja, h& uma gradagido de privilégios que vai desde o
tratamento dado aos filhos (todos os privilégios), até o
"acolhido" gque n3o possui vinculo algum de parentesco (sem
privilégio), passando pelas concesslies dadas aos netos, mies,
irm3os, sobrinhos e afilhados:

~"Gosto muito deles todos, mas
sangue & sangue'.

(referéncia aos guatro “"acolhidos':
duas netas e dois sobrinhos).

0 fato & que h& uma referéncia constante ac sangue, gque
encerra uma contradi¢3o profunda, de modo que se acolhe porgue &
sangue, e se discrimina porque n3do & filho. Essa diferenciagdo

& sentida até mesmo com relagdo ao numero de moradores Nna casa.

H& sempre um componente da tematica em questa3o (do sangue) que




pode ser lido nos sub-textos:

-"...bemy, agui em casa sSHAD oOitD...
mas se contar com os outros, meus
dois sobrinhos, s8o dez".

—"Ao todo s3o nove... ah... eu ja&

ia esquecendo das minhas netas,
porque s6 lembro mesmo & dos meus
filhos, dagueles gue eu botei

no mundo".

Quer dizer, a obrigag3o maior & para com os filhos, gue
530 o0s parentes mais proximos. Entretanto, a solidariedade dos
lagos de sangue & algo presente, e sempre evidenciada nos
relatos, reafirmando esse tema como estruturador do universo do
"acolhedor—-acolhido":

- vida & muito dura, a gente tem
gue se ajudar, gque se unir, sendo
ela fica pior, principalmente noés
gque somos da mesma familia, mesmo
sangue, querendo ou nio'.

(referindo—se ans dois sobrinhos)

-"Na minha idade ter a
responsabilidade de criar menino, s06
Deus sabe como & dificil... mas s&o
meus netos:; minhas filhas nao
gqueriam leva-los para S3o Faulo,
porque eles seriam um atrapalho®.

-"Minha m3e veio morat comigo
porque n¥o tinha outro jeito, eu na3o
ia deixar que ela ficasse na rua,
nidoc @7 E minha m3e, meu sangue, me
gerou!"

Entretanto, o fato de n&o ser da familia nuclear
permite a discriminag3o do “"acolhido" por parte da familia gue o
acolhe, gque é& vivida de forma evidente no dia-a-dia:s

LRy 1§ 1& tenho direito de
estudar, eu n3o sou filho dela'...*®

{"acolhido": afilhado)

~".2afilho & diferente... & légico
que eu tenho que guardar o melhor
para eles... por isso tem sempre um
lanchinho, um biscoitinhao, uma
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banana... para bDs que N30 S30 meus,

eu ja&a fago minha obrigag8o ateé
demaisc.a."”
("acolhedor": referindo—se ao

sobrinho)

-"...tudo & para os filhos delas,
eu tenho & que me conformar... até
se eu ficar doente, sei que tenho
que me tratar com cha'.

("acolhido": sem vinculo)

Pois &, h& um tratamento diferenciado no tocante &
alimentagdo, saude e educag8o, e também com relagdo ao espago
fisico ocupado na casa, sempre é destinado ao "acolhido” o lugar
mais modesto, um canto da sala, o canto mais gquente, mais
apertado:

-4, ..pode acreditar gue eu durmo
nesse canto ai... toda noite jogo
meu colch3o. No inverno, sinto um
frio dagueles, no verdo & um calor
gue ninguém pode imaginar..."

("acolhido": irm&o)

Outra SITUAGAO observada & guanto & disponibilidade do
"acolhido", ele tem que estar sempre pronto para prestar favores,

e mesmo assim, ainda escuta reclamagdo:

~-" . ..0 negbdcio & gue nada gue eu
fago satisfaz. Eu resolvo as coisas,
compro o p3o, pago a luz, mas nio
adianta... tem sempre um malfeito no
que eu fago."

("acolhido": irm3o) )
-", ..toda hora eu tenho gque estar
trabalhando. E cuidando de menino, é
lavando prato, e varrendo a casa...
ela n¥o quer & me ver parada®.
("acolhida": m#e)

~-"...e85as8 minhas netas me ajudam
no servigo de casa, e ndo @ para
fazer isso?! N3o quero saber de
preguigoso, Jj& bastam meus filhos",
("acolhedor")
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Retomando o aspecto da ambivaléncia na tematica do

sangue, se, num primeiro momento, nos defrontamos com os lagos
de parentesco enquanto fatores determinantes de privilégios no
universo estudado, num segundo momento, podemos observar gque tais
lagos deixam de ser elementos estruturadores do uwniverso
estudado, & o "acolhido" passa a desfrutar de privilégios junto
ao ‘acolhedor", despertando ciumes nos filhos. Fortanto., estes
ultimos (os filhos), Jjuntamente com o "acolhedor—acolhido", s#o
os PERSOMAGENS dessa tem&tica:

-~ ..meu filho tem ciume do menino,
diz gue trato ele com dengo... mas,
vejal... eu digo que ndo € bem
assim, que as coisas boas de comida
ficam para ele e os irml3os”.

("acolhedor': referindo-se ao
"acolhido"/sobrinho)

~-",...mYe pensa que eu sou doido,
que n3o presto ateng3o no ti-ti-ti
dela com meuw primo. No & nem filho
dela, & s6 sobrinho, n3do sei o que e
que conversam tanto..."

(filho do "acolhedor"”: referindo-se
ao "acolhido"/sobrinho)

-, . .Es588 meEninos se queixam de
mim, wvivem me enredando & vo. E
despeito, raiva... acho que & porgue
nd%o sou mesmo da familia'.

("acolhido": neta)

Sentimentos dubios s3o vividos pelos filhos em relag3o
ao "acolhido". Vitéria, satisfagcd3o, por conta da discriminago
sofrida por esse Gltimo, e ciiume e raiva, devido ao fato da m¥e
teé~lo acolhido. Qualquer atitude que relembre a condig¥o do
"acolhido®" de n3o pertencer a4 familia, & comemorada. Muitas
vezes, 0s filhos mesmos se encarregam disso:

= L aBiy mocinha'... pode ir
tirando o cavalo da chuva, esse doce
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& meu'...”

(filho do "acolhedor": referindo-se
ao "acolhido"/sobrinha)

="...52 voCce ndo se afastar dai, eu
dou em voceé. M3e disse que eu posso
dar em voce..."

(filho do “acolhedor": referindo-se
aco "acolhido"/neta)

Ao contrario, um pequeno gesto de carinho por parte da
m3e—"acolhedora", & tomado como acinte. Convém ressaltar, que é

justamente nesses momentos, nessas SITUARDOES, que a gradag3o

orientadora de privilégios apresenta seu carater de
reversibilidade na estruturagdo do universo do ‘“acolhedor-—
acolhido". 0Ou seja, muitas vezes, 0 "acolhido" gque n3o possui

vinculo com o "acolhedor", passa a ser mais importante do que o
proprio filho, contradizendo o principio que assegura ser o lago
consangliineo norteador dos privilégios:

~"Meus filhos morrem de ciume. Eu
fago questo de comparar... minhas
netas sdo trabalhadoras, espertas,
ndo tenho um filho igual a elas. Eu
comparo € de propbHsito para ver se

eles despertam. Fensa que isso
adianta?... d& & mais raiva ainda
neles".

{"acolhedor")

—"Na hora de conversar minhas
coisas, quem eu procuro?... légico
que & minha sobrinha, ela tem

paciéncia, me ouve, e entende da

vida. Meus meninos?... n3do d& para

confiar, n3o d& para contar meus

segredos. Eles nem entendem. NXo

vejo motivo para ficarem com cidme,

se queixando por isso".
{"acolhedor")

0 carater de reversibilidade na estruturagfo do
universo do "acolhedor—acolhido", reflete a propria dinamica do

conceito de Estrutura em Gilbert Durand (como vimos no capitulo
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I1I- Fundamentagi3o Tedrica ). gque permite & total invers3io do

elemento estruturante.

Mo entanto, esta inversf3o n3¥o implica, segundo as

idéias do Frofessor canadense Jacques Fierre (1992). numa légica

bin&dria — de simples oposigdo — , ela nos remonta a logica
ternaria, gue se caracteriza pela introdug3o de. um terceiro

termo, que faz ressugir o paradoxo, o contraditéorio.

Em se tratando de nosso estudo, este terceiro termo & a
reversibilidade, visto gue ela introduz um nivel de significaglo
onde o lago consanglineo e o "nlo-lago" (se assim podemos

chamar), s3o elementos estruturadores do universo do “"acolhedor-

‘acolhido". Ou seja, a reversibilidade ressalta a contradig&o
filho/ndo-filho, revela o car&ter paradoxal/ambivalente da

tem&tica do sangue .

Assim, a reversibilidade & estruturagdo a partir do
lago consangliineo e estruturagdo a partir do ndo—-lago.

Graficamente, ela poderia ser representada da seguinte forma:

. ,
>

LAL O

Temos, entdon, a reversibilidade enguanto intersecgfo
das duas estruturas, gue se altermnam na construgo do universo do

"acplhedor—-acolhido".

A revolta, também & parte disso tudo. O CENARIO onde se
desenvolve essa tematica €& a gasa. E nela que se travam os

maiores embates entre os PERSONAGENS. Tudo ocorre no dia-a-dia,
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na convivéncia entre "acolhedor—-acolhido" e familia nuclear:
="...eu ndo me conformo com oOs
filhos dela querendo dar em mim,
mandar em mim. O gque & que eles
est3o pensando?'”

("acolhido": afilhado)

e ad& disse n¥o sei guantas
vezes, que n3do tomei o lugar de
ninguém. For que, ent3o, nd%o me
deixam sossegada? E por isso que eu
me dano!"

("acolhido": sobrinha)

Vale ressaltar, que a casa comporta todas as brigas e
intrigas, dai ser o CENARIO desse tema; ao invés de ser o lugar
de paz, sossego, "a imagem da intimidade repousante" (DURAND,

198%a:169), a casa passa a representar um campo de batalhas.

As nuances envolvidas na tematica do sangue, s3o
parte de um upiverso cultural onde os lagos consanglineos servem
de alicerce para a estruturagdo e a manuteng3do da familia. E
nesse universo de eterno movimento, onde se alternam a obrigagdo

e a discriminag3o, gue se situa o fentmeno do "Acolhimento“.

E certo gue., o gque subjaz nesse movimento & a guesto
do sangue, ele marca o compasso do processo. No entanto, o
imaginé&rio do sangue (se assim podemos chamar) envolve
FERSONAGENS numa amplitude de SITUAGOES cujo CENARIO & a casa,
apoiado numa gradag¥o de privilégios gque pode ou ndo sofrer
reversibilidade, cuja regeéncia se d& de acordo com o lago e o
nido—-lago de parentesco existente entre o "acolhedor" e (e}

"acolhido".




Vale ressaltar, qgque as discriminagtes sofridas pelo
"acolhido" s#o eufemizadas, nessa tematica, pelas obrigagles gue
o "acolhedor" tem em relagXo a ele. Entretanto. a tensio desses
contrarios persiste,_permitindo~a eclos3o de sentimentos dibios e
vivencias contraditorias, consubstanciando a necessidade de, a
cada dificuldade, resolver-se simbolicamente a quest3o, ou seja,
tornando o "acolhido" um filho, o que faz da gradagio de
privilegios - sujeita & reversibilidade - uma caracteristica
fundamental para a compreens3o da tematica do sangue.

s

1.3 TEMA DA MARE

Segundo Gilbert Durand, "a Grande M3e & seguramente a
entidade religiosa e psicolégica mais universal" (1989a:163). Em
todas as culturas e em todos os tempos os homens imaginaram essa
Grande MXe. Trata-se de uma mulher materna, boa, acolhedora,

amorosa, para a qual retornam os desejos da humanidade.

A tematica da m¥e se faz presente no conjunto dos
relatos de forma marcante. Convém ressaltar, em primeiro lugar, a
tentativa de resgate da m¥e por parte do "acolhedor-acolhido",
onde o "acolhedor" se proptie m3¥e para o "acolhido", enquanto

este ultimo, se quer filho do primeiro:

="...8U quero ser a m3e que ele
nunca teve'.

=" .. sEEMPre vivi atré&s de uma
pessoa que fosse como uma m3e".

Vale ressaltar, agui, a quest3o do resgate da mie .

Ele esta relacionado ao retorno de que falamos acima. Resgatar a
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mi3e ¢ retornar & Grande M¥e, & tentar trazer de volta e%sa
mulher materna, amorosa. "A m3e é a seguranga do abrigo, do
calor, da ternura e da alimentagdo" (CHEVALIER & GHEERBRANT,
1990:580). 0 "acolhedor—-acolhido" guer resgatar essa m3de, a tal
ponto, que n3do ha diferenga entre seus depoimentos:

- . ..alguém para dar amor, me
compreender, ser paciente comigo".
-"...me sinto protegida, segura...
m3de & uma coisa boa..."

IR - diferente das outras
pessoas, parece que tem um pouco de
Deus dentro de cada uma".

—-Y,...mde tem seus defeitos, mas €
md3e. E bondosa, faz o melhor por a
gente" .

0 resgate da m¥3e, por parte do "acolhedor', é
presenga forte nas suas SITUAGOES de vida, que s3o especificas na

medida que refletem um desejo constante de ser m3e, de resolver

a caréncia da Grande M3¥e do outro/"acolhido'":

-, ..eu tenho mania de olhar cada
crianga que sofre... seja na rua

pedindo esmola, seja em casa
sofrendo maltrato da mie, de
parente, de estranho... seja na rua
andando de bandos, apanhandao da

policia. Eu olho tudo isso com pena,
e penso em buscar alguma crianga
dessa para tomar conta... por isso
j& crio gquatro, fora meus filhos".
~" . ..posso dizer que vivo com a
vontade de dar jeito na vida de quem
ndo tem o amor de m3e... eu choro
tanto por causa disso!... Est&d vendo
567... J& vou eu chorando de novo...
queria ser a m3e de todo mundo,
tenho essa vocagdo de dar amor...
Deus me deu esse dom..."

0 "acolhido" vive SITUAQDES que caracterizam sua busca

da m3e:
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—-"...pErdi a conta das vezes que
vim aqui, dar a entender que queria
vim morar agui... eu olhava o jeito
que ela tratava dos filhos, tudo
limpinho, tomado banho, cheiroso...
ela dava tanto cheiro neles... eu
ficava com uma inveja! Vinha para
c&a, me queixava, até ela pedir a
minha m3e para ficar comigo, para me

criar..."

- ..52Mpre me aproximei das
pessoas procurando uwma casa, uma
familia, uma mie... queria ser

socorrido, ter um canto para voltar
de noite, guando largasse daqguele
servigo infame de limpar a granja...
puxava assunto com agquelas m3es gque
moravam ali por perto, contava meu
drama, até que achei uma que teve
pena da minha situag3o. Ela me deu &
m¥o, me salvou..."

0 dia-a-dia juntos continua a revelar a busca da m¥3e,
observamns constantes SITUACDES de desejo de colo, de orientagdo,
de amparo:

-",...qualquer arenga, eu corro e
peco ajuda a ela... se algum menino
quer d& em mim, ela n¥o deixa..."

-, ..0lhe, mesmo os filhos de
verdade gquando implicam comigo,
esses danados... €la vem e acalma
tudo..."

- ..ela da& em mim, briga comigo,
mas na hora ‘'h’° n3o deixa que coisa
ruim acontegca comigo... n&o deixa
que eu passe fome..."

A reversibilidade no referido resgate, também se faz
presente em diversas SITUACDES, dessa forma, o0 "acolhido" se

torna midie do "“acolhedor®:

-"...8le tem pacidgncia de me
escutar, me dar uma palavra amiga,
um conselho",.

="...parece as vezes que ela &
minha m3e apesar de ter treze anos.
Ela diz cada coisa, que eu fico
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admirada. .. me entende, entende meu
sofrimento..."

-"...pois €&... ela me procura para
me contar alguns segredos, e eu
escuto... e eun digo o que eu acho
daquilo, dou a minha opini3o. Acho
gue ela tem mania de aumentar os

problemas".
~"...o0utras horas eu sei QUEe SOW.a ..
2u quase sou a m¥e... porgue eu

escuto, tenho paciéncia de escutar,
dou conselho".

-"...acho gue a vida & assim
mesmo... sempre tem uma hora que
outra pessoa vem procurar ajuda
porgue n3o sabe o gue fazer... ai eu
digo minha opini¥o com sinceridade.
As vezes & em relaglo aos filhos
dela, mas eu digo o gque eu acho, com
sinceridade..."

Como pudemos observar, os PERSONAGENS envolvidos nesta
temadtica s¥o o “acolhedor” e o "acolhido", s3o eles mde e filho
nesse universo de busca permanente da m3e:

=", ..para mim, ela & minha mie, e
pronto!"
~-",..2u procuro dar carinho, cuido

com amor, amor de m&e... sofro se
ele sofre’.

Essa tematica tem como CENARIO a propria casa, onde os

FPERSONAGENS envolvidos vivenciam o "ser" m3e. A rua tambem e
CENARIO. Convém ressaltar que, da mesma forma que aontece com
outras oposi¢lies ao longo de nosso estudo, a casa e a rua s3o
inter—-relacionadas, representam CENARIDS dinamicos, e podem a
qualquer instante, reverter seus significados. Porquanto, & na
rua que o "acolhedor-acolhido" reconhecem sua eterna busca da

mie.




A reversibilidade de papéis no dia—a-dia do “acolhedor-
acolhido", permite redimensionar a mi3e, o que resulta na
extrapolagso do CENARIO da rua (bairro, cidade) para o universoX,
o cosmos. A m3e gque est& comigo, com a gqual eu convivo, em mim
mesmo & no outro, estad no céu, & uma estrela, seu espago & 0
infinito:

~'"...tem algo de divino... quando
ela fala parece... quando ela disz
como devo fazer as €ColsaS... ... eu
me sinto em outro mundo, pois acho

gue estou falando com uma santa..."
-"...0 lugar da m& n&o é nesse

mundo... ela mora em outro canto,
fala as palavras de Deus, gue Deus
manda. .."

A m&e estd - aqui, presente no cotidiano, ao mesmo
tempo est4 no cosmos, pois sua miss3o & dar assistencia a todos
os filhos, protegé-los, ama-los. Afirmar gque o proéprio universo &
o CENARIO Gltimo onde o "acolhedor—acolhido" vivenciam sua busca
da m&e em SITUAGCOES as mais diversas, & reconhecer no
desempenho dos referidos PERSONAGENS a presenga de um tempo
mitico, contraditério, sincronistico nesse universoj; pois o tempo
mitico & n3o-linear,- encerra conexBies n&¥o-locais, Qque sXo as
conex@es proprias dos Arquétipos. Trata-se de um universo
qualitativo, quadrimensional (ver capitulo I - 0 Paradigma), que

permite a onipresenga da mi3e.
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¥0 termo universo aparece sublinhado para destacéd—-lo engquanto
CENARIO
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2. NUCLED MITICO

0 nicleo mitico do conjunto dos relatos & atingido,
segundo a metodologia adotada, atraves da analise dos
FERSONAGENS, CENARIOS e SITUACOES ‘'"desenvolvidas no tempo da
narrativa (diacronia e nivel verbal). [A confirmagdo desse nucleo
& dadal] pela redund&necia (sincronia) dos mitemas e dos

simbolos" (Costa, 1989:72).

Como j& vimos, os PERSONAGENS principais dos relatos
s80 0 "acolhedor—-acolhido" e a familia nuclear. Eles tém em comum
a busca da M3e, que envolve o suprir de caréncias afetivas e

existenciais. Trata—-se de uma caminhada constante com o objietivo

de resgatar a Mde Arquetipica, a "boa m3de", aguela gue proteje

e ama, que pune em nome do amor.

Segundo esses dados, colhidos na nossa analise a partir
da nossa escuta, re—-escuta, leitura, re-leitura do conjunto dos
relatos do "acolhedor—-acolhido”, podemos afirmar que nesse
conjunto o que subjaz, engquanto nucleo mitico, & uma forte
religiosidade, um sentimento_ religioso crist3o, que se revela na
concepgdo do "ser m3¥e". Essa concepgdo resgata a propria m¥e de
Jesus, que se faz presente em meio aos CENARIOS da casa, da rua e
do universo, onde os PERSONAGENS -~ "acolhedor—-acolhido® e os
filhos—~ vivenciam SITUAQOES ligadas aos trés grandes temas nos
quais o nucleo mitico se apoia: o abandono, O sangue e a

mae (conforme foi analisado no item anterior).
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A especificidade da m3e de Jesus, como protétipo da
m¥e—"acolhedora', advém do episbdio da morte de Jesus: "E Jesus,
vendo a m3e e perto dela o discipulo que amava, diz & m8e:
‘Mulher, eis o teu filho!’ Depois, diz ao discipulo: ‘'Eis a tua
m¥e!’ E a partir daguele momento, o discipulo levou—a para sua
casa" (Jo%o —19., 26-27: 1360). Poderiamos afirmar, ent3o, que a
m&¥e de Jesus imprimiu uma conotag&o divina ao processo de

“"Qeolhimento".

Em Qltima inst&ncia, a Ordem Implicada (discutida no
capitule I - 0 Faradigma) dos relatos, o gue se encontra ai
velado, & esse sgentimento de religiosidade cristX; o que &
nartrado no processo do "acolhedor—-acolhido" & a propria historia
de Maria mde de Jesus. revestida em exemplos, conforme os modelos
gue se tem dessa M3e, ou seja, a Nossa Senhora da Conceig3p e
Iemanja (gue €& sua correlata no Xangth e na Umbanda). Esses dois
modelos exemplares, que juntamente com a Ordem Implicada e o

processo narrado, consubstanciam o Mito, que & vivido no proprio

espa¢o onde habitam o "acolhedor—-acolhido'.

E no Morro da Conceig&o, vizinho ao Alto José
Bonifacio, que se localiza a Pardquia de Nossa Senhora da
Conceigldio que & a santa mais reverenciada do Recife, embora n3o
seja a padroeira da cidade. De acordo com o poeta popular
Casimiro Janior, o bispo Dom Luiz R. S. Brito trouxe da Franga,
em 1904, a imagem da santa em bronze. A imagem foi colocada na
igreja que o referido bispo liderava, e a partir de ent&o,

iniciaram—se as homenagens & santa. Em 1907, foi construida uma




capela por iniciativa do mesmo bispo, onde & imagem foi locada.
Consta no pedestal da imagem a seguinte inscrig3io: "A Imaculada
Conceig&o da bem—aventurada Virgem Maria, os catdlicos
pernambucanos, em comemorag¥o dos cinquenta anos do dogma, 0. C.

D. Recife, 8 de dezembro de 1904"(Franca, 1977:293).

Segundo o tedlogo Samuel R. Moreira, o culto a
Imaculada Conceig¥o de Maria, foi "definido como dogma de fé, em
08.12.185%4, pelo Papa Pio IX. Na verdade, Maria & considerada
bem—aventurada por todas as geragles, pelo privilégio
incomparavel de ter sido, humanamente, a mae do

Salvador” (1980:2).

Em artigo do antropéblogo Roberto Motta, h& referencias
quanto & doag¥o da imagem da santa: "A imagem representou doagdo
de um grupo de ‘caté6licos liberais’, gente rica, alguns ligados &
Fabrica de Camarajibe e aos primeiros ‘circulos operarios’. No
local jA& se criaram lendas de origem. Promessa de um grupo de

navegantes em perigo de naufragio" (1979: A-8).

0 auge da homenagem & Nossa Senhora da Conceigdo ocorre
em dezembro, mais precisamente em oito de dezembro, onde, apos
sete dias de festas, com romarias, missas, parques de divers3io, é
a vez da Prociss3o. Para o Morro da Conceig3o, neste periodo, se
dirigem milhares de pessoas com © intuito de pagar promessas &
santa. 0 pagamento se da& das formas as mais diversas; desde
assistir a uma das missas, a subir o morro descalgo, deitado, de
joelhos, acender velas, ir Qestida de azul e branco (as cores da

santa), ou até mesmo ir em traje de anjo. "No dia 8, entrando na
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quarta dimens&oc de nossa vida, na festa e no sagrado gue
circundam e superam todas as nossas dimensBes [...] os devotos,
por menos cultos que paregam, possuem, vivem neste dia uma
filosofia - uma teologia - de enorme coeréncia e realismo.
Restauram simbolicamente nossa integridade primitiva” (MOTTA,

1979: A-8).

Entretanto, n3o & apenas durante a festa de dezembro
que a comunidade local se mobiliza em torno da santa, da Grande
M3e de Todos (conforme a ela se referem). Na verdade, ha uma
relag¥do intensa entre Nossa Senhora da Conceiglo e o dia—a—-dia do
"acolhedor-acolhido". H& um apelo constante para que a santa os
ajude, os guie. Participam das atividades da paroguia: grupo de
mi&es, gQrupo de jovens, grupo de voluntarios, de forma que a
figura da santa, estd sempre presente no imaginario do
"acolhedor-acolhido", eles olham o mundo com os olhos da sua
Grande Md¥e, de modo a se sentirem mais justos, até mesmo, mais

proximos de Deus.

Faralelamente ao culto & Nossa Senhora da Conceigio, ha&
o culto a outra M3¥e - Minha M3e (como dizem) - , a Mie Iemanja.
Também cultuada no mesmo dia, visto que & a versdo da santa no
Xange e na Umbanda (como j& o dissemos), tem, igualmente, no
azul e branco, suas cores. E festejada, além do dia oito de
dezembro, na passagem do ano. Constam da homenagem a Iemanj&,
entre outras coisas, as oferendas jogadas ao mar, pois a mesma é

a Rainha do Mar. H&, também, procissties e "togues nos terreiros".
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Segundo & jornalista Rosineide Barbosa,

"Iemanid & a entidade mais
festejada pelos pernambucanos,
especialmente hoje [08-12], dia que
lhe ¢ dedicado. Identificada no
sincretismo religioso com Nossa
Senhora da Conceig&o, ela recebe
nesta data, em todos os terreiros do
Estado. as homenagens dos pais—de-—
santo, dos adeptos da seita
umbandista e dos curiosos. Segundo
o0 babalorixd Fai Dod#, do Alto de
Santa Izabel [préximo do Alto Joseé
Bonifadcio -ambos fazem parte do
bairro de Casa Amarelal, Iemanj& é
sintinimo de maternidade e bondade.
‘Como m3e de todos os orixas, ela e
generosa e esta sempre pronta a
ajudar, a todos, mesmo 0SS que n&o
lhe rendem culto’, afirmou.f...]
Iemanja domina as &guas do mar,
sendo conhecida como deusa das aguas
salgadas" (1989: C-1).

0 babalorixa Pai Dode afirma, também, gue Iemanja & a

patrona dos navegadores, pois aplaca a faria do mar.

"Ela & feminina, generosa, mi3e por
exceléncia, domina as &guas, O gue a
aproxima de muitas crengas de ambito
universal como o mito das m&es
d 4gua de origem européia e o das
iaras ou avaras, dos indios
brasileiros [...] A palavra Iemanjé,
no seu sentido exato, quer dizer,
m3¥e de peixe, pois & formado pelas
palavras nagd yeye (m&e) e eja
(peixe). 'For conta disso, muitos
tem associado Iemanid as sereias,
entidades que vivem nas profundezas
do mar e algumas pessoas a
representam como uma mulher-peixe,
com corpo feminino terminado em uma
imensa cauda de peixe’ " (idem).

A respeito de Iemanji&, diz o antropblogo René Ribeiro

gue ela & "frequentemente concebida como uma sereia, que reina
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sobre os mares e a agua salgada [...] Seus fiéis usam roupa azul
e branca [...] Sua identidade no hagiologio catélico & feito as
varias virgens, especialmente... Nossa Senhora da Conceigfo.
{Trata-se de uma divindadel das mais cultuadas do Recife [seu
prestigio decorrel] nXo somente da posigdo que j& ocupava no
culto originariamente africano, quanto da enfase dada em pais

catdlico como o nosso culto & Virgem" (1978: 51-32).

Vale ressaltar, gue o Alto José Bonifacio possuli treés
terreiros de Xangtd, e que sua populagdo estéd intimamente
relacionada com a revereéncia & Iemanja. Assim, &€ comum encontrar
imagens da M3e Iemanj& nas casas, e jogar flores brancas no mar,

mesmo ndo sendo "filhos—-de-santo".

0 fato & gue, tanto Nossa Senhora da Conceiglo quanto
Iemanjéa, s%o divindades destituidas de qualquer conteldo sexual.
A identificag3o desta Gltima com Nossa Senhora, & responsavel
pelo despojamento dos aspectos mais explicitamente sexuais,
conforme asseguram BRastide e Augras (AUBRAS, 1988). A mulher
representada por elas esta voltada para o mundo interior, para os
filhos, para a bondade. 0 gentimento de religiosidade_ cristd se
revela a todo instante na solidariedade e fraternidade com gue é

envolvido o universo do "acolhedor—-acolhido”.

Conforme Augras, "a assimilaglio de Iemani& com Nossa
Senhora, m3ie de Deus, torna-se patente [...] Ainda que apresente
tragos sedutores (vestido colante) Iemanj& € antes de tudo a mde
boa, desafricanizada, espiritualizada, ‘vibragdo do mar’'. Perdeu

qualquer caracteristica concreta que possa aludir a uma mulher
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real f[...] & pura sublimag3o da sexualidade" (1978:12).

No conjunto dos relatos analisados temos sempre a busca
da bondade., da m¥e, consubstanciada nas figuras de Nossa Senhora
da Conceig®o e de Iemanj&. 0 imagin&rio da mi3le estd impregnado de
amor, dedicagdo e sacrificio, apesar dessa figura encerrar um

carater dubio ( & severa e bondosa), como assegura Jung.

Vale ressaltar que as referdgncias & rejeig&o, a
protegio & & busca da "m3e ideal", por parte dos entrevistados e
dos estudiosos no assunto, nos conduzem & religiosidade cristd. A
M3e que se quer encontrar & a M3e justa, boa, cuidadosa,
amorosa. Desse modo, estamos todo o tempo lidando com o Arquétipo
da M3e (ver capitulo II - Fundamentag3o Tebrica), que pode ser

compreendido como um trago forte presente em todas as culturas.

No que diz respeito & historia da m¥e-"acolhedora', que
aqui no nosso estudo &, na verdade, a histbria da m3le de Jesus,
trata-se, na analise do conjunto dos relatos, de verificar a
doagdo ® o sacrificio que envolvem o processo do "Acolhimento”.
Esse processo, que denota um gesto santo que somente uma
divindade & capaz de fazer, ptde ser acompanhado na discussa3o dos

Temas Fundamentais.

Temos nesse contexto da histéoria da m3e de Jesus, um
tempo histéorico nAo—-linear, onde passado, presente e futuro est3o
imbricados, pois trata-se no estudo em quest3o, da histéria da
m3e de Jesus recontada nos relatos das m3Ees—"acolhedoras". Assim,

nas idas e vindas pelos CENARIOS da casa, da rua e do universo,




se consagram vivéncias de um tempo relativo e de um espago

qualitativo, que se revelam no univeso do "acolhedor—acolhido".

Os Simbolos gue aparecem no conjunto dos relatos,
consubstanciam a identificag&o dos Temas Fundamentais

{abandono., sangue e m3e) e do Nacleo Significativo (sentimento de

religiosidad crist&)., dal a necessidade de procedermos a

discussio desses Simbolos.

Dois conjuntos de Simbolos est&o presentes, com
frequeéncia, nos relatos analisados: um diz respeito aos Simbolos
da Invers&o (calor, peixe e &agua): o outro, aos Simbolos da
Intimidade (casa, leite e sangue). Os dois conjuntos pertencem ao
Regime Noturno do Imagin&ario, mais especificamente, a Estrutura

Mistica, e ser¥3o analisados a seguir.

3. SIMBOLOS DA INVERSAO

) primeiro grupo de simbolos encontrado no conjunto dos
relatos forma um isomorfismo do Redobramento e da Invers3o. S3o
eles:s Calor, FPeixe e Agua. Esse isomorfismo, na verdade, se
relaciona com a Grande M3e, que € "em todas as épocas & em
todas as culturas, uma mulher materna para a qual regressam os

desejos da humanidade" (DURAND, 198%a:163).

CALOR

0 calor tratado agui & o calor humano, que se apresenta

nos relatos através das seguintes metaforas: cuidar, tomar conta,
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dar conselhos, acalmar.

De acordo com Chevalier & Gheerbrant,

"o calor associa—-se fisicamente a
luz, assim como o amor ao
conhecimento intuitivo, & vida
org&nica, a atividade do espirito
{..-] E uma poté&ncia céHsmica, aguela
que, de acordo com o Rig-Veda.
permite ao Um nascer do caos
primordial. Essa incubagio do Ovo do
mundo n3¥o deixou de ser comparada ao
ovo chocado pela galinha, no gual a
vida nasce igualmente, diz o Tratado
da_ Flor de Ouroc., pelo poder do
calor. 0O gue, alias, n3o & sendo o
simbolo da concentraco do espirito
no coragXo, em vista do nascimento
do embrido de imortalidade. Nesse
sentido, o calor & principio de
renascimento e de regeneragdo, bem

como de comunicagdo® (1991:169).
Dessa forma, o Calor vivenciado no universo do
"acolhedor—-acolhido" permite o renascimento, a regeneraglio (do
"acolhedor-acolhido"). E através do Calor que ele se refaz, refa:z

sua vida. 0s cuidados a ele dispensados, 05 conselhos dados,

comunicam o surgimento de um novo dia.

Trata—-se, nesse caso, como diz Durand, "de um calor
suave, de um calor lento, apetece-nos dizer, distante de todo o
fulgor demasiado ardente [...] ‘0 interior sonhado & quente,
nunca inflamado... Pelo calor tudo & profundo, o calor & o signo
de uma profundidade, o sentido de uma profundidade’ [...] Nesta

imagem da ‘quente intimidade’ conjugam-se a penetragdo branda e o

acariciante repouso do ventre digestivo e do ventre sexual"

(1989:141) .
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Assim, os valores de sofrimento, angdstia e medo,
vivenciados pelo "acolhedor—acolhido'", convertem—se de negativos
em positivos, através dessa intimidade quente, que & penetrada de
forma lenta. Aos poucos, 0 "acolhedor" e o "acolhido" se inteiram
da profunda ligagdo gque existe entre ambos, levando-os a viver
um bindmio "acolhedor—-acolhido" gue se consubstancia na

cumplicidade que os une.

PEIXE

No conjunto dos relatos do "acolhedor-acolhido'" aparece
o simbolo do Feixe, através da figura de Iemanja&, gue & uma

sereia, a Rainha do Mar.

"0 peixxe &€ a confirmac&o natural do esgquema do
engolidor engolido" (DURAND,198%9:149). No caso do nosso estudo,
ele representa o "acolhedor" gue & "acolhido”, ou seja, nos pbe
diante da reversibilidade do papel da m3e, discutido no Tema

Fundamental da ml3e.

De acordo com Durand, "o peixe é quase sempre
significativo de uma reabilitag¥o dos instintos primordiais. E
esta reabilitac¥do que indica as figuras onde uma metade de peixe
vem completar a metade de um outro animal ou de um ser humano. A
deusa lua, em numerosas mitologias, tem muitas vezes uma cauda de

peixe” (idem:50), assim como Iemanja&.
0 fato & gue o0 peixe se relaciona com as deusas m3es e

as divindades da fecundidade. Na Biblia, o "Cristo e
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frequentemente representado como um pescador, sendo o0s cristdos
peixes, pois a agua do batismo & seu elemento natural e o

instrumento de sua regeneragdo" (CHEVALIER & GHEERERANT,

1991:704).

Guer dizer, o sentimento de religiosidade crist¥ esté
implicito na simbologia do Feixe. Seja no Egito antigo, onde o
Dagon fenicio, e o Oannes mesopotémico s¥o peixes sagrados, seja
entre os indios da América Central, onde & simbolo do Deus do

Milho. Nas religies sirias, ele & o atributo das deusas do amor.

Mesmo quando representativo da fecundidade e da vida,
ele pode ser transferido para o plano espiritual, mantendo,
assim, seu sentido de religiosidade. "Na imagistica do Extrgmo
Oriente, os peixes andam em pares e s&o, consequentemente,
simbolos da uniXo” (idem). No nosso estudo esta unildo se

consubstancia no bin®mio "acolhedor-acolhido®.

0 Peixe é o simbolo da sorte na China, enguanto gue no
Egito era proibido seu consumo, devido a seu carater divinog

"Elite dos peixes" era o nome dado a uma deusa.

Vale ressaltar que o Feixe possui simbolismo crist3o:
ele & alimento, e Cristo ressucitado o comeu, "ele se transforma
no simbolo eucaristico, e figura frequentemente ao lado do
pdo" (idem). Dessa forma, mesmo sendo Iemanja ligada ao Xangd e &
Umbanda, trata-se de uma simbologia cristd, o que vem confirmar o

NMacleo Significativo do conjunto dos relatos, que & o sentimento

de religiosidade cristX.




AGUA

A Agua esté& presente nos relatos de forma metaforica, a
partir das alustbes & limpeza: as criangas limpinhas e cheirosas,

dar banho, e através da figura de Iemanj&, Rainha do Mar.

Segundo Chevalier & Gheerbrant, treés temas dominantes
podem englobar as significagles simbblicas da Agua: fonte da

vida, meio de purificag®o e centro de regenerescencia.

Na Asia. a Agua nos leva ao tema da fertilidade da
mulher por exceléncia. Segundo Durand, entre os hindus (véu de
M3y&), egipcios (véu de Isis), e entre os astecas, a deusa da

aAgua é Chalchiutlcue.

0 Arquétipo da femininidade & o proprioc mar. Ressalte-—
se 0 "culto chileno e © peruano da baleia ‘Mama-cocha’, quer
dizelr ‘Mama-mar’, a mais poderosa das divindades que encontramos
sob a forma de ‘Mama-quila’ deusa das mulheres casadas, para os
antigos incas, grande deusa lua, irmX e esposa do sol que
tardiamente seré assimilada & ‘FPapa-Mama’, a terra m3e" (Durand,

1989a:56).

A Grande MXe, na tradig&o hindu, & o rio Ganges,
reservatorio de todas as aguas terrestres. Significa, entretanto,
na tradiglo avéstica Ardui tanto o "Rio" como a "Senhora", e na
Pérsia, & a "Nascente da &gua da vida" a Arduisura ou Anahita. Os
Vedas, por sua vez, chamam as &guas m&tritamah, "as mais

maternais".




Na verdade, comoc se pode observar, hid uma estreita
relagdo entre Agua e MAe em diversos povos, da mesma Tforma gue
ocorre aqui com Iemanj&. Existe uma assimilag®o linglitica entre
a M2 e a Agua, que &, inclusive tratada por Przyluski, que
"reduz os nomes semiticos da Grande Deusa, Astarte siria, Athar
arabe, Ishtar babil®tinica, Tanit cartaginesa a uma forma ‘'Tanais’
estreitamente ligada a ‘Nanai’, que seria um antigo nome da agua
e do rio deformado mais tarde em ‘Nana’ * (idem:137). 0 fato e
que os vocadbulos da &agua se encontram aparentados aos nomes da
M3e. ou mesmo das suas fungbes e ao voc&bulo da GBrande Deusa,

seja qual for a filiag¥o e o sistema etimolbgico escolhido.

Dizem os textos hindus gue tudo era Agua antes da vinda
do homem & terra. "A Agua, & o instrumento de purificagio ritual.
Do Isl& ao Jap%o, passando pelos ritos dos antigos Fu-chuef
Taoistas (senhores da &gua benta), sem esquecer a aspersi3o dos
crist3os, a ablug3o tem papel essencial” (CHEVALIER & GHEERBRANT,

1991:16).

A Agua simboliza a origem da vida nas tradigles judaica
e crist¥, entre outras, & m3e e matriz. Também se torna simbolo
da vida espiritual oferecido por Deus. "E simbolo da vida no
Antigo Testamento e no Novo, simbolo do Espirito" (idem:17). O

proprio Jesus & o Senhor das Aguas.

A Agua possui mais de um significado, pode ser maldig3o
ou pureza. Desempenha papel primordial em todas as tradigles do
mundo, & & o proprio sémen do divino. A Agua estagnante tambeém

aparece em numerosos mitos de criagio. "Segundo certas tradigbes
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turcas, da Asia Central, a a&gua & a m3e do cavalo. Na cosmologia
da Babil®nia, no comego de tudo, quando n¥o havia nem céu nem

terra" (idem:21), havia a Agua.

Para G. Bachelard h& variagles sutis nos significados
da Agua, ele destaca as &guas claras, as &guas correntes, as
amorosas, as profundas, as dormentes, as mortas, compostas,
doces, violentas, etc. For sua vez, os poetas alem3es roma&nticos
cantam a Agua para valorizar o feminino, o sensual e o maternal,
ressaltando assim seu significado como fonte de fecundidade.
Nesse ponto retormnamos & gquestdio da mXe. 0 culto da Grande Mae,
segundo Durand, est& intimamente relacionado a um simbolismo

agquatico.

A Agua nos envolve, nos embala, nos adormece, assim
como a m3e, que nos embala e nos pbie a dormir. A m3e—aquatica, a
Grande M¥e, serena, acalma, ao mesmo tempo que significa um
retorno simbélico ao ventre materno, mergulho nas aguas, na nossa

prépria feminidade.

Enfim, entre os significados expostos, podemos destacar
aqueles que dizem respeito aos significados encontrados no nosso
trabalho, que s3o: a fertilidade, o feminino, e o fato da Grande

M3#e estar relacionada com a Agua.

4. SIMBOLOS DA INTIMIDADE

Os Simbolos da Intimidade encontrados no conjunto dos
relatos do -"acolhedor—acolhido” foram: Casa, Leite e Sangue.

Esses simbolos formam o isomorfismo da feminidade, reafirmando




a presenga do Arguetipo da Mie no universo estudado.

CASA

A& Casa se apresenta de forma marcante no conjunto dos
relatos, seja através da palavra "casa" mesmo, seja através de
"canto", "lugar para morar”. E nela, na Casa, onde "acolhedor-
acolhido" vive suas alegrias e tristezas, & a casa que deseja

encontrar na sua busca de sosseqo e felicidade.

"A casa est& no centro do universo, ela & a imagem do
universo [...] possui simbolismo cdsmico” (CHEVALIER &
GHEERBRANT, 1991:196). Por isso gquando os relatos do “"acolhedor-
acolhido" referem que a MXYe mora no universo, eles resgatam a

dimens3o cbsmica da Casa.

Fara explicitar melhor esse simbolismo de “"centro do
Universo", podemos citar as casas comunitarias na Asia Oriental e
na Indonésia, que "ocupam o centro da cidade, na intersec¢do dos
pontos cardeais: é o0 caso do alojamento da danga _do_Sol entre o
sioux, casa redonda como a dos iurtes, provida de uma pilastra
central que evoca n¥o somente o cicle solar, mas também a
manifestagdo espacial e, através de suas vinte e oito pilastras

ligadas ao eixo, as mansties lunares" (idem).

A Casa & relacionada, também, com o corpo humano: no
Taoismo corresponde ao sew interior, engquanto gue no Budismo ela
¢ o proprio corpo humano. 0% dogons, na Africa Negra, também

fazem esta analogia, guando comparam a Grande Casa Familiar com a
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totalidade do Grande Corpo Vivo do_Universo. A Casa & também um
simbolo feminino, representa o refligio, a m3de., a protegido. Esta
feminizagdo também aparece em gquartos, cabanas, pal&cios, templos
e capelas. Na Franga, €& muito evidente o carater feminino da
Capela, gque muitas veres & consagrada & Nossa Senhora,. pelo menos
parcialmente. Da mesma forma, ocorre no Morro da Conceigdio onde a

capela & consagrada & Nossa Senhora da Conceigdo.

Segundo Durand, "a casa constitui-se, entre o
microcosmos do corpo humano e o cosmos, um microcosmos secundario
[ees] A casa inteira & mais que um lugar para se viver, & um
vivente® (198%9a:168). Cada lugar da casa, reveste-se de
significado; engquanto ser vivente, ela abriga os gue nela
habitam, assim o lugar da Casa ocupado pelo "acolhido" e

representativo do seu papel na familia.

A Casa, & isomorfa do colo materno, & & esse colo
quente, seguro, anterior ao sofrimento que s quer como moradia.
A Casa & a imagem da intimidade repousante; nas Upanishads, a
palavra "morada" duplica-se do sentido de repouso, "centro" de

iluminago.

E evidente que h& duas vertentes de significagio na
Casa, uma interior e outra exterior. Entretanto, & na simbologia
interior gue a Casa se reveste de seu sentido mais profundo. A
morada, enguanto microcéOsmica, é representativa de um espago
feliz. Dai porque o lugar interior ocupado pelo "acolhido" é mais

importante que o exterior.




A Casa se refere ao Arguétipo da intimidade feminina, &
M3e. Mais do gue & busca de um canto para morar, o "acolhedor-

acolhido” busca essa Me Arguetipica.

LEITE

D Leite aparece no conjunto dos relatos através de
constantes referé&ncias a alimentag&o, ou seja, de forma
metaforica: passar fome, comer, dar comida, ser m3e € alimentar.
"E © simbolo da abund&ncia, da fertilidade"” (CHEVALIER &
GHEERBRANT, 1991:542). Novamente estamos diante da fertilidade,

que remonta ao feminino, & M3e.

"A amamentag¥o feita pela M&e divina & o sinal da
adogcdo e, em consequéncia, do conhecimento supremo. Héracles &
amamentado por Hera, S8S%o Bernardo pela Virgem: torna-se por isso

o irm3o adotivo de Cristo" (idem:543). Assim, aquele gue acolhe é

a propria divindade, que amamenta e adota, repetindo a historia

da mde de Jesus, que adotou JoXo, o discipula.

0O Leite & o alimento primordial. Conforme Durand, "as
imagens lactoformes encontram—se nos cultos primitivos da Grande
Mi¥e, especialmente nas estatuetas paleoliticas de que os seios
hipertrofiados sugerem a abund&ncia alimentar. A genitrix faz de
resto, muitas vezes o gesto de mostrar, oferecer e apertar os
spios, e frequentemente a Grande M3e é polimasta, tal como Diana

de Efeso" (1989:178).




Ser M3e ¢é alimentar, dai a referéncia constante &
alimentagqo nos relatos do “acolhedor-acolhido". 0O Leite & a
propria ess&ncia da intimidade materna, tendo sido celebrado
sobremaneira na literatura sagrada da India, onde & relacionado &
imortalidade. Assim, "Héracles suga o leite no seio de Hera"

(CHEVALIER & GHEERBRANT, 1991:542).

A imortalidade est&, pois, presente na simbologia do
Leite; & através do Leite que o homem se torna imortal. Presente
no universo do ‘"acolhedor-acolhido", o Leite pode estar

relacionado com o fato da M3e Arquetipica, através dele, fazer-se

nutriente do corpo e da alma.
SANGUE

0 Sangue & simbolo que se apresenta de forma
contundente no conjunto dos relatos. Fara Durand, "o sangue e
signo de uma imensa vitéria sobre a fuga animica do tempo”

(198%9a:180) .

0 simbolo em questdo & considerado universalmente o
veiculo da vida, e estad associado a tudo que & nobre, belo,
elevado, generoso. Assim ceder ao apelo do sangue e acolher

alguém em sua casa, € algo sobretudo generoso.

For outro lado, o Sangue espalhado significa a morte.
"por isto o interdito que atinge as mulheres menstruadas: o
sangue que deitam fora & impuro, porque ao passar da noite
uterina ao dia, ele inverte sua polaridade e passa do direito ao

esquerdo. Essas mulheres s3o intocaveis e em numerosas sociedades
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elas s3o obrigadas a realizar um retiro purificador antes de se

reintegrar a sociedade da qual foram, temporariamente,

excluidas" (CHEVALIER & GHEERBRANT, 1991: 944-945).

De acordo com a EBiblia, "sangue & vida". As vezes, &
até visto como o principio da geracdo. Segundo uma tradigHo
caldéia, & o sangue divino que, misturado & terra, deu a vida aos
seres [...] "No antigo Camboja, 0o derramamento de sangue nos
dias de torneio ou de sacrificios, proporcionava a fertilidade, a
abundé&ncia e a felicidade" (idem). Assim, retornamos ao

simbolismo da fertilidade, da mulher, da M%e Arquetipica.

0 Sangue & universalmente relacionado com o vermelhoj
€, enguanto tal, uterino, matricial. 0Os "oceanos purplreos" dos
gregos e o "mar Vermelho" representam o ventre, onde a morte e a
vida se transmutam. Este vermelho., fémea por excelé&ncia, €& o

vermelho—-escuro, o noturno, & sagrado e secreto.

Tal como o Leite, o Sangue &, também, a bebida da
imortalidade, quando misturado & &gua — da chaga de Cristo,

recolhido no Graal -. Temos o mesmo simbolismo na Eucaristia.
Observamos ©0 uso de um simbolismo semelhante no Jjuramento de
Sangue da Antiguidade e das sociedades secretas chinesas. Esse
juramento de Sangue esté& presente na obrigatoriedade que se tem
com 0% parentes, como revela o conjunto dos relatos analisados. A
comunh3o pelo lago de Sangue & encontrada, ainda, na Nova
Zelandia, onde "todo objeto gue receba uma st gota de sangue de

um grande chefe torna-se sagrado” (idem:801).




Além de estar relacionado com a Ciéncia e (]
Conhecimento esotérico, o© Sangue também se associa a ritos de
iniciag¥o. No caso de lIemanj&, o "filho-de-santo”; ou seja, o©
iniciado tem sua cabega ungida com Sangue. De modo similar, os
iniciados nos mistérios de Cibele, também recebiam sangue de

animal sobre o corpo, como também nas ilhas Fiji.

0 carAater ambivalente do Sangue. gue &€ vida e morte, &
vivenciado no universo do "acolhedor—acolhido”" atraveées da
reversibilidade que ocorre do papel da consaglinidade como
elemento estruturador da familia. Ou seja, o sangue determina uma
gradag3o de privilégios, passivel de reversibilidade, gue
representa vida e morte para os envolvidos, dependendo de gquem
estd sendo privilegiado em dado momento. E tudo isso & vivenciado

através da M¥e, gue &, por sua vez, O proprio Sangue, a vida.

5. AS ESTRUTURAS MISTICAS

UOs Simbolos de Invers¥o e os de Intimidade pertencem a
constelagdo das Estruturas Misticas, & se caracterizam, nesse

estudo pela Viscosidade, Redobramento e Intimidade.

As Estruturas Misticas, como integrantes do Regime
Noturno da Imagem, fazem surgir uma atitude que consiste na
captag¥o de forgas vitais do devir, na exorcizag3do de idolos
mortiferos, como também, na incorporagdo de um tempo cujo
designio & o da eternidade. Assim, "a guente intimidade", como
afirma Durand, & procurada como antidoto da passagem do tempo. Em

se tratando do nosso estudo essa quente intimidade implica no
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Argquétipo da Mie, e diz respeito a um tempo ndo-linear, eterno

(ver discuss3o no capitulo I - O Faradigma).

E a realidade se apresenta plena de sufemizagHo. Embora
a noite comporte as trevas, esse terror & eufemizado em "temores
erbticos e carnais” (DURAND, 198%2a:135). A noite, revela uma
ambivaléncia de significagdo., que é vivenciada pelo "acolhedor-
acolhido” de forma total. FPtde-se perceber constantes inversbes
simbdlicas através da eufemizag&o; desse modo, as inversfes
observadas, seja no tema do abandono (que corresponde ao fato
do "acolhedor", ele mesmo, ser o "acolhido"), no tema do sangue
(se refere & gradagdo reveréivel de privilégios), ou mesmD no da
m&e (onde o "acolhido" torna-—-se a prdpria m&e), s&0
caracteristicas das Estruturas Misticas (do Regime Noturno) que

abrandam as dores da realidade.

A rejeigdo, a discriminag8o e o sofrimento presentes no
universo do "acolhedor-acolhido" s3o eufemizados, e ddo lugar a
felicidade. Assim, tem—se na simbologia do Calor, do Feixe e
da Agua a propria Invers3o, que se consagra na Intimidade do

significado da Casa, do Leite e do Sangue.

Esse imaginé&rio do "acolhedor-—acolhido®, transmuta os
dissabores em alegrias, sem contudo elimina-losi pelo contrario,
eles permanecem fomentando um clima de tensio constante dos
contrarios. Vale ressaltar no entanto, que subjaz a essa tens¥o

uma Ordem Implicada, gque é o Arquétipo da Mae.
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E através do Arquétipo da MHe, gque se funda o culto &
Virgem Maria, mulher vorcizada e sublimada, cuja histéria é
recontada através dos relatos e do cotidiano do Yacolhedor-—
acolhido", e gue agui se consubstancia em Nossa Senhora da
Conceigdo e em Iemanja.

Nesse contexto de ambivalencia, caracteristica marcante
das Estruturas Misticas, a mulher impura, até mesmo devido ao
sangue menstrual torna-se pura desprovida de conotag3do sexual e
se diviniza. 0 fato & que se trata de uma constelagdo de imagem
feminina, cwja ambivalencia comporta uma M3Ae que pune e ama,

existente na vivéncia do "acolhedor—acolhido®.

0 simbolo materno do Regime Noturno implica na
valorizac&o do aspecto feminino maternal que a nivel da
constelagdo formadora das Estruturas Misticas, possibilita uma
total invers3o dos valores afetivos. Essa afetividade torna-se um
elemento marcante da simbologia feminina, e & em relag3o a ela

gue gira o universo estudado.

0 imagin&rio concercente & eufemizagdo, comporta "a
penetrag¥o de um centro [...], mas esse caminho para o centro
ser4a ao mesmo tempo, ou alternadamente, segundo os casos, a via
mais facil, a mais acessivel [...], como também a mais dificil®
({DURAND, 1989a:139). Assim, o "Acolhimento" €& o caminho mais
facil para o reencontro da m3e arguetipica —-gue & o centro—, e ao
mesmo tempo o mais dificil, pois implica na vivéncia diaria de

situagties dolorosas.



Além do mais. as Grandes Deusas desta constelagdo s3o
simultaneamente bondosas, protetoras do lar, maternais e
terriveis, sanglinarias. A M¥e gque acolhe, também discrimina,
bate e humilha, embora seja, na maior parte do tempo a boa M3e.
No cerne da M&e do “acolhedor-—-acolhido", est& o compromisso,
cuja manifestagfo ocorre no proprio processo de "Acolhimento",
visto que esse processo resgata um compromisso profundo, intimo,

para consigo mesmo, trata—-se de um auto-resgate.

0 isomorfismo dos simbolos aqui tratados, esta ligado
"4 figuras femininas da fecundidade, da profundidade aguatica ou
teldrica. E o que acontece com Aguvinos ligados a Phshan, deus da
vida, ’‘dador de riqueza‘’, ‘massa divina’, que se concentram na
figura feminina de Sarasvati, deusa das &aguas m3es, dadora de
vida e de posteridade, portadora do alimento, do gr3o e do mel,

abrigo & prova de tudo, inviolavel refdgio" (idem:140).

Tratando-se do nosso estudo, tem—-se nas figuras de
Nossa Senhora da Conceig3o e de Iemanj&, essas caracteristicas.
Em virtude de Iemanj& ser a correspondente no Xangd e na Umbanda
de Nossa Senhora da Conceig&o, a divindade das aguas, &
concernente &s duas. Ambas di¥o a vida a partir do seu culto e do

seu exemplo, também nutrem e acolhem seus devotos.

Os simbolos da Invers3o se consagram nos da Intimidade,
psse €& um dos processos das Estruturas Misticas. HA toda uma
precaugdo, num primeiro momento (o da Invers#o), para que se
atinja a Intimidade protetora, digestiva, ligada ao ato de

deglutigdo; trata-se de um eixo fr&agil e visceral. Dai a busca da
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mie, por parté do "acolhedor-acolhido", apesar das implicagbes
dolorosas, ser feita de forma lenta, pois tem como objetivo

ltimo atingir a intimidade protetora, guente.

E nesse contexto de calor humano, gue se situa a
simbologia do Calor (tratada anteriormente). Se busca o calor
uterino desfrutado durante a gravidez. 0 Gtero proteje, aguece,
alimenta, e se encontra no centro da intimidade feminina. Fossui,
também, devido ao carater ambivalente da constelagdo a gue
pertence, a simbologia do abismo, do pecado, que & eufemizada
pelo atributo "morno", sendo dessa forma convertido em valores
positivos concernentes a sensag¥o maravilhosa de se '"penetrar

lentamente a intimidade".

0 reencontro com o Argquétipo da MXe, representa o
reencontro com tempos passados, antes mesmo do nascimento, antes
mesmo — até - da transmutagdo da energia cHsmica em ser humano. 0O
caminho que se percorre & em diregdo ao divino, ao absoluto, Dnde.

o tempo linear n3o existe.

A via psicoldgica do eufemismo, que permite a
transmutagXo & a invers3o é a dupla_ neqacdo, que se constitui
num processo onde o negativo reconstréi o positivo. Assim, o
"acolhedor" reconstitui-se a partir do "acolhido”, ele proprio é
o "acolhido".

Segundo Durand,

"todo o isomorfismo dos simbolos
que estamos a estudar, centra-se no
redobramento eufémico, & constituido

essencialmente da dupla negagdo.
Farece que, antes de chegar as
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dialeéticas sintéticas, a
representacdo imagina processos de
antifrase, @ o processo da dupla
negagdo aparece no nivel da imsgem
como primeira tentativa de
domesticag&o das manifestagdes
temporais = mortais ao servigo da
vocag&o extra—-temporal da
representacfo. Fode dizer—-se que a
antifrase constitui uma verdadeira
convers3do que transfigura o sentido
e a vocag3do das coisas e dos seres
conservando embora o inelutavel
destino das coisas & dos

seres" (198%9a:143).

0 processo de dupla negag¥o pode ocorrer, também, a
nivel da linguagem, onde traduz uma afirmago intima, através da
negagso expressa. Ele & constatado nos relatos do "acolhedor-
acolhido", quando se expressam os privilégios gradativos,
determinados pela consangtiinidade, para negar a reversibilidade
dessa mesma gradagdo. Entretanto. significante e significado

entram em acordo legitimando a antifrase, na medida em que a

consangtiinidade "simbélica" & representativa desse acordo.

Convém lembrar, gque "esta invers3o estruturada pelo
redobramento da negag3o & ela propria geradora de um processo de
redobramento indefinido das imagens® (idem:144). Du seja, a
representacdo extrapola esse redobramento, o que permite no nosso
estudo a invers3o do "acolhedor" que é "acolhido'", gerando assim
um carater indefinido de imagens, visto gque essa inversd3io & mais

gue a simples troca de papéis.

Os Scheémes do redobramento s&o acompanhados pelo

arquéetipo do continente e do _contetido, e 0o Feixe ¢é o simbolo do

continente redobrado, contido, ele confirma o Schéme do




Y"acolhedor" que €& "acolhido"., e ressalta o car&ter intimista do
"dcolhimento”. A simbologia do Feixe , gue como vimos esta
ligada a feminidade materna, revela-se, também, contundente no
sentido divino, por isto estéd associado a deusas como Iemanjé&,

metade mulher & metade peixe.

0 isomorfismo do Feixe diz respeito aos Mitos da
fecundidade e da procriagdo, que representam o fato da crianga
nadar durante a gravidez no corpo da m3e, dal simbolizar as
deusas—m8es ( Grande M&e de Todos e Minha M&e - como s&o

chamadas Nossa Senhora da Conceigdo e Iemanjé&, respectivamente).

0 processo de invers3o se faz presente entre os gregos,
os escandinavos, os australianos, os tupis, 0s araucanianos da
América do Sul, onde o atributo "divina" eufemiza a noite. "A Nyx
helénica, tal como a Nott escandinava, torna-se a ‘trangliila’, a
Stille Nacht, a ‘santa’, o lugar do grande repouso [...] Este
processo & mais nitido ainda nos Tungus e nos Koriak, para os
quais a noite & o dia dos mortos, uma vez que tudo esta invertido
neste reino noturno” (idem:152). A noite, enquanto simbolo do
Inconsciente, envolve as viveéncias num espago qualitativo e num
tempo n3do-linear, e implica o retorno ao lar materno e a descida
a femininidade divinizada, que resultam na propria intimidade do

Ser.

Dentro das constelaglies noturnas ha, também, a inversfo
do significado da Agua, que passa de lavar a ser ''quase organica
a4 forga de ser espessa, a meio caminho entre o horror e o amor

que inspira, & o proprio tipo da substancia de uma imaginagdo
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noturna. Mas também ai o eufemismo deixa transparecer a

feminidade” (idem:1354).

M&Xe & Agua, simbolos tXo proximos, se referem a um .

Inconsciente abismal, e ¢ por intermédio da reabilitag&ﬁ do
eterno feminino que esse abismo representa, atraveés da
eufemizagdo, o agquatico tranguilizado. As a&guas est¥o na origem e
no fim de todas as coisas. 0 cuidar dos filhos, dar—lhes banho,
revela a M3de que o "acolhedor—acolhido' deseja, alguém que cuide,

que seja carinhoso.

Todas as imagens de Calor, de Feixe e dé Agua, dizem
respeito a feminidade, e giram em torno do Schéme da penetrago
viva, em virtude'do Arguétipo da Mie estar associado aos Schemes
do engolimento éexual ou digestiva. Os valores femininos se

invertem através da eufemizaco.

0 corolario simbblico da Invers3o & a valorizagdo das
imagens da Intimidade, que carrega consigo o isomorfismo do
retorno, da morte e da morada, ligando as representagfes do
sepulcro e do ventre materno. Dessa forma, toda cavidade
representa o sexo feminino, que est& associado ao ventre materno,
a4 MXe Arquetipica. Em outras palavras, a morte & eufemi:zada

através da intimidade protetora feminina.

A cavidade, cave, a concavidade fundamental & onde se
implanta, fisicamente, a moradia, dai que o simbolo Casa , @&
similar da morada intima, qQue se localiza no mais profundo do ser

feminino.
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Nesta constelag3o da Intimidade, observa—-se a primazia
das imagens do espago feliz, por isto a Casa em si & 0 espago
da felicidade do "acolhedor-acolhido". No entanto, esse espago
vai desde a Casa propriamente dita até a intimidade materna,

onde se encontra o refigio seguro.

A Intimidade introduz a nog¥o de continente solidaria
da de conteltdo. 0 conteudo &, nesse caso, um fluido e possibilita
a jungdo dos simbolismos agquiaticos, dos da intimidade,., aos
Schémes do engolimento (trajeto alimentar). 0O simbolismo noturno
est& impregrnado da simbologia da descida digestiva e do Scheéeme do
engolimento, que conduzem por sua vez & nogdo de profundidade e

ans Arquéetipos da intimidade.

E o Leite , enquanto alimento primordial, gue esté
associado ao Arquetipo alimentar, e este, ao Arguétipo da Mae,
pois ela nutre, alimenta. Esta relacgdo existente entre os
referidos arquétipos (o alimentar e o da m&%e) nos conduz ‘&
caracteristica de intimidade concernente a este Arquétipo, o que
faz da simbologia do Leite algo importante no estudo do
universo feminino maternal. 0 ‘"“acolhedor-acolhido" busca

nutrir-se , como forma de resgatar a Mie.

Forém, o Leite enguanto bebida sagrada, & uma doaglog
as Grandes Deusas alimentam, pois seu carater lactifero

consubstancia sua femininidade.

0 Arguétipo da bebida sagrada nos leva ao vinho gue é

representativo do Sangue em muitos rituais, como na Eucaristia.
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u} Sangue & a vida, e ressalta, assim como © Leite ,

caracteristicas sexuals e maternas.

A sub-estrutura do Redobramento e Perseveranga,
evidenciada pelos referidos simbolos da Invers3o e da Intimidade,
& encontrada no universo do "acolhedor—acolhido" de forma ampla.
As imagens familiares e aconchegantes estdo presentes neste
universo, gue percebe na intimidade sua felicidade e sua
seguIranga. A perseveranca com que o "“"acolhedor-acolhido” busca a

m3e, marca de forma definitiva o compasso da narrativa.

Trata-se, pois, de uma FPerseveranga — caracteristica do
Regime Noturno- gque se revela no processo de "Acolhimento", onde
o "acolhedor”, obscessivamente tenta dar um lar ao "acolhido",. e

este, por sua vez, vive em busca desse lar.

0 que surge nas diversas significagbes do imaginario do
"Acolhimento", €& a representac&p "da quietude primitiva,

ginecolbgica e digestiva" (idem:186)

A Ferseveranga também se revela no constante jogo do
"acolhedor" que & "acolhido", na gradagdo reversivel e na troca
do papel de M3e, resultando, em ultima inst&ncia, numa integragdo
4 nivel verbal dos depoimentos do "acolhedor" e do "acolhido".
Esse Jjogo de encaixamento, no qual se confundem continentes e
conteldos, est& ligado as imagens da profundidade e da casa. "A
mesma sub-estrutura encontra—-se assim no plano de ligag3o das
imagens por redobramento, dupla negag3o e repetigdo, e no plano

dos perceptos por perseveragdo” (idem:187).




A Viscosidade ou Adesividade, estd relacionada a nomes
tirados das raizes que significam cola, suco glutinoso. Tais
nomes, designados por psicologos, dizem respeito a um
comportamento repetitivo, como no caso do "acolhedor—-acolhido"
gue persegue a M¥e o tempo inteiro, se "gruda" nessa busca

incansavel.

Fsta sub-estrutura & a segunda encontrada na
constelag3o dos simbolos estudados, sendo também da representagdo
noturna. A Viscosidade se manifesta no universo estudado, & nivel
do dominio afetivo, onde ha referéncias constantes a carinho,

proximidade, amor.

A Viscosidade ¢ sobretudo aglutinadora, e revela a
cumplicidade existente entre o "acolhedor" e o "acolhido". AL
encontramos a eufemizagdo extremada, que atenua a discriminagso
sofrida pelo "acolhido", através, sobretudo, da gradago
reversivel de privilégios, cuja finalidade, & fazer com que ©O

"acolhido" perceba o lado bom do "“"Acolhimento”.

Tanto a Ferseveragdo e o Redobramento ilustradas pela

sintaxe do redobramento e da dupla negag¥o, quanto a Viscosidade

gue permite a adesdo Aas coisas, resultante da eufemizagdo

wtremada através da utilizac8o da antifrase, como vimos, s3Ho
duas das guatro sub-estruturas das Estruturas Misticas do Regime
Noturno. As imagens dessa constelag&o se voltam para o
encaixamento, a intimidade, a inversd3o e a repetigio, valorizam o
retorno, consubstanciado nesse estudo pelo resgate da M3e

prquetipica.
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A taga, lugar feminino do mistério, simboliza as
Estruturas Misticas. 0 Regime Noturno & o Regime dos eufemismos
propriamente ditos nessas estruturas, o que faz da noite quietude

da descida e da intimidade.

A tens&o constante vivenciada na ambivaléncia
caracteristica das Estruturas Misticas, nos pbe diante da
convivéncia dos contrarios, cujo imagindrio supdie uma realidade
dabia por excel®ncia, mas que tem sua Ordem Implicada — no NoOsso

estudo — no Arquétipo da M&e.
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"O QUE A MAO AINDA NAD TOCA, CORAGARO UM DIA ALCANGA":

PERSPECTIVAS




0 universo simbdlico do "acolhedor—acolhido", revelado
a partir do estuwdo do Imaginario, permitiu a apreens3o de uma

realidade vivenciada numa dimens3o subjetiva.

A percepgdo desse universo requereun um outro olhar,
cuja principal inteng¢do foi ver o mais profundamente possivel, as
especificidades do processo de "Acolhimento" gue ocorre no Alto

José Boniféacio.

Foderiamos chamar de esperanga & chama gue nos tem
impulsionado para o estudo do considerado “"insondavel'", gque se
desvela concretamente através de uma constelagdo simbdlica
determinada. Assim é gue, o universo do ‘'Yacolhedor-acolhido"
possuli simbologia concernente as Estruturas Misticas do Regime
Noturno, conforme a Classificagdo Isotopica das Imagens de

Durand (1989a:3095).

Seguindo o referido guadro classificatorio, podemos
verificar, entre as sub-estruturas pertencentes as Estruturas
Misticas, aquelas do redobramento e perseveragido, viscosidade.
realismo sensorial e miniaturizagHo. As duas primeiras
correspondem ao universo estudado, como verificamos no capitulo

anterior, e tém como caracteristica um universo maternal.

Em segundo lugar, os principios_de_ analogia e _de

T T e e e e e

similitude, proprios das Estruturas Misticas, funcionam
plenamente. De modo que, prevalecem no "acolhedor-acolhido" dois
niveis de representagdo: um objetivo homogéneo (peserveragio) -

relacionado & necessidade de "Acolhimento" - , e um subjetivo

heteregeneizante (esforgo antifrasico) - relativo a todas as
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inversdes encontradas ("acolhedor" que & "acolhido", gradag¢do

reversivel de privilégios, e troca do papel de "mEe").

0 Reflexo Dominante neste caso & o Digestivo, que se

refere & centralidade do feminino. Quanto aos Schemes "Verbais',

s3o: Descer, Fossuir., Fenetrar, - _Confundir -. No tocante ao

"Confundir", foram os seguintes o0s imbricamentos encontrados:
"acolhedor—acolhido" (parceria profunda revelada nas historias e
depoimentos de ambos, gue se misturam/confundem, impossibilitando
- em certo ponto - identificar o autor); passado—-presente-futuro
(onde as tres dimensties se confundem nos relatos). No que diz
respeito aos verbos Descer, Fossuir, FPenetrar, como pudemos
constatar na an&lise, h& todo um movimento no sentido de possuir
um lar, uma m3e, uma familia, de descer/penetrar no fundo de si

mesmo para resgatar a m3e.

Seqgundo o tépico "Situaclo das ‘categorias’ do_jogo de

Tarots”, a Taga seria a carta do universo do "acolhedor-

acolhido". Dessa forma, sendo a Taga um objieto que "contém",

simboliza a m3e, pois esta é o prédprio receptaculo.

No item denominado "Arquétipos ‘Substantivos’ ", entre
aqueles relacionados por 6. Durand, foram encontrados no nosso
trabalho, de forma mais contundente, como vimos, o0s seguintes:

M&e, Morada, Mulher e Alimento.

Por ultimo, no tépico "Dos _Simbolos aos Sistemas',

s ST e e e s T e e e e, s Tt e

identificamos os seguintes simbolos: Calor, Peixe, Agua, Casa,

lLeite e Sangue.
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Vale ressaltar, que esses dois Uultimos 1itens foram
detalhadamente discutidos no capitulo anterior, e correspondem ao
Arguétipo da M¥e, revelando no universo do "acolhedor-—-acolhido®
um sentimento de religiosidade _cristi. manifestado, sobretudo,
nas histdrias dos Fersonagens gue, em udltima instédncia,
representam a prdpria histdria de Maria m&e de Jesus, e nos
modelos exemplares de Nossa Senhora da Conceig3o e de Iemanja.
Essa triade, responsavel pela caracterizagdio do Mito, complie um

universo feminino por excelé&éncia, impregnado de bondade, doagdo e

sacrificio.

A especifitidade desse universo ptde ser constatada a
partir da utilizacdo da Mitocritica como método de anidlise. A
Metodologia utilizada, calcada na Fenomenologia de A. Schutz,
acrescenta & abordagem fenomenoldgica, a Sociologia da
Compreens3o de Max Weber. Assim, a caracterizagdo do Tipo Ideal
(de Weber), nos permitiu a aproximagdo com o fentmeno do

"Acolhimento" (ver capitulo Ill-Metolodogia).

E evidente gque a Metodologia adotada nesse estudo, foi
exigeéncia da prépria Fundamentagdo Teérica, que o orientou, ou

seja, 4 Antropologia_do Imaginério. Foi esta abordagem gque nos

permitiu vislumbrar uma outra perspectiva de mundo, perspectiva
essa que percebe a dimens3o simbolica como fundamental para a
compreensdo do homem como um ser total. Trata-se, portanto, de
uma abordagem da Antropologia Profunda , que "elabora a quest3o
da diversidade cultural e a guesifo dos universais _do

comportamento _cultural [...] entretanto, a quest3o desse




pluralismo deve ser realizada, construida, considerando-se que os
universais do comportamento cultural & o fato de serem

comportamento simbélico e, portanto, fungdo simbblica e as ligles

que dai advém s&o as ligbes da hermen&utica antropolégica®

(FAULA CARVALHO, 1990:26).

Em se tratando do nosso estudo, as especificidades
encontradas no universo do "acolhedor-acolhido" - entre elas, a
necessidade de "Acolhimento”" como resgate da MXe Arquetipica - é
acrescentado o mais universal dos comportamentos simbolicos: o

regresso & Grande M3e.

Considerando-se que a Antropologia Profunda implica na
adogq¥o de um outro Faradigma, Qque na cig#ncia antropolégica
corresponde aos Projetos de Unidade das Ciéncias do Homem -
FParadigma Holontmico - , podemos afirmar que o enfogue do
“contraditorial", obtido com a inclus3o do terceiro termo,
possibilitou o delineamento de um universo onde “acolhedor-
acolhido" wvivencia uma constante conflitorialidade, revelada no
eterno movimento de rejeigdo e acolhimento do processo em

questio.

0 Paradigma que subjaz & linha de pesquisa adotada
nesse trabalho & o da Fisica_ Moderna (gue engloba a Teoria da
Relatividade e a Teoria Qu&ntica). Esse Paradigma nos
possibilitou a adogo de pressupostos fundamentais para a
compreens&o do fendmeno do "Acolhimento", tais como: a

imprescindibilidade da dimens&o subjetivaj a

participag&o/interferéncia do pesquisador no processo de
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pesgquisa; & existéncia de uma mesma ordem subjacente nas
dimensfies objietiva e subjetiva:; a perspectiva de um espacgo
quadrimensional, gue implica na relativizagdo da verdade; o
espago qualitativo e o tempo n¥Ho-~linear, gue também devem ser

considerados.

D Paradigma adotado, reltne elementos significativos da
sociedade e do individuo, conformados num todo din&mico, mutavel,
como também, uma vis¥o da realidade em termos de uma teia

infinita.

Nesse contexto, o estudo da dimens&o subjetiva nos
levou a perceber a import&ncia da car&ncia, da rejeig&o, do
aconchego e do resgate de si mesmo na construgdo do universo do

"acolhedor-acolhido", de um Imagin&rio do “Acolhimento”.

A interferéncia do pesquisador no processo de pesquisa,

est&d presente em todo o desenvolvimento desta, desde a escolha do

tema ~ "Acolhimento" - , da opcXo pelo Paradigma da Fisica
Moderna, passando pela Teoria adotada - a Antropologia do
Imaginario - , & Metodologia utilizada - a Fenomenologia de a.
Schutz - , até & Analise dos Dados - a Mitocritica —. De forma

que, aquilo que ¢ lido/apreendido/compreendido nesse estudo do
“Acolhimento", &, também, uma leitura, uma apreensdo, uma
compreens3o do proprio pesquisador. Vale ressaltar, no entanto,
que essa interferencia €& utilizada em todos os momentos, como
mais um dado a auxiliar na compreens3o do universo do "acolhedor-

acolhido", conforme pressuposto do Faradigma adotado.




Quanto a existéncia de uma Ordem Implicada, nos
relatos ela se refere, especificamente, ao sentimento _de
religiosidade _cristX presente no universo estudado de forma

velada, 2 que eclodiu no cruzamento dos olhares do

leitor/pesquisador e do conjunto dos relatos.'

A relativizag&o nos possibilitou perceber as
descobertas/apreensbes da realidade, n¥o como verdades absolutas,
mas como aproximagbes da referida realidade. Temos, assim, um
estudo inacabado, que n3o esgota o assunto do "Acolhimento",
sendo, portanto, uma contribuig¥o no sentido de compreender o
fentmeno, gue nesse caso tem relag3o intima com o Arquétipo da

Mée.

——e

Tanto o espago gualitativo quanto o empo n3p-lineal.

remontam ao proprio estudo do Mito., que aqui foi desenvolvido, a
partir da triade Ordem Implicada, histéoria narrada e modelos

exemplares.

0 imbricamento individuo-sociedade, leva a uma vis3o de
totalidade, onde o dinamismo e a eterna mudanga, possibilitam a
apreens3o do geral/social, & partir do particular/individual.
Dessa forma, foi encaminhada uma discuss3o do fendmeno do
"Acolhimento", cujo ponto de partida foi a]
particular/individual/simples (o Alto José Eonifacio) para o

geral/social/complexo (o universo).

A correspondé&ncia entre o simples e o complexo,
consubstancia a vis3o do mundo como uma teia din&mica, em eterna

mudanga. Assim, 0 processo de "Acolhimento" estudado -cujo cerne
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& o regresso & GBrande M¥e-, tem relagdo com o0s outros processos
vivenciados ao longo dos tempos e em diversos locais, em todas as
culturas. Sua din&mica e mudanga revelam as mais diferentes
formas de promog3o, ou tentativa de promog3o, do retorno a Grande

M3e, a MAe Arquetipica.

Esse Faradigma, que privilegia o paradoxo como dado
fundamental na abordagem da realidade, possibilitou a apreensdo
do dinamismo e mudangca do universo do "acolhedor-acolhido",
através da Antropologia do Imaginario, do estudo do Mito, pois
trata-se de uma Antropologia que tem na transformagio o elemento
fundamental de sua abordagem, como pode ser constatado na propria
nogad de Trajeto Antropolégico, gque & essencialmente

dinamico.

0O Paradigma Holontmico nos possibilita caminhar no
sentido de buscar as ressonancias entre o plano puramente fisico
e 0 que h& de mais profundo na nossa realidade 4intima, pois
respalda a existéncia '"de um elo vital entre processo de
pensamento e processo quantico, entre nos e os elétrons' (ZOHAR,
1990:91). Aprofundar o estudo deste elo & uma das perspectivas
que se abrem na Antropologia do Imagin&rio, como decorréncia do
trabalho desenvolvido por nos, visto que ressalta a ligagdo entre

a Psicologia Profunda - Junguiana - e a Fisica (Guantica.
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