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RESUMO

Esta pesquisa tem como foco 0s usos da escrita e mapde letramentos entre 0s Yanomae
do Demini, Toototopi e Missdo Catrimani, trés regibesallpadas na Terra Indigena
Yanomami. Partindo de uma visao critica, reflexivatextnal, social e histdrica da escrita
esta pesquisa propde um dialogo entre os estudos de lettmareeos povos indigenas, além
de apresentar um registro dos processos de alfabetizegséolarizacdo e formacao dos
Yanomae. Tem com eixo central a descricdo das praesstramentos desenvolvidas pelos
Yanomae e considera que apesar do pouco tempo de apropdagswith, ela é utilizada em
diferentes contextos, por jovens e velhos, homenglieenes, alfabetizados ou ndo, cada um a
seu modo possui conhecimentos e sabem lidar com aaefs@@ndo diferentes e variados
usos.

Palavras chaves: Yanomami, Escrita e praticas derletitos, Educacéo Escolar Indigena



ABSTRACT

This research focuses on the use of writing and pract€diteracies among the Yanomae
Demini Toototopi and Mission Catrimani three regions ledaih the Yanomami. From a
critical, reflexive, contextual, social and historicagéwi of writing this research proposes a
dialogue between studies of literacies and indigenous @gophd present a record of the
processes of literacy, schooling and training yanomakadta central axis describing the
practices of literacies developed by yanomae and belihatsdespite the short time of
ownership of writing, it is used in different contexby young and old, men and women,
literate or not, each in his own way Have knowledge andvknow to deal with writing
doing different and varied uses.

Literacies practices Yanomami, Writing and IndigenBdscation: keywords
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INTRODUCAO

O desafio de escrever uma etnografia inicia-se comocassielade de refletir e
explicitar as relagbes estabelecidas entre eu, “guEaquisadora”, o “objeto” desta pesquisa
que € a escrita e 0s “sujeitos” que sdo os YanomanuorRRecendo que as relacdes
estabelecidas influenciam desde a definicdo do objeto, atee@s analises, os materiais
coletados e todo o direcionamento da pesquisa.

A necessidade de refletir sobre o desenvolvimento de pasgns contextos do qual
se faz parte, que lhes é familiar ou com o qual se condemg-se também aos debates
freqientemente ocorridos durante as aulas do mestrado amiegas e professores.

James Clifford (2011) apresenta a etnografia como umargéetmnto no nivel de seu
contetdo (o que ela diz sobre as culturas e suas ts$tqrianto no nivel de sua forma (as
implicac6es de seu modo de textualizagdo)”. Para o assar textualizacdo € uma “alegoria
ocidental redentora ou pastoral’ que traduz um acontecinselgolar, uma estrutura difusa,
uma norma cultural diferente, em algo que possa senhiecimlo enquanto uma experiéncia
humana (CLIFFORD, 2011, p. 59 e 60).

De acordo com Clifford, o fazer etnografico atualiddrde uma “reavaliagéo politica e
epistemolégica no qual a natureza construida, impdastaytoridade representacional tornou-
se, de forma extraordinaria, visivel e contestg@a. IFFORD, 2011, p.62).

Desta forma, a escrita etnografica atual ndo deveisarcomo uma descri¢ao cultural,
com algo que simboliza ou representa o tema estudado,omaswna das histérias sobre o
tema pesquisado, que torna possivel a construcédo da figatardoSegundo ele:

O comportamento estranho é tratado como significativoaele uma rede
comum de simbolos — uma base comum de atividade competerédida
para o observador e para 0 observado e por implicacadopdasads grupos
humanos. Assim a narrativa etnogréfica de diferengascéficas pressupde
e sempre se refere a um plano abstrato de similaridadeRORDP, 2011.
p.63).

E completa:

A etnografia do século XX tendeu a substituir (embora @unc
completamente) essas alegorias historicas pelas humamidia evitou
uma busca das origens em favor da procura por similaridadesnaane

diferencas culturais. Mas o processo de representacasi emsmo nao
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sofreu uma mudanga essencial. A maioria das descricdes odt®s”
continua a assumir e a se referir a niveis elementardranscendentes de
verdade (CLIFFORD, 2011, p.64) {grifos no original}.

Para o autor, a etnografia “traduz a experiéncia etnteande essa textualizacédo é
“resultado da observacgdo, da interpretacdo, do dialogda eexperiéncia individual do
pesquisador que escolhe se a sua textualizagdo apreseditiplas vozes, ou apenas uma, se
apresentara o outro como um todo essencial, como aabuifor da sua narrativa, ou como um
ser em circunstancias historicas especificas. (CLIFF,GR11, p. 81, 82).

O maior desafio a encarar nesta elaboracdo etnogéfeatar a producdo de um
trabalho ingénuo, por isso preciso reconhecer o contiedia producéo, e me perceber parte
desse processo refletindo sobre a minha insercdo étiajehtre os Yanomami inicialmente
como membro de projeto de educacdo e agora com um novo deapelsquisadora, que
continua mantendo os vinculos formais com a Hutukara Asgsc Yanomami e com 0
Instituto Socioambiental, realizando o exercicio de misconforme recomenda Clifford.

Por outro lado, tenho plena consciéncia que estou desendolum estudo em um
conjunto determinado de comunidades Yanomami, através skvabao, interpretacdo e
dialogo com sujeitos pensantes, politizados, letrados &guns casos também pesquisadores
da cultura, organizagcédo social, econ6mica, educacionadpdadade envolvente e da sua
prépria cultura.

Minha inser¢do com os Yanomami teve inicio em 1997, quandwmfiratada pela
Comissdo Pré Yanomami - CCPYara dar continuidade ao processo de alfabetizacéo dos
moradores d&Vatorik? Ginica comunidade na regido Demini, com uma populacéoca égo
105 Yanomami. Fui designada para ser professora alfatbete da turma de adultos: homens
e mulheres de rostos e maos marcadas que demonstravamfguilieaidade com o lapis,
papel, com a escrita e a minha tarefa era alfabetizddlp jovens mais habilidosos formavam
outra turma ja alfabetizada que passou a estudar com oafesgor Marcos W. Oliveira,
também recém contratado pela CCPY.

A forma como a escola era organizada era algo comm@eatamovo para mim. Uma
escola que participava quem queria, nao tinha um horariolaeigido, a aula estava sempre
sujeita as atividades comunitarias. Se havia pescariarelba, a aula acontecia a tarde; se

! A CCPY mantinha um pequeno escritério em Boa Vista de onddetmva as agdes do projeto de satde,
desenvolvido em trés regifaga Terra Indigena Yanomami:Demini, Toototopi e Parawau) £98% iniciou o
projeto piloto de educacéo, contava com uma professora.
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estava chovendo e ninguém saia para a floresta para eat@davamos o dia todo, com
pequenas interrupcbes apenas para pegar banana, beiju, ou algstiggsse pronto nas
panelas e logo em seguida vinha o chamado novanmRnie: yamakiesikoramou(Lidia
vamos fazer escola! Lidia, vamos estudar!).

A cada passo que dava dentro daquela comunidade, nas trilfiaieska, junto com
0os Yanomami um mundo novo se abria para mim, um mumbantador e repleto de
desafios. Viver em uma casa coletiva, com mais de m&3B0as, ensinar a escrever numa
lingua que estava ouvindo pela primeira vez eram apenas algsitkesafios da convivéncia
com os Yanomami.

As atividades propostas pelos professoegss pé eram sempre realizadas com muito
empenho e animagao, ¥anomae=stavam cheios de vontade e interesse em aprendes a le
escrever. Os alunos mais velhos, com quem trabalhentdutam ano, e que sempre
demonstraram grandes dificuldades para fazer tragossfiemdesenhar todas aquelas letras,
muitos chegaram a aprender algumas silabas, palavrgaenps frases.

Homens e mulheres freqientavam as escolas acompanhadasisifithos pequenos,
gue ndo eram publico alvo das aulas, mas aprendiam evanabaxiliando 0s seus pais nos
tracados das letras e iniciaram o processo de alfab@tiz Neste contexto, surgia um novo
espaco de interagdo entre os yanomami. A aprendizageencanjovens era muito rapida,
impressionante a vontade que eles tinham de aprender aeescrev

A escrita estava presente nos espacos escolares deroounidade, nos corpos que
estampavam letras, nos caminhos onde viamos letrasrgsata frases escritas nas arvores,
dentro e fora da comunidade passamos a ver escrita poio® tuos.

O que mais me chamava a atencdo era o interesse doshdan em aprender a
escrita. De acordo com Sahlins, o interesse € o que diferenca, “O interesse em algo é a
diferenca que esse algo faz para alguém”. O autor esel@gue o interesse é individual e
social. “o interesse é um fato social e o individuméser social’, mas as experiéncias sao
individuais (SAHLINS, 2008, p. 127 e 128).

A escrita foi certamente um fruto do interesse indiMidias jovens que rapidamente
se alfabetizaram e apreenderam as quatro opera¢0es, GBBD um interesse social, da

comunidade que abria espago, valorizava e incentivava tipgsede aprendizagem, na

2 Comunidade localizada no extremo nordeste do estado dpofam préximo ao limite do estado de Roraima.
% Napé pé — Pessoa ndo Yanomami, ndo indigena. Dependecaitteikio também pode significar inimigo ou
estrangeiro.
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expectativa de formar seus agentes de salude e professmes.aSbaixo, uma fala de Davi
Kopenawa, que esclarece os objetivos dos Yanomami pap@sacao da escrita:

Nés queremos a escola para aprender a escrever a pirdgua Yanomami,

para ndo perder a nossa lingua, para garantir a historia dosn¥mi. Se

ndo os napé vao continuar invadindo e ensinando s6 a lingus, dele

estragando a nossa, e isso nés ndo queremos.

N6s queremos que nossa lingua permaneca com o jeito dosn¥iam

Queremos aprender a trabalhar com o papel, como vem acatgeperque

0 Yanomami ja aprendeu um pouco.

Para noés isso é importante porque ajuda a preservaraalingss.

E também queremos escola para aprender a escrever a pguguesa,

gueremos ser hilinglies e aprender a contar os nUmeroappander a falar

com 0s napé e ndo sermos enganados.

Hoje os napé estdo aprendendo conosco. NOs queremos manuassos

livros para o ndo-indigena ver e conhecer a nossdagsuwossa palavra, e

conhecendo o indigena Yanomami os napé vao comecasar gerespeitar

a nossa lingua.

Quando o napé olhar a escrita dos Yanomami, os desenh¥amasami,

diferentes, ai ele vai respeitar a gente. N6s tambénemuoerensinar pra

eles, pra eles protegerem a nossa floresta, 0 Amazmrase nos indigenas

moramos na floresta.

Depois o proprio Yanomami vai virar professor para engia&riangas.
DAVI KOPENAWA, 2009, PPP do Magistério Yarapiari

Sigo ha quinze anos trabalhando junto aos Yanomami orsggngenhei diferentes
funcbes, professora alfabetizadora nas escolas d@esdgemini em 1997 e Toototopi em
1998, assessora pedagodgica de campo 1999 a 2004, coordenadora do pregjetcadi&o
intercultural através da CCPY no periodo de 2005 a 2008 e stmwé Instituto
Socioambiental de 2009 até 2011.

Nos primeiros cinco anos passei temporadas na Terrigehla Yanomami,
alfabetizando e assessorando as escolas Yanomarperitmio de 2001 a 2011 as acdes
desenvolvidas foram no sentido de formar professores Yamom apoiar a implementacao
de uma rede escolar na floresta. Além de assesso¥amnosnami no didlogo com o governo
brasileiro em busca do reconhecimento das escolas ®rdwmcdo dos professores e
promovendo o dialogo no sentido de resguardar as especificidad@socesso escolar

desenvolvido entre os Yanomami.
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Mariza Peirano (1991) problematiza a atuacdo dos pesquisdmlasdsiros que tem
uma interlocucéo cultural e geogréfica mais proximapsepararmos com os primordios das
pesquisas etnograficas. A autora discute essa questédonafain-a com o rigor cientifico e
0 compromisso tedrico das pesquisas em ciéncias sociais.

Peirano (1991) retrata a situacdo do pesquisador brasil@ino um “exercicio de
malabarismo para determinar prioridades e hierarquiaaldepnas” e chamar a atencéo para
um possivel relaxamento do rigor cientifico (PEIRANO, 19913). Sendo o grande desafio
dessa trajetoria, desenvolver uma visdo critica das repaedes e utilizar a familiaridade
gue adquiri na convivéncia entre 0s Yanomami em um pontovpgsara o desenvolvimento
desta pesquisa.

Tanto Peirano (1991) como Clifford (2011) apresentam a etii@@no um rito de
passagem. Certamente a minha pesquisa de campo néaorfto den passagem tdo marcante
guanto se eu estivesse pisando na terra yanomami peilairgrivez, pelo contrério foi
marcada por reencontros com amigos, alunos, pais, mééss, filhos.

Contudo, estou consciente da finalidade do exercicio zéw &tnografico, entendido
como um conjunto que envolve a observacdo, o estranbarexercicio de reconhecer a

alteridade. Segundo Peirano:

Ao fim de um século de pesquisa de campo, parece havercérie
consenso de que os dados de pesquisa ndo sdo apenas “obseBlagos”.
oferecem a possibilidade de que se possa revelagmpesquisador, mas
no pesquisador, aquele ‘“residuo” incompreensivel, mas pdreeciz
significativo, entre as categorias nativas apresestpdms informantes e a
observacdo do etndgrafo inexperiente na cultura estudada reasape
familiarizado com a literatura tedrico-etnografica daigisa (PEIRANO,
1991, p. 7) [Grifos no original].

No meu caso, a convivéncia com o0s Yanomami deu-se rutcardas acgdes
educacionais, tanto no circuito das comunidades dentterdaindigena yanomami, como
assessora no dialogo com outros setores da sociedadeata& ndo como pesquisadora.
Desta forma, essa convivéncia ndo se reverte automatita em um conhecimento tedrico-
etnogréfico sobre os Yanomami, mas sim de um conhetmbalizado pelas acbes
educacionais e politicas, assim como, um conhecimelativoeao conjunto cultural, social e

cosmolégico desse povo.
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Segundo Peirano, “os antropologos deixam sua cultura m@reaestudar uma outra
cultura e, na volta, tendo familiarizado o exético, exasti sua cultura familiar onde sua
identidade social renasce” (PEIRANO, 1991, p. 14).

Refletindo sobre o exotismo e a diferenca, Peirano (28G2arece:

Se todo exotismo é um tipo de diferenga, nem toda diferérexdtica; a
diferenca compara e relaciona, jA& o exotismo separal® Bdliferenca
produz teoria politica, o exotismo produz milithncia & pedeeetnografia
(PEIRANO, 2002, p. 38).

Para o desenvolvimento da escrita etnogréfica, pressupbetarsbém uma
interlocucéo teodrica, que no meu caso vem em decorroctampo de estudo durante o
curso de mestrado. O cumprimento da carga horaria daslidssjpnais os procedimentos
burocraticos com o conselho de ética, Conselho Ndcin&esquisa - CNPQ e Fundacao
Nacional do indio - FUNAI em busca das autorizacbesssirias para desenvolver a
pesquisa, reduz consideravelmente o tempo disponivel para@squiga de campo
propriamente dita e para a elaboracao da etnografia.

Clifford (2011) também chama a atencao para import&@izciaterlocucdo tedrica que
€ parte integrante do fazer etnografico e esclarece:

Uma etnografia cientifica normalmente estabeleceptimilegiado registro
alegdrico que ela identifica como “teoria”, “interpretaicéu “explicacdo”.
Mas uma vez quéodos os niveis significativos num texto, incluindo-se
teorias e interpretacbes, sdo reconhecidos comoredegotorna-se dificil
privilegiar um deles, aquele que daria conta dos demais. Umgueegssa
ancora é retirada, a encenagcdo e a valoracdo de oegmlegoricos
multiplos, ou “vozes”, tornam-se uma importante area de ppegéo para
escritores de etnografias. Recentemente, isso temygras, implicado
atribuir ao discurso nativo urstatus semi-independente no conjunto do
texto, interrompendo o privilegio da monotonia da represéota
“cientifica”. Muitas etnografias, distanciando-se de umatropologia
totalizadora, procuram evocar mdltiplas (embora limitadakegorias
(CLIFFORD, 2011, p.65 e 66) [Grifos no original].

Ao comparar o fazer etnografico atual com uma aleganagrafica, James Clifford
guestiona a escrita etnogréfica “redentora” que segundosidaen “sugeridas na propria
pratica da textualizacdo que €, em geral, presumida cemwocde descricdo cultural.
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“Independente do que mais faz uma etnografia, ela traduné@xpa em texto” (CLIFFORD,
2011, p.65 e 66).

Desta forma, para finalizar essa introducdo apresgg@ontos destacados por James
Clifford (2011) sobre o fazer etnografico contemporaneotgoeuma correspondéncia com
esta pesquisa. O primeiro trata da escrita em si, thntscrita etnografica como da escrita
como tema desta pesquisa, o0 segundo aborda a questdo da agénpode ser exercida
independente do dominio da escrita e o terceiro vem queastspa divisdo entre povos
letrados e nao letrados.

O primeiro é reconhecer que ndo somos 0s primeirosaasformar a cultura em
escrita”, outros etnégrafos ja fizeram isso e os [@épPranomami estdo empenhados neste
exercicio de textualizar e registrar elementos aiurReconhecendo isso esclareco que
pretendo mesclar a minha escrita com a escrita de oatrtmges que antes de mim
textualizaram sobre elementos culturais dos Yanomami.

O segundo trata dos interlocutores, que como dito antenmemnhoje sdo pessoas
letradas, que em muitos casos tem acesso a pesquisaduedpretnogréfica. Pude perceber
durante as pesquisas de campo que apesar das inevitiveisselagbescola e contratacao
de professores, foi rApida compreensdo dos Yanomami edbrea da minha pesquisa e 0s
locais escolhidos, isso porque eles jA conhecem os pram@dende uma pesquisa, assim
como, conhecem e minha trajetéria entre eles.

E por fim, James Clifford (2011), questiona o mito da @wido mundo entre povos

letrados e nao letrados. Segundo o autor:

Essa divisdo ndo é mais amplamente exata, na medida que “pdsas”
néo letrados, tornam-se, crescentemente, letrados.aldasdisso, uma vez
gue se comecgar a duvidar do monopdlio do etnégrafo sobrder ple
inscrever, comeca-se a perceber as atividades de &8spré sempre foram
realizadas por colaboradores nativos (CLIFFORD, 2011, p.84fpggno

original}.

Para ele:
O que importa para a etnografia é a tese daafaegrupo humano escreve
— se ele articula, classifica, possui uma “literatural, awu inscreve seu
mundo em atos rituais. Eles repetidamente “textualizamghificados.
Assim, na epistemologia de Derrida, a escrita da ethiagndo pode ser
vista como uma forma drasticamente nova de inscricdoraljlcomo uma

imposicao exterior sobre um “puro” universo ndo escdtal / auditivo. O
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logos ndo é originario e gramme, sua mera representacdo secundaria
(CLIFFORD, 2011, p.85) {grifos no original}.

Diante do exposto, considerando que a escrita ndo € afamea de representar a
cultura, ou seja, o povo indigena tem formas espesifilea fazer essas representacgdes.
Contudo, é importante reconhecer que atualmente, 0s amiQrASSIM COMO Outros povos
indigenas, estdo adquirindo condicdes de realizar espessentacbes através da estrita
desta forma, James Clifford esclarece que:

Ler e escrever estdo generalizados. Se o etnégrafeuBuaa por sobre o
ombro do nativo, o nativo também |é por sobre o ontlwr@tnografo, na
medida em que este escreve cada descricdo cultural (CLIFF2IRD,
p.85).

Neste contexto de leituras uns dos outros, faz-sess@te atentar também para 0s
diferentes interesses envolvidos nesse exercicio dessyar formas e conteudos culturais
através de textualizagbes. Como dito anteriormenirgeoesse vem desde a escolha do tema
por parte dos pesquisadores, mas também tem o interesggumss pesquisados” que vao
interagir, reagir, e fomentar essa textualizacao.

Para além da textualizagdo, os grupos pesquisados buscamertep o “interesse
cientifico” em beneficio para eles proprios, indivigo@hte ou coletivamente. Cada vez mais,
€ comum observar fora dos circuitos académicos, amnogesquisadores “prestam servicos
aos seus interlocutores” como uma espécie de trocacpegentimento para a realizagcédo da
pesquisa. O que antes era feito através das micangadis boje passa a ser realizado muitas
vezes também através da escrita, em forma de tex#® majetos e documentacdes
administrativas das associacdes indigeénas

Esclareco que pretendo com esta pesquisa realizar aoedgstalgumas narrativas,
entre muitas outras, que contara sobre os usos daaemifaibética entre povos indigenas,
mais especificamente entre os Yanomami. Entenderdarda como mais uma modalidade

de uso da lingua e ndo como uma nova lingua, que vem parearegéstgatar ou transformar

* E também contam com o aparato tecnoldgico que tenbpitadbs registros em &udio e videos.

® Relac&o que continuei mantendo com a associa¢do Hutukaracs d@momami mesmo no periodo que parei
de trabalhar no ISA para desenvolver a pesquisa. Neste périedo oportunidade de colaborar, assessorar
algumas produgdes escritas da associagdo e tambérasdagiar varias praticas de letramentos sociais, muitas
das quais ndo serdo abordadas nesta pesquisa pois estou npigodza praticas de letramentos sociais
observadas durante o periodo da pesquisa de campo dentro da TIY.
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a fala e a “literatura oral” dos Yanomami, mas commeaunova maneira de textualizar
significados atribuidos por esse povo.

A escrita nesta pesquisa é analisada enquanto uma produxtdal whiscursiva
inserida em diferentes e variados contextos socidistéricos. Ou seja, a escrita aqui €
analisada e denominada enquanto praticas de letrameniais.s& 0 que sdo as praticas de
letramentos sociais? S&o eventos que possibilitam iaipacgo significativa das pessoas, ou
seja, que possibilita a agéncia, 1) independentes do usalfdenescrita; ii) independente do
idioma utilizado e iii) levando em consideragdo que er@sse das pessoas sao socialmente
construidos.

Através da observacdo dessas praticas foi possivelr refimimacdes e dados,
construindo um relato etnografico sobre 0s usos, 0s lugaae®levancia da escrita entre 0s
Yanomae. As pesquisas de campo foram realizadas enreg@es da Terra Indigena

Yanomami: Miss&o Catrimani, Demini e Toototopi.

Mapa 1: Terra Indigena Yanomami e as regiées contempladas na pessp
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A regido do Demini foi visitada duas vezes durante a pes@u@aneira durante a 7@
Assembléia Geral da Hutukara Associagdo Yanomami — HRY10 a 22 de outubro de
2012; a segunda de 15 a 20 de abril de 2013. Durante o periodo quaastssembléia da
Hutukara a minha acdo enquanto pesquisadora foi no sentidgplilsare® meu projeto e
solicitar as autorizac¢des junto as liderancas das regidaHutukara.

No Toototopi permaneci de 05 a 15 de abril de 2013 onde visiteoquanunidades
Maraxipora, Rasasi, Kaxitao e Piau. As demais comunidat¥esregido nao foram
contempladas nesta pesquisa.

Na Missdo Catrimani, acompanhei o encontro de xam&3l de marco a 05 de abril
de 2013 e uma oficina para revisdo dos Projetos PoliticaagBgicos das escolas
Yanomami, nesta regido, a pesquisa nao foi desenvolvidasanoradores de comunidades
especificas, mas sim, em eventos que reuniram Yanomadifedmtes regides, no caso do
encontro de xamas.

A escolha metodolégica de ndo se fixar em apenas um, luge regido, ou uma
comunidade da Terra Indigena Yanomami, justifica-se peleessidade de observar
diferentes e variados contextos sociais onde a asenitilizada. Os dados foram coletados
através da observacao e de conversas (entrevistas glaéasyias pesquisas bibliograficas
em teses, dissertacdes, relatérios e documentos daf@de Educacgédo Intercultural — PEI,
da extinta Comissao Pré Yanomami — CCPY, do InstlBatcioambiental — ISA, da Diocese
de Roraima e da Hutukara Associacdo Yanomami - HAYimasemo em documentos
elaborados pelos Yanomami.

Também é importante esclarecer nesta introducdo queo utili'ermo Yanomami
guando me refiro aos varios grupos linglisticos que compdamiba Yanomami. O termo
Yanomae, é utilizado quando preciso especificar dentreaosnfami 0s grupos envolvidos
neste estudo.

Este trabalho, além desta introdugdo é composto por oquatpitulos e as
consideracgdes finais. Como parte desta introducdo, apregerat reflexdo sobre a escrita
etnogréfica, tendo como pano de fundo as relacdes quemhantom os Yanomami e com o
tema em estudo, considerando o novo papel que assumirpasgoisadora. Contudo, esta
reflexdo busca evidenciar trés questdes relevantes pararoetnografico atual relacionando
as questdes que fundamental o desenvolvimentos desta pesquisa

No primeiro capitulo, apresento inicialmente algumaiex@es criticas sobre a
difusdo da escrita. Na primeira sec¢éo, reviso algunfi@a€reias sobre a escrita e letramento;
na segunda, apresento alguns estudos relacionados angtiaae os povos indigenas e na
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terceira secdo, fecho o capitulo explicitando os eitox tedricos que fundamentam a
pesquisa.

No segundo capitulo relaciono aspectos gerais sobrerribddrie e as linguas
Yanomami com informacgdes especificas sobre os grupos/elngona pesquisa. Na primeira
secdo apresento os dados referentes & expansdo &retosbbre a familia linglistica
Yanomami, também especifico o dialeto dos agentes \edesl nesta pesquisa e 0
movimento de migracdo dos grupos pesquisados. Na segundasgeedento o historico do
contato dos Yanomami com a sociedade envolventeamtil@ como suporte um conjunto de
mapas que ajudam a visualizar como o0s ndo indigersas foouco a pouco se estabelecendo
dentro no territdrio yanomami. Na terceira secaoedespitulo trato da organizagéo social e a
fala entre os Yanomami.

O terceiro capitulo trato da educacdo escolar entdanemami e esta dividido em
guatro secdes. Na primeira, apresento um panorama nasidma a relagdo do Estado com
0s povos indigenas, na sequéncia, apresento também rda f@amoramica, os locais e
periodos onde foram desenvolvidas as primeiras acfes Oetagdo e educacdo escolar
entre os Yanomami. Na terceira se¢éo, focalizan@ssregioes pesquisadas relato o processo
de alfabetizacdo e educacdo escolar ocorrido. Na quaitdnma descrevo o Projeto de
Educacéo Intercultural - PEI desenvolvido pela Comissédo Bndbrdami - CCPY e o curso
Magistério Yarapiari voltado para a formacéo de peafess Yanomami.

No quarto capitulo, apresento as praticas de letrameotiss observadas durante a
pesquisa de campo realizadas na Missdo Catrimani, TootoBmimeli. Em cada delas pude
observar diferentes préticas de letramentos comp&tencapitulo em forma de um relato
etnografico. Boa parte desse capitulo é fruto do meiodiércampo e com tal, segue como a
sequéncia cronoldgica dos acontecimentos, excetogemsapoucos casos.

Por fim, concluo esta dissertagdo considerando que apesaouwt® tempo de
apropriagdo a escrita aparece em diferentes contextivte os Yanomae, as praticas de
letramentos analisadas foram protagonizadas por joveethes, alfabetizados ou ndo, cada
um a seu modo fez questdo de demonstrar que possui um oogritece que sabe lidar com

a escrita fazendo diferentes e variados usos.
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CAPITULO |

DOS ESTUDOS SOBRE ESCRITA AS PRATICAS DE LETRAMENTOS
SOCIAIS ENTRE POVOS INDIGENAS

A escrita, nesta pesquisa, € vista através de lenteasre reflexivas, desta forma
opto por iniciar compartilhando as reflexbes de Gngr#®8) e Marcuschi (2010) que nos
fazem pensar sobre a difusao da escrita.

Gnerre (1998) nota que a difusao da escrita foi consideada uma “liquidacéo de
tecnologias obsoletas” para paises de “terceiro muriddqli¢ atualmente novas tecnologias
séo utilizadas e a escrita esta perdendo a sua posggAmd® o autor:

Existe um verdadeiro "mito” da alfabetizacao, comgaatib pela maioria (ou
totalidade) dos governos, tanto de paises em desenvolvicentode paises
industrializados, e pela propria UNESCO. Trata-se de uma pevapee
extrema valorizacéo dos aspectos positivos da alfab&tizaista como um
passo central num processo de modernizagdo dos “cida{labERRE,
1998, p. 43 e 44) {grifos no original}.

Marcuschi (2010) compartilha da mesma opinido de Gnerre noizuesgeito aos
planos desenvolvimentistas da UNESCO, onde analfabetésté® associado a pobreza,
doenca, atraso, enquanto a alfabetizacdo estd assomiacprogresso, desenvolvimento
econdmico, saude, bem estar. De acordo com Marcuscbi@o rde progresso esta tao
vinculada a alfabetizacdo como um “valor intrinseco jleskao individuo”, porém adverte
gue “a histéria do papel da escrita na sociedade e da prélprancia da alfabetizacdo néo é
linear. Nem sempre ela teve os mesmos objetivoste€f@MARCUSCHI, 2010, p. 23).

E completa:

A alfabetizacdo tem alguns aspectos contraditorios. Pwe Gtil ou

preocupante aos governantes. Por isso, 0s que detém o poden peesela
deveria dar-se de preferéncia sob o controle do Estadaseescolas
formalmente instituidas. Neste caso, o controle e angs@e do Estado
orientariam o ensino para seus objetivos. Isto sugere que @iagio da
escrita € um fenémeno “ideologizavel” (MARCUSCHI, 201@3e 24).
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E interessante notar que para o lider Yanomami Davi Kop@naprender a escrever

também é visto como algo contraditoério.

Eu néo aprendi na escola, eu aprendi viajando, apanhandeurgasro que
0s outros Yanomami aprendam na escola. ... A escblza, mas tem dois
lados, bom e ruim. O indio precisa aprender o camintoogeves na sua
lingua para defender o seu povo, mas o lado ruim é que depqgisedeex
muitos podem querer mudar para a cidade, morar em casasaitiagin
conhecer o dinheiro. O dinheiro e doenca! Na cidade tene gpr& vive
bem, tem gente que vivi mal. Eu pensei que no procesaprédadizagefh
uns podem se perder, mas outros ficardo ao meu lado. (DAPERAWA,

2012, Seminério de avaliacao do PEY, Lago Caracarand)

Gnerre (1998) sugere que através da antropologia é posbsalvar “a alteridade
cultural, a diferenca, para poder achar a chave parffega® sobre o que esta perto, o que
nos parece Obvio, e 0 que nos parece naturalmente corfh@MIBRRE, 1998, p. 52 e 53).
O autor chama a atencdo para a necessidade de pesgbissasomo outros grupos étnicos,

outras classes sociais ou outros grupos de idade t&maebcrita, apontando que:

Hoje a reflexao e a pesquisa sobre culturas orais e sgeasmbre “modos
de pensamento” dos que compartilham, se ndo de forma refleiidireta,
das tradi¢des intelectuais baseadas na escrita, é wefeaudegente, porque é
sobre o terreno comum da falta de escrita que podemos uonstra
perspectiva mais aberta sobre os tipos diferentes dedasasscritas e suas
consequéncias sociais e cognitivas (GNERRE, 1998, p. 94 e 95).

1.1. Revendo alguns estudos sobre escrita e letramento

A revisdo dos estudos sobre a escrita e o0 letrament@jgasentadas tem como guia
as resenhas criticas elaboradas por Gnerre (1998), Th@®as) e Marcuschi (2010),
acrescentando colaborag¢des pontuais de outros aasiuelosos desta tematica.

A escrita enquanto objeto de estudo, foi abordada em mliésredreas de
conhecimento, desde a Filosofia Classica, Antropoldggenunicacao, Psicologia, Educacéo,

% No terceiro capitulo realizo um registro de uma partgodosessos de alfabetizacéo e escolarizagdo entre os
Yanomami, mais especificamente entre os Yanomae ddnDehoototopi e Missdo Catrimani, relatando o



28

Linguistica e Sociologia. Em funcdo dessa variedadeadgos disciplinares evidencia-se a
falta padronizacdes sobre o conceito de escrita (GNER®IB, p.38).

Gnerre (1998) critica a especulagdo em torno da esait® se um “conjunto de
“consequéncias” fossem desencadeadas quase que automagcarsenultaneamente pala
introducao da escrita numa sociedade” (GNERRE, 1998, p. 71).

Segundo Gnerre (1998) e Marcuschi (2010), os estudos sobra &trisua base na
dicotomia entre povos com e sem escrita, entre msedos de “Civilizados” e “Primitivos” e
a nocédo de histéria e pre-historia. Nesta perspectiviasdaia “o lugar do erro e do caos
gramatical” enquanto a escrita seria “seria 0 lugar @ena e do bom uso da lingua”
(MARCUSHI, 2010, p. 28). A fala é vista como dependente daegtm ndo planejada,
implicita, fragmentada além de ndo ser normatizadasdita,ao contrario,& vista como
autbnoma, descontextualizada, planejada, condensada, pnecisaatizada e completa
(MARCUSHI, 2010, p. 27).

De acordo com Marcuschi (2010), a perspectiva dicotOmicantaior tradicdo entre
os linguistas além de influenciar os manuais escoéaeeslaboracéo das graméticas escolares
que “sugerem dicotomias estanques com separagdo entee doconteldo, separacdo entre
lingua e uso e toma a lingua como sistema de regras, cogdezco ensino de lingua ao
ensino de regras(MARCUSHI, 2010, p. 28).

Na perspectiva evolucionista, a escrita foi vista a pdeiuma série de estagios na
histéria, que se inicia com a auséncia da escrita, depassirgimento dos simbolos
“pictograficos” e “ideogréaficos”, passando pela escrif@ lfabética até alcancar o nivel
mais alto de abstracdo que seria a escrita alfabdBbERRE, 1998, p.42).

Dentro dos estudos da literatura classica, Milman Ra830) foi pioneiro a defender
as‘“virtudes da oralidadeé sugeriu em seu trabalho que 0s poetas orais tém um répeeor
sequéncias de palavras metricamente organizadas (GNHRSE, p. 76).

Segundo Thomas (2005), os estudos de Parry sobre a exdans@municacao oral na
Grécia, baseado na arte poética de Homero, “levanttauraaate possibilidade de que a alta
literatura nem sempre teria provindo de uma cultura aittarletrada e despertou a atencao
para a poesia oral no mundo todo” (THOMAS, 2005, p. 17).

De acordo com Gnerre (1998), o psicélogo Luria (1931-1932) tanibéom dos
pioneiros a desenvolver estudos sobre a escrita estamponeses do Uzbekistan e da
Kirghizia na Asia Central, através do método etnogmafLuria apresentou o processo de

inicio desses processos, 0s seus desenvolvimentos tégio estual, apresentando alguns dados quantitaivos
sobre a populacéo e o nimero de pessoas alfabetizadas.
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alfabetizacdo como uma questdo importante para gerar gaslaociais e cognitivas, além
de favorecer a modernizacdo. (GNERRE, 1998, p.82).

Gnerre (1998) nota que Walter Ong (1958) estudou a “corresponeé@tigaconceitos
palavras e referentes que comecou a existir depois dalugéo da imprensa e dos usos
graficos que foram feitos dela” (GNERRE, 1998, p. 78). Seguhdmas (2005), para Ong a
escrita seria “uma tecnologia que reestrutura o pemgaineolaborando para os estudos das
diferencas entre oralidade e mentalidade e entre omietta e a mentalidade letrada
(THOMAS, 2005, p. 17).

Segundo Gnerre, Albert Lod960), discipulo de Parry, foi responsavel pelo que se
denominou de “teoria oral’, demonstrou que entre os poatdsfes iugoslavos “a diferenca
entre a viabilidade inerente nos “textos” orais trad@®® a unicidade e fixidez dos textos
escritos” (GNERRE, 1998, p. 76 - 77).

De acordo com Gnerre, Havelock (1963), historiador da eultunterpretou a obra de
Platdo como uma rejeicdo a cultura oral” e defendewaserita “possibilitou a introspecgao
e uma reflexado sobre o “mundo objetivo” com relagédswgeito pensante” (GNERRE, 1998,
p. 77).

Gnerre nota que Parry, Lord e Havelock focaram narprétacdo histérica da
passagem da cultura totalmente oral para o aparecimesmtsridi@, enquanto Ong voltou-se
para outro momento histérico que foi a introducéo da astaitEuropa (GNERRE, 1998, p.
77 - 78).

Gnerre apresenta como uma perspectiva mitica, aadgéamente difundida de que a
escrita alfabética é vista como sinbnimo de avancaralltcognitivo e de desenvolvimento
econdmico e social. Para o autor essas questdes fonaocacomprovadas empiricamente e
aponta a falta de questionamentos em relacdo a emsordfrmarem que “a capacidade de ler
e escrever é considerada intrinsecamente boa e ajaede vantagens Obvias sobre a
pobreza da oralidade” (GNERRE, 1998, p. 45).

Segundo Thomas (2005), Jack Goody, antropdlogo social e &t ¥gtudioso da
literatura inglesa, publicaram em 1968, no liieracy in Tradicional Societiesom estudos
importantes sobre as consequéncias da escrita. Pas a#ores, a escrita seria um dos
elementos responsavel pelo pensamento racional, pelacidaiag filosofia e historiografia
na Grécia antiga, ressaltando que nao seria a Unica(@iGMAS, 2005, p. 23 - 24).

De acordo com Gnerre (1998), esses autores foram critigamlopensarem nas
“‘consequéncias da escrita nas sociedades com totalidadd® e€omo grupos sociais
privilegiados que controlavam o poder e 0 uso da escrigah, ®nsiderar o controle da
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escrita por um pequeno grupo de pessoas letradas e cu#tas vea massa de analfabetos.
Para Gnerre esses autores pensaram nas sociedades ctodo,ums linguas como um todo
e fizeram grandes generalizacdes e ndo focaram eitladied especificas (GNERRE, 1998,
p. 73).

Thomas (2005) nota que Goody (1977), algum tempo depois, quando publicou
Domestication of the Savage Mjndm 1977, fez outras contribuicdes sobre o tema das
consequéncias da escrita, ele substituiu os termositdie @tilizados “pensamento cientifico
e nao cientifico, “sociedade primitiva e avancada” peosios “letrado e ndo-letrado. Para
Goody, “escrita e letramento sdo uma forca para o pemganidgico e cientifico, para
burocracia, o Estado moderno e para o Direito” (THOM2®)5, p. 25).

No livro The Logic of Writing and the Organization of Socigtyblicado em 1986,
Goody se debruca sobre as “diferengas gerais entre azag@misocial das sociedades sem e
com escrita e 0 processo de transicdo de uma paraad. drdra isso ele compara o antigo
oriente, local do surgimento da escrita com a Africidental dos fins do século XX, onde a
escrita vinha se proliferando (GOODY, 1986, p. 9).

Ele foi pioneiro ao apontar os diferentes usos datasem diferentes sociedades,
embora tenha priorizado em seus estudos o que havia de amasutiferentes sociedades e
épocas, ao afirmar que:

Diferentes sistemas de escrita tém, evidentemengeedtes implicacdes em
diferentes sociedades em épocas diferentes. Mas ha igteliracos
importantes que alguns desses contextos particulares possueamem e

foi para estes que quis chamar a atencao (GOODY, 1986, p. 9).

Gnerre (1998) denomina essa perspectiva de socio histOMarorischi (2010) de
culturalista, pelo fato de Goody buscar identificar as mwaagge ocorrem na sociedade
apos a introducédo da escrita.

Goody (1986), tentando se defender das criticas por enfazabnsequéncias da
escrita para as mudancas nas sociedades, afirma que mo@rsugerir que sejam estes 0s
Unicos fatores envolvidos em qualquer situacdo especifica, apasas que eles sdo
significativos” (GOODY, 1986, p. 13).

Para Gnerre (1998), Goody nunca chegou a formular uma hipriéeae Sua critica
recai sobre a distingdo feita por Goody entre “modopatesamento” e “instituicbes mais

importantes da sociedade”, pois segundo Gnerre, essac8dstseria para ndo enfrentar o
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ponto da desigualdade social e o controle da escrita pemueados grupos sociais, pois
para Goody, a escrita € “uma entidade abstrata e acimanttaposicdes de grupos sociais”
(GNERRE, 1998, p. 83 e 86).

Apoiado nos estudos de Vygotsky sobre o desenvolvimento de,ni&amerre (1998),
esclarece que “a organizacao funcional da mente depenie,outros fatores, da interagéo
do individuo com o ambiente cultural que € historicamentrm@ado” (GNERRE, 1998, p.
84). Ou seja, nao teria porque separar os modos de pensaivemdividuos dos processos
socioldgicos e culturais, pois individuo e ambienteriesteem relacao.

Gnerre nota que Olson (1977) “... definiu a comunicacdo G@Ndo necessariamente
ligada ao contexto nas culturas orais. Porém, quandorisaesomeca a ser difundida numa
sociedade, o significado fica mais concentrado nos tes$gstos, que assim, ficariam
“livres” do contexto”. Este autor construiu uma hipétedweso@ processo socio-histérico e foi
criticado por considerar a sua hipotese um fato compropad@vidéncias empiricas. Para
ele a escrita seria 0 “ponto final e supremo no procdesdescontextualizacdo e de uso
abstrato da linguagem” (GNERRE, 1998, p. 70 e 80).

Gnerre (1998), Scribner e Cole (1981) desenvolveram estudo ssbrefeitos
cognitivos da escrita entre os Vai da Libéria, um grupac@tande é possivel observar a
escrita silabica independente da escolarizacdo fornted. &tabeleceram treze categorias
amplas que associavam o conhecimento da escrita @ & latina (inglés) “...das treze
categorias amplas de “efeito” das escritas que 0s guegEram, a escrita (e a escolarizacao)
associada ao conhecimento de inglés teve efeito® smize delas. Para as outras duas
escritas os efeitos seriam muito mais restritosier@ critica esse estudo atraves da metéfora
do circulo fechado, onde “achamos o que procuramos € pMEsro que consideramos
relevante achar’ (GNERRE, 1998, p. 86).

Feldman (1991) denomina esses primeiros estudos como “@asgergd’ e critica a
idéia de que a escrita foi a variavel importante para cdelsgmento cognitivo da sociedade
moderna. A autora apresenta estudos desenvolvidos em posoltuda oral e defende que a
distincdo entre palavras e significados ndo sdo apmmasteristicas exclusivas da escrita,
mas sim da lingua e apresenta a existéncia de génestis@storais podem ser comparados

COM NOSS0S géneros escritos, pois:

Trata-se de formas artisticas, no sentido de diferiremfatta diaria
empregada para o relacionamento com o mundo e com ©; eutelas

exigem uma auto-consciéncia e habilidade da parte de quenodis.p
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Nesses dois aspectos consciéncia e habilidade da payteeigeas produz.
Nesses dois aspectos cruciais — em seu afastamerativitdesdes diarias e
na exigéncia de habilidade de quem as produz -, assemelhanitseaas
Nnossos géneros poéticos, aos cddigos juridicos, as exegasesomance.
Por isso podem ser razoavelmente concebidas como gérésticos orais
(FELDMAN, 1995, p. 56).

Para Marcuschi (2010), “a lingua, seja na sua modalidade falaelscrita, reflete, em
boa medida, a organizacdo da sociedade” (MARCUSCHI, 20135)p. Neste sentido,
pesquisas recentes sobre a escrita entre os povgseriadinas terras baixas sul americanas,
vem corroborar com essa argumentagdo de Marcuschi endgama como a escrita das
linguas faladas por diferentes povos indigenas assumerantiée relacées em funcdo das

organizagdes sociais diversas.

1.2. Estudos sobre escrita e praticas de letramentos entre poviasligenas

Uma referéncia classica dos estudos sobre escriteaeénto entre povos indigenas
na antropologia vem de Lévi-Strauss (1996), no livro dsidtropicos, ao relatar a “apari¢cao”
da escrita entre os Nambiquara, trata-a como uma ig8btao relatar a “encenacéo” de um
chefe que apesar de ndo conhecer a escrita, compresodefncao e utiliza-se disso para
convencer os seus companheiros de que conseguiu alian¢matces e acesso aos seus

segredos. Nas palavras do autor:

N&o se trata de conhecer, reter ou compreender, mas detaumprestigio
e a autoridade de um individuo — ou de uma fungao — asscdeisautrem.
Um indigena ainda na idade da pedra adivinhara, a faltandereendé-lo,
gue o grande meio de compreender podia, pelo menos, servirybars o
fins. Afinal, por milénios, e mesmo hoje em grande pdotmundo, a escrita
existe como instituicdo em sociedades cujos membrosnerssa maioria,
n&do possuem o seu manejo (LEVI-STRAUSS, 1996, p. 282).

Lévi-Strauss (1996) critica a correlacao entre a estiGiwilizacdo, mas enfatiza que a
escrita acompanhou a formacédo das cidades, dos impé@osintegracdo num sistema
politico de um nimero consideravel de individuos e suarfigracdo em castas e classes” e

completa esclarecendo que a escrita “parece favoreegplaracdo dos homens, antes de
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ilumina-los”, sendo a primeira fungdo da comunicacaoitastacilitar a serviddo (LEVI-
STRAUSS, 1996, p. 283).
Para Lévi-Strauss a antropologia desenvolveu uma linlieweira de glorificagédo e

louvor da escrita e de suas consequéncias:

Se a escrita ndo bastou para consolidar os conheosneata talvez

indispensavel para fortalecer as domina¢bes. Olhamaspeebd de nds: a
acao sistemética dos Estados europeus em favor da insthrggatéria, que

se desenvolve no correr do século XIX, vai de par comem&&b do servigo
militar e a proletarizagdo. A luta contra o analfadret confunde-se, assim,
com o fortalecimento do controle dos cidaddos pelo P&ti®s. € preciso

gue todos saibam ler para que estes possam afirmar: ninguéraletgpme

que desconhece a lei (LEVI-STRAUSS, 1996, p. 283).

Partindo dessa referéncia classica, focalizo em estedentes entre povos indigenas,
mais precisamente entre os Timbira através dos estiedoadeira (2001), entre os Kaxinawa
no Acre desenvolvida por Nieta Monte (1996) e Cecilia Mc@al2010), entre os Wajapi,
no Amapa, desenvolvida por Macedo (2009) e entre os Pirordp d&senvolvida por Peter
Gow (2010). Esses estudos voltam sua atencdo para adomaaa escrita, com as préticas e
discursos sao percebidas pelos povos indigenas.

Ladeira (2001), analisa a relacé@o entre escrita e odalidianbira, através de cartas e
bilhetes focalizando no uso da escrita pelos Timbira, ura pgvafo do cerrado brasileiro. A
autora problematiza as praticas e sentidos atribuidgsraiae oralidade e memoaria oral do
grupo. Além de questionar se a aquisicdo da escrita iter®&ememoria oral do grupo, ela
constata que a aquisicdo da escrita ndo significa a desestdo e esquecimento da
linguagem oral, pois a escrita desse povo:

obedece a um padrdo norteador da relacdo pessoal defieida
comunicacao oral... A singularidade estaria na definiciardepadrédo
timbira, inspirado pelo modelo do discurso oral formal, oastucéo de
textos escritos, que por meio de um mesmo conjunto de doaesade inicio
e fim de textos permite o reconhecimento do seu autor comaéimbira
(LADEIRA, 2001, p.329).

Entre os Yanomami também observo que a escrita érfente influenciada pela
oralidade. Nos discursos proferidos oralmente é comutiizacdo da expressaacai“thé a
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k6o” — “outra fala” — “sobre outro assunto”, para indigara mudanca de assunto no meio da
conversa ou da fala. Essa expressdo também € utilizedtextos escritos com o mesmo
sentido que tem na oralidade. Também é possivel percebelggune marcadores de inicio e
fim de falas, assim como observado entre os Timbéea, adotados como marcadores nas
producdes escritas Yanomami, como por exemplo:

- Awei, inaha ya pihi kuu -Sim, este € 0 meu pensamento

- Inaha ya hwaipihio kaho wama Kha - Assim que eu quero falar para vocés

- Ipathé & maprarioma Minha fala acabou

- Maprarioma - Acabou

Monte (1996), no livro Escolas da floresta: entre o quis®ral e o presente letrado,
desenvolveu sua pesquisa utilizando os diarios de classeésleprbfessores indigenas
acrianos como objeto de sua andlise. Através dos sliariautora pdde “examinar as praticas
reais letradas destes individuos, no ambito das escolaerrdi além de buscar entender
gual é o valor e o sentido por eles atribuidos a es@ita sua génese historicamente
reconstruida” (MONTE, 1996, p. 179).

Segundo Monte (1996), as praticas letradas entre os ikdiosawa do Rio Jordao,
revelam uma tenséo entre oralidade e escrita, que tapiedenser compreendida como uma
mistura entre ambas, apontando a ndo existéncia de fqqunas de oralidade e escrita.
(MONTE, 1996, p. 179). A autora considera que os profesgmt@&genas autores dos diarios
de classe como “agentes ativamente criadores desta passagen passado oral a um futuro
escrito — experimentam um presente misto e em mowrh@AONTE, 1996, p. 180).

Cecilia McCallum (2010) realizou uma etnografia sobreaa @o projeto de educacao
desenvolvido pela Comissédo Pr6 indio do Acre — CPI/AC gudétada de 1980 que tinha
como objetivo “empoderar os indios e por fim as relegde escraviddo baseada no
endividamento permanente para com 0S Seus patrdes erc@ones brasileiros”
(MCCALLUM, 2010, p. 19).

Focalizando na auséncia da participacdo de mulheres Kaximawprocesso de
escolarizagdo assim como a auséncia do género fenantn® os professores dessa etnia, a
autora relaciona género, pessoa, socialidade e educagdar,edemonstrando que a nao
participacdo das mulheres ndo significava um desempoderafagmhino.

Indagando um grupo de mulheres Kaxinawa sobre os porqués delfieqifentarem
as aulas? O que elas queriam estudar? Se elas queriageagernugués, a lingua utilizada
nas escolas nesse periodo. A autora constata que a ndaisnmaulheres ndo demonstravam
desinteresse pela educacao escolar e que desejavam gjgdas onaridos.
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Segundo a autora, a postura dessas mulheres de “ajudaridssimegpresenta uma
preocupacado econdmica com a oferta de mais produtos pacenercializagdo com a
sociedade regional e nacional. Ao desenvolver a etnagrafutora percebeu a preocupacéo
das mulheres “em fortalecer a sua participacdo na proddeasocialidade, procurando
aumentar o seu acesso a arte de tecer o desenho g(ERCGALLUM, 2010, p. 87).

McCallum (2010) nota que:

Ao exercer a sua acdo feminina, as mulheres dependem aiesel
complementares com os homens, e vice-versa. Estplementariedade é
fundada sobre a divisdo de responsabilidades frentepageede produgéo,
reproducéo e troca. Os homens lidam com o exteriotes gue o habitam,
enquanto as mulheres trabalham e produzem no interior (MCOML
2010, p. 101).

Kene é o termo na lingua Kaxinawa que designa desenho, onde heresukao
mestras, mas também foi utilizado para designar aad¢eite kuin € uma forma gréafica de
saber e de poder externos, originada no passado mitiems eoutros niveis do cosmos
contemporaneckeneé “a linguagem dos espiritos” que aplicado a superficiebjetos ou
nos corpos das pessoas as torkamverdadeiras. (MCCALLUM, 2010, p. 101).

Enquanto Nawan kene, “a escrita ensinada na escolbétarse caracteriza por um
saber externo, um caédigo inscrito no corpo do papel quereopéeler sobre quem sabe |é-
lo”. Desta forma, os homens foram os mediadoreslagid®@ com os brancos e com esse novo
saber. (MCCALLUM, 2010, p. 102).

Kene,ou seja, a escrita é vista como um cédigo grafico indégi metonimico que:

opera sobre e por dentro do corpo ou objeto para coloca-telagiio em
um relacionamento material com a linguagem e com o poatesformador
das formas externas. As forcas externas ajudam a refapep@ou objeto,
porque produzem a absor¢cdo do conhecimento verdadeiress owdo,
facilitam a producao de acao humana (MCCALLUM, 2010, p. 102).

Atraves deste estudo percebemos que para os Kaxinawéna der organizacdo das
escolas contando apenas com a participacdo dos homensiahaente construida na légica
das “acbes humanas complementares”. Onde os homevantidamundo exterior enquanto
as mulheres, longe da escola, estavam no “caminho véawgokea o empoderamento
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feminino era através de um melhor acesso as formdisagréla linguagem dos espiritos”
(MCCALLUM, 2010, p. 102).

Silvia Macedo (2009) estuda a relacdo entre escrita e xaimarentre os Wayapi.
Relata que a introducdo da escrita entre os Wayédpi detraeés dos colonizadores
franceses, portugueses e brasileiros e afirma que nugea identificados entre os Wayapi,
“tracos de uma escrita, de uma “protoescrita” ou de gnatoas — como aqueles encontrados
entre outras populagbes Mesoamérica, como 0os MayasAstecas”. Entre os Wayapi

por varias décadas a escrita teve pouco ou nenhum usenthltto, este
qguadro contextual vem mudando nas Ultimas duas décadas camém cté
escolas, com o desenvolvimento de projetos de educag@&om maior
proximidade desses amerindios das populacdes brasileiraaneeshs
(MACEDO, 2009, p. 509).

Macedo também chama a atencdo que a producdo de mab=diS vem
aumentando exponencialmente, embora a maior parte gesdacdo se destine ao uso
interno nas escolas e nas atividades cotidianas casta, tartas, documentos politicos,
burocraticos. Segundo Macedo, os Waydpi estdo “utilizaedaolass técnicas e dos
conhecimentos da escrita alfabética vém elaborandcesanda prépria em lingua vernacula
e em lingua portuguesa ou francesa, com usos, funcbeterpretacdes especificos”
(MACEDO, 2009, p. 509).

Kusiwa ou Ekosiwaresao os termos utilizados tanto para denominar os grefism
como a escrita. Segundo Macedo (2009), o tekmusiwa pode passar por uma reducao
semantica ao ser utilizado nos espacos escolares coraminho do risco, a escrita, mas
também pode ser vista como extensdo semantica que waapasomunicacdo entre 0s
homens para ser compreendida como uma comunicacdo antseres e as dimensdes
cosmolégicas dos Wayapi. Desta forma, “a escritaimagomo o grafismo e como o
xamanismo, permitiria entdo a comunicacdo entre 0s setimensfes cosmicas Wayapi”
(MACEDO, 2009, p. 514).

Para os Wayapi, dsusiwaremontam os tempos primordiais quando os seres tinham
aparéncia similar, até que o criador da humanidadejar decidiu diferenciar as espécies
através da pintura de seus corpos (MACEDO, 2009, p. 51Ru€eaforam reconhecidos
pela UNESCO em 2009, com patriménio cultural da humanidade.

Macedo (2009) chama a atencdo para a agentividade da egcrifag entre 0S
amerindios “a imagem, o0 corpo e a estética sdo démsnkindamentais”. O corpo € uma
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espécie de envelope que distingue as espécies, desta fgrafismo tem uma agentividade
sobre o homem e os outros seres (MACEDO, 2009, p. 517 e 520)

A autora conclui o seu artigo apontando que a escrita podésta como uma pratica
divinatéria ou como uma interpretacdo xamanica, como &giade que € capaz de causar

mudancas nos corpos das pessoas e dos objetos e afirma que

a escrita vai além, pois ela € o encontro de perspsatiferentes sobre a
comunicagdo que , neste caso preciso, convergem em swanchf. A
escrita enquanto grafismo, padrdo cultural é empreentidasporada e
utilizada pelos amerindios como meio de comunicagaoestdbelecimento
de interac@o com outros seres por meio de padrbes grafiticamos sobre
as folhas de papel e cadernos. A escrita, como grafismosun
“condensacao visual” presentificaria, indentificaria etamorfosearia os
multiplos seres, facilitando a comunicacao entre ¢ACEDO, 2009, p.
522).

Segundo Macedo (2009), em termos de usos e significadosta paca os Wayapi €
percebida dentro da l6gica amerindia do grafismo, masétang vista dentro da I6gica do
nao-indio, ou seja, como algo que da voz aos que estademuspresentando as suas idéias
(MACEDO, 2009, p. 522).

Peter Gow (2010) realizou um estudo entre os Piro, do hh#irbamba, localizados
no Peru Oriental, entre os anos de 1980 a 1982, onde rela@tmmgrafia da escrita e dos
sistemas graficos da Amazbnia com a historiografia indig&ow retomou um texto
recolhido por Esther Matteson, missionaria da ILV final dos anos 1940, cujo informante
foi o chefe Morzan Zumaeta, um dos primeiros professbiingiies da comunidade de
Bufeo Pozo.

Zumaeta conta a histéria de Sangama, seu primo mais gedhteria sido o primeiro
Piro a aprender a ler. De acordo com dados historiams,dBirma que a histéria de Sangama
deve ter ocorrido por volta de 1912 a 1920, época que seguramemtavigia possibilidade
de um indigena saber ler, pois vivem sobre o “regimesd@edao por trocas” (GOW, 2010,
p.108).

Gow (2010), analisando a narrativa de Zumaeta, apontaanga®a realizava uma
leitura baseada na interpretagcdo xamanica e apoiadamernoohecimento razoavel da

geografia econdmica da Amazomauchera Gow afirma que Sangama nao tratava o texto
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como uma representacdo ou como simbolos, mas, com@essoa, uma mulher, que falava
com ele.

Com base na cosmologia desse povo, Gow (2010), reirtegiteitura realizada por
Sangama tendo por base a organizacao social dosyBiraé o termo na lingua materna que
denomina os desenhos. Este termo também foi utilizado mamear a escrita ocidental,
contudo, sua origem pertence a um sistema de relasg@®Ealmente construidas como

apresenta o autor:

El ‘disend y su produccion son conocimientos femeninos especializados y
constituen los médios através de los cuales las mujeres controlam las
transformaciones fisicas de las formas materiais. Esto es lostpaela
practica shamanica, La cual em gran medida, aunque no de manera
exclusiva, constituye um ambito masculino. La practica shamanmeadige

ver precisamente com las transformaciones de La forma matec@hyl a
ruptura de las superficies. Estas transfomaciones son controladas satravé

del lenguaje oral las conciones curatiy@&OW, 2010, p. 111).

De acordo com Gow (2010), para os ocidentais a escritdicenoa fala, mas para
Sangama a escrita era uma mulher, que codificava a geangaara ele, ja que os desenhos
pertencem aos dominios femininos.

Gow faz uma analogia com 0 conhecimento xamanica, feria os Piro, através da
ayahuasca, 0s xamas tem visfes de desenhos de cobream&¥s Piro tem também duas
pedras que sdo tratadas como filhos e que os auxiliam ggmotes processos de cura. Na
leitura realizada por Sangama a superficie com desenhogbdas, se transformavam em
uma mulher que Ihe transmitia as mensagens. Sangaswanaitura, também se referia a
filhos que teria em diferentes localidades como Marauwsuropa, esses filhos seriam as
pessoas que lhes enviavam as mensagens, assim como asgpedaagiliam e protegem.

Gow afirma que:

De esta manera, para su analisis de la escritura y lectura Sangama tomo
prestado em praradigma del conhecimento shamanico a fim de explicar la
mecéanica de este extrand pero poderoso médio de comunicGQW,
2010, p. 115).

Gow (2010) esclarece que essa associacao da escrita xamaaismo nao foi dita

por nenhum Piro diretamente. Contudo, constata que o garadio conhecimento xamanico
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gue sustenta o relato sobre Sangama tem sobrevivido aosrpasgide alfabetizacéo,
apontando que nas comunidades Piro existiam nos anos de 18R@ esgkamas praticantes,
sugerindo que:

la alfabetizacién e el shamanismo son dos formas igualmente importantes de
conocimiento que permiten controlar el hostil mundo exterior: mieifuas

la alfabetizacién permite a los nativos lidar com sus patrones blancosy

el Estado, los shamanes lidan com las fuentes de enfermedadcen eh el
bosqug GOW, 2010, p. 115).

Com isso Gow (2010) conclui o seu artigo levantando quepti@soutros estudos
como, por exemplo: o impacto da alfabetizacdo entrgpa@&s indigenas amazonicos,
chamando a atencdo que esse tema pode estar relacionaddemas classicos da
antropologia como o conhecimento xamanico, teorigsodier ou da linguagem. Assim como
estudar os desenhos gréficos, ndo como substituto ou rgpEse visual da fala, mas como
um modo autbnomo de comunicacado como parte da arteggf@0OW, 2010, p. 116).

Nesta secdo apresentei estudos que analisam a formaa@®eorita, a educacdo
escolar, suas praticas e 0s seus discursos estdo $madeidns e processados pelos povos
indigenas e como sao incorporados ou tem influenciado mefdrenado os processos sociais,
politicos, econémicos destes povos.

1.3. Escrita, letramentos, praticas e agéncias alguns conceitos

Voltando a Marcushi (2010), “podemos observar que a construgédegprias para a
reflexdo tedrica ou para a classificagdo sédo tantoefiexo da linguagem como se refletem
na linguagem e sdo sempre construidas interativamente dentroadsociedade” (Marcushi:
2010. p. 35).

Esta pesquisa tem como foco 0s usos da escrita anafifiadeomo uma producao
textual-discursiva para fins comunicativos, mas percebidaanto praticas de letramentos
sociais que possibilitam participagbes significativas, eja, sque possibilitam agéncias,
independente de um uso formal da escrita e do idiomaadliZReconhecendo que as acoes
tém motivagdes, interesses que, ainda que individuaisosia e culturalmente construidos

através dos lacos de solidariedade e das diversas retlcfeder estabelecidas.
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Marcuschi (2010) conceitua a escrita como uma modalidade delaudingua e
letramentos como praticas sociais. Nas palavras do aesorita

seria uma modo de produgéo textual-discursiva para fins coativios com
certas especificidades materiais e se caracteriza poossatuicao gréafica,
embora envolva também recursos de ordem pictograbo&res (situa-se no
plano dos letramentos). Pode manifesta-se do ponto e d#stasua
tecnologia, por unidades alfabéticas (escrita alfabéfiadgramas (escrita
ideogréafica) ou unidades iconogréaficas, sendo que no geraltendas
nenhuma dessas escritas puras. Trata-se de uma modalidesdedaelingua
complementar a fala (MARCUSCHI, 2010, p. 26).

De acordo com MarcuscHetramento seria “um processo de aprendizagem social e
histdrica da leitura e da escrita em contextos informaiara usos utilitarios, por isso, € um
conjunto de praticas, ou seja, Letramentos” (MARCUSQALO, p. 21). O autor, completa

esclarecendo quetramento:

envolve as mais variadas praticas da escrita (nas atiaslas formas) na
sociedade e pode ir desde a uma apropriagdo minima da, dstrd@amo
para o individuo analfabeto, mas letrado na medida em quéiaieatvalor
do dinheiro, identifica o 6nibus que deve tomar, consegue &tenlos
complexos, sabe distinguir as mercadorias pelas marcasneas nao
escreve cartas nem |€ jornal regularmente, até uma amdpnmofunda,
como no caso do individuo que consegue desenvolver tratadibssofia e
Matematica ou escrever romances. Letrado é o individuo qtieigsa de
forma significativa de eventos de letramento e ndo apemaele que faz um
uso formal da escrita (MARCUSHI, 2010, p. 25)

Como o conceito de letramento teve outros sentidosredifes do defendido por
Marcuschi e adotado nesta pesquisa, passo agora a reegambénte o desenvolvimento
desse conceito no Brasil, com a finalidade de esclaeaedorcar o sentido aqui adotado.

De acordo com Soares (1999), o termo letramento passewuwilizado no Brasil na
década de 1980 por Mary Kat&Em 1995, foi adotado por Leda Verdiani Tfouni, ao discutir
a escrita, a alfabetizacdo e o letramento como wtado entre produto e processos,
“enquanto os sistemas de escrita sao um produto cukuadiabetizacdo e o letramento sao

" Ver o livro “No mundo da escrita: uma perspectiva psicolstgi” publicado pela editora Editora Atica em
1986.
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processos de aquisicdo de um sistema escrito”. A alfabdb € um processo individual de
aquisicdo de habilidades para ler e escrever enquantméetia “focaliza os aspectos socio-
histéricos da aquisicdo de um sistema escrito por ogiadade” (TFOUNI, 2000, p.9).

De acordo com Magda Soares (1999), o termo letramento véenrdo inglégiteracy
(lirera - palavra latina que significa letra mais o suftyoque indica qualidade, condicéo,
estado) “é a condicdo de ser letrado”. (p. 35) Enquéatare é “educado, especificamente,
gue tem habilidade de ler e escrever” (p. 36). Partindo tevrpaletramento, na lingua
portuguesa o termo pode ser assim explicado (letra maifix® mentoque significa o
resultado de uma acéo) “letramento é o resultado dade;éetrar-se”. (SOARES, 1999, p.
38).

Para Soares, letramento é entdo “resultado da acaoesii@ree aprender as praticas
sociais de leitura e escrita. Estado ou condigdo queradguigrupo social ou um individuo,
como consequéncia de ter-se apropriado da escrita e deratiaas sociais” (SOARES,
1999, p. 39).

Soares fundamentou-se em Brian Street (1984) que apredeistamodelos de
letramentos: um “ideolégico” e outro “autdbnomo”, um aac e outro ndo escolar,
respectivamente. O autor apresenta os eventos e asaprde letramentos como dois
componentes basicos para a andlise e afirma que edsgad tem carater puramente
metodoldgico, jA que tanto as praticas como os eves#iosduas faces de uma mesma
realidade. “De acordo com Street letramento é ‘umdesintese para resumir as praticas
sociais e concepcoes de leitura e escrita’ ” (SOARES9, p.75). [Grifos da autora].

Marcos Bagno (2002) parte do conceito apresentado porsS(#@9) e defende o
carater social desse aprendizado, esclarecendo queedstcando é uma condigdo apenas das
pessoas que dominam a leitura e a escrita, mas sim dampeple utilizam a leitura e a
escrita na interacao social. O autor associa letrameeg€neros textuais esclarecendo ainda
mais que se a lingua é um fenbmeno social, este ogomecontinuum de relacdes entre
oralidade e escrita.

Retornando a Marcushi (2010) o autor defende a existénciatdariéntos sociais”
gue se desenvolvem mesmo fora do espago escolar, afirngaleda escrita € usada em
contextos sociais em relagédo direta com a oralidaseéarecendo que em cada contexto:
escolar, familiar, no trabalho, no dia-a-dia, eartros contextos, a énfases, 0s objetivos e 0s
usos da escrita séo variados e diversos (Marcushi: 2019). p.

Desta forma, o autor opta pela utilizagdo do termo retrdos, no plural, para
enfatizar que sao praticas aprendidas nos processos sduistidricos. E completa:
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mais urgente (e relevante) do que identificar primazeas
supremacias entre oralidade e letramentos, e até mesa®
importante do que observar a oralidade e letrameigio® cimples
modos de uso da lingua, (escrita e falada) de um modo Besals
praticas determinam o lugar, o papel e o grau de relevalx
oralidade e das préaticas do letramento numa socieslguigtificam
gue a questdo da relacdo entre ambos seja postaxamadeium
continuo socio-histérico de préaticas (MARCUSCHI, 2014,8).

Com essa rapida regressao ao desenvolvimento do codeeliegramento no Brasil

ficam claras as mudancgas ocorridas, 0 que antes eracgisim um processo de aquisicao da

escrita ganhou amplitude, pois ja ndo se restringe exalnente ao uso formal da escrita,

além de extrapolar os espacos escolares e inclairdber social dessa aprendizagem.

Assim como letramento, 0 conceito de prética tammruitos sentidos de acordo

com Ortne? (2011), a teoria da pratica busca explicar os vinculos astagdes humanas e o

sistema, nas palavras da autora, “0 que a teoria da ppaticara explicar € a génese, a

reproducdo e a mudanca de forma e significado de um “ted@lgultural dado, definido”
(ORTNER, 2011, p. 445). [Grifos da autora]
A autora considera 0 sisteroamo:

E considera, que:

um todo integral, a0 mesmo tempo todas as suas partesiensdes

ndo tém significado analitico equivalente. No nuclesisie@ma, tanto
conformando-o como deformando-o, existem as realidades
especificas da assimetria, da desigualdade e da déminam
qualguer momento e lugar (ORTNER, 2011, p. 445).

a cultura (em sentido amplo) constréi as pessoas como tipos
particulares de atores sociais — mas atores soci@monassim - ,
embora em suas vivéncias concreta de préticas variapeislvga ou
transforme — normalmente um pouco de cada — a culugas) fez
(ORTNER, 2007, p. 45).

8 Para saber mais sobre o desenvolvimento dos estudos spo@tieaver Otner (2011) “Teoria na
Antropologia desde os anos 60, em Mana 17(2): 419-466,2011.
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Ortner (2011) esclarece que embora inicialmente a pratisaa ser compreendida
como “qualquer coisa que as pessoas facam”, a autora enfatzdas formas mais
significativas de préticas sdo aquelas com implicagdeliticas intencionais e néao
intencionais” (Ortner: 2011. P. 446).

Para Ortner (2011) o conceito de agéncia equaciona algmmonentes como: “(1) a
agéncia implica inerentemente “intengcdes” ou nédo; (2higetsalidade da agéncia e, ao
mesmo tempo, o fato de ser culturalmente construida; @s(3klacdes entre agéncia e
“poder”.

Através das reflexdes de Ortner, é possivel desenwnivarstudo da préatica que foge
a visdo etnocéntrica de agéncia, onde previlegia-sdiwduoalismo e atribui-se demasiado
destaque para a autonomia do individuo. A autora analisa ampriéseridas nas complexas
relagbes sociais, buscando entender as “forcas, ¢@enae transformacdes mais amplas da
vida social” (ORTNER, 2007, p. 46).

Desta forma, o que pretendo através desta pesquisa eéiaaalipraticas sociais de
letramentos inseridas nas relagOes, este estudo nadesea no sentido de explicar ou
evidenciar as mudancas e transformacdes no conjuntestbeial do povo Yanomami.

Para Ortner (2007), as pessgas vistas como agentes soc@ig estao inseridos:

... em relagbes de (pretensa) solidariedade — familgadhae amigos,
parentes, esposos/companheiros, filhos, pais, professodeshpa,

e assim por diante [...] o0 agente est4 sempre atvezta relacbes de
poder, de desigualdade, de competicdo e assim por dianter(Ort
2007. p. 45).

Neste sentido, nunca séo agentes livres, ndo apesastio de que
ndo tem liberdade para formular e atingir suas metasirenvazio
social, mas também no sentido de que ndo tém capaciade
controlar completamente essas rela¢des para seus pramidSdmo
seres sociais — fato verdadeiro e inescapavel -, s6 sap@dalentro
de muitas teias de relagdes que compdem seus mundos sociais
(ORTNER, 2007, p. 74).

Sobre a intencionalidade a autora esclarece que é isp@sigdo dos seres humanos,
mas adverte que focalizar excessivamente na inteficiadea como metas conscientes

“obscurece o fato de que a maioria dos resultados sogjaisa realidade, feita de
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consequéncias nédo intencionais da acao” (ORTNER, 2007, p. E53gstabelece a
diferenciagao entre a agéncia enquanto agao inteficededas acdes rotineiras.

Para Ortner a agéncia é universal a toda a humanidasi& cadtural e historicamente
construida. Segundo a autora “a agéncia € quase sempreuitlstrde forma desigual —
algumas pessoas conseguem “té-la”, e outras ndo; algpesasas conseguem ter mais, e
outras menos” (ORTNER, 2007, p. 74)

Segundo Ortner, “a prépria agéncia pode ser definida comdarma de poder”, e 0s
agentes como “sujeitos empoderados” (ORTNER, 2007, p. obtu@o, a autora distingue

duas formas:

a agéncia como forma de poder (incluindo questbes relativas
empoderamento do sujeito, domina¢cdo de outros, resisténcia
dominacéo e assim por diante) e agéncia como forma deédiate de
desejo, como o fato de perseguir objetivos e realizajetpso
(ORTNER, 2007, p. 75).

A autora esclarece que tanto a dominagcdo quanto a remsestao a servico de
“objetivos e fins culturalmente significativos” e cossd a autora ndo nos deixa perder de
vista que como pano de fundo existe o classico debate sobmaag@ estrutura.

Esta pesquisa tem como fundamentos a escrita vista deperspectiva critica e o
letramento como um processo de aprendizagem que € sattiaralc e historicamente
construidos. Outro par de conceitos fundamentais ndsidoesdo as praticas e agéncia. As
praticas sdo acdes com implicacdes politicas inteasi@ssim como a agéncia.

Porém antes de abordar as praticas de letramentos Bcéaag@resento os Yanomami
no segundo capitulo relacionando dados relacionadositartelidade, familia linguistica e
migracéo, depois historicizo os processos de contato diferentes representantes da
sociedade envolvente e fecho relacionado a fala comganiaacdo social. No terceiro
capitulo o olhar recai sobre os processos educacienescolares e s6 no quarto capitulo
retorno apresento de fato as praticas de letrament@sdssoci
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CAPITULO Il

OS YANOMAMI

Neste capitulo relacionando aspectos gerais sobmitorie e as linguas Yanomami
com informacgdes especificas sobre 0s grupos onde deseavmdequisa. Na primeira secéo
apresento os dados referentes a expansao territari@milia linglistica Yanomami além de
especificar a lingua privilegiada nesta pesquisa e o motom#s migracdo dos grupos
pesquisados. Na segunda secdo, apresento o histérico @bocdas Yanomami com a
sociedade envolvente utilizando como suporte um conjuntoag@anNa terceira e ultima

secaotrato da organizacgdo social e a fala entre os gamom

2.1. Expansao territorial e distribuicdo das linguas Yanomami

De acordo com a tradicdo oral dos Yanomami e com werstis documentos
histéricos e estudos ja realizados, o Alto Orinoco elto Rarima sdo apontados como o
centro de povoamento histérico dos Yanomami. Alguns altiEeantam a hipétese de, ha
cerca de um milénio, ter existido um possivel grupo “proto-Wemoi’, que permaneceu
isolado neste complexo montanhoso. Nao ha consens® esda hipdtese e Ramirez (1999),
nota que:

A Unica coisa que podemos afirmar com uma certa seguranca @aue
século XVIIl, os Yanomami ainda viviam confinados nas 8tae
montanhosas que se estendem na fronteira entre o 8rasdflenezuela, na
regido mais isolada da América do Sul, ... No entartssanivel atual de
conhecimento torna impossivel decidir se ocupavam est&tierrdesde
épocas imemoriais ou se, pelo contrério, foram obrigadesrafugiar nesta
regido de dificil acesso por causa da expanséo aruak, dedexkarib, da

invasao européia, das doencgas trazidas por eles ou por qualtjoguerigo.
(RAMIREZ, 1999, p. 13)

A partir da segunda metade do século XVIII até a primeiedade do século XX,
houve o movimento de dispersdo do povoamento Yanomamiiias een direcdo as terras
baixas. De acordo com Ramirez (1999) é a partir de 1945 qxpamsao territorial dos
Yanomami atingiu os contornos que atualmente conheceéiest (2010) sugerem gue esse

movimento pode ter dois fatores concomitantes: umeatondemografico dos yanomami,
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ocorrido na segunda metade do século XVIII, que por sua pede ter decorrido da
introducdo de novas culturas agricolas e da aquisicderdenintas de metdise por um
vazio demografico dos grupos vizinhos que foram dizimados peaemias e pela
escraviddo na segunda metade do século XVIIL.

Atualmente os Yanomami habitam numa extensa redidadsi em ambos os lados da
fronteira Brasil-Venezuela, na regido do interfliviandco — Amazonas. Na Venezuela estédo
localizados nos Estados de Bolivar e de Amazonas, tesscalrsos dos rios Orinoco, Siapa e
seus afluentes. No Brasil habitam os principais afluentesalgem esquerda do Rio Negro e
da margem direita do Rio Branco, nos Estados de Roea#wmazonas.

Mapa 2: Relevo da regido habitada pelos Yanomami
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Fonte: Le Tourneau F.M. 2010 p. 20

° Ver Albert e Gomez 1997. p 30.

10 As ferramentas de metais podem ter sido adquiridas de acandélisert (2010) por meio de troca e
incursdes guerreiras com e contra povos circunvizinhos (SaabeNorte e a Leste, e Aruaques, ao Sul e a
Oeste), eles préprios em contato direto com a frentkgrcolonizagdo “branca” ( Albert, 2010, p. 17).
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Yanomami é o termo utilizado para designar um conjumtguistico e cultural
composto de quatro linguas e vérios dialetos, a congfieeantre essas linguas e dialetos é
bastante variada.

Migliazza (1972) classificou quatro linguas Yanomami: Yanoimavianomam,
Sandma e Ninam (ou Yanam). Ramirez (1999) propés outssifddacado para a familia
linglistica Yanomami, para ele a familia também é catapde quatro linguas, contudo
Ramirez junta as linguas Yanomam e Yanomamique ele denomina de Lingua Y, que
segundo o autor é dividida em sete dialetos que podem sarpadgs em dois superdialetos
ocidental e oriental. As linguas Sandma e Ninam saaaidds como Linguas S e N
respectivamente e a quarta, € denominada de Lingua A, &mtzliza regido de Ajarani.
Observe a classificacdo na tabela abaixo.

Quadro 1: Familia linguistica Yanomami

Autodenominacdes Linguas Dialetos
Sanma,* Lingua S Dialeto S1
Tsanma Dialeto S2

Dialeto S3
Yanomae, Lingua Y Dialeto Y or-c
Yanomama Dialeto Y or-x
Yano(w)amj Dialeto Y or-f
Yanonami Dialeto Y ba

Dialeto Y oc-f
Dialeto Y oc-norte
Dialeto Y oc-sul

Yanam, Lingua N Dialeto N Norte
Ninam Dialeto N Sul
Yanomarwf* Lingua A Dialeto A1
Dialeto A2

* Os Indigenas escrevem Sanfma
** Também se autodenominam de Yawaripé
Fonte: Ramirez, 1999, p. 13.

As quatro linguas classificadas por Ramirez (1999) incluirsddois superdialetos da
lingua Y podem ser visualizadas no mapa 3, elaborado poir&erréomioka (2011). Para
tornar essa correspondéncia mais clara, apresentobeda tabaixo que relaciona as
localiza¢des das linguas Yanomami apresentadas no mapa classificacdo proposta por
Ramirez.



Quadro 2: Correspondéncia entre 0 mapa de Ferreira e a clafisacdo de Ramirez

Legenda do mapa das linguas Yanomami

Classificacdo de Ramirez

Santma

LS (Sanéma)

Yanomama, Yanomae, Yanomami

LY — Superdialeto oriental

Yanomari(Xamathari)

LY — Superdialeto ocidental

Ninam LN (Ninam)
Yaroamé LA (Yaroamé)
Isolados’

Mapa 3: Distribuicdo Geografica das Linguas Yanomami

VENEZUE

Fonte: Ferreira, ISA, 2011, p. 11.

— - Terra Indigena Yanomami (TIY)
---- limite internacional e estadual

- comunidade
mm Sanéma (Sanuma, Sanema)
0 Yanomama,Yanomae, Yanomami
I Yanomami (Xamathari)
B Ninam (Xirixana, Xiriana)
W Yaroamé (Yawari, Waika)

1 isolados (possivelmente Yaroame)
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1 Sobre os Isolados ver: Povos Indigenas no Brasil: 2006-R@stifuto Socioambiental. 2011. p. 279-283
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Diante destes dados gerais sobre a expansao terdt@slinguas Yanomami, cabe
aqui especificar os dados referentes aos locais e grugolidos neste estudo. Realizei a
pesquisa de campo em trés regifes na Terra IndigenanganioDemini, Toototopi e Missao
Catrimant?.

Os moradores dessas regides se autodenom¥f@rmomaethépé termo que sera
utilizado neste trabalho. Segundo a classificacdo litigaide Ramirez eles séo falantes da
lingua Y, dialeto oriental-c. Sobre as migracdes desse dnugidistico, Ramirez (1999)

afirma que:
As migrages de Y or-c foram também muito rapidas. No ¢ome século,
0s grupos que falam este dialeto juntam-se nas colinas ppraiseas serras
de Xitei e Surucucu, para logo se dispersarem em todas eSediré&Jma
primeira vaga alcanga o médio Uraricoera em 1915, e o Cairin®
Toototopi Unica coisa que podemos afirm@fakathautherie aliados) na
década seguinte. Uma segunda vaga segue 0s rastros da @imsiada-se
entre o Catrimani e o Demene (grupo Lobo d’Almada e Wajoriki
(RAMIREZ, 1999, p. 14).

De acordo com Smiljanic (1999 p. 30) parte do grupo que atuarhabita a regiao
do Toototopi, é originario das serras localizadas ent@rimoco e o Alto Rio Toototopi.
Antes de atingirem as terras baixas e de estabetecsrvatatos com ndo indigenas, esse
grupo fizeram rogas no Alto Rio Mapulau, guerreou com sugrapos Yanomae que depois
seguiram para o Rio Catrimani e se aproximaram dos Yano(par eles denominados de
Xamatari). De acordo com Albert (2010 p. 22) os pais dos atu@iadores do Demini, sdo
provenientes do Alto Rio Lodo d’Almada, afluente do Rit¢ri@wni por volta dos anos 1960.

Além da diversidade linglistica entre os Yanomami € itapte considerar também a
diversidade de relagbes estabelecidas com a “sociedadlwente”, sendo este o enfoque da

proxima secéo.

2.2. Um século de contato: os varios tipos de “brancos” com suagedentes

maneiras de se relacionar

12 A escolha destas regides comous de estudo deve-se a: 1) relagdo histérica que mantém emtrposi
falarem a mesma lingua e o mesmo dialeto; 2) relacfeass atoltadas para a educagdo e escolarizacdo que
possibilitara comparagdes com processos dos quais naotézdpatamtente. Inicialmente a Missdo Catrimani
ndo fazia parte do conjuto desta pesquisa mas foi incluidiuegdo da minha participacdo no Encontro de
xamas que ocorreu na regido da Missdo Catrimani de 1 a 5 deeaP®i13, onde foi possivel observar praticas
de letramentos sociais pertinentes a esta pesquisacina @@ra revisdo dos Projetos Politicos Pedagdgicos das
escolas da Missdo Catrimani de 23 a 26 de julho do mesmo an
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Através dos mapas elaborados por Le Tourneau autor @oldg Yanomami du
Braésil Géographie d’um territoire amérindienos estudos de Albert (1985) apresento uma
sequéncia de mapas que possibilitam visualizar as difefeséss e formas de contato neste
ultimo século.

Segundo Albert (1985), a partir da segunda década do século XV¥iamsmami
passaram por uma fase de contato indireto quando comegaemacesso a ferramentas de
metal e algumas espécies agricolas. A partir de 1920 a 1@B@atccpassa a ser intermitente
entre 0s Yanomami e os cacadores e balateiros, petopeisee representantes da Comissao
Brasileira de Demarcacéo de Limites (CBDL). O mapaix® apresenta as expedicbes da
CBDL realizadas entre os anos de 1927 a 1950, nele, é padsseelar a area ocupada pelos
Yanomami na primeira metade do século XX, e a forma dgaidu o territério yanomami
guando homologado em 1992. Quatro expedicdoes da CBDL alcangardotais onde
desenvolvo a pesquisa, conforme apresenta o quadro abaikioemini em 1940 e 1941;

0 Rio Lodo D’almada (Catrimani) em 1941 e o Rio Toototopi em 1942.

Mapa 4: Expedicdes da Comissao Brasileira de Demarcacéo derliies

Fonte: Le Tourneau F.M, 2010 p. 47
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Smiljanic (1999 p. 34) relata que a 12 divisdo da CBDL foi deac@ Rio Demini em
1941 por um grupo de Yanomgme que a partir de 1943 passou a funcionar
permanentemente o posto do Servico de Protecio aos (B#i)s na margem esquerda do
Rio Demini, onde desagua o Rio Toototopi, contudo, ndo hountatocentre os Yanomae do
Toototopi e os funcionarios do SPI neste periodo.

Segundo Smiljanic, (1999), somente em maio de 1958 nove halmeait® Toototopi
chegam ao Posto Indigena (PI) Ajuricaba onde estavalacas primeiras trocas com 0s
brancos. Em junho do mesmo ano, os Yanomae do Alto Dgotébram declarados
pacificados por Alberto de Andrade Gomes e em outubroegonm ano, uma expedi¢ao do
SPI seque para o Alto Toototopi.

De 1958 até inicio dos anos 1960 os funcionarios do SPI seguranda visitas
regulares com o objetivo de introduzir entre os Yanamadtivo da sorva. No final dos anos
1959 e inicio de 1960 houve um conflito entrefogoroopéatual moradores do Toototopi, e
um funcionario do SPI denominado Osvaldo Leal. Nesteogerhouve a primeira grande
epidemia de sarampo entre esse grupo e também é nestdopd958 até 1960) que tem
inicio o contato de missionarios da Missdo Novas Frim Brasil (MNTB) com os Yanomae
do Alto Toototopi.

De acordo com Albert (1997)

Os Yanomami tiveram no Brasil, seus primeiros costatetos com
representantes da sociedade nacional ou viajantes estvangeire as
décadas de 1910 e 1940 e meados dos anos 1960, a abertura deoatgans
do Servico de Protecdo aos Indios (SPI) e, sobretudo, de vdisades
catdlicas e evangélicas, estabeleceu o0s primeiros godéo contato
permanente no seu territorio. Estes pontos constituirantedeale pélos de
sedentarizagdo, fonte regular de objetos manufaturados elgdmaa
assisténcia sanitaria, mas também muitas vezes,norilge graves surtos

epidémicos (sarampo, gripe, coqueluche, etc.) (ALBERT, 1997, p. 31).

O mapa 5, apresenta as missdes religiosas que sermstale os Yanomami durante
a segunda metade do século XX marcando com isso umdasavde contato e de relagdes,
guando os brancos passam a morar na TIY. Segundo Albert (fb®@@bpartir do final dos
anos 1950 com a presenca das missdes instaladas no iveNdmomami tem inicio o

processo de sedentarizacao e assistencialismo.
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Mapa 5: Miss0@es religiosas entre 0s Yanomami depois da décatal1950
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Fonte: Le Tourneau F.M, 2010 p. 70

No mapa € possivel observar que os missionarios catddiatesianos foram os
primeiros a se instalar entre os Yanomami, no Maturac&xtremo sudoeste da TIY em
1954. Em 1958 a Missdo Novas Tribos do Brasil iniciou seub&st@mento no Alto
Toototopi e em 1964 o0s missionarios se instalaram definitvem@®m suas familias no local
onde hoje esta o polo-base da SESAI na regido do Tepotéetre 1967 e 1969 uma nova
epidemia de sarampo que foi transmitida pela filha de umomégso.

Também é possivel observar que a Missdo Novas Tribos akil Btuou de 1958 a
1990 no Toototopi quando se mudou para a Regido do Novo Demmipenchanece até os
dias atuais. Os missionarios catélicos se fixam moQRitrimani em 1965 onde permanecem
até os dias atuais.

Segundo Albert (2010 p. 22) os Yanomae que hoje habitam a Regi&wemini,
migraram para a bacia do Mapula u (afluente do rio Dg¢mm 1970, a convite da MNTB.
Em 1973 foram atingidos por uma epidemia ndo identificadae B 974 a 1976 esse grupo
passou a estabelecer contato com um posto da FUNAladstno Rio Mapula u. Em 1976 o

grupo foi novamente atingido por uma epidemia de sarampo cpl®a favorecendo a
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aproximacdo do posto da FUNAI que fora instalado no Deripiartir de 1978 se fixaram
no local onde habitam até os dias atfaB®entre as regides que compdem esta pesquisa,
Demini foi a Unica regido que ndo contou com a instaldeémissodes religiosas.

A partir de 1970 tiveram inicio novas frentes de contatsadeez motivadas pelo
Plano de Integracdo Nacional implantado pelos governlitares da época. Trés projetos
foram desenvolvidos: a abertura de um trecho da rodovié&teal Norte nos anos de (1973-
1976), o Projeto RADAM (1975), e os programas de colonizagéo {1978 no sudeste das
terras Yanomami.

A Perimetral Norte cortou o sul do territério Yanomaatingindo as regides de
Ajarani, Catrimani até atingir o Demini. De acordencEmiri (1989), as equipes contratadas
para fazer o desmatamento ndo passaram por nenhum eaf¢r@aide, ocasionando as
primeiras epidemias de gripe e sarampo, e descreve que ewiradores dos rios
Repartimento (Ajarani) e Pacu (Catrimani), um conjuntdrelee aldeias foram reduzidas a
oito grupos familiares. No mapa apresentado a seguirsgivieb observar que a rodovia
Perimetral Norte avancou até o KM 211, onde hoje existpasto da FUNAI e o pélo base
do Distrito Sanitario Yanomami (DSY) que atendem os dunes do Demini.

O Projeto Radam, detectou a presenca de jazidas mineraegido habitada pelos
Yanomami e a publicidade relacionada a essa descotbeser)cadeou em 1975 uma primeira
invasao garimpeira na Serra das Surucucus, regiao do AltoaParim

A partir de 1977 o distrito agropecuario de Roraima iniciqurojeto de colonizagéo
na area ocupada pelos yanomami através do Projeto Apiladoteamento do INCRA até o
Ajarani Il. O mapa abaixo apresenta a presenca degd@Enas representantes da FUNAI,
missionarios, areas de projetos governamentais e irs/asderritorio yanomami na década
de 1980.

13 Atualmente os Watorik theri pé estéo pretendendo fazer casa no Rio Ananali u.
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Mapa 6: Postos da FUNAI, missdes, e invasdes dentro do territdh Yanomami na
década de 1980
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Fonte: Le Tourneau F.M,. 2010 p. 90

No inicio dos anos 1985, foi interditada uma area erdresbados de Roraima e
Amazonas com cerca de nove milhdes de hectares, cemmimrio indigena Yanomami,
através da Portarid m817 de 08 de janeiro de 1985. Neste mesmo ano, foram criados os trés
Pelotdes Especiais de Fronteira/PEéhtre os Yanomami de Maturacé, Surucucus e Auaris,
acOes promovidas no ambito do Projeto Calha Norte. lumtoa criacdo desses pelotdes,
tem inicio problemas sociais como a prostituicdo nas pgjesgproximas aos pelotdes.

Em 1987 a FUNAI interrompe o0s convénios relativos a &ssigt a saude
estabelecido com a CCPY e expulsa os membros da Misgéimani da Terra Indigena. Em
setembro de 1988 através da Portatia6® o governo federal criou dezenove areas indigenas

Yanomami descontinuas, sendo que quatro delas se sobrepamifargue Nacional Pico da

14 Esta previsto a construcéo de mais dois pelotdesma Mdigena Yanomami.
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Neblina, e Flonas de Roraima e Amazonas. Mesmo conoraufgacdo da Constituicdo
Federal em outubro de 1988 e do artigo 231 que reconhece aomdiositos ordinarios e
a posse permanente da terra foi publicado no DiariodDfitd 17 de fevereiro de 1989 as
homologacbes das dezenove areas indigenas yanomamilhendp mesmo ano o entdo
governador de Roraima propdem a criagao de reservasichpgaem na Flona de Roraima.

O ataque do governo aos Yanomami segue no inicio dos anosolpBssidente da
republica criou em janeiro as reservas de garimpagem emdadrBanta Rosa e em fevereiro
as de Catrimane-Couto de Magalhdes e Uraricoera, todidindo sobre a area em questao
(CCPY/CEDI/CIMI/NDI, 1990, p. 20-21).

Com esse apoio dos governos, 0 numero de garimpeirosl sgguum movimento
crescente até desencadear a corrida do ouro, aproximadamn@at centena de pistas
clandestinas foram abertas na terra dos Yanomammdzse a presenca de 30 a 40 mil
garimpeiros entre os Yanomami. De acordo com Albert (20E3}a época as relacdes dos
Yanomami com 0Ss garimpeiros passou a ser a forma domidartontato com a “sociedade
envolvente”.

O mapa abaixo apresenta 104 pistas de pouso clandestinasténotéyanomami no
ano de 1991 a partir dessa imagem é possivel dimensionpactamdesta relacdo. (No anexo

1 é possivel consultar uma tabela com as numeraggsomes das pistas).

Mapa 7: Pistas clandestinas na TlY 1991

Fonte: Le Tourneau F.M, 2010 p. 153
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Na contra méo dessas ac¢des, em outubro de 1989 o MinRtdlico Federal através
da medida cautelar solicitou judicialmente o reconhedinda area como posse imemorial
dos indios e em fevereiro de 1990 o MPF solicitou liceng@amara dos Deputados para
processar o presidente e quatro ministros que criaram &e geservas de garimpo na area
interditada judicialmentecCPY/CEDI/CIMI/NDI, 1990, p.. 19-20).

Durante a fase de invasdo garimpgjras Yanomami sofreram grandes impactos
ecoldgicos e epidemiolégicos, superiores aos impactasréates da abertura da estrada e do
projeto de colonizag&do. De acordo com Albert (2010) “&deepias de malaria e as infec¢des
respiratérias causaram, na época, a morte de aproximatia 13 % da populacdo Yanomami
do Brasil”. (ALBERT, 2010, p. 20). O relatério da A¢do peldadiania de 1990, apresenta
14,7% nas regides mais centrais como Surucucus e Paptita eha% nas areas mais
afastadas dos pontos de garingpOPY/CEDI/CIMI/NDI, 1990, p.. 32).

Segundo Pellegrini:

A concentracdo humana e a proliferacdo dos criadourosnskgos,
propiciada pelas atividades garimpeiras, contribuiram para erdando
potencial de transmissdao de doencas, especialmente a amari
desentendimento entre indios e garimpeiros ndo era réowb grande o
numero de mortos em conflitos dos dois lados. A vmenntergrupal
aumentou em incentivada pelo &lcool e pelas armas de fogma @=1.500
Yanomami morreram entre 1987 e 1990 (PELEGRINI, 2008, p. 41).

Em funcdo do grave estado de saude dos Yanomami, forte§gsesternacionais e
cobrancas do MPF para que a constituicdo fosse obedeay&erno brasileiro adotou duas
medidas protetivas: uma foi a criacdo do Distrito SaoitBgpecial de Saude Yanomami e
Ye’kuana (DSEI-YY}®, em 1991, e a outra foi a homologac&o da Terra Indigenanyami
(TIY), em 1992, com 96.650 km?2 que abrange oito municipios: Midaacema, Caracarai,
Amajari em Roraima e Barcelos, Sdo Gabriel da CacheeSanta Isabel do Rio Negro no
Amazonas.

Com a criacdo do DSEI-Y¥ e conforme as rotinas de salde foram estabelecidas,

foram construidos em varias localidades da TIY polos-Basies satde que abrigam as

!5 vale notar que nas regides contempladas na pesquisa naddrdaveressao do garimpo.

16 Sobre a criagdo do DSEI- YY ver em Pellegrini. 2008.-3%9

" Quando foi criado o DSEI-YY em 1991, o territério Yanomamha 18 regifes, atualmente sdo 37, como
pode ser vista no mapa abaixo.

18 pglos base sdo unidades do sistema de salde localizatlaslde terras indigenas. S&o estruturas fisicas que
acomandam os medicamentos, funciondarios e equipamegEssAB0S para a assitencia basica de saude.
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equipes de saude com o0s quais 0s yanomami mantém contat@ dorma de relacdo
diferenciada, pois estes trabalhadores da salde estady¥ paré prestar servico de atencéo

bésica a saude da populacao.

Mapa 8: Distrito Sanitario Especial Indigena - Yanomami e Ye'kana — DSEI-YY
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Estima-se que a populagdo total atualmente € de aproximagaB¥®emil pessoas,
sendo aproximadamente 16 mil na Venezuela e de acordo amnso populacional do
DSEI-YY de 2013, a populacgéo total atual no Brasil é de 21dE&s80as, distribuidos em 281
comunidades (DSEI-YY/SESAI 2013).

De acordo com Pellegrini (2008), foi a partir de 1993 atravésidg@do dos Nucleos
Intercetoriais de Saude Indigena da Fundagcdo Nacionalldie §ae teve inicio o processo
de controle social, consolidado como um espaco ingiitatzado através dos Conselhos
Distritais de Saude Indigenas, criados em 1999 através daigpdA0/FNS.

Pellegrini (2008) descreve que a constituicdo do conselhadtaliste saude foi um
processo complicado por envolver questdes desde a estmsheonselheiros, ao fato dos
escolhidos terem que representar outras comunidadesdalémal reside, o que contraria a
organizacdo social yanomami onde cada comunidade é um gmpacaeal de autonomia.

As reunies do conselho também significam para os Yamomm espaco perigoso,
pela proximidade com outros grupos, tradicionalmente isa@ds e com 0sS quais ndo se
mantém contato. Esse espaco de controle social da tsaddém possibilitou novas relacées
entre as organizacgdes prestadoras dos servicos de saiyamomami.

Como parte do processo de estabelecimento da asgistésatide, da estruturacdo do
DSY e do controle da malaria, tiveram inicio proceskoformacao de agentes indigenas de
saude, microscopistas Yanomami. De forma relacionadaas processos voltados para as
demandas sanitarias, tornou-se crescente a demandafgimetizhcdo e conhecimentos
basicos de matematica, como bases para as formapsesficas na area da satide

Em 2010 foi criada a Secretaria Especial de Saude Indigewke os Distritos
Sanitarios Especiais Indigenas (DSEIs) estdo subordimakhoinistrativamente. Com a
criacdo da SESAI, o DSEI-YY teve um aumento significanos recursos, mas 0s yanomami
avaliaram recentemente que isso nao esta se revenamnmdelhoria da assisténcia prestada a
saude dos Yanomami dentro da TI.

Nesta sessdo, procurei demonstrar através dos mapagidaa fabitada pelos
Yanomami e a distribuicdo geografica de suas linguamapas seguintes demonstram 0s
diferentes processos de contato dos Yanomami com d#/eepresentantes da sociedade
envolvente das expedi¢cdes da CBDL, aos missionéarioabeldura da estrada ao projeto de
colonizagdo, passando pela invasdo garimpeira para ent&eiagar a distribuicdo dos pdlos
base do Distrito Sanitario Especial Indigena — Yanonealfe’kuana que estao presentes em

37 localidades dentro da Tl Yanomami. Procurei demonstrao @3 ndo indigenas foram se
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estabelecendo dentro do territério yanomami e cosm fismentou novas formas de estar e

de pensar a territorialidade, além de fomentar novasaf®de relagdes entre os Yanomami.

2.3. Organizacgao social e a fala entre os Yanomami

Segundo Albert (1985), a organizacdo social dos Yanomae femti@se em dois
tipos de relacdes intercomunitérias que se sobrepdemrélagdes historicas onde grupos de
comunidades estédo ligadas por uma origem comum, que sdo dadoside “blocos de
populacdo histérico-demogréfico” e 2) uma rede sincrénica denmdaios, onde o ideal é o
casamento entre os primos cruzados co-residentes. essihilidade do modelo ideal de
casamento este ocorre entre 0s grupos aliados.

Cada grupo local dos Yanomae pode ser reconhecido pelas calstivas,
denominadgano g o grupo que habita esse espaco € denominagahil¢heri sendo que o
namero de pessoas pode variar de 30 a 150.

Os grupos locais estabelecem, a partir das relagfescdntunitarias histéricas e
matrimoniais, uma rede de relagbes com outros gruposs l@can 0s quais mantém
reciprocidade positiva. Estes grupos aliados sdo denominadashi thépé. Em oposi¢cao
aos grupos com 0s quais se mantém reciprocidade negativeejay agressoes fisicas ou
rituais: estes sdo denominadosnd@é thépéOs mais distantes com 0s quais ndo se mantém
contatos sdo denominadostdaomai thépé& também sdo tratados como potenciais inimigos.
(PELLEGRINI, 2008, p. 38-40).

A figura abaixo apresenta o circulo de rela¢cdes sani@icomunitarias.

Figura 1: Circulos de rela¢des intercomunitarias

Co-residentes
Yahi thépé

Aliados
Nohi thép«

Possiveis
inimigos
Napé
thépé

Desconhecidos
Tanomai thépé

Fonte: Albert, 1985, p.194

19 Esses processos formativos serdo aprofundados niodeaeitulo.
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A figura acima é mais um exercicio de criar “alegoriggie possibilita uma
aproximacdo no sentido do conteudo, pois ajuda a visualizdrase das relacdes
intercomunitarias Yanomami, mas em termos de formamgortante advertir que as
definicbes serédo determinadas por cada grupo local.

Pellegrini (2008) apresenta um empate tedérico entre Urban (9989t (1994) sobre
os didlogos cerimoniais e sua relagdo com a organizac&d dos Yanomami. O primeiro vé
a troca, de bens e pessoas, como a base da solidaripdagley segundo, “os dialogos
cerimoniais sdo constituintes da organizacdo social ngamg’, Lizot fundamenta-se na
mitologia para enfatizar as relagbes entre generosidéadardem em contraponto a avareza
e o falar ruim ou o nao falar (PELEGRINI, 2008, p. 65).

Na mitologia Yanomami, a capacidade de falar é dttdba Omama, que “teria criado
a humanidade cantando e fazendo dialogos cerimohiaisu e, a0 mesmo tempo, instituira
uma distribuicdo desigual das habilidades de falar: pomiem todos sdo xamés, nem todos
sdo mensageiros ou tem bom desempenho em didlogoseiish (PELLEGRINI, 2008, p.
59).

De acordo com Lizot (2004$ € uma reducdo dea cujo significado atribuido pelo
autor é ruido, voz ou palavra. Ramirez (1994 e 1999) apreseafavsiawd, com 0 mesmo
significado s6 que predecida pelo prefp@ que indica a inalienabilidade, obrigatoriamente
acompanha os nomes das partes do corpo, por exeraploe (cabeca), yri he (cabeca de
peixe). Ramirez apresenp@i wa(voz, barulho)pei waha(nome) como partes do corpo. A
voz, a fala, 0 nome também fazem parte, também compgeErssoa.

De acordo com Pellegrini (2008), baseado nas leituras det &llhgzot, existem sete

géneros da fala entre os Yanomami:

Hereamy discurso matinal do dono da casa; os dialogos cerimsdhignu,
convite para os funerais;veayamy troca de noticias e palavras de amizade
gue ocorre nas ocasides de festas funer§mdau apresentacao de pedidos
de bens, servico e matrimoniosteshomomouypara saudar os convidados),
as performances xamanicas; keuii, 0 cantar dos homens ou das mulheres,
e - porque nao? — o choro ritdlgimu (PELLEGRINI, 2008, p 58).

Pellegrini (2008) projeta o falar Yanomami nos circulosetgzdes intercomunitérias
elaborado por Albert (1985) indicando a importancia da &i&re os Yanomami no
estabelecimento e manutencgéo das relagdes sociais.

Dentro de uma comunidade, entre os co-residentes denomateykls thépéa regra
mais explicita consiste em evitar a troca de palawake (olhares) entre genro e sogra, neste
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espaco também evita-se usar 0s nomes proprios parargeaefeessoas, utiliza-se os termos
de parentescoHereamoué o discurso matinal, proferido pelpata thépéliderancas e
concentram a atencdo de todos. Outras pessoas tapaukm fazer diereamouinclusive
criancas desde que tenham coragem de falar em publico. Agaiadseo autor, os enfermos
e as pessoas em reclusdo mantém o siléncio (PELLEGEIBS, p. 60 e 61).

Pellegrini (2008) ainda traz como referéncias dois estudo® solfala entre os
Yanomami desenvolvidos por Alés (2000) e Carrera (2003) ondémeima relaciona os
eventos da fala para evitar conflitos e sofrimentosegundo destaca o papel dos discursos
dos velhos para a socialidade, o compartilhamento elaes entre 0s co-residentes mas
também em relacdo aos outros grupos (PELLEGRINI, 2008, e 62).

De acordo com Pellegrini (2008) entre os grupos aliadogsniaados denohi thépé
existe “um modo especifico de falar especialmente nasiGes de rituais funerarios ou de
compartilhar a comida (sem funeral envolvido)”. Baseadd.ieot (2000), Pellegrini destaca
trés tipos de didlogos entre os grupos aliatessiomomou, hiimou e wayamd@ primeiro é
realizado antes da entrada dos visitantes, estruturadiia&mgos curtos e formulas fixas que
serve para “localizar 0s grupos humanos e as trodagjdaum tempo mitico sem guerra”. O
Hiimou é um dialogo diurno em duplas, podem ter varias duplas ecsando
simultaneamente é realizado como um regulador daldigtfio das cinzas do morto, para nao
falar diretamente do morto os Yanomami fazem umalogi@a a uma cacgada ritual.
(PELLEGRINI, 2008, p. 62).

O wayamoué um dialogo noturno também realizado em duplas um iaafie um
convidado que vao revezando de pares durante toda a nolegriRel(2008) nota que
segundo Migliazza (1972)wayamouseria “uma lingua franca que permitiria a comunicacao
entre as quatro linguas da familia yanomami’ para Migiamzwayamou seria uma
linguagem arcaica de linguagem usada no xamanismo e que remetsrrapo onde quando
homens e animais podiam conversar, essa seria uma linguagemada apenas pelos
homens. Pellegrini (2008) traz também as colaboracdes de (1@84) que afirma que o
importante nesse didlogo ndo é o conteudo em si, nfaacdo de consolidar e manter
relacdes pacificas entre os grupos (PELLEGRINI, 200&83)p.

Baseado nas leituras de Albert (1985), Pellegrini (2008) evidanmmsicdo entre o
ritual finebre marcado por varios eventos como cadoga, xamanismo e um série de
dialogos cerimoniais e o ritual do matadorokai “que é a sua antitese, marcado pelo

mutismo, pela nudez, pelas restricbes de espaco, de méwjntkn posicdo, de relacbes
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sociais, de alimentos, de modos a mesa, quando evitano®alimentos” (ALBERT, 1985,
p. 390 apud PELLEGRINI, 2008, p 66).

Pellegrini (2008) também nota a oposicdo entre os aliquirsdo estdo em visita que
chegam gritando e cantando e os inimigos silenciososatpra baixo e imitam os sons de
animais para nao serem percebidos (PELLEGRINI, 2008, p 66).

Neste capitulo procurei apresentar os Yanomami oglando aspectos gerais sobre o
territorio, linguas com os processos de contato comferedies setores representantes da
nossa sociedade envolvente. Apresentei inicialmente daffwentes a expanséo territorial e
a familia linglistica Yanomami além de especificaingua privilegiada nesta pesquisa e o
movimento de migracdo dos grupos pesquisados. Na segundaaggedentei o historico do
contato dos Yanomami com a sociedade envolventeamil como suporte um conjunto de
mapas e na ultima secdo apresentei informacdes eticagrébbre organizacéo social e os

espacos da fala entre os Yanomami.
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CAPITULO I

PROCESSOS DE ALFABETIZACAO, ESCOLARIZACAO E FORMACA O
ENTRE OS YANOMAE

Gnerre (1998) apresenta as duas razdes basicas paraitaicaosta escrita enquanto
um objeto de estudo: o aumento dos programas de alfabetezat@@ducacdo em todo o
mundo e a padronizagdo escrita de muitas linguas. Assrapesentadas por Gnerre sdo
compreendidas por mim como uma imagem panoramica, auceeno informagdes sobre o
tema em questdo que se projetam como um pano de fundptpericem diversos contextos,
incluvise onde desenvolvo esta pesquisa.

Partindo das questdes apresentadas por Gnerre (1998), proateo capitulo
apresentar dados historicos e socioculturais que estmoreldos com a educacao escolar
Yanomami. Primeiro apresento um panorama nacionaksahlelacdo do Estado com os
povos indigenas, depois, apresento um panorama da educagko estre os Yanomami
buscando demonstrar as diferentes relacbes que permessailcoes de educacao,
escolarizacéo e de formacéo dos Yanomami. Na tarsegéo direciono a atengéo para as trés
regides pesquisadas onde relato os processos de a#afet& educacéo escolar ocorrido em
cada regido e por fim, fecho este capitulo descrevertiojeto de Educacgédo Intercultural -
PEI desenvolvido pela Comissao Pré Yanomami - CCPY ifmrado no curso Magistério
Yarapiari voltado para a formacéo de professores Yamom

3.1. Educacao Escolar Indigena um panorama nacional da relagdo det&do com

os Povos Indigenas

O pano de fundo desta pesquisa é o contexto da educackr estigena no Brasil e
a aquisicdo da escrita entre povos indigenas, processosalmente condicionados as
relagbes estabelecidas com determinados setores ddastecieacional, sejam missionarios,
representantes da sociedade civil organizada, ou o Edladta secao priorizo a relacédo do
Estado com os povos indigenas indicando os momentsa deacdo com os Yanomami e as
acOes que foram desenvolvidas.

Direcionando o0 nosso olhar para o cenario dos povogends no Brasil, nos ultimos
cinquenta anos, percebemos transformacoes no tipdagées propostas e estabelecidas pelo
Estado. A alfabetizacdo dos povos indigenas foi atiizcomo um meio para a integracao



64

nacional, progressivamente essa relacdo foi sendoeéstala em todo o territorio nacional
através dos missionarios e 6rgio do governo como ogBatei Protecdo ao indio - SPI e a
Fundacdo Nacional do indio - FUNAI. Atualmente essacé® fundamenta-se em leis que
visam garantir um processo formal de escolarizacdo,dgquem estar em sintonia com 0s
diferentes contextos sociais e culturais dos povdgemas no Brasil.

A década de 1970 foi marcada pela ideologia da assimilacdmaios & sociedade
nacional. Nesse sentido, a FUNAI foi o0 agente do gmveue atuou diretamente com o0s
povos indigenas, com o objetivo de promover integraca@ivikzacdo. Assim como 0s
missionarios representantes de varias instituicdegiosds, com o consentimento do
governo, foram os agentes que desenvolveram as acOesiveducas aldeias (KAHN e
FRANCHETTO, 1994).

Neste periodo, a escrita estava condicionada a predeng@sionarios, ao ensino da
palavra de Deus e as traducbes da biblia para vérias lilngligenas. Os processos de
alfabetizacdo se configuravam como o meio mais efeipata desenvolver a evangelizagéo.

Desde o final da década de 1970 e mais intensamente a parfiB@eos indios se
organizaram atraves de varios movimentos, com o apsiordanizacdes da sociedade civil e
de algumas universidades, conseguiram garantir os setisdire Constituicdo. Comegamos

a ver o surgimento de

leis promissoras para um pais onde as formas de intéoveleinidas pelo
Estado preocupavam-se prioritariamente entar a destruigéo fisicaos
povos indigenas, mas, em contra partida, assumiram comibavet o
desaparecimento das culturas indige(l88HN e FRANCHETTO, 1994, p.
06) [Grifos no original].

Com a Constituicdo Federal de 1988, houve uma mudanc¢a miodegal do pais, 0s
povos indigenas deixaram de ser vistos como uma catégoitoria, fadados a aculturacao
e passam a ter seus costumes, organizacdo social, lieguesdicdes reconhecidas,
respeitadas e protegidas pela Unido, como assegura o28figdo VIl Capitulo, intitulado
“Dos Indios”:
“Serao reconhecidos aos indios sua organizacéo social, costumes, linguas,
crencas e tradicbes, e os direitos originarios sobre as terras que

tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e
fazer respeitar todos os seus bens.”
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Dentre outros temas a Constituicdo Federal aboiduaacao e Cultura nos artigos
210 e 215, do Ill Capitulo fazem referéncias a educagdoaesndigena, assegurando as
comunidades o uso das linguas maternas e dos processos deageem

“Art. 210 — O ensino fundamental regular sera ministrado em lingua
portuguesa, assegurada as comunidades indigenas também a utilizacdo de

suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem”.

“Art. 215 — O estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos
culturais e acesso as fontes de cultura nacional, e apoiara e ivagnt
valorizacéo e a difusdo das manifestacdes culturais.

O Estado protegerd as manifestagdes das culturas populares, indigenas e
afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo

civilizatério nacional”.

No inicio da década de 1990, a responsabilidade de desenvolvdu@¢@o” dos
povos indigenas foi transferida da FUNAI para o MinistddcEducacdo — MEC, através do
Decreto Presidencial n°26/1991. No mesmo ano, foi public&artaria Interministerial n°
559/91, do Ministério da Educacao e da Justica - MEC/MJ omev&rno reconheceu que a
educacao foi um instrumento de aculturacdo, de imposic&alolees e normas culturais da
sociedade envolvente e de destruicdo das etnias afirmanda noea politica vem para
garantir que a escolarizacdo formal assuma caramasisiproprias, diferenciadas e
especificas de cada povo.

Em 1994, o MEC langou as Diretrizes para a Politica Matide Educacdo Escolar
Indigena, outros marcos para a educacao escolar indaganaa Lei de Diretrizes e Base da
Educacéo Brasileira, n° 9.394/96 e o Referencial Curriculaciddal para as Escolas
Indigenas publicado pelo MEC em 1998. O repertério legal déstada ainda contempla o
Parecer 14/99, da Camara de Educacao Béasica do Conselbodlae Educacdo que versa
sobre as Diretrizes Curriculares Nacionais para Edacéscolar Indigena assim como a
Resolucao 03/99 do Conselho Nacional de Educacéo.

Em 2001 foi langado o Plano Nacional de Educagéao, Lei n° 10.172@200002, foi
promulgada a Convencdo F83a Organizacdo Mundial do Trabalho - OIT através do
Decreto Legislativo n® 143 que entrou em vigor em 2003.

20 A Convencaio 169 foi aprovada em 1989, durante sua 762 Confemicininstrumento internacional mais
antigo que trata especificamente sobre os direitos dos pudigenas e tribais no mundo. A Convencgéo 169
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Nas décadas de 1990 e 2000 presenciamos o surgimento de uougocégal
consideravel que teve por finalidade organizar, orientaorenatizar a educagdo escolar
indigena no pais. Sobre esse campo de estudo da educagiao iesligena e sua relagdes
com o estado podemos citar Kanh e Franchetto (1994), SiMa f£001), Bessa Freire,
Grupioni, Kanh e Azevedo (2004) Baniwa, Tuxa e Almeida (201Q@)piGni (2010).

Como materializacdo dessa politica de educacdo esndigena implementada pelo
MEC foi possivel perceber no final dos anos 1990 o aparstontke varias publicacdes de
autoria indigena, esse tipo de producdo escrita ganhowisiaiidade nos anos 2000, com
as linhas de financiamento do governo federal, houve maitplicacdo dos projetos de
formacdo de professores indigenas e como resultadogsdesscessos de formacgéo
aumentaram os numeros de publicacdo de livros didatioBngaias indigenas e em lingua
portuguesa, valorizando a autoria indigena.

Trés livros didaticos dos Yanomami foram publicados oecarsos do MECYamaki
hwérmamouwi thé & ont+ Palavras escritas para nos curar em 1997 e dez anos depoi
2007 foram publicados os livros de alfabetiza¢Hwé & oni pihi mOyami siki — Livro de
alfabetizacdo na lingua Yanomag&é&a oni pihi méyarowei siki— Livro de alfabetizagdo na
lingua Yanomanmi

A atual politica nacional que define a organiza¢do da eduesc@dar indigena esta
balizada no Decreto Presidencial n° 6.861, de maio de 2009, qo@epra organizagao e
gestdo através de Territdrios Etnoeducacionais, com isgoverno pretende garantir a
participacdo dos povos indigenas observando a teafitiaile de cada povo.

Para implementar essa politica 0 governo incentivquoess indigenas a realizarem
conferéncias locais e regionais como pré etapas danfe@ocia Nacional de Educacao
Escolar Indigena, que foi realizada de 16 a 20 de novembro dee2@d9jziania, Goias e
contou com a participacdo de 210 povos indigenas.

Os Yanomami participaram ativamente desse processoomsrucdo dessa nova
proposta de organizacdo e gestdo da educacdo escolar inaddgBnasil. Essa participacao
aconteceu atarvés das cinco conferéncias locais que fe@imadas nas regides: Missao
Catrimani e Baixo Catrimani, Kayanau, Auaris, Toototopaga®au.

Em seguida, aconteceu na Missdo Catrimani no dia 09 de aeai®009 a pré
conferéncia Yanomami com a participacdo de 80 professepessentantes de onze regides
da Terra Indigena Yanomami: Alto Catrimani, Baixo rid@ni, Missdo Catrimani, Auaris,

trata sobre diversas matérias, tais com o direito dmantia e controle de suas proprias instituicdes, fodras
vida e desenvolvimento econdmico, propriedade da terraezdesos naturais, tratamento penal, entre outros.
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Parawau , Papiu, Kayanau, Toototopi, Alto Mucajai, AjaranémiDi onde foi elaborado um
documento para a conferéncia regional e foram escolhlospresentantes que participaram
ativamente da conferéncia regional que aconteceu envViBtaade 1 a 5 de junho do mesmo
ano. Nesta ocasido os Yanomami manifestaram a vontedecriar o Territorio
Etnoeducacional Yanomami e Ye’kuana em contraponto copowss indigenas do leste de
Roraima que ndo aprovaram a nova proposta do MEC. Aiad@anferencia regional, quatro
representantes Yanomami e dois Ye'kuana foram indicadasppaticiparem da Conferéncia
Nacional de Educacéo Escolar Indigena.

No ano seguinte, aconteceram nos dias 30 e 31 de ago€BmaeXfista, uma reunido
com a participacdo de 50 representantes de toda a Tivi, ddérepresentantes do MEC,
FUNAI e organiza¢gBes de apoio. Nesta reunido, apos intisate foi criado o Territério
Etnoeducacional Yanomami e Ye’kuana, que abrange toda a $&€gue o mesmo formato e
extensdo do Distritro Sanitario Yanomami e Ye'kuana. stdlecasido foram eleitos 40
representantes Yanomami (20 titulares e 20 suplentesa) quanpor o comité gestor do
TEEYY. Além dos Yanomami foram indicados representatiéesiais de 20 organizagfes de
apoio como: ISA, SECOYA, Diocese de Roraima, entrgasuorganizacées de apoio e
missionarios, além de setores governamentais confe@etarias de Educacédo dos estados
do Amazonas e Roraima, FUNAI, entre outros.

No periodo de 10 a 12 de novembro de 2010 houve a primeira oficiraE}Y com
20 representantes Yanomami, representantes das organjizadde€ e a FUNAI, onde deu-
se inicio a elaboracdo de um diagndstico e do plano dahicatio TEEYY.

Para a implementacdo do TEEYY esta prevista a reabzde mais trés oficinas, a
serem realizadas em Maturdcé Surucucu duas grandes regides da TIY, localizadas no
Amazonas e em Roraima respectivamente, para pactuarrradri@ Etnoeducacional
Yanomami e Ye'kuana, finalizar o diagndstico e elabooa plano de trabalho que
posteriormente deve ser pactuado entre todos os integoin¥EEYY. Contudo, as acdes do
governo estéo paralisadas.

Em 2010, através da Portaria n° 743 o MEC instituiu a Comid&icional de
Educacédo Escolar Indigena (CONEEI), um érgéo colegiadadder consultivo cuja funcéo
€ assessorar o MEC na formulagéo das politicas pulpigcasa educacao escolar indigena. A
comissao é composta por representantes governamentasciddade civil e dos povos
indigenas. A CONEEI é presidida pelo representante d@t8garde Educac¢do Continuada,

2L Foi realizada em Maturac4, de 09 a 13 de dezembros des2§d@ nda oficina de pactuagdo do TEEYY.
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Alfabetizacdo e Diversidade (Secad/MEC) e a secretxeautiva da comissdo é exercida
pela Coordenacgéo-Geral de Educacgéo Escolar Indigena do MEEEI/MEC).

3.2. Educacao Escolar entre os Yanomami

A educacao escolar entre os Yanomami no Brasil assmo no contexto nacional,
esta relacionada a presenca de missionarios ou da Fandac#nal do indio (FUNAI),
conforme mencionado na seg¢&o anterior.

Os Salesianos se instalaram em Maturaca em 1952, feraninoeiros missionarios a
se fixarem entre os Yanomami no Brasil, a Missao ddoVribos do Brasil (MNTB) se
instalou no Toototopi em 1958, a Missdo Evangélica da Amagiis A) se fixou no Ericd
em 1959, em 1960 no Alto Mucajai e em Auaris com o povo Ye#fatom os Sandma, as
atividades de alfabetizacdo s6 foram iniciadas em 19796 os missionarios da Diocese
de Roraima se instalaram no Rio Catrimani e em 1968 iamiar processo de alfabetizac&o
23.

Na década de 1980 também foram iniciadas acdes voltadas pHabetizacdo no
Demini, com apoio da Secretaria de Educacdo de RoramaEeico com apoio da FUNAL.
Neste periodo, a alfabetizacdo e a escolarizacdo@ntYanomami ndo passavam de poucas
acoOes realizadas com alguns grupos Yanomami.

Ap6s a homologacgéo da Terra Indigena Yanomami em 1992 asgnéan passaram a
vivenciar um periodo de estabilidade sanitaria e a parsio tisuve um primeiro aumento no
namero de experiéncias educacionais. Na década de 1990ifgpéamtadas escolas no Xitei
em 1993, com apoio da Diocese de Roraima; no Rio Mamaiég munidadé&imaem 1994,
com apoio da SECOYA; em 1995 no Demini, em 1998 no ToototopisavBa ambas com
apoio da CCPY e no mesmo ano no PAmiom apoio da Diocese de Roraima.

A partir de 1994 até 2000 foram realizadas sete assemlyi@snami, as cinco
primeiras na regido da Missdo Catrimani e as duas §ltitaa regides do Papiu Néve
Demini. O desejo de aprender a ler e escrever forarasteetorrentes nestas assembléias,
porém de forma associada as demandas por formagcdo emcsaxgigitaria e formacao de
agentes indigenas de saude, assim como acdes voltadad@aatecimento das linguas e da

cultura Yanomami.

22 povo Carib que habita a regido juntamente com os Sanémaasriaguas da familia linguistica Yanomami
% Processo que sera detalhado da préxima secéo 3.3.1.

24| é-se Papil. Anteriormente era escrita com a primeahas#longada Paapiu, atualmente os Yanomami nio
repetem a primeira vogal.



69

No final da década de 1990, com a consolidacdo do programeia¢spe saude,
tiveram inicio experiéncias pontuais de formacao dos eg@miigenas de saude em algumas
regibes da TIY. Esses processos aumentaram no inigoados 2000, sendo um dos
principais fatores que influenciou a implementacao desagdkadas para a alfabetizacdo de
jovens e adultos Yanomami em muitas regides da TI sudge a demanda por formacdo dos
professores yanomami.

No final dos anos 2000 as organiza¢gfes ndo govername€ptaissdo Pré- Yanomami
e Urihi- Sadude Yanomami realizaram um curso voltada mapacitacdo de professores
alfabetizadores. Participaram dezessete Yanomami,ddoAlto Catrimani para atuarem na
sua propria regido, seis do Demini, sete professoredmtdpi, um da Missdo Catrimani.
Muitos desses professores passaram a desenvolver awdfalmtizacdo nas comunidades
das regibes de Surucucu e Hakoma, como uma base paraonmiacesso de formacédo em
saude.

Esse processo de formar professores alfabetizadoresmdéam para atuar em outras
regides da TlY, com as quais 0 seu grupo ndo mantinhaea@mtirior, configurou-se como
um novo espacgo de relacdes entre os Yanomami, vsdalta que a alfabetizagdo estava
vinculada as demandas de saude. Também participou deste cuy¥smameani da regido de
Maturaca, que fora contratado como intérprete pela paitda atuar no curso de capacitagéo.

No periodo de 2001 a 2003 foram realizadas as trés primeapaseintensivas da
formacédo dos professores Yanomami, frutos da parcaiadedscida entre os projetos de
educacdo das organizagbes CCPY — Comissdo Pro YanorBmomdya - Servico e
Cooperagdo com o Povo Yanomami e Diocese de Roraimmés dos missionarios da
Consolata que atuam na Missao Catrimani e a Urihi — Ségidemami.

A parceria entre essas organiza¢des no campo pedagégiomotae objetivo principal
a realizacéo dos cursos de formacéo dos professoresndan. Cada organizacao de apoio
contava com recursos proprios para promover a particdpeQ8 professores das regides
assistidas por seus programas de educacéo.

O gréfico abaixo representa os niumeros de profess@msmami envolvidos nas trés
primeiras etapas da formacao, resultado desta parceria

% Atualmente denominada de Kayanau. (Lé-se Kayanau)
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Gréfico 1. Numero de professores Yanomami por organizacéo de@ip 2001 a 2003

40

30
P m 2001 =56 professores
25 24
o m 2002 =97 Porfessores
20
17
2003 =117 professores
1s L 13
a 10
10
5
I 33 3 2 2
o [N S B A s =
o
&

Fonte: CCPY, Apresentacdo das etapas intensivas, 2010, p

A impulsdo para o estabelecimento dessas parcerigsantrganizacdes veio também
das crescentes demandas dos yanomami por escolas emtapeses regides da terra
indigena. Através da participacdo dos Yanomami essegsocle formacdo passou a ser uma
referéncia que podia ser percebida nos discursos dosgmaesnas também nos materiais
didaticos e jornais que passaram a circular na TIY.

A formacgédo dos professores yanomami também pode sarcaisio uma relagdo direta
de dialogo intercultural dos Yanomami com representate©NGsS e missionarios que
atuavam na terra indigena e posteriormente com repagses governamentais.

No mapa e no quadro apresentados abaixo, demonstram adexglngrocesso de
alfabetizacdo entre os Yanomami e o inicio do proceksdformacdo de professores
Yanomami que foram possibilitados através da parceri@ estrONGs e missionarios. E
possivel observar que o processo de formacdes de profesEmencadeou uma segunda
onda de alfabetizac&oentre os Yanomami, que teve um répido e vertigirsecimento,
mas foi marcada por inimeras interrupcoes.

O terceiro curso de formagéo de professores Yanomalirado em 2003 foi a agao
de maior alcance tanto no numero de organizacfes envolddasy no numero de
participantes Yanomami e na expansdo dessa participasdeanas regides da TIY. Este
curso também foi um divisor de dguas para o processomad@o de professores yanomami
que depois passou a ser desenvolvido em menores proporcOesdagte se refere as
parcerias, ao namero de participantes e a expansaopaessipacao.
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Mapa 9: TIY com a localizagc&o dos participantes do 3° curso - 2003
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Fonte: CCPY, 2003, p. 9 - Relatdrio do 3° curso de formdgadrofessores Yanomami

Quadro 3: Abrangéncia da Formacao de Professores Yanomami32 Curso 2003

ABRANGENCIA DA FORMACAO DE PROFESSORESY ANOMAMI PARA O M AGISTERIO
Org. Apoio Regiac n° de escole | n°de aluno: | n° de professors | Pop. Envolvida
Demini 01 57 03 132
Toototop 07 11¢ 09 392
Parawa 06 85 09 331
CCPY Homoxi 03 39 03 37¢
Alto Catriman 03 27 03 13:
Papit 07 79 07 24k
Kayanal 03 48 03 87
Surucuc 07 181 11 692
Hakom: 03 63 05 32
URIHI Arathat 05 15 05 24¢
Parafur 03 66 05 18¢
Auaris 05 23¢€ 14 892
« | Ajuricabe 01 48 03 104
SECOYA Marauié 07 101 17 1.31¢
Catriman 12 311 10 55(
Diocese/RR Baixo Catrimar 01 33 01 64
Ajarani 01 15 02 51
Ericé 01 15 01 é
SECD Baixo Mucaja 01 é 01 é
MNTB ** Aracé 01 45 03 174
MEVA *** | Alto Mucaja 02 25 02 90
Total 21 80 1.60¢ 117 6.40:

Fonte: CCPY, 2003, p. 10 - Relatério do 3° curso de formadqgi®rofessores Yanomami

* As escolas assessoradas pelo Secoya estéo oficialligent®s ao estado do Amazonas, enquanto as demais

estdo ligadas ao estado de Roraima.
** A Missdo Novas Tribos do Brasil - MNTB atua regido do Araca mas néo participa desta formacéo;
*** A Missdo Evangélica na Amazénia — MEVA atua na regi®oAlto Mucajai mas nédo esta envolvida nesta
formacéao.

% |mportante esclarecer que o foco desse processo nao eseolarizacdo mas sim o desenvolvimento da
alfabetizacdo e de nogbes basicas de matematica qukiljpassem a formacéo em saude. Ainda ndo havia

preocupacdo com a institucionalizacéo das escolas.
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Este curso contou com a participacdo de 117 professoresgam oriundos de 71
comunidades, distribuidas em 21 regibes da TIY contandoacpnesenca de falantes de
quatro linguas da familia linglistica Yanomami. Apenas l@esgndo participaram desta
etapa da formacédo Waikas e Palimiu que eram apoiadas p#a,Mtei, na época assistida
pelas Irmas da Providéncia de Gape da Diocese denpriiovo Demini, Araca, Marari e
Maia assistidas pela MNTB e Padauiri e Cauaburis @esigbelo IBDS.

A formagéo dos professores também se configurou comooumespaco de relacdes
entre os Yanomami, que esta sujeito aos padrdes da orgemizaciocultural do povo
yanomami. Passo agora a relatar um tragico fato ocatudmte o 3° curso de formacao.

Na terceira semana do curso, no dia 22 de junho, um profedsoregidao do
Catrimani, sofreu um ataque cardiaco e faleceu. Estatemimento desestabilizou
completamente o curso, os professores do Marauia, ApajcAraca e parte dos professores
da Missao Catrimani optaram por deixar o curso e voltar ggsuas comunidades depois do
ocorrido, mesmo sabendo que esta acdo seria interpegiadaum possivel envolvimento
com a morte do rapaz, 33 professores retornaram iraewkate para as suas comunidades
(CCPY, 2003, p. 28).

Os demais permaneceram a mais uma semana até teominaso, atendendo aos
pedidos de Davi Kopenawa e Peri Xirixana que fizeram falegtizawhdo a importancia do
encontro entre eles, para que possam discutir assumpostantes sobre a garantia dos seus
direitos (CCPY, 2003, p. 28).

Segundo os médicos a causa da morte foi uma parada aaetfdgmra ndo tenha sido
comprovada pela medicina ocidental j& que ndo houve apsirdo corpo, pois 0s
Yanomami ndo consentiram a intervencdo no cadavero®®m lado, o relatério descreve a
preocupacdo dos Yanomami em identificar a causa da mamtlarhentados na propria
concepgao de mundo, de doenca e de morte:

A pedido dos jovens Yanomami, dois xamas Yanomami queaestaa
Casa do indio foram chamados para olharem o corpo e aadégnostico.
Levi (N. Demini) e Paran& (Perisi) examinaram o corptestaram que a
morte foi devido agee nahgou seja, um tipo de feiticaria que é feita no
tabaco daquele que se pretende prejudicar. [...] Além dossgoofs e
xamas, outras liderangcas Yanomami que estavam em B¥nvipara a
conversa, entre eles Toto (Toototopi), Luis (Erico), P&lto Mucajai), e
mais alguns que estavam participando da reunido do ConbBahdal
Yanomami.
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Entre suspeitas de feiticaria e a morte do duplo anima¥ao®mami se
revezaram no microfone para darem a sua opinido sobreadmusorte do

rapaz. A maior parte estava decidida a ir embora (CCPY, p0@8).

Fica evidente que a forma dos Yanomami perceber, agagir resta totalmente ligada
aos padrdes socioculturais deste povo, deixando claro qoenplexidade dessas relagdes
esta muito além da formalizagdo dos processos desatw®lpelas organizacdes de apoio e
pelo governo.

A formagéo dos professores ao se configurar como um egpaco de relacdes entre
0s Yanomami, um espaco onde as praticas estdo insenidasmplexas relacdes sociais, pois
envolvem osyahi theripé- co-residentes, muitas comunidades tem dois professore
formacdo, osohi thépé— aliados, amigos, mas também pode ter grupasapé thépé-
grupos que anteriormente tiveram relacdes de agressiges fisl rituais e que neste espaco
de formagdo mantinha uma espécie de “acordo de paz”.

Ainda de acordo com a organizacdo social dos Yanomanteéessante notar que a
escrita foi “distribuida” entre os yanomami, seguiradodinamicas da circulacdo de bens,
matrimonios e aliangas. O aumento no numero de ssentee 0 povo Yanomami também se
refletiu no aumento da variedade de escritas das linguasnYami. Observe na tabela abaixo
os alfabetos adotados para as linguas Yanomami e adifenescas.

Quadro 4: Alfabetos das Linguas Yanomami

LY LS LN LA
Yanomae |Yanomama [Yanomami |Yanomami | Yanomami | Yanomami Sandma| Ninam | Yaroamé
CCPY CCPY Secoya MNTB Venezuela | Venezuela MEVA | MEVA | Yaroama
CCPY Wataniba

A A A A A A A A
E E E E E E E E
E E E E E E E
H H H H H J H H

| | | | | | | |
1 1 1 Y 1 @)

K K K K K C K K
M M M M M M M M
N N N N N N N N
@] @] @] @] @] @] @] @]
P P P P P B P P
R R R L R L L R
S S S S S S S*

T T T T T T T** T
TH

U U U U U U U U
W W W W
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()
O|T|O|<| 1

* Antes ou depois da letra i tem som de “X”
** sua pronuncia pode variar entre “T”", “D" e “R”

Os diferentes alfabetos adotados para grafar as limgoasdialetos Yanomami néao
sdo justificAveis em decorréncia das diferencas lingésspresentes na familia linguistica
Yanomami, mas sim, pelos diferentes processos destifabdo e escolarizacdo que foram
desenvolvidos pelas diversas instituicdes. Apesar das podifieancas gréficas das linguas
Yanomami a compreensdo de um texto escrita estaiada@d compreenséo da outra lingua,
gue por sua vez depende da aproximacdo e do contato esthizeéadre os grupos. Durante
os cursos de formacdo, véarios professores desenvoleabitidades de falar em outras
linguas e também de compreender um texto escrito, 0 mgsaunode compreensdo nao €
notado entre os Yanomami que nao participam desse edpaeacao entre os Yanomami.

Mas as relacbes em tono da alfabetizacdo, da formdedgrofessores e da
escolarizagdo ndo param por ai. As escolas desenvoluiddniente pelas organizagfes de
apoio ndo governamentais e religiosas como a CCRHij, IDiocese e MEVA, foram
gradativamente assumidas pela Secretaria Estadual de Eulwma@doraima (SECD/RR)
dando inicio a institucionalizagdo do processo escolar podemdmracterizada como a mais
recente onda de escolarizagdo entre o povo Yanonm@mtudo esse processo ndo foi
tranquilo e teve as suas contradicoes.

Em 2003 as escolas assessoras pela CCPY e Diocese daaRoram inseridas pela
primeira vez no censo escolar realizado pelo Institlé@ional de Estudos e Pesquisas
Educacionais Anisio Teixeira (INEP) inicialmente comaoéss comunitarias, no ano
seguinte foram cadastradas como escolas estaduais pavagquerno de Roraima pudesse
receber os recursos destinados aos alunos Yanomangiqemo federal.

Em 2004, o governo realizou um processo seletivo espedfidderenciado para
professores indigenas de Roraima, dezesseis profesgmmesnami foram aprovados e
contratados em 2085 Somente em maio de 2007 o governo de Roraima crioalafinte
24 escolas Yanomami nas regides de Auaris, Alto Catijniéayanau, Papiu, Parawau,
Toototopi e Demini através do Decreto d&7973% A relacéo do governo de Roraima com

" Desde entdo a SECD vem mantendo contratos temporériosados anualmente com os professores
indigenas incluindo os Yanomami. Atualmente séo 91 pafesyanomami contratados pela SECD/RR
%8 Ver axeno 2 — Decretd 7.973 de 30 de maio de 2007.
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as escolas Yanomami vem sendo marcada por falta dgaliéldistanciamento, em junho de
2009 dez escolas Yanomami foram extintas através do tDeteeri 10.236°, anulado no
mesmo més em fungdo da intermediacdo dos ministériosgeiBistadual e Federal. A tabela
abaixo apresenta as escolas Yanomami e Ye’kuanasdammatiicialmente pelo governo de
Roraima em 2013.

Quadro 5: Escolas Yanomami e Ye’kuana — 2013

Ne Escola Estadual digen: Comunidad Regiac Municipic | A-201( MOD.
1 Apolinério Gimene Fuduuw:- Awaris Amajari 92 12a8
' aduinha
2. Hadyane Apiau Apiau Mucaja 24 12a4
3. Helepé Awaris Awaris Amajari 121 12a4
4. Hiramatima Yano Apiahi Apiahiki Toototop Iracem: 40 12a4
5. Hiramatima Yano Koyoj Koyopi Toototop Iracem: 22 12a4
6. Hiramatima Yano Maraxi Po | Maraxi Pori | Toototop Iracem: 21 12a4
7. Hiramatima Yano Pie PiatL Toototop Iracem: 55 12a4
8. Hiramatima Yano Ras: Rasas Toototop Iracem: 44 lta 4
9. Hiramatima Yano Xiroxiropi | Xiroxiropiu | Toototop Iracem: 43 12a4
10. | Hiramorewé Nahi Kohere Koherep Parawa Iracem: 22 12a4
11. | Hiramorewé Nahi Uxiximapi | Uxiximapiu | Parawa Iracem: 19 12a4
12. | Hiramorewé Nahi Wanap Wanapit Parawa Iracema 21 12a4
13. | Honam: Karonat Awaris Amajari 91 12a4
14. | Kaiumbi Uraricoer: Uraricoere Alto Alegre 23 12a4
15. | Onimatima Yano Herame Heramay Alto Catriman | Iracem: 12 12a4
16. | Onimatima Yano Kuisij Kuisipi Alto Catriman | Iracem: 15 12a4
17. | Onimatima YandWatorik Watoriki Demin Iracem: 49 12a4
18. | Opase Kololu Awaris Amajari 122 12a4
19. | Palimithel Palimithel Palimic Alto Alegre 54 12a4
20. | Sikanak Sikamapit Baixo Mucaja | Alto Alegre 64 12a4
21. | Turumatima Yano Esipi Erisipi Papit Iracem: 11 12a4
22. | Turumatima Yano Mahar: Maharaui Papiu Iracem: 25 12a4
23. | Turumatima Yano Sikamay | Sikamapil Papit Iracem: 12 12a4
24. | Turumatima Yano thinak Tihinak Papit Iracem: 18 12a4
25. | Turumatima Yano Xokotl Xokothe Papit Iracemi 29 12a4
26. | Turumatima Yano Yarixian Pakirapit Kayanal Alto Alegre 45 12a4
27. | Waika: Waika: Waika: Alto Alegre 15 12a4
28. | Yanomami Alto Mucaj¢ Alto Mucaja | Alto Mucaja | Alto Alegre 80 12a4
29. | Yanomami Eriki Saubi Eriké Amajari 10¢€ 12 a4é
30. | Yanomami Halikato Halikatot Palimic Alto Alegre 65 12a4
31. | Yanomami K&raxir Uxiu Kayanal Alto Alegre 67 12a4
32 Yanomami Nemonen Novo Oloma Amajari 38 12a4
' Mauxinha
33. | Yanomami Surucuc Xirimihwiki | Surucuci Alto Alegre 122 12a4
34. | Yanomami Yano Thé Mauxiu Catriman Caracare 15¢ 12a4
35. | Yanomami Yano Turun Watatas Xitei Alto Alegre 12¢ 12a4
Total de alunos 187(

Fonte: Divisdo de Educacéo Escolar Indigena (DIEI) - Ser&atadual de Educacéo de Roraima (SECD/RR)
OBS: As escolas Apolinario Gimenes e Waikas sdoasqule atendem ao povo Ye'kuana.

29 Ver anexo 3 — Decreto 10.236 de 30 de julho de 2009
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Comparando os numeros do quadro 3 e 5 é possivel observaemqdez anos 0s
dados quantitativos desse processo demonstram quedas, em 2003 BRaviegioes
envolvidas no processo de formagéo, esse numero caili§arm 2013. As regides Hakoma,
Arathau, Parafuri e Ajarani estavam inseridas na formapad2003, enquanto as regides
Apiau, Uraricoera, Palimiu e Waikas constam apenas em 2013.

Das 72 escolas comunitarias existentes em 2003, o Estdrloraiena reconheceu 35.
Na regido da Misséo Catrimani, por exemplo, as 12 esdel2003 foram reconhecidas como
uma Unica escola estadual com salas descentralizadesmasidade®. Também é possivel
observar a diminuigdo no namero de alunos, no Catriara 2003 tinha 331 alunos enquanto
a SECD/RR registra em 2013 apenas 155.

A reducgdo no numero de alunos pode ter diferentes inflagnecma € a auséncia de
condi¢cbes fisicas e materiais em que se encontramaiarian das escolas yanomami
atualmente; pode ser pela auséncia de novos temas eidositanteriormente fomentado
através da formacao dos professores; e 0 mais rex¢alieez 0 mais impactante foi a deciséo
da SECD/RR de extinguir as turmas dos alunos do EJA — &tuckos Jovens e Adulfds
nas escolas Yanomami, proibindo a participagcdo dos atorasmais de 15 anos de idade.
Soma-se a isso, o fato da SECD/RR nao ter emitidounemégistro e certificagdo dos anos
de escolarizagao dessa primeira geragéo de alunosigamo

No Demini manteve-se apenas uma escola, mas o nieatnos também reduziu
de 57 para 49. No Toototopi, das sete escolas apenas seis tetosiee criacdo, ao contrario
das outras duas regifes pesquisadas, a quantidade deagdreseEntou um aumento de 119
em 2003 para 225 dez anos depois, contudo é importante reggals escolas da regido do
Toototopi ndo estdo em funcionamento desde meados de 2010, &@=colas de Piau e
Xiroxiropiu.

Retomando ao raciocinio de Gnerre sobre a constitdg&scrita enquanto um objeto
de estudo, vimos o aumento dos programas de alfabetizagd® educacdo entre os
Yanomami, contudo constatamos que a escolariza¢asigidificou um aumento no nimero
de alunos ou de escolas, o processo de escolarizacéde pargestringido o acesso dos
alunos e também a atividade de espacos educacionaisaesoas comunidades.

30 Esse pocedimento foi realizado e outras regides da Tho &rico e Waikas.
31 A insatisfacéio em relacéo a essa atitude da Seerdmfstadual de Educacéo de Roraima foi fala recorrente
dos interlocutores durante as pesquisas de campo nas ibés.reg
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Sobre a grafia das linguas Yanomami, € importante notaaigda nao € perceptivel
um movimento para a padronizacdo escrita das linguas eedtodiosos apontam que este
sera um processo inevitavel.

Até aqui procurei montar o pano de fundo da educacédo essdf@ os Yanomami
considerando mdultiplas e variadas relagbes que envolvefetisacdo dos direito dos povos
indigenas no campo da educacao escolar.

3.3. Processos educacionais entre os Yanomae na Missédo Catrimdmototopi e

Demini.

Tendo por base as visbes panoramicas apresentadas atdtocdo para o foco desta
pesquisa que consiste em entender como a escrita tenamidpriada pelos Yanomami.
Como ela, a escrita, entra nas praticas cotidianmasp se insere nas e atraves das relagfes?
Quero entender quais os interesses dos Yanomami pela2$2e que modo a escrita esta
inserida nos processos sociais?

E obvio que para tentar responder as estas questbes, semosoriscos de grandes
generalizacdes, tenho que focalizar o olhar em alg@pages especificos entre 0s yanomami.
Desta forma, passo agora a relatar brevemente agrd#e processos de alfabetizacdo e
escolarizacéo nas trés regides contempladas na pesquisa

3.3.1. Missdo Catrimani?

Localizada na margem esquerda do Rio Catrimani, denominao® Yahomami de
Wakatau (Rio do tatu canastra), a regido conta contamunto de 21 comunidades que
abrigam 820 pessoas aproximadamente. Também compdem atcoegional a missao
catélica e do pélo-base do DSE-YY.

O acesso a regidao pode ser feito de barco, até 2001 sstvgdachegar através da
rodovia Perimetral Norte, contudo o meio mais utilizad® transporte aéreo, feito por
pequenos avides que saindo de Boa Vista levam cerca de waraduginze minutos de voo.

32 0 trabalho de pesquisa nesta regido foi desenvolvido duraigeedentos que participei, conforme
mencionado anteriormente, acompanhei o encontro de »dsr#E de marco a 05 de abril de 2013 e a oficina
para revisdo dos Projetos Politicos Pedagdgicos da &snutethédle 23 a 26 de julho de 2013.



78

Mapa 10: Regidao da Miss&o Catrimani
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Fonte: DIOCESE/RR. 2012. p. 1.

Os missionarios catélicos se fixaram onde hoje éss@d Catrimani a partir de 1965.

Cerca de trés anos depois, iniciaram as primeiras pedaslfabetizacdo na lingua Yanomae

desenvolvidas pelo Padre Giovanni Saffirio, que também emrapgibgo. Nesta fase inicial

desse processo de alfabetizagdo, os missionarioscoatédvaram trés Yanomami da regido

para estudarem no internato do Surumu mas a experi@wdapbuca duracdo, logo 0s

Yanomami voltaram para as suas comunidades.

Em 1977 a missionaria leiga Loretta Emiri cheou na Migdisimani e como apoio

do Padre Casimiro Beksa, linglista e antropdlogo, passtasenvolver estudos do dialeto
Yanomae e também uma proposta para a escrita degsa.|A partir do ano seguinte, 1987,

Emiri inicia o processo de alfabetizacdo com apenas Yfanomae: Xiko da comunidade

Wakatau (rio do tatu canastra), na época com 20 anafade & o Kretipe da comunidade

Hewenahipi com 46 anos. Emiri descreve que fizeram:

Algumas tentativas para envolver o grupo local de Wakasauprocurando

motiva-lo para o projeto de trabalho, mas ndo o consegyipois 0s prazos
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j& marcados por causa da nossa pressa tipicamentéerftal’, nao
permitiram que o grupo chegasse a fazer sua experiénciasB@cabamos

sendo nés a escolher os dois primeiros alfabetizado® ® gAupo, com

teriamos gostaddeMIRI, 1989,p.52).

Xiko, o mais jovem dos envolvidos no processo de alizbgip abandonou as
atividades e Emiri continuou as a¢des com Kretipe, 8 ne&lho. Em 1979, um jovem de 19
anos, chamado Atriyano, morador da comunidade Hewenaédi para ser alfabetizado.
Em contraponto, as atividades com Kretipe foram abandsramlaeste ndo ter conseguido
memorizar nenhuma letra e ndo ter compreendido a oelagie os sons e os simbolos

gréficos. Emiri, refletindo sobre o processo de alfabefio desenvolvido considera que:

Respeitando o ritmo da vida social do alfabetizado, aréxmia se
desenvolveu durante 14 meses, mas, na realidade, precisour8eads
para que ele (Atiyano) chegasse a se alfab<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>