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RESUMO

A escrita dessa dissertacdo teve como proposito a descricdo das préticas
interculturais que séo utilizadas para a permanéncia do dialogo entre a Organizagéo
dos Professores Indigenas de Roraima (OPIRR) e a Secretaria de Estado da
Educacdo e Desportos (SEED), na mediacdo pela consolidacdo de garantias
constitucionais asseguradas as Escolas Indigenas em Roraima. A pesquisa foi
desenvolvida entre os anos de 2011 e 2013, na cidade de Boa Vista e interior do
estado, a partir da pesquisa documental, sobre fontes fornecidas pela SEED/DIEI,
com a colaboracdo de professores indigenas associados a OPIRR, assim como
através da observacao participante realizada durante a realizacdo de reunides,
encontros e assembléia de professores indigenas. Através dessa abordagem
antropolégica, versada sobre o discurso organizacional movido pela OPIRR em
Roraima, acreditamos ter demonstrado a importancia do dialogo intercultural
produzido por esta organizacdo indigena, na busca pela construcdo de uma
sociedade justa, democrética e plural, no qual todos possam ter seus direitos
reconhecidos e assegurados frente a Constituicdo brasileira.

Palavras-Chave: Praticas Culturalista, Diadlogo Intercultural e Educagéo Indigena



ABSTRACT

The writing of this dissertation aimed to the description of intercultural practices that
are used for continuing dialogue between the Organization of Indigenous Teachers of
Roraima (OPIRR) and the Ministry of Education and Sports (SEED), in mediating the
consolidation of constitutional guarantees ensured Indigenous Schools in Roraima.
The research was conducted between the years 2011 and 2013, the city of Boa Vista
and the state, from the documentary research on sources provided by SEED/DIEI, in
collaboration with Indian teachers associated with OPIRR, as well as through
participant observation conducted during meetings, meetings and assembly of
indigenous teachers. Through this anthropological approach, versed on
organizational discourse driven by OPIRR in Roraima, we believe we have
demonstrated the importance of intercultural dialogue produced by this agency
Indian, in the quest for building a just, democratic and plural, in which everyone can
have their rights recognized and secured against the Brazilian Constitution.

Keywords: Culturist, Intercultural Dialogue and Indigenous Education Practices
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APRESENTACAO

O interesse em abordar esse objeto de pesquisa teve inicio com as aulas do
Curso de Especializacdo em Gestdo para o Etnodesenvolvimento, ofertado pelo
Nucleo Historico Socio-Ambiental (NUHSA), ocasido em que esta instituicdo abriu
oportunidade de aperfeicoamento latu senso para liderancas indigenas. Nessa
ocasiao fui apresentado a alguns professores e liderancas indigenas, momento onde
comecei a esbocar 0os primeiros contornos para a compreensdo das interacoes

sociais acionadas pelo movimento de professores indigenas em Roraima.

Ao buscar estudar o fenbmeno da educacéao indigena, fiquei surpreendido com a
auséncia de bibliografias que pudessem evidenciar a importancia historica do
trabalho desenvolvido pela Organizacdo dos Professores Indigenas de Roraima
(OPIRR) dentro do campo educacional no estado, sob gestdo da Secretaria de
Estado da Educacéo e Desportos (SEED).

A problematizacdo dessa temética levou a tentativa de identificar os argumentos
do diadlogo politico defendido pela OPIRR, para que as etnias indigenas do estado
possam ser reconhecidas em seus processos proprios de aprendizagem,
contribuindo dessa forma para o desenvolvimento de projetos e politicas publicas

especificas para a Educacéao Indigena.

A busca do diélogo intercultural, movido por esta organizacéo indigena dentro do
campo educacional no estado, tem feito avancar os trabalhos desenvolvidos pela
Secretaria Estadual de Educacdo e Desporto (SEED), quanto a construcdo de um
modelo aberto de educacado, que possa atender as demandas apresentadas pelas

populagdes indigenas, linglistica e culturalmente diferenciadas em Roraima.
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INTRODUCAO

O desfecho dos conflitos contidos nesta dissertacdo teve inicio,
aproximadamente, ha quinhentos anos, momento em que diversas etnias indigenas
habitavam o territorio brasileiro. Esses povos viviam a partir de um sistema politico-
econdmico-cultural de certa forma organizado por matrizes linglisticas, que ora
rivalizavam entre si por razdes de ocupacdo do espaco, ora buscavam o equilibrio

nas interacées com outros povos através do sistema de parentesco por casamentos.

O contato com os diferentes personagens da dominagcdo, sejam eles o0s
colonizadores, fazendeiros e posteriormente mineradores, fez com que esses povos,
de certa forma, autbnomos e livres dentro de seus territorios autéctone, fossem
apresentados ao jugo da escraviddo, opressao e desvalorizacdo de suas tradigcoes,
culturas e vidas, impostos muitas vezes de forma violenta pelos valores da cultura
Ocidental.

Em razdo da busca histérica em conhecer esse processo formador, neste
estudo ndo privilegiamos a re-escrita de uma histéria de opresséo e violéncia contra
os povos indigenas. Pelo contrario, optamos com este trabalho por construir outra
perspectiva de olhar, agora do ponto dos méritos alcancados pelos movimentos
sociais e organizacdes indigenas, que nas ultimas décadas, vem apresentando a
sociedade nacional, formas participativas de deliberar coletivamente sobre questdes
relacionadas a educacao, entre outras demandas apresentadas a estas populacoes.

Neste aspecto, concordamos com aqueles que defendem a idéia de que, se a
educacdo escolar ndo € uma invencdo do mundo indigena, se faz necessario
reconhecer que a maneira de conceber o modelo de educacgéo indigena diferenciada
deve partir do jeito, da maneira, das “manhas” de viver destes diversos povos, que
nao cansam de reivindicar um sistema aberto de educacéo para suas populagdes,

necessariamente, intercultural, diferenciado, bilingtie e especifico.

Essa caminhada histérica dos povos indigenas, na busca pela construg¢do de sua
autonomia, liberdade e protagonismo, por meio de lutas dentro de organizacdes

através do uso da educacédo escolar, fez com que essas populacdes indigenas se
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motivassem a buscar parcerias, de modo a elaborarem seus proprios projetos
alternativos de educacdo indigena, construidos a partir da autodeterminacao
comunitaria (COSTA, 2005, p.37).

A angustia dos povos indigenas, que até recentemente viam a educacao escolar
como uma arma de exterminio de suas culturas e vida, agora véem a educacao
escolar indigena como uma ferramenta fundamental que auxilia na efetivacdo da
garantia de direitos para seus filhos e filhas, fortalecida através do dialogo
estabelecido com as diversas entidades, grupos, organizacoes, instituicoes e
pessoas envolvidas com as problematicas apresentadas por este campo
educacional, na busca em saber qual € o papel da escola e o sentido que esta tem
para cada povo (COSTA, 2005).

Foi também pelo motivo em buscar saber o como - e 0 por qué? - a escola se
torna uma forma organizativa de conquista da autonomia para cada povo e cultura
diferenciada, que esta pesquisa buscou ser desenvolvida. Restando a questdo em
saber quais os caminhos a serem trilhados para que a educacgéo escolar trabalhada
nas comunidades indigenas de Roraima, ndo figure como um instrumento a mais de

opressao e dominacdo promovida pela cultura envolvente.

No Estado de Roraima existem, atualmente, de acordo com o Plano de Gestéo
da Educacdo Indigena de Roraima um efetivo de profissionais que atuam com
educacéao indigena, do qual 506 (quinhentos e seis) professores concursados que
trabalham em diferentes divisdes e departamentos da SEED/DIEI, acrescentando
aos 41 (quarenta e um) estatutarios da Unido?, ainda, 957 (novecentos e cingiienta e
sete) professores indigenas contratados por processo seletivo simplificado e

diferenciado?, o que contabiliza um total de 1.504 professores (PAPI/2013).

! Nesta categoria de profissionais, cabem os funcionarios publicos que pertenciam ao antigo Territério
Federal de Roraima, enquadrados por projetos de lei que garantiu a efetivacdo destes funcionarios,
sem a realizagdo de concurso publico, junto a esfera federal. Sobre este aspecto € necessario
considerar a acdo sindical de grupos politicos da sociedade em financiar lides juridicas junto a
escritorios advocaticios como formas de buscar este enquadramento, contando com o apoio de
Deputados Federais e Senadores da Republica.

%> Os nimeros s&o claros ao demonstrar que, a quantidade proporcional de indigenas com efetivacéo
no estado de Roraima, ainda, € menor do que os quadros de professores ndo indigenas. Estes
professores indigenas se submetem a processos seletivos simplificados realizados pela SEED, para
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Neste campo educacional, apos as primeiras analises de dados, pude constatar
que a proposta de educacdo indigena diferenciada estd sendo construida
inicialmente no estado, a partir da maneira de entender e de se reunir dos povos
indigenas, que através de um processo de didlogo participativo com as
comunidades, definem as prioridades e constroem estratégias coletivas de acao
quanto a realizacdo das atividades que venham beneficiar a todos os envolvidos.

Paulo Freire argumentava que por meio do dialogo, ndo seria mais possivel a
figuracdo da relacdo de um sujeito dominador, com outro em condi¢do de sujeigéo,
pois que, contrariamente, a comunicagao ocorreria no momento onde todos sao
chamados a assumir seu papel como sujeitos historicos, “(...) ndo havendo, portanto,
na teoria dialégica da ag¢do, um sujeito que domina pela conquista e um objeto
dominado. Em lugar disto, haveriam sujeitos que se encontrariam para a pronuncia

do mundo, para sua transformacéo” (2003, p. 165-166).

A partir deste ponto de vista, percebemos que a proposta de uma educacao
coletiva e participativa, reivindicada pela OPIRR, desenvolvida de modo a “Organizar
para Educar e fortalecer® é apresentada como possibilidade alternativa de conquista
da autonomia para individuos e grupos étnicos no estado, se transformando em uma
fonte de esperanca para a superacdo do preconceito e discriminacdo, que resultam

na falta de acesso a servicos e direitos a cidadania, impostas pelos valores

universalistas da cultura nacional.

Para contrariar esta perspectiva, adotamos como propdsito a busca por fazer
evidenciar as vozes dos sujeitos indigenas, envolvidos com este multifacetado
fendbmeno coletivo de reflexdo. Em razdo deste motivo, nesse estudo, utilizamos
como alternativa a citacéo das vozes de professores indigenas associados a OPIRR,
de modo a clarificar a dindmica deste processo de aprendizagem da identidade
organizacional, enquanto proposta de formacao voltada para a autonomia do “Ser”

indigena.

poderem atuar em suas comunidades, desde que com o consentimento politico dos tuxauas,
responsaveis por fornecerem as autorizacdes a SEED através "Carta de Indicacao”.

*“Organiza para Educar e Fortalecer” representa o emblema defendido pela Organizagédo dos
Professores Indigenas de Roraima (OPIRR).
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Assim € que durante a realizacdo da pesquisa ficou evidenciado que para 0s
professores indigenas desta organizacdo, ocorre a preocupagao para que a escola
seja um instrumento a mais na luta pelo resgate de suas culturas, conservacao das

linguas maternas, costumes e modos de vida.

Notamos, igualmente, por meio dos dados levantados, que a concepcao de
educacdo para a autonomia do "Ser", passa necessariamente pela dimensao da
organizacado politica destes sujeitos. Pois que € a partir da mobilizacdo organizada,
fortalecida pelos movimentos sociais, que os povos indigenas de Roraima buscam
consolidar seus direitos, construindo alternativas para a realizagdo de acdes, cujas
metas estdo relacionadas a construcdo de referenciais e praticas em educacao

indigena diferenciada.

O que percebemos com essa pesquisa é que tanto os envolvidos com a
educacado indigena, como os proprios indigenas, abordam a questdo politica da
‘autodeterminacdo” como sendo um ato humano, que visa ao bem comum da
Civilizacao e Humanidade em geral, construido mediante a co-participacdo e co-
responsabilidade de todos e todas, dentro deste processo de tomada de consciéncia

coletiva.

Mas nao deixando de ser contraditéria, uma vez que a perspectiva sobre
educacdo indigena diferenciada e formal, ndo coaduna com a objetividade
funcionalista de Durkheim (2003) para o qual os sistemas de educacéo
representavam um mecanismo para a reproducdo da "ordem" nas sociedades
modernas. Pois que de acordo com este autor, a "coesao" e “solidariedade organica”
exigiam que a escola atuasse positivamente como instrumento para a reproducao da

cultura e manutencao do status quo em sociedade.

Assim, para que os sistemas funcionais da sociedade francesa pudessem
manter a ordem interna em seus padrdes contratuais de socializagdo, se exigia do
sistema organicista a imposicdo (coercdo) da homogeneidade cultural e,

consequente, universalizacdo dos padrdes e costumes para toda a sociedade.
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Ha, ainda, uma segunda perspectiva sociolégica, agora visualizada por Marx
(1983), que percebeu a escola como um aparelho ideolégico* para a manutencéo de
privilégios da classe burguesa. Esse instrumento ideoldgico conformaria as massas
assalariadas, as prerrogativas do sistema de privilégios, inculcado pelo sistema
capitalista, de modo a termos uma educagdo para a subordinacdo da classe
trabalhadora.

Nesse sentido € que para Marx (1983), a "infra-estrutura" representaria a base
material e econémica da sociedade, correspondendo aos meios de producédo e a
forca de trabalho do proletariado. J4 a "superestrutura” corresponderia a burguesia,
ao Estado e suas Instituicbes, tais como as escolas, que buscavam manter a
reproducdo da dominacdo, através de ideologias (idéias), usadas de modo a
assegurar que os trabalhadores e suas familias aceitassem as condi¢cdes de

exploracdo, ndo vindo a lutar por mudancgas em sua condic&o de vida.

Essa duas abordagens quando relacionadas ao fenébmeno da educacdo, nao
fazem referéncia as formas particulares para qual devam ser praticadas acbes de
educacéo indigena, tanto em relacao ao aprofundamento do conhecimento sobre as
especificidades étnicas, como em relacdo ao reconhecimento dos Estados as

praticas e manifestacdes culturais de alteridade.

Nesse sentido é que as acbes pertinentes a reproducdo das sociedades
tradicionais representam, neste aspecto, uma via de mao dupla, pois que se de um
lado esta seria uma ferramenta a mais na luta contra a discriminagdo e excluséo
social, de outro, temos que a educacao escolar ministrada aos povos indigenas pela
sociedade nacional, seria a responsavel por reproduzir entre esses diversos povos,
sobretudo, entre os jovens indigenas, profundas mudancas de comportamento a
partir de situacdes que favorecem a evasao escolar e o abandono de suas aldeias,
em decorréncia da situagdo de exposi¢cdo aos valores e expectativas da sociedade

envolvente.

*Para maiores aprofundamentos ver LOUIS ALTHUSSER sobre os “Aparelhos ideoldgicos do
Estado”. 2. ed. Trad. de Valter José Evangelista e Maria Laura Viveiros de Castro. Rio de Janeiro:
Graal, 1985.
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O resultado historico desse processo é o reconhecimento de que o modelo de
escolarizagdo que vinha sendo reproduzido dentro das escolas indigena se tornava,
sob este ponto de vista, entdo, um meio eficaz para a desarticulacdo da identidade

étnica e destruicdo das tradi¢cdes culturais desses povos (COSTA, 2005).

O contrario é a compreensdo do “processo de figuracado”, movido pela OPIRR
desde 1990, enquanto um conjunto de propostas para a construcdo de uma
educacdo indigena diferenciada, legitimada pelos proprios indigenas, a partir de
processos préprios de aprendizagem, tal como demonstra Elias (1994), ao afirmar
que:

[...] a interacdo entre as pessoas e os fendmenos reticulares que elas
produzem s&o essencialmente diferentes das interagbes puramente
somatérias das substancias fisicas. A caracteristica especial desse tipo de
processo, que podemos chamar de imagem reticular, é que, no decorrer
dele, cada um dos interlocutores formam idéias que ndo existiam antes ou
leva adiante idéias que ja estavam presentes (ELIAS, 1994, pp.29).

O que pudemos identificar € que o dialogo comunitario entre os diversos
representantes dos movimentos sociais que militam pela causa indigena neste
contexto, produzem uma pratica educativa e politica mediadora, indicando
igualmente ser relativa a autoridade possuida pelos professores indigenas, uma vez
gue o atendimento as demandas e necessidade de educacéo indigena diferenciada

dependem das vicissitudes vigentes no mundo politico dos "brancos".

E neste momento que o professor indigena passa a ser orientado em sua “agéo
social” (WEBER, 2004) de modo a que sua pratica pedagogica e militncia politica
possam ser capazes de efetivar, a0 mesmo tempo, processos de aprendizagem que

possam garantir a efetivacéo de direitos.

Como professor e pesquisador do campo educacional no estado de Roraima,
vejo a escola indigena como espaco onde se configura um acontecimento politico,
campo onde as diferentes etnias realizam confrontos de idéias a respeito de seus
modos de vida, tradices e costumes. E nesta heterogeneidade que o dialogo se faz
presente, criando de forma sui generis unidades organizativas ‘tipo ideal” a partir da
diversidade presente nas novas idéias, formas de resisténcia, organizacdo e luta
(WEBER, [1920] apud COHN, 1986, pp. 08).
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Foi a partir dessa perspectiva que interessou investigar qual o caminho de
militdncia politica trilhada pela Organizacdo dos Professores Indigenas (OPIRR)
enquanto unidade politica capaz de promover a participacdo e autonomia destes
povos, na construcdo da mediacao realizada entre a Secretaria de Estado da
Educacdo e Desportos (SEED) e as diferentes demandas educacionais

apresentadas pelas comunidades indigenas em Roraima.

Assim € que esta pesquisa se propds a compreender como a pratica politica
organizacional dos professores indigenas, enquanto processo dindmico e
sistematico de negociacédo, tem favorecido o dialogo para consolidacdo do modelo

de Educacéo Escolar Indigena Diferenciada em Roraima?

Nessa dissertacdo, compreendemos "praticas culturalistas” como uma acéao de
indigenizacdo sobre os efeitos do neocolonialismo imperialista, que incidem sobre
estas populacdes, em especial as da América Latina, que se afastando de
concepgdes perversas do positivismo discriminador, buscam por meio da
organizacdo da experiéncia e acdo humana a articulacdo de meta-praticas
discursiva. Tal como definido por Marshall Sahlins (1999, p.133) ao falar que "(...) o
culturalismo é a forma discursiva moderna das identidades indigenas em sua
relacdo com as alteridades globais-imperiais”. Esse processo de "indigenizacédo da
modernidade" por apresentar diferentes formas de resisténcia cultural, indica a esse
respeito que nao € possivel conhecer a priori, muito menos subestimar, o poder que
0os povos indigenas tém de integrar as forcas irresistiveis do Sistema Mundial

(Sahlins, 1997, p.64).

Desse modo € que, atualmente, a incorporacao de reivindicacdes no campo da
legislagdo e politicas publicas em educacdo, aponta para um movimento de
emergéncia de novas experiéncias escolares indigenas nos diversos pontos do pais,
que, por si s0, demonstram novas conjun¢cdes em que se evidenciam possibilidades,

contradicdes, conflitos e a ocorréncia reciproca de etnocentrismos.
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O desafio que se coloca é como traduzir as reivindicagbes indigenas e as
garantias legais ja disponiveis, em préticas pedagdgicas efetivamente adequadas

aos objetivos e identidades de cada populagéo indigena em particular.

Com este propdsito é que a base tedrica deste trabalho possui um referencial na
antropologia das ultimas décadas, interessada em compreender conceitos como
identidade, etnicidade e cultura, privilegiando aspectos das praticas e interacdes
culturais. Autores da Antropologia, tais como: Fredrik Barth (1976), Cliffort Geertz
(1972, 1997, 2001), Cardoso de Oliveira (1964), Marchall Sahlins (1997), Stuart Hall
(1996, 2003), Taylor (1994), Gasché (2010), Appiah (1994), Athias (2007, 2008,
2010), figuram como marcos tedrico no delineamento da pesquisa, tanto pela
lapidacédo dos conceitos, como pela forma como discutem e redefinem as nocdes

acima mencionadas.

Outro referencial teorico desta pesquisa estd ancorado em bibliografias
relacionadas a educacdo indigena, tais como: Candau (1997, 2005, 2010), Costa
(2005), Forquin (2000), Melid (1979, 2000), Tassinari (2001), Vieira (1999) em
articulagdo com a obra de Paulo Freire (1976, 1979, 1982, 1987, 1997, 2003, 2004),
por ressaltar a identidade cultural como ponto fundamental a ser considerado na
pratica educativa, levando em consideracdo a autonomia destas populacées;
também, por afirmar a dimensdo politica da educacdo como momento em que a
assuncado ou nao de identidades, estaria envolta na figuragdo de uma dimenséo

politica.

O caminho metodoldgico percorrido com esse estudo foi o da pesquisa
bibliografica e documental, com enfoque etnografico em duas dimensdes: uma
apoiada no conjunto de dados e vivéncias sistematizadas em documentos e
bibliografias de outros trabalhos e pesquisas, que foram sendo organizados e
analisados sistematicamente, tais como os dados do CIDR, SEED, DIEI, OPIRR e

reportagens jornalisticas locais.

Desse modo, os dados da pesquisa foram selecionados a partir de discursos e
documentos publicos, coletados em diversas fontes: tanto de liderancas, quanto de

técnicos que trabalham com educacdo indigena na SEED/DIEI. Mas igualmente
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enriquecedor foi o didlogo mantido durante esse percurso com a Secretaria Titular
da Secretaria Estadual de Educacdo e Desporto de Roraima Sra. Lenir Rodrigues
Veras® que prontamente aceitou colaborar com a pesquisa, fornecendo
pessoalmente dados e informacdes necessarias a compreensdo do campo da

educacao no estado.

A etnografia realizada durante reuniées da OPIRR® em Boa Vista e no interior
do estado, utilizou a observacéo participante para o trabalho de coleta de dados em
congressos’, GT's®, eventos culturais, visitas previamente agendadas a OPIRR e
DIEI, resultando na aplicacdo de 37 (trinta e sete) questionarios com questdes
objetivas e abertas, que fora elaborado de modo a obter informacoes
complementares sobre a organizacdo, durante a realizacdo da XX Assembléia Geral
dos Professores Indigenas de Roraima, realizada na Comunidade do Araca, Terra

Indigena Araca, ocorrida em marco de 2013.

Os questionarios aplicados durante a realizacdo desta assembléia de
professores representaram uma amostra de 3,06% da populacéo total de 1.206 (um
mil duzentos e seis) participantes presentes ao evento®, dentro de um universo de
1.504 (um mil quinhentos e quatro) professores indigenas e nado indigenas, que
atuam nas escolas do estado de Roraima, de acordo com dados fornecidos pela
Divisdo de Educacao Escolar Indigena (DIEI/SEED).

Foi desse modo que a escolha dessa alternativa metodolégica possibilitou um

olhar sobre a educacao a partir da perspectiva dos préprios professores indigenas,

® Importante considerar a sensibilidade e o esforco desempenhado por esta secretaria de estado em
Roraima quanto as conquistas que envolvem a educacao indigena. Entre os projetos desenvolvidos
estdo a parceria para a implantacdo do Projeto Tami’kan de formacdo para o magistério indigena;
Articulagdo do Estado de Roraima e UFRR para implantacdo do Nucleo Insikiran, bem como
iniciativas pioneiras como a publicagdo de editais seletivos especificos para professores indigenas,
ou ainda, a publicacéo de materiais didaticos produzidos em lingua materna.
®Para esta finalidade ver: PRESTES, Lauro José de Albuquerque. Povos Indigenas e Educag&o:
construindo préaticas de respeito a diversidade em Roraima. In: IV Jornada de Estudos sobre
Etnicidade de Pernambuco, 2011, Recife: 2011. v. IV. p. 01-76.
'"PRESTES, Lauro José de Albuquerque. Educacdo e Diversidade em Contexto Intercultural: a
importancia da OPIR para a consolidacdo da educacédo indigena diferenciada em Roraima/RR. In:
Semana de Integracdo Universitaria: V Seminéario de Graduacdo (SEG), VII Encontro de Extensao
ENEX) e X Encontro de Pesquisa e Inicia¢éo Cientifica (EPIC), Boa Vista: EDUFRR, 2011. v. X.
Grupo de Trabalho “Educacéo Indigena e Interculturalidade”, ocorrido durante a realizacdo do llI
Seminario Nacional de Educacao Inclusiva, com tema: Incluséo e Diferencas: ressignificando
conceitos e praticas. Boa Vista/RR: UFRR, de 08 a 10 de agosto de 2012.
° Também foi contabilizada a presenca de 771 (setecentas e setenta e um) criancas indigenas nesse
referido evento.
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que produzem representacdes sobre as praticas que desempenham, tendo como

fundamento a¢bes organizadas que exercem e ajudam a construir.

Os objetivos especificos dessa pesquisa indicaram os procedimentos que foram
seguidos para o alcance do objetivo geral, a saber: a) Descrever o processo de
construcdo de praticas culturais em educacdo escolar indigena no Estado de
Roraima a partir da dindmica organizacional da OPIRR; b) Analisar discursos
relacionados a periodizacdo histérica do campo intercultural de educacgédo indigena
em Roraima; c) Interpretar a autonomia relativa da OPIRR em sugerir processos
préprios de aprendizagem indigena, em dialogo com o sistema de educacéo escolar

praticado no estado.

O conteudo foi organizado em 04 (quatro) capitulos. O primeiro traz informacdes
sobre as énfases multiculturais presentes na acao historica dos movimentos sociais
indigenas por educacdao na América Latina e em Roraima. Devo advertir que neste
capitulo ndo busco privilegiar o simulacro histérico do colonizador, mas sim as
conquistas democraticas dos movimentos sociais indigenas por educacao, na busca

por autodeterminagcdo em seus processos proprios de aprendizagem.

No segundo capitulo, sdo abordadas praticas culturalistas que permeiam o
didlogo intercultural de analise do Estado brasileiro. A problematica de
reconhecimento das identidades étnicas representa um significativo desafio aos
Estados-Nacao contemporaneos, tanto em relacdo aos aspectos normativos da
legislacdo, quanto ao atendimento das especificidades da pratica educativa
diferenciada.

Ja no terceiro capitulo, serd apresentada uma analise sobre a importancia do
protagonismo indigena quanto a consolidacdo de propostas que favorecam o
fortalecimento dos diretos destas populacdes indigenas no estado de Roraima.
Assim, demonstramos que a organizagdo politica destas sociedades, somente se
torna possivel, enquanto produto do esforco coletivo realizado em reunides e

assembléias de professores.
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No quarto capitulo € descrita a realidade apresentada pelo contexto educacional
indigena no estado, evidenciando personagens e falas que participam da construcéo
da educacéo diferenciada em Roraima. Desse modo, sao feitas consideracfes sobre
0 aspecto positivo acionado pela identificacdo étnica do ser indigena, professor e
militante, quanto a busca por autonomia em seus processos proprios de
aprendizado, evidenciando igualmente as respostas politicas elaboradas pela
OPIRR quanto aos desafios liberais posto a consolidacdo de um modelo aberto de

educacao.

Vale ressaltar que o contexto que envolve as relagfes interculturais étnicas dos
povos indigenas com a sociedade nacional é extremamente conflitiva em Roraima,
situacdo que expde pesquisadores a problemas e conflitos de ordem pessoal e
institucional, o que reflete na visualizacdo de lacunas e indefinicbes sobre algumas

tematicas e demandas postas pela OPIRR enquanto movimento social organizado.

Desse modo, esta pesquisa pretende contribuir com subsidios para a reflexédo
sobre 0s processos educacionais que estdo sendo construidos por populacdes
indigenas, mais especificamente, o contexto educacional de articulacdo da OPIRR a
partir da perspectiva da identidade étnica.

Com isso, espero por a disposicdo de estudiosos do assunto em geral, e dos
povos indigenas em particular, um estudo que possa propiciar o esclarecimento de
parte das probleméticas indigenas, ainda nao totalmente elucidadas, mas
importantes para a compreensao da existéncia futura desses povos e da sociedade

brasileira.

E apropriado dizer, ainda, que esta pesquisa Se caracteriza como em
constituicdo, com muitas questdes em aberto, muitas interroga¢gdes e um campo de

novos questionamentos a serem desenvolvidos.
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CAPITULO |: Multiculturalismo e a Histéria Organizacional dos Movimentos

Sociais por Educacéao Indigena Diferenciada

Este capitulo busca abordar os intersticios enfrentados por educadores e
liderancas do movimento indigena, na luta pela consolidacdo de um "modelo aberto
de educacédo indigena" (CANDAU, 2005), dentro do sistema de ensino brasileiro,
que seja capaz de incorporar as especificidades culturais de populacbes
etnicamente constituidas, reconhecendo o direito a diferenca frente a sociedade

nacional.

1.1 - Multiculturalismo e Interculturalidade: dois aspectos de um mesmo dilema

A intencdo de escrever esse capitulo foi motivada pela possibilidade em buscar
compreender e desconstruir 0s argumentos morais responsaveis por oprimir e
marginalizar individuos e comunidades étnicas inteira. Tal como uma tentativa, ao
menos no papel, de evidenciar as vozes daqueles que foram vitimas do
silenciamento ao longo da histéria de formacao do povo brasileiro, como resultado

de simulacros construidos sobre suas culturas.

Vozes que reivindicam historicamente o reconhecimento da legitimidade de
suas tradicbes e identidades. Discursos que gquestionam o projeto capitalista de
modernidade a partir da imposicao politica e econdmica dos paises desenvolvidos,
na busca em romper com a logica da excluséo, através do dialogo promovido com

outros agentes da sociedade.

E precisamente neste sentido, de acordo com Candau (2005), que o debate
multicultural sobre a democracia na América Latina nos coloca diante de sujeitos
histéricos que foram massacrados, souberam resistir e continuam até hoje afirmando
fortemente suas identidades em nossas sociedades, uma vez que nossa formacéo
historica estd marcada pela “(...) eliminagéo fisica do ‘outro’ ou por sua escravizagéo,
formas violentas de negacdo de sua alteridade... a partir de uma situacdo de
relacbes de poder assimétricas, de subordinacédo e acentuada exclusdo” (CANDAU,
2005, p.14-15).
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Neste caso, se estamos querendo compreender as diferengas culturais a partir
de um contexto histérico particular, temos que ser capazes, a0 mesmo tempo, de
negar todas as formas de padronizacdo (universalismos), significando lutar contra

todas as formas de desigualdade e discriminacao presentes nestas sociedades.

Assim € que o multiculturalismo €, por um lado, um dado da realidade, pois
vivemos em sociedades multiculturais. Por outro, supde uma tomada de posi¢cao
frente a esta realidade, tanto do ponto de vista tedrico, como das préaticas sociais

educativas.

Por esta razéo foi que langamos méao da alternativa em utilizar leituras tedricas
sobre multiculturalismo e interculturalidade, enquanto plataforma privilegiada para
observacdo, do padrdo de interacdo destas etnias indigenas com a sociedade

nacional, figurada em Boa Vista.

N&o é dificil identificar os entraves e conflitos apresentados pelo sistema publico
de educacdo no estado, em especial a politica de educacéo indigena diferenciada,
frente as demandas apresentadas. Mas, também, € igualmente contraditério nédo
demonstrar que muito se avancou em educacao indigena no Estado de Roraima, em
grande medida fruto da dinamica de militAncia politica das véarias organizacdes que

exercem pressao a partir desta sociedade.

Candau (2005), argumentando a respeito da afirmagéo de identidades étnicas
dentro de contextos onde ocorrem conflitos, nos diz que a “educacgéo intercultural”
contribui com o didlogo das diferencas ao se situar no confronto entre visdes
diferencialistas de identidade, favorecendo processos radicais de reivindicacao das

particularidades culturais especificas.

Esta autora considera o ‘interculturalismo” uma perspectiva que influencia a
educacao indigena em todas as suas dimensodes, proporcionando uma dinamica de
critica e autocritica, que valoriza a interagdo e a comunicagao reciproca entre

sujeitos e grupos culturais. Logo, temos que a “interculturalidade” deve:

Orientar processos que tém por base o reconhecimento do direito a
diferenca e a luta contra todas as formas de discriminacdo e
desigualdade social. Tenta promover relagdes dialogicas e igualitarias
entre pessoas e Qrupos que pertencem a universos culturais
diferentes, trabalhando os conflitos inerentes a essa realidade. N&o
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ignora as relacdes de poder presentes nas relagBes sociais e
interpessoais. Reconhece e assume os conflitos, procurando as
estratégias mais adequadas para enfrenta-los (Candau, 2005, p.32).

Neste sentido é que a educacdo intercultural romperia com uma ‘visdo
essencialista” de cultura e das identidades culturais, partindo da afirmacédo de que
nas sociedades em que vivemos, 0s processos de hibridizacao cultural sdo intensos
e mobilizadores da constituicdo de identidades abertas e permanentes, em
constante processo de apropriacao e negociacao, frente aos desafios impostos pela
l6gica globalizada.

Para esta autora, a educacdo intercultural, enquanto modelo aberto de
educacdo é “consciente dos mecanismos de poder que permeiam as relagbes
culturais, ndo desvinculando das questbes da diferenca e desigualdade, presentes

em nossa realidade e no plano internacional” (CANDAU, 2005, p.32).

Sob 0 mesmo ponto de vista, temos que o desenvolvimento desta abordagem
sobre educacado indigena e interculturalidade, utiliza categorias de andlise que
permitem perceber a configuracdo politica do Estado Nacdo brasileiro, a partir de
sua dindmica “multicultural” e “multinacional”, compreendendo um territério que

possui uma diversidade de culturas e popula¢des etnicamente constituidas.

Forquin (2000, p.61) considera que a aplicacdo do conceito de
“‘multiculturalismo” deve implicar na necesséaria captacdo e andlise do sentido
“descritivo” e “normativo-prescritivo” do termo, compreendendo a expressao a partir
da situacédo ‘objetiva’ de cada contexto, no qual coexistem grupos de origem étnica
ou geogréfica diversa, linguas diferentes, com valores e adesdes religiosas™

também plurais.

A partir da técnica da observacdo direta e andlise do organograma e programacdo da XX
Assembléia dos Professores Indigenas de Roraima ficou evidente a adesdo de muitos professores
indigenas as religides de matriz protestante. Entre as vérias igrejas que mais influéncias exercem
sobre estas populacdes indigenas no Estado de Roraima, as varias denominacdes evangélicas
dominam o campo. Necessario registrar, também, a proibicdo de professores indigenas de
trabalharem dentro das escolas indigenas em razao da ndo aceitacdo a conversao religiosa. Esta
tematica deve ser aprofundada por outros estudiosos do tema uma vez que configuram como
conflituosas as interagcBes entre os valores tradicionais e a incorporacdo de novas énfases
pentecostais.
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Em sua analise, este autor distingue dois tipos de multiculturalismo, um “aberto
e interativo” e outro “discriminador e defensivo”, considerando que a
interculturalidade se refere ao tipo aberto, que deve ser privilegiado na analise da

relacdo entre cultura e educacéo (2000, p.61).

Portanto, penso que a educacdo intercultural representa uma possibilidade
capaz de alimentar a construgcdo de um projeto comum, pelo qual as diferencas
sejam dialeticamente integradas. N&o figurando como um ideal roméantico, pois que
tal orientacdo se fundamenta na crenca de uma prética educativa que favoreca a

interacdo e negociacao cultural entre os diferentes.

1.2 - América Latina e o Desafio da Interculturalidade

Partindo deste ponto de vista, devemos considerar que as primeiras atividades
escolares ‘“para” os povos indigenas, ocorreram ha aproximadamente 5 (cinco)
séculos, e embora nas ultimas décadas os povos indigenas brasileiros tenham
conseguido significativas conquistas, diversos estudos apontam as dificuldades

enfrentadas por estas populacdes na América Latina (GASCHE, 2010, p. 117).

Com efeito, entre os maiores desafios apresentados a escola indigena dentro de
contextos permeados por interculturalidade, segundo Gasché (2010, p.117), esta o
de integrar em sua pratica, vivéncias comunitarias ndo somente a partir de
referéncias verbais, tal como demonstrada pela educacdo bilingle do “efeito
papagaio”, mas expressa-las avaliando o potencial de aceitagcdo positiva e
contextual por parte dos alunos, “desconsiderando o ponto de vista exterior,

imitativo-abstrato, submetido aos valores e prejuizos dominantes”.

Athias (2007), considerando a avaliacdo realizada por analistas das politicas
indigenistas na América Latina, nos diz que estes autores costumam indicar que o
surgimento do Estado moderno ocorreu paralelo ao reconhecimento oficial da
autonomia das populac¢des indigenas, “(...) o reconhecimento dos outros — dos

diferentes — como sujeitos” (Athias, 2007, p.25).
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Assim, temos que, se a condicdo sine qua non de constituicdo dos Estados
Modernos € o reconhecimento da dignidade e direitos individuais dos sujeitos
pertencentes a estes territorios, num pais de moralidade juridica positivista'* como o
Brasil, demonstra ser contraditéria a esperanca de figuracdo de uma sociedade com
maior equidade social, cujos principios fisicos primam pela universalizacdo e

padronizacao cultural.

E neste sentido que a perspectiva do “etnodesenvolvimento”, segundo este
autor, se colocaria como uma possibilidade de empoderamento para estas
comunidades, ao proporcionar o aumento da qualidade de vida e o fortalecimento
das identidades étnicas das populacfes indigenas, incluindo o respeito a vida do
outro, a aceitacdo de sua autonomia em todos os sentidos e, sobretudo, a aceitacao
de uma igualdade de condi¢es no dialogo (ATHIAS, 2007, p.24).

E estudando estes multifacetados aspectos do Estado moderno brasileiro,
contemporaneo, que devemos buscar reconhecer, de acordo com Manduldo (2003,
p.131), professor da rede estadual de ensino no Estado de Roraima, membro
integrante do Conselho de Professores Indigenas da Amazdénia (COPIAM), a
existéncia no Brasil de uma diversidade de povos, com aproximadamente 170
linguas indigenas, costumes e crencas particulares, “(...) fato este que nos proibe de

pensar 0os povos indigenas como dotados de uma Unica cultura, possuindo um Unico

modo de ser, uma uinica visdo de mundo”.

ESTADO DE RORAIMA

1.3 — O Contexto da Interculturalidade em

Roraima

Roraima € uma das 27 (vinte e sete) S G

unidades Federativas do Brasil. Passou a

Fonte: Site Oficial do Governo do Estado de Roraima

categoria de Estado em 05 de Outubro de

-

1988. Situado geograficamente acima da Linha
do Equador, no extremo Norte do pais. Possui fenbmenos naturais e culturais

dificilmente vistos em outros estados do Brasil.

! Para esta finalidade ver: GRIBOGGI, Angela Maria. A crise do positivismo juridico, da sociedade e
do Estado no século XXI e a contra proposta oferecida pelo método dialético. Curitiba: PUC/PR,
2010, (dissertacdo de mestrado).
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Seu nome foi escolhido em homenagem ao majestoso Monte Roraima, que
figura como divisor natural das trés nacdes vizinhas: Brasil, Venezuela, Guiana. A
palavra Roraima vem de origem indigena Patamona, “Roréim&” (Réroima), que
significa: “Monte Verde” (MACUXI, 2012).

Sua é&rea abrange um total de
225.116 km2 Limita-se ao

Norte, com a Venezuela; ao Sul,

ESTADO DE RORAMA

com os estados do Amazonas e
_ Par4; a Leste, com a Republica
n~ Cooperativa da Guiana e a
' Oeste, com o0 estado do
Amazonas e a Venezuela. Sua
capital € o municipio de Boa
Vista (IBGE, 2010).

Fonte: Site Oficial Governo do Estado de Roraima®?

Proporcgédo de Municipios segundo IBGE com pelo menos 01 (uma) Pessoa

Autodeclarada Indigena em 2010

Periodo 1991 2000 2010

Norte 64,4% 80,0% 80,1%
Nordeste 29,0% 59,1% 78,9%
Sudeste 27,6% 63,3% 80,6%
Sul 39,3% 59,6% 75,8%
Centro-Oeste 47,8% 74,7% 89,1%

O Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) registrou, em 2010, um
aumento populacional no estado de Roraima na ordem de 39,10%, considerando os

altimos 10 anos. Em 2000, a populacdo era constituida por 324.397 habitantes,

2 Ver: http://www.rr.gov.br/index.php?option=com phocagallery&view=category&id=86&Itemid=241.
Acessado em 12/03/13.
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aumentando para 469.044 uma década depois, de acordo com o Uultimo dado
divulgado pelo IBGE.

Considerando o percentual de crescimento da populagéo indigena por Regides,
o IBGE também registrou aumento consideravel na propor¢cdo da taxa de “auto-
declarados” nos municipios da Regido Norte do pais, que apresentou a maior taxa

de crescimento de acordo com os indices apresentados por outras localidades.

Segundo a Fundac&o Nacional do indio (FUNAI), atualmente, no estado de
Roraima vivem cerca de 41.578 (quarenta e um mil, quinhentos e setenta e oito)
indigenas, divididos em 09 (nove) povos espalhados por todo o estado, provenientes
do tronco linguistico Karibe e Aruak. Séao eles: Wai Wai, Wamiri Atroari, Yanomami,
Yekuana, Macuxi, Patamona, Taurepangue, Wapichana e Ingarico, com 32 (trinta e

duas) terras indigenas demarcadas e homologadas.

O estado € composto por 15 municipios: Alto Alegre; Amajari; Boa Vista; Bonfim;
Canta; Caracarai; Caroebe; Iracema; Pacaraima; Normandia; Mucajai; Roraindpolis;

Sao Joao da Baliza; Sao Luis e Uiramuta.

Conforme o Plano de Etnodesenvolvimento do Territorio das terras indigenas
Raposa Serra do Sol e Sao Marcos (PEI), “Roraima é o estado que abriga a maior

populacéo indigena do Brasil” (2010, P.13).

Mesmo assim, considerando ser densidade populacional indigena,
proporcionalmente menor que a populagéo total do estado, esta se constitui como o
centro do argumento empregado pelos grupos de poder no Estado, que acusam esta
situacao de "inviabilizar" Roraima, por restringir, aproximadamente, 42% das terras

passiveis de serem exploradas pelos capitais privados (CRUZ & SANTOS, 1993).

Entre as dificuldades resultantes da falta de dialogo entre os diversos setores
envolvidos, de acordo com Cruz & Santos (1993, p.09) sobressai a situacdo de
dependéncia de Roraima em relacdo ao Governo Federal, ao qual pertencem: a) os
bens minerais e todas as riquezas do subsolo; b) as terras tradicionalmente
ocupadas pelos indigenas; €) os componentes de energia elétrica.
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Contrariando essas previsbes economeétricas, a expressao que possui a
Organizacdo dos Professores Indigenas (OPIRR) e outros movimentos sociais
indigenas locais e regionais, que lutam pela melhoria da qualidade de vida destas
populacdes em Roraima, tém sido referéncia para avancos e conquistas alcancadas
quanto a implementacédo de politicas publicas desenvolvidas pelo Estado brasileiro

neste contexto.

Nesse sentido, para o alcance de metas especificamente tracadas para a escola
indigena, sugeridas pelo MEC, por meio da Secretaria de Educacdo Continuada,
Alfabetizacdo e Diversidade e Inclusdo (SECADI) e a Coordenacdo Geral de
Educacéo Escolar Indigena (CGEEI) a SEED, através do DIEI, em articulacdo com a
OPIRR, nado tem medido esfor¢os coletivos quanto a superacdo das contradicfes e
conflitos que perfazem a fase de elaboracéo dos referenciais e principios que devem

nortear a educacao indigena diferenciada em Roraima.

Esta evidéncia pode clarificar o fato de que estes novos processos de pressoes
politicas, exercidas atualmente pelas comunidades indigenas em escala local e
global, servem para corroborar o argumento de Shalins (1979), para o qual

assistimos um momento de:

(...) florescimento, caracterizado como uma f‘indigenizagdo da
modernidade’, tendo como fundamento uma nova definicdo da
tradicBo a partir dos mecanismos organizacionais de sua
transformacéo, adaptada ao esquema cultural existente, o que nos
impede de (...) subestimar o poder que os povos indigenas tém de
integrar culturalmente as forgas irresistiveis do sistema mundial
(Shalins,1979, p.64).

Mas ndo sem ressalvas, pois estes movimentos culturalistas contemporaneos,
nao Sao menos genuinos por estarem associados a um envolvimento pratico, uma
vez que o agenciamento movido pela OPIRR mostra que qualquer organizagéo
indigena que reivindique educacéo diferenciada e especifica, deve saber respeitar

suas tradicoes e valores culturais.

Ademais, segundo Athias (2007, p.18), € necessario compreender a “identidade
étnica” dentro de um campo onde €& possivel articular diferentes elementos e

subjetividades, de modo a possibilitar uma permanente “re-escrita” da historia destes
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povos, em decorréncia de seu movimento relacionado ha um tempo e um espago de

negociacéao (p.18).

Deste modo é possivel perceber que as novas articulacdes para a producéo de
outros sujeitos até entdo ignorados, resultaram na criacdo de novas fronteiras de
negociagao intercultural, que possibilitam a evidenciacdo de identidades até entdo

negligenciadas, dentro da atual estrutura de poder legitimada no Estado de Roraima.

Mais além desta nova articulacdo politica, o que € teoricamente inovador e
politicamente crucial € a necessidade de ultrapassar as narrativas de subjetividades
originarias e essencialistas, focalizando atencdo nos momentos ou processos que
sdo produzidos pela articulacdo das diferencas culturais (HALL apud ATHIAS,
[1996]; 2007, p.18).

Essa constatacdo esclarece o que Fredrik Barth (1997), ja havia enunciado, ao
nos dizer que %..) as formas contemporédneas de articulagdo, por serem
predominantemente politicas, ndo retira seu carater étnico. Tais movimentos
politicos constituem novos modos de fazer com que as diferencas culturais sejam
organizacionalmente relevantes” (BARTH apud SHALINS, [1976: p.34]; 1997,
p.131).

Logo, entendo que a perspectiva intercultural de interacdo favorece a critica e
autocritica do modelo de educacdo praticado no estado de Roraima, buscando
evidenciar, sobremaneira, o transcurso histérico percorrido desde 1977 a 1997, com
realizacdo da | Assembleia Geral dos Povos Indigenas de Roraima, e apos 20 (vinte)

anos de luta etnopolitica com a assembléia indigena “Ou Vai ou Racha™

, quando
foram trilhados os primeiros passos na luta pela efetivacdo de um sistema aberto de
educacdo em Roraima, ancorado na reivindicacdo do direito a diferenca, em
contexto onde ainda afiguram relagbes assimétricas de desigualdade e injustica

social.

'3 prémio Valor Documental da Organizagdo Nacional de Cinema e Video de Cuba, no VI Festival de
Cinema e Video dos Povos Indigenas, Guatemala, 1999.
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E por este motivo que em contextos assimétricos como este, atuam no Estado
de Roraima ONG’s em defesa dos direitos indigenas, tal como exemplo a ONG

norueguesa “Video nas Aldeias™

(Au'we), que passou a apoiar e empoderar
populacdes indigenas em Roraima através do desenvolvimento de programas em
comunidades indigenas, interessadas no intercambio de experiéncias com outros
povos, assim como na revisdo de sua imagem e representacdo junto a sociedade

brasileira e internacional, incorporando o uso do video em seus projetos.

O uso do video permitiu que estas comunidades indigenas, selecionassem e
fortalecessem suas manifestagbes culturais, com objetivo de conservar para as
futuras geracdes e a sociedade nacional, instrumentos em educacdo adaptados as
formas tradicionais de producdo e transmissdo cultural, tendo por fundamento a

forca da palavra e o registro da meméria oral.

Com esse proposito foi que a difusdo de filmes em lingua materna a partir de
1998, sobre a tematica das demandas indigenas para um publico internacional,
pressionou o Estado brasileiro, em especial o estado de Roraima, a reconhecer que
as escolas indigenas tinham o direito a um sistema aberto de educacéo, capaz de
atender as especificidades culturais das populacées culturalmente diferenciadas™.

Além disso, produzir e possibilitar o acesso a conteudos sobre a realidade
indigena nas escolas brasileiras é fundamental para a formacdo de um novo olhar
sobre os povos indigenas através da desconstrucdo de preconceitos, pois que o
resultado desses trabalhos revelou ser um poderoso instrumento de conscientizagao

para a sociedade envolvente.

Em razdo dos argumentos anteriormente apresentados, percebo que as

iniciativas em educacdo escolar indigena diferenciada, praticadas no campo

Y Em abril de 1997, os indios Macuxi do norte de Roraima comemoram vinte anos do movimento
pelo reconhecimento da area indigena Raposa Serra do Sol onde vivem cerca de treze mil indios.
Para a festividade, os estudantes da escola indigena encenam os epis6dios mais importantes de sua
historia e luta, comentados por seus protagonistas. O documentario foi concluido com a participagéo
dos habitantes da aldeia Maturuca, sede da resisténcia Macuxi, durante oficinas de edi¢cdo e desenho
animado. 31min. / Makuxi, 1998.

B Ver site: Video nas Aldeias. Equipe VNA. Diretor Vincent Carelli
<<http://www.videonasaldeias.org.br/2009/video.php?c=38>>.
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educacional em Roraima, buscam promover o aperfeicoamento do didlogo
intercultural, de modo a obterem o reconhecimento dos direitos sociais das
populacdes indigenas, buscando na medida das dificuldades, cumprir com a
legislacdo pertinente a orientacdo do Ministério da Educacdo (MEC) em sua
RESOLUCAO/CNE/CEB N° 3/99, que dispde sobre a necessidade do
reconhecimento, por parte do sistema de ensino brasileiro, das “(...) formas de
producéo de conhecimento, processos proprios e métodos de ensino-aprendizagem;
E (...) o uso de materiais didatico-pedagdgicos produzidos de acordo com o contexto

sécio-cultural de cada povo indigena...” (art.3°,8 lll — VI).

Tal como estabelece a Constituicdo Federal brasileira nos Artigos 210 e 217, ao
prever que a educacao diferenciada deve ser capaz de garantir as comunidades
indigenas o direito a utilizacdo de suas linguas maternas e 0 respeito aos processos
proprios de aprendizagem, abrindo possibilidades a oferta de uma educagéo escolar
especifica que atenda as necessidades socio-culturais, fazendo cumprir o
ordenamento juridico péatrio sobre a questdo, ao reconhecer que: "(...) 0 ensino
fundamental sera ministrado em lingua portuguesa, assegurado as comunidades
indigenas também a utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios de

aprendizagem" (art. 210, 82). E ainda, que:

(...) sdo reconhecidos aos indios o direito a sua organizagdo social,
costumes, linguas, crencas e tradi¢cbes, e os direitos originarios sobre as
terras que tradicionalmente ocupam, compelindo a unido demarca-las,

proteger e fazer respeitar todos 0s seus bens culturais. (art. 231, 88).
Seguindo este modelo normativo, segundo argumentacdes de Candau (2005),
temos que a “educacéo intercultural”, tal como consolidada na CF, deve orientar
processos que tenham por base o reconhecimento do direito a diferenca e a luta

contra todas as formas de discriminacéo e desigualdade social.

Para esta autora, trata-se de um processo permanente, sempre inacabado,
marcado por uma deliberada intencdo em promover uma relagdo democratica entre

grupos envolvidos dentro de um mesmo territorio (2005, p.32).

E com este enfoque que considero como alternativa pratica a educacio
diferenciada, tal como a perspectiva do dialogo intercultural, a necessidade em
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orientar as novas geracdes de educadores indigenas, de modo a colaborar na
construcdo de uma sociedade democrética, através da capacidade de articulacdo de
politicas de igualdade, com politicas de reconhecimento das identidades e

especificidades culturais.

No proximo capitulo, serd abordada a possibilidade de mudanca social a partir
do projeto de desenvolvimento de um modelo de educacédo indigena diferenciada,
construida por esta organizacado indigena em Roraima, considerando a importancia
do dialogo intercultural, como ferramenta na mediacdo de conflitos ao longo da
trajetdria de busca por autodeterminacao.
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CAPITULO II: DIALOGO INTERCULTURAL E PRATICAS CULTURALISTAS EM

RORAIMA

Desconsiderando o simulacro do colonizador, que historicamente demonstrou
possuir mecanismos de dominacdo e exploracdo das populacbes indigenas,
incluindo Roraima, prosseguimos neste capitulo evidenciando a forma como os
movimentos e organizacdes sociais indigenas constroem coletivamente seus
proprios processos educativos, objetivando a preservacdo de suas linguas maternas

e identidades culturais.

2.1 Neoliberalismo, Estado Positivista e Desigualdades Sociais

De acordo com Silva (2004) os primeiros movimentos de contestagcéo
culturalista surgiram na Europa, inicialmente, a partir da descrenca na legitimidade
dos Estados, a qual foi intensificada pela crise da representacao politica a partir da
década de 1980, como decorréncia da ruptura nos lagos que uniam o individuo aos
Estados nacionalistas.

Foi a partir da nova politica liberal de mercado, que pds fim ao modelo do
"Estado do Bem Estar Social", que emergiram as primicias da desagregacao e
desordem social, em razdo da dependéncia dessas sociedades em relacdo ao
Estado (SILVA, 2004, p.12).

Assim € que, os altos indices de desemprego e exclusdo social, foram os
responsaveis pelas reacbes centripetas de reivindicagdo por identidades

socialmente organizadas.

Este fendbmeno de resisténcia a dominagcdo neoliberal privilegiou e, ainda,
motiva, alguns teoricos das Ciéncias Sociais a enfatizarem a ascendéncia étnica
como um importante aspecto que determina o grau e o nivel de aceitagéo cultural a

gue pessoas estao sujeitas a partir das sociedades modernas Ocidentais.
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Nesse sentido, Hall (1996) afirma que a cultura figura como locus onde se
estabelecem as divisfes sociais, mas também é nela que se constitui 0 meio em que
elas podem ser contestadas. E na cultura que se da a luta pela significacdo dos

valores tanto de dominacdo quanto de resisténcia e libertacéo.

Foi assim que, mais recentemente, os povos indigenas perceberam que a
educacao escolar, que outrora, serviu para os interesses da sociedade envolvente,
agora, serve como instrumento na luta pela conquista de sua autonomia e liberdade,
tal como assinalado por Hall (2003), quando nos diz que “(...) a cultura é o local por
exceléncia das manifestacOes de opressdo e escravidao, acomodacédo, dominagao,

mas, também, é nas culturas que o caminho da libertacdo e da autonomia, €
configurado” (HALL [2003] apud COSTA, 2005, pp.26).

E na cultura que os grupos subordinados tentam resistir & imposicdo de
significados que sustentam os interesses dos grupos dominantes. Com estas
ponderacbes podemos ressaltar que aquilo que é destacado comumente como
cultura, se configura como um dos condutores das desigualdades em nosso meio

social.

Taylor (1994) parte da compreensdao de que os Estados democréticos
Ocidentais contemporaneos, ao introduzirem as ‘“politicas de reconhecimento”
igualitario entre seus principios constitucionais, assumiram formas de exigir um
estatuto igual de direitos para as diversas culturas e individuos em seus territérios,
que acabaram por acirrar as contradi¢cdes sobre os fundamentos da politica da “‘igual

dignidade”. Pois que de acordo com este autor:

(...) a igualdade de estima exige uma unidade coesa de objetivo que
parece incompativel com qualquer tipo de diferenciagdo. Onde quer
gue domine, seja sob a forma de pensamento feminista ou de politica
liberal, a margem para reconhecer a diferengca é extremamente
pequena (Taylor, 1994: p.71).

Em um Estado como o brasileiro, cuja tbnica positivista se faz presente em
praticas universalistas, homogeneizadoras, fisiolégicas e corporativas, a
identificacdo dos liames entre a dignidade individual e a de grupos, por vezes se

apresenta como profundamente contraditéria.
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Neste sentido e em conformidade com o foco dessa pesquisa, nos referimos a
Khan (1994) ao dizer que um dos maiores responsaveis para que o processo de
reproducao social da ordem capitalista, apoiado na exploracéo, se expandisse entre
as populacdes indigenas brasileiras, foi o0 modelo de educacédo conhecido como
"educacao escolar indigena" que se formulou e executou, tendo como referencia o

sistema formal de educagé&o escolar.

Neste sentido é que as organiza¢des e movimentos sociais que militam por uma
educacao diferenciada, buscam consolidar a sui generis proposta de manter
preservados os saberes e conhecimentos acumulados, como condi¢cdo necessaria a
manutencdo de suas énfases e praticas culturais, a serem ensinadas através da

escola.

A resposta a esta questao passa, necessariamente, pela revisdo das propostas
apresentadas pela matriz educacional brasileira, vista por muitos como Unica e que
deveria ser incorporada pela educacédo indigena, como modelo de organizacéo

escolar pré-fabricado.

Esta matriz, vista pelos povos indigenas como um modelo educacional
universalista, utilizada para adequar os povos indigenas a realidade dominante é
denunciada por Santaré (1988), professor e pedagogo indigena, ao se pronunciar no

| Encontro Indigena do Médio Solimdes, quando nos diz que:

(...) a escola atual pode ser positiva ou negativa. Pode fazer com que
esquecamos nossa cultura, nossa lingua. E importante que o processo da
escola seja indigena, para manter 0s nossos costumes, para ensinar a
nossa lingua. Precisamos do conhecimento do mundo indigena e do branco
(SANTARE, 1988, p.08).

Esta argumentacdo coaduna com a proposta da educacédo diferenciada que
reivindica a participacdo das populagdes indigenas nas construcbes coletivas
relacionadas a este campo educacional, assim como indica de que modo podem ser
desenvolvidas alternativas de manutencéo destas fronteiras culturais através da
educacdo, bem como dos diversos modos de apropriacdo da lingua portuguesa,

para as mais diversas finalidades de intera¢cées com a sociedade nacional.

Para entender melhor a dinamica da aprendizagem relacionada ao campo da

educacado diferenciada, utilizamos nesse estudo os ensinamentos de Paulo Freire
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(1982) como referencial bibliografico de modo a fundamentar a argumentacéo sobre
o dialogo cultural movido por esta organizacdo. Seu pensamento critico, idéias e
atitudes influenciaram o cenario educacional brasileiro para o enfrentamento da
tradicdo colonialista e alienante que norteava a educacdo convencional que se

impunha como unica.

Dos encontros de Paulo Freire com os povos indigenas, esse autor deixou claro
que somente enquanto seres livres € que esses povos poderiam construir sua
propria autonomia, devendo entender esta categoria como uma acao centrada na
liberdade em relacdo ao ‘“outro”, a partir de uma relagdo de comunhdo e nao

exploracao.

E por esta raz&o que o referencial dessa pesquisa foi construido de modo a fazer
dialogar Freire (1982) com outros autores, tais como, Tassinari (2001), que escreve
ser adequado definir as escolas indigenas como “espaco-fronteiras”, compreendidas
como lugares de transito, articulacdo e troca de conhecimentos, assim como

espacos de redefinicdes das identidades de grupos envolvidos no processo.

E preciso, entdo, pensar uma educacdo escolar diferente da adotada pela
sociedade nacional, limitada por se realizar somente em sala, com pouca
participacdo da comunidade e longe da vida. Com esse propésito foi que Paulo
Freire refletiu e contribuiu de maneira significativa para que esse processo de
descolonizacao ocorresse, considerando a escola como um espaco significativo para
a construcdo da autonomia dos sujeitos histéricos, diferentemente do contexto de

quatro paredes de uma sala de aula convencional.

2.2. A Escola Indigena e o Desafio da Diversidade

Com este sentido é que o debate contemporaneo sobre as politicas de
reconhecimento da identidade contemplam autores que ndo cansam de evidenciar
controvérsias e tensdes em alguns dos principios evidenciados pela doutrina liberal,
principalmente, os relacionados com o fenbmeno da educacdo. Esta discusséao é
motivada pela problemética do reconhecimento da diversidade, num contexto

cingido pelo avanco da globalizacao.
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Geertz (2001) nos diz que ao pensarmos esse processo contraditorio,
principalmente, quando novidades s&o pronunciadas pela boca de um antropdélogo,
estas indicacdes apontam para algo cultural e politicamente contemporaneo. Pois
que “(...) os atrativos da surdez ao apelo de outros valores e de uma abordagem do
tipo ‘relaxe e goze’ a respeito do aprisionamento pessoal na propria tradicédo cultural

s&do cada vez mais celebrados no pensamento social recente” (2001, p.71).

As tensdes que emergem nos sistemas de educacéo, por consequéncia deste
fenbmeno, interessam aos antropblogos e socidlogos como evidéncias para a
compreensao da homogeneidade imposta pela moralidade burguesa e o senso
comum, a partir de um excesso de valores apresentados por grupos e comunidades
étnicas, o que torna dificil a relativizagdo do padrdo etnocéntrico defendido por

grupos sociais particulares.

E neste sentido que analisar a questdo das diferencas, em sociedades que
privilegiam a reproducdo dos sistemas culturais, com énfases num padrao

homogeneizador revela-se, por vezes, completamente contraditorio.

A manutencdo rigida das fronteiras dos grupos de identidade tem exigido
atualmente da antropologia, uma reflexdo sobre o sentido da acdo dos sujeitos
sociais inserido em um contexto em interacdo, a partir do continunn de interacéo

entre os limites do “enfraquecimento moral” e a ‘“reivindicacdo por reconhecimento
de suas identidades (GEERTZ, 2001).

Este guestionamento tem levado Taylor (1994, p.45) a compreensdo de que a
énfase coletiva na manutencdo de um padrao rigido de interacdo gera tensées em
relacdo ao reconhecimento da identidade social dos sujeitos, indicando que o nao
reconhecimento ou o reconhecimento incorreto podem %...) afetar negativamente,
por ser uma forma de agressao, reduzindo a pessoa a uma maneira de ser falsa,

distorcida, que a restringe”.

Por consequéncia, temos que o0 ndo reconhecimento ndo somente implica uma
falta de respeito para com o individuo, mas também pode marcar suas vitimas de
forma cruel, subjugando-as através de um sentimento incapacitante de édio contra
elas mesmas. Por isso, o0 respeito devido ndo é um ato de gentileza para com 0s
outros. E uma necessidade humana vital (TAYLOR, 1994, p.45).
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A respeito do conflito entre os direitos individuais e coletivos, evidenciado a
partir da problematica de legitimacdo dos Estados Democréaticos Modernos, importa,
ainda, assinalar a forma como duas concepcdes de direitos em contexto liberal
entram em conflito, através de infindaveis debates constitucionais que se

desenvolveram no Ocidente nos ultimos séculos.

Desse modo, percebo que a alternativa em adotar objetivos coletivos em
nome de um grupo nacional, também, pode ser visto como inerentemente
discriminatorio. Pois que quando relacionados ao sistema de educacdo “(...) os
objetivos coletivos podem implicar restricbes ao comportamento dos individuos,
restricdes essas que violam seus direitos” (1994, p.75).

A descricdo deste tipo de problematica educacional, necessariamente, leva ao
questionamento das implicacfes sociais e educacionais que uma visdo assimétrica
de identidade revelaria para a constituicdo destes sujeitos étnicos, em dialogo
permanente com a realidade escolar, o sistema de educacdo e a sociedade

nacional.

Neste caso, de acordo com Vieira (1999), é que se faz necessario incrementar
nos sistemas educativos modernos cada dia mais multiculturais, a valorizagdo de um
paradigma alternativo de comunicacdo para a educacdo e, em geral para toda a
sociedade, “de modo a que nao transformemos o direito de sermos diferentes em

entraves culturais” (1999, p.152).

Desse modo € que o conceito de interculturalidade, segundo Vieira (1999), deve
implicar em nocdes de reciprocidade e troca no contexto da aprendizagem, na
comunicacdo e nas relagcbes humanas, entendendo que 0 que se comunica,
sobremaneira, “‘ndo sdo as identidades nacionais ou culturas locais, mas antes as

pessoas portadoras de uma identidade cultural dinédmica” (VIEIRA, 1999: p. 151).

A importancia do sentido pratico da educacéo na preservacdo da memaoria passa
a ser uma prioridade quanto a preservacdo do patriménio cultural dos grupos
envolvidos com este processo dinamico. A seguir o texto aborda como ocorreu esse
processo de construcdo dos referencias norteadores da educacdo indigena, cujas
interfaces estdo diretamente relacionadas ao reconhecimento das énfases culturais

apresentadas pelas diferentes identidades.
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2.3 Educacéao Escolar Indigena e Praticas Culturalistas

E partindo desse ponto que Vieira (1999, p.151) busca compreender as
reflexdbes e estudos sobre a Educacdo Escolar Indigena que em geral, sao
realizados, hodiernamente, a partir de trés tipos distintos de abordagem, a saber: 1)
A educacdo escolar como espaco ocidental que ameaca a sobrevivéncia e a
identidade indigena; 2) como espaco de reelaboracéo de significados e identidades,
de acordo com a propria cultura indigena; 3) como espaco de “fronteira”, de contato,
intercambio de relagbes e construcdo de conhecimentos, tal como o momento de
ressignificagcdo da propria cultura, locus de afirmagdo ou interdigdo das identidades

culturais e sociais.

Contudo, mais do que em qualquer outra época anterior, ndo € possivel
concordar com o fato de que as escolas da sociedade nacional sejam apenas uma
frente ideoldgica que destrdi as culturas e tradi¢cdes indigenas. Ha também o lado da
agéncia®® indigena, e de suas formas de significar e interpretar a instituicdo escolar,

com os conhecimentos que dela advém.

Giddens (1998,p.283) acredita numa "dindmica ontolégica dos processos
sociais" a partir da definicdo de “agéncia”, tal como a forma com que os atores
sociais podem intervir sobre suas circunstancias soécio-histéricas de existéncia,
crencas e saberes partilhados, ndo considerados somente apéndices irrelevantes
frente ao processo de reproducéo e/ou transformacédo das sociedades no qual estédo
envolvidos, mas por estarem casualmente inseridos de forma pré-ativa nestes

processos.

Considerando esta perspectiva ontolégica de acdo social dos sujeitos,
implicados em processos educacionais, Tassinari (2001, p. 61) busca refletir sobre a
desvantagem de se considerar esta abordagem no contexto do ensino escolar, visto
que se por um lado a escola indigena ndo configura numa instituicdo totalmente

externa e destruidora da ordem tradicional, por outro, ela também ndo se ajusta

1% ver também: BOUDON (1989) ao conceituar a importancia da "agéncia” a partir dos processos
culturalistas contemporaneos, segundo a equacdo M =M {m [ S (P) ] }, onde (M) representaria o
fenbmeno social a ser explicado; (m) definida como as ac¢fes sociais individuais de certo tipo; (S)
representada pela situacdo social do ator que move a acdo; (P) considerando o sistema ou a
estrutura a ser modificada de forma processual.
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exatamente aos desejos e expectativas dos povos indigenas, mesmo aqueles
engajados em seu funcionamento, a ponto de serem considerados como instituicéo

integrante da cultura tradicional indigena.

Para Tassinari (2001), o espaco da educacéo escolar indigena € um espaco em
gue nem tudo se encaixa, nem todos se entendem e ha zonas imponderaveis de
comunicacdo que sao caracteristicos dos espacos de fronteiras. Por isso ela propde

a definicao teodrica da escola indigena como espaco de “fronteira’:

E nesse sentido que considero muito adequado definir as escolas indigenas
como espacos de fronteiras, entendidos como espacos de transito,
articulacdo e troca de conhecimentos, assim como espagos de
incompreensodes e de redefini¢cbes identitérias dos grupos envolvidos nesse
processo, indios e ndo-indios. (TASSINARI, 2001, p. 50).

A terceira abordagem, portanto, considera a educacao escolar como espaco de
fronteira, de contato, de intercambio, de relacdes, de construcdo de conhecimentos,
de ressignificacdo da propria cultura, de afirmacédo ou interdicdo de identidades.
Assim é que, quando falamos deste “espaco”, ndo devemos supor um lugar rigido e

fixo, mas um local multiplo, fluido, movente e muitas vezes indefinido.

Esta nocédo de inter-espaco, coaduna com a perspectiva de Barth (1976), ao
enfatizar que a pertenca étnica ndo pode ser determinada sendo por contraste entre

0s membros e, ndo membros, de outros grupos sociais.

Para Barth (1976) € necessario que 0s sujeitos sociais possam ser capazes de
identificar as fronteiras que marcam o sistema social, ao qual pertencem e para além
das quais eles identificam outros sujeitos, implicados em sistemas sociais
complexos. Neste caso, a nocéo de “fronteira” desloca a atencao dos centros das
aldeias indigenas, para a periferia dos espacos de intercambio e interacdo entre os

grupos sociais ou étnicos.

Este fenbmeno da multiplicagdo dos grupos de fronteiras étnicas esta
relacionado aos acontecimentos recentes, quando da emergéncia de lutas dos
movimentos sociais indigenas em favor de direitos vitais, como aqueles
reconhecidos pela ConstituicAo Brasileira de 1988, referentes & demarcacdo e
garantia dos territérios nacionais indigenas; direito as especificidades étnicas e

culturais; direito a educacgédo, saude e sustentabilidade diferenciadas.
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Relacionando este fenbmeno a Educacdo Indigena Diferenciada, 0os novos
Referenciais Curriculares Indigenas estdo propondo a veiculagdo sistemética deste
tema dentro da escola, jA ao longo do Ensino Fundamental, para que cada

estudante conheca seus direitos e possa agir para sua efetivacao.

Na realidade cotidiana da educacgdo escolar indigena, a tematica dos “Direitos,
lutas e movimentos”, além de ser assunto para reflexdo, se constitui como pratica
educativa escolar, buscando incluir os estudantes indigenas em atividades de forma
ativa e participativa. Por exemplo, quando afirmam que querem aprender a ler e
escrever para poder defender melhor o seu povo; para lutar melhor em Brasilia; para
conhecer e lutar pelos direitos que apdiam seu povo; que precisam estar juntos nos
movimentos para mostrar que todo o povo deve estar unido na luta por melhores

condi¢des de vida.

Mas ndo sem resisténcias, pois que alguns destes discursos destoam em
reivindicacbes contra suas proprias agencias indigenas, quando percebem que
estdo sendo limitados internamente em sua liberdade de acdo, por algum dos

agentes do movimento que deveriam os representar”’.

Esta mudanca esta vinculada as reivindicacdes indigenas pelo reconhecimento
de suas identidades étnicas, com a conseqiente manutencdo do direito a
preservacdo de suas formas especificas de viver e pensar, de suas linguas e
culturas, de seus modos préprios de producdo, elaboracdo e transmissdo de

conhecimentos acolhidos na Constituicdo Federal de 1988.

Todas estas falas indicam que os proprios objetivos da educacao indigena estéo
permeados pela marca da identidade, envolta em movimentos reivindicatorios.
Portanto, hd que se reconhecer, mesmo que tardiamente, que o0s professores
indigenas estdo mirando, ha décadas, outra forma da escola ser participativa na vida

da comunidade.

Pelo exposto, observa-se que a educacéo escolar indigena busca ser concebida

de modo a que possa estar articulada com a realidade de cada povo onde esta

Wer Folha de Boa Vista. “Professores indigenas se dizem obrigados a se filiar e pagar taxa da
OPIRR”. <<http://www.folhabv.com.br/noticia.php?id=142487>>. Acessado em 08/03/12.
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inserida e desta forma, sendo participativa do movimento mais amplo da
comunidade, se insere estrategicamente na luta politica por autonomia, dignidade e

reconhecimento étnico.

Assim, estes movimentos e lutas pelos direitos indigenas revelam que a
comunidade escolar ndo vé a histéria como uma realidade inexoravel, determinada e

exata, mas como uma possibilidade, acreditando que a mudanca é possivel.

Por este motivo, segundo Tassinari (2001, p.44), vivemos um momento de
alargamento das politicas e acdes voltadas para as escolas indigenas, ocorridas,
inicialmente, como fruto dos movimentos indigenistas e reivindicagcdes de
comunidades por processos proprios de aprendizagem, que respeitem as

particularidades culturais das populacdes etnicamente diferenciadas.

Refletindo sobre os possiveis “novos horizontes teéricos” que a experiéncia
escolar indigena pode trazer a teoria antropolégica, esta autora chama atencao para
a fertilidade da contribuicdo em pensar a escola indigena enquanto espaco de
“fronteira”, imersa em situacdes “intersticiais”, alternativa que melhor levaria a
compreensao de seu funcionamento, dificuldades e impasses provocados pelas

novas propostas de “educacéo diferenciada” (2001, p.47).

2.4 Aspectos Normativos da Educacéo Escolar Indigena

Ja foi falado anteriormente que a partir da década de 1970, comecou a se
evidenciar em toda América Latina, 0 movimento indigena a favor da assuncgéo e
respeito as identidades indigenas e, consequentemente, defesa de seus territorios,

afirmacao de sua autodeterminacdo e demais direitos decorrentes.

Também aqui no Brasil, liderancas e representantes de sociedades indigenas
passaram a se articular, procurando solucbes coletivas para problemas comuns
como a demarcacdo e defesa de seus territdrios, autodeterminagdo, respeito a

diversidade cultural, o direito a assisténcia médica adequada e a processos

educacionais especificos e diferenciados.
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Desse modo, de forma inovadora, foi que o Estatuto do indio de 1973,
utilizando definicbes de inspiragdo positivista presentes na LEI N° 6.001, de 19
(dezenove) de dezembro de 1973, passou a normatizar que cabia a educacao dos
povos indigenas, enquanto principio constitucional, ser orientada "(...) para a
integracdo na comunhao nacional mediante processo de gradativa compreensao dos
problemas gerais e valores da sociedade nacional, bem como do aproveitamento

das suas aptidées individuais” (Estatuto do indio, Art. 50, 1973,).

Esse modelo constitucional, presente o Art.48, declarava, ainda, que estendia
as populacgfes indigenas, “...) com necessarias adaptacfes, o0 sistema de ensino
em vigor no Pais”. Também, o Art.49 ao ponderar que “(...) a alfabetizagdo dos
indios far-se-a na lingua do grupo a que pertencam, e em portugués, salvaguardado

0 uso da primeira” (Titulo V, 1973, § Gnico).

As diversas reunides, encontros e assembléias indigenas realizadas em
diferentes partes do pais, a partir do ano de 1974, colocaram em contato liderancas
e povos indigenas até entdo isolados do cenario politico nacional. A partir dessas
articulac@es, diversas organizacfes foram sendo criada com destaque para a Unido
das Nacgdes Indigenas (UNI), Federacédo das Organizacfes Indigenas do Rio Negro
(Foirn), Coordenacao das Organizac¢fes Indigenas da Amazonia Brasileira (Coiab) e
Movimento dos Estudantes Indigenas do Amazonas (Meiam), ambas fundadas em
1980 (SILVA & LEAL FERREIRA, 2001, p. 95).

E importante evidenciar que a educacdo escolar sempre esteve no horizonte
das reflexdes e reivindicagdes do movimento indigena organizado. Inclusive um dos
seus desdobramentos foi a articulagdo dos professores, que desde 1985 vem
realizando a promog¢ao de encontros nacionais em torno da reflexao sobre temas,
tais como: a necessidade de ampla articulacdo entre professores, escolas,
comunidades e liderancas; aperfeicoamento da educacéo bilingle; elaboracdo de
material didatico pelos professores; e educacdo a partir da realidade e cultura

considerada.

A partir desse momento, o movimento indigena organizado comegou a se
mobilizar em torno da Constituinte, sendo convocadas assembléias e formados

grupos de trabalho em nivel nacional, para visualizacédo de propostas a Constituicdo



51

de 1988, que continham aspiracbes destes movimentos sociais indigenas
organizados.

Quase todas as propostas apresentadas continham um item relacionado a
educacdo escolar. Vejamos como exemplo, este item contido na proposta da
“Coordenagdo do Movimento Indigena”, que representava 0s diversos povos e
organizacgdes do pais, em 1984:

Queremos também que programas de educacdo sejam realizados pelos
préprios indios e com materiais didaticos que falem sobre as nossas
proprias realidades, ndo esquecendo de ser uma educacéo bilinglie e que
dé maior autonomia para as populacdes indigenas. Reivindicamos que o
Governo Brasileiro nos dé condi¢des para frequientarmos as universidades

independentemente das normas exigidas pelo vestibular. (SILVA & LEAL
FERREIRA, 2001, p. 99).

Foi dessa maneira que as organizacdes do movimento indigena, através da
articulagdo com entidades de apoio da sociedade civil, promoveram conquistas
significativas quanto a promulgacéo da Constituicdo de 1988.

No ambito das Secretarias de Educacdo estaduais, estas passaram a ser
orientadas pela Portaria Interministerial N° 559 de 16/04/1991, que indicava a
necessidade da criagdo dos Nucleos de Educacdo Indigena (NEIs), os quais
deveriam contar com representantes das comunidades indigenas, de organizacfes

governamentais e ndo-governamentais e universidades®®.

Assim, apoOs longo periodo em que a educacdo indigena esteve sob
responsabilidade da FUNAI, ligada ao Ministério da Justica, o decreto N° 24 de
04/02/1991 atribuiu ao Ministério da Educacéo e Cultura (MEC) a competéncia para
coordenar as acdes referentes & Educacdo Indigena, em todos o0s niveis e
modalidades de ensino. Tais a¢cfes passaram a ser desenvolvidas pelas Secretarias

da Educacéo dos Estados e Municipios, em consonancia com o MEC.

¥ Um fato importante e digno de ser considerado foi a criagdo do Nucleo de Educacéo Indigena de
Roraima (NEI/RR) ja a partir do ano de 1986, como resultado das demandas apresentadas pelos
povos indigenas de Roraima a Secretaria Estadual de Educacdo, Cultura e Desporto (SECD). O
NEI/RR foi criado com o objetivo de organizar, acompanhar e coordenar as atividades educativas
desenvolvidas nas escolas indigenas. Vale ressaltar que o NEI, hoje Divisdo de Educacéo Indigena,
(DIEI), apesar de ter um professor indigena como coordenador, enfrenta dificuldades para
desenvolver agGes efetivas em prol da indianizagdo e intercultarilidade das escolas indigenas, uma
vez que nao dispbe de material pedagdgico adequado para atender as necessidades e reivindicacdes
da organizacao dos professores e das comunidades em geral.
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Estas mudancas exigiram do MEC a criacdo do Comité de Educacédo Escolar
Indigena, criado pela Portaria n® 60 de 08/07/1992, cuja finalidade era a de subsidiar
as acOes e proporcionar apoio técnico e cientifico as decisbes que envolveriam
normas e procedimentos relacionados com o Programa de Educacdo Escolar
Indigena (FERRI, 2000, p. 39).

Mas foi a Lei de Diretrizes e Bases (LDB), aprovada em 1996, que passou a
dispor sobre o carater diferenciado da Educacgéo indigena. Em seu artigo N° 78,
passou a dispor que é dever da Unido oferecer aos indigenas uma Educacéo
bilingle e intercultural, visando proporcionar aos indigenas “(...) a recuperacdo de
suas memodrias histéricas, a reafirmacéo de suas identidades étnicas e a valorizacao
de suas linguas e ciéncias”, como também “..) o acesso a informacdes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais sociedades
indigenas e ndo-indigenas” (FUNAI, 2003, p.308).

Observa-se que, neste artigo 78, a LDB reconhece a sabedoria indigena como
ciéncia, tipificado esta como um dos primeiros textos oficiais com tal afirmacao. Ja o
artigo N° 79 da LDB dispbe que a Unido deve apoiar técnica e financeiramente
programas cujas metas orientem para o fortalecimento das préaticas socio-culturais e
lingua materna, formacdo de pessoal, curriculos e programas especificos,
elaboracdo e publicacdo de material didatico especifico e diferenciado, ainda

adaptacdo do calendério escolar as diferentes necessidades destas populagdes.

Estes programas visam garantir aos indigenas, autonomia na construcédo de um
projeto pedagégico préprio, com liberdade para criar, desenvolver e avaliar os
conteldos a serem ministrados em suas escolas. A elaboracdo do Referencial
Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI) de 1998, consolidou um
marco historico, pois que contou com a participacdo dos povos indigenas e de
pessoas e instituicbes envolvidas com a tematica dos direitos humanos em

particular.

Desta forma foi que anteriormente a promulgacéo de Constituicdo de 1988, as
organizagfes indigenas, principalmente a dos professores, ja vinham realizando
uma série de reflexdes sobre o tipo de educacdo e de escola, que cada povo

indigena gostaria de ter em sua comunidade. Essas deliberagbes resultaram na
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elaboracdo e consolidacdo de propostas especificas para a educacgdo indigena
reconhecidas pela CF de 1988.

2.5 Educacéao Indigena e Processos Proprios de Aprendizado

De acordo com Melia (1979), entende-se por educacéo indigena diferenciada os
processos educativos proprios e especificos das sociedades indigenas que incluem
pedagogias, maneiras, métodos e regras especificas de ensino e aprendizagem, 0s

quais orientam toda vida nestas sociedades.

De acordo com esta autora, foi na contramao dos projetos integracionistas, com
énfases na "aculturacao" das populacdes indigenas, que o modelo contemporaneo
de educacao escolar indigena passou a figurar como proposta oficial para o Estado

brasileiro.

Essa etapa de consolidacao, remonta ao inicio do desenvolvimento de projetos
alternativos da politica oficial de Estado, articulados que passaram a estar com 0s
movimentos indigenas em emergéncia a partir da década de 1970. Deste modo,
esse momento representou o marco histérico de reconhecimento legal e juridico dos
direitos destas populagdes, garantidos pela Constituicdo de 1988 e ratificadas por
legislacBes especificas que se seguiram, passando a Educacéo Diferenciada a ser

assegurada como uma politica sistematica e continuada.

Assim, é necessario reconhecer que a educagédo indigena ndo esté a cargo de
uma coletividade abstrata, pois os educadores indigenas tém rosto e voz, tém dias e
momentos, tém materiais e instrumentos, tem toda uma série de recursos bem
definidos para educar seus filhos e os outros sujeitos de sua comunidade, com
personalidade propria, o que implica na afirmacdo de que este processo ndo é

indefinido em seus aspectos.

Existem aspectos e fases da educacgéo indigena que requerem mais tempo do
gue outros, mais esforco, mais dedicacgéo, tanto no ensino, como na aprendizagem.
A educacao dos povos indigenas, neste sentido, se constitui como um processo bem

definido em seus elementos: tem pedagogias e metodologias de ensino e
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aprendizagem, os quais orientam todo o periodo da vida, desde a infancia até a
velhice (MELIA, 1979, p. 10).

Este processo, igualmente, ndo é rigido, nem imutavel, mas dinamico e flexivel,
modificado quando se julgar conveniente ou inevitavel. A educacéao indigena, neste
sentido, esta mais perto da nocdo de educacdo enquanto processo de formacéo
integral do ser humano. A cultura e o contexto indigena sao ensinados e
apreendidos em termos do aprendizado coletivo. Toda a comunidade tem interesse
na educacéo de cada indigena.

2.6 Diélogos Culturalistas e Perspectiva Intercultural

Nas ultimas décadas, os povos indigenas tém assumido e defendido a educacgéo
diferenciada como proposta e como projeto, participando de modo proativo de todas

as fases e processos coletivos de sua construcao.

Esta proposta foi assegurada na legislacdo brasileira com o Artigo N° 78, da Lei
de Diretrizes e Bases da Educacéo (1996) que estabeleceu como dever da Unido
oferecer uma educacéo intercultural, visando a afirmacgao das identidades étnicas e
dos conhecimentos indigenas, bem como o acesso ao conhecimento da sociedade

nacional.

A perspectiva intercultural € proposta como estratégia pratica para o didlogo das
novas relagcdes entre etnias e culturas diferenciadas, em que se busca promover
identidades, reconhecer e valorizar a alteridade, ao mesmo tempo em que € mantida

a relacéo de interacao critica e solidaria entre estas identidades divergentes.

Esta perspectiva critica intercultural, oferecer instrumentos indispensaveis a
pratica educativa, pois que esta proposta possibilita a reflexdo sobre a maneira
como sao vivenciadas as relagdes entre culturas e etnias no contexto da educacao
escolar diferenciada, podendo proceder a rejeicdo de etnocentrismos a partir da
revisao critica dos contetdos e processos de ensino-aprendizagem, propostos pela

escola convencional.
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Deste modo, a perspectiva intercultural esta sendo construida como um projeto
educativo intencional, de modo a promover a interagdo com outros grupos sociais,

baseados na autonomia e respeito a alteridade, sendo um de seus aspectos

fundamentais a disponibilidade para o dialogo.

Considerando que o didlogo s6 € possivel quando se parte da postura
democrética e respeitosa, de que a propria presenca do outro ser, como sujeito de
direitos, se imp6e como condi¢cdo indispensével para o entendimento e respeito
mutuo. Esta postura é fundamental nas relacées dindmicas entre culturas, pois como
diz Paulo Freire: “(...) € impossivel o encontro das culturas quando uma é perniciosa
para a outra, no momento em que uma esmaga e invade a outra” (FREIRE, 2004, p.
72).

A disponibilidade para o didlogo implica na abertura respeitosa as outras
culturas, a outras formas de viver, de saber, de se relacionar, enfim, a outras
cosmovisbes, bem como na valorizacdo de sua propria identidade cultural,

valorizacéo de seus conhecimentos, de seu saber e de seu fazer.

Melia (1996) afirma que o dialogo que ocorre entre as culturas indigenas,
objetivando a manutencao do padrédo de relacdes com a sociedade nacional, ainda é
uma ‘utopia possivel”, ou seja, uma possibilidade a ser construida por estas
populacbes. Para Melia (1996), na educacado intercultural, um dos pressupostos
necessarios para que haja um verdadeiro dialogo entre as sociedades indigenas e a
sociedade nacional, com seus respectivos conhecimentos, € o de tentar validar em
termos cientificos, que o saber e 0s conhecimentos tradicionais que foram
construidos pelo rigor do método, pesquisa e sistematizacdo, foram elaborados
utilizando, também, os conhecimentos das culturas e sociedades indigenas em

guestao.

Deixar de considerar a importancia que os conhecimentos e tradigdes indigenas
legaram para a formacédo de nossa sociedade, seria negar a propria especificidade
da identidade nacional, o que ocorre com muita freqiéncia no Brasil considerando a
vinculagdo aos padrbes de dominagao a que muitas classes e grupos se encontram
submetidas, principalmente as mais cultas, através da alienacdo cultural imposta

pelos padrdes de consumo Neoliberais.
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No préximo capitulo abordaremos o modo como os saberes indigenas contribuem
com sua luta politica e resisténcia cultural para a formacdo da sociedade
democratica brasileira, a partir da relativizacdo dos valores e padrdes de dominacgao

impostos pela moralidade burguesa.

CAPITULO Il “OU VAI, OU RACHA. NOTAS SOBRE O CONTEXTO
ORGANIZACAO DOS PROFESSORES INDIGENAS DE RORAIMA (OPIRR)

Em Roraima, ao longo de sua trajetéria historica de formacdo, podemos tracar
um panorama das conquistas alcancadas pela Educacéo Escolar Indigena, marcada
pela sistematica negociagdo dos movimentos e organizagBes sociais que
reivindicam o reconhecimento de sua diferenca cultural por parte do Estado

brasileiro.

Frente a esta realidade € que o sistema de ensino brasileiro, por ser
monoculturalista’®, privilegia a cultura da valorizacdo e interesses da sociedade
nacional. Foi partir destas circunstancias, que a escola foi implantada nas
comunidades indigenas em Roraima, conforme o modelo da sociedade néo

indigena.

3.1 Educacao para o indio em Roraima

De acordo com Gleide Macuxi (2012, p.57), até a década de 1940, a educacéo
dos indios de Roraima ficou, principalmente, a cargo da Igreja Catodlica. J&4 na
década de 1950, o Estado, através do Servico de Prote¢do dos indios (SPI),

assumiu o projeto destinado a formacdo profissional e nacionalista dos povos

¥ De acordo com definicdo do dicionario Wikipédia o termo "monoculturalismo” é utilizado para
designar o sentido contrario da sociedade multicultural. E uma sociedade bastante homogénea,
composta por uma so6 cultura - ou por uma cultura muito dominante - onde as tradi¢des, identidade
cultural e lingua oficial sédo partilhadas pela esmagadora maioria dos cidadaos, existindo menor
diferenciagdo regional. As etnias constituintes tém tendéncia para uma menor variedade, ocorrendo
também o fenébmeno de adogdo de uma religido dominante, restando as liberdades individuais a
resiginacgao frente a promocao da monoculturizacao.
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indigenas, ampliando, assim, a atuacdo em torno do objetivo integracionista. “O
saber centrado no triplice ato de ler, escrever e contar, era a meta do ensino junto as

comunidades indigenas até os anos 1980”.

Procurando entender essa problematica a partir da trajetéria da educacgéo
escolar na regido, vemos que, no final da década de 40, surgia, em pleno lavrado de
Roraima — em meio a fazendas e malocas dos chamados ‘pebes caboclos” (na
realidade, indigenas Macuxi e Wapixana) —, a missdo-escola de S&do José de

Surumu, ligada a Igreja Catdlica.

A crenca oficial da época era a de que a escola poderia ser o caminho mais
curto e eficaz para transformar o indio em n&o indio, consumando o processo de
integracdo definitiva daqueles que ja eram considerados simplesmente “caboclos”
aos olhos da sociedade brasileira, capitalista e ocidental. O ideal missionario-
civilizatorio inseria-se dentro da perspectiva de desenvolvimento e expansao

capitalista pés-Segunda Guerra Mundial.

Era o viés humanitario que, subsidiado pela teoria desenvolvimentista da
‘recuperacdo do atraso”, pretendia minorar o impacto destruidor e socorrer as
vitimas que ficavam jogadas a beira do caminho. Assim, de acordo com essa teoria,
as diferencas culturais sdo explicadas como “conseqliéncia de sucessivos
retardamentos; portanto, a modernizacdo devera resultar na universalizacdo da

cultura, propria da sociedade industrial moderna”.

Apoés 30 anos, novos ventos comecaram a soprar. O paradigma indigenista/
missionario, integracionista/civilizador passou a ser questionado. Os internatos para
indios, simbolo maior desse modelo, sdo atingidos pelo vendaval das idéias e dos
ideais de mudancga radical de rumos. Em Roraima a missdo S&o José do Surumu
passou a década de 1970 sob esse acirrado questionamento, 0 que resultou no
fechamento do internato/escola indigena.

Assim é que as Constituicdes de 1934, 1946, 1967 e 1969 tiveram por finalidade
promover a incorporagdo dos indios a comunhdo nacional. Neste contexto, foram

instituidas politicas indigenistas; como o SPI (Servico de Protecdo aos indios),
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dirigido por Marechal Rondon, no inicio do século XX, em 1910. Para substitui-lo, em
1967 criou-se a FUNAI.

Em 1973 foi aprovada a Lei 6.001 (Estatuto do indio). A educac&o indigena
passou a ser estruturada para formar trabalhadores comprometidos com a patria,
com o progresso, enfim, com o Estado Nacdo, que precisava fortalecer e ampliar
suas categorias politicas, entre elas, a lingua, os simbolos nacionais, o territério, a

religido etc.

A partir dessa perspectiva foram construidas as primeiras escolas para indigenas
em Roraima, visando formar homens cristdos e patriotas a serem integrados a
sociedade nacional invasora, com tracos pecuaristas, minerador e de exploracéo da

mao de obra.

De acordo com Centro de Informacédo da Diocese de Roraima (CIDR,1990,p. 23),
nesse ambiente de escolariza¢do ndo indigena, as criancas indias eram obrigadas a
sequir rigidas regras, comec¢ando pelo tempo de aula, horario de chegada e saida.
Essa estrutura escolar passou a descaracterizar completamente a vida nas

comunidades indigena do antigo territorio.

Na “escola branca” as criancas indigenas passavam horas sentadas, estudando
conteudos que nada tinham a ver com os costumes e desafios enfrentados nas
aldeias. “Aprendem o Portugués e a Matematica, desprezaram-se todos os valores,
necessarios para a formacéao cidada, repassados pelos pais” (CIDR, 1990, p. 24). O

senhor Rari Lima, ancido Macuxi confirma o fato:

Quando comecei estudar, a escola proibia tudo que era do indio, a lingua
materna era proibida, a professora dizia pra nds:- ndo fala essa giria de
vocés... E feiol Eu saia quatro horas da manh& para chegar a escola,
andava muito, eu levava minhas flechinhas e no caminho eu flechava os
passarinhos para nossa refeicdo de volta pra casa. Quando eu chegava a
escola com minhas flechas, a professora dizia para eu ndo levar mais, pra
deixar em casa, mas eu precisava delas...Se a gente chegasse atrasado,
ficava de joelhos em cima de pedras na sala por meia hora. Era ruim, ela
falava que a gente deveria aprender bem pra ser um bom soldado, um
aviador, que essas coisas de indio ndo ia levar a gente pra frente. Uma vez,
ela nos pegou fazendo nossa damurida numa panela de barro e ficou muito
brava. Disse que ndo podiamos cozinhar nessas panelas porque era feita
de areia, ia fazer mal pra nés, que a gente tinha que comprar as panelas
gue ela usava... de branco (CIDR, [1990, p.24] apud MACUXI, 2012, p.58).
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Diante deste relato, podemos perceber quanto esse modelo de educacdo foi
prejudicial aos povos indigenas, pois que as escolas implantadas estavam
sufocando as tradicdes e os ensinamentos dos mais velhos. O exemplo mais claro
disso foi a quase extingdo da lingua Macuxi e Wapichana. Hoje, poucos sdo os
falantes de suas linguas maternas e ha predominancia do Portugués nas geracdes
atuais (2012, p.58).

Nesse sentido, desabafa o Tuxaua Joaquim Macuxi da comunidade Taxi,
durante a realizacdo da XIX Assembleia Anual dos Professores Indigenas, quando

nos diz que:

Antes tudo era facil. Agora, com os civilizados no meio, s6 temos dor de
cabeca: antes de tudo a lingua. A lingua do civilizado é coisa emprestada,
ndo é coisa nossa. Também, na escola s6 ensina o portugués. Eu ensinei
um pouco a lingua Macuxi na escola e os meninos aprendem muito, alguns
ja falam bem. Temos que continuar assim e fazer mais para isso prevalecer
(Assembléia dos tuxauas [1979], apud CIDR 1990, p. 25).

O relato mostra claramente a preocupacdo das liderancas quanto a forte
ameaca de extincdo das tradicdes. Assim como houve desvalorizacdo da lingua
materna que passou a ser substituida pela Lingua Portuguesa tradicional.

Assim é que em Assembléias Estaduais, Regionais e Nacionais foram sendo
construidas idéias e propostas, de modo a buscar, igualmente, definir a escola e a

Educacéo Escolar Indigena como uma “frente ideoldgica” de visibilizagao.

3.2 O protagonismo Indigena: notas sobre a importancia das Assembléias de

Professores

Nos ultimos 40 anos, pesquisadores de diversas areas de conhecimento, e,
sobretudo, os da area da educacdo, vém proporcionando acirrados debates em
torno da educacdo escolar a ser implantada nas comunidades. Paralelamente, os
povos indigenas, ao longo desse mesmo periodo, também aprenderam a refletir

sobre o0 que querem e, como, querem a escola em suas comunidades.
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De acordo com Luciano Baniwa (2010), a partir dos anos 80, a escola ganhou
um novo valor. As liderangas (tuxauas) passaram a lutar pela implantacdo e
melhoria das escolas, principalmente, pelo controle e destino da educacéo escolar

em suas comunidades.

Os questionamentos dos conteudos ministrados as criancas e jovens indigenas,
assim como a atuacgdo dos professores nao indios, tornaram-se freqientes. Gersem
Luciano Baniwa (2010) destaca que os indios passaram a solicitar a qualificacdo de
membros de suas proprias aldeias para o trabalho com a educacao indigena. A
conseqUéncia inicial dessas reivindicacdes foi a substituicAo dos professores

brancos por professores indigenas®.

Helena Silva (1999, p.67), por sua vez, assevera que foi a luz desse principio
reivindicatorio que o Movimento Indigena no Brasil, mais especificamente, na
Amazobnia, Roraima e Acre, destacada pela autora como a terceira fase da luta
politica, momento onde os proprios povos indigenas, a partir da década de 80,
buscaram definir e autogerir seus proprios processos de educacao formal.

(...) a questdo da criacdo e da autogestdo dos processos de educagéo
escolar indigena. Esta é sua especificidade: que os préprios povos
indigenas discutam, proponham e procurem — ndo sem dificuldades —
realizar seus modelos e ideais de escola, segundo seus interesses e suas
necessidades imediatas e futuras. E um dado novo que distingue, em sua
raiz, essa experiéncia de outras em curso. Seria, de fato, tentativa concreta
de transformar a “educagdo escolar para indio” em “educagéo escolar do

indio”. Nesse sentido, € um tema novo na histéria da educacédo escolar
indigena no Brasil (1999, p. 67).

A escola “pode vir a ser” algo que contribua na vida dos povos indigenas. Nessa
perspectiva, esta seria a Unica forma em que as escolas indigenas constituiriam, de
fato, escolas diferenciadas, deixando de ser propostas de projetos de fora, “ofertas”,
de quem quer que seja: governo, ONGs, igrejas, universidades, etc, para se
constituirem como parte de um processo mais amplo que, necessariamente, deveria

estar nas maos dos principais interessados: os povos indigenas (1999. p.69)

* Em Roraima o primeiro Edital diferenciado N° 002/2009 para contratacdo de professores para o
magistério indigena ocorreu por Processo Seletivo Simplificado, realizado em meados de janeiro de
2009, em cumprimento aos termos da Convencdo n° 169/OIT, artigo 37, inciso IX da Constituicdo
Federal e da Lei Estadual n° 323, de 31 de dezembro de 2001, regulamentada pelo Decreto n° 5.152-
E,de28dejaneirode2003.<<http://www.educacao.rr.gov.br/download/editais/EDITAL_n002_PSS_INDG
ENA>>. Acessado em 17/07/2013.
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Por esse motivo a década de 1980 € marcada por lutas concretas de
recuperacdo e reconstrugdo dos territorios e identidades indigenas. Tempo de
enxergar novos horizontes e abrir caminhos novos para o futuro. E nesse contexto
gue os tuxauas de Roraima decidem, a partir de 1985, propor uma nova funcao para
a escola indigena do Surumu, como Centro de Irradiacdo da Cultura Indigena e
espaco para “formar professores indigenas para atuarem dentro das malocas,
desenvolvendo uma acéo educativa de acordo com o0s interesses e necessidades
dos alunos, bem como propiciar um crescimento da comunidade no seu contexto
cultural” ([Projeto Uma Escola Indigena em Surumu, 1985], SILVA, 2000, p.34).

Gleide Macuxi (2012), em pesquisa realizada nos arquivos da OPIRR, nos fala
gue foi no ano de 1985 que o Governo Federal, através do Ministério de Educacéo
lancou o debate nacional sobre educacéo indigena, denominado “O Dia D”, evento
que estabeleceu como tema central, 0s seguintes questionamentos aos povos

indigenas: “Que escolas temos? Que escola queremos?”.

Em Roraima, a Secretaria Estadual de Educacéo, Cultura e Desporto (SECD) a
época, organizou um Encontro Estadual na cidade de Boa Vista para debater a

situacdo pedagdgica das escolas em areas indigenas.

Neste encontro, tuxauas e professores fizeram duras criticas sobre o tipo de
educacdo que vinha sendo imposto as criancas e jovens indigenas, além de
apresentarem propostas de mudancgas, tais como: cursos de formacédo, contratacao
de professores indigenas e o direito dos alunos falarem e aprenderem (em) suas

linguas maternas.

Como resposta as reivindicacdes apresentadas pelos tuxauas, no ano de 1986,
a SECD/RR abriu em suas dependéncias um espagco administrativo com
representacdo indigena chamado de Nuacleo de Educacdo Indigena (NEI). Este
ndcleo tinha o objetivo de organizar, acompanhar e coordenar os trabalhos e
atividades relativos a educacdo nas escolas indigenas. O NEI, em tempos mais

recentes, passou a categoria de Divisdo de Educacao Indigena (DIEI).

Outra base da educacdo escolar indigena em Roraima foi a Comissao de
Professores Indigenas do Amazonas e Roraima (COPIAR) que passou a se

organizar a partir de 1988 e, hoje, estende-se a outros estados da Amazonia,
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formando uma grande articulagcdo étnica em defesa de uma educagéo escolar que
garanta autonomia, em todos os aspectos da vida social para os povos indigenas
(MACUXI, 2012).

O primeiro encontro aconteceu em Outubro de 1988, no estado do Amazonas,
com 41 (quarenta e um) participantes de 14 (quatorze) etnias diferentes das regides:
do Alto Rio Negro, Alto Solimdes, Baixo Amazonas, Médio Solimdes e Roraima. Os
temas abordados foram: “Formas Originais de Educacdo” “Educacdo escolar”

“Tipos de Escola” “Troca de experiéncias”.

Politicamente, essa articulacdo visava a discussdo da promulgacdo da nova
constituicdo, pois que o documento produzido neste encontro teve como titulo a
frase “Como deve ser a escola indigena” segundo o Conselho dos Professores
Indigenas da Amazoénia (MACUXI, 2012, p.60). Porém, foi a partir do IV Encontro de
professores (1991) que se aprofundou a discusséao e reflexdo sobre a elaboracdo de
curriculos, além do estudo da legislacdo relacionada, direta ou indiretamente, a

guestao da educacao escolar indigena.

A partir desse momento ocorre a continuidade do processo de discusséo sobre
a articulacdo do movimento dos professores com as diversas organizacdes
indigenas de carater mais amplo, como a Coordenacédo das Organizacdes Indigenas
da Amazbnia Brasileira (COIAB), e outros movimentos especificos, como o de

agentes de saude indigena e de mulheres.

Esse grupo passou a realizar um trabalho inédito onde, através da metodologia
de ‘temas geradores™', os professores indigenas puderam experienciar um
profundo exercicio de interculturalidade, confrontando os diversos saberes dos

povos indigenas presentes ao encontro (Silva, 2000, p.38).

Um dos momentos mais significativos foi a discussdo e aprovacdo da

Declaracédo de Principios sobre a Educacdo Escolar Indigena, que se tornou desde

21 para maiores esclarecimento sobre os aspectos especificos da historicidade da educacéo indigena
em Roraima, ver: SILVA, Rosa Helena Dias da. Escolas em movimento: trajetdéria de uma politica
indigena de educacéo. Cad. Pesqui. [online]. 2000, n.111, pp. 31-45. ISSN 0100-1574.
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essa ocasido, o principal documento do movimento, de carater articulador e

reivindicatorio.

E a partir desse contexto que as politicas de educacéo para a escola indigena
no estado tém sido discutidas e pensadas, contando com a participacdo constante
dos movimentos politicos e sociais indigenas, através de suas representacdes
instituidas, entre elas, especialmente a Organizacdo dos Professores Indigenas de
Roraima (OPIRR).

A colaboracdo da OPIRR no campo da educacdo ocorre com participacdes
diretas em eventos tematicos organizados pela DIEI/SEED, com suas assembléias
deliberativas regulares, com representacdo em conselhos especificos, inclusive no
Conselho Estadual de Educagéo (CEE).

Diante do exposto, podemos perceber de maneira abrangente, que hoje os
povos indigenas tém redirecionado seus principios educacionais, de modo a
proporcionar caminhos alternativos para suas populacdes, que ndo sejam as do

estigma e excluséo social.

3.3 Historia de Luta: quando ocorre a emergéncia étnica da OPIRR

A OPIRR, ao longo das ultimas décadas, vem protagonizando uma militancia
politica relevante quanto a histéria da educacdo indigena no Brasil. Sua instituicao
formal como organizacdo indigena, se iniciou a partir da realizacdo de encontros,
plendrias e assembléias estaduais, regionais e nacionais, ocasido em que eram
apresentados problemas e propostas para a consolidacdo da educacao escolar em

areas indigenas.

BN

Frente a necessidade premente de defesa da educacdo e direitos dos
professores indigenas de Roraima, juntamente com o Conselho Indigena
Missionario (CIMI), estes realizaram a primeira reunido extraordinaria na Missao
Surumu, municipio de Pacaraima, entre dias 26 a 28 de outubro de 1990 (MACUXI,
2012).
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Nesta ocasido, se reuniram 84 (oitenta e quatro) professores dos povos Macuxi,
Wapichana, Taurepangue e IngaricO em busca de fortalecer a luta em defesa de
uma educacdo escolar verdadeiramente indigena, que pudesse atender as
necessidades das comunidades de Roraima. Foi como instrumento de luta, que os

professores decidiram criar a OPIRR.

Foi nesse encontro que nasceu a Organizacdo dos Professores Indigenas de
Roraima, com apoio do Conselho Indigena de Roraima (CIR), que cedeu uma
pequena sala em seu escritorio na cidade de Boa Vista para o desenvolvimento de
trabalhos. Posteriormente, o CIR também cedeu um terreno com uma casa para a

OPIRR, favorecendo o desenvolvimento e ampliacdo das atividades.

Para Gleide Macuxi (2012, p.63) a OPIRR se destaca no cenario nacional pelas
conquistas voltadas ao atendimento das demandas indigenas nos campos:
educacional, social e ambiental. Durante suas assembléias estaduais e regionais
surgem propostas relevantes, além do fato de ser a OPIRR "(...) uma agéncia que
vem descaracterizando a politica de apadrinhamentos que reina no setor

educacional de Roraima nas ultimas décadas".

Durante seus 23 anos de criacdo, passaram pela coordenacéo geral da OPIRR
os professores: Fausto Mandul@o; Zineide Sarmento; Enilton André; Pierlangela
Cunha; Telmo Ribeiro Paulino do povo macuxi, e o coordenador atual o Sr. Rivanildo
Cadete.

O principal objetivo da OPIRR tem sido a promocdo da educacdo indigena,
tanto na formacdo dos professores indigenas como na preparacdo de material
didatico. Tem por objetivo apoiar as atividades das liderancas indigenas em defesa

de seus direitos e reivindicagdes.

Gracas ao empenho desta agéncia indigena, foi possivel a conquista da
cooperacao de algumas instituicbes da sociedade nacional objetivando a formacéo

de professores, 0 que resultou no projeto implantado em 1994, que instituiu o
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Magistério Indigena Parcelado, para formacédo de professores de nivel médio, que
formou 460 (quatrocentos e sessenta) novos professores indigenas®.

Outro evento importante foi a realizagdo em 1999 do | Seminario de Educacao
Indigena de Roraima, onde se discutiu a formacao profissional no Ensino Médio para
os estudantes indigenas. Uma das atividades importantes que a organizacao
desenvolveu nos primeiros anos de sua criacdo foi o projeto Aniké, iniciado em
1998. O projeto propOs resgatar o nome dos heroéis Aniké e Insikiran com seu mitico
poder criador, de modo a poder melhor elaborar material didatico nas areas de
Historia e Geografia, com o intuito de atender as escolas de 52 a 82 séries no Estado

de Roraima.

Em 2000, gracas a parcerias com o MEC e a FUNAI, foi prevista a realizacdo da
primeira etapa do Projeto Aniké, oferecendo cursos presenciais em Boa Vista e
pesquisa de campo nas comunidades. Participaram desta experiéncia 42 (quarenta
e dois) professores indigenas, os quais foram escolhidos na Assembléia Geral da
OPIRR realizada, na comunidade Malacacheta, Regido Serra da Lua, municipio do

Canta.

Como parte da articulagdo para conscientizar e divulgar a importancia dos
objetivos do projeto, foram realizadas 08 (oito) encontros com as comunidades,
liderancas e professores, nas regibes de: Sdo Marcos, Serras, Surumu, Baixo

Cotingo, Raposa, Taiano, Amajari e Serra da Lua.

JA o periodo entre 2000 e 2006, foram realizadas varias atividades que
ajudaram a perfilar a atual proposta de educacao escolar indigena, dentro do qual a
formacao superior e a criacdo de um sistema proprio de educacao escolar indigena

ocupa um lugar de destaque.

Este processo passou a ser consolidado com a aprovacdo do Projeto ANIKE,
junto ao Ministério da Educacio e a Fundacg&o Nacional do indio (FUNAI). Com essa
iniciativa, os professores indigenas de Roraima buscaram refletir sobre as

contradicdes e conflitos que o processo educacional apresentava no estado, tanto

*? Vale lembrar que o Projeto de Magistério Indigena Parcelado, defendido pela OPIRR, ganhou o
Prémio Paulo Freire da Fundacdo Roberto Marinho, na categoria “Tecnologias de Comunicagdo” no
ano de 1998.
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na formacdo dos professores, quanto no material didatico e dificuldades

pedagdgicas de aprendizagem.

No més de setembro de 2000, a OPIRR participou ativamente na criacdo do
Conselho de Professores Indigenas da Amazoénia (COPIAM), que veio a substituir a
Coordenacédo de Professores Indigenas do Amazonas, Roraima e Acre (COPIAR).
Isto se deveu a ampliacdo das atividades de articulacdo dos professores indigenas

na Amazonia.

Na nova diretiva da COPIAM, a OPIRR teve uma representagédo destacada. Em
setembro/2000 a OPIRR realizou seu Il Seminario de Educacdo Indigena de
Roraima, na comunidade do Canauanim, no municipio do Canta. Com o tema: "A
Formacdo em Nivel Superior". Os professores aprovaram a proposta que foi
encaminhada a Universidade Federal de Roraima (UFRR), na qual foi solicitada a
criagdo de um espagco institucional dentro da universidade que pudesse atender as
necessidades de formacdo e habilitacdo plena dos professores e estudantes
indigenas de Roraima (MACUXI, 2012, p.65).

Com base nessa proposta a OPIRR juntamente com a FUNAI, UFRR e SECD
como entidades parceiras, discutiram a criacdo do Nucleo Insikiran de Formacao
Indigena na UFRR, implantado em 2002. A partir da implantacdo deste Nucleo,
passou a ser pensado a alternativa de criagdo do Curso de Licenciatura Intercultural,
conforme proposta feita pelas organizacdes indigenas, o que se encontra
plenamente garantido nas leis que regem a educac¢do indigena no Brasil,

consolidada no ano de 2009.

Dentre as discussdes que a OPIRR vem promovendo atualmente, se destacam:
a formulacdo dos Projetos Politicos Pedagogicos das Escolas Indigenas de acordo
com as necessidades pedagdgicas, administrativas e a realidade dos alunos nas
suas comunidades, juntamente com o CEE; Diagnéstico da rede escolar indigena de
Roraima e suas demandas; Criacdo do Sistema Préprio para a educacédo escolar
indigena; Projetos de auto-sustentacdo para escolas e comunidades; Formacao
basica e superior de professores e alunos indigenas; Pesquisa e producdo de
material didatico adequado a realidade das escolas e dos alunos indigenas; Acbes
voltadas para o combate a prevencédo as drogas, principalmente o alcool e o fumo, a

prostituicdo e a violéncia contra criancas e mulheres; Contratacdo de professores
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indigenas e o pessoal de apoio administrativo; Formacdo continuada de
coordenadores pedagdgicos e diretores de centros Regionais de educacdo escolar
indigena; Acbes de cobranca de reforma, ampliagdo e construcdo de escolas
indigenas; Estruturacdo dos Centros Regionais de Educacdo Escolar Indigena;

Discussdao sobre os Territorios Etnoeducacionais (TEE’S).

E necessario observar que todas estas discussbes obrigam a OPIRR buscar
estabelecer dialogos a partir de um amplo e variado campo de debates, todos de
extrema importancia para o desenvolvimento do projeto politico cultural que as
propostas indigenas por educacdo vém reivindicando. Assim € que a OPIRR, sobre
tudo, precisa construir uma estrutura operacional, no que se refere a recursos

materiais e humanos, de modo a poder responder a estes desafios.

Foi com as conquistas alcancadas a partir de leis, artigos e pareceres que 0s
povos indigenas de Roraima fundaram varias organizacdes que lutam e reivindicam
seus direitos. A OPIRR faz parte destes movimentos de luta, promovendo
sistematicamente assembléias anuais para tratar das propostas trazidas por todas
as regides. Entre estas propostas estdo: |. Proporcionar aos indios, suas
comunidades e povos, a recuperacao de suas memorias histéricas; a reafirmacéo de
suas identidades étnicas; a valorizacdo de suas linguas e ciéncias; Il. Garantir aos
indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as informacfes, conhecimentos
técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais sociedades indigenas e néo
indigenas.

Esta organizacao indigena, igualmente, avancou na articulacdo de parcerias
com outras organizacdes indigenas, tais como: Conselho Indigena de Roraima
(CIR); Organizacado das Mulheres Indigenas de Roraima (OMIR); Associagdo dos
Povos Indigenas do Estado de Roraima (APIRR); Sociedade para o
Desenvolvimento Comunitario e Qualidade Ambiental (TWM); Conselho dos
Professores Indigenas da Amazoénia (COPIAM) e Coordenacdo das Organizacdes
Indigenas da Amazonia Brasileira (COIAB). A OPIRR firmou, ainda, importantes
parcerias com instituicbes como Ministério da Educacédo (MEC), Fundacdo Nacional
do indio (FUNAI) e Universidade Federal de Roraima (UFRR).

Em ambito nacional, uma das principais atuacoes de destaque da OPIRR

ocorreu quando um de seus representantes, o professor Almerindo Raposo,



68

participou da reunido técnica de professores indigenas em Brasilia, em agosto de
2000. O tema da reunido foi intitulada: “Construir Novas Praticas de Formagédo de

Professores Indigenas no Brasil”.

O evento foi promovido pela coordenacéo geral de apoio as escolas indigenas
do Ministério da Educacédo. Participaram das discussdes: 15 (quinze) professores

indios, representando 13 (treze) povos de diferentes partes do pais (MACUXI, 2012).

Foram realizadas discussdes sobre: 1) O professor indigena: perfil, vocacéo e
envolvimento com a comunidade; 2) Curriculo de formacdo de professores
indigenas: o que € importante aprender para ser professor indigena? 3) Curriculo da
escola: 0 que é importante ensinar na escola indigena? 4) Material didatico e de
pesquisa: o professor indigena como pesquisador e autor de materiais didaticos; 5)
Quem tem responsabilidade na formacdo do professor indigena: que precisa ser
feito? 6) Quem séo os formadores dos indigenas?

As discussdes proporcionaram reflexdes sobre o futuro da educacdo escolar
indigena no Estado de Roraima. A OPIRR, também contribuiu para a mudanca de
estrutura da Coordenacédo de Professores Indigenas da Amazonia, Roraima e Acre
(COPIAR), que atualmente é constituida como Conselho dos professores Indigenas
da Amazonia (COPIAM).

A partir do ano 2000, o COPIAM deu continuidade aos trabalhos até entéo
desenvolvidos pela COPIAR. Sua 1% Assembléia Geral aconteceu nesse mesmo
ano, com o tema: “A Educacgéo Diferenciada é a Trilha do Novo Milénio”. Na ocasiao,
além de apresentarem informes regionais sobre a situacdo da educacédo indigena,

foi discutido e aprovado o estatuto do COPIAM e eleita a primeira diretoria.

A frente dessa diretoria se destacou a delegacdo de Roraima, ficando
confirmado os seguintes representantes junto a COPIAM: Coordenador Geral, Tomé
Fernandez Cruz; suplente, Fausto da Silva Manduldao (RR); Coordenador
Administrativo, Madalena Barbosa Albuquerque; suplente, Aumerindo Raposo (RR);
Coordenador Financeiro, Pierlangela Nascimento da Cunha (RR); suplente, Charles
dos Santos Oliveira (AM); Conselho Fiscal, Bruno Yanomami (RR), Natalina da Silva
Messias (RR), José Mario dos Santos Ferreira, Miguel Batista Maia e Valter da Silva

Monteiro.
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A OPIRR firmou parceira com COPIAM em um plano de articulagdo ndo s6 para
a Amazonia Brasileira, mas em outros estados da Federacédo, tendo por objetivo o

“fortalecimento” da educacao entre os povos indigenas.

Nacionalmente, esses primeiros professores indigenas de Roraima comecaram a
refletir sobre a realidade da educacado escolar frente ao Estado brasileiro. A partir
deste momento comecaram a surgir reivindicagcdes, por parte dos pais de alunos e
liderancas indigenas, para que fosse realizada a ampliacdo da quantidade de

escolas de nivel Fundamental e Médio nas comunidades.

Outro trabalho idealizado pela OPIRR foi o Projeto Magistério Indigena
Parcelado (T"AMIKAN), bem como a promocao de cursos, encontros, eventos,
seminarios estaduais, regionais e da Amazénia. A OPIRR tem como atribuicéo,
igualmente, a missdo de reivindicar a habilitagcdo e formacg&o para seus professores
indigenas; propor alternativas sociais e econfmicas autossustentaveis para as
escolas e comunidades; ainda, realiza o acompanhado do aumento da demanda e

0S sucessos e insucessos do processo de escolarizacdo indigena em Roraima.

Com intuito de discutir novas propostas para o futuro da educacéo indigena
diferenciada em Roraima, a OPIRR realiza, sistematicamente, Seminarios estaduais
dos quais se destacou o Il Seminéario realizado em setembro de 2000, na

comunidade Canauanim.

Nesse evento, foi discutida a necessidade da formacéo superior dos professores
indigenas. Na ocasido foram definidos alguns critérios para os cursos e as formas de
selecdo dos professores e estudantes indigenas que ndo tinham acesso a
universidade. A proposta principal foi a criagéo de cursos de formacgao diferenciados,
que garantissem o0 respeito a diversidade cultural e a realidade vivida nas

comunidades.

Em 2001 essa proposta se concretizou com a criacdo do Nucleo INSIKIRAN,
vinculado a Universidade Federal de Roraima (UFRR), visando atender a demanda
por formacao superior especifica para indigenas. Inicialmente essa formacdo se

restringia ao curso denominado Licenciatura Intercultural.

A coordenacdo da OPIRR acompanhou a comissdo interinstitucional que

discutiu a Proposta Pedagdgica e o Curriculo do curso. Houve grande interesse por
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parte da reitoria da Universidade, o que garantiu a concretizagcdo da proposta. O
Nucleo Insikiran foi a realizagdo dos anseios de liderancas indigenas que almejavam

a formacé&o superior indigena.

Em 2002, teve inicio a primeira turma de alunos na Licenciatura Plena com
enfoque Intercultural. Fato que veio consolidar definitivamente a participacdo dos

povos indigenas na Universidade Federal de Roraima (UFRR).

Atualmente, o Instituto de Formacdo Superior Indigena (INSIKIRAN) funciona
com duas graduacgdes: a Licenciatura Intercultural e a Gestao Territorial Indigena,

havendo previsdo de novos cursos na area de satde e educacéo.?®

3.4 As Assembléias Regionais e Estaduais

Nos ultimos anos, a OPIRR se configura como uma forte aliada na manifestacéo
do descontentamento dos povos indigenas com as reiteradas propostas
apresentadas por suas organizacfes. No interior de suas assembléias, sé&o
debatidas e elaboradas propostas para a melhoria dos principais problemas e
desafios que atingem a educacéo escolar, tal como demonstrado no depoimento de

um ancido indigena, quando nos diz que:

“A organizagdo é viver bem, como viver dentro de uma casa que tem
cobertura. Mas a dificuldade é que antes era mais facil conseguir ajuda da
FUNAI, mas hoje é so por projeto, quem ndo sabe escrever ndo consegue”.

(Teréncio Lima Macuxi, 02/03/13)

As assembléias da OPIRR acontecem em duas fases: regionais e estaduais.
Nas regionais, 0s participantes discutem internamente o0s anseios socio-
educacionais de suas comunidades e escolas. Nas estaduais acontece a

culminancia dos trabalhos desenvolvidos nas regides em contexto amplo.

% Mais recentemente a UFRR aprovou o curso de Bacharelado em Salde Coletiva com
énfase em Gestdo da Salde Indigena, a ser oferecido pelo Instituto Insikiran de Formacéo
Superior Indigena a partir do segundo semestre de 2013. A previsdo é ofertar 40 vagas,
conforme o Projeto Politico Pedagdgico do curso, objetivando a formacao de agentes
transformadores do perfil sanitario indigena. <<http://ufrr.br/noticias/1242>>. Acessado em:
18/07/2013.
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As atividades desenvolvidas durante a assembléia acontecem em trés
momentos. Inicialmente, as liderancgas, professores, alunos e participantes debatem
o tema principal; em seguida, colocam as dificuldades e problemas de sua

comunidade ou regido.

No segundo momento, sdo apresentados 0s representantes de Orgaos
governamentais e nao governamentais convidados. As liderancas fazem a
exposicdo de suas dificuldades e reivindicacdes; depois, € dada oportunidade para
0s convidados responderem, e abre-se o debate entre liderangas e convidados.

Apéds o debate, sdo formados grupos de trabalho. Nesse momento, 0s grupos
formados por regibes elaboram suas propostas de atividade para 0s meses
seguintes; além disso, sdo elaborados projetos de melhoria dos contextos: social,

educacional, ambiental, entre outros.

Por ultimo, a secretaria da assembléia faz a sistematizacdo das propostas
elaboradas pelos grupos de todas as regides, formando um documento final. O
documento deve ser aprovado e assinado pela assembléia para depois ser enviado

aos 6rgdos competentes.

Vejo que ndo é necessario relacionar nesse trabalho todos os documentos
elaborados nas assembléias da OPIRR ao longo das ultimas duas décadas. No
entanto, acho conveniente exemplificar parte do documento elaborado durante a
realizacdo da XIX Assembléia dos Professores Indigenas de Roraima (OPIRR), em
2012, ocasido em que liderancas e Professores Indigenas de Roraima,
representantes das etnias Macuxi, Wapichana, Yekuana, Ingaricé, Wai-Wali,
Yanomami, Patamona, Sapara e Taurepangue, pertencentes as Regides do Amajari,
Baixo Cotingo, Murupu, Taiano, Raposa, Serras, Serra da Lua, Surumda, Ingarico,
Wai-Wai e membros da Organizacdo dos Professores Indigenas de Roraima
(OPIRR), construiram uma carta como forma de apontar os caminhos a serem trilhos
com a educacdo indigena para o enfrentamento dos diferentes problemas,
relacionados ao bem estar nas comunidades, a saber:

[...] na XIX Assembleia Geral dos Professores Indigenas de Roraima com o
tema ‘Educagdo e Etnodesenvolvimento Econdémico Sustentavel, Sécio
Cultural e Politico, ocorrida no Centro Regional do Lago do Caracarand, na
Terra Indigena Raposa Serra do Sol em Roraima, entre os dias 9, 10, 11 e

12 de abril de 2012, viemos apontar caminhos para os problemas que
enfrentamos na educacgdo, salde, meio ambiente e direitos dos povos
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indigenas. Apos as apresentacdes tematicas, questionamentos, discussdes
e avaliagbes sobre o tema da assembléia, suas especificidades e a
diversidades da realidade dos Povos Indigenas no Estado de Roraima,
vimos mostrar problematicas quanto a adocdo de politicas publicas
especificas, previstas e amparadas pela Constituicdo Federal Brasileira e
Legislacdo infraconstitucional e por isso apresentamos nossas demandas e
reivindicar junto as Instituicbes Publicas do estado de Roraima, as mesmas
reivindicacdes que tem sido pauta na maioria das Assembleias dos tuxauas
e professores ja realizadas. [...] esses fatos obrigam a OPIRR, juntamente
com os povos indigenas de Roraima, promotores da educacgdo escolar
indigena, a fazerem reivindicagdes para melhorias do processo educacional.
(192 ASSEMBLEIA DOS PROFESSORES INDIGENAS DE RORAIMA,
marco de 2012).

Uma das finalidades do documento elaborado ao final da assembléia, € que
este sirva como base para orientar as praticas das comunidades em seus projetos
escolares. Outra finalidade € mostrar as autoridades as reivindicacdes e demandas
das escolas e, principalmente, ajustar as normas educacionais dispostas para que

estas possam estar de acordo com a realidade de cada povo.

E importante destacar que estes debates e documentos gerados durante as
assembléias, vém orientando as organizacdes, professores e comunidades na
construcdo de modelos educacionais proprios, assim como projetos pedagogicos e
curriculos diferenciados para as escolas indigenas de Roraima.

Para esclarecer melhor como ocorre a gestdo educacional indigena no Estado,
faco referencia a Divisdo de Educacédo Indigena (DIEI) e aos Centros Educacionais
CRI's implantados em éareas indigenas. Vale destacar que as regides educacionais
nao sao dividas por povo ou etnia, mas sim por seu contexto politico, como mostra a
figura abaixo:

Figura 01: Centros de Educacdo Escolar Indigena do Estado de Roraima

Centros de Educacgéao Escolar Indigena
6 com Decreto 8.622-E de 21-01-2008 —
Lei622Art. 6°-de20-12-2207no DOE N°. 744 de 22-01-08

CRI Kuruwachi

Taiaro
10 ESC OLAS

CRI Mai rari

Suumu
16 ESCOLAS

Fonte: DIEI/2011 apud MACUXI, Gleide de Almeida Ribeiro. Boa Vista: 2012.
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Para melhor conduzir o processo educacional em Roraima, as escolas
indigenas estdo organizadas e sdo acompanhadas por etno-regibes. Cada regiao
possuindo um Centro Escolar de Educacdo, administrados por um gestor e um

coordenador pedagdgico, ambos indigenas.

Os centros de educacao funcionam como extensdo da DIEI, possuindo certa
“autonomia” em decidir politica e pedagogicamente melhorias para as escolas das
diferentes etno-regides. Tais unidades de ensino se inserem em um amplo universo
de dessemelhancas, quanto a estrutura fisica, localizacdo, estado de conservacao,

capacidade de suporte, acesso a servicos, entre outros.

Estas dificuldades®* sdo apresentadas sistematicamente, direta e indiretamente,
aos funcionarios do DIEI/SEED em Boa Vista, que por vezes ndo possuem
condicbes de atenderem a todas estas demandas, 0 que acaba por inviabilizar o
trabalho de monitoramento realizado a partir dos Centros Etno-Regionais.

4 Por meio da observacéo direta realizada na sede administrativa de DIEI/SEED, no dia 25/02/2013,
pude constatar através da acalorada discussao entre gestores indigenas desta divisdo, as
probleméticas apresentadas pelos professores, quanto: a regularizacdo administrativa das escolas
indigenas do interior, do qual muitas ainda ndo apresentaram documentacdo de seus docentes e
discentes; impasses quanto a lotagdo de professores por area de atuacdo; bem como a falta de
capacitacdes na area de gestao educacional para os coordenadores pedagogicos das etno-regides,
que passam por dificuldades quando precisam informar as demandas por lotagBes para as escolas
indigenas de suas regides.
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CAPITULO IV: O INDIO, O PROFESSOR, O MILITANTE: QUANDO A

IDENTIDADE E ENSINADA ATRAVES DA EDUCACAO INDIGENA

Neste capitulo sera abordado o tema da identidade étnica a partir da descricédo
da pratica culturalista organizacional®® indigena, observada a partir do campo
educacional em Roraima. S&o trazidos conceitos e teorias da antropologia que
ajudam a melhor compreender as interacdes com a sociedade nacional, para a

construcdo do contexto de interculturalidade no estado.

Esse capitulo propde apresentar evidéncias significativas, que tem levado os
educadores formais a buscarem utilizar a designacédo de ‘professores indigenas”
enquanto pertenca a uma organizacdo indigena militante. A abordagem deste
capitulo busca trazer subsidios para a reflexdo sobre a identidade étnica no contexto

da Educacéo Indigena Diferenciada.

4.1. Educacéo e Identidade Etnica

No atual contexto da legislacdo e das reflexdes sobre educacéo universalista,
imposta pelo Estado, a educacdo indigena se insere nas premissas do
reconhecimento de que o Brasil € uma nacédo constituida por diferentes etnias, com
histérias, saberes, valores e culturas préprias, herancas culturais e um mundo de

povos indigenas espalhados por este territorio.

E necessario reconhecer que os povos indigenas, antes tidos como minorias em
vias de extingdo, construiram ao longo de sua historia, organizacbes e movimentos
sociais, vinculando saberes, conhecimentos e filosofias, de modo a consolidar a

autodeterminacdo em suas relacdes reciprocas com a sociedade nacional, incluindo

® O educador Dante Bessa (2005) ao se referir as praticas culturais em educagédo, nos fala que a
busca em definir o conceito de cultura parte do questionamento da forma como ocorre a presenca do
humano na natureza, isto €, as transformacg8es que homens e mulheres produzem na natureza e em
si mesmos ao construirem o mundo humano. As praticas culturais tais como a linguagem, educacao,
meio ambiente, sdo produtos com 0s quais sdo criadas regras que orientam as interacdes sociais.
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a construcdo de uma educacédo escolar indigena que considere suas especificidades

étnicas e culturais.

Assim, a primeira idéia que podemos apresentar sobre 0s projetos em educacao
escolar indigena diferenciada, reivindicadas pela OPIRR, demonstra que ¢é
necessario garantir o direito a autodeterminacdo das unidades escolares, através
dos Centros Regionais de Educacédo Escolar Indigena, que funcionam atualmente de
forma contraditéria a partir de divisdes politicas por regibes, contrariando as
especificidades étnicas das diversas comunidades indigenas em Roraima.

Assim € que, na pratica, depara-se com uma realidade em que por vezes, 0
defendido direito a diferenca ndo corresponde a implantacédo de projetos alternativos
de escolarizacdo indigena, capaz de atender as demandas por especificidades

étnicas dos povos em suas propostas por educacao diferenciada®®.

E visivel o descompasso entre a educagdo escolar indigena diferenciada,
propostas como projeto pela SEED, e a discussdo movida pela OPIRR sobre a
realidade das escolas e condicbes de trabalho dos professores indigenas, campo
onde as auséncias podem ser visualizadas a partir de um jogo juridico entre

instituicbes?’.

Paulo Freire (1982, p.58) chama atencdo para o fato de que, na pratica
educacional, “(...) o respeito a alteridade e a autonomia dos povos indigenas é um

imperativo ético e ndo um beneficio que se pode conceder ou nao”.

Além disso, as préaticas pedagodgicas interculturais ndo podem ignorar, ou
mesmo desconsiderar, que estes povos tém saberes social e culturalmente
construidos, apoiados nas vivéncias de suas comunidades, com experiéncias
concretas construidas sobre a realidade, a partir das relacdes e interacdes entre si e

com outras etnias. Como argumenta Freire (2004):

% A construcdo dos Territérios Etno-Educacionais, por exemplo, aceita pelos Yanomami, é

contestada por outras etnias que passam a reivindicar autonomia pedagégica quanto a seus
grocessos proprios de aprendizado formal.

Ver Processo do Conselho Estadual de Educacéo (CEE) N° 164/2008, Parecer N° 167/2008, tendo
como interessada a Organizagdo dos Professores Indigenas de Roraima (OPIRR). Relatora Sra.
Rosalete Souza Saldanha, cujo assunto tratou sobre: "Consulta sobre o Nivelamento de Escolaridade
dos Professores Yanomami”. << http://www.cee.rr.gov.br/dmdocuments/par_167_08.pdf>>. Acessado
em 19/07/2013.
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Ademais, o esforco de projetar uma educacdo escolar indigena sé sera
concretizada com a participacdo direta e efetiva destes povos, em todos os
momentos do processo pedagdgico, seja isso na definicdo dos objetivos,
dos contetdos curriculares e no exercicio das praticas metodoldgicas,
sempre baseadas na sua realidade étnica e cultural (FREIRE, 2004, p. 24).

Paulo Freire (2004, p. 71) ressalta, ainda, que na acdo pedagdgica desenvolvida
juntamente com os professores indigenas € necessério ter “sensibilidade historica e
cultural” para reconhecer e respeitar o movimento interno das culturas, assim como,

também, suas relacdes com a sociedade nacional.

Isso, numa perspectiva critica, para que a acdo educativa possa ser libertadora e
ndo reproduza as teorias colonizadoras que esmagam as culturas indigenas. Este
autor indicou a antropologia como uma das disciplinas que poderiam contribuir com

este processo de entendimento reciproco.

Deveras, a antropologia desenvolveu de forma sistematica a reflexdo sobre os
processos de fortalecimento e redefinicAo das identidades culturais, oferecendo
estas contribuicdes subsidios importantes para a reflexdo sobre a educacao escolar
indigena. Pois que € nesta perspectiva que se desenvolve o presente capitulo,
momento em que sédo trazidos subsidios para a reflexdo sobre a identidade étnica no

contexto da educacéao escolar indigena.

O tema da identidade étnica e da etnicidade vem sendo referido e pesquisado
nas Ciéncias Sociais, mais intensamente, a partir da década de 1970. A emergéncia
deste tema tem relacdo com o aparecimento, no final da década de 1960, de
movimentos  reivindicatérios  qualificados como  “étnicos”, que  surgem
simultaneamente nas sociedades industriais e nas sociedades em desenvolvimento,
e se produzem tanto nas Nacdes que se reconhecem pluriétnicas, como naquelas
que se consideram culturalmente homogéneas, tal como as que ocorrem nas
sociedades Latino Americanas (POUTGNAT e STREIFF-FENART, 1998, p. 25)..

Exemplos destes movimentos sdo os ‘fregionalismos” e “hacionalismos” na
Europa, os conflitos lingiiisticos no Canada e na Bélgica, o ‘“tribalismo” na Africa e os
movimentos indigenas” na Ameérica Latina (POUTGNAT e STREIFF-FENART,
1998, p. 25).

O acento no tema da identidade étnica neste periodo é precisamente o de

buscar conhecer o que ha em comum entre todos estes fenbmenos de reivindicacao,
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nos quais 0s grupos se mobilizam em nome de sua pertenga étnica. Trata-se de
levar em conta o pertencimento étnico como categoria importante para a “acao
social”, tal como definido por Weber (2004), e a tendéncia em fazer derivar dela

lealdades e direitos coletivos.

Para Poutgnat & Streiff-fenart (1998) a etnicidade é um fendmeno que se
manifesta na época moderna, tal como as contradicbes advindas com o
desenvolvimento econdmico, a industrializacdo e a formagao dos Estados-Nacgdes.
Sob esse ponto de vista, de acordo com estes autores, a humanidade abandonou a
uniformizacdo e individualismo, para abracar os nacionalismos étnicos e o racismo

como medida eficaz para a resolucéo de conflitos de ordem pessoal.

No entanto, para estes autores, o conceito de etnicidade ndo designa novos
fenbmenos sociais, mas fendmenos ocultados pela grade de andlise dos
pesquisadores que influenciados por teorias ideoldgicas, seguiam “...) realcando o
consenso, o equilibrio e adaptacao, viram nas liga¢@es tribais e nas formas sociais
tradicionais apenas arcadismos ou obstaculos para a planificagdo social”
(POUTGNAT e STREIFF-FENART, 1998, p. 29).

Neste sentido é que muitas das pesquisas em Ciéncias Sociais sobre 0s povos
indigenas, até algumas décadas, se limitavam a estuda-los como se fossem isolados
e dependentes. Esses estudos pouco contribuiram para a reflexdo sobre as
interacBes que mantinham com o ambiente econdmico, politico e social ao seu redor

e a importancia da escola a partir dos contextos comunitarios.

Portanto, para além de um novo campo de pesquisa, 0 conceito de etnicidade,
indica um desvio para novas questfes tedricas e empiricas nas ciéncias sociais,
como o de repensar a nogao de identidade étnica em termos menos essencialistas,
e de substituir as visdes tradicionais de homogeneidade cultural por uma perspectiva
de construcéo dindmica (MARKUS, 2006).

hY

Fredrik Barth (1998) é considerado um dos pioneiros quanto a revisdo dos
paradigmas anteriores sobre a questdo da “identidade étnica”. Assim, os fenbmenos
da alteridade observados por este autor, evidenciavam que:

Praticamente todo raciocinio antropolégico baseia-se na premissa de que a

variacao cultural é descontinua: que haveria agregacdes humanas que, em
esséncia, compartilham uma cultura comum e diferencas interligadas que
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distinguiriam cada uma destas culturas, tomadas separadamente de todas
as outras. (BARTH, 1998, p. 187).

Este conceito impede de entender o fenbmeno dos grupos étnicos e seu lugar
atual na sociedade e culturas humanas, pois se € levado a imaginar que cada grupo

desenvolve sua forma cultural e social em isolamento relativo.

A partir desta perspectiva, compreende-se que essa concepcado produz um
mundo de povos separados, cada um dentro de sua propria “caixa cultural”, se
organizando tal como numa sociedade onde fosse possivel isolar elementos
culturais, para melhor descrevé-los com se fossem ilhas de tracos simbdlicos

exoticos.

Barth (1998) substitui essa concepc¢do estatica da identidade étnica por uma
concepcao dindmica. Pois que esta definicdo de identidade € sempre construida e
transformada na interacdo dos grupos sociais, através de processos que
estabelecem limites entre tais grupos, que passam a classificar os que podem ser

integrados, ou ndo, aos limites dos grupos de pertenca étnica.

Dessa forma foi possivel compreende que a identidade étnica sempre se
constitui numa relacdo dialética, estabelecida entre os pélos da autodefinicao
reivindicada por seus membros e a definicdo atribuida por outros grupos. Deste
ponto de vista, percebo que a capacidade de auto-atribuicdo e atribuicbes dos
outros, ndo podem estar separadas, pois que estdo numa relacdo de contraste

dialético.

E sob este ponto de vista que visualizamos a identidade étnica, como sendo
essencialmente de natureza politica, pois que se constituem mediante relagbes de
contraste que podem contrapor concepcgoes, valores, intencionalidades, projetos e

estratégias.

A identidade étnica €é apresentada com este propdsito, como uma
categorizacdo que resulta também da confrontagdo do poder: poder de impor uma
visdo de mundo, impor comportamentos e significados, impor dominio de territorios,

do controle dos espacos de atuacao politica, entre outros mecanismos de sujeicao.

A proposito da natureza conflituosa das relacdes interétnicas, Cardoso de

Oliveira (1964) cunhou na década de 60, do século passado, a expressao “friccao
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interétnica” justamente para enfatizar o carater conflituoso das relacdes entre
sociedades, moldadas por uma dinamica de sujeicdo-dominacao, onde as unidades
em contato guardam relacdes evidentes de contradicdo, no sentido de que a propria

existéncia de uma unidade nega a sobrevivéncia da outra.

Barth (1998) também expressa o sentido politico das relagdes de forcas entre as
identidades étnicas, ao reconhecer injusticas e desigualdades praticadas contra
minorias em varias partes do mundo. Desse modo, um grupo pode controlar os
meios de producdo de outro grupo, exercer o dominio territorial, impor significados,
sendo que o extremo é a situacdo de “colonizacdo”, em que se usa 0 aparato

repressor do Estado sobre uma identidade para sua negacéao.

Paulo Freire (1987) também fala da “agéncia” e da possibilidade de intervencéo
dos sujeitos no mundo, mesmo diante de realidades marcadas pela traicdo ao direito
de ser. Para ele, o mundo, a histéria e a realidade ndo sao vistos como
inexorabilidade ou determinismos, mas como possibilidades de mudanca e

intervencao.

Esta dindmica, muitas vezes, se manifesta na forma de resisténcias, diante do
descaso ofensivo, pois que: “No fundo as resisténcias — a organica e, ou a cultural —
sdo manhas necessarias a sobrevivéncia fisica e cultural dos oprimidos” (FREIRE,
1987, p. 78).

Paulo Freire (1987, p. 32), portanto, fala em “manhas histéricas” que 0s sujeitos
e as identidades podem usar como postura de resisténcia diante do poder e da
negacao, uma vez que "(...) essas manhas, eu acho, ndo tenho davida alguma, de
gue ndo seria no meio desses indios que essas manhas néo existiriam. Ha 480 anos

eles sdo obrigados a serem manhosos”.

Os grupos indigenas, no uso destas “manhas” ou “estratégias basicas”, podem
escolher o realce da identidade étnica para conseguir novas formas de valor, firmar

posicdes e fortalecer as préoprias organizagoes.

Sobretudo, porque o aumento dos grupos de pressao politica e movimentos de
promocéao da identidade étnica tém demonstrado a importancia destas novas formas

de organizacéo, defendidas por Barth (1998, p. 221) ao reconhecer que:
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O modo de organizagdo do grupo étnico varia, do mesmo modo que a
articulacdo interétnica que é procurada. O fato de que as formas
contemporéneas serem proeminente politicas ndo diminui em nada seu
carater étnico. Tais movimentos politicos constituem novos meios de tornar
diferencas culturais organizacionalmente pertinentes e novos modos de
articular os grupos étnicos dicotomizados (BARTH, 1998, p.221).

Assim é que 0s grupos étnicos, quando se articulam em termos politicos, trazem
também implicacbes para a cultura, pois influenciam a selecdo dos sinais de

identidade e afirmacao de tragos culturais para realce de suas fronteiras.

Por outro lado, tracos culturais podem ser usados como estratégias na relagéao
de confronto com outro grupo, e valores da cultura podem ser capazes de fortalecé-
los neste confronto cotidiano. A identidade, entdo, Ihes serve para marcar seu lugar,
para contrasta-los, para singulariza-los, estabelecendo diferencas em relagdo aos
outros grupos (OLIVEIRA, 1976, p. 13).

Nessa pesquisa fica evidenciado, sobremaneira, 0 modo como politicamente
estdo presentes em assembléias de professores, os personagens apresentados
neste conflito, tais como “brancos”, “ndo-indigenas” e ‘indigenas”, tal como um

sistema de classificacdo interna dos professores indigenas.

Os argumentos contra “brancos” e “ndo-indios”, utilizados por grupos indigenas
politicamente motivados dentro deste campo educacional, realiza escolhas seletivas

sobre o que é importante ou ndo para o conjunto dos professores, tal como a

proposta ou ndo da realizacéo de pesquisas em areas indigenas.

Percebo que esta postura ndo esta ligada a idéia de raca, ao que remeteria a
uma espécie de etnocentrismo as avessas, mas tdo somente a necessidade
enquanto grupo social, de se reportarem a uma origem, memoria e ancestralidades
comuns, tal qual € acionada quando a identificacao étnica se manifesta na defesa da

diferenca cultural, diante das adversidades econémicas e dominacao politica.
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4.2. O Indigena como categoria positiva

Mas € necessario observar o que indica Pierucci (1990) quando aponta para as
armadilhas racistas e sexistas presentes nos discursos que focalizam e enfatizam a
diferenca, sobretudo num periodo histérico de reemergéncia dos conservadorismos
que, por sua vez, se apropriam do argumento da diferenca, dirigindo-o contra os

préprios movimentos de esquerda.

Nas relacdes entre etnias, racas, géneros, nacionalidades e tradi¢ces culturais a
via da focalizacdo da diferenca comporta agora, mais do que nunca, o risco de o
feitico virar contra o feiticeiro, pois que "(...) € na medida em que tais relacoes,
assimétricas que de fato sdo, se tornam conflitivas, ha sempre a méaxima

probabilidade de partir-se a corda do lado mais fraco” (PIERUCCI, 1990, p.11).

7

Por este motivo a nominagdo” ndo é somente um aspecto particularmente
revelador das relagdes interétnicas, ela é, por si propria, a produtora de etnicidade.
“l...] o fato de nomear tem o poder de fazer existir na realidade uma coletividade a
despeito do que os individuos assim nomeados pensam de sua pertenca a uma
determinada coletividade” (POUTGNAT e STREIFF-FENART, 1998, p. 143).

Esta classificacdo se torna homogeneizante, pois engloba em uma Unica
categoria culturas muito diferentes. Além disso, a designacdo “indio” sempre teve
um forte traco pejorativo; inclusive os dicionarios®® continuam a apresentar o termo

como sinénimo de “estado selvagem, bruto, primitivo’.

A simples mencgédo a palavra “indios” € um erro que anula a diversidade e
confina todos os povos numa unica definicdo, a do "indio genérico”, o que alarga
ainda mais a fenda entre real e imaginario quando se trata da questao indigena no

Brasil®®.

%8 Ver dicionario Aurélio. Significado: Nascido no pais em que vive. (Sin.: aborigine, autéctone.)
http://www.dicionariodoaurelio.com/Indigena.html<<Acessado em 13/03/13.

» Acrescento esta nota ao lembrar as conversas informais de pesquisa com Adine Macuxi,
Coordenadora Geral do DIEI/SEED que por seguidas vezes me questionava, propositalmente, sobre
o significado da palavra "indio".
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Utilizo esta categoria, para além de sua utilizacdo genérica, para demonstrar, na
pratica, como o0s povos indigenas inverteram 0s critérios impostos por estas
definicbes homogeneizantes, manipulando significados e transformando o termo
‘indigena” em uma adscricdo positiva, portadora de um status juridico que lhe

garante uma série de direitos, responsabilidades e comprometimento.

Por esta prerrogativa, se inserem no conjunto das disposi¢des internacionais, tal
como citado na Convencdo 169° da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT,
1989), onde é possivel reconhecer que a “...) identidade étnica € um dos elementos

essenciais para a organiza¢ao social das comunidades indigenas”.

Importante dizer que foi no contexto da educacéo escolar indigena, em meio ao
processo de fortalecimento da lingua materna, que o nome indigena comecou a ser
usado enquanto autodesignacdo afirmativa, a partir da utilizacdo da lingua
portuguesa como ferramenta para efetivacao de direitos constitucionais.

Percebo que a possibilidade de conquista do status juridico como cidadaos
transforma a educacdo entre os povos indigenas no momento de ascensdo da
autonomia, se diferenciado da categoria de indio genérico, tal como um derivado da
sociedade nacional. Neste caso, a emergéncia da autonomia estaria condicionada a
forma como as identidades séo constituidas na luta pelo reconhecimento de direitos.

4.3. Educacao para a autonomia

Esta questdo nos remete a forma como Paulo Freire (1997) pensava a
construgcédo da autonomia, como um processo que vai sendo experienciado ao longo
da tomada de varias e inuUmeras decisGes, assinaladas de maneira coletiva e

amadurecidas pelo confronto com a liberdade dos outros sujeitos.

Nesse processo em construcdo, os povos indigenas tém o direito de decidir e
escolher suas proprias op¢des. O processo de autonomizacgao, segundo Freire, deve
estar centrado em experiéncias estimuladoras de decisfes e responsabilidades,

fazendo valer o respeito pela liberdade e cultura do outro.
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A “autonomia” pleiteada pela OPIRR e pelos povos indigenas de Roraima
passa, atualmente, por uma mudanca radical nas relagbes com o Estado, ocasido
em que sdo construidos novos espacos para o didlogo, motivada pela cooperacéo
de varias agéncias indigenas e indigenistas que atuam nesta regido da Amazoénia

Legal.

A meu ver, autonomia para os povos indigenas significa uma ferramenta na luta
pelo fortalecimento de suas diferencas étnicas, com a afirmacdo da capacidade de

definir os rumos de sua propria historia.

Mas ndo sem resisténcias, pois que a autonomia dos povos indigenas em
Roraima somente poderd ser conquistada a medida que forem garantidas as
condicBes necessdarias para que 0s povos indigenas possam ocupar espagos em

instituicdes do Estado brasileiro.

Como funcionério publico da SEED, envolvido com problematicas educacionais
em Roraima, acredito ser possivel a visualizacdo de um ponto de vista formulado a
partir do lugar de onde falo, para a qual a OPIRR figura como uma das instituicbes
gue promovem em suas pautas de reunibes e assembléias, praticas culturais em

educacao diferenciada, relacionadas a busca pela alteridade e dialogo intercultural.

E nesse sentido que a Educacdo Indigena Diferenciada, promovida pela OPIRR,
busca responder as necessidades decorrentes do cotidiano das comunidades
indigenas, em um processo de afirmacdo cultural pelo fortalecimento de suas

identidades e autonomia do Ser indigena.

Este carater em construcdo, da nova ordem e comunhdo nacional, demonstra
gue a realidade multicultural da sociedade em Roraima esta sendo preparada para o
desafio de ser capaz de reunir diferentes identidades, de modo a que possam ser

disponibilizadas condi¢des igualitarias de dialogo intercultural no estado.

Por isso nem sempre é tranquila a compreensdo dessa nova exigéncia da nao
acomodacéo e superacado dos modelos positivistas vigentes no campo educacional.
Esta condi¢cdo se constitui como um grande desafio para o Ser indigena, um ser
militante e revolucionario. Nesse sentido de acordo com Costa (2005), este autor

nos diz que:
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A consciéncia critica € a consciéncia da acdo. Esta consciéncia leva os
seres humanos ao posicionamento critico face ao mundo, as estruturas, a
cultura e a histéria. O dialogo deve ser o meio de encontro das pessoas
para dizerem suas palavras como sujeitos, pois que toda palavra verdadeira
€ acao e reflexdo. A intimidade desta relacédo se faz e, se refaz, ela é, pois,
praxis e, como praxis, é o verdadeiro fazer libertador para a superacédo da
opressédo (COSTA, 2005, pp.16).

A luta pela Terra, a manutencdo da cultura e condi¢des digna de vida faz com
que os indigenas, de forma organizada e coletiva, com amor e tendo o dialogo como
ferramenta principal na defesa de seus direitos, sejam capazes de promover
avancos politicos significativos, tal como as propostas em educacédo diferenciada ja

reconhecidas constitucionalmente.

Esta mesma pratica critica, defendida por Paulo Freire enquanto (1976, p. 65-
107), processo “sociolibertador”, tem a especificidade de se constituir como uma
verdadeira pedagogia, capaz de construir uma nova cultura, uma nova politica, e
uma nova histéria na praxis dos (as) educandos (as) enquanto protagonistas
histéricos:

Praxis amorosa que nasce da nova lei, centrada na ética em favor da vida e
do respeito as diferentes culturas, que organiza o povo, promove a
autonomia e a liberdade possibilitando a esperanca em sonhar e realizar um

novo mundo, mais justo, bom e humano para todos e todas. (FREIRE, 1976,
p.107).

Assim é que a educacdo como processo social para a libertacdo é contraria ao
esquema tradicional funcionalista, cujo objetivo é o de conformar a mentalidade dos
(as) oprimidos (as), segundo os interesses escusos dos dominantes, através das

énfases por “ordem”, a partir de uma realidade escolar opressora.

Ja a perspectiva da Educacédo Escolar Indigena Diferenciada entende que o
conhecimento trabalhado em sala de aula deve proporcionar ao sujeito que
apreende o entendimento da cultura em que ele vive, assim como da sociedade

nacional envolvente.

Acredito ser esta a razdo para que os povos indigenas reivindiguem com tal
veeméncia escolas em suas comunidades, apesar dos riscos que elas

representam®®. Para melhor controlar seus efeitos, comunidades e professores

*® Sobre este aspecto, acredito ser necessario o desenvolvimento de novas abordagens e

aprofundamentos que tenham por finalidade a identificagdo dos impactos gerados pela escola nas
comunidades indigenas. Entre as principais conseqiiéncias, podem ser citadas: a evasao
comunitdria, a partir da expectativa criada pela escola de uma melhor condi¢édo de vida na cidade de
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indigenas néo tém medido esforcos em buscar novas formas de reinventar o espago

escolar comunitario.

Nas reflexdes a seguir, serd possivel indicar os contornos que esta questdo
ganha em Roraima quando passa a estar relacionada ao acionamento de
caracteristicas étnicas de identificacdo, como uma interface do movimento de

construcdo de propostas diferenciadas em educacéo indigena.

4.4. Reflexdes sobre a militAncia politica como caracteristica étnica de

identificacéo

Quando buscamos perceber, através do questionamento sobre qual o
significado indigena atribuido ao modo como determinadas organizacfes politicas
realizam a transformacao de capital cultural em conquistas efetivas para o campo da
educacdo, nos deparamos com um conjunto de eventos e circunstancias cuja

natureza exige ume abordagem étnica do fenémeno.

A perspectiva formulada por Barth (1976) sobre o grupo étnico e que foi adotada
neste trabalho, ndo é apresentada em termos culturais, mas como um tipo de
organizacédo social (organizational type). Este autor enfatiza que “(...) concentrando-
nos naquilo que é socialmente efetivo, 0s grupos étnicos séo vistos como uma forma

de organizagéo social” (BARTH, 1998, p. 193).

Esta concepcdo possui como aspecto fundamental a compreensdo de que a
identificacdo étnica pressupde “...) a caracteristica da auto-atribuicdo ou da
atribuicdo por outros de uma categoria étnica” (BARTH, 1976, p. 193). Os grupos
étnicos, portanto, sado definidos como “tipos organizacionais” que possuem um corpo

de membros que se identificam como tal e s&o identificados pelos outros.

Boa Vista; a marginalizagéo destes indigenas quando chegam a capital, vindo a residir na periferia da
cidade; a exposicdo ao consumo de drogas, alcool, bem como a influéncia de gangues e galeras; a
desagregacéo familiar; dificuldades de acesso ao mercado de trabalho, o que restringe muitas
indigenas a trabalhos domésticos e exploragao sexual; entre outras vulnerabilidades.
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E, portanto, a caracteristica da auto-atribuicio e do reconhecimento pelos
outros, que define o pertencimento de alguém a determinado grupo étnico, e ndo o

fato de algumas pessoas manifestarem certos tracos bioldgicos ou culturais.

Os grupos étnicos, portanto, sdo categorias adscritivas que organizam a
interacdo social dentro e fora do grupo, sobre a base de uma série de contrastes
entre o NOs/Eles, entre o proximo e o distante. Estes contrastes sdo ativados, ou
nao, segundo as exigéncias do contexto de interacdo e da situacdo em que estao

inseridos.

Desta maneira, podemos compreender que o estudo das distingdes étnicas ndo
depende de uma auséncia de interacdes e reconhecimento social por parte dos
grupos, mas, pelo contrario, geralmente este € o proprio fundamento sobre o qual

estdo construidos os sistemas sociais que tais distingdes fazem referéncia.

Em outras palavras, a manutencdo da identidade étnica ndo resulta do
isolamento, mas da propria inter-relacdo social. Esta perspectiva contraria as
abordagens classicas funcionalistas, por pressuporem que a estabilidade das
unidades socioculturais, se referia a aspectos da mudanca social sob a forma de

empréstimos coletivos, ou mesmo aculturacao.

Ao abordar esse modelo de educacédo para a “coergdo social” (DURKHEIM,
2003) e “reprodugédo da ordem” a partir da forca econbmica do “progresso”, néo
encontro equivalentes desse modelo no pensamento amerindio sobre educacao,
pois no que se referem as liderancas indigenas de Roraima, nos ultimos anos, estes
representantes vem construindo avancos importantes em relacdo a educacao
indigena diferenciada. O que em geral, demonstra que os lideres destes movimentos
locais estdo comprometidos com o contexto maior do campo educacional, tanto no
gque abrange o ambito de interesses das comunidades indigenas, como da
sociedade nacional, a partir da luta por uma educacéo diferenciada dentro do Estado

brasileiro.

Audiéncias com a SEED, Ministério Publico Estadual e Federal, entre outras
instituicdes, fazem parte das demandas constantes da agenda destes lideres. Todo
este envolvimento evidencia reivindicagcdes que envolvem a busca por autonomia,

dignidade, reconhecimento de direitos e respeito as identidades culturais. Também,
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quanto a demarcacéo e garantia das terras ja homologadas, acesso ao sistema de
saude com atendimento diferenciado, considerando aspectos da medicina
tradicional, além da etno-sustentabilidade enquanto alternativa capaz de valorizar as

formas tradicionais de cultura e identidades coletivas.

7 3

Ser “indigena”, “professor” e “militante” pelo sistema publico de educacgdo, em
didlogo politico com a Organizacao dos Professores Indigenas de Roraima (OPIRR),
dramatiza o estilo de escrita sobre o modo como as identidades culturais podem ser
articuladas politicamente, na busca por reconhecimento e manutengcédo de suas
identidades sociais coletivas, tal como expressa na fala desta lideranca indigena ao
enfatizar que: “E preciso reconhecer a importancia dos mestres que educam com
sua luta, pois a nossa escola é a nossa comunidade, pois antes a nossa escola era
a roga. Nessa luta pode até morrer uma lideranga, mas vai nascer mais dez”
(Terencio Lima Macuxi, 02/03/13).

A préatica da militancia é expressa enquanto "luta" organizada a favor da causa
indigena, condicdo posta pela trajetéria percorrida, tal como expressa um dos
tuxauas do movimento, durante a realizacdo da XX Assembléia da OPIRR, ao relatar
que: “Para chegar até aqui, tivemos que comer da arvore dessa fruta, 0s que ja
estdo formados e os académicos precisam tomar conhecimento da luta” (Tuxaua
Eniltom André, 02/03/13).

O "comer da arvore da fruta", significa uma trajetéria de militAncia politica
organizada pelos professores indigenas, que apesar das dificuldades e conflitos,
conseguiram fazer avancar o processo de conquista de seus direitos, tal como
demonstrado na fala de outro tuxaua, quando diz: “Sou um dos primeiros vivos do
movimento de trabalhadores desses velhos. Eu trabalhei para vocés entenderem o

que estao ouvindo hoje” (José Ferreira, [Tuxaua de Ledo de Ouro], 02/03/13).
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4.5. Desafios liberais e as respostas oferecidas pela OPIRR quanto a

consolidacédo da Educacao Indigena Diferenciada em Roraima

Para mudar o que estéa constituido, de acordo com Camargo (2009), o professor
indigena deve adotar uma ‘postura instituinte” ao requerer, por meio de sua luta, o
reconhecimento de um sistema aberto de educacao, respaldado por relacdes
metodoldgicas, vivenciadas no cotidiano do processo coletivo de constru¢do do
“etno-conhecimento”, pretendido neste empreendimento educativo diferenciado e
intercultural (2009, p.127).

Dessa forma, temos que a afirmacdo das identidades particulares, néo
ajustadas aos valores universalistas impostos de forma homogénea pela moralidade
burguesa, levantam a questao da existéncia de formas diferencialistas de liberalismo
e dos direitos igualitarios que “(...) nas mentes dos seus proprios defensores, so
permite que se admita, de forma muito restrita, as identidades culturais distintas”
(APPIAH, 1994, p.72).

Appiah (1994) em dialogo tedrico com Charles Taylor, afirma que este autor
estd seguramente certo, quando afirma que muito da vida social e politica moderna

Ocidental gira em torno das questdes de reconhecimento.

s

As identidades, cujo reconhecimento € discutido por Taylor, sé&o o que
chamamos identidades sociais coletivas, tal como a religido, etnicidade, raca,
sexualidade. Pois que para Appiah (1994), em nossa tradicao liberal, vemos o 4...)
reconhecimento largamente como uma questdo de reconhecer os individuos — de

certa maneira vinculados - ao que chamamos de suas identidades coletivas” (p.165).

A distincdo entre estas duas dimensdes da identidade é, por assim dizer, uma
gquestao fundamental para este autor, de modo a operar uma separacao na logica
socioldgica da interagéo, buscando relacionar de um lado a “autenticidade individual”
e, de outro, a “identidade coletiva dos sujeitos”. Tal como assinala Appiah (1994), ao

ponderar que:

Ha uma dimenséo coletiva, a partir da intersecao das identidades coletivas,
e ha uma dimensdo pessoal, que consiste em caracteristicas social ou
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moralmente importantes (inteligéncia, charme, perspicacia, cobi¢a) que nao
sdo elas proprias as bases das formas de identidade coletiva” (Appiah,
1994, p.167).

As identidades coletivas funcionariam como “manuscritos”, tal como narrativas
gue as pessoas se apropriam para moldar seus objetivos e planos, servindo ainda

como referéncias para contar as historias de vida.

Nesta perspectiva de abordagem, as dimensdes pessoais da identidade operam
diferentemente das énfases coletivas, o que potencializa o conflito quando a
problematica da reproducdo da ordem social é exigida, principalmente, dentro do

ambiente escolar indigena.

Como consequéncia deste aspecto contraditorio entre as identidades coletivas e
individuais € que Appiah (1994) corrobora a afirmacdo de Taylor (1994), ao
considerar que a realidade das sociedades plurais — multiculturais contemporaneas
— passou a exigir uma modificacdo no liberalismo processual dos estados nacionais,
em decorréncia da nova ordem mundial globalizada. Nesse sentido, argumenta este

autor que:

E um pensamento familiar que as categorias burocréticas da identidade
devem surgir pouco antes das excentricidades das vidas das pessoas. Mas
€ igualmente importante ter em mente que uma politica da identidade pode
transformar as identidades daqueles em cuja representacéo trabalha. Entre
a politica do reconhecimento e a politica da compulsdo, ndo had uma linha
muito distante” (Appiah, 1995, p.179).

A partir do contexto das democracias representativas, instaladas no continente
americano, acredito ser possivel pensar uma utopia de igualdade que seja capaz de
defender o reconhecimento das diferencas, implicando lutar contra todas as formas
de desigualdade, preconceito, discriminacdo promovida pelas injusticas sociais
causadas contra minorias e pobres na América Latina, ou ainda, em paises

subdesenvolvidos de uma maneira geral.

Em Roraima percebo que os reflexos deste processo global de
multiculturalizacdo das sociedades democraticas, tem sido acompanhado de perto
pela OPIRR, e outros movimentos sociais, de maneira geral, sobretudo, quando esta

organizagéo busca consolidar avancos juridicos no campo da educacao indigena.

A listagem das demandas apresentadas por esta agéncia indigena no Estado

comprova o nivel de exigéncia e especializacdo alcancada pela pratica educativa
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I’ em Roraima,

apesar dos entraves observados ao longo da consolidagao deste processo. Vejamos

a seguir a listagem das principais demandas em educacédo apresentadas pelos

professores indigenas junto a SEED, a saber:

a) Que haja acompanhamento pedagogico das atividades desenvolvidas nas
escolas Municipais pelas Secretarias Municipais de Educacao;

b) Que sejam promovidos Cursos de capacitacdo especificos para professores
indigenas que atuam na Educacéo Infantil;

c) Que sejam realizados Concursos Especificos para profissionais indigenas da
Educacao Escolar;

d) Que a Merenda destinada as Escolas contenha géneros alimenticios que
facam parte dos habitos alimentares dos povos indigenas.

e) Que seja assegurado pelos municipios o transporte escolar para os alunos da
rede municipal de ensino.

f) Que seja ofertado o Ensino Médio Integrado especifico para alunos
indigenas;

Q) Que sejam promovidos Cursos de capacitagcdo especificos para professores
indigenas em conformidade com a &rea de atuacéo;

h) Que seja obrigatéria a oferta e o ensino das linguas indigenas em todos os
niveis e modalidades de ensino.

i) Que seja garantida a elaboracdo dos Projetos politicos pedagégicos das
Escolas Indigenas Estaduais e municipais e nestes assegurados as especificidades
da Educacéo Escolar Indigena nos seus diversos niveis e modalidades de ensino;

)] Que sejam unificados os calendérios escolares indigenas por regido;

k) Que as construcBes das escolas e centros de formagdo considerem os
modelos arquitetbnicos indigenas;

) Que seja assegurada a oferta da educacéo especial para escolas indigenas
estaduais e municipais e viabilizadas a capacitacdo dos profissionais que atuardo
nesta modalidade de ensino;

m)  Que seja garantida a implantacdo do ensino de nove anos em todas as
escolas indigenas e assegurada a formacao dos profissionais para atuarem nesses
niveis;

n) Que haja oferta de acordo com a demanda apresentada pela comunidade (1°,
2° e 3° seguimentos EJA);

0) Que sejam ofertados Cursos Técnicos/Profissionalizantes considerando a
demanda por Regides nos centros de Formacdo, a exemplos Agronomia, turismo,
mecanica, eletrdnica, marcenaria, eletricidade, e outros;

p) Que seja assegurada a formacao continuada para os profissionais indigenas
da educacéo e que esta aconteca nos Centros Regionais;

q) Que sejam implementados Centros de Formacgdo por regido para atender a
demanda dos cursos de formacao continuada, profissional e técnica;

r) Que sejam implantados Campus Universitarios por regido, consideradas as
demandas das comunidades indigenas para a oferta de cursos especificos;

s) Que sejam garantidas a oferta e ampliacdo do nuimero de vagas nos
processos seletivos vestibulares das Instituicbes de Ensino Superior Federal e
Estadual, para o ingresso dos estudantes indigenas;

t) Que sejam ofertados Cursos de Po6s Graduacdo (Lato e Scrito Sensu)
considerando a formacao dos profissionais da educacdo escolar indigena e suas
demandas especificas.

u) Que sejam estabelecidas politicas linguisticas para os povos indigenas e
assegurados os recursos financeiros para elaboracdo e publicacdo dos materiais
didaticos pedagdgicos;

31 . s . , . .
Consultar Plano de Cargos, Carreiras e Salario dos Professores Indigenas de Roraima, reconhecida enquanto

categoria

profissional a partir da Lei N2 892, de 25 de janeiro de 2013.
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V) Que sejam apoiados financeiramente os projetos de auto sustentacdo para as
escolas, organizag6es e comunidades indigenas;

w) Que sejam estabelecidos convénios de cooperacdo técnica com instituicées
de pesquisa que possam viabilizar a capacitacdo dos alunos e professores na
elaboracdo e implementacdo de projetos autossustentaveis nas comunidades
indigenas. (192 ASSEMBLEIA DOS PROFESSORES INDIGENAS DE RORAIMA,
marco de 2012).

As exigéncias sdo muitas e, sistematicamente, enfatizadas de tal modo que é
possivel identificar a responsabilidade que esta agéncia tem ao intervir
juridicamente, através do MP, para que seja cumprido o ordenamento juridico patrio
referente aos aspectos normativos, conquistados com a democratizacdo da

sociedade brasileira.

Ademais, penso que tem sido ardua a defesa dos direitos humanos de minorias
sociais em Roraima, um Estado que historicamente se constituiu a partir de
interesses militaristas e mineradores na Regido. Pensar e executar uma politica
indigena de educacao diferenciada a partir deste contexto implica no desafio politico
de confronto com grupos de poder.

E com esta tonica politica que os movimentos indigenas tém alcancado, através
de suas organizacdes, avancos politicos significativos quanto a consolidacdo de
modelos diferenciados de atencdo do Estado, no que se refere as especificidades

apresentadas por estas populacdes em Roraima.

O acionamento de préticas culturais de organizacdo comunitaria, construidas de
forma dialégica pelos movimentos sociais indigenas, indica de que forma esta sendo
gestado o modelo multiculturalista de interacdo em Roraima, levando em

consideracao, sobremaneira, a contribuicdo da OPIRR quanto a consolidagéo de

uma alternativa prética para a Educacéo Indigena Diferenciada.

As diversas estratégias utilizadas, assim como as alternativas adotadas por esta
organizagédo indigena na busca por legitimacao de préticas educativas diferenciadas,
demonstram o esfor¢co desta organizacdo na busca pela superacdo do padréo de
dominacdo neoliberal, imposto atravées da universalizacdo e homogeneizacéo

cultural.



92

5. CONSIDERACOES FINAIS:

Nessa pesquisa foi possivel perceber que se em algum tempo houve a tentativa
de imposicdo da instituicdo escolar entre os povos indigenas, através de suas
manhas, agéncias e resisténcia, ela foi sendo modificada para um tempo e espaco
onde podem praticar o exercicio de sua autonomia e legitimacdo de suas

identidades culturais.

Assim é que 0 espaco e o tempo das organizacdes deliberativas, a exemplo das
assembléias anuais de professores, figura como um mecanismo comunitario
mediador das tensbes advindas a partir da realidade social e econdmica dos povos
indigenas no estado. Aos novos desafios impostos pela ordem liberal globalizada, os
movimentos sociais indigenas buscam responder utilizando a mobilizacdo social

como uma forma de garantia de seus direitos.

Se ao buscarmos destacar, com esse trabalho, que a instituicdo escolar figura
como a porta voz de uma determinada cultura, igualmente é necessario reconhecer
que o conhecimento transmitido por esta instituicdo nunca é neutro, desinteressado

e imparcial, de modo que é possivel interpretar o espaco escolar como uma

instituicdo promotora de valores universais.

Isto posto podemos concluir que apesar das politicas educacionais versarem
sobre uma educacédo de carater intercultural, na realidade escolar comunitaria, estas
acabam por veicular um discurso de educacgédo multicultural, que ferozmente ratifica

0 preconceito da sociedade nacional envolvente.

Portanto, embora nosso pais seja de uma formacao histérica multicultural e, as
politicas publicas em educacgéo preconizem que esta deva ser pautada pelo principio
da interculturalidade, esse modelo se contrapde a realidade observada com essa

pesquisa.

E na préatica do exercicio destes direitos que sdo evidencias as maiores
contradicdes e conflitos, esbocados pelo sistema publico de ensino no Brasil. Nao
caberia nestas consideracdes um discurso que ignorasse as conquistas indigenas

no campo educacional, mas concordo com as vozes nesta area do conhecimento,
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segundo a qual, a partir desta realidade, muito ainda precisar se feito para que seja
possivel assegurar & garantia dos direitos dos povos indigenas a educacéo.

Com o que foi observado nesse estudo em Roraima, a falta de estabilidade e as
condicBes estruturais para o desenvolvimento dos trabalhos com educacao indigena
no estado, por vezes demonstra ser uma tarefa dispendiosa e cansativa, quando
pensamos na falta de interesse politico e estimulo a consolidacdo de um processo
de escolarizagao diferenciado.

Mas devo advertir que a defesa do discurso que leva a busca em efetivar
garantias legais para a educacao indigena, ndo esteve associado nesse estudo ao
levar vantagem para si sobre a situacdo de conflito vivenciado pelos povos
indigenas no Brasil. Ndo esquecamos que somos milhdes de marginalizados
devorados pela cultura do subdesenvolvimento. Mas tdo somente demonstrar como
questdes relacionadas ao direito dos povos indigenas penetram tdo profundamente
no inconsciente de uma sociedade, cuja heranca histérica busca a qualquer preco

fazer esquecer.

Muitas dessas problematicas sdo apresentadas durante as reunides e
assembléias, o que gera impasses e questionamentos sobre se a OPIRR ...)
abandonou a luta”, ou se vem, ou ndo cumprindo seu papel enquanto organizacao

indigena, obstaculizadas muitas vezes por questdes de ordem politica.

Somadas a estas questdes € possivel perceber, de outro lado, uma unidade
discursiva de vozes que indicam a necessidade de aprovacdo de uma Lei
Estadual/Decreto que possa regulamentar o Conselho Indigena de Educacéo (CIE),
bem como a criacdo de um Partido Politico Indigena, para o qual os indigenas das

comunidades e municipios do estado possam eleger seus proprios representantes.

Talvez este seja 0 mais importante questionamento que ressoa nos discursos
apresentados nas assembléias deliberativas da OPIRR, quanto a criagdo de uma
agremiacao politica que possa ser mantida por fundo de manutencéo partidaria do
governo federal, de modo a que os indigenas de Roraima ndo votem em politicos

nao-indigenas para representa-los no parlamento.

Assim, quando um pesquisador embarca na defesa do “direito a diferenga”, cabe

a este a desconstrucdo do 6nus de ter de afirmar a todo momento e em face das
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circunstancias apresentadas por este fendbmeno, que diferenca ndo € desigualdade
quando se leva em consideracdo 0 jogo oneroso para o qual alguns que nao
possuem a necessaria acuidade intelectual para perceber as finuras desta nova

causa emancipatoria.

A defesa da diferenca, assim, ndo importa se hoje é feita a esquerda e de
olhos fitos na igualdade ainda a ser conquistada, tem como conseqiéncia o
deslocamento da acdo afirmativa quanto a instauracdo da pratica de fixacdo de
certas idéias presentes nas diferencas grupais, em certas identidades coletivas de
origem (raciais, étnicas, sexuais, estamentais, regionais, culturais, nacionais), ou
entdo, para ndo se embaralhar e aprisionar nestes lacos distintivos, ndo tem outra
saida sendo deixar-se levar pela necessidade l6gica da postulacdo das distingdes,
buscando fazer avancar sempre mais no reconhecimento de um numero cada vez
maior de diferencas dentro das diferencas. Neste caso, a diferenca binaria cedendo

lugar a diferenca multipla.

Em vista disso, se faz urgente a constru¢cdo de um modelo educacional indigena
para o estado de Roraima que contemple as diferencas culturais, uma vez que a
educacdo escolar tem de ser pensada considerando as identidades étnicas e

praticas culturais dos atores envolvidos neste processo.

Portanto, h& que se elaborar curriculos que reconhecam a diversidade cultural
presente em nosso pais, contemplando disciplinas que abordem as praticas
interculturais ndo apenas do ponto de vista étnico, mas também as que se referem a
grupos vulneraveis e marginalizados perante a cultura dominante e que sé&o

excluidos em meio ao contexto escolar segregador.

Finalmente, através dessa abordagem antropoldgica, versada sobre o discurso
étnico movido pela OPIRR em Roraima, acredito ter demonstrado a importancia do
dialogo intercultural produzido por esta organizacdo, na busca pela construcéo de
uma sociedade democratica e plural, no qual todas as pessoas, independente de
seus conhecimentos, crencas, valores morais, costumes, etnias ou pratica culturais,
possam ter seus direitos reconhecidos e assegurados frente a Constituicdo do

Estado brasileiro.
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FOTOS 192 E 202 ASSEMBLEIA ESTADUAL DOS PROFRESSORES
INDIGENAS DE RORAIMA 2

*? Fontes: Arquivo Pessoal de Pesquisa e site <http://www.indiosonline.net/assembleiaopirr2011/>> Acessado
em 15/03/13.
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FOTOS 202 ASSEMBLEIA ESTADUAL DOS PROFESSORES
INDIGENAS DE RORAIMA 201333
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FOTOS ALOJAMENTOS E DINAMICA DE TRABALHO DURANTE AS
ASSEMBLEIAS ESTADUAIS INDIGENAS*

** Fotos: Arquivo Pessoal de Pesquisa; Sitehttp:<<//www.indiosonline.net/assembleiaopirr2011/>>. Acessado
em 15/03/13.
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FOTOS ARTICULACAO DE PROFESSORES INDIGENAS DE RORAIMA®

* Fotos: Jornal Folha de Boa Vista; Site Oficial Hutukara Associacdo Yanomami. <<http://www.hutukara.org/>>
Acessado em 15/03/13.



http://www.hutukara.org/

MAPA RESERVAS INDIGENAS PERTENCENTES AO ESTADO DE RORAIMA

i

i

i |
-+

i
i 535:2

UHIUERIBNNIETECE T8 e v rava v
)
>
'3
L

i
5
.

[ smnns Pormancains MeLs Fa . Buserve deigenes
U] Wt A0 PR NGRS MELA FUNAC

Can.

T

AMAZONAS

0 O

112



Tabela de Professores Indigenas que responderam ao questionario:

Comunidade Indigena Escola Indigena e CREI's
Vista Alegre E.E.I Prof. Genival Thomé Macuxi
Sorocaima ll E.E.l. Manoel Barbosa
Sama ll E.E.l Tuxaua Feliciano dos Santos
Taxi | E.E.l Madre Conceigao Dias
Boca da Mata E.E.I Antbnio Horacio
Taba Lascada E.E.I Ednilson Lima Cavalcante
Vista Alegre E.E.l Prof. Genival Macuxi
Ta'rau Paru E.E.I Guilhermina Fernandes
Nova Esperanca E.E.I Artur Pinto da Silva
Nova Esperanca E.E.I Artur Pinto da Silva
Truaru E.E.l Rosa Nascimento
Maturuca E.E.l. José Alamano
Maracana | E.E.l Indigena Bernardo Sayéao
Barro CREI - Mairari
Sete Flores E.E.l indio Macuxi Floriano
Boca da Mata E.E.lI Tuxaua Antbnio Horéacio
Sorocaima ll E.E.l indio Manoel Barros
Monte Moria Il E.E.I Novo Monte Moria Il
Taxi (Surumu) E.E.l Madre Conceicao Dias
Santa Rosa E.E.l Tuxaua Lobato
Anta | E.E.l Machado de Assis
Serra da Moca E.E.l indio Apuicaba
Placa E.E.I| Amooko Kaipita
Barro E.E.| Padre José de Anchieta
Sorocaima | E.E.l Indio Sarakayna
Aldeia Sama E.E.l Nova Sama
Raposa | CREI — Joéo Viriato
Mutamba E.E.I Artur Cavalcante
Taxi E.E.I Madre Conceicéo Dias
Aningual E.E.l Indcio Mandulédo
Perdiz E.E.l indio José Bacaba
Camara E.E.l indio Gabriel
Novo Paraiso E.E.l Marcos Inacio Wapichana
Jacamim E.E.| Tuxaua Otavio Manduca
Vista Alegre E.E.I Prof. Genival Thomé Macuxi
Barro/Raposa E.E.l. Padre José de Anchieta
Garagem E.E.l Prof. Edmilsom Coelho de Aguiar
Comunidades TOTAL: 37
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EDITAL N.°002/2009

PROCESSO SELETIVO SIMPLIFICADO PARA MAGISTERIO

INDIGENAA SECRETARIA DE ESTADO DA GESTAO ESTRATEGICA E
ADMINISTRACAO, torna publica a realizacio de Processo Seletivo Simplificado, visando &
Contratacdo Temporaria para o Ensino Fundamental e Ensino Médio, exclusivamente para a
docéncia nos componentes curriculares relacionados no item 2, para suprir caréncia
provisoria, nos termos da Convencdo n° 169/OIT, artigo 37, inciso IX da Constituicdo Federal
e da Lei Estadual n° 323, de 31 de dezembro de 2001, regulamentada pelo Decreto n° 5.152-
E, de 28 de janeiro de 2003.

1 - DAS DISPOSICOES PRELIMINARES

1.1. Considerando o numero crescente de implantacdo e reconhecimento de escolas nas
comunidades indigenas, assim como a oferta de uma educacdo escolar indigena especifica e
diferenciada, bilingle e intercultural, a mesma deve ser ministrada pelos préprios indigenas,
conforme ampara a legislacdo vigente:

a) Convencao n°. 169/01T — “Art. 201. Os governos deverdao adotar, no &mbito da legislacdo
nacional e cooperacdo com 0s povos interessados, medidas especiais para garantir aos
trabalhadores pertencentes a esses povos uma protecdo eficaz em matéria de contratacdo e
condicdes de emprego, na medida em que ndo estejam protegidos eficazmente pela legislacédo
aplicavel aos trabalhadores em geral”.

b) Constituicdo Federal — “Art. 37, Inciso IX — A lei estabelecera os casos de contratacéo
por tempo determinado para atender a necessidade temporaria de excepcional interesse
publico”.

c) Lei de Diretrizes e Bases — LDB — “Art. 32, § 3° - 0 ensino fundamental regular sera
ministrado em lingua portuguesa, asseguradas as comunidades indigenas a utilizacdo de suas
linguas maternas e processos proprios de aprendizagem”.

d) Resolucdo 03/99 da CEB do CNE — “Art. 6°, Paragrafo Unico — Serd garantida aos
professores indigenas a sua formacdo em servico e, quando for o caso, concomitantemente
com a sua propria escolarizacao”.

e) Resolucdo 03/99 da CEB do CNE — “Art. 8° - A atividade docente na escola indigena sera
exercida prioritariamente por professores indigenas oriundos da respectiva etnia”.

f) Parecer n° 14/99, Item 5: CNE “ ... flexibilizagdo das exigéncias das formas de
contratagdo de professores indigenas.”

g) Lei Complementar 041/01 — “Art. 65 — A educacdo escolar indigena para ser realmente
especifica, diferenciada e adequada as peculiaridades culturais das comunidades indigenas é
necessario que os profissionais que atuam nas escolas pertencam as sociedades envolvidas no
processo escolar.”

h) Lei Complementar 041/01 — “Art. 66 — Os professores indios deverdo ter acesso a cursos
de formacdo inicial e continuada, especialmente planejadas para o trato com a pedagogia
indigena”.

i) Estatuto da Crianga e do Adolescente — ECA — “Art. 53 — a crianga e 0 adolescente tém
direito a educacdo visando pleno desenvolvimento de sua pessoa, preparo para 0 exercicio da
cidadania.



