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RESUMO

Fazemos um estudo sobre a educagdo do movimento LGBT em Caruaru. Procuramos
conhecer o perfil de reivindicagdo politico-identitaria da militdncia LGBT em Caruaru,
que ndo existe oficialmente como organiza¢do de cunho juridico, mas como conjunto de
coletivos ndo formais. Para isso buscamos respostas no pensamento educativo dessa
militancia. Tal pensamento pode nos indicar sobre o possivel perfil politico-identitario
desse quadro de ativismo através das intencionalidades politicas que ¢ capaz de
expressar. A necessidade de conhecer tal perfil politico-identitario se da pelas mudangas
conjunturais que estamos vivendo e sobre as quais € preciso atuar. A reivindica¢do
LGBT deve, entdo, analisar tal conjuntura e avaliar se suas reivindicacdes estdao
evoluindo de maneira a seguir o contexto do mundo que se refaz constantemente. A
partir de estudiosos da area da Educagdo, da Sexualidade e dos Movimentos Sociais,
como Boaventura de Sousa Santos, Guacira Lopes Louro, Judith Butler, Beatriz
Preciado, Jodo Francisco de Souza e Anderson Ferrari constatamos que os perfis da
militdncia LGBT, de modo geral, podem ser os seguintes: perfil identitario; perfil
contra-identitario e perfil multitudindrio. De maneira panoramica, os perfis nomeados
caracterizam-se da seguinte maneira: 1) reconhecimento das diferencgas identitarias; ii)
negacdao da identidade sexual como critério politico de uma identidade coletiva; iii)
autodesignacao identitaria sem oposi¢ao as lutas coletivas LGBT. A partir disso, nossos
objetivos sdo os seguintes: a) estabelecer um quadro de intencionalidades politicas do
movimento LGBT de maneira a formar os perfis de afirmacdo identitaria, contra-
identitaria e multitudinaria de tal movimento; b) aproximar o pensamento educativo da
militdncia LGBT de Caruaru com os perfis tedricos de afirmagdo politico-identitaria
LGBT; ¢) apontar o perfil politico-identitario da militancia LGBT de Caruaru de acordo
com as intencionalidades politicas que seu pensamento educativo manifesta. Entre os
componentes da metodologia de pesquisa utilizamos a entrevista reflexiva e a
observacgao participante como técnicas de coleta de dados; a andlise categorial, como
modalidade da analise de conteudo, para fins de tratamento e analise de dados; e
tivemos como sujeitos alguns integrantes dos coletivos LGBT de Caruaru. Nossas
analises chegaram a conclusdes acerca da impossibilidade de definir um perfil politico-
identitario fixo e estavel para a militincia LGBT em Caruaru. Ela mostra que existe
uma especificidade na militincia LGBT em Caruaru que dificulta oferecer uma
explicacao delimitando perfis de maneira fixa e definitiva. Dessa forma, tal como nao
existe uma identidade sexual tUnica, também nao existe um perfil fixo, integral e
definitivo que caracterize a militdncia LGBT em Caruaru. O que percebemos ¢ que
existem simultaneidades de existéncia entre os perfis onde, ora um se sobressai mais,
ora outro, a depender do tipo de intencionalidade que ¢ materializada e do contexto em
que essa militancia esta atuando.

Palavras-chave:  Educagdo. Movimento LGBT. Perfis politico-identitéarios.
Intencionalidades Politicas. Pensamento educativo da militancia.



ABSTRACT

This work presents a study on the education of the LGBT movement in Caruaru. We
seek to understand the political-identitary claim profile of the LGBT militancy in
Caruaru, that doesn’t exist officially as a organization of juridical nature, but as a group
of non formal collectives. For this we seek answers on the educational thinking of this
militancy. Such thinking can tell us about the possible political-identitary profile of this
activism frame through the political intentionalities that it is capable to express. The
need to know such political-identitary profile is given by the conjuctural changes that
we are living and on which we should act. The LGBT claim must then, analyze this
conjuncture and evaluate if their claims are evolving in order to follow the context of
world that redoes itself constantly. From scholars in the field of Education, of Sexuality
and the Social Movements, like Boaventura de Sousa Santos, Guacira Lopes Louro,
Judith Butler, Beatriz Preciado, Jodo Francisco de Souza and Anderson Ferrari we found
that the profiles of the LGBT militancy, altogether, can be the following: identitary
profile, counter-identitary profile and multitudinary profile. In panoramic order, the
named profiles are characterized as follows: 1) recognition of the identitary differences;
i1) denial of sexual identity as a political criteria of a collective identity; ii1) identitary
self-designation without oposition to collective LGBT fights. From this, our objectives
are: a) establish a frame of policital intentionalities of the LGBT movement to form
profiles of identitary statement, counter-identitary and multitudinary of such movement;
b) approach the educative thought of the LGBT militancy of Caruaru with the
theoretical profiles of LGBT political-identitary affirmation; c) point the political-
identitary profile of the LGBT militancy of Caruaru according to the political
intentionalities which its educative thinking manifests. Between the metodological
research components we used the reflexive interview and the participant observation as
techniques for data collecting; the categorical analysis, as a modality of content
analysis, for treatment and data analysis; and we had as subjects some members of the
LGBT collective in Caruaru. Our analysis have reached to conclusions about the
impossibility of defining a fixed and stable political-identitary profile for the LGBT
militancy in Caruaru. It shows that exists a specificity in the LGBT militancy in Caruaru
that difficults to offer a explanation delimiting fixed and definitive profiles. So, as there
is not a unique sexual identity, there is also not a fixed, whole and definitive profile that
characterizes the LGBT militancy in Caruaru. What we perceive is that there are
simultaneities of existence between the profiles where, sometimes one stands up,
sometimes another, depending on the type of intentionality that is materialized e in the
context that this militancy is acting.

Keywords: Education. LGBT Movement. political-identitary Profiles. Political
Intentionalities. Educational thought of the militancy.
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Introducao

A forma com que a sexualidade se mescla com elementos da vida social, politica e
econémica foi historicamente subestimada. O que se veiculava até pouco tempo sobre
esta dimensdo humana é que ela merecia ser vista como um elemento da vida privada e
deveria se manter o mais distante possivel da esfera publica, e por isso, também da vida
politica e social. Entretanto, analises a principio simples comecaram a mostrar que a

nocao da sexualidade como algo exclusivamente privado ndo se sustenta.

E facil encontrarmos diversas formas de ilustrar isso. Para ter como exemplo uma
situacdo de facil apreciacdo no mundo contemporaneo podemos lembrar como a
homossexualidade tem sido explorada como mais uma faceta humana possivel de gerar
lucro financeiro através da aceitacdo social que o dinheiro possibilita: mercados brotam
a cada dia ofertando servicos especificos para essa populacdo; a midia explora a
imagem de positividade, de luxo, de status econdmico e intelectual superior que ela
supostamente detém, mas também encobre e invisibiliza a massa de pessoas gays,
Iésbicas, transexuais e travestis que precisam utilizar seu corpo para sobreviver a cada
dia, tendo ainda que enfrentar uma multiddo de vozes e gritos que os caluniam e
difamam pela inferioridade do papel que desempenham em nossa sociedade. A

percepcdo de que a situagdo econdémica de um individuo lhe da determinado status tem
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sido explorada pela sociedade de consumo. Uma populacéo tdo discriminada quanto a
populacdo gay e léshica, por exemplo, encontra assim, no consumo um reflgio

"relativamente™ seguro.

Portanto, o fato de existir uma grande populacdo homossexual, com um poder de
compra supostamente alto, e outro situado num nivel extremo de marginalidade e
pobreza ndo pode mais passar despercebido por qualquer estudo acerca do
empoderamento dessa populacéo.

Esse, e outros tantos exemplos, podem ilustrar como a sexualidade tem se mesclado
intensamente com a vida social, econémica e politica atual. Temos nesse exemplo a
possibilidade de ver, caso nos aprofundemos em sua anélise, interesses politicos muito

especificos que mobilizam discursos sobre a sexualidade para determinados fins.

Mas ndo apenas 0 mercado e a economia. Interesses de outras ordens tambem tem a
sexualidade como campo de exploracdo: a Ciéncia, a Filosofia, e a Educacdo, por
exemplo, se preocupam em inserir cada vez mais fortemente a questdo da sexualidade
em suas reflexdes e acbes. Mesmo que os interesses desses campos em discutir sobre a
sexualidade sejam de uma variedade indescritivel, todas tomaram essa iniciativa a partir
de uma constatacdo historica e, pode-se dizer unica: a sexualidade é, parcialmente,

determinante no rumo que toma a sociedade.

O fato é que as normas sexuais vigentes tem se manifestado, na atualidade, como
problemas sociais complexos. Por isso precisam ser incluidos nas discussdes desses

campos, pois eles sdo fundamentais na organiza¢do do mundo e da conduta humana.

Helen G. Longino (2008), por exemplo, apresenta o esforco das diversas areas do saber
que se desdobraram em olhar epistemologicamente para a questdo de género e da
sexualidade e em fundar uma nova maneira de fazer ciéncia e explicar o mundo
cientificamente, no que ela chama de Epistemologia Feminista, realizando com isso
transformacdes significativas na ideia classica de cientificidade e também na maneira de

compreender os fenbmenos que envolvem problemas de género e sexualidade.
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Nesse sentido, o avanco epistemoldgico e as constatacBes praticas sobre a questdo
apontam que atualmente apresenta-se na sociedade uma logica binéria e hierarquica que
colocam os géneros e as sexualidades em espacos diferentes e detentores de valores
sociais distintos.

Essa logica sexual tem sofrido forte pressdo das iniciativas cientificas e académicas para
serem reestruturadas, mas a iniciativa ativista politica também tem sido uma das
alternativas de mudanca do estatuto normativo heterossexual e machista que caracteriza
a sexualidade contemporanea e faz desencadear fendmenos como a homofobia e o
sexismo. Os movimentos sociais identitarios tém sido os responsaveis, no plano da
sociedade civil, pela vetorizagcdo das estratégias politicas que possibilitam a

transformacéo da sexualidade nessa perspectiva.

A organizagdo desses movimentos é caracterizada pela transformacéo politica de cada
uma das formas de manipulacdo da sexualidade que tem gerado conflitos, hierarquias e
discriminacdo social. No Brasil, de modo genérico, podemos distinguir esses
movimentos e grupos de acdo revolucionaria; eles colocam em tensdo as nocoes
arcaicas de género, sexualidade e normalidade de modo que a sexualidade ndo se

mantenha como um problema social.

Por um lado o Movimento Feminista que concebe o mundo, a subjetividade e a
racionalidade estruturados com base numa relacdo binario-hierarquica que privilegia o
homem e o que se considera como masculinidade em relacdo a mulher e a feminilidade.
Essa ideia foi desvendada por varios estudiosos, através das mais variadas perspectivas
filosoficas e tedricas; podemos colocar como principais problematizadores/as dessa
perspectiva autoras como Sandra Harding, Teresa de Lauretis, Johan Scott, entre
outras/os. Por outro lado Movimento LGBT (Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis e
Transexuais), ou movimento homossexual, concebe o mundo, a subjetividade e a
racionalidade estruturados com base numa relacdo binario-hierarquica que privilegia a

heterossexualidade em relacéo as demais formas de expressdo e de identidade sexual.

Cronologicamente, a consciéncia politica e cientifica tendo as identidades homossexuais
como categoria analitica s6 veio a nascer, nos moldes como a conhecemos hoje, muito

mais tardiamente que os estudos e as acdes feministas. Desde o século XIX ja existiam
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reflexbes sobre o tema, mas apenas no final do século XX as identidades LGBT se
desvincularam da nogdo biomédica de “desvio”, a0 mesmo tempo em que confrontaram
a logica heterossexual hegemdnica como Unica possivel, 0 que 0s primeiros estudos ndo
se arriscaram a fazer. No maximo defendiam para a homossexualidade um carater
patoldgico tentando defende-la enquanto expressdo natural e inata; explicando o porqué
de ndo merecerem sofrer discriminagdo (ADELMAN, 2000)".

Nessa direcdo, tomamos as questdes postas pelo movimento LGBT, as alternativas a
elas e os problemas que envolvem sua superagcdo como premissas de nossa investigagéo.
Isso significa que acreditamos, da mesma forma que o movimento LGBT, na existéncia
do sistema binario heterossexualidade/homossexualidade e nas consequéncias negativas
que esse sistema determina para a homossexualidade. Acreditamos ainda que todos 0s
tipos de violéncias e vulnerabilidades a que esta sujeita a populacdo LGBT ¢ oriunda da
inferioridade social resultante desse sistema binario e que a superacdo dessa situacéo
deve se dar, dentre muitas formas, através do confronto com a légica que origina tal
situacdo, ou seja, devemos criar outras “normalidades” sexuais que extrapolem a

exclusividade heterossexual.

Assim, o entendimento de dois fendmenos € primordial para alcancarmos o objetivo
transformador do movimento LGBT. Esses dois fendmenos séo a heteronormatividade e
a homofobia. Ambos estdo ligados por complexas intersecdes, mas podemos dizer que
basicamente estdo inseridos num circulo de producdo vicioso em que um ndo pode ser

concebido sem o outro.

Sobre a heteronormatividade Tamsim Spargo diz:

Esse termo especifica a tendéncia, no sistema ocidental contemporaneo de
sexo-género, de ver as relagBes heterossexuais como a norma, e todas as
outras formas de comportamento sexual como desvios dessa norma
(SPARGO, 2006, p. 67).

! Miriam Adelman se refere a Richard Krafft-Ebing. Psychopatia Sexualis: A medical forensic study. New
York: Arcade Publishing, 1998. Nesse estudo, Krafft-Ebing fazia uma alusdo a homossexualidade como
uma patologia, e o “doente” como alguém que ndo pode ser responsabilizado pela sua condigao.
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Mas a heteronormatividade ndo é uma simples tendéncia, ela se da como consequéncia
de um sistema de “sexo-género-sexualidade” que aparece como logica natural para o
desenvolvimento da sexualidade. Convergente com essa ideia, Guacira Lopes Louro

explica esse sistema dizendo:

Através de estratégias e taticas aparentes ou sutis reafirma-se o principio de
gue os seres humanos nascem como machos ou fémeas e que seu sexo —
definido sem hesitacdo em uma dessas categorias — vai indicar um de dois
géneros possiveis — masculino ou feminino — e conduzird a uma Unica forma
normal de desejo, que é o desejo pelo sujeito de sexo/género oposto ao seu
(LOURO, 2009, p. 89).

A normalidade prevista por esse alinhamento esta posta apenas como uma objetivacao
utopica sobre a relacdo entre sexo, género e sexualidade, de maneira que para se
sustentar deva ser reiterada constantemente através de atos e discursos normatizantes. A
propria Guacira Lopes Louro chama de Pedagogias da sexualidade esses atos e
discursos normatizantes que existem no sentido de nos ensinar a comportar-nos
compulsoriamente de maneira heterossexualizada (LOURO, 2000, 2001, 2010).

Por que nédo existe naturalmente, a logica heterossexual é constantemente transgredida.
E nesse momento em que a heteronormatividade se encontra com a homofobia:
transformados em “outros”, aqueles/as que ndo sdo considerados normais, ou
heterossexuais, adquirem um status particular na logica social. Como ilustra a letra da
musica de Chico Buarque, Geni e 0 Zepelim, as sexualidades anormais - representadas
na musica pela travesti Geni - passam a sofrer “legitimamente” de todos os tipos de
violéncia:

Joga pedra na Geni! / Joga bosta na Geni! / Ela ¢ feita pra apanhar. / Ela é
boa de cuspir. / Ela da pra qualquer um. / Maldita Geni!

Numa linguagem académica Daniel Borrillo diz que

A homofobia é a atitude de hostilidade contra os/as homossexuais. Do
mesmo modo que a xenofobia, o racismo ou o antissemitismo, a homofobia é
uma manifestacdo arbitraria que consiste em designar o outro como contrario,
inferior ou anormal (BORRILLO, 2010, p. 13).

E ainda:
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A homofobia é um fendmeno complexo e variado que pode ser percebido nas
piadas vulgares que ridicularizam o individuo efeminado, mas ela pode
também assumir formas mais brutais, chegando até a vontade de exterminio,
como foi 0 caso na Alemanha nazista. A semelhanca de qualquer forma de
exclusdo, a homofobia ndo se limita a constatar uma diferenga: ela a
interpreta e tira suas conclusdes materiais. Assim, se o homossexual é
culpado do pecado, sua condenacdo moral aparece como necessaria
(BORRILLO, 2010, p.16).

Esses dois fendbmenos, a heteronormatividade e a homofobia, s&o o que se poderia
chamar de “carro-chefe” da agao politica LGBT no sentido de expandir a exclusividade
heterossexual da sexualidade, e lutar contra a violéncia que sofrem os LGBTSs. Estéo
como alvo de todas as intencionalidades politicas LGBT. Por Intencionalidade politica
entendemos a no¢dao que nomeia os elementos linguisticos € semanticos que estdo
inscritos nas falas da militancia LGBT e que dao certa dire¢do politico-identitaria a essa

militancia.

E na extingdo de ambos, ou na minimizacdo de seus efeitos que todas as
intencionalidades politicas LGBT estdo direcionadas e que todos os esforcos
pedagdgicos sdo empreendidos. Podemos constatar isso no trecho do livro Na trilha do

arco-iris: Do movimento homossexual ao LGBT, de Julio Simdes e Regina Facchini;

De modo semelhante a “misoginia” ou ao “machismo”, para o caso do
movimento feminista, e ao “racismo”, para o caso do movimento negro, a
homofobia aparece para 0 movimento LGBT como uma ancora a partir da
qual se procura estruturar as identidades coletivas associadas ao movimento e
legitimar a perspectiva de outras conquistas no campo dos direitos e da
politica (SIMOES; FACCHINI, 2009, p. 25).

De fato, a heteronormatividade e a homofobia parecem ser os principais alvos do
movimento LGBT. Entretanto, a maneira de enfrentar esses fendmenos variam de
acordo com o perfil politico-identitario de cada grupo. Atualmente, os principais
determinantes do perfil politico-identitario da militdncia LGBT tem sido as diferentes
concepcbes acerca da identidade de seus integrantes, das potencialidades dessas

identidades em transformar a realidade e da prépria concepc¢éo de realidade social.
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Em realidades que apresentam um grupo de militdncia homogéneo, com registros
historicos de suas acles e suas pautas de reivindicacdo seria facil aproximar sua acao
ativista de um determinado perfil politico-identitario. Entretanto, num contexto de
militdncias avulsas, solitarias, individuais e determinadas por experiéncias afetivas e
pessoais, onde a frente de reivindicacdo ndo apresenta um nucleo ou uma rede de
sociabilidade — como é a realidade do municipio de Caruaru — parece dificil mapear as
acOes de reivindicacgdo e considerar a direcdo que suas agoes estdo tomando.

Diante disso, observando a auséncia de um movimento LGBT institucionalizado em
Caruaru que nos fez querer conhecer o perfil de reivindicacdo politico-identitaria da
militdncia nesse municipio. O ativismo LGBT, entretanto, € intenso na cidade; mas a
auséncia de uma representacdo oficial e o desconhecimento de uma lideranca que
representa de maneira ampla a populacdo LGBT em Caruaru nos deixaram ansiosos

para conhecer as linhas de reivindicacdo politica desse quadro de ativismo.

O conhecimento sobre essa realidade exige o reconhecimento de uma militancia sem um
anico centro, ou melhor, com varios centros; que apesar de ndo terem unidade, suas
acOes caminham para 0 mesmo objetivo. A inter-relacdo entre essas varias frentes de
reivindicacdo da conta de realizar um processo de inteligibilidade entre as varias
experiéncias que parecem distantes e até opostas uma da outra. Entretanto, ndo se pode
negar que a autonomia das varias militancias em Caruaru possibilita que elas caminhem
de maneira paralela, em relacdo a contestacdo a heteronormatividade e a violéncia
homofobica, mas de maneira antagdnica, em relacdo a forma de instrumentalizar sua

reivindicacéo.

Isso, mesmo que ndo pareca, tem consequéncia direta na vida social como um todo, e
especificamente na condicdo de vida da populacdo LGBT. Por exemplo, algumas
formas de reivindicacdo tem o proprio sujeito LGBT como objeto de luta, a exemplo da
pauta que reivindica a possibilidade de as pessoas trans utilizarem o banheiro de acordo
com seu género e ndo de acordo com seu sexo bioldgico; ja outras formas de
reivindicacdo dizem que o fato de aceitarem mulheres trans em banheiros femininos nao
é suficiente para acabar com a discriminacdo, por isso sua militdncia alcancam direitos

ndo apenas para a populacdo LGBT, mas para a populagdo como um todo. Lutam néo
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apenas pelo direito a um nome social ou acesso a banheiros especificos, mas pelo direito
de receber uma educacdo que desconstrua as categorias normatizantes ou a uma moral

que amplie as formas de vida.

O que reclama problematizacdo para nés € que a educacdo se liga a afirmagdo de
determinada perspectiva identitaria enfatizada pela militdncia e, por isso, pode nos
indicar sobre o perfil politico-identitario da mesma. Por isso buscar respostas no
pensamento educativo da militincia nos parece a maneira adequada de conhecer seu

perfil politico-identitario.

Isso exige o reconhecimento da educacdo para além de uma questdo técnica e
instrumental. Exige a concepcdo da educacdo para além da transmissdo de
conhecimentos, para além de um processo de ensino. A educacdo sera tida aqui como
algo eminentemente politico. Como nos lembra Paulo Freire (1996), “a educagdo ¢ uma
forma de intervencao no mundo”; ela carrega toda carga politica e ideologica da qual se
nutre a experiéncia pratica. E na educagio que conseguimos enxergar 0s mecanismos de
dominacdo social e econdmica, mas também nela é possivel reconhecermos as

iniciativas de contestacao a esses mecanismos.
Hipotese:

Esse estudo trabalha com a hipdtese da educacdo como indicio politico. A educacéo
como denuncia de um processo discursivo, simbdlico e ideologico de construcdo de
subjetividades e, assim, da realidade. Na educacéo temos o lugar perfeito para a leitura
da realidade que esta sendo moldada ou que se tem pretensdo de moldar, seja essa a

realidade de uma experiéncia ou de um pensamento.

Acreditamos na educacdo como veiculo de intencionalidades politicas; que, por sua vez
sdo indicios do perfil politico-identitario da militancia LGBT. Tendo isso em conta,
nossa curiosidade cientifica, caminha no sentido de apresentar novas compreensdes

sobre a seguinte questéo:

= Qual o perfil de afirmacéo politico-identitario expresso pelo pensamento

educativo da militdncia LGBT de Caruaru?
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Nosso objetivo geral nessa investigagdo, portanto, € o seguinte:

= Conhecer o perfil de afirmagdo politico-identitaria expresso pelo

pensamento educativo da militancia LGBT de Caruaru.

Estabelecemos como objetivos especificos:

Caracterizar os principais perfis politico-identitarios do Movimento LGBT;

= Estabelecer um quadro de intencionalidades politicas de tais perfis
politico-identitarios;

= Reconhecer no pensamento educativo da militancia LGBT de Caruaru as
intencionalidades politicas de combate a heteronormatividade e a
homofobia;

= Aproximar o pensamento educativo da militdncia LGBT de Caruaru com

os perfis tedricos politico-identitarios a partir de suas intencionalidades

politicas.



PRIMEIRA PARTE: ESTUDO TEORICO




Capitulo | - Reviséo da Literatura

Essa parte de nosso trabalho objetiva, além de fazer o levantamento da literatura
referente as questdes sobre género e sexualidade postas pela ciéncia, identificar as
principais evolugbes ou rupturas efetuadas pelas diversas disciplinas acerca dessas
questdes. Pretendemos também, situar nosso tema de pesquisa no contexto

epistemologico e tedrico mais amplo.

Além disso, fazemos uso desse primeiro momento como recurso para identificarmos na
historiografia sobre género e sexualidade as bases teoricas, epistemoldgicas e empiricas

dos perfis politico-identitarios do movimento LGBT.

As perspectivas tedricas sobre a sexualidade se estendem por quase todas as disciplinas
e areas do saber: entre as Ciéncias Humanas e as Ciéncias Naturais mesclam-se
conceitos, confundem-se categorias, convergem e divergem significados sobre o corpo,
sobre a identidade, sobre a constituicdo social, psicoldgica, bioldgica e social do sexo, e
até a prépria necessidade da busca pelo conhecimento sobre a sexualidade foi

questionado em varios casos.

Por isso que ndo queremos fazer um levantamento total, nem parcial dos estudos sobre a

sexualidade, mas apresentar um panorama da evolugédo historica que deu embasamento



20

para pensar os fendbmenos com 0s quais nos preocupamos de maneira central nesse

projeto de pesquisa: a questdo das identidades sexuais e a sua potencialidade politica.

I.1. Ruptura epistemolégica

Em seu ensaio Epistemologia feminista, Helen E. Longino (2008) traz o debate
epistemoldgico do feminismo como desencadeador de uma critica que pretende nédo
apenas inserir a mulher nas reflexes cientificas, mas questionar a hegemonia
masculina, branca e eurocéntrica, abrindo caminho assim para varios/as outros/as

excluidos/as da racionalidade ocidental.

Longino inicia com a afirmacao: “a epistemologia feminista ¢ tanto um paradoxo como
uma necessidade” (LONGINO, 2008. pag. 505). A partir dessa afirmativa a autora,

conceituando “epistemologia” e “feminismo” nos coloca que

A epistemologia é um campo de pesquisa extremamente amplo; ela investiga
o significado das afirmac@es e atribuicGes de conhecimento, a natureza da
verdade e da justificacdo, e assim por diante. O feminismo é um conjunto de
posicOes e investigacOes caracterizado por interesses sociopoliticos comuns
centralizados na abolicdo da desigualdade de sexo e género (LONGINO,
2008; pag. 505).

A relacdo entre ambos, caracterizados nesses termos, suscita muitos debates paradoxais,
mas também muito proficuos para a construcdo do conhecimento. Enquanto um campo
com interesses e intencionalidades sociopoliticas, o feminismo busca persuadir
cientistas feministas e ndo feministas. Essa persuasdo se realizaria, segundo Longino, na
base do estabelecimento de conceitos gerais de racionalidade e de conhecimento para
poder ser amplamente possivel (LONGINO, 2008; pag. 505 — 506). Ela, assim, se torna
paradoxal no sentido de encontrar sua origem, justamente na exigéncia de dar respostas

alternativas a uma tradicao epistemologica geral e uniforme.

Por sua vez, o estabelecimento de uma epistemologia feminista se torna uma
necessidade, segundo a autora, pois na esteira de uma epistemologia tradicional,
académicos/as feministas conseguiram enxergar que o0 preconceito de género estava

expresso nas proprias afirmagdes cientificas, aléem de ser facilitado pelos principios
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metodoldgicos que regem a aproximacgao com a verdade. Neste sentido, a autora diz que
a heranca filosofica aos estudos de género por parte da filosofia e de suas subdisciplinas
é a invisibilizacdo e distorcao das experiéncias das mulheres e das relacdes de género. A
necessidade da epistemologia feminista se da justamente pelo fato de pretender fundar
um novo caminho tedrico e epistemoldgico que evidencie os preconceitos de género
presentes nos ‘“achados” cientificos, ja que essas mesmas “disciplinas académicas
tradicionais tem se apoiado em pressuposicdes filosoficas que podem implicar costumes
sexistas e androcéntricos” (LONGINO, 2008; pag. 506).

Essas afirmacdes da autora podem ndo ser de todo originais, mas nos chama a atencéo a
forma como ela apresenta a histéria do trabalho feminista na epistemologia, com o
aparente objetivo de mostrar a seriedade de uma emergente epistemologia feminista —
muitas vezes concebida como modismo académico — que pretende dar credibilidade a
um campo ainda fragil, ndo por falta de bases teoricas e filosdficas seguras, mas pela
pressdo constante que sofre dos/as que defendem a neutralidade da ciéncia®. Isso
porque 0s argumentos em oposicao a epistemologia feminista partem de cientistas que
uniformizam ideias, sejam referentes ao sujeito ou ao objeto do conhecimento,

justificados pela heranca cartesiana na ciéncia ocidental.

Neste sentido, faz-se necessario, dado o objetivo deste capitulo especifico neste
trabalho, que é conhecer a evolucéo historica e epistemologica dos estudos sobre género
e sexualidade, discutir a questdo de uma ruptura de duplo padrdo a que chega a
epistemologia feminista. Introduzindo reflex6es sobre a interferéncia de género nas
contribuicdes cientificas propbe: a) uma reelaboracdo propriamente tedrica das
disciplinas tradicionais e, b) um alargamento da ideia de sujeito do conhecimento e sua

corporificacéo.

Conforme apresenta Helen Longino, essa primeira reelaboracdo tedrica foi possivel

porque

A filosofia feminista se voltou para a epistemologia depois de abordar falhas
na ética e na filosofia social e politica. O carater dessa atencdo a

2 Uma critica acerca da neutralidade da ciéncia pode ser encontrado nos debates de Marilena Chaui
(2002), Boaventura de Sousa Santos (2000) e Sandra Harding (1998).
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epistemologia carrega tracos de origens multiplas, incluindo probleméticas
levantadas em criticas feministas as ciéncias, leituras feministas da histdria
da filosofia e pesquisa no campo da psicologia educacional, bem como o
interesse nas hipoteses e pressuposicdes da epistemologia analitica
(LONGINO, 2008; pag. 507).

Dessa iniciativa, a no¢do de que “conceitos epistemoldgicos estavam corrompidos por
ideologias masculinas” se disseminou enquanto determinante para a critica feminista a
filosofia tradicional. Helen Longino aponta a principio trabalhos que criticaram desde as
representacfes de género feitas no interior das ciéncias da vida e das ciéncias fisicas
dando especial atencdo as analises feitas por Donna Haraway, Tuth Bleier, Anna
Fausto-Sterling e Ruth Hubbard em torno do preconceito de género no estudo de

primatas, etologia e biologia humana®.

Também na area das ciéncias sociais, Dorothy Smith defende que o olhar do homem e
da mulher se diferenciam sobre os fen6menos, pois estes experienciam 0 mundo de
maneiras diferentes: “os homens encontram o mundo ja manipulado, quer seja na forma
de refei¢Ges ja prontas e roupas lavadas, quer na forma de dados ordenados e estatisticas
sumariadas, ao passo que o trabalho das mulheres é processar a matéria-prima do

mundo™.

Por outro lado, na histéria da filosofia temos que “as mulheres ndo foram apenas
excluidas do canone; os filosofos que nele ocupavam lugar central tanto ridicularizaram
a capacidade intelectual feminina como ofereceram analises de conceitos, como a
racionalidade, que recorriam a esteredtipos de masculinidade. Ai esta a justificativa de
estudar a relacdo entre razdo e masculinidade tanto no pensamento de filosofos
classicos, como fez Genevieve Lloyd, quanto de filosofos contemporaneos, como fez

Phyllis Rooney”.

Por fim, Helen Longino trata da psicologia educacional e a abertura desta a varias
concepgdes de aprendizado; entre elas a ideia de que “as abordagens ao aprendizado e a

solucdo de problemas podem ser de género, que a aquisicdo de uma identidade de

® Helen Longino d4 como referéncia para essas analises: BLEIER (1885) e HAHAWAY (1989).
* Idem: SMITH (1988).
® Idem: LLOYD (1984); ROONEY (1995a; 1995b)
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género e normas de comportamento de género podem incluir a aquisicdo de normas

cognitivas de género”. Longino sugere como pensadores/as seminais dessa questdo
Carol Gillian e Mary Belenky® (LONGINO, 2008, p. 509-512).

Por sua vez, a questdo relativa ao sujeito e ao objeto do conhecimento e, por
consequéncia, o tipo de relacdo que se estabelece entre eles € desenvolvida com base na
oposicdo do pensar feminista a heranga cartesiana. Longino nos lembra que Descartes
primava pelo conhecimento do objeto livre das influéncias do sujeito cognoscente.
Levando a cabo procedimentos metodolégicos adequados e rigorosamente empregados,
a “verdade” estaria naturalmente apartada de quem a encontrou, e uma das condicées de
se chegar a verdade seria a separacao de si em relacdo ao objeto; a verdade ndo exigiria
a especificidade do sujeito do conhecimento, nem daria indicios deste quando em sua
forma final. Pode-se dizer que o sujeito do conhecimento ndo existiria para Descartes,

exceto em sua possibilidade racional. Sobre isso, temos:

Descartes encontrou a fonte da autoridade na razdo, mas uma razdo
purificada e descorporificada. O corpo, tanto como fonte de divida como
sujeito da duavida, é amputado do eu essencial [..]. Suas propriedades
sensiveis sdo instaveis e, portanto, menos conheciveis do que suas
propriedades quantitativas e inteligiveis, mostrando assim o corpo como uma
fonte ndo-confidvel de conhecimento [...]. O eu corporificado é propenso a
decepgdes e complicages. O eu descorporificado pode realizar atos de pura
razdo, como o Cogito. O eu descorporificado, o verdadeiro eu, € a base da
razdo e da vontade, da cognicdo e da a¢do, enquanto o corpo repudiado se
torna um mero mecanismo (LONGINO, 2008; pag. 514).

Mas, ¢ justamente essa separacdo do “eu” corporificado/descorporificado que traz

grandes problemas e exclusdes de interesse feminista’ por que

O sujeito purificado que emerge da negacgdo do corpo é um sujeito europeu
masculino e branco, e tudo de que é liberto quando liberto do corpo, [...], é
deslocado de Outros, feminilizados e primitivos — mulheres europeias,
mulheres e homens ndo-brancos -, que, portanto, estdo epistemologicamente
privados de seus direitos enquanto tais (LONGINO, 2008; pag. 515).

® Idem: GIILLIAN (1982); BELENKY et. al. (1986).
" Idem: SCHERMAN (1993).
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Esté ai, portanto, o fundamento para a reivindicagdo do corpo e da corporificacdo do
sujeito do conhecimento pelos/as feministas: do reconhecimento de que “os atos de
separagdo exigidos envolvem incoeréncia, € que 0 eu unitario e purificado que
pronuncia o Cogito ndo é somente uma fantasia, mas uma supressao de tudo que o torna
possivel” (LONGINO, 2008; pag. 515). A partir dai, as analises feministas centram suas
forcas na perspectiva de um saber corporificado, e por isso, a) localizado; b) que nega
qualquer oposicdo entre sujeito e objeto do conhecimento e; c) reconhecedor da
interdependéncia dos conhecedores (LONGINO, 2008; pag. 516-525).

Da mesma forma, Guacira Lopes Louro ao situar-se no interior de uma epistemologia
feminista faz consideragdes no mesmo sentido da discussdo de Helen Longino.
Apresentando convergéncia em sua concepcao sobre os estudos feministas, a autora diz

que,

[...] as problematizagdes levantadas pelo feminismo fizeram mais do
que exigir um acréscimo das mulheres aos estudos, uma descoberta de
suas histdrias e de suas vozes. Essas problematizacGes desafiaram a
propria forma de fazer ciéncia até entdo hegembnica. No
entendimento de muitas/os, as questfes postas pelas feministas nédo
teriam mostrado, apenas, insuficiéncias ou incompletudes nos
paradigmas tedrico-metodoldgicos, essas questBes teriam abalado
radicalmente os paradigmas (LOURO, 1997, p. 144).

A principio, falar de uma epistemologia feminista, nos remete a questfes de interesse de
um grupo especifico identificado por interesses politicos acerca de suas especificidades
de sexo. Todavia, a concep¢do discutida por Longino de epistemologia feminista
possibilita um alargamento dessa concepcao; seus esfor¢os vao no sentido de “eliminar
a sugestdo de que uma tese epistemologica deve ter um conteddo distintamente
feminista ou relacionado ao género para que seja uma tese feminista” (LONGINO,
2008; pag. 545). Diferente disso, uma tese feminista pode justamente questionar outras
teses feministas em relacdo a assimilacdo de processos cartesianos e descoporificados

no trabalho de investigacao, ou ainda de alimentacdo de teorias machistas e sexistas.

E, de fato, esse movimento de critica aos estudos feministas ja tem sido feito.
Diversas/os feministas se juntam ao coro para se aprofundar no pensamento feminista

mesmo, considerado como também condizente, em certa medida, com as estruturas
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cartesianas, machistas e sexistas, ou na melhor das hipdteses, universalizantes de uma
identidade feminina parcial e limitada. Esses estudos foram os responsaveis por
iniciarem uma nova perspectiva acerca do conhecimento, e das identidades, e plantaram
as sementes do que hoje se denomina por Estudos Queer®, que para além do machismo
denunciado pela teoria feminista, coloca em questdo a face heterossexista da

sexualidade materializada na ciéncia.

I.2. Evolugéo histdrica

A ruptura epistemoldgica dos estudos de género e sexualidade opera uma reorganizacao
tedrica que pretende enfrentar 0 machismo e o heterossexismo. Nesse sentido, as
categorias de género e de sexualidade s&o colocadas em circulagdo por determinadas
tendéncias explicativas e por determinadas areas do saber. Levando em consideracdo a
ruptura epistemoldgica proporcionada pelos estudos feministas podemos considerar que
as nocOes de género e de sexualidade apresentam o seguinte panorama na “geografia”

cientifica.

= Tendéncias explicativas

Neste ponto, Berenice Bento (2006) da continuidade ao nosso dialogo, centrando-se na

evolucao da nocdo de género no interior dos estudos feministas.

Essa autora faz no livro A reinvencdo do corpo: sexualidade e género na experiéncia
transexual (BENTO, 2006) uma organizacdo analitica dos estudos que relacionam
sexualidade, género e corpo, e estabelece trés tendéncias explicativas dos processos
constitutivos das identidades de género. Essas tendéncias estdo fundamentadas em
distintas perspectivas filosoficas e tedricas sobre o género e a sexualidade. Trés
tendéncias sdo mencionadas por Bento: A tendéncia universal, a tendéncia relacional e

a tendéncia plural.

® Dentre outros, podem ser tidos como estudos seminais da perspectiva Queer: WEEKS (1993); KATZ
(1996); FOUCAULT (1988); SEDGWICK (1990).
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a) Tendéncia universal: O pensamento de Simone de Beauvoir foi 0 marco da critica
feminista sobre o pensamento moderno acerca da subordinagédo da mulher aos homens.
Beauvoir traz para a discussdo o argumento de que a condi¢do bioldgica da mulher foi
usada como justificacdo de sua inferioridade. Seu esforco primeiro estd em mostrar 0s
mecanismos que transformam o corpo feminino em um corpo carregado de significados
e por isso naturalizados como tal, pois cada significado estava ligado a um significante
biolégico. Portanto, como diz Berenice Bento,

Ao afirmar que a “mulher ndo nasce, torna-se”, Beauvoir buscava mostrar os
mecanismos que ddo consisténcia ao “tornar-se”, constituindo um movimento
tedrico de desnaturalizacdo da identidade feminina. Mas desnaturalizar néo é
sinénimo de dessencializar. Ao contrério, a medida que se apontavam 0s
interesses que posicionam a mulher como inferior por uma suposta condi¢éo
biologica, as posicBes universalistas reforcam, em boa conta, a
essencializacdo dos géneros, uma vez que tendem a cristalizar as identidades
em posicoes fixas (BENTO, 2006; pag. 70).

A universalizagdo nascida com Beauvoir foi fruto de uma oposi¢cdo dos corpos
masculinos e femininos. Essa oposi¢do biologica era pensada por Beauvoir puramente
como casualidade evolutiva da espécie, mas que ndo comportava nenhuma
predestinacdo comportamental por si s6. O corpo biologico era, nas palavras de Bento,
“pensado como uma folha em branco, esperando o carimbo da cultura que, por meio de

uma série de significados culturais, assume o género (BENTO, 2006; pag. 71)”.

Essa posicdo universalizante ganha forma quando percebemos que para Beauvoir o
género feminino estava ligado a um corpo biologicamente programado, € que o “tornar-
se” mulher era possivel apenas a um corpo de mulher. O homem, assim, se tornava um
sujeito em oposicdo absoluta a mulher: eram dois seres distintos porque de fisiologias
distintas. A heranca que Simone de Beauvoir deixou ao feminismo foi levada adiante
por varias estudiosas; entre elas se destacam no pensamento feminista Nancy

Chodorow, Michele Rosaldo e Sherry Ortner®.

A primeira defende uma unidade psiquica da humanidade: “isto lhe possibilita estruturar

sua concepcdo a partir de uma visdo totalista da sociedade e alocar caracteristicas

° A “heranga beauvoiriana” que Berenice Bento disse identificar nessas autoras se deu por sua analise das
seguintes obras: CHODOROW (1979); ROSALDO (1979) e ORTNER (1979).
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comportamentais fixas a todos os homens e mulheres, independentemente da sociedade
sob exame (BENTO, 2006; pag. 72)”; a segunda divide a sociedade em dois campos: o
publico e o privado, e sugere a explicacdo de que “a estrutura hierarquica, bindria e
dicotomizada dos géneros dever-se-ia ao fato de 0os homens sempre terem ocupado 0
polo que concentra a autoridade: o mundo publico (BENTO, 2006, p. 72)”; por fim,
Sherry Ortner supde haver uma valorizagdo do homem sobre a mulher em termos de
atribuicdo de valor a caracteristicas particulares a cada sexo — percebe-se aqui sua
identificacdo com a proposta de unidade psiquica de Chodorow — na qual “o homem ¢é
identificado com o racional, o abstrato, a objetividade, [cultura], e a mulher, com a
praticidade, a concretude e a subjetividade [natureza] (BENTO, 2006, p. 73)”.

Ao dialogar com outras autoras, Tereza De Lauretis (1994), por exemplo, sobre a
oposi¢ao universal dos sexos iniciada por Beauvoir, Bento (2006, p. 73) indica que “a
concepcdo de poder e a dimensdo relacional para a construcdo das identidades de
género” foram os pressupostos que transformaram as discussdes feministas de forma a
avolumar a segunda tendéncia explicativa sobre a construcdo da identidade de género,

que a autora chama relacional.

b) Tendéncia relacional: Na tentativa de desconstruir a mulher universal, os estudos
feministas direcionaram seu olhar para varidveis sociologicas que explicassem a
constru¢do da identidade e subordinagao de género. Neste sentido, “a categoria analitica
‘género’ foi buscar nas classes sociais, nas nacionalidades, nas religiosidades, nas etnias
e nas orientacdes sexuais 0s aportes necessarios para desnaturalizar e dessencializar a
categoria mulher” (BENTO, 2006, pag, 74).

Sobretudo porque se articulou com um novo campo de estudo - o das masculinidades —
as teorias que alimentavam a tendéncia relacional sobre a construcdo dos géneros
romperam bastante com a ideia de uma “alteridade radical” entre homem e mulher,
entre feminino e masculino. As experiéncias de género foram analisadas com base na
relagdo que o sujeito estabelecia com outros géneros e em contextos diferentes. “As
comparacdes entre as construgdes contextuais dos homens”, “as interdicdes e

estimulagdes que permitem essas construcdes”, “as exclusdes que operam na formacao

do homem ‘ideal’”, além de serem questdes mobilizadoras dos estudos sobre as
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masculinidades, também movimentaram os estudos sobre género de uma maneira geral.
Nesse sentido, tais estudos apontaram a necessidade de pensar sua construcdo inter-
relacional: “o homem negro em relacdo ao homem branco, o homem de classe média
em relacdo ao homem favelado e ao grande empresario, 0 homem nordestino e o do sul,
e muitas outras possibilidades de composi¢do que surgem nas narrativas dos sujeitos”
(BENTO, 2006; pag. 75). Assim, se ndo existiria um homem branco universal ao qual a
mulher se oporia, também ndo existiria essa mulher universal; talvez ndo existisse nem

oposicdo, em algumas circunstancias e contextos, entre homens e mulheres.

Mas, se para Joan Scott (1995), que foi um dos principais nomes no desenvolvimento da
tendéncia relacional, o género pode ser entendido como “um elemento constitutivo das
relagdes sociais baseadas nas diferencas entre os sexos” (apud BENTO, 2006; pag. 75)
é justamente nesse ponto onde a tendéncia universal e a relacional se encontram; pois,
tendo o pressuposto de que as atribuicGes proprias de cada género sdo, em relacdo ao
reconhecimento da diferenca sexual, imputadas a posteriori, essas proprias atribuicoes
ja estariam determinadas a priori: ndo seria necessario o reconhecimento da diferenca
sexual para existir, mas apenas para ser nomeada. Bento, entdo se pergunta: “Propor um
conceito a partir das “diferengas entre os sexos” ndo ¢ retornar, por outros caminhos, ao

binarismo?” (BENTO, 2006; pag. 76).

Bento argumenta que essa proposta de Scott seria mais adequada para descrever as
relacGes de género, mas ndo para nos servir como instrumento analitico do género
enquanto categoria cientifica. Dessa maneira, como nos indica Judith Butler (2003), na
constante binarizacdo “a diferenca sexual pode levar a uma coisificagdo do gé€nero ¢ a
um marco implicitamente heterossexual” (apud BENTO, 2006; pag. 76). A estrutura
corpo-género-sexualidade se torna um caminho previsivel e submetido a uma sequéncia
determinada biologicamente. Mas algumas experiéncias colocam cada vez mais
patentemente essa estrutura previsivel em duavida: as “sexualidades disparatadas”
(FOUCAULT, 1988; MISKOLCI e SIMOES, 2007) rompem justamente com a
perspectiva de entender o género ligado a uma origem bioldgica ou ainda determinante

de uma identidade sexual especifica.

Para Berenice Bento,
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E necessario problematizar os limites do “relacional de dois” calcado no
referente dos sexos. O estudo da sexualidade hegemoénica, ou da norma
heterossexual, e das sexualidades divergentes exige o desenvolvimento de
analises que, embora vinculadas ao género, apresentem autonomia em
relacdo a ele, o que significa problematizar e enfrentar a heterossexualidade
como matriz que seguia orientando o olhar das feministas (BENTO, 2006;

pag. 77).

Aqui, a argumentacdo da autora comeca a se deslocar, ou melhor, avancar numa
perspectiva de género que ndo esté ligada mais na descricéo das relagdes de género, mas
nas possibilidades do género se articular com o corpo e com a sexualidade construindo
assim sujeitos corporificados para além do que era reivindicado pelas teses feministas.
Essa expansdo possibilitada pelo reconhecimento do heterossexismo excludente das
teses feministas foi questionado num terceiro momento, de frutificagdo da tendéncia
plural onde os Estudos Queer ganham espaco na voz de feministas tendo Judith Butler

como principal voz.

c) Tendéncia Plural: Em sua terceira e ultima sistematizacdo das tendéncias
explicativas sobre a construcao das identidades de género, Berenice Bento nos mostra a
tendéncia a qual ela chama plural. A autora diz que paralelo aos dois grandes
movimentos teoricos da década de 1980: a critica a universalidade da categoria
“mulher” e 0s estudos sobre sexualidade®® - constituindo assim os dois grandes grupos
de estudos inter-relacionados género/sexualidade - inicia-se a proposta de estas duas

categorias serem tratadas separadamente.

De acordo com Bento,

O desafio, portanto, era construir teorias que habilitassem aqueles que
divergiam da norma heterossexual, apontando os processos para a construcdo
de suas identidades sexuais a partir de referencias que, por um lado, se
contrapusessem a uma explicacdo referenciada nos corpos-sexuados e, por
outro, produzissem um campo contra-discursos ao saber gerado 0s espacgos
confessionais das clinicas de psicologos, psicanalistas, psiquiatras e
programas de transgenitalizacdo (BENTO, 2006; pag. 79).

19 Especialmente os de Foucault (1988), Weeks (1993) e Gayle Rubin (1989).
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Com isso, um campo tedrico-politico emergia ampliando sua representagdo para uma
populacdo que ndo correspondia as teses explicativas sobre o género na perspectiva
tradicional feminista. Urgia a necessidade de tratar a sexualidade desvinculada de seus
antigos significantes: o género e o corpo.

Com o livro Problemas de género: feminismo e subversdo da identidade, de 1999,
Judith Butler ampliard esse questionamento e abalara as estruturas feministas que
supdem o género de maneira binaria e heterossexual. Nesta direcdo, como podemos

perceber pela explicitagdo de Bento,

As questfes que irdo marcar o terceiro momento dos estudos de género dizem
respeito a problematizacdo da vinculagdo entre género, sexualidade e
subjetividade, perpassada por uma leitura do corpo como significante em
permanente processo de construcdo e com significados maltiplos. A ideia do
multiplo, da desnaturalizacdo, da legitimidade das sexualidades divergentes e
das historias das tecnologias para a producédo dos “sexos verdadeiros” adquire
um status teérico que, embora vinculado aos estudos das relacdes de género,
cobra um estatuto proprio: séo os estudos Queer (BENTO, 2006; pag. 80).

De fato, ja no inicio de seu livro, na tentativa de desnaturalizar o género e a sua relacao
com a sexualidade, Butler afirma que sobre a afirmacdo de Beauvoir, (BEAUVOIR,
1949; pag. 9) “ninguém nasce mulher: torna-se mulher” hd uma problematica nunca
colocada em relevancia: “ndo ha nada em sua explicagdo que garanta que o ‘ser’ que se

torna mulher seja necessariamente fémea” (BUTLER, 2003; pag. 27).

Portanto, a ruptura com a estrutura corpo-género-sexualidade no modelo binario e
heterossexista das teses feministas comecaram a ser revistos pelos préprios estudos
feministas. Estes estudos, que entendiam a articulacdo plural de diversas instancias
materiais e simbdlicas para a construcdo do género, se desdobraram no que se

convencionou chamar de Estudos Queer.

A concepcdo queer acerca do género pode ser entendida de maneira mais completa a
partir deste trabalho de Judith Butler. A autora diz que a heterossexualidade é a matriz
para a construcdo dos géneros e que 0s corpos sdo discursivamente construidos —
mesmo antes de nascerem — com determinado género. A reiteracdo discursiva diz

respeito as nomeacBes que sdo feitas por instituicbes médicas, familiares, religiosas,
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linguisticas, escolares, entre outras, colocando os corpos de determinados sexos numa

teia discursiva j& predeterminada.

Assim, para Beatriz Preciado, a interpelacdo possivel de ser realizada anterior ao
nascimento de qualquer crianca € o exemplo maximo da capacidade que o0s discursos
tem de transformar corpos em corpos-género. No momento em que o médico avisa para
a familia “E um menino” ou “E uma menina”, antes mesmo de nascer ja estd preparada
a teia discursiva em que aquela crianca estara imersa a qual ela interpretara criando atos
que Butler vai chamar de atos performativos; dessa forma, as reiteragcdes discursivas

nunca sdo descritivas, mas sempre normativas e prescritivas (BUTLER, 2003).

O género ¢, pois, um ato performativo, uma resposta “cénica” as nomeagoes discursivas
que nos cercam com a finalidade de dar cada vez mais consisténcia a um dos principais
fendmenos constatados pelos estudos queer: a heteronormatividade, pois, € a servico
dessa norma que esta a criacdo de géneros opostos estética e performaticamente. Nesse
sentido, pode-se dizer que um determinado género nunca € uma inscricdo em um corpo
inerte, nunca € a encarnagdo de uma cultura (género) em uma natureza (corpo); 0 género
é uma forcada inclusdo do sujeito num determinado campo discursivo que tem como
fim a heterossexualidade. O género de cada um nunca é desinteressadamente impresso.
Por isso que Beatriz Preciado diz que “os corpos ja nascem operados”, ja vem ao mundo

com uma manipulagédo de género efetivada.

= Abordagens cientificas

Algumas ciéncias e areas do conhecimento tiveram sua propria existéncia justificada
pelos argumentos que defendiam acerca das nogoes de género e sexualidade, de modo
gue, no momento em que essas no¢des sdo questionadas, a propria existéncia dessas
ciéncias também é questionada. O caso da psicanalise € ilustrativo disso: sua existéncia
estd condicionada a apreciacdo de certa concepcdo sobre a sexualidade; se essas
concepcOes sdo destruidas, a psicanalise perde sua credibilidade. Nesse sentido, apegar-
se a uma nocdo de sexualidade ou a outra é sempre uma questdo de interesse

epistemoldgico, mas também pode ser um interesse politico, moral e social.
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Apresentamos aqui, quatro principais perspectivas que defendem nog0es distintas de
género e sexualidade; é importante ter isso em conta para conhecermos a forma como
elas se utilizam de tais nocdes de género e sexualidade para se afirmarem enquanto
ciéncia, ou entdo, condicionar o mundo a seus pressupostos langando méao de seu status

de reconhecida area do saber.

a) Perspectiva biomédica: Inscrita no século XX, o aperfeicoamento biolégico inicia
uma fase particular na ciéncia acerca da sexualidade: a procura pelas causas do desvio
homossexual, entendido como patologia de varias ordens. A “ciéncia da
homossexualidade” vai ter muita importancia na psiquiatria. O mais famoso trabalho da
época pode ser tido o catdlogo de desvios sexuais composto por Richard Krafft-Ebing,
Psychopatia Sexualis, publicado pela primeira vez em 1886™.

Por outro lado Karl Ulrichs, que era advogado e jornalista, se baseava na embriologia e
defendia que a homossexualidade poderia ser explicada como inata; por isso ele
defendia que os direitos dessas pessoas deveriam ser respeitados na mesma medida que

0s heterossexuais.

Na mesma medida Magnus Hischfeld e Havelock Ellis traziam justificativas bioldgicas
para explicar a homossexualidade. O primeiro defendendo a descriminalizagdo da
homossexualidade pelo argumento de que a homossexualidade existia por motivos
enddcrinos e hormonais, por isso natural e ndo merecedora de discriminagdo. Ja o
segundo, conforme diz Jeffrey Weeks (2000), suas preocupacdes “foram menos as de
um verdadeiro ativismo politico e mais as de explorar conceitos relacionados com a
ética, nomeadamente com influéncias socialistas de inspira¢do marxista” (apud
CARNEIRO, 2006).

b) Perspectiva psicologica: Ora defendendo o inatismo, ora o construcionismo, a
perspectiva psicoldégica que explica a sexualidade e seus desvios tratou a

homossexualidade tentando se desvincular do saber biol6gico, mas ainda aceitando o

! Ver: KRAFFT-EBING (1998).
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determinismo para explicar que a homossexualidade ou foi desenvolvida ou foi

aprendida de maneira desviante.

Sigmund Freud, entretanto, traz algo novo ao conceber a homossexualidade distanciada
do vicio, da degradacgdo e do crime; mas mesmo nessa perspectiva, continua no ambito
do desvio da moral ideal e é encarada como um erro do aparelho psiquico, constituidor
da sexualidade (CARNEIRO, 2006).

c) Perspectiva sociolégica: Os estudos de Alfred Kinsey'? tem para o quadro de
estudiosos da questdo homossexual lugar de extrema importancia tanto politica quanto
cientifica. Ndo € incomum encontrarmos esse autor como revolucionario na
compreensdo da sexualidade em suas bases deterministas (MISKOLCI, 2009; MOTT,
2009).

Para Nuno Carneiro (2006), os estudos de Alfred Kinsey foram decisivos para a
negacdo da sexualidade como uma condicdo determinada biologicamente, com praticas,
condutas e comportamentos estaveis. Os estudos de Kinsey defendem a sexualidade
humana além da dicotomia homossexualidade/heterossexualidade. A sexualidade seria
em grande parte fruto das condigdes morais e éticas que a sociedade possibilita.
Também comecamos a entender a partir de Kinsey que ndo existe uma unica
heterossexualidade, mas variacbes dentro dela; da mesma forma que a

homossexualidade.

Relatando, nomeadamente, que a homossexualidade era praticada por
jovens e por adultos [...], resulta dos estudos da equipe de Kinsey a
ideia de que a sexualidade se constitui enquanto continuum: a
dicotomia heterossexualidade/homossexualidade passa a  ser
questionada enquanto descritor aplicavel a vivéncia sexual. Um
individuo ndo tem, necessariamente, que se definir como
“exclusivamente = homossexual” ou como  “exclusivamente
heterossexual” — pontos extremos desse continuum — pelo fato de as
suas praticas sexuais serem relativas a uma ou a outra destas
possibilidades (CARNEIRO, 20086, p. 97).

12 Principalmente: Kinsey, A. C., Pomeroy, W. B. Martin, C. E., & Gebhard, P. H. Sexual behavior in the
human male. Philadelphia: W. B. Saunders, 1948; . Sexual behavior in the human female.
Philadelphia: W. B. Saunders, 1953.
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Partindo das teses propostas por Alfred Kinsey, demais autores e autoras se
aprofundaram na questéo e estenderam o continuum da sexualidade para analisar agora
0 continuum na homossexualidade. Isso fez com que, no seio de uma identidade
“segura”, como a homossexual, a variacdo nas praticas que subvertiam as fronteiras que
a definiam comecaram ser repensadas. Estudos como os de Hite, de 1978 e os de Bell
e Weinberg, também de 1978, sdo ilustrativos dessa perspectiva.

d) Perspectiva queer: Esses estudos nascem - num movimento semelhante ao dos
estudos feministas em relacdo a supremacia masculina - tentando revelar as maneiras
pelas quais a heterossexualidade goza de enorme privilégio conceitual. De fato pode-se
afirmar que umas das primeiras constatacdes sobre a sexualidade realizada pelos
estudos queer podem ser expressas pelos seguintes axiomas: i) 0 mundo, as relacbes
humanas e as formas de expressdo da sexualidade sdo definidas tendo o modelo
heterossexual como referéncia legitima; ii) as pessoas expressam-se sexualmente de
acordo com a norma definida como padrdo, nesse caso a heterossexualidade, mesmo
que essa ndo seja, de fato, 0 modelo com o qual se identifica; iii) a transgressao dessa
norma retira o sujeito do patamar de normalidade definido pela “adesdao” a norma,
colocando-o num patamar abjeto, descredibilizado e indesejado; pois € atribuido a ele
um valor hierarquicamente inferior por comportar identidades e formas de expresséo
“doentes”, “anormais”, “disparatadas”; iv) ha a necessidade, por fim, de criar um lugar
onde essas identidades possam existir afastadas da ordem social normal, ndo a
influencie nem por ela seja influenciada; um lugar também onde além de elas poderem
estar guardadas longe dos olhos de todos, possam ser requisitadas de maneira efémera e
transitoria para satisfacdo pessoal e para onde possam voltar logo depois de serem

utilizadas.

Essa légica, apresentada aqui de maneira resumida, mostra um dispositivo historico de
manutencdo da ordem sexual hegemdnica que teve sua estrutura desvendada por Eve
Kosofsky Sedgwick (1990) e é popularmente conhecido como closet, no Brasil,

armario.

3 HITE (1986).
Y BELL ¢ WEINBERG (1979).
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A designacdo queer para esse campo de estudos tem sua explicagdo a partir da
constatacdo desse arméario metaférico. Palavra de origem inglesa ainda é utilizada de
maneira pejorativa para se referir a homossexuais; foi trazida para designar um campo

de estudos com uma inten¢do eminentemente politica. Segundo Guacira Lopes Louro,

Queer pode ser traduzido por estranho, talvez ridiculo, excéntrico,
raro, extraordinario. Mas a expressdo também se constitui na forma
pejorativa com que sdo designados homens e mulheres homossexuais.
Um insulto que tem, para usar o argumento de Judith Butler, a forca
de uma invocagdo sempre repetida, um insulto que ecoa e reitera 0s
gritos de muitos grupos homdfobos, ao longo do tempo, e que, por
isso, adquire forca, conferindo um lugar discriminado e abjeto aqueles
a quem é dirigido. Este termo, com toda sua carga de estranheza e de
deboche, é assumido por uma vertente dos movimentos homossexuais
precisamente para caracterizar sua perspectiva de oposicdo e de
contestacdo (LOURO, 2001, p. 546).

Se esse potencial estranho das identidades € indesejado no plano social, mas vividas no
espaco do armario, o projeto teorico e politico queer traz para o campo do possivel, do

legitimo e do credivel essas identidades.

Neste sentido, os estudos - e a politica - Queer tém como caracteristica a transgressao a
todas as formas de padronizacdo sexual e de género, quer elas venham da imposicao
heterossexual, ou ainda dos modelos ideais de homossexualidade. Para Guacira Lopes
Louro (2001; pag. 546) “Queer representa claramente a diferenca que ndo quer ser
assimilada ou tolerada”. Nesse sentido, os Estudos Queer estdo em didlogo, e tem como
representantes de sua proposta teodrica e politica de legitimacdo, sujeitos que ndo

condizem com a estrutura corpo-género-sexualidade que garante a previsdo da norma.

Esses estudos se organizam a partir de alguns pressupostos: a sexualidade
como um dispositivo; o carater performativo das identidades de género; o
alcance subversivo das performances e das sexualidades fora das normas de
género; o corpo como biopoder, fabricado por tecnologias precisas (BENTO,
2006; pag. 81).

Partindo disso, a perspectiva queer avanca para a concepg¢do de que as identidades nao
tém pares, ndo podem ser comparaveis em suas especificidades individuais. Dai também

que uma identidade ndo estard nunca de acordo com uma norma, porque a compreensao
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queer sobre 0 género e a sexualidade é a de que a norma é uma ilusdo; uma ilusdo que
para ser forjada teve que apagar todas as marcas da individualidade; onde existe uma
norma, existe um armario e muitos desses armarios sdo produzidos justamente por
identidades transgressoras da heterossexualidade. Seja uma heterossexualidade
compulsdria, seja uma homossexualidade ideal, ambas fazem parte de um sistema de
normatizacdo do género e da sexualidade do qual ndo compactuam todos e todas que se

convergem com a perspectiva queer.

Pode-se dizer que os Estudos queer, desenvolveram uma compreensao contrassexual da
sexualidade a partir da obra de Beatriz Preciado (2011) onde o parametro para conhecer
a relacé@o entre corpo, género e sexualidade € o movimento contra hegeménico que vai
contra a sexualidade prescritiva, seja ela qual for: ndo existe uma estrutura pura que
sincronize essas instancias de maneira estatica, mesmo se essas estruturas nascerem de
iniciativas historicamente transgressoras das normas de género ou sexuais, COmMo as

feministas e as LGBT.

Nesta direcdo, os Estudos queer problematizam a construcdo e a desconstrucdo dos
corpos sexuados e a producdo de si olhando para experiéncias que nao estavam de
acordo com as compreensdes de género tradicionalmente pensadas por feministas, como
0 caso de transexuais, drag queens, drag kings, travestis, bissexuais, e outras
identidades transgressoras dos géneros tidos como os concebem o feminismo e outros

campos de estudo: predeterminados biologicamente, heterossexuais, binarios e estaveis.

1.3. Estado da arte

Com base nessa evolugdo historica das categorias analiticas de “género” e
“sexualidade”, gostariamos de analisar as publicagdes cientificas em duas bases de
dados brasileiras: a ANPED (Associacdao Nacional de Pos-Graduacdo e Pesquisa em
Educacdo) e o PPGEDUC (Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo-UFPE) para

conhecer seu perfil tedrico.

As publicacdes acerca de género e sexualidade na ANPED se encontram principalmente
em dois Grupos de Trabalho: o GT 02 (Histéria da Educacdo) e o GT 23 (Género,
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Sexualidade e Educagdo). Ambos, em determinados momentos deram maior ou menor
énfase na publicacdo de trabalhos sobre a questdo de género e sexualidade aliada a area
da educagéo. Mas, pode-se dizer que 0 GT 23 hoje se sobressai ao GT 02 nessa questéo.

De acordo com nosso levantamento sobre as tendéncias explicativas das categorias
“género” e “sexualidade” a ANPED mostra uma grande variedade. Mesmo sendo uma
instituicdo exclusiva para a socializacdo cientifica do campo da educagdo — que tem se
mostrado muito simpatico a tendéncia plural e aos estudos queer —a ANPED ndo exclui
de seus anais trabalhos com posicionamentos sobre género e sexualidade que vao desde
o feminismo ortodoxo até o pds-estruturalismo e a perspectiva pds-identitaria queer.
Entretanto, a evolucdo epistemoldgica e teorica sobre tais categorias tem deixado

marcas nas publicacfes brasileiras e nos circulos académicos do pais.

Um grande exemplo disso esta no nascimento, mesmo que tardio, do proprio GT 23 da
ANPED, que tem deixado as exclusivistas teorias feministas e de relacdes de género que
engrossam a tendéncia universal em segundo plano, dando énfase a tendéncia plural e
aos estudos queer. A consequéncia disso € o éxodo de profissionais do GT 02 ao GT 23.
Conforme explicacdo de Marcia Ferreira e Georgina Nunes (2010), ao compararem as
publicacbes na ANPED em periodo anterior e posterior ao nascimento do GT 23
(Género, sexualidade e educacao) visualizamos esse fenémeno de cambio de GTs, mas

também de perspectiva teorica e epistemoldgica:

[...] existem alguns grupos aonde vem sobressaindo os estudos acerca
de nossos temas-objeto [género e sexualidade], especialmente 0 GT 02
(Historia da Educacdo). Nas Reunides correspondentes ao periodo
2000-2003, 25,8% da producdo sobre género deu-se no interior deste
grupo (16 textos, num total de 62). Ja na etapa seguinte (2004 a 2006)
o0 grupo foi responsavel apenas por 5 textos (que em relagdo ao total
de 95 textos corresponde a 5,3%) (FERREIRA, NUNES, 2010, p. 06).

Numa tentativa de explicagdo, as autoras continuam: “No que se refere ao GT 2, pode-
se explicar o grande namero de trabalhos tendo em conta sua natureza, pois dentre seus
temas tem se dedicado a investigar a feminizacdo do magistério ou a historia de
mulheres educadoras” (NUNES, FERREIRA, 2010, p. 07). Esse contexto, porém, diz
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respeito ao periodo de emergéncia dos estudos sobre as mulheres e a educagdo, quando

o feminismo académico estava em grande relevancia.

Ja a partir de 2003, havia uma grande producdo acerca de género e sexualidade no pais
que ndo era compativel com o feminismo que reinava no GT 02, e que recebia mais
atencdo de agéncias financiadoras municipais, estaduais e federais no Brasil (NUNES,
FERREIRA, 2010). A necessidade de criar um GT especifico obrigou a ANPED, em
2004, a criar o Grupo de Estudos 23 - fase preliminar para a consolidacdo do Grupo de
Trabalho na ANPED. Foi nesse GT 23 que se firmou no pais a cultura de reflexdes a
partir da tendéncia plural; e é nele que hoje se publica 0 que ha de mais original e

vanguardista em relacdo ao género e a sexualidade.

Quantitativamente, o GT 23 apresenta as seguintes estatisticas:

Tabela 1: Trabalhos apresentados no GE/GT 23 nas reunides anuais da ANPED
(2004-2012)

Reunido da 272 282 292 302 312 322 332 | 342 332
ANPED 2004™ | 2005™ | 2006 | 2007 | 2008 | 2009 | 2010 | 2011 | 2012
Trabalhos 13 12* 11 16 11 12 15 15 17*
apresentados
Posteres 5 08 04 01 03 02 03 - 03
apresentados
Trabalhos 01 - 01 - 01 - - - 01
Encomendados
Minicursos 01 01 01 01 01 01 01 01 01

Entretanto, analisamos o pensamento educativo que ndo esta vinculado ao espaco
escolar. O pensamento educativo da militancia LGBT é o material bruto de nossa
investigacdo, portanto vimos como necessario mapear também o que se diz sobre a
questdo da educacdo relacionada ao movimento social LGBT. No GT 23 encontramos

trabalhos abordando varios assuntos em torno das questdes de género e sexualidade,

" Durante os anos de 2004 ¢ 2005 o GT 23 ainda era caracterizado como Grupo de Estudos, etapa
preliminar ao estabelecimento de qualquer GT permanente nas Reunides Anuais da ANPED.
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entretanto, em torno do movimento LGBT apenas 04 (quatro). Voltamo-nos, assim, para
0 GT que discute especificamente a questdo dos movimentos sociais acreditando que l&
encontrariamos mais trabalhos sobre esse movimento, mas isso ndo aconteceu. A seguir

apresentamos o resultado de nossa busca.

A historia do GT 03 remete ao ano de 1981, quando foi criado o GT 03: Educacéo para
0 meio rural; em 1993 recebe a denominacdo Movimentos Sociais e educacdo,
resultante das discussdes acerca de movimentos sociais do campo que estavam com alta
popularidade na época. Por fim, as possibilidades de expansdo que a nomenclatura
“movimentos sociais” abriu para o GT 03 fez com que se mesclassem outros tipos de
discussdes que ndo estritamente ligadas a questdes dos movimentos sociais do campo,
mas também a outros tipos; 0s novos movimentos sociais ensaiaram sua entrada nas
publicacOes brasileiras justamente atraves desse grupo de trabalho. Isso fez com que o
GT 03 ganhasse a nomenclatura que tem hoje Movimentos Sociais, sujeitos e processos

educativos.

N&o é a toa que mesmo em um GT especifico para discutir sobre 0s movimentos
sociais, 0 movimento LGBT adentrasse tdo timidamente. Se notarmos nas tabelas a
seguir, a apresentacdo de trabalhos sobre movimento LGBT é muito escassa. No
periodo de nove anos (2004-2012) - paralelo ao da existéncia do GT 23 Género,
sexualidade e educacdo - o GT 03 Movimentos sociais, sujeitos e processos educativos
s0 nos mostra a presenca de 08 trabalhos sobre género, sexualidade e movimento
LGBT. Enfatizamos essa escassez, pois os trabalhos que tratam especificamente do
movimento LGBT nesse periodo foram apenas quatro (04); na tabela 2 podemos
identifica-los ja que estdo marcados com um asterisco (*), os demais tratam outros

assuntos acerca de género e sexualidade como, por exemplo, violéncia doméstica.
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Tabela 2: Trabalhos sobre género, sexualidade e movimento LGBT apresentados
no GT 03 das reunides anuais da ANPED (2004-2012)

Reunido da 278 | 282 292 302 | 312 322 | 332 | 342 352

ANPED 2004 | 2005 | 2006 | 2007 | 2008 | 2009 | 2010 | 2011 | 2012
Trabalhos 1* 1 1* - - - - - -

apresentados 1
Posteres - - - 1 - - 1 -
apresentados
Trabalhos - - - - - - 1* 1*
encomendados
Minicursos - - - - - - - -

Podemos supor, numa analise panoramica, que o GT 23 absorveu as discussdes sobre
movimento LGBT, mas isso ndo parece verdade, pois no periodo de 2004 a 2012 GT 23
s0 nos brinda com 02 trabalhos especificos sobre esse movimento, um no ano de 2005
de autoria de Anderson Ferrari, e 0 segundo no ano de 2012 de autoria de Jamil Sierra,
também marcados com um asterisco (*) na tabela 1. Esse numero pode ser
surpreendente; ja que uma procura detalhada faca-nos deparar com o tema inserido em
alguns trabalhos. Evidentemente que o movimento LGBT € citado em varios trabalhos
no GT 23, e mesmo tido como campo de pesquisa para alguns, mas sempre como
elemento paralelo aos estudos que pretendem a refeitura das categorias de género,
sexualidade e identidade. Pode-se dizer que ha certa subestimacdo em relacdo ao

potencial transformador do movimento LGBT no interior do GT 23.

Também ndo podemos dizer que houve uma diluicdo da apresentacdo dos trabalhos
sobre movimento LGBT entre os GTs envolvidos, pois antes do periodo de nossa
comparacdo, quando existia apenas GT 03 Movimentos sociais, sujeitos e processos
educativos, a auséncia de trabalhos sobre movimento LGBT era a mesma, como
podemos ver no quadro a seguir que mostra apenas um trabalho, em quatro anos,

apresentado no GT 03 que traz 0 movimento LGBT para discussao.
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Tabela 3: Trabalhos sobre movimento LGBT apresentados no GT 3 nas reunifes
anuais da ANPED anteriormente a existéncia do GT 23 (2000-2003)

Reunido da 232 242 252 262

ANPED 2000 | 2001 | 2002 | 2003
Trabalhos 2 - - 1*

apresentados
Posteres - - - -
apresentados
Trabalhos - - - -
encomendados
Minicursos - - - -

O perfil das publicacbes na ANPED ¢, eminentemente, um perfil que se alinha com a
perspectiva tedrica pos-identitaria para discutir as questdes de género e sexualidade.
Talvez isso explique a auséncia de trabalhos que analisem o movimento LGBT, ja que
os estudos queer séo fortemente influenciados pela perspectiva pos-estruturalista e pos-
identitaria que vdo de encontro com as reivindicacdes e 0s posicionamentos politico-
identitarios dos movimentos sociais. Autores como Judith Butler, Guacira Lopes Louro,
Michel Foucault, Jacques Derrida, Gilles Deleuze, Friedrich Nietzsche, Stuart Hall, etc.

sdo as principais referéncias desses trabalhos.

Por sua vez, as dissertacOes e teses do Programa de Pds-Graduacdo em Educagdo da
Universidade Federal de Pernambuco (PPGEDU — UFPE) seguem uma linha um pouco
diferente das publicacbes da ANPED, tanto em nimero quanto no perfil tedrico. Das
429 (quatrocentas e vinte e nove) publicacbes que a UFPE disponibiliza em seu banco
de dados on line, oriundas especificamente do Programa de POs-Graduacdo em
Educacdo, 14 (quatorze) foram identificadas tendo como tema central questbes de

género e sexualidade.

Os assuntos de que tratam esses quatorze trabalhos foram organizados na tabela abaixo,
seguindo a ordem cronoldgica de sua publicacdo. Também temos a seguir a
caracterizacdo do grau conferido com a autoria do trabalho e o tema de sua
investigacdo. Os nucleos tematicos em torno do qual os trabalhos foram produzidos sdo
0os seguintes: i) Relacdes de género/estudos sobre a mulher; i)

Homofobia/heteronormatividade e iii) Educacgdo sexual.



42

Tabela 4: Trabalhos académicos (dissertacdes e teses) sobre género e sexualidade
defendidos no Programa de Pés-Graduacdo em Educacgdo da UFPE

ANO GRAU TEMA

2002 | Mestrado Relacdes de género/estudos sobre a mulher
2003 | Mestrado Relacdes de género/estudos sobre a mulher
2004 | Mestrado Relacdes de género/estudos sobre a mulher
2005 | Mestrado Relacdes de género/estudos sobre a mulher
2006 | Mestrado Relacdes de género/estudos sobre a mulher
2006 | Mestrado Homofobia/heteronormatividade
2007 | Mestrado Educacgio sexual

2009 | Mestrado Homofobia/heteronormatividade
2009 | Mestrado Relacdes de género/estudos sobre a mulher
2009 | Mestrado Relacgdes de género/estudos sobre a mulher
2009 | Doutorado Homofobia/heteronormatividade
2009 | Doutorado Relacdes de género/estudos sobre a mulher
2010 | Mestrado Educacgio sexual

2011 | Mestrado Relacgoes de género/estudos sobre a mulher

Duas coisas nos chama a atencdo nessa organizacdo e nenhuma delas dizem respeito ao
fato de sO existirem trabalhos datados a partir do ano de 2002, pois acreditamos que
antes desse periodo ndo era comum a disponibilizacdo de dissertacbes e teses em
formato digital. De fato, devem existir trabalhos que discutem género e sexualidade
anteriores ao ano de 2002, mas para nosso intento aqui, a disponibilidade que o banco

de dados da UFPE nos oferece é suficiente.

Queremos, sobretudo, entender o perfil tedrico dessas publicacdes. O que elas nos déo a
perceber € a forte tendéncia a estudos feministas e estudos sobre a mulher que essa
instituicdo parece priorizar, além da auséncia de um trabalho sequer, no espaco de dez
anos, que discuta a educacao ligada ao movimento LGBT, ou melhor, a educacéo ligada
a um movimento social que seja - com exce¢do de uma dissertacdo sobre praticas de
letramento num assentamento do MST, datada do ano de 2011, que para alguns pode ser
vista como uma dissertacdo sobre a educacdo dos movimentos sociais, haja vistas que
seja num assentamento do Movimento dos Sem-Terra 0 campo de pesquisa da citada

investigacao.

De modo geral encontramos um total de nove trabalhos sobre relacdes de género ou

estudos sobre a mulher; dois trabalhos sobre educacdo sexual e trés trabalhos sobre
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homofobia/heteronormatividade. Entretanto, todos vinculados & educagdo escolar;
nenhum discutindo o potencial educativo do movimento LGBT. Segundo um dos
préprios trabalhos da nossa lista (OLIVEIRA, 2009), que faz eco as criticas sobre as
praticas de governo das instituicbes conforme nos mostra Michel Foucault (1988),
parece que a escola estaria a favor dos discursos que fortalecem a homofobia e a
heterossexualidade, mesmo assim desconsidera-se cada vez mais a educacdo do
movimento LGBT que pretende transgredir a I6gica normativa e homofobica que rege a
educacéo sexual oficial no Brasil.

Todo esse contexto nos pressiona a explorar esse potencial transgressor que tem a
educacdo do movimento LGBT.



Capitulo 11 - Quadro teorico:

Perfis politicos da militdncia LGBT

O discurso do Movimento hoje, ao invés de ser
no sentido de criar redes de solidariedade, por
exemplo, tem sido: “me deixem foder em
paz!”.

Homem gay caruaruense falando acerca do
movimento LGBT.

As intencionalidades politicas dos grupos de militincia LGBT estdo intrinsecamente
ligadas a sua perspectiva sobre as identidades dos sujeitos a qual representam. Desta

forma podemos dizer que:

Em primeiro lugar, a acdo coletiva do Movimento LGBT esta engajada na contestacdo
de uma logica criada a partir de interesses de controle social e dominacdo econémica.
Dessa forma, o aparecimento dos coletivos LGBT diz respeito a uma necessidade de
afirmacdo identitaria, e se contrapde a uma “monocultura sexual”*® que tem reinado no
mundo contemporaneo. Essa afirmagdo, ao mesmo tempo em que se opde a uma
monocultura sexual se opbe, também, ao sistema de producdo das diversas
monoculturas existentes, como a econémica, a temporal, a cientifica, etc.. Essas

monoculturas sdo construidas no sentido de criar “auséncias”, ou seja, suprimir do

> Monocultura, no sentido proposto por Boaventura de Sousa Santos, decorrente de um processo de
producdo de inexisténcias de maneira a apontar um mundo sem alternativas a uma racionalidade
hegemonica (SANTOS, 2006).
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mundo tudo que se contrapde a essas monoculturas, mas tambem afirmar a totalidade da
qual essas monoculturas fazem parte e estdo a servico: a globalizagcdo neoliberal e o
capitalismo global.

Em segundo lugar, consideramos que as agdes do movimento LGBT tem feito emergir
uma afirmacdo contra-identitaria. Isto é, uma afirmacdo contraria ao que se conhece por
identidade LGBT, ou melhor, contraria a definicdo de que dadas identidades sexuais
sejam reconhecidas como modelos legitimos e Unicos de ativismo politico. A l6gica da
monocultura sexual, que em alguns momentos também podera ser chamada por noés de
heteronormatividade, onde se reconhece que apenas a conduta heterossexual seja
legitima, ndo coloca apenas LGBTs fora da normalidade e da legitimidade sexual. A
questdo principal da afirmagdo contra-identitaria estd no fato de que ndo existe um
unico modo de comportamento lésbico, por exemplo; mas as reivindicagcbes do
movimento LGBT foca apenas em um modelo ideal de comportamento Iésbico; é a esse
comportamento ideal e predeterminado pelas posi¢cdes de grupos ativistas que nasceu
um perfil contra-identitario do movimento LGBT. E ainda mais uma questdo, mesmo
considerando todas as formas de conduta e comportamento Iésbico, a causa que motivou
0 ativismo LGBT ainda ndo foi confrontada, que € a monocultura sexual ou a

heteronormatividade.

Em terceiro lugar, brota nas acGes mais recentes dos grupos de contestacdo sexual um
perfil multitudinario. Um perfil de acdo coletiva que esteja aliando tanto as
reivindicacdes por direitos de identidades historicamente violadas, como as lésbicas,
travestis, etc., mas também que seja ativista no sentido de reconstruir as bases
fundacionais do que nos fez sentir-nos sujeitos de subjetividades violadas, a
heteronormatividade, a monocultura heterossexual; em outras palavras, um movimento
que ao lutar por direitos reconstrua o entendimento sobre a sexualidade humana em suas
varias bases, seja simbdlica, seja discursiva, seja ideologica. Parece ser multitudinario
por que ndo exclui sequer pessoas heterossexuais do seu grupo de sujeitos com
especificidades que ndo estdo na logica de aceitacdo sexual, e principalmente essas sdo
as pessoas que passam a vida realizando “atuacfes” invejaveis para serem aceitos como

normais.
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11.1. Perfil Identitario

No filme estadunidense A single man ambientado no inicio da década de 1960, o
personagem principal, George, interpretado pelo ator inglés Colin Firth, em varios
momentos se refere a si e a seu namorado como invisiveis, numa clara alusdo a
homossexualidade de ambos. Durante todo o filme enxergamos a homossexualidade sob
0 olhar desse personagem, que lida com ela como algo impedido de se manifestar,
impossibilitado de ser no mundo, detentora de uma légica que ndo se enquadra nos
padrdes “normais” de sociabilidade e, por isso, ¢ obrigada a se tornar invisivel para
conseguir “sobre-viver” e fazer sobre-viver os que se identificam com ela. Para que essa
invisibilidade tenha sucesso € necessario que esses personagens se revistam de um
modo de vida aceitavel, normal, decente, civilizado, padronizado; um modo de vida

estético-moral que impossibilite a dentncia de sua transgressao.

Em algum momento numa de suas aulas o personagem George, que € professor

universitario diz o seguinte:

[...] uma minoria é considerada como tal sé quando constitui um tipo de
ameaca a maioria. Uma ameaca real, ou suposta. E é ai que reside o medo... E
se for uma minoria de certo modo invisivel, entdo o medo é maior. E por
causa desse medo que a minoria € perseguida.

A fala desse personagem sobre as minorias e sobre 0 medo que elas desencadeiam,
serve como catarse para ele, considerando que ele proprio faz parte do que se pode dizer
“minoria sexual”. O medo, na analise do personagem e que auxiliard no
desenvolvimento de nossa propria argumentacdo, ndao diz respeito as minorias em si,
mas a desestabilizacdo das normas, a ruptura do “sossego” social que ela é capaz

provocar.

Portanto, a invisibilidade a que o filme faz referéncia ndo parece ser uma invisibilidade
real, pois como parece, a nao identificacdo da ameaca € mais nociva que a sua simples
existéncia; ela precisa antes ser identificada. E suficiente que a identidade dessa minoria
seja refutada em troca da identidade da maioria - nesse caso, que a homossexualidade

transforme a si propria em heterossexualidade - para que a invisibilidade aconteca
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adequadamente: a minoria passa a existir apenas como ideia; ndo existe mais enquanto
matéria. Ela € produzida, claro que num processo bem mais complexo que o mostrado

por nds, como ndo existente.

E também em relagdio a uma “ndo-existéncia ativamente produzida” que Boaventura de
Sousa Santos (2002, 2006) desenvolve uma parte de sua reflexdo tedrica e
epistemoldgica que sera importante para pensarmos a relacdo dos movimentos sociais
LGBT em sua tentativa de reverter as regras de exclusdo e invisibilidade da

homossexualidade.

Numa sintese dessa teorizacdo, Allene Lage (2005a) afirma:

O quadro teérico da Sociologia das Auséncias desenvolvido por Boaventura
de Sousa Santos [...], procura demonstrar que aquilo que ndo existe é, na
verdade, activamente produzido como ndo existente, como uma alternativa
ndo-credivel ao que existe. A questdo da ndo existéncia incide entdo numa
invisibilidade produzida, numa descredibilidade construida de modo a
apontar cenarios sem alternativas (LAGE, 2005a, p. 36).

Também podemos considerar que a Sociologia das Auséncias se debruca a desvendar a
forma como a racionalidade ocidental que se desenvolveu ao longo dos ultimos
duzentos anos tem se caracterizado por uma logica de exclusdo tanto de saberes quanto
de experiéncias diversas, inclusive saberes e experiéncias sobre a sexualidade. O
argumento inicial de Boaventura de Sousa Santos é que essa invisibilidade e essa

exclusdo estdo a servico do capitalismo global e da globalizacdo neoliberal.

Para isso, Boaventura de Sousa Santos foi buscar dados nas “lutas, iniciativas,
movimentos alternativos, muitos dos quais locais, muitas vezes em lugares remotos do
mundo e, assim, talvez faceis de desacreditar como irrelevantes, ou demasiado frageis
ou localizados para oferecer alternativa credivel ao capitalismo” (SANTOS, 2006, p.
94), para justificar seu ponto de vista e criar alternativas a essa situa¢do. Defendemos
que um dos perfis de ativismo politico e militante LGBT assume a forma de oposicéo a

I6gica de exclusdo da racionalidade ocidental que Boaventura de Sousa Santos critica.

A escolha de Santos pelas experiéncias e saberes locais foi feita com base na

constatacdo de que tais lutas e experiéncias tem certo potencial de transformacéo social
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se consideradas a luz de uma nova forma de racionalidade. E certo que, com base nas
Ciéncias Sociais, tais como as conheceram, seria impossivel pensar uma alternativa ao
capitalismo a partir de lutas e iniciativas locais, e muitas vezes individuais; entretanto o
autor propde uma nova sociologia, um novo olhar epistemoldgico sobre o mundo, de
maneira a desconstruir a estrutura social que sustenta e permite a vida do capitalismo,

isto é, a l6gica de exclusdo e producdo de ndo-existéncias.

Essa nova perspectiva alternativa ao capitalismo a partir da estrutura social que a

sustenta levou Santos a trés conclusdes:

Em primeiro lugar, a experiéncia social em todo 0 mundo é muito mais ampla
e variada do que a tradicdo cientifica ou filosofica ocidental conhece e
considera importante. Em segundo lugar, esta riqueza social estd a ser
desperdicada. E deste desperdicio que se nutrem as ideias que proclamam que
ndo ha alternativa, que a histéria chegou ao fim e outras semelhantes. Em
terceiro lugar, para combater esse desperdicio da experiéncia, para tornar
visiveis as iniciativas e 0s movimentos alternativos e para lhes dar
credibilidade, de pouco serve recorrer a ciéncia social tal como as
conhecemos. No fim das contas, essa ciéncia é responsavel por esconder ou
desacreditar as alternativas (SANTOS, 2006, p. 94).

Nessa direcdo, é necessario conhecermos sobre qual o modelo de racionalidade que
dirige nossa perspectiva de transformacdo do mundo para podermos operar mudangas
epistemologicas e préatica nela. O modelo de racionalidade criticado por Santos vai ser
denominado de Razdo Indolente, conforme o uso que Gottfried Wilhelm Leibniz'® faz

do termo.

A Razdo Indolente é, pois, 0 modelo de racionalidade cientifica determinante da forma
de pensar as experiéncias sociais contemporaneas. O principio maximo dessa logica &,
por um lado, o de estimular a descrenca na diversidade de experiéncias como
possibilidade de existéncia no mundo; por outro lado, estimular a adesdo de um
consenso em relacao a tais experiéncias, e esse consenso sempre esta ligado a iniciativas

e metas neoliberais e globalizantes (LAGE, 2005a, p. 36).

1® Ver: LEIBNIZ (1985)
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De fato, temos visto emergir a ideia de que o mundo sé pode avancar a partir das
propostas nascidas no seio das experiéncias neoliberais, portanto, a diversidade de
experiéncias e iniciativas que ndo estdo de acordo com essa l6gica ndo sdo validas,

como as experiéncias localizadas e ndo-totalizantes.

Diferentemente, a Sociologia das Auséncias vai buscar nessas experiéncias e agdes
descentradas, frageis, localizadas, e por vezes individuais os fundamentos para uma
sociologia alternativa ao capitalismo e seus efeitos, pois acredita que a existéncia de
uma trama social diversa e multipla é fundamental para desestabilizar a ldgica
capitalista (SANTQOS, 2006, p. 94).

A Sociologia das Auséncias, que acreditamos abarcar o conjunto de saberes e
experiéncias LGBT, concebe cinco ecologias em oposicdo a cinco monoculturas
caracteristicas da razdo indolente. Essas cinco monoculturas sdo justamente as criadoras
de ndo existéncias e de invisibilidades de varios saberes e experiéncias sociais; elas
podem ser explicadas ao concebermos a capacidade da razdo indolente de criar
totalidades e destruir diversidades; a tal capacidade da razdo indolente Santos chama de

“razdo metonimica”.

Como diz Santos: “A razdo metonimica ¢ obcecada pela ideia de totalidade sob a forma
de ordem. N&o h& compreensdo nem agédo que ndo seja referida a um todo e o todo tem
total primazia sobre cada uma das partes que o compdoem” (SANTOS, 2006, p. 97).
Nesse sentido, as monoculturas sdo o reduto empobrecido de significados sobre o
mundo; pode ser tido como um enorme espaco dominado por uma Unica forma de
pensar, por isso monocultural. Podem-se considerar cinco as monoculturas definidas por

Santos, conforme a figura a seguir:
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Figura 1: Esquema ilustrativo da Raz&o Indolente®’

Monocultura do

Razao impotente saber

Razéo arrogante Monocultura do

tempo linear
Razdo Indolente
Razéo Producéo de néo- Ch‘;ﬂ;ﬁiﬁ %0
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Razdo proléptica dominante

Ldgica
produtivista

Como podemos constatar, a razdo indolente se manifesta a partir de varias formas, mas
a énfase dada por Boaventura de Sousa Santos a sua face metonimica néo € arbitrario. O
autor justifica sua escolha por ter sido essa uma das formas da razdo indolente que
menos suscitou debate, interpretacdo e alternativas. Portanto, ao considerar que a
racionalidade ocidental age a partir da criacdo de auséncia, da criacdo de ndo-
existéncias, Santos elabora um quadro de andlise até entdo desconhecido e pouco

explorado.

Sinteticamente, as monoculturas responsaveis pelas ndo-existéncias e invisibilidades das
experiéncias sociais, € que ddo conta de explicar a extrema exclusdo social das varias
experiéncias sociais, inclusive das formas de vida ndo heterossexuais, podem ser

apresentadas nos seguintes termos:

i) monocultura do saber e do rigor do saber: aqui, a relacdo dicotdmica que encobre

uma relacdo hierarquica, diz respeito a “transformacdo da ciéncia moderna e da alta

" Esquema construido a partir de Santos (2006).



o1

cultura em critérios Unicos de verdade e de qualidade, respectivamente” (SANTOS,
2006, p. 102). A ndo-existéncia pode ser reconhecida aqui a partir dos critérios que

determinam o que é ignorancia ou incultura.

A facilidade com que identificamos o nivel de instrucdo das pessoas ou a qualificacdo
intelectual a partir de critérios como a lingua, por exemplo, ao distinguir aquele que
“fala certo” daquele que “fala errado” denunciam nossa introducdo nessa ldgica que
ditando as fronteiras entre o ignorante e o intelectual nos situam na légica totalitaria que

transforma saberes diferentes em saberes abjetos.

i) monocultura do tempo linear: essa l6gica determina que a historia tem um fim e uma
direcdo além de unicos, de antemd@o conhecidos. O progresso, o desenvolvimento, a
modernizacdo, a revolucdo, a globalizacdo e o crescimento sdo suas principais
expressoes. “esta logica produz ndo existéncia declarando atrasado tudo o que, segundo
a norma temporal, ¢ assimétrico em relagdo ao que ¢ declarado avancado” (SANTOS,

2006, p. 103).

No Brasil, e em outros lugares do mundo, a desqualificacdo das formas de vida
indigenas, por exemplo, que ndo sdo regidas pela temporalidade capitalista onde “tempo
¢ dinheiro”, prova o quanto a monocultura das temporalidades tem o papel de
desqualificar um enorme contingente de experiéncias sociais. Talvez viver sob uma
temporalidade destoante tenha sido o motivo de as popula¢des indigenas nunca terem
conseguido “acompanhar” e se adequar ao sistema de dominagao colonial que vigorou
no territdério brasileiro desde a chegada dos europeus. Também sobre a forma de vida
camponesa tradicional essa mesma logica diz ser uma forma atrasada ou obsoleta de
utilizacdo do tempo, muitas vezes associada ao escravismo e a subvida por nao

pretender a geracdo de lucro e excedentes.

iii) logica da classificacdo social: assenta na monocultura da naturalizacdo das
diferencas. Aqui temos uma logica em que a divisdo das populacdes em categorias
determinam por si s hierarquias baseadas numa relacdo inferioridade/superioridade
naturalizada. “A classificagdo racial e a classificacdo sexual sdo as mais salientes
manifestagdes dessa logica” (SANTOS, 2006, p. 103). A ideia de classificacdo justifica

0 argumento de que a hierarquia consequente dela ndo é intencionalmente estabelecida,
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mas naturalmente determinada; dai a obrigacdo de quem é considerado superior exercer
a sua superioridade sob a forma de dominagdo, como o exemplo da dominagdo do
masculino sobre o feminino, do branco sobre o negro, etc. A ndo-existéncia expressa

1
I 8

por essa légica € a da insuperavel inferioridade por que natural™. A natureza da

inferioridade determina a sua eterna condicao.

iv) l6gica da escala dominante: aparece como estratégia de tornar irrelevante qualquer
outra escala que ndo a adotada como primordial. O universal e o global é a escala
ocidental tida como unica em que pode se manifestar as experiéncias sociais. “trata-se
da escala que privilegia as entidades ou realidades que alargam o seu &mbito a todo o
globo e que, ao fazé-lo, adquirem a prerrogativa de designar entidades ou realidades
rivais como locais” (SANTOS, 2006, p. 104).

v) logica produtivista: “Nos termos dessa logica, o crescimento econdmico é um
objetivo racional inquestionavel e, como tal, é inquestionavel o critério de produtividade
que mais bem serve esse objetivo” (SANTOS, 2006, p. 104). Aplicada ao trabalho
humano, mas também a natureza, a ndo-existéncia aparece aqui sob a forma de preguica

ou desqualificacéo profissional e esterilidade, respectivamente™.

'8 Estudos acerca das relagdes de género e sexualidade podem dar indicios sobre a manipulagdo que a
raz8o indolente operou nos discursos cientificos hegemoénicos que sempre determinaram essa
naturalizagdo da inferioridade. Judith Butler vem problematizar a constitui¢do do sujeito homossexual e
da mulher concebidos como pervertido e continente obscuro, respectivamente, no interior da logica
psicanalitica lacaniana. Seu trabalho mostra como esses discursos foram possiveis, pois emergiram de
uma légica que ja predeterminava tais exclusdes e invisibilidades. Ver: BUTLER (1993; 1997).

19 A forma como essa logica metonimica atua na producio tanto de invisibilidades quanto de nao-
existéncias de experiéncias excedem em muito o patamar das praticas e iniciativas puramente sociais. A
exemplo disso, Sobonfu Somé (2003), ao detalhar as relagdes de afetividade e espiritualidade da tribo
Dagara, que fica no oeste africano e ao fazer uma comparagdo com os mesmos tipos de relacionamentos
no Ocidente chama a atencdo para a processual canibalizagdo que as nogdes ocidentais de afeto e amor
efetuam nos modelos ancestrais africanos: “O amor roméantico afasta o espirito e a comunidade; faz com
que o casal tenha que inventar o relacionamento sozinho. E o oposto de um relacionamento que deixa o
espirito ser o guia. O romance ignora todos os estagios de uma unido espiritual, em que comecamos
embaixo da montanha e, gradualmente, caminhamos juntos até o topo; [...]. Hoje, nas cidades da Africa
Ocidental, vocé vé o mesmo tipo de amor roméantico que se vé aqui [no Ocidente]. A influéncia da
televisdo e do cinema esta em toda parte. Os jovens na cidade acreditam que esse € o jeito do Ocidente. E
como foram a escola, tém de provar que sdo civilizados e fazer coisas da forma civilizada” (SOME, 2003,
p- 107). Dessa forma, a capacidade de invisibilizacdo da razdo indolente brinca com nossas emogdes €
nossos sentimentos, o que confunde ainda mais a percepcdo acerca da nossa imersdo nos processos de
globalizagdo e totalidade do que se considera inteligivel. Essa ¢ uma potencialidade muito perigosa da
razdo indolente, pois € capaz de nos identificar afetivamente com tais processos, o que torna mais dificil o
trabalho de identificacdo dessas totalidades invisibilizadoras.
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De acordo com essa perspectiva teorica € facil nos situarmos no interior dessa reflex&o.
Podemos retomar os apontamentos de Luiz Mott (1998) sobre a transformacgédo que o
territério americano sofreu em relacdo as condutas e as formas de expressdo da
sexualidade entre pessoas do mesmo sexo a partir da colonizagdo portuguesa e
espanhola onde a diversidade de expressdes sexuais vividas pelos indigenas no territério

americano foi violentamente reprimida a favor da conduta sexual europeia.

Também sdo muito esclarecedoras as contribuigdes de Verena Stolke (2006) referente
as relacBes entre homens e mulheres e a producdo das discriminaces e dos
impedimentos sexuais que se forjaram com base nas relacBes de género necessarias a

colonizagdo.

Perceberemos, entdo, que os ideais de hierarquizacdo sexual ndo sdo definidos pelo
criterio de dominacdo da mulher pelo homem, mas pela imposicdo do modelo de
masculinidade hegemdnico sobre qualquer outra forma de expressdo sexual; seja a
feminilidade (de mulheres, mas também de homens), seja a homossexualidade ou ainda
as relagdes conjugais ndo monogamicas, ou ainda outras formas “desviantes” de viver a
sexualidade; ou seja, a expressdo que se mostrasse discordante do modelo de
sexualidade necessario a dominagéo colonial se transformava em alvo de invisibilidade
e de ndo-existéncia. Foi dessa forma que, segundo Luiz Mott (1998) se proliferou
formas de exterminio materiais ¢ simbolicas de “invertidos” entre os indigenas do
territorio americano; ou também que se manifestaram as formas de refutacdo da
sociabilidade das mulheres no sentido de Ihes vetarem certa autonomia em relacdo aos
homens culminando na conhecida dominacéo dos homens sobre as mulheres (STOLKE,
2006).

De fato, foi o modelo masculino de sexualidade eurocéntrica que desenvolveu a
monocultura da classificacdo social tendo a sexualidade como mediadora. Como face do
modelo de sexualidade hegeménico colonial e imperial, transformou-se o binarismo
masculinidade/feminilidade em uma hierarquia. Entretanto uma hierarquia que nao dizia
respeito apenas ao sexo biolégico, mas também aos tipos de praticas que sdo
simbolicamente associados ao masculino e ao feminino. Conforme nos aponta Pierre

Bourdieu (2011) o significado da masculinidade ndo diz respeito apenas ao que é
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macho, mas ao que ndo € 0 seu oposto, ou seja, a feminilidade e tudo o que a ela €
associado. Assim, nessa monocultura que se enriquece da hierarquia
masculino/feminino podemos notar duas faces: a masculinidade e a heterossexualidade,
em oposicdo a feminilidade e & homossexualidade ja que esta esta simbolicamente

associada ao feminino e a mulher.

A marca do homem europeu como modelo de civilizagdo para todo o ocidente marca
também a imposicdo de certo modelo de sexualidade no ocidente. E sabido que a
sexualidade europeia no ano de 1500 estava dominada pelo modelo de sexualidade
judaico-cristdo que era monogamico, reprodutivo, heterossexual; as grandes navegacdes
e a colonizacdo da America talvez explique o processo histérico de consolidagdo das

monoculturas discutidas por Santos.

Nesta direcdo fica evidente a localizagdo das identidades ndo heterossexuais na logica
de exclusdo e invisibilidade que a producéo ativa de ndo-existéncia promoveu para com
as sexualidades desviantes do modelo eurocéntrico de sexualidade: masculino e
heterossexual. E contra essa exclusdo e essa invisibilidade que a articulagio coletiva
vem lutar. E na visibilidade dessas existéncias marginais, abjetas, e desqualificadas que
o perfil identitario do movimento LGBT vem dar énfase. E de maneira condizente com
a confrontacdo proposta por Boaventura de Sousa Santos. O autor propde cinco
ecologias, em oposicdo as cinco monoculturas; vejamos se acdo do movimento LGBT
se identifica com alguma delas. Conforme o esquema abaixo, a Sociologia das
Auséncias pretende escrever uma nova racionalidade alternativa, chamada por Santos de

Razdo Cosmopolita.
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Figura 2: Esquema ilustrativo da Razdo Cosmopolita®

Ecologia de
saberes

Ecologia das
temporalidades

Razéo
Cosmopolita

Ecologia dos
reconhecimentos

Ecologias

Ecologia das
trans-escalas

Ecologia das
produtividades

i) Ecologia de saberes: em oposicdo a légica monocultural que dita um saber Unico
como credivel e superior em detrimento a todos os outros, a ecologia de saberes tem
como central a ideia de que “ndo ha ignorancia em geral nem saber em geral. Toda a
ignorancia € ignorante de um certo saber e todo saber € a superacdo de uma ignorancia
particular” (SANTOS, 2006, p. 106).

Para Boaventura de Sousa Santos essa deve ser considerada a monocultura mais
perigosa, ja que transforma o saber em verdade ao torna-lo credivel e em inverdade ao
torna-lo invisivel ou excluido. A ecologia dos saberes ndo pretende descredibilizar o
saber cientifico em favor de outros, mesmo que estes tenham sido tidos como ndo
crediveis, mas pretende, antes, fazer coabitar diferentes formas de saber e diferentes
conhecimentos, vindos de diferentes lugares, adquiridos de diversas maneiras. Nessa
direcdo ndo se pretende instituir uma monocultura do saber retirando o rigor cientifico
ocidental e trocando por outro qualquer, mas fundar uma logica em que a

complementaridade entre varios saberes existam em conjunto; saber cientifico,

%0 Esquema construido a partir de Santos (2006)
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espiritual, tradicional, ocidental, oriental, saberes localizados e saberes globalizados
podem coabitar conforme essa ecologia.

ii) Ecologia das temporalidades: A sociologia das auséncias concebe essa ecologia a
partir da negacdo do tempo linear e retilineo como concep¢do temporal Unica. A
afirmacdo de que “a linguagem silenciosa das culturas ¢ acima de tudo uma linguagem
temporal”, assim como a de que “as sociedades sdo constituidas por diferentes tempos e
temporalidades e de que diferentes culturas geram diferentes regras temporais”
(SANTOS, 2006, p. 109) justifica dizer que fazer uso de um modelo Unico de
temporalidade, seja ele qual for, é condenar ao exterminio as formas de vida que ndo
sdo regidas por ele, ou na melhor das hipoteses, obrigar estas formas de vida a
colocarem sua temporalidade especifica dentro de parénteses minimos para

conseguirem sobreviver.

Assim, essa ecologia pretende libertar as préaticas sociais de estatuto residual que lhes é
atribuido pelo canone temporal — porque ndo convergentes com a logica temporal

capitalista — devolvendo sua temporalidade especifica.

iii) Ecologia dos reconhecimentos: Sob o olhar de Santos (2006) a ldégica da
classificagdo social é gerada pela colonialidade do poder capitalista moderno e
ocidental, que opera a partir da naturalizacdo dos binarismos/hierarquias. Esse poder
colonial consiste em transformar as diferencas em critérios geradores de desigualdades.
Através da ecologia dos reconhecimentos “a sociologia das auséncias confronta-se com
a colonialidade, procurando uma nova articulagdo entre o principio da igualdade e o
principio da diferenca e abrindo espacos para a possibilidade de diferencas iguais — uma

ecologia de diferencas feita de reconhecimentos reciprocos” (SANTOS, 2006, p. 110).

Nessa direcdo pode-se entender o esfor¢o da ecologia dos reconhecimentos em desfazer
as diferencas que foram transformadas em hierarquias e desigualdades, a exemplo das
histéricas  divisbes  masculino/feminino,  indio/negro/branco, homem/mulher,

heterossexual/homossexual, campo/cidade, etc.

iv: Ecologia das trans-escalas: Negando o universalismo e a escala global que se

expressa como logica convergente do capitalismo neoliberal a ecologia das trans-escalas
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atua pela “recuperacdo simultdnea de aspiragdes universais ocultas e de escalas
locais/globais alternativas que nao resultam da globalizacdo neoliberal” (SANTOS,
2006, p. 112). Essa ecologia constitui um tipo novo de generalizagdo, pois concebe as
experiéncias sociais contextualizadas e incorporadas globalmente, mas ser ter suas

particularidades locais violadas.

Ainda, conforme diz Lage (2005), deve-se pensar a ecologia das trans-escalas de acordo
com tal perspectiva:

Desagregar a ideia do local da relacdo com o global pode ser um passo
importante para se pensar a questdo da ecologia das trans-escalas. Se, por um
lado, o local, ao contrario do que se pensa, ndo € consequéncia da
globalizacdo, mas vem antes dela, por outro, é apropriacdo deste pela
globalizacdo que o coloca numa perspectiva de subalternidade, a medida que
insere elementos globalizadores (LAGE, 2005, p. 49-50).

v: Ecologia das produtividades: Boaventura de Sousa Santos diz que esse é o dominio
mais controverso da sociologia das auséncias, pois “pde diretamente em questdo o
paradigma do desenvolvimento e do crescimento econdmico infinito” (SANTOS, 2006,
p. 114). Essa ecologia atua justamente na recuperacdo e valorizagdo dos sistemas
alternativos de producdo que foram descredibilizados pelo sistema capitalista que o0s
tornou invisiveis com o objetivo de desqualifica-los. As organizacbes econémicas
populares, as cooperativas operarias, as empresas autogeridas e a economia solidaria sao
exemplos de logicas produtivistas que foram descredibilizadas em consequéncia da

instituicdo da logica produtivista capitalista pela razdo indolente.

Tendo em conta as diversas possibilidades de producdo de ndo-existéncias e de
invisibilidades arbitrarias a partir da l6gica monocultural da razéo indolente, mas na
mesma medida as suas respectivas possibilidades de superacdo através das ecologias da

razdo cosmopolita, fica facil enxergar o lugar onde se estabelece nossa problematica.

Ao concebermos a sociedade conforme Santos (2006) nos apresenta, a historia da
construcdo da identidade homossexual e de seu respectivo par binario, a
heterossexualidade, podemos situar 0s problemas sociais que nascem dessa relacdo

binéria e consequentemente hierarquica na légica monocultural da classifica¢éo social.
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Devemos pensar entdo que serd a partir de uma iniciativa de reconhecimento e
visibilidade das diferencas através da conquista de direitos que as traga de volta a
existéncia que a invisibilidade LGBT pode ser desfeita. A proposta de agir conforme a
ecologia dos reconhecimentos nos faz enxergar as diversas possibilidades que ja estdo
em curso e que sdo possiveis de materializa-la. Atualmente, a principal forca detentora
da capacidade de superar a légica monocultural da razéo indolente em favor da légica
ecoldgica da razdo cosmopolita no que diz respeito as identidades sexuais sdo 0s
grupos, as organizagdes e 0s movimentos das chamadas minorias sexuais. O Movimento
LGBT representa a convergéncia desse poder e dessa potencialidade, ao utilizar de
estratégias de mudancas da estrutura social e das formas legais com que reconhecemos
as identidades.

A proposta das estratégias educativas do movimento LGBT em trazer de volta essas
auséncias tem como consequéncia direta a existéncia das mesmas. Um trabalho
realizado conforme o dos movimentos sociais LGBT tem exatamente a perspectiva de

trazer a luz a auséncia das identidades LGBT e das formas de vida ndo heterossexuais.

Mas isso parte do pressuposto de que o Movimento LGBT é um espago propriamente
educativo ou que ele desenvolve uma acdo potencialmente educativa. 1sso ndo é apenas
uma perspectiva, mas antes, uma constatacdo. Anderson Ferrari (2004) vai dizer que o
Movimento LGBT é educativo em primeiro lugar por propiciar uma sociabilidade
educadora para os proprios militantes e para a sociedade em geral; segundo por se
apresentar como forma de transformacéo social através da mobilizacao coletiva; terceiro
por que desenvolve acdes de carater formador e transformador das visdes, posturas e
habitos dos seus integrantes (FERRARI, 2004, p. 107).

Sua justificativa esta no pensamento do proprio Boaventura de Sousa Santos (2001) que
“entende a educagdo como todo campo de criagdo de ‘subjetividades paradigmaticas, ou
seja, local em que o pensamento critico independente, de transformacdo emancipatoria,
pode e deve ocorrer” (apud FERRARI, 2004).

Essa concepcdo de educacdo inerente aos coletivos de reivindicacdo politica também
parece estar de acordo com a perspectiva de S6nia Azevedo (2000), ao conceber a acao

coletiva dos sindicatos como um espaco privilegiado de aprendizagem e construgéo de
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identidades transgressoras. A frase final que pode ser encontrada em seu texto,
Sindicato: um local de aprendizagem sintetiza a capacidade que esse tipo de acdo
coletiva tem na transformacdo dos agentes que os compde e na estrutura social e politica
em que esté inserida “Afinal, sindicato é para lutar e, felizmente, um extraordinario
espago de aprendizagem!” (AZEVEDO, 2000, p. 80).

11.2. Perfil Contra-identitario

No ponto anterior discutimos as condi¢cdes para que o pensamento educativo da
militdncia LGBT materialize uma afirmacao identitaria dos seus integrantes. Contudo,
gostariamos de debater a constituigdo de um problema que aparece justamente no
momento em que a afirmac¢do identitaria ¢ reivindicada por parte de uma identidade
sexual especifica. Um problema que nao diz respeito mais a necessidade de trazer a luz
uma fatia especifica de identidades violadas, mas da maneira com que a representacao

politica e juridica dessas subjetividades se constitui num problema.

Nesse item gostariamos de fazer a discussdo sobre a necessidade de transgressdo da
identidade defendida pelo movimento LGBT como forma de afirmagdo e de exercicio
da liberdade sexual. Uma afirmagao realizada, justamente, quando se nega a identidade
estabelecida pelo movimento LGBT e pelas formas de nomeacdo das identidades
sexuais, sejam elas juridicas, médicas ou politicas. Essa perspectiva ¢ um tanto
paradoxal em relagdo ao perfil anterior, uma vez que a identidade reivindicada pela luta

coletiva agora deve ser negada como forma de afirmagao.

99 [13

Judith Butler, ao realizar a genealogia das categorias “mulher”, “género” e “sexo” no
seu livro Problemas de Género: feminismo e subversdo da identidade, materializa uma
critica a instituicdo de uma identidade politica e juridica para representar os sujeitos do
feminismo. A sua critica € o que nos servirda de base para desenvolvermos nossa
argumentacdo em relacdo a essa questdo, dessa vez ligada as categorias representativas
das identidades sexuais e que, por sua vez, tem servido de norteadora das ac¢des de

varios grupos ativistas LGBT.
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Durante muito tempo a populacdo denominada LGBT (Iésbica, gay, bissexual, travesti e
transexual) esteve na espera por um reconhecimento dos problemas e das questdes que a
fragilizava e a deixava socialmente vulneravel. Sua pauta de reivindica¢do politica
fundamentava-se na ideia de que o olhar do Estado deveria ser voltado para esta
situacdo de vulnerabilidade regida pela no¢do de uma marginalidade sexual e social

naturalizada.

Nessa direcdo, tendo como pauta de reivindicagdo central a mobilizagdo a favor do
reconhecimento da fragilidade da populacao LGBT, os grupos de militancia politica e os
movimentos sociais LGBT se mobilizaram no sentido de desnaturalizar as adjetivagdes
pejorativas a eles ligadas e exigiram também do Estado um posicionamento frente a
uma situagdo que ha muito tempo era deixava “debaixo do tapete” em relacdo a uma
quantidade consideravel de cidadds e cidaddos: a exclusdo por causa de uma
sexualidade que ndo segue o modelo normativo e hegemonico heterossexual. Para isso a
afirmagdo identitaria foi o maior trunfo de tal reivindicagdo, por isso a no¢ao de
“homossexualidade”, como uma forma de vida muito particular e, também, muito
diferente da heterossexualidade, ¢ tdo cara a militdncia LGBT; pois, € por suas

particulares caracteristicas que tal forma de vida ¢ marginalizada.

O que Judith Butler defende ¢ que a demarcagdo de qualquer identidade ¢ uma violagao
a diversidade. Dessa forma, semelhante a heterossexualidade, a homossexualidade
estaria realizando uma construgdo compulsoria de identidades. A constatagdo feita por
Michel Foucault (1988) da reproducdo discursiva da sexualidade normal possibilitou
que enxergdssemos a constru¢do arbitraria e compulsoria da identidade heterossexual
necessaria para colocar outras sexualidades a margem da sociedade. Butler defende que
a instituicdo juridica e legal da homossexualidade no mundo contemporaneo tem a
mesma finalidade que a instituicdo da heterossexualidade teve no século XVIII, a de

construir limites para a normalidade e a anormalidade sexual.

Precisamos resgatar os insights de Michel Foucault em 4 Historia da Sexualidade para
entendermos melhor esse movimento explicitado por Butler quando diz que “pensando
em sair de um armdrio acabamos entrando em outro”. Foucault (1988) diz que a

heterossexualidade ndo foi uma norma sempre hegemonica, ou melhor, s6 foi
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considerada uma norma a partir de determinado periodo da historia. Ela ¢ uma
arbitrariedade recente, criada por um dispositivo especifico e que tem como objetivo a
dominagdo dos corpos e do sexo com fins de regulagdo e controle estatal. Foucault
concebe a heterossexualidade dessa forma ao estudar como a sexualidade se articula
com as formas de dominagdo. O filosofo diz que a homossexualidade e o homossexual
foi uma invengdo do século XIX, e, por conseguinte, a heterossexualidade como norma

também ¢ uma invencao moderna.

Richard Miskolci, também dando crédito a Foucault, diz sobre isso:

Ao expor e analisar a invengdo do homossexual, ele [Michel Foucault]
mostrou que identidades sociais sdo efeitos da forma como o
conhecimento é organizado e que tal producédo social de identidades é
“naturalizada” nos saberes dominantes. A sexualidade tornou-se
objeto de sexologos, psiquiatras, psicanalistas, educadores, de forma a
ser descrita e, a0 mesmo tempo, regulada, saneada, normalizada por
meio da delimitacdo de suas formas em aceitaveis e perversas. Dai a
importancia daquelas inveng6es do século X1X, a homossexualidade e
0 sujeito homossexual, para os processos sociais de regulacdo e
normalizacdo (MISKOLCI, 2009, p. 153).

Esta colocacdo de Richard Miskolci ndo deixa de ser verdadeira. No ano seguinte a
publicagdo de seu curso Os anormais [1974-1975], Foucault, discute separadamente o
dispositivo de sexualidade em Historia da sexualidade (FOUCAULT, 1988) e o regime
disciplinar em Vigiar e punir (FOUCAULT, 2009). O autor esclarece primeiro a maneira
como a sexualidade foi objeto de manipulagdo discursiva de profissionais da area
médica e pedagodgica e depois, como a vigilancia e a puni¢do se tornaram instrumentos
de controle e dominio dos corpos e das populagdes. Para Foucault, a relagdo entre a
sexualidade e o Estado ¢ um tanto simples: o controle dos corpos ¢ das populagdes

respondia a uma urgéncia, a de controle social e dominio Estatal.

Nessa direcdo, a homossexualidade e a heterossexualidade foram identidades
construidas para caracterizarem modelos desejados e indesejados de viver a sexualidade
para a manutencdo da ordem social. Teve como objetivo o controle de ‘“sexualidades

disparatadas”, sem limites definidos, sem orientagao.
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Estudos recentes, como os de Judith Butler, tém indicado que mais importante do que a
afirmacdo de determinado grupo identitdrio ¢ trabalhar contra a manutengdo de uma
norma que pretende limitar as possibilidades de expressdo sexual, a
heteronormatividade, através dos seus mecanismos discursivos e simbodlicos. Por isso
que a autora ndo enxerga tantas distancias entre a norma heterossexual e a norma
homossexual. Ambas sdo for¢as de contencdo da sexualidade humana, tdo diversa e

imprevisivel.

No que diz respeito as tentativas da representagdo politica dar conta do que se considera
como “mulheres”, Judith Butler se opde. A autora diz claramente que a nomenclatura de
“mulher ideal” faz emergir uma fatia limitada das demandas e das necessidades da

“mulher real”. Ela inicia sua critica dizendo:

Por um lado, a representacdo serve como termo operacional no seio
de um processo politico que busca estender visibilidade e legitimidade
as mulheres como sujeitos politicos; por outro lado, a representacdo é
a funcdo normativa de uma linguagem que revelaria ou distorceria 0
que é tido como verdadeiro sobre a categoria das mulheres (BUTLER,
2008; pag. 18).

Entretanto, os discursos feministas tem mostrado que a mulher ndo ¢ um sujeito estavel
e permanente. Portanto, a relacdo entre ciéncia feminista e politica feminista tem sofrido
um grande desequilibrio, ou seja, o que se diz cientificamente que ¢ a mulher e o que se
diz que as mulheres precisam ndao tem encontrado apoio nos discursos das proprias
mulheres de forma unanime. Algumas descartam total ou parcialmente as reivindicagdes
politicas do feminismo classico; mas o que chama a atencdo de Butler ¢ que o
feminismo s6 tem servido a algumas mulheres, ou melhor, a pouquissimas mulheres.
Numa linguagem mais clara: algumas mulheres sdo consideradas legalmente mulheres,
outras ndo, outras ndo se enquadram no perfil criado pela representacdo legal e juridica

que dita o que deve ser uma mulher € o que ela precisa.

De fato, Michel Foucault (1988) ja atentava para a “produtividade da lei”, que consiste
na instituicdo de padrdes legais e juridicos aos quais os sujeitos deveriam se identificar,

dando origem ao que hoje se conhece pelas varias identidades: mulher, homem, crianca,



63

homossexual, heterossexual, e assim por diante. Dessa maneira as estruturas politicas

delimitam as identidades que devem existir.

Porém, em virtude de a elas estarem condicionados, 0s sujeitos
regulados por tais estruturas sdo formados, definidos e reproduzidos

3

de acordo com as exigéncias delas. Se esta analise é correta, a
formagdo juridica da linguagem e da politica que representa as

r

mulheres como “o sujeito” do feminismo é em si mesma uma
formacdo discursiva e efeito de uma dada versdo da politica
representacional. E assim, o0 sujeito do feminismo se revela
discursivamente constituido (BUTLER, 2008; pag. 18,19).

Isso quer dizer que as mulheres representadas pelo discurso politico do feminismo
deveriam se tornar um tipo especifico de mulheres para terem certos direitos, € mais, o
direito maximo das mulheres tem sido considerado a adesdo a certo perfil de mulher e a
negacdo de outros. Nao ¢ incomum, por exemplo, encontrarmos casos em que a fuga
dos padrdes feministas gera revolta da populagdo considerada politizada: a mulher que
se entrega aos deveres do lar, da maternidade, do cuidado da familia, ou ainda, da
mulher que abdica sua vida profissional para ser “sustentada” pelo esposo sdo
resquicios de uma mulher a ser exterminada pelo feminismo. E inadmissivel que
existam alguns “tipos” de mulheres, por que esses “tipos” ja supdem a hierarquia

masculinista. Butler desenvolve esse argumento dizendo:

A presuncdo politica de ter de haver uma base universal para o
feminismo, a ser encontrada numa identidade supostamente existente
em diferentes culturas, acompanha frequentemente a ideia de que a
opressdo das mulheres possui uma forma singular, discernivel na
estrutura universal ou hegeménica da dominacdo patriarcal ou
masculina.

Mas criticas feitas a essa ligacdo automatica entre determinados perfis femininos e a
opressdao masculina - criticas essas geralmente nascidas dos circulos académicos queers
- como diz Judith Butler (2008) e Beatriz Preciado (2007) - tém feito denuncias

interessantes dos efeitos colonizadores da teorizagao universalista acerca do feminismo:

Esta forma de teorizagdo feminista foi criticada por seus esforcos de
colonizar e se apropriar de culturas ndo ocidentais,
instrumentalizando-as para confirmar no¢bes marcadamente
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ocidentais de opressdo, e também por tender a construir um ‘Terceiro
Mundo’ ou mesmo um ‘Oriente’ em que a pressdo de género €
sutilmente explicada como sintomatica de um barbarismo intrinseco e
ndo ocidental (BUTLER, 2003; pag. 20-21).

De um ponto de vista politico, 0 pos-feminismo e os movimentos
Queers surgem como uma reacdo ao transbordamento do sujeito do
feminismo por suas proprias margens abjetas (neste sentido supdem
uma critica dos pressupostos heterossexuais e coloniais do feminismo
da segunda onda), como o movimento PONY (Prostitutes of New
York), as Daughters os Bilitis e os diversos grupos de feministas
negras, chicanas, etc. Teresa de Lauretis fala de “uma ruptura
constitutiva do sujeito do feminismo” e da producdo de uma
“subjetividade estranha”. Para De Lauretis esta ruptura deriva na “néo
coincidéncia do sujeito do feminismo com as mulheres” (PRECIADO,
2007; pag. 377)*.

Da mesma maneira que a politica determinista do feminismo nega alguns perfis de
mulheres forgando assim sua a adesdo a um unico perfil fixo e determinado de
“mulher”, a representacio LGBT tem se constituido numa producdo artificial e
politicamente interessada na homogeneizagdo de seus sujeitos, na imposicao de
fronteiras identitdrias continuando a tolher as diversas possibilidades de expressao

sexual.

Nessa dire¢ao algumas criticas podem ser feitas ao Movimento LGBT enquanto

amalgama de representagdo politica e identitaria.

Segundo Julio Assis Simdes e¢ Regina Facchini (2009) existe uma questdo central
motivadora das iniciativas da militdncia LGBT que se torna necessario lembrarmos
antes de iniciarmos a critica as identidades LGBT. As violéncias sdo, segundo Simdes e

Facchini, geradoras de toda a iniciativa politica da militancia:

2! Tradugio nossa do original em lingua espanhola: “Desde un punto de vista politico, el posfeminismo y
los movimientos queer surgen como una eaccion al desbordamiento del sujeto del feminismo por sus
propios margenes abyectos (em ese sentido suponen una critica de los presupuestos heterosexuales y
coloniales del feminismo de la segunda ola), como el movimiento PONY (Prostitutes of New York), las
Daughters of Bilitis y los diversos grupos de feministas negras, chicanas, etc. Teresa de Lauretis habla de
“una ruptura constitutiva del sujeto del feminismo” y de la produccién de una “subjetividad excéntrica”.
Para De Lauretis esta ruptura deriva de la “no coincidencia del sujeto del feminismo con las mujeres”.
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Ndo é por acaso que o ativismo tem enfatizado a denlncia das
violéncias especificas contra a homossexualidade. De modo
semelhante a “misoginia” ou o ‘“machismo”, para 0 caso do
movimento feminista, ¢ ao “racismo”, para o caso do movimento
negro, a homofobia aparece para 0 movimento LGBT como uma
ancora a partir da qual se procura estruturar as identidades coletivas
associadas ao movimento e legitimar a perspectiva de outras
conquistas no campo dos direitos e da politica (SIMOES E
FACCHINI, 2009; pag. 25).

De fato, o perfil da militancia LGBT brasileira da énfase as violéncias sofridas por
homossexuais. O Grupo Gay da Bahia (GGB), por exemplo, ¢ famoso pela
contabilidade de crimes cometidos contra homossexuais por motivos homofobicos. No
livro Devassos no paraiso Jodo Silvério Trevisan (2011) faz uma descricao detalhada
das formas de discriminagdo imputada a homossexuais por parte da policia e das
autoridades brasileiras; dos periodicos e revistas especializadas da década de 1970 até as
noticias veiculadas na midia ja do século XXI o que chama a atencdo sempre ¢ a
frequéncia com que agressoes a homens e mulheres homossexuais sdo noticiadas. Dai,
podemos dizer que, o primeiro ponto na pauta da reivindicagdo militante LGBT ¢ a
dentincia contra as violéncias. Mas aqui, cabe um aprofundamento: Quem se reconhece

como LGBT? Quem sdo as vitimas dessas violéncias?

Sabemos que uma identidade coletiva se estabelece com base em critérios e parametros
que, em certa medida, homogeneiza os seus agentes. Existe algo em comum entre os
participes dessa identidade coletiva: sejam negros, mulheres, indigenas ou LGBTs.
Espera-se que todos e todas tenham em comum algo que os identifique como

participantes de um mesmo grupo.

Em relagdo a Iésbicas, gays, bissexuais, travestis e transexuais, determinar isso se torna
um pouco mais complicado. O que os caracteriza como LGBT ndo pode ser considerado
como o fator que os torna pares. Por exemplo, as cross dressers e as travestis
transgridem as normas de género, ou seja, rompem com o comportamento esperado para

homens e mulheres, na maioria das vezes esteticamente, mas isso ndo quer dizer que
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esses sujeitos sejam obrigatoriamente homossexuais®’; ou o caso dos/as transexuais, que
ndo tém duvida sobre sua heterossexualidade — sobre se atrairem por pessoas do género
oposto - com a diferenga de terem nascido com o sexo biologico inadequado, por isso
manipulam seu corpo para adequarem seu género a biologia adequada, ou seja,
constroem um corpo feminino para estar de acordo com o género feminino, da mesma
forma que podem construir o corpo masculino para estar de acordo com o género

masculino.

Também se compararmos as pessoas em relagdo a apenas uma das identidades LGBTs o
critério dessa identificagdo se torna complicada de ser estabelecida. As Iésbicas, por
exemplo, ndo podem ser colocadas todas na mesma modalidade identitdria: algumas tém
comportamentos que em nada as diferencia de uma mulher heterossexual, seja em
relacdo a estética do vestuario, ao vocabulario ou aos valores morais; isso nao significa,
entretanto, uma negacdo da sua homossexualidade. Ao contrario ¢ uma afirmacao
contra-identitaria, ou seja, uma afirmacdo de que para ser homossexual nao

necessariamente devem-se seguir comportamentos e condutas inflexiveis.

Por isso a identificacdo requerida pelo movimento LGBT, por um lado, ¢ de dificil
aceitacdo pelos proprios sujeitos LGBTs. Algumas pessoas nunca aceitaram a
denominagao de participes da populacdo LGBT, ou sequer aceitaram ser alvo de suas

politicas.

Temos entdo um conjunto de pessoas com identidades varias que nao podem ser
consideradas LGBT por um mesmo critério: Existem LGBT que transgridem as normas
de género e outros ndo; existem LGBT que sdo homossexuais; mas também temos os
que ndo sdo; mas as politicas de representacdo e afirmacdo dos Movimentos LGBT
estdo centradas apenas no carater sexual dessa populacdao e os/as concebem de maneira
simplista como homossexuais; por isso as politicas de afirmag¢dao desses movimentos
estdo sempre homogeneizando essa populacdo e a reduzindo a um tipo Unico de

manifestagcdo sexual, a homossexualidade.

22 No Brasil, temos um exemplo: o cartunista Laerte, que ultimamente tem adotado vestimenta feminina,
mas ndo abdicou de se relacionar sexualmente com mulheres. Ou ainda a conhecida Léo Aquila, que
confunde a cabega de militantes e estudiosos ao se vestir como mulher, se relacionar com homens,
preferir ser chamada de “palhago de luxo”, negar qualquer atributo masculino estético e subjetivo, mas
participar de um famoso reality show no pais no grupo dos homens.
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Esquecendo-se que seu papel fundador foi o de questionar justamente a normatizagao de
uma sexualidade em detrimento de outras, a representacdo LGBT institui uma
normatizagdo interna. Isso nos indica que a afirmacdo das identidades LGBT nao tem
apenas como objetivo o combate as violéncias contra as formas de sexualidade
heterodoxas, mas também a fixagdo de uma identidade para o que se considera ser
lésbica, gay, bissexual, transexual e travesti e a definicdo dessas identidades como

unicas legitimas na transgressdo da ditadura heterossexual.

Nessa direcao ja percebemos o quanto a nomeacao do movimento LGBT e da nomeagao
juridica, legal e médica em relagdo a homossexualidade realizam exclusdes. Entretanto,
poderiamos dizer que nao sdo as performances sexuais desses sujeitos que os coloca em
um mesmo grupo identitario, mas o status sexual deles/as em relagdo ao grupo sexual
hegemonico. Nesse caso, a heteronormatividade foi a responséavel pelo estabelecimento
dos critérios dos grupos LGBT como inferiores. Neste sentido, o que existe em comum
entre os LGBT ¢ o fato de estarem sempre em oposi¢do ao papel heterossexual

majoritario.

Assim, deveriamos pensar que os grupos de militdncia conservam como unidade as
identidades que, ndo importando suas caracteristicas anatdomicas, bioldgicas, de género,
de orientacdo sexual ou ainda de manipulagdo estética, vivenciam uma identidade
sexual contra hegemodnica. Estudiosos contemporaneos tentam nos mostrar a evolugao
da sigla LGBT preocupados com essa questdo; seu argumento ¢ o de que a histéria
dessa sigla mostra a adicdo de outras expressdes sexuais que mesmo particularmente
opostas umas das outras em relagdo ao género, ou a orientagao sexual sdo no geral

transgressoras da violenta normatizacdo heterossexual vigente.

Acreditamos, contudo, que essa argumentagdo expressa algumas falhas.

A sigla hoje chamada LGBT tem uma histéria bem interessante e de enganadora
evolugdo e expansdo da representacdo homossexual. O resumo dessa histéria pode ser

encontrado em Simodes e Facchini:

A denominagdo LGBT aqui usada segue a formula recentemente
aprovada pela Conferéncia Nacional GLBT, referindo-se a lésbicas,
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gays, bissexuais, travestis e transexuais. Antes disso, o XII Encontro
Brasileiro de Gays, Lésbicas e Transgéneros, de 2005, incluiu
oficialmente o “B” de bissexual e convencionou que o “T” referia-se
a travestis, transexuais e transgéneros.

(.)

A denominacdo por meio da sigla, de todo modo, é bastante recente.
Até 1992, o termo usado era “Movimento Homossexual Brasileiro”,
as vezes designado pela sigla MHB, e os congressos de militancia
eram chamados de “encontros de homossexuais”. O termo “lésbicas”
passou a ser usado no Encontro de 1993, enquanto a denominacao
“gays e lésbicas” foi empregada no Encontro de 1995. Nesse ano foi
criada a ABGLT, com o nome de Associacdo Brasileira de Gays,
Lésbicas e Travestis, que, muito recentemente, passou a se denominar
Associacdo Brasileira de Gays, Lésbicas, Bissexuais, Travestis e
Transexuais, mantendo, porém, a sigla original. O termo “travestis”
foi acrescentado a “gays e lésbicas” no Encontro de 1997, ¢ os termos
“bissexuais” e “transexuais” foram incluidos no Encontro de 2005
(SIMOES e FACCHINI, 2009; pag. 14-15).

Essa historia €, antes, a historia da normatizagdo e do disciplinamento de identidades
frouxas e sem limites. Essa ¢ a historia da regulacdo das “homossexualidades”, do
processo que possibilitou guardar as identidades sexuais em um lugar seguro e
protegido das instabilidades e metamorfoses que sofreriam caso se abandonassem a

experimentacao € ao encontro com as suas potencialidades.

Nesse sentido, a sigla LGBT como categoria de identidades que ¢ detém o poder de nao
apenas ilustrar, mas também de dar as cores com que as identidades devem se pintar.
Devemos desconfiar dessas categorias identitirias sempre, pois como nos lembra Judith
Butler (1998, pag. 24) “as categorias de identidade nunca sdo meramente descritivas,

mas sempre normativas e como tal, exclusivistas”.

Uma histéria assim, nos possibilita enxergar, a partir do que Butler discute sobre a
questao do feminismo, que uma dada organizacdo que detém o significado daqueles/as a
quem representa viola sua constru¢do e sua propria identidade e gera mais separagoes

que unides:
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Eu diria que qualquer esforco para dar contetdo universal ou
especifico a categoria mulheres, supondo-se que essa garantia de
solidariedade €é exigida de antemdo, produzird necessariamente
facgoes e que a “identidade” como ponto de partida jamais se sustenta
como base sdlida de um movimento politico feminista (BUTLER,
1998; pag. 24).

Uma critica desse tipo - da qual o movimento LGBT deve participar - ndo pretende
colocar em xeque a no¢do de identidade ou dizer que nao hd um elemento em comum
que estabilize as homossexualidades em um espaco de militancia. Podemos, com isso,
retomar a reflexdo de Butler sobre o feminismo quando se questiona se devemos

decretar a morte da categoria mulheres:

Ao contrario, se o feminismo pressupde que “mulheres” designa um
campo de diferencas indesignavel, que ndo pode ser totalizado ou
resumido por uma categoria de identidade descritiva, entdo o préprio
termo se torna um lugar de permanente abertura e re-significacao
(BUTLER, 1998; pag. 25).

E se agora refletimos com base nesse ultimo trecho citado de Butler sobre a questdao das
identidades LGBT, podemos cair na leitura como dissemos enganadora, de que, a
multiplicidade de identidades que sdo exaltadas quando chamamos ao discurso o termo

“LGBT” da conta da multiplicidade de identidades que realmente existem.

Diante do exposto, essa ¢ uma compreensdao enganadora. Anderson Ferrari (2006)
mostra como particularidades identitarias de sujeitos homossexuais sao colocadas como
elementos de hierarquizagdo e exclusdo por nao se enquadrarem nos modelos
identitarios definidos por grupos de militancia que ele pesquisou. O género e as praticas
sexuais para os referidos grupos eram o que davam significado aos termos chamados
pela sigla LGBT, que por sua vez, operavam as exclusdes e fraturas nos espagos de

sociabilidade homossexual.

No artigo A “bicha banheirdo” e o “homossexual militante”: grupos gays, educagdo e
a construgdo do sujeito homossexual, de Anderson Ferrari, h4 a apresentacdao do estudo
ao qual nos referimos acima e que foi publicado na 29* Reunido Anual da ANPED.
Nesse trabalho Ferrari faz uma andlise da identidade homossexual requerida por trés

grupos de militdncia LGBT em relagdo ao comportamento sexual dos seus integrantes.
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Nesse intuito, Ferrari identifica o que viemos discutindo até aqui: a identidade LGBT,
antes de se fixar como tal, precisa refutar algumas condutas desviantes. A consequéncia

disso ¢ a exclusdo de subjetividades especificas da categoria identitaria LGBT.

Anderson Ferrari faz uma analise dessa questdo anunciada da seguinte forma:

[...] este trabalho parte do convivio com as pessoas que formam os
grupos gays, buscando compreender e estudar suas maneiras de ser, de
se organizarem e de agirem, colocando em discusséo as questfes que
estdo presentes nas construcdes dos homossexuais e que podem
contribuir para criar, manter ou modificar as definicGes do que é a
homossexualidade e 0 homossexual. Esses grupos representam um dos
locais de possibilidade dessas construgbes, mas principalmente
tornaram-se os responsaveis por dizer as “verdades” a respeito dessas
categorias. Assumiram para si esse poder e prazer de falar em nome
de todos os homossexuais, de “revelar” as verdades, desencavar os
segredos, “ensinar” comportamentos, proteger contra 0s perigos e
eleger os inimigos. [...]. Como desdobramento, a ideia € analisar como
estes grupos assumem a funcdo pedagOgica de conceber o0s
homossexuais, se transformando em locais de disciplinamento,
criando corpos doceis e técnicas de poder para o trabalho de
enquadramento, vigilancia e controle. [...]. Uma outra preocupacao é
procurar entender como 0s grupos estdo investindo na organizacdo de
uma identidade homogénea de homossexualidade e como a producgéo
dos discursos esta servindo para esse enquadramento dos membros no
modelo valorizado (FERRARI, 2006, p. 01-02).

Para entender isso, Ferrari utiliza algumas nog¢des que, para ele, servem de material
adequado. A moralidade e a estética sexual, representados respectivamente pelas
dicotomias bicha banheirdo/homossexual militante e masculino (gay)/feminino
(bicha),sdo, na visdo do autor elementos que ditam os limites entre o aceitavel ¢ o

inaceitdvel, entre o modelo desejado e o modelo indesejado de homossexualidade.

A geografia da pratica sexual dividida entre o publico e o privado e a mistica estética
dividida entre o masculinizado e o feminilizado sdo categorias que circulam de maneira
a estruturar os grupos de reivindicacdo e o perfil de subjetividade que sdo requeridos
.. . ~ 73 14 : LY
para os sujeitos serem representados. Nessa direcdo, o “sexo em espacos publicos” e a
“feminilidade” dos homossexuais ficam sendo algo a ser negado ou, na melhor das

hipoteses a ser descredibilizado.
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Isso tem consequéncia direta nas reivindicagdes politicas dos grupos e na extensido de
seus efeitos, j& que o critério para ter uma determinada proposta como pauta de
reivindicagdo ¢ atender as necessidades da “populagdo LGBT”. Da forma como viemos
problematizando essa “populagdo” se constroi muito limitada e com lacunas e auséncias

de alguns sujeitos que ndo se encaixam no modelo hegemdénico de homossexualidade

ideal ou de identidade LGBT?.

11.3. Perfil Multitudinario

A discussdo feita por nds até agora, sobre um movimento LGBT que veicula
intencionalidades politicas afirmativas tanto identitarias quanto contra-identitarias
suscita uma reflex@o que tem preocupado 0s estudos sociologicos e filosoficos sobre a

educacéo e sua relagdo com a questdo da identidade ha algum tempo.

Ela diz respeito, por um lado, a problemética de um movimento que, ao construir suas
fronteiras identitarias estende suas conquistas a sujeitos especificos. Um movimento
concebido dessa forma ndo operaria 0 enfraquecimento das forcas de hierarquizacao
sexual vigentes, pois, apenas estaria tentando retirar 0s sujeitos aos quais representa de
um lugar inferior na hierarquia sexual, ao passo que esse lugar logo seria ocupado por
outras identidades ja que a logica hierarquica sexual continuaria a existir. Pois se 0
homem e tudo que esta associado a ele, como a virilidade e a masculinidade continuam
num patamar superior, outras identidades ocupariam o papel de inferior que antes seria

dos homossexuais.

Dar-se-ia uma troca, entdo, dos ocupantes do posto abjeto nessa hierarquia, pois a
fronteira que separa o desejado do indesejado sexualmente continuaria sob o controle da

l6gica que fundamenta tal hierarquia.

Por outro lado, a ideia de que existe um poder produtivo nas representacées identitarias,
e que esse poder gera discriminacdes de varias ordens ao determinar de forma explicita

as formas de vida que ela considera legitimas na luta contra a heteronormatividade

2 A androginia, por exemplo, junto com o sadomasoquismo sio formas de viver a sexualidade que nio
sdo contempladas, ao menos no Brasil, em propostas politicas de reivindicagdo LGBT. Entretanto, essas
sexualidades s@o altamente transgressoras na normalidade heterossexual.
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oculta o fato de que algumas identidades sexuais tem um histérico de violéncia mais
intensa, e é quando seus direitos politicos e sociais lhe sdo destituidos que sua exclusdo
e invisibilidade acontecem, por isso mesmo necessitam de uma seguranca identitaria

para direcionar acdes politicas mais precisas®*.

Entretanto, a preferéncia de um modelo ou de outro para o perfil da militdncia LGBT
ndo é uma boa escolha. Tanto um perfil exclusivamente identitario quanto um
exclusivamente contra-identitario gera problemas de varias ordens — que ja foram ou
serdo discutidos por ndés — mas a monopolizacdo de um ou de outro modelo ndo sdo as
Unicas alternativas ao perfil da militancia LGBT, em face disso discutimos um terceiro
perfil, o perfil das “multiddes queer”, que pretende por fim a essa questdo, ou minimizar

seus efeitos.

Richard Miskolci, sociélogo brasileiro que discute sobre sexualidade, é a principal voz
que faz critica ao Movimento LGBT no pais. Em textos acerca de temas diversos, 0
autor sempre afirma que as posicGes politicas do Movimento LGBT brasileiro tem
andado na contramao do que é necessario para o fim da marginalidade e inferioridade de
homossexuais. Em varios trabalhos e conferéncias apresentados por Miskolci
encontramos a dendncia explicita de que o movimento LGBT e sua politica de
identidade tém criado territorios que separam demarcadamente o lugar dos sujeitos de
acordo com suas caracteristicas estéticas, bioldgicas, de orientacdo sexual, de

performance e de experiéncia sexual.

Esses territorios identitarios, ilustrado pela sigla que dd nome ao préprio movimento
seria responsavel por criar outras normatividades, outras identidades homogéneas, ou
seja, territorios seguros onde se movimentam alguns sujeitos e de onde outros sdo

simplesmente excluidos ou por ele sdo inferiorizados (MISKOLCI, 2010).

Nédo foi a toa que Richard Miskolci interessou-se em realizar uma resenha do livro

Politicas de imigracdo na Franca e nos Estados Unidos de Rossana Rocha Reis (2007).

2 Travestis e transexuais, por exemplo, tem como principal objetivo a demarcagio de sua identidade de
género. A percepcao estética de sua transgressdo € o que tem acarretado maiores violéncia contra tais
sujeitos, como o caso da utilizacdo de espagos publicos separados por género como os banheiros. Nesse
sentido, a reivindicag@o identitaria ndo pode ser minimizada, ela é na verdade o que de maior existe como
pauta de reivindicag@o politica para essas pessoas.
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H4 uma semelhanga nitida entre as “fronteiras externas” e as “fronteiras internas”
identificadas por Reis - justamente em paises que sdo considerados 0s depositorios da
democracia, da liberdade e da igualdade - e as criticas que Richard Miskolci faz sobre as

fronteiras também externas e internas do movimento LGBT.

Para expressar sua concepcao de fronteiras, Rossana Reis divide-as em duas: “a externa,
na qual o Estado definiria os critérios de entrada em seu territorio, e a interna, na qual
ele definiria os critérios [uma vez dentro de tal territrio] para inclusdo na cidadania,
principalmente mediante 0 acesso aos direitos politicos elementares” (REIS, 2007, p.
24). Nesse sentido, o nascimento das fronteiras externas pode ser melhor visualizado
pelo caso norte-americano, onde uma identidade estadunidense teria construido uma
barreira a entrada no seu territorio geografico e cultural de outras identidades nacionais.
A fronteira externa funcionaria como uma limitagcdo de um dado territorio em absorver

as diferencas, os “outros”.

O caso norte-americano é marcado pela construcdo da fronteira
externa, base proficua para a criagdo do imaginario nacional
americano desde o século XIX, com a grande expansao para o Oeste,
as guerras com nativos e mexicanos, em suma, eventos historicos
reescritos e reconstituidos segundo os interesses de cada época,
popularizados por Hollywood e pela televisdo (MISKOLCI, 2007, p.
215).

Por sua vez, as fronteiras internas podem ser percebidas de maneira muito clara pela

politica de imigracdo francesa:

O caso francés é marcado pelo periodo de sintese republicana entre
fins do século XIX e inicio do século XX, quando hd “o apogeu do
desenvolvimento de uma cultura nacional centralizadora que identifica
a Franca como a Pétria das Luzes, dos direitos humanos, da revolucédo
e do progresso” [REIS, 2007, p. 115]. Essa concepgéo universalista de
cidadania ndo impediu que, na prética, fossem tratados diferentemente
franceses da metrdpole, da colbnia e estrangeiros vivendo em
territorio francés [idem, p. 117]. Percebe-se que |4, desde o inicio, a
questdo das fronteiras internas foi a tdnica das discussfes sobre
nacionalidade, cidadania e acesso a direitos (MISKOLCI, 2007, p.
215).
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Aqui, notamos facilmente que o contexto que possibilitou a ruptura da fronteira externa,
onde se daria a mistura de diversos outros num mesmo territério, ocultou um segundo
tipo de fronteira, a interna, que age dentro de um mesmo territdrio, e impede que as
diferengas se entrelacem. Os sujeitos que foram “absorvidos” por esse territdrio, os
outros, ainda estdo em evidéncia como forasteiros, ainda sdo sujeitos de territorios
estrangeiros e sua diferenciacdo ndo é derrubada pelo simples fato de “furar” a barreira
externa, pois existem mecanismos internos que realizam a manutencdo de sua

“exterioridade”.

Mas esses exemplos ndo servem a Miskolci apenas como reflexdo sobre as fronteiras
que nascem das politicas de imigracdo; eles sdo fundamentais para justificarem sua
critica as fronteiras que a representacdo identitaria — que pode ser entendida como

territorio identitario - fomentam. Segundo o proprio Miskolci,

As fronteiras, no livro de Rossana Rocha Reis, servem como
paradigma para a discussdo de questdes mais espinhosas do que as de
politicas de imigracdo. Por que a homogeneidade de algum tipo
(racial, sexual ou religiosa) ainda é critério para o0 acesso a direitos?
As diferencas, alocadas atras das fronteiras erigidas nesses critérios,
sdo associadas a criminalidade e a barbérie, criam Outros em que as
sociedades centrais, ou a minoria privilegiada dos paises periféricos,
projetam todos os males e temores. O imigrante, estrangeiro, é apenas
0 Outro mais facilmente reconhecivel em sua cor da pele que se soma
a tracos exoticos, roupas, sotaque ou religido, mas pouco difere de
tantos Outros que, internos a nossa propria sociedade, sdo
cotidianamente humilhados e ofendidos, injustamente marcados como
abjetos e apartados dos direitos humanos (MISKOLCI, 2007, p. 217).

Amparados pela analogia que Miskolci faz das fronteiras externas e internas entre 0s
territorios geograficos da Franca e dos Estados Unidos, fica-nos a impressdo de que
também tem se construido fronteiras internas e externas no movimento LGBT, que a
manutencdo da fronteira entre gays, léshicas, bissexuais, travestis e transexuais tem sido
necessaria para a reivindicacdo de direitos. Essas fronteiras sdo embasadas, sobretudo,

pela perspectiva acerca das identidades sexuais serem herméticas, fixas e estaveis.

Nessa direcdo, também Lage (2005a) faz uma rica discussdo sobre a questdo das

fronteiras e o que esta em jogo na sua construcdo, manutencdo e eventual reorganizacéo.
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Sua defini¢do e posterior problematizacao acerca da nogdo de “fronteira”, auxiliada pelo
pensamento de Gléria Anzaldia (1987), Michel de Certeau (1994) e Boaventura de
Sousa Santos (2000) contribui na discussdo sobre as desvantagens ou, se preferirmos,
nos problemas que a fronteira identitaria estimulada pelo movimento LGBT pode

acarretar.
Lage (2005a) diz que,

[...] a ideia de fronteira pode estar ligada a de separacdo de espacos e
praticas sociais. Marcando diferencas, distanciamentos, hierarquias e
subordinacdes, a ideia de fronteira ergue-se, ndo apenas como barreira
territorial, mas principalmente como barreira social e econémica que
visa assegurar o controlo da contaminacdo entre 0S espacos, e 0S
povos e culturas desterritorializados (LAGE, 2005a, p. 53).

As diferencas de determinados espacos, suas peculiaridades e particularidades € o que
estabelece os limites do espaco de fronteira que ira separar esses espagos, evitando
assim a contaminacdo mutua: “Esses limites sdo fundamentados por diferentes modos
de sociabilidades politicas, étnicas, morais, linguisticas e/ou culturais e religiosos que,
nas zonas de fronteiras — devido a sua permeabilidade — se confrontam com situacGes de
estranhamento [...]” (LAGE, 2005a, p. 53).

A fronteira possibilita assim a separacdo entre espacos de particulares diferencas, mas
também o inevitavel contato. E essa relacdo paradoxal de separacao/ligacdo entre os
territorios de ambos os lados da fronteira € fixada por um processo de constante tenséo:
“Na fronteira deparamo-nos com o Outro, através de uma relacdo tdo préxima de ser
evitada quanto possivel e, numa tensa troca de favores que tornam os limites

suportaveis e as convivéncias necessarias” (LAGE, 2005a, p. 54).

Em todo caso, as fronteiras sao mais que a demarcagdo da separagdo entre o “eu” € o
“outro”, uma linha de construcdo de subalternidades, onde a identificacdio com
determinadas carateristicas de um lado ou de outro da fronteira constroi a abjecdo. Sao
linhas que marcam os sujeitos como seguros ou inseguros, quando ndo perigosos. Ou

ainda, que mascaram o forte desrespeito para com as diferencas. Assim, Lage diz:
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Estas fronteiras definem e separam muitas formas de inferiorizagado
construidas com base na ideia do Outro — uma categoria complexa e
altamente heterogénea que se verifica em inimeras formas; todas
subalternizadas. Deste modo, as fronteiras, separam-nos de muitas
versoes de subalternidades — simultaneas na maioria dos casos — como
do estrangeiro, do selvagem, do civilizado, do subdesenvolvido, da
mulher e do negro, do pobre, do analfabeto. Separa-nos enfim, do
territorio da vergonha. [...]. As fronteiras sdo os muros que nos
separam das nossas intolerancias (LAGE, 20053, p. 56-58).

Portanto, se essa discussédo nos mostra o quanto as fronteiras sdo linhas de demarcagéo
pouco ideais para construir uma pauta de reivindicacdo politica, 0 seu oposto, a auséncia
de demarcagOes identitarias e de linhas fronteiricas também nos parece negativa em
tamanho equivalente. Em grande parte por que essa auséncia de identidade é falsa. A
extrema guetificacdo que as fronteiras anunciam, mas também o vacuo da falta de
identidade podem ser problemas a instituicdo de uma pauta politica sobre as

sexualidades contemporaneas, por que essa auséncia de identidade nédo existe.

Beatriz Preciado (2011) vem nos lembrar de que a radicalidade do vazio que os radicais
queer vém trazendo a tona é uma impossibilidade, pois as identidades (e os territorios
identitarios) ndo sao apenas efeitos de discursos e criacdes politicamente interessadas da
subjetividade humana. A identidade existe muitas vezes anteriormente a manipulagéo

discursiva e biopolitica, contrariando a sugestdo de Foucault (1988).

O radicalismo contra identitario® vem dizer que ndo existe identidade anterior a
disciplina do corpo e do sexo, ou seja, no interior de uma sociedade disciplinar como
defende Michel Foucault (1988), ndo existindo, portanto, o sujeito. Segundo essa
concepcao o que existe sdo construcdes politicamente interessadas da subjetividade; ou
seja, depois do Foucault da Histéria da Sexualidade se concebe a sexualidade nos
termos da “administragdo do corpo e da gestdo calculada da vida no ambito da
biopolitica” (PRECIADO, 2011, p. 12). Mas, conforme Beatriz Preciado, ha a
necessidade de acrescentarmos alguns capitulos a essa Historia. Sob a inspiracdo de

Maurizio Lazzarato (2002), Preciado refuta a ideia de que as identidades sdo apenas

% Encontrado nas primeiras experiéncias cientificas queer que discutem a questio da identidade, como a
obra de Judith Butler Problemas de género op. cit.
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prescricOes discursivas desnecessarias e de que elas ndo existem anteriormente as

sociedades disciplinares de Michel Foucault.

Segundo Lazzarato (2002) existe uma distin¢do entre o biopoder e a poténcia da vida.
Por isso Beatriz Preciado compreende “os corpos e as identidades dos anormais como
poténcias politicas, e ndo simplesmente como efeitos de discursos sobre o sexo”
(PRECIADO, 2011, p. 12). Dai a necessidade de ter a dispensa da demarcacao
identitaria como um déficit a ser vencido pela teoria politica sexual. Por sua vez
trabalhar com a ideia de identidade LGBT reforca a critica sobre as fronteiras que elas
instituem. Mas esse € um problema que pode ser contornado pela perspectiva

multitudindaria de ativismo.

Tanto Judith Butler (2003) quanto Beatriz Preciado (2011) propde uma revisdo na
consolidacdo de significantes e significados nos grupos de representagdo identitaria.
Ambas falam que tais grupos nao devem deter uma identidade universal sobre os seus
agentes, mas ao contrario deixa-la em aberto; no primeiro caso ocorrera uma exclusao
sistematica de sujeitos que ndo se identificam ou ndo pdem em pratica uma performance
de género ou de sexualidade como esperada pelos grupos. Mas isso impde um problema
que esta figurado nas seguintes questoes: Pelo que vamos lutar? Qual serd nossa pauta

de reivindica¢do politica, se ndo voltamos nossa intencionalidade politica a uma

identidade?

As duas perspectivas anteriores se materializam enquanto perspectivas radicais. De um
lado a identidade absoluta, fechada, hermética, sem variagdes. De outro lado o vazio
absoluto ilustrado pelo declinio da nogao de coletividade, a impossibilidade de qualquer
representacdo representar mais de um sujeito coloca em xeque a necessidade de luta

coletiva e luta por direitos.

Pode-se dizer que a diferenga bésica entre a perspectiva identitdria e a perspectiva
contra-identitaria de ativismo diz respeito a sua atua¢do em instancias diferentes que
afetam a sexualidade. A primeira pretende incluir e dar visibilidade as sexualidades
através da conquista de direitos, enquanto que a segunda, aceitando que a conquista de

direitos ndo ¢ suficiente para reconstruir as bases da hierarquia sexual
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heterossexualidade/homossexualidade, foca suas agdes na estrutura discursiva ¢

simbolica que sustenta tal hierarquia.

Neste sentido, a autora propde a desvinculagdo ativista de uma visdo exclusivamente
identitaria ou exclusivamente contra-identitaria. Exige-se dos grupos de militdncia que

se transformem em multidoes queer. Segundo Beatriz Preciado

De nocdo posta ao servico de uma politica da reproducdo da vida
sexual, o género se torna o indicio de uma multiddo. (...). A
sexopolitica torna-se ndo somente um lugar de poder, mas, sobretudo
0 espaco de uma criacdo na qual se sucedem e se justapdem o0s
movimentos feministas, homossexuais, transexuais, intersexuais,
transgéneros, chicanas, pés-coloniais... As minorias sexuais tornam-se
multiddes (PRECIADO, 2011; pag. 14)

Se ndo podemos cair na ja tdo denunciada limitagdo identitaria que € instrumentalizada
pelo movimento LGBT, tampouco podemos cair na armadilha da leitura liberal de que
nao ¢ necessaria a luta por direitos de pessoas com identidades especificas. Assim,
estariamos que ignorando o privilégio legal e juridico da heterossexualidade ¢ o que faz

com que ela se torne a tnica identidade “incluida” e “visivel” na sociedade.

Uma multidao seria a aceitagdo de um conjunto de pessoas que age de maneira coletiva,
mas, nem por isso transforma todos em uma repeticdo do outro. A capacidade de
representar cada um e todos seria a alma da multiddo queer e da perspectiva

multitudindria. Teria, entdo, uma expressao individual e uma expressao coletiva.

O corpo da multiddo queer aparece no centro disso que chamei, para
retomar uma expressdo de Deleuze, de um trabalho de
“desterritorializagdo” da heterossexualidade. Uma desterritorializagao
que afeta tanto o espago urbano [...] quanto o espago corporal. Esse
processo de “desterritorializacdo” do corpo obriga a resistir aos
processos de tornar-se “normal”. Que existam tecnologias precisas de
producao dos corpos “normais” ou de normaliza¢do dos géneros nao
resulta um determinismo nem uma impossibilidade da acdo politica
(PRECIADO, 2011, p. 14).

Percebemos o esforco de Preciado em nos fazer perceber que a desterritorializagdo da

heterossexualidade, ou seja, a retirada da heterossexualidade do estatuto de normal
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exige a ruptura com os mecanismos que criam essa normalidade, como os mecanismos
estéticos, éticos e morais. Inclusive, devemos lembrar que a instituicdo das identidades
homossexuais faz parte desses mecanismos e o enrijecimento dessas identidades ¢ uma
forma também de mantar a heterossexualidade como norma. Entretanto, romper com
esses mecanismos nao quer dizer que a agdo politica identitaria deve ser extinta. Como

diz Beatriz Preciado:

As identificacdes negativas como ‘“sapatas” ou ‘“bichas” sdo
transformadas em possiveis lugares de identificacBes resistentes a
normalizacdo, atentas ao poder totalizante dos apelos a
universalizacdo. Sob o impacto da critica pos-colonial, as teorias
queers dos anos 90 contaram com enormes recursos politicos da
identificagdo “gueto”; identificagdes que tomariam um novo valor
politico, j& que, pela primeira vez, os sujeitos de enuncia¢do eram as
“sapatas”, as “bichas”, os negros e as proprias pessoas transgéneros.
Ao0s que se agitam sobre a ameaca de guetificagdo, os movimentos e
as teorias queer respondem por meio de estratégias a0 mesmo tempo
hiper-identitarias e pos-identitarias (PRECIADO, 2011, p. 15).

O que parece estar no centro das politicas de identidade queer ¢ a adicdo de outras
identidades ignoradas pelo Movimento LGBT e que ainda assim estdo na contramao da
hegemonia heterossexual. Uma politica gueer nas representagdes militantes € mais que
uma aspiragdo, ¢ uma necessidade. Estd na hora de “examinar as consequéncias
politicas de manter em seus lugares as proprias premissas que tentaram assegurar nossa
subordinagdo desde o inicio” (BUTLER, 1998; pag. 28). Essa subordinagdo, se
utilizando de instrumentos discursivos que possibilitaram a hierarquizacdo e a
inferiorizacdo, foi cunhada primeiramente pela normatizacao heterossexual, e agora esta
diante de n6és uma nova normatizacdo LGBT. Devemos nos posicionar contra essa
tendéncia e lutar por uma politica dos “anormais” que sempre fomos nds:
homossexuais, nao-heterossexuais, gays, lésbicas, travestis, androginos, transexuais
lésbicas, bissexuais, sadomasoquistas, transgéneros, mix, ou qualquer que seja a
designacdo que tenham todos e todas que vivenciam experiéncias contrarias a
normatizagdo sexual. Tudo isso através da conquista de direitos legais, juridicos,
politicos e sociais, mas também, da reconstru¢do da logica discursiva e simbodlica que

sustenta essa “anormalidade”. Essa € a proposta das multiddes queer:
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11.4. Pedagogia da militancia

O envolvimento do Movimento LGBT com a educacdo ultimamente vem
ampliando o alcance das agdes educacionais a espagos e momentos diferentes do ensino
convencional, por isso vem contribuindo para a ampliacdo da prépria nocdo de
educacdo. Neste sentido sua ideia de educacdo se estende para além da forma
conteudista de tratar o conhecimento adquirido pela humanidade. Podemos vislumbrar
essa ampliacdo de acordo com as palavras de Anderson Ferrari (2004) que diz: “O
objetivo do movimento é a construcdo dos sujeitos, responsavel pelas mudancgas de
visOes, posturas, habitos, transformacdo das pessoas a partir de um conhecimento de si e
do mundo” (FERRARI, 2004; pag. 107).

Dessa forma, a atuacdo LGBT contribui para a reconstrucdo da subjetividade e
da sociedade partir da problematizacdo sobre a convivéncia as diferencas sexuais. Foi,
segundo Ferrari, “de forma consciente que 0o movimento gay surgiu a partir de uma
preocupacdo com o entendimento do mundo (...) e com a demanda de desconstruir as
identidades homossexuais cristalizadas em busca de novas possibilidades de vivéncias
mais positivas” (FERRARI, 2004; pag. 107).

A educacdo, nessa abordagem, ndo € instrucdo, € uma maneira de construir
identidades e correlacdes entre identidades; esclarecer sobre a equidade entre elas e o
respeito matuo necessario ao bem estar de qualquer tipo de manifestacdo individual,

pessoal ou social.

Isso vai ao encontro da discussdo de Jodo Francisco de Sousa (2007), que
discute a questdo da aprendizagem, mas também da reconstrucdo da subjetividade,
assim como da humanizacdo do ser humano a partir da intervencdo pedagdgica. A

introducdo de seu pensamento pode ser expressa da seguinte forma:

Nossa hipotese fundamental de trabalho é a de que uma atividade ou
uma situacdo tem um potencial educativo ou pode contribuir para a
educacdo do ser humano, especificamente, se garantir condigfes
(subjetivas, mas também umas tantas objetivas) para sua
humanizacdo. Trabalhamos com a convicgdo de que a educacéo,
inclusive a escolar, pode contribuir com a CONSTRU(;AO DA
HUMANIDADE DO SER HUMANO (SOUZA, 2007, p. 26).



81

Sua perspectiva educativa e pedagogica, entdo, parece estar direcionada de maneira a
extrapolar os limites da aquisicgdo de conhecimentos objetivos acumulados pela
humanidade, e se alinhar com a prépria possibilidade de tornar um ser humano um ser
humanizado. Como fica evidente em sua obra, a origem de suas hipoteses, provenientes

da Educacao Popular

Entendem a educagdo como atividades culturais para o
desenvolvimento da cultura, contribuindo para superacdo das
negatividades de todas e quaisquer culturas, e para a formacdo e
impulso de suas positividades tendo em vista a constru¢do da
humanidade de todos os seres humanos em suas diferentes fei¢cOes, em
todos os quadrantes da p6s-modernidade/mundo (SOUZA, 2007, p.
27).

A maneira disso se materializar nao pode ser a partir da hegemonizacao de uma ou outra
manifestacdo cultural ou identitaria. Ao contrario, € a pluralidade e variedade de formas
de vida e manifestacdes culturais que nos fazem evoluir e, aos poucos, nos tornamos
cada vez mais humanizados. Essa humanizacao, contudo ¢ um processo muitas vezes
conflituoso; portanto, as questdes postas pelos movimentos LGBT sdao um exemplo

desse conflito necessario a nossa humanidade. Conforme diz Jodo Francisco de Souza:

A aprendizagem e a educacgdo sé acontecem quando se estabelecem
esses confrontos. Confronto entre as minhas formas de pensar,
emocionar-se, e as formas apresentadas por professores, livros,
artigos, televisdo, religiGes, entre tantos outros possiveis meios e
mecanismos. Confrontos amistosos ou conflituosos, mas que vao
sempre provocar reacGes e tensdes que podem ocasionar novas
formulacbes. Sem essas reacGes/formulacBes ndo had aprendizagem
possivel. N&o ha educacdo (SOUZA, 2007, p. 29).

Essa maneira de tratar a educacdo como uma forma de transformagdo da vida e
humanizagdo do ser humano também pode ser vista nas palavras de Reinaldo Matias
Fleuri (2003). Convergente com a perspectiva de Jodo Francisco de Souza, ao tratar tal
perspectiva de educacdo como sendo a principal perspectiva dos movimentos sociais da
atualidade, Fleuri diz que a maneira de esses conflitos e confrontos acontecerem esta

associada a interagdo entre as diferencas culturais e, por sua vez, identitérias:
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Em todos estes movimentos sociais e educacionais que propdem a
convivéncia democrética entre diferentes grupos e culturas, em ambito
nacional e internacional, assim como a busca de construir referenciais
epistemologicos pertinentes, o trabalho intercultural pretende
contribuir para superar tanto a atitude de medo quanto a de indiferente
tolerancia ante o “outro”, construindo uma disponibilidade para a
leitura positiva da pluralidade social e cultural. Trata- se, na realidade,
de um novo ponto de vista baseado no respeito a diferenca, que se
concretiza no reconhecimento da paridade de direitos. (FLEURI,
2003, p. 16-17)

Essa ndo ¢ uma educacdo puramente de reconhecimento do “outro”. E uma educagao
que constata “O outro” como constituinte do “eu” e vice versa. Fleuri vai dizer que
“Educacdo para a alteridade” ¢ o termo adequado para se referir a essa educagdo que

trata do reconhecimento e da legitimagao cultural e identitaria:

Tal perspectiva configura uma proposta de “educacdo para a
alteridade”, aos direitos do outro, a igualdade de dignidade e de
oportunidades, uma proposta democratica ampla que, no mundo
anglo-saxdo, se define como Multicultural Education (EUA, Canada,
Gra-Bretanha), e que, nos outros paises da Europa, assume diferentes
denominac6es: pedagogia do acolhimento, educacgdo para diversidade,
educacdo comunitéria, educacdo para a igualdade de oportunidades
ou, mais simplesmente, educacdo intercultural. Por este motivo,
Stephen Stoer e Maria Luiza Cortesdo, de Portugal, tém utilizado o
termo educacdo inter/multicultural para indicar o conjunto de
propostas educacionais que visam a promover a relacdo e o respeito
entre grupos socioculturais, mediante processos democraticos
alégicos. (FLEURI, 2003, p. 17).

Mas ¢ novamente Anderson Ferrari (2004) que associa essa capacidade de humanizagao
e reconhecimento do outro da educacdo ao trabalho da militancia LGBT. Para este autor,
a militdncia LGBT ndo pode ser considerada como um meio de conquista de direitos, ou
melhor, a conquista de direitos almejada pelos movimentos de cunho identitario-sexual

sdo também educativos e, por isso mesmo, sdo capazes de humanizar o ser humano.

Dessa forma, foi fortalecendo-se uma caracteristica que ja existia no
interior do movimento gay desde o seu surgimento: a dedicacdo a
educacdo. A referéncia ndo é a educacgdo escolarizada, mas a todo
processo educacional mais amplo, & esséncia da educacgdo. O objetivo

7

do movimento é a construgdo dos sujeitos, responsavel pelas
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mudangas de visOes, posturas, habitos, transformacgdo das pessoas a
partir de um conhecimento de si e do mundo. De forma consciente, o
movimento gay surgiu a partir de uma preocupa¢do com O
entendimento do mundo, com a tentativa de esclarecer e dominar 0s
parametros de sua organizacdo e de classificacdo da
homossexualidade, e com a demanda de desconstruir as identidades
homossexuais cristalizadas em busca de novas possibilidades de
vivéncias mais positivas. Portanto, se a ideia era pensar a organizacédo
do mundo e como esse grupo estava sendo explicado e se explicava a
partir disso, isso significava pensar a politica das identidades
(FERRARI, 2004, p. 107).

Suas consideragdes continuam sempre justificando a relagdo entre a educacdo e a
construg¢do de subjetividades a partir do encontro das diferengas e da multiplicidade de

formas de vida e de identidades, sejam elas individuais ou coletivas.

Além disso, € importante destacar que ao realizar este trabalho de
enfrentamento dos desafios postos na relacdo entre intimidade e
sociedade, os movimentos gays podem ser entendidos como espagos
educativos. Afinal, contribuem para elaborar novas formas de
conhecimento para além dos seus integrantes e para além da
homossexualidade. O respaldo para essa afirmacdo estd nas palavras
de Santos (2001), que entende a educacdo como todo campo de
criacdo das “subjetividades paradigmaticas”, ou seja, local em que o
pensamento critico independente, de transformacdo emancipatéria,
pode e deve ocorrer. (FERRARI, 2007, p. 107).



SEGUNDA PARTE: ESTUDO EMPIRICO




Capitulo 111 - Metodologia de Pesquisa

Esta investigacdo foi pautada numa perspectiva qualitativa por entendermos a complexa
como a que foi estudada ndo poderia ser reduzida a uma perspectiva quantitativa, pois

desapareceria muita riquza pedagogica e sociologica.

Neste sentido, Deslandes et. al.(1994) diz que a pesquisa qualitativa trabalha com o
universo de significados, motivos, aspiracfes, crencas, valores e atitudes, o que
corresponde a um espaco mais profundo das relac6es, dos processos e dos fendmenos
que ndo podem ser reduzidos a operacionalizacdo de variaveis (Deslandes et. al.1994:
21).

Godoy (1995), por sua vez, vé o potencial da pesquisa qualitativa, tendo em conta o
facto de esta ndo enumerar ou medir os eventos estudados, nem empregar instrumentos
estatisticos na analise dos dados. Parte de questdes ou focos de interesses amplos, que
se vao definindo a medida que o estudo se desenvolve. Envolve a obtencdo de dados
descritivos sobre pessoas, lugares e processos, pelo contato direto do/a investigador/a

com a situacdo estudada (Godoy, 1995: 58).

Foi a partir destas possibilidades que optamos por uma investigacdo qualitativa com o

intuito de, ao termos acesso a realidade, preservar a sua riqueza pedagdgica e
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sociologica na analise do caso. Isto seria impossivel numa pesquisa com perfil

puramente quantitativo.

I11.1. Campo e sujeitos da pesquisa

NO0sSo campo e nossos sujeitos de pesquisa estdo intrinsecamente relacionados ao N0sso
objeto de estudo e ao nosso problema de investigacdo. Lembramos que temos como
objeto de estudo as “intencionalidades politicas das agdes educativas no movimento
LGBT?”; isso por que objetivamos responder uma questdo, proposta por nés, de maneira
a esclarecer sobre o perfil politico do movimento LGBT. Ou seja, gostariamos de
desvendar se o movimento LGBT de Caruaru tem um perfil identitario, contra-
identitario ou multitudinario a partir das intencionalidades politicas que seu pensamento

educativo mostra.

Para isso escolhemos como sujeitos de pesquisa as pessoas que estdo envolvidas na
producdo e materializacdo de acdes educativas LGBT nesse municipio. Contudo, alem
de ativistas que fazem parte de grupos de reivindicacdo politica, buscamos entrar em
contato com pessoas que nao estdo inseridas em um grupo organizado, mas que se
preocupa e desenvolve acdes educativas com intencionalidades politicas que beneficiam

a populacdo LGBT.

Os sujeitos de nossa pesquisa compdem o quadro de militantes em varios grupos;
elegemos um participante de cada grupo para nos dar informacdes sobre o perfil politico
da militdncia LGBT de Caruaru. O namero reduzido diz respeito a situacao de declinio
quantitativo que a militancia LGBT de Caruaru se encontra. E comum vermos “grupos”
formados por apenas dois ou trés integrantes ou uma mesma pessoa concentrar diversas

funcoes.

De maneira resumida, os sujeitos de nossa pesquisa sao: Priscilla Presley, presidente do
GRGC (Grupo de Resisténcia Gay de Caruaru); Stephane Fechine, presidente da
ATRACA (Associacdo de Travestis e Transexuais de Caruaru); Paulo Roberto,

presidente da ADHACC (Associacdo de Direitos Humanos); Theodora Fonseca,
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idealizadora do SAPATARIA; Cleyton Feitosa da ARTGAY (Articulacdo nacional de
Gays).

Como se pode ver, a identidade desses sujeitos foi exposta aos leitores. A opgéao por tal
atitude foi tomada por parte dos proprios militantes. Seu argumento foi que essa
identificacdo é mais do que uma referéncia pessoal, mas uma alternativa a
invisibilidade. E, também, um posicionamento no contexto de uma trajetdria de luta
onde a identidade é importante para a conquista da cidadania e para o estimulo da

identificacdo coletiva.

Seria oportuno ressaltar que nenhum desses grupos é formalizado — com excecdo da
ARTGAY - nenhum ainda conseguiu se transformar em uma ONG, que é o perfil dos
grupos de militancia LGBT no Brasil®®; eles sdo conjuntos de pessoas que apenas com o
que se considera “boa vontade” desenvolve acdes educativas que beneficiem a
populacdo LGBT do municipio. Com alguma frequéncia, entretanto, essas acfes sao
apoiadas pela administracdo municipal e por grupos de militancia de reconhecido

historico de ativismo, como o grupo Ledes de Norte, da cidade de Recife.

I11.2. Técnica de coleta de dados

=  Entrevista reflexiva

Nosso trabalho investiga as intencionalidades politicas em intervencbes educativas
expressas pelos sujeitos da nossa investigacdo de maneira a demarcarmos o perfil da
militanca LGBT de Caruaru. Dai que optamos por interagir com 0s sujeitos de nossa
pesquisa fazendo uso da entrevista reflexiva como principal técnica de coleta de dados,
que, segundo Heloisa Szymanski (2002), possibilita o aprofundamento do dialogo entre
os interlocutores e ao mesmo tempo o desvelamento dos contetidos que objetivamos nos

apropriar a partir da atividade dialogica.

% A importancia de se transformar em pessoa juridica para essas organizagdes ¢ o fato de estarem aptas a
disputa de financiamentos publicos, que ¢ um dos principais meios de sobrevivéncia dessas organizagdes.
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A Entrevista Reflexiva se diferencia da entrevista convencional, pois esta, tida como
“um encontro entre duas pessoas a fim de que uma delas obtenha informages a respeito
de determinado assunto, mediante uma conversa¢do de natureza profissional” (Lakatos,
1993 apud SZYMANSKI, 2002, p. 10) limita o potencial da entrevista no que concerne
a obtencdo de informagdes fidedignas. A Entrevista Reflexiva avanca em reconhecer-se
como um tipo de interacdo social submetida as condi¢cBes em que tal interacdo é
produzida, e em reconhecer que 0 Seu curso e suas consequéncias sdo fruto dessas
condigdes (SZYMANSKI, 2002, p.11).

Alguns fundamentos tedricos sobre a natureza social e psicolégica dessa interagdo
devem ser conhecidos pelo entrevistador; por exemplo, a relacdo de poder entre as
partes e 0 jogo de emogdes e sentimentos como pano de fundo que se entrelacam para a
construg¢do de significado na narrativa. Quando diz que “o significado ¢ construido na
interacdo”, Szymanski (2002) esta afirmando que as informagdes sdao produzidas na
entrevista pela acdo tanto do entrevistador quanto do entrevistado, pois se transforma
em uma sintese da relacéo dialdgica, ou seja, do processo de producédo do dialogo. Isso
pode gerar, dependendo da relacdo de poder e dos sentimentos gerados pelas/nas partes,

variacdes na veracidade dos dados.

Como alternativa de contornar tais problemas, a Entrevista Reflexiva se preocupa com
tais fundamentos teoricos e pretende se construir numa condicdo de horizontalidade e de
tentar considerar a recorréncia de significados durante qualquer ato comunicativo, nao

apenas no momento da resposta as indagacdes, como feita pela entrevista convencional.

Num sentido, a reflexividade de tal entrevista vai no “sentido de refletir a fala de quem
foi entrevistado, expressando a compreensdo da mesma pelo entrevistador e submeter
tal compreensdo ao proprio entrevistado” (SZYMANSKI, 2002, p. 15). O fato € que,
mesmo durante a entrevista, nos, pesquisadores realizamos varias inferéncias e tomamos
conclusbes de varias ordens. Essas inferéncias e essas conclusdes também moldam a
conversa e a fluéncia do dialogo, que ganha a forma a qual essas inferéncia se essas
conclusdes lhe ddo. A diferenca da Entrevista Reflexiva para os demais tipos de

entrevistas esta no fato de que essas inferéncias e conclusfes sdo levadas até os sujeitos
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de nossa pesquisa, objetivando assim que ambas as partes do didlogo legitimem os
significados das informacdes.

Isso acontece num processo de recorrente analise da fala do entrevistado com vistas a
garantir que o significado da mesma foi compreendido pelo entrevistador, ou até para
retificar os significados precocemente atribuidos as falas dos sujeitos da pesquisa, e que
é impossivel de evitar. Dessa forma pode-se dizer que a analise das falas dos sujeitos é
realizada tanto pelo pesquisador quanto pelos sujeitos da pesquisa. A analise das
informagdes, na perspectiva da Entrevista Reflexiva, ndo é uma andlise solitaria e de
responsabilidade exclusiva do pesquisador, também por que muitas vezes o pesquisador
erra em suas analises. Por mais fiel que seja a falas dos sujeitos, ha sempre algo que néo
se pode captar pelas palavras puramente, apenas no reconhecimento que estamos em um
processo dialdgico que nos mostra e nos esconde muitas informagfes; mas que,

sobretudo, nos confunde.

A Entrevista Reflexiva &, também, um instrumento rico por ndo dispensar que
informag@es alheias ao processo dialégico sejam consideradas. E na entrevista que nds
temos a oportunidade de esclarecer nosso olhar sobre o campo que nasceu de um
momento de pura observagdo. Nesse sentido, pode-se dizer que muitas das questdes de
uma Entrevista Reflexiva nasceram a partir da observacéo da realidade pesquisada. E no
momento da entrevista que nossas observacdes e consideracdes sobre o campo séo

colocadas a prova.

= Observacao participante

Além da realizacdo de entrevistas, das quais nasceram o0s dados que serviram de
material para analise de nossa investigacdo, fizemos uso de outras técnicas de
conhecimento da realidade pesquisada. Achamos necessario interagir com o contexto de
nossa investigacdo de maneira a entender melhor a dinamica de funcionamento. Isso
exigiu de nds a participacdo em momentos que o pensamento educativo da militancia
LGBT em Caruaru se manifestava ou parecia evidente. Esses momentos de observacéo
facilitou o mapeamento dos indicios que nos apontavam o perfil politico-identitario da

militancia.
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Os momentos aos quais nos referimos dizem respeito, principalmente, a participagdo em
eventos de reivindicagdo e deliberacdo de vérias ordens, seja a nivel local, regional ou
nacional. Conferéncias de Direitos Humanos, Paradas da Diversidade, Seminérios,
Congressos, Eventos académicos e cientificos, Entrevistas. Estes foram exemplos de
atividades em que a militdncia LGBT estava envolvida e que achamos conveniente
acompanhar com vistas a nos aprofundarmos na l6gica do pensamento educativo de tal

militancia.

Neste sentido, Lakatos e Marconi (1991), de acordo com Lage (2005a), afirmam que a
observacdo participante esta diretamente relacionada com a participacdo real do/a
investigador/a com a comunidade ou grupo a qual investiga. Conforme nos indica Raul
Iturra (2001), investigar uma realidade exige o conhecimento aprofundado das

condigdes culturais de sua criagéo.

Mas a aprendizagem do que é ser Lozi, Masim, Barasana, Baruya,
Kachin, camponés, emigrante, operario, é um fator irrecusavel da
construcdo do objeto de estudo (ITURRA, 2001, p. 157).

Neste sentido, vimos nessa realidade um rico potencial de aprendizagem, que
dificilmente poderiamos encontrar na pesquisa bibliografica ou em inquéritos
construidos sobre o que se imagina ser a realidade. Vimos, ainda que o contato com o
campo e 0 convivio com as pessoas seria uma grande oportunidade para enriquecer
nossa investigacao, além de humaniza-la, pois estariamos conversando com vozes e

anseios de pessoas reais.

Nos aspectos praticos, € s6 no convivio com o quotidiano cultural que
se obtém os elementos que constituem um facto, que separam um
fenébmeno de outro, e definem a estrutura e o processo especificos
daquilo que constitui a vida social dum grupo. Onde ha textos escritos,
0 estudo do documento, por si sO, apenas capta a reiteragdo das
condutas estereotipadas resultantes duma classificagdo prévia;, o
estudo por inquérito fornece informagdes acerca dos meios com que as
pessoas movimentam 0S Seus recursos; 0 estudo a partir duma teoria
central ganha na poupanca de tempo, mas perde a dimensdo da
interacdo dos homens que, num momento especifico, agem
predizivelmente através de processos diferentes — ou que, entdo,
criam sociedade. E em conjunto com estes elementos que a
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observacdo participante faz também parte essencial do trabalho de
campo (ITURRA, 2001, p. 157).

Convergente com essa ideia, as reflexdes de Lage (2005a), nos faz ver que,

No terreno, a realidade estd a mdo numa imensa variedade de
possibilidades de interacOes, articulagdes e também contradicGes.
Nesta medida, a observacdo participante, utilizada com outras
técnicas, cria condi¢bes para uma melhor compreensdo da realidade
que se pretende estudar. Proporciona ainda a oportunidade de espacos
de insercdo - e aceitacdo - em universos simbolicos, em formas de
organizacao social e contetdos socioldgicos presentes no quotidiano
de populagdes distantes dos muros académicos (LAGE, 2005a, p. 196-
197).

Contribuictes a esse ponto de vista também podem ser encontradas no pensamento de
Jorgensen (1989, p. 53) que, sempre segundo Lage (2005a), “0 que se consegue
observar é influenciado em grande parte pelo facto de a experiéncia ser baseada na
visdo, no som, gosto, cheiro ou em varias combinag¢des dos sentidos” (JORGENSEN,
1989, p. 53 apud LAGE, 20053, p. 197).

Concordamos com Lage (2005a) quando diz que “o contato com a realidade traz
também a possibilidade de incluir os sentidos no trabalho de observacdo. Traz ainda a
possibilidade de uma intensa interaccdo e neste sentido, este método oferece
instrumentos para que o/a investigador/a se envolva diretamente como participante no
quotidiano das pessoas” (LAGE, 2005a, p. 197).

Foi com esta visdo sobre o potencial da observagdo participante que olhamos para as
potencialidades do trabalho de campo. Por ser a técnica mais adequada para 0
entendimento da realidade. Entretanto, ndo tivemos os registros de nossa observacao
como elementos de analise, mas ao dar racionalidade também dar sensibilidade a este

trabalho investigativo.

111.3. Tratamento e analise dos dados

Para essa pesquisa utilizamos o método de Analise Categorial desenvolvido por

Laurence Bardin (2004). A escolha da Anélise Categorial se mostrou um meio ideal de
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organizagdo e tratamento de dados de nossa investigagdo. Para darmos andamento a
uma analise de maneira a categorizar dados de uma pesquisa, Bardin nos leva a
construcdo de uma estrutura explicativa desses dados que se manifestara na forma de

unidades de contexto e unidades de registro.

Ao entrarmos em contato com a realidade que, supostamente, dos dara informacfes
preciosas para respondermos determinada questdo, a resposta para tal questdo estara
inserida em um conjunto de dados confusos, misturados e diverso. A categorizacdo é
uma maneira de isolar os significados da realidade pesquisada de maneira a solucionar
uma questdo cientifica. Portanto, o isolamento desses significados culmina na

construcdo de determinadas unidades que servirdo como explicacéo para tal questao.

Essas unidades foram pré-estabelecidas por nds de maneira a filtrar as informagdes que
responderia nosso problema e as que para isso ndo teria validade. Nossas categorias de
analise foram fixadas de acordo com nosso suporte teorico, que explica que o perfil
politico do movimento LGBT tem seguido trés perfis basicos: o perfil identitario, o
perfil contra-identitario e o perfil multitudinario. As respostas dos sujeitos de nossa
investigacdo foram categorizadas de maneira a ilustrar sua filiagio a uma dessas

categorias (unidades de contexto).

Os elementos que nos fizeram enxergar essa filiacdo dizem respeito a explicitacdo por
parte desses sujeitos de determinadas intencionalidades politicas (unidades de registro)

que se manifestaram na forma de objetivos politicos das suas a¢Ges educativas.

E necessario que se tenha em mente que essas categorias sd0 a maneira de encontrar a
resposta para o problema de nossa pesquisa. Os dados de pesquisa, entdo, sdo mostrados
em nosso trabalho na forma de categorias, ou seja, quadros que compdem nucleos de

significados que podem nos dar explicacdes sobre a questdo a qual nos debrucamos.

Conforme Bardin “as categorias sdo rubricas ou classes, que reinem um grupo de
elementos (unidades de registro, no caso da analise de conteido) sob um titulo genérico,
agrupamento esse efetuado em razio dos caracteres comuns desses elementos”
(BARDIN, 2004, p. 111).
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As categorias que foram estabelecidas por nds podem ser verificadas no quadro a

seguir; nele também encontramos as subcategorias que a elas se referem.

Quadro 1: Relagdo entre as categorias e subcategorias analiticas

Categorias

Subcategorias

Afirmacdo ldentitaria

Constatacdo da invisibilidade LGBT;

Reconhecimento do Silenciamento das homossexualidades;
Repudio a monocultura heterossexual;

Repudio a hegemonia da heteronormatividade;

Necessidade de reconhecimento das identidades LGBT;
Necessidade de afirmacédo das identidades LGBT;

Necessidade da conquista de direitos como equalizacéo identitaria
entre heterossexualidade e homossexualidade.

Afirmacdo Contra-identitaria

Negacdo da identidade LGBT;

Contestacdo das designacdes juridicas, médicas e politicas LGBT;
Percepcdo da homossexualidade como contencédo subjetiva;
Percepcdo da ndo coincidéncia do sujeito politico LGBT com os
LGBTSs reais;

Afirmacdo Multitudinéria

Heteronormatividade como l6gica de inferiorizagdo e
marginalidade sexual,

Constatacdo de identidades sexuais transgressoras, mas ndo
coincidentes com os parametros identitarios LGBT;
Percepcdo da exclusdo que essa ndo coincidéncia entre
representacdo politica e sujeitos sexuados efetua;
Estabelecimento de um coletivo de representacdo onde a
transgressdo da identidade LGBT e da conquista de direitos
estejam aliadas.

Ao nos debrucarmos sobre o material bruto de nossa investigacdo, que pode ser

encontrado no Anexo B desse trabalho, notaremos que muito dele ndo sofreu aplicacao

na nossa investigacdo, ou que apresentem informacdes sobre temas e assuntos que nao

foram tratados por nés. Mas, sem querer descredibilizar esse material, fizemos uso dele

para responder um problema objetivo. E, teoricamente, para responder esse problema

necessitdvamos de determinadas informacdes, enquanto outras ndo foram téo

importantes.




Capitulo 1V — Contexto da militancia LGBT em

Caruaru

IV.1. Sujeitos da militancia

= ARTGAY - Cleyton Feitosa

A ARTGAY ¢ uma organizacdo sem fins lucrativos fundada em 2011. Ela pode ser
definida como “[...] uma organizac¢do nacional de defesa de pessoas Gays, sem vinculo
politico-partidario e religioso, que atua na promocéo da dignidade das pessoas humanas
Gays, independente de credo, raga/cor ou etnia, classe social, origem, geracdo e

nacionalidade”.

Dentre os principios da ARTGAY, um pode ser considerado particularmente

interessante, pois se encaixa perfeitamente a situacdo da militincia LGBT em Caruaru:

 Apoiar a criagdo, institucionalizagdo e fortalecimento de Organizagdes da Sociedade

Civil Gays em todos os municipios do Brasil;



95

Ele se refere diretamente a situacdo da militdncia LGBT em Caruaru pelo fato de néo
existir nenhum grupo institucionalizado no municipio. A filiacho & ARTGAY,
entretanto, corresponde exclusivamente a grupos ja estabelecidos juridicamente, sendo
vetada a associacdo de pessoas fisicas.

Entretanto Cleyton compde o quadro de participantes da ARTGAY por ser membro da
Rede de Interiores LGBT de Pernambuco. Esta Rede nasceu como uma resposta a
centralizacdo do Forum LGBT de Pernambuco, ja que este se preocupa demasiadamente
com as organizagdes que abrangem a regido metropolitana do estado, deixando em
segundo plano a organizagcdo LGBT no interior.

= SAPATARIA - Theodora Fonseca

Segundo Theodora Fonseca, idealizadora do SAPATARIA, a ideia primeira do grupo
seria lutar “em defesa dos direitos de mulheres I€sbicas e bissexuais”. A militante deixa
claro que sua perspectiva de atuacao politica tem como referéncia os direitos exclusivos

de mulheres léshicas e bissexuais.

O perfil do grupo esta ligado a conquista de melhores condi¢cdes de existéncia dessa
populacdo, ou seja, a conquistas que tem como premissa o fato de que as mulheres
Iésbicas e bissexuais estdo em desvantagens em varios aspectos comparativamente as

mulheres heterossexuais.

Seja em relacdo a forma de tratamento pela sociedade, seja pelo reconhecimento de sua
capacidade laboral, ou ainda da associacdo de sua identidade a um perfil doentio e
corrupto. Theodora vem, nessa direcdo, lutando para transformar seu grupo em uma
ONG de maneira a travar vinculos e receber apoios da comunidade empresarial de

Caruaru.

Sua meta seria desenvolver acdes profissionalizantes para as pessoas que se encaixam
no perfil de “mulheres lésbicas e bissexuais” e atividades de conscientizacdo da
populacdo em geral acerca das especificidades dessas mulheres e das varias formas de

violacdo de sua identidade.
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= GRGC - Priscilla Presley

Priscilla fundou 0 GRGC em meados de 2005. Sua génese remete as origens da tomada
de consciéncia politica de sua fundadora. Vitima de violéncia homofoébica, Priscilla
resolveu inteirar-se sobre a possibilidade de fundar um grupo em Caruaru devido ao alto
namero de violéncia contra homossexuais no municipio de Caruaru contra pessoas que

se encontravam totalmente sozinhas, sem uma representagdo no &mbito da militancia.

Por isso, Priscilla pode ser considerada a pessoa que iniciou a militancia LGBT em
Caruaru. Foi ela que organizou, por exemplo, a primeira Parada Gay em Caruaru e, em
seguida, se preocupou em dialogar com a administragdo publica. Sua preocupacgéo
sempre seu énfase a vulnerabilidade das pessoas LGBT em relagdo a transmisséo de
DST/AIDS”.

Nessa direcdo, sua atuacdo politica foca bastante a questdo da prevencdo e da
administracdo de medidas que minimizem o risco de infeccdo de DST/AIDS entre as
travestis e transexuais. Com um rico conhecimento sobre a realidade das pessoas que
necessitam viver da prostituicdo, e da tendéncia que essa atividade para debilitar a satde
dessas pessoas, Priscilla resolver manter seu vinculo com a Secretaria de Saude de

Caruaru desde o inicio de sua militancia até os dias atuais.

Esse fato talvez encontre justificativa na sua historia de vida: Priscilla visitou a Italia e
viveu da prostituicdo por um longo periodo, na Europa e, logo apds seu retorno, no
Brasil. Apds sentir na propria carne as consequéncias de anos de trabalho como travesti
e profissional do sexo, Priscilla resolveu unir sua vida profissional a sua militancia: hoje
ela é funcionaria da prefeitura de Caruaru, alocada na Secretaria de Saude e suas

atividades do GRGC tem um forte perfil de prevencéo e cuidado da salde.

Isso ndo significa, entretanto, que a questdo da conscientizacdo e da transformacao
realidade de violéncia e discriminacdo contra LGBTs ndo seja alvo de sua acdo
militante. Muitas de suas acdes, a maioria na verdade, tem como fundamento a

emergéncia social da populacdo LGBT.

" Doengas Sexualmente Transmissiveis/Sindrome da Imunodeficiéncia Adquirida.
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= ATRACA - Stephane Fechine

Associacdo de Travestis e Transexuais de Caruaru. E sob essa denominacdo que a
ATRACA desenvolve sua militancia sob a lideranca de Stephane Fechine. Semelhante
ao grupo SAPATARIA, essa é uma tipica organizacdo de conquista de servigos e alguns
direitos que influenciam diretamente na vida das pessoas a quem representa, como

oportunidades de emprego e cursos profissionalizantes, por exemplo.

Segundo Stephane, as/os travestis e as/os transexuais sdo o publico alvo de sua
reivindicacdo. O nascimento desse grupo deu-se no ano de 2012 e seguiu a mesma regra
para o0 nascimento dos grupos de reivindicacdo de direitos sexuais em caruaru: as

necessidades especificas de uma identidade.

O argumento para a reivindicacdo de Stephane é semelhante ao de Priscilla. Transexual,
Stephane sempre conviveu com a marginalidade e a discriminacdo. Com uma vida
agitada, de idas e vindas da Europa, onde trabalhou como profissional do sexo em
varias cidades da Espanha, Stephane percebeu ha bastante tempo que seu “estilo de
vida” a tornava uma pessoa de particular vulnerabilidade. Entretanto, sua preocupagao
militante, diferente de Priscilla que lida com a questdo da saude, diz respeito a forte

discriminacdo e descrédito dos quais € vitima por causa de sua identidade.

A questao da aceitacdo em um mercado de trabalho diferente do “mercado do sexo” tem
sido a grande pauta de reivindicacdo de Stephane. Sua vinculacédo a tal reivindicacgéo fez
com que ela aproximasse sua atuacéo politica da administracdo publica. Nesta direcdo,
tem encontrado na Secretaria da Mulher de Caruaru — mesmo sem liderar um grupo

institucionalizado — uma grande absorvedora de sua luta.

Como mulher, Stephane sente que o apoio dos 6rgdos publicos € um grande avanco.
Entretanto, é quando se enxerga como transexual que ela vé o grande passo que é
possivel galgar gracas ao reconhecimento de suas demandas e necessidades identitarias.
A ATRACA, portanto, se configura como um grupo de mulheres trans. Mesmo ndo
desconsiderando a possibilidade de tratar de questGes que envolvam homens trans,
Stephane marca sua atuacdo com as caracteristicas proprias de sua identidade de género

e das demais mulheres trans que cooperam com a mesma.
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= ADDHHAC - Paulo Roberto

Paulo Roberto é militante ha bastante tempo. Preside a ADDHHAC, Associacdo dos
Defensores dos Direitos Humanos e Homossexuais do Agreste em Caruaru. Como se
percebe pela prépria designacdo, seu grupo tem um perfil que se justifica pela defesa
dos direitos humanos, em especial no que diz respeito a questdo homossexual. Como
Paulo gosta de repetir, sua luta é toda legitimada por instrumentos legais e juridicos que
possibilitem defender a questdo LGBT.

A proposta de ter a questdo juridica e legal como principal arma ndo parece aleatoria.
Paulo acredita que a lei € a principal arma contra o contexto de discriminacdo e
marginalizacdo da populagdo LGBT. Sua énfase recai sobre as formas de violéncia e
criminalizacdo da populagdo gay, ja que para 0 mesmo, a populacdo gay é a que mais

sofre atualmente.

A maneira de instrumentalizar sua atuacdo tem sido a gestdo de recursos publicos. O
apoio financeiro parece ser muito importante para Paulo, pois, suas acfes sempre sao
financiadas ou recebem apoio de empresas assim como da administracdo municipal de
Caruaru e dos quarenta e um municipios circunvizinhos aos quais, segundo o proprio

Paulo, atende e presta um importante servico.

Paulo ndo parece confiante que as maneiras de pensar a questdao LGBT tem sido as mais
acertadas. Também ndo esclarece as razbes para pensar assim; mas defende que é
importante pensarmos estratégias que contrariem a violéncia juridica e legalmente
autorizada pela inexisténcia de legislacbes que tenham a questdo LGBT como

centralmente importante.

IV.2. Atuacdo militante e educativa

A resposta a nossa questao necessita um esclarecimento preliminar sobre o pensamento
educativo da militancia LGBT de Caruru. Ele esta imerso em falas que, na maioria das
vezes ndao foi explicitamente caracterizado como “educativo” pelas pessoas que

entrevistamos. Nesse sentido, muitas das falas que analisamos como detentoras do
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pensamento educativo dos/as militantes ndo se remetem exatamente a educacéo ou ao

que se pensa sobre educacéo.

Entretanto, nossa compreensao de que o pensamento educativo e pedagdgico pode estar
diluido em meio a falas de outra natureza, como falas sobre saude, falas sobre midia, ou
falas sobre arte, nos possibilita analisa-las falas de maneira a retirar dela o que de
educativo conseguem expressar. A seguir apresentamos a maneira como consideramos o

pensamento educativo da militancia LGBT de Caruaru.

Consideramos que a militancia LGBT de Caruaru é uma militdncia onde os agentes
atuam, de modo geral, numa maneira isolada e ndo articulada. Isso ndo impede,
contudo, que suas atuacdes sejam potencialmente educativas, podemos dizer até que
solid&o e individualidade s&o as condicGes para que se encarne de um carater educativo.
Talvez a percepcdo, por parte dos militantes, da fragilidade que a auséncia das
mobilizacbes de massa efetua, seja o fator que caracteriza sua agdo como sendo

educativa.

Uma definicdo para isso esta claramente colocada no didlogo com nossos entrevistados.
Alguns deles tém encontrado maneiras de potencializar sua atuagdo através de

instrumentos educativos. Essa relagao pode ser identificada a partir da fala a seguir:

Entrevistador: Cleyton... Tem crescido, nesse mundo pos-moderno, que gosta
de inventar termos, uma nog¢dozinha, uma palavrinha que td crescendo e
tomando conta da “rede” — que por sinal € nova pra mim — que é a nogdo de
“sofativismo”. Que sintetiza aquelas pessoas que realizam seus ativismos em
casa, no sofa, nas redes sociais, na internet, nos seus blogs, fazem denuncias
on line, enfim... mas que ndo tem essa perspectiva de movimentos de massa.
O que vocé acha disso? [...].

Cleyton: E, ela existe, mesmo. Eu acho valido, sabe, Rafael?! E necessarios
varios... varias... Existem véarias estratégias, formas... né... conteudos,
manifesta... E “formas”, mesmo, de intervir, de se questionar, ou de criticar.
Eu acho valida. Nao acho suficiente. Mas eu acho que ela também... ela trés a
tona o uso de novas €... ferramentas, isso! Eu acho que se, por exemplo, vocé
posta ali, vou dar um exemplo: a presidenta vetou uma politica educacional
LGBT e eu acho isso um absurdo, eu acho isso uma falha. E de repente as
pessoas vao ta vendo tua ideia. Isso pode gerar um movimento em rede.

Entdo... eu acho que ¢ interessante, sim; embora ndo seja suficiente. E se a
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gente olhar por outro lado, talvez as agdes que sdo realizadas sem ser dentro
das redes sociais ou na perspectiva sofativista as vezes também ndo tem o
alcance tdo grande. Ela até tem um alcance mais local, entdo a gente tem que
observar, mesmo, quais sdo as vantagens ¢ desvantagens de cada natureza de

manifestacdo delas.

Cleyton ¢ um auténtico sofativista. Sua pagina no facebook é conhecida como reduto de
informagdes acerca da questdo LGBT. Mas, como sua resposta mostra, apenas esse tipo
de atuacdo ndo ¢ suficiente para ele; talvez por isso sua pagina na web sirva mais como
meio de publicagdo e divulgacdo de suas atividades no mundo real. Para Cleyton a
ampliacdo da sua militancia do mundo real ao mundo virtual ¢ uma acao eminentemente
educativa. Seu esfor¢co ndo ¢ apenas exibir o que faz, mas de alguma maneira contribuir
com a formacao de uma consciéncia politica a respeito da questao LGBT de seu circulo
de amigos virtuais sobre a diversidade, assim como conscientiza-los sobre a violéncia
sofrida pela populagdio LGBT. Nas imagens a seguir, retiradas de sua pagina no

facebook, podemos enxergar sua intengdo materializada:

Representando o segmento LGBT no Parlamento Jovem de Caruaru

Divulgacao de entrevista concedida a Radio Liberdade de Caruaru



101

Divulgagao de ato em oposi¢do a escolha de Marco Feliciano como presidente da Comissdo de
Direitos Humanos

Divulgagao da Campanha "Sao Jodao sem Discriminagdao" em Caruaru

Por que longe de uma militancia institucionalizada, Cleyton tem buscado recursos para
ampliar os efeitos de sua atuacao. Ele tem encontrado na internet, nas redes sociais, uma

ferramenta para dar a sua atuagdo um teor transformador e educador.

Na conversa com Priscilla ¢ com Paulo, pudemos constatar a mesma caracteristica
educativa que ¢ tdo determinante de suas agdes. No caso de Priscilla, que trabalha na
area da saude e da prevencdo, a conscientiza¢do parece ser um fator importantissimo
para a minimiza¢do da vulnerabilidade da populagdo LGBT. Essa conscientizacdo tem
ndo apenas a populagdo LGBT como alvo, mas toda a sociedade que, em certa medida,

pode ser considerada como fomentadora de tal vulnerabilidade.

Entrevistador: VVocés fazem alguma acéo voltada para o pablico em geral,
dentro ou fora das escolas?
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Priscilla: Sim, ai a gente diz que a gente sempre precisa trabalhar com a
secretaria de salide. Se vocé for em alguma escola e vai fazer algum tipo de
trabalho especificamente para o publico gay nenhuma escola aceita. Aqui em
Caruaru, infelizmente, acontece isso. Entdo o que é que a gente usa? A gente
usa que a gente vai falar de DST/AIDS, entdo a gente tem oportunidade de ir
pras escolas, a gente tem trabalho no presidio. Ano passado, mesmo, a gente
fez um trabalho na CP Construgéo que foi pra trabalhar com mil e quinhentos
homens. Entdo a gente foi para trabalhar com prevencdo de DST/AIDS e a li
a gente falava sobre a homossexualidade.

Nesse mesmo momento Priscilla relata o caso de um trabalhador da construgado civil que
participou de um tipo de palestra promovido com a sua contribui¢do que lhe relatou o

seguinte ao final da atividade:

Priscilla: [...] “Olhe, meu filho, ele ¢ um homossexual, entdo, por eu ndo
aceitar ele, coloquei ele pra fora de casa; e depois que eu vi esse trabalho que
vocés fizeram com a gente eu fui até onde meu filho estava, chamei ele, pedi

perddo a ele e meu filho estd morando comigo”.

Sua intencdo em narrar esse acontecimento reflete seu desejo em dar a seu trabalho de
esclarecimento sobre satide e prevencdo de DST/AIDS um carater educativo e
transformador. Isto €, Priscilla percebe que a mudanga de concepgdes e preconceitos
acerca de temas envolvendo a homossexualidade nao pode fugir da discussdo sobre
prevencao e DST/AIDS, ja que hd um grande contingente de homossexuais que foram
expulsos de casa e sem possibilidade de seguir uma carreira profissional diferente tem a
prostituicdo como alternativa. E se essa atividade os faz sobreviver financeiramente,
também os expde mais constantemente as doengas da qual ela estd falando. Sua atuagdo
nao € apenas expositiva e instrutiva, essa ¢ uma atuagdo problematizadora e educativa.
A condigdo para que sua militancia acontega - prestemos atengao que essa militancia ¢

na area da satide e da prevencao — € que ela seja patentemente educativa.

Na mesma medida, Paulo Roberto toma para si uma militancia que existe devido ao que
de educativo ela ¢ capaz de materializar. Seu vasto quadro de atividades e de espagos
em que atua exige que suas acdes sejam pensadas com uma base educativa fortalecida.
Como a fala a seguir ilustra, € como na conversa nos pareceu, o ponto alto de sua

atuacdo militante diz respeito a conscientizacdo de grandes massas. Paulo busca espagos
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propicios a grandes aglomeragdes de pessoas, € que em geral apresentem um alto indice

de violéncia homofobica para se manifestar.

Entrevistador: E alguma acdo que vocés fazem para educar as pessoas, mas
que ndo seja dentro da escola?

Paulo: Conscientizar?... o que eu faco em 40 municipios nas festas de rua: eu
subo no palco... por que estatisticas comprovam que durante as festas de rua
os homossexuais sdo agredidos, verbalmente, fisicamente, moralmente, ¢ até
assassinados. Entdo, o que é que acontece, antes ou junto com a principal
atra¢do, ou antes da principal atragdo entrar... como foi ontem... antes de
Garota Safada entrar... antes de entrar, eu subo no palco, brinco, pergunto:
“quem tem preconceito?”, ninguém diz nada. Ai quando eu pergunto: ‘e
quem ndo tem preconceito?”, toda a plateia levanta a méo. Ai eu explico que
ter preconceito com gays e lésbicas € crime de dois a quatro anos de cadeia

[.].

De fato, por um lado alguns militantes LGBT em Caruaru tém a educativa como uma
dimensao necessaria ao seu ativismo, € muitas vezes como requisito basico para que tal
ativismo acontega. Contudo, por outro lado, alguns/as militantes estdo preocupados com
a aquisicao de novas competéncias que garantam de maneira mais objetiva uma melhor

qualidade de vida a populagdo LGBT, como cursos profissionalizantes ou empregos.

Mas, acreditamos que a educacdo nao acontece apenas em momentos destinados
especificamente ao ensino ou a instrugdo, mas todas as vezes em que as pessoas estao
em comunhdo, em troca de experiéncias, em interacdo umas com as outras. Por isso,
mesmo as agdes que ndo tem a educacdo como requisito ou como condi¢ao de
existéncia sao experiéncias educativas. Nessa direcdo, um pensamento educativo pode
ser extraido dessas agdes, mesmo que esse pensamento educativo nio esteja no nivel da

consciéncia.

Podemos constatar isso na fala de Stephane:

Stephane: Venho buscando cidadania para as travestis e transexuais e
venho inserindo elas em alguns mercados de trabalho, de cursos. E,
assim, buscando a quebra do preconceito.
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Para Stephane, a dificuldade de inser¢do no mercado de trabalho para travestis e
transexuais tem sido uma grande preocupa¢do. Sua iniciativa busca direcionar, com
ajuda do poder publico, essas pessoas a postos de trabalho. Isso, para Stephane ¢
educativo, no sentido que consegue mostrar que ser uma mulher transexual ¢ um detalhe
pouco importante para se levar em consideragdo, seja na ocupacdo de um cargo ou

fun¢ao trabalhista, como em outros tipos de atividades.

Nessa direcao, ao realizar esse exercicio de reflexdo e analise constatamos que a atuacao
militante em Caruaru tem um forte teor educativo. Por isso, analisar a atuagdo e as
experiéncias da militancia Caruaruense possibilita analisar o seu pensamento educativo.
Confrontamo-nos com esse pensamento educativo para estabelecer o quadro de
intencionalidades politicas que, por sua vez, indicardo o perfil politico-identitario da

militincia LGBT em Caruaru.



Capitulo V — Desvendando possiveis perfis e suas

ideilas educativas

Definir é colocar limites. Quanto mais algo
esta fechado entre limites, mais claro se torna.
Assim fazendo, entretanto, também podemos
empobrecer o fendbmeno ou mesmo deturpar,
por que o reduzimos ao que pode ser encarado
dentro de limites.

Pedro Demo

Em 1992 o cineasta brasileiro Jodo Moreira Salles iniciou as filmagens de seu projeto
cinematogréafico sobre Santiago, 0 homem que durante 30 anos foi mordomo de sua
familia. Quando saiu a luz, o filme que pode ser considerado como uma das iniciativas
documentais mais competentes no pais, ndo ocultou a trajetoria de treze anos que
separou sua concepc¢do até sua materializacdo definitiva. Por tras dos quadros muito
bem elaborados e da fotografia tdo elegante o filme expde o longo amadurecimento

intelectual que possibilitou ao autor a realizacdo do seu projeto.

Contando da drastica mudanca de perspectiva de seu projeto, Jodo Moreira Salles
mostra muito mais de si e de suas reflexdes existenciais do que sobre a interessante

biografia de Santiago, que era seu intento inicial.

Pouco se sabe como seria a abordagem original do filme, se seria uma memoria dos
anos de Santiago como empregado da familia, ou uma biografia que tomasse sua vida

anterior e posterior a esse periodo. Mas fica claro, entretanto, que um dos objetivos de
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Salles era expor a abundante memoria e a vasta cultura que fazia de Santiago Badariotti

Merlo um homem impar.

Mas desse projeto inicial temos poucas pistas, ja que a competéncia de Salles em
capturar a memdria e parte da historia de Santiago ndo impediu o filme de se tornar,
num primeiro momento, um grande fracasso, conforme confessa o prdprio realizador.
Tamanho o fracasso que, ao final das filmagens, Jodo Moreira Salles ndo soube o que
fazer com as varias horas de video resultantes dos encontros e das entrevistas com

Santiago e as arquivou.

Somente treze anos mais tarde o cineasta viria a se debrucar sobre esse material. Mas
seus olhos, desacostumados das imagens surpreenderam-se, ndo mais com a
originalidade do peculiar Santiago, mas com o fato de um material t&o rico ter se

transformado em, apenas, mornos e falidos dados.

Para um documentarista de sucesso e peculiar capacidade de expor a realidade, como ja
havia feito em trabalhos anteriores, foi novidade para Salles ter tdo rico material e ndo
conseguir organiza-lo de maneira a formar um todo coerente e coeso. A resposta para
um problema nascido ha treze anos se transformou no que pode ser considerado um dos

principais trabalhos cinematograficos da contemporaneidade: Santiago.

Podemos fazer muitas inferéncias sobre “Santiago”, como diz Ilana Feldman (2007)

“Nao sendo muitas coisas, ‘Santiago’ ¢ ainda tantas outras”:

Filme sobre o processo equivocado de um primeiro documentério,
cujo material bruto fora produzido 13 anos antes, em 1992; filme
sobre a memdria prodigiosa do ex-mordomo Santiago; filme sobre
memoria da familia Moreira Salles, acessada por meio do encontro, ou
da tensdo, entre a memdria de Santiago e a memoria de Jodo Salles;
filme sobre a suspeita de um documentarista, que desconfia, ndo
desprovido de certezas, de seu material filmado, de sua memoria, de si
mesmo e da prdpria vida; e, ainda, filme cujo tema Gltimo é o tempo e
0 desaparecimento, mas cuja forma cré na imagem como antidoto para
0 esquecimento (FELDMAN, 2007; grifo nosso).

Nos chama a atencdo o fato de que a reflexdo de Jodo Moreira Salles em busca de uma

explicagéo para o malogro do filme teve tal sucesso que o cineasta, desviando sua rota
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de treze anos atrés, decidiu fazer um filme novo, que nos possibilita refletir acerca das
possibilidades de descrever algo da maneira mais realista possivel, como é o caso de um

documentario.

Portanto, Santiago ja ndo era apenas uma biografia ou uma memoria; também nédo podia
ser definido como a denuncia da eternizacdo de poder que se mantinha para além do
tempo e do espaco através da andlise da relacdo entre patrdo e empregado; Santiago era
algo mais, era a histéria da producdo de uma verdade. Jodo Moreira Salles, em seu
trabalho de 2007 analisa a relacdo entre a farsa e a veracidade que permeia qualquer
tentativa de descrever um fendmeno, narrar uma historia ou comungar uma memoria.
Dessa forma é que o cineasta denuncia a manipulacdo do ambiente em torno,
manipulacdo essa operada por ele e pela equipe de filmagem para dar ao género
memorial do filme uma bonita e saudosa aura de nostalgia que casasse com 0s
depoimentos do personagem, mas que muitas vezes ndao podia ser capturada

naturalmente.

Em certo ponto do filme, Salles nos presenteia com a mais competente descri¢cdo da
duvida a que deveriamos nos tomar ao nos defrontarmos com qualquer tentativa de

representacédo da realidade:

Essa é a piscina de minha casa. Fiz varios planos iguais a esse. No
terceiro deles uma folha cai no fundo de quadro. Visto agora, treze
anos depois, a folha me pareceu uma boa coincidéncia. Mas quais sdo
as chances de logo no take seguinte outra folha cair no meio da
piscina, e mais uma, exatamente no mesmo lugar?... Nesse dia ventava
realmente, ou a dgua da piscina foi agitada por uma médo fora de
quadro?... Tera sido o vento que balangou esses cabides?... Serd que
nesse quarto encontramos mesmo estas cadeiras cobertas por um pano
branco? Na decupagem escrevi: “Sem as cadeiras. S6 o movel coberto
e cortina. Bastante p6”... E aqui, o que havia de fato? Uma cadeira e
um abajur? O abajur e uma garrafinha ou somente o abajur, sem a
garrafinha? Hoje, treze anos depois, € dificil saber até que onde iamos
em busca do quadro perfeito, da fala perfeita. Interferiamos a ponto de
maquiar o boxeador? De exagerar seu suor? Assistindo ao material
bruto fica claro que tudo deve ser visto com certa desconfianca
(SANTIAGO, 2007).
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Com isso Salles nos lembra de que a descricdo e a representacdo de qualquer realidade
estdo imersas em subjetividade e pessoalidade, e que a autenticidade deve ser sempre
percebida como uma burla, como uma caricatura que, na verdade, intenta confundir

sobre o que realmente descreve.

Se, na melhor das hipdteses, as representacdes sdo fiéis ao fato representado, ndo
escapamos de sermos incompetentes em darmos uma forma total ao acontecimento
documentado; como nos lembra llana Fieldman parafraseando Henri Bergson em
Matéria e memoria “toda percep¢do é uma subtragdo” (FIELDMAN, 2007), ou mais
radicalmente Julio Bezerra quando diz que “O documentario ¢ sempre uma reducao da

experiéncia” (BEZERRA, 2008).

Nesses termos, ndo € dificil reconhecer a semelhanca entre a pesquisa cientifica e o
cinema documental em seu intuito de mostrar a verdade. Mas também nédo é surpresa

que essa verdade serd sempre parcial e manipulada.

N&o podemos dizer, com absoluta certeza, se a estruturacdo dos nossos dados,
apresentada a seguir, foi feita dessa maneira por que é dessa forma, mesmo, que esses
dados podem ser encontrados na realidade, ou se ela foi a materializacdo de uma
manipulacdo dialdgica exercida por nds desde 0 momento de coleta dessas informagoes
e, por esse motivo, redutora. Talvez ambos. Também ha a possibilidade, nesse
incontestavel, de que nosso estudo mostra algo muito pequeno, infimo até, da realidade

estudada.

O que podemos dizer € que a maneira como 0s dados se comportaram no Processo
dialégico que pretendeu esclarecer sobre o perfil politico da militincia LGBT de
Caruaru nos indicam que, mesmo quando encontrados em meio a confusdo que a

linguagem exerce sobre as informacdes, elas pareceram ter tais significados.

N&o foi a toa que utilizamos todo o material de entrevista de nossa pesquisa, que pode
ser encontrado no item Anexo Il desse trabalho, como elemento para o entendimento da
nossa questdo. Acreditamos que apenas o0 contato direto com o processo de génese das
informacBes levadas em consideracdo por nds pode provar o seu sentido e seu

significado.
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Vale ressaltar que a estruturagdo dos dados de nossas entrevistas ndo representa a
totalidade das informacgdes expressas por elas. Trazemos para a discussdo apenas
elementos especificos que podem responder sobre a questdo a que nos debrugcamos
nessa investigacdo e que pode ser conferido no quadro presente no item I11.3 deste
trabalho. E com base nesses elementos que buscamos indicios do perfil politico-
identitario da militdncia LGBT de Caruaru, e que apresentamos de maneira organizada a
seguir. O critério dessa organizacdo foi a presenca, nessas falas, de significados que nos
remetesse a relacdo entre o pensamento educativo da militancia LGBT de Caruaru com
determinado perfil politico-identitario, a partir da analise de suas intencionalidades
politicas, expressas por nlcleos de sentido que ja foram apresentados por nés na parte
metodologica (quadro 1).

V.1. Indicios identitarios

A apresentacdo a seguir esta estruturada de maneira a apontar os indicios que nos levam
a crer que a militdncia LGBT de Caruaru tem um perfil de afirmagdo identitaria. Esses
indicios foram estabelecidos com base em nosso referencial tedrico e se encontram

listados no quadro a seguir:

Perfil Politico-identitario Indicios/Intencionalidades politicas

- Constatacdo da invisibilidade LGBT,;
Reconhecimento do Silenciamento das homossexualidades;
Repudio a monocultura heterossexual;
Repudio a hegemonia da heteronormatividade;
Necessidade de reconhecimento das identidades LGBT;
Necessidade de afirmacéo das identidades LGBT;

Necessidade da conquista de direitos como equalizacdo
identitaria entre heterossexualidade e homossexualidade.

Afirmacéo ldentitaria

A analise da militincia LGBT de Caruaru nos indicou que algumas de suas
intencionalidades politicas se relacionam com o perfil identitario da representagao

politica LGBT. A seguir fazemos uma discussdo de maneira a justificar essa relagao.
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= |nvisibilidade e silenciamento

O primeiro elemento de preocupagdo da militancia LGBT diz respeito a constatacao da
invisibilidade das identidades que ela representa. De fato, ¢ importante que a
invisibilidade seja problematizada, pois, ela garante a inexisténcia social da
homossexualidade enquanto um comportamento normal. A invisibilidade se materializa
de maneira eficaz por estar associada a uma estrutura de producao de sujeitos visiveis e

de sujeitos invisiveis.

Nessa dire¢do, existe uma forte ligacdo entre a invisibilidade e o silenciamento.
Silenciamento deve ser entendido na medida em que falar de si, dar testemunho de sua
existéncia ¢ motivo de descrédito e de puni¢do. A importancia de discutir a equagao
invisibilidade/silenciamento aparece como importante pelo fato de ela ser a responsavel
pela manutengdo da norma heterossexual e pela descredibilizacdo das identidades

desviantes.

Nao sdo poucos os espagos onde podemos enxergar esses fendmenos se materializarem.
Entretanto, existem alguns que podem ser considerados privilegiados. Sao espacos onde
a menor mencao as identidades que fogem a norma heterossexual desencadeiam um

processo de intensa violéncia.

Como estd preocupado com as formas de violagdo e violéncia sexual, o movimento
LGBT de Caruaru se preocupa bastante com um desses espagos privilegiados onde elas

podem acontecer, a escola. Segundo Cleyton Feitosa,

Cleyton: O movimento LGBT foca a escola como um campo de atuagdo
direta para transformar essas logicas opressoras para a comunidade LGBT. E
a escola pode aprender a partir desse didlogo, mesmo... de que a escola viola,
por varias vezes ela viola direitos; viola cidadania; ela constrange pessoas,

ela oprime cidadados e cidadas.

A escola ¢, para Cleyton, o lugar onde melhor se constata a invisibilidade LGBT; ¢ o
lugar onde a invisibilidade ¢ requisito para a sobrevivéncia. Sua resposta vai nessa
direcdo ao ser questionado sobre o fato de que na escola a expressdo da sexualidade

LGBT ¢ ainda mais dificil do que em outros ambientes de convivéncia. Ele afirma essa
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necessidade de invisibilizar-se que a escola impde a toda sexualidade que ndo esteja nos

padrdes de normalidade:

Cleyton: [...] Entdo, por exemplo, dar pinta na escola, paquerar outras
pessoas... e... demonstrar espontancidade... Todos esses elementos que
rompem com a escola torna-se um movimento bastante perigoso para o
sujeito que ta ali naquele espago, por que ele pode ser perseguido, ele pode

ser vitima de exclusio.
Entrevistador: vocé acha, entdo, que a discrigdo seria o ideal?

Cleyton: Eu nao diria que ela é o mais ideal, mas ela pode servir como

estratégia de sobrevivéncia naquele espago.

Essas afirmagdes nos remetem a questdo da constru¢do de auséncias apontada por
Boaventura de Sousa Santos (2006), que diz que algumas identidades sdo silenciadas e
transformadas em ndo existéncias, pois sdo consideradas empecilhos para a manutengao
da ordem monocultural da experiéncia social. Nesse caso, nos parece que o
silenciamento das identidades LGBT responde a necessidade de manutengao da
hegemonia sexual que dita que a heterossexualidade ¢ a norma sexual legitima,
enquanto que as demais formas de expressao sexual sdo inferiores e devem permanecer

silenciadas.

Nas conversas com Theodora, ao surgir o tema da visibilidade e invisibilidade, ela
também fez uma declaracdo que nos remete a constatagdo da invisibilidade e do
silenciamento que ¢ imposto a populagdo LGBT. Theodora faz de sua propria vida um
ato de militdncia e de transformacdo, ato esse que se opde, justamente, a logica de
invisibilidade e silenciamento LGBT. Ela e sua esposa nunca viram problema em
expressar afeto em espacos publicos, entretanto essa forma de manifestacao publica de
afeto recebe, segundo Theodora, violentos atos de oposi¢cdo como os que a propria relata

a seguir:

Entrevistador: Vocés ficam tensas de mostrar afetividade em publico? De

pegarem na mao? Nem nunca sofreram nenhuma represalia, nao?

Theodora: Nada... nada, nada, nada. De jeito nenhum. Eu nunca tive isso.

Agora ja sofremos. A gente estava em Toritama, a gente foi 14 pra um bar,



112

saiu daqui de Sao Caetano e fomos pra Toritama. Chegou no bar, estava todo
mundo 14 sentado, comecgou a tocar uma musica “Bora dangar? Bora!” ai
fomos dangar. Ai, uns caras bigodudos ja olharam assim. Por que eles acham
que isso ¢ uma ofensa. [...]. Ruim foi na hora da saida, o cara chegou e disse:
“Olhe, tem muita gente se incomodando aqui com vocés, ndo é por mim, ndo;
¢ por meus clientes”. [...]. Ai nas horas de sair os caras sairam, um saiu com
uma garrafa... “que moto bonita! Essa moto ¢é tua?”. Ai Raquel ja ficou assim,
minha irma estava de carro, ai ela saiu do carro, ja veio... “por qué?”’; e ele:
“nao, é por que ela é bonita.” E ele escondendo uma garrafa atras. O cara que
saiu de dentro do bar com uma garrafa ndo ia dizer assim: “toma uma garrafa
pra tu, toma mais uma cerveja de saideira.” Claro que ndo, eles se sentiram
ofendidos e no direito, o que € pior ainda, no DIREITO de fazer alguma coisa

com a gente.

No trecho a seguir Theodora conta mais uma vez sobre a imposi¢ao do silenciamento e
da invisibilidade que ela sofre constantemente, e dessa vez acontecido numa escola em

que sua filha estudou:

Theodora: Dificuldade com a escola a gente ja teve. Teve um caso em Sdo
Caetano, da escola, que ela estava sendo discriminada por que tinha duas
maes. Nos fomos chamadas a aten¢do por que a diretora disse: “alguns pais
estdo reclamando por que esta sabendo que vocés duas estdo vindo de maos
dadas aqui pra escola, e que queria, por favor... ndo me entendam mal, ndo
me interpretem mal...” aquele negdcio bem puritano e por tras disso aquele
preconceito enorme.

Notamos, pois, uma forte tendéncia de descredibilizagdo e intolerancia de qualquer
expressao que remonte as identidades LGBTs. Esses casos que ilustram a invisibilidade
podem ser constatados, ainda, ao longo de todo nosso estudo empirico. Desde os relatos
de Stephane, passando pelos de Paulo, até chegar a conversa com Priscilla notamos que
uma das motivagoes das acoes dessa militancia tem sido a constatacdo da invisibilidade

e do silenciamento LGBT.

O exemplo de Priscilla ¢ rico, tanto por que ilustra esse fendmeno, quanto por que o
momento em que ele se deu marcou sua entrada na militncia e a génese de sua reflexao

sobre a necessidade de romper com essa logica de silenciamento e invisibilidade:

Entrevistador: ...Como foi que vocé entrou no movimento? Como vocé

comecou a se envolver com questdes politicas?
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Priscilla: Como eu comecei... foi praticamente ha seis anos atrds. Ha seis
anos atras eu precisei de um trabalho aqui que foi com a caixa Econdmica
federal. Foi eu e uma travesti. A gente foi receber meu dinheiro na Caixa e
logo quando eu vim aqui pra Caruaru eu identifiquei na Caixa Econdmica
Federal que, eu tendo uma deficiéncia, tenho todo o direito de usar a fila
preferencial. Tudo bem, entdo a primeira vez eu me identifiquei e... e quase
uma ano depois eu fui receber um dinheiro com essa travesti amiga minha e o
rapaz do caixa se negou a me atender. [...]. Quando eu fui falar coma gerente
a gerente mal olhou para minha cara. Nem levantou a cabeca... que estava
falando no telefone, fez de conta que ndo tinha ninguém na frente dela.

A extensao do problema da invisibilidade e do silenciamento € algo sério a ponto de ndo
se limitar a espacos especificos. S3o elementos basicos da logica de descrédito das
diversas sexualidades que extrapolam a estrutura de alguns espagos ou instituigdes. O
silenciamento e a invisibilidade faz parte da logica do mundo ocidental. Vemos que a
continuacao da historia de Priscilla ndo aponta possibilidade de a ordem do mundo

conceber tal multiplicidade de expressdes sexuais.

Priscilla: [...]. Ai eu sai da Caixa Economica Federal e fui na delegacia que
era no monte e quando eu cheguei aqui na delegacia o delegado, que na
época quem era o delegado aqui da delegacia era o Dr. Edson. E ele disse que
infelizmente a burocracia do Brasil era ainda um pouco lenta e eu tinha que
voltar para a Caixa Econdmica Federal e pegar duas testemunhas para prestar
essa queixa. Ai eu disse a ele: “Nao, se eu voltar para a Caixa, as pessoas que
viram ndo estdo mais 14”. Ai ele disse que infelizmente era assim. Ai ndo me

atendeu.

Apesar de o argumento de necessidade de apresentacao de suas testemunhas seja uma
regra geral, no caso de Priscilla isso se constitui como mais um obstaculo diante das
varias tentativas de ela ser escutada com a dignidade que seria escutada uma pessoa
heterossexual. Essa fala ndo ¢ rica apenas pelos motivos ja levantados, mas por que
mostra os efeitos desastrosos da invisibilidade e do silenciamento. Mostra que o siléncio
a que estdo condenadas as identidades LGBTs ndo ¢ um siléncio pacifico; ¢ um siléncio
opressor e violento. E também um siléncio que existe por que os instrumentos que o

institui sdo a humilhagdo, a marginalizacdo e a abjecao.

Mas Priscilla tem uma deficiéncia fisica. E quem ouve seu relato na integra fica com a

impressao que o fato ocorrido se deu motivado por essa questdo; ao esclarecermos isso
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ela deixa entendido que o fato foi mesmo uma tentativa de censura a caracteristica
forma de se vestir € se comportar que uma travesti mostra; a transgressao a norma
comportamental de Priscilla parece ter sido agravada por ela estar, naquele momento,

acompanhada de uma amiga, também travesti.

Entrevistador: mas isso foi por causa da deficiéncia... Nao por vocé ser
travesti!

Priscilla: Ndo, ndo! Tanto pela deficiéncia quanto por eu ser uma travesti. Ter
cabelo grande, meu cabelo era vermelho nessa época.

Entrevistador: Entao, vocé acha que a discriminagdo foi por causa de ambos

ou especificamente por uma causa?

Priscilla: Especificamente por ser travesti. Por que até entdo, quando eu
chegava no banco de cabelo preso, com uma camisa normal, calga... entdo eu
nunca passei por isso. E nesse dia eu estava de cabelo solto, estava mais
arrumadinho... Entdo, justamente quando foi na casa lotérica do mesmo jeito.
Entdo eu pensei que se precisava fazer alguma revolugdo em Caruaru que

mostre que aqui tem homossexual.

Essa tultima frase dita por Priscilla deve ser problematizada. Nao existe nenhuma
evidéncia de que as pessoas ndo saibam que existem homossexuais em Caruaru ou em
qualquer outro lugar do mundo. Ela quer dizer que as pessoas precisam entender que,
em primeiro lugar ha muitas pessoas homossexuais em Caruaru, ¢ em segundo lugar
que ser homossexual - no caso dela mais especificamente aplicavel, ja que ¢ travesti —
significa a transgressdo das normas de género convencionais, sejam elas pelos padroes
estéticos, linguisticos, anatdmicos, etc. No caso de Priscilla, sua voz se fez ouvir ao
aparecer naquela instituicao sendo ela mesma, encarnando-se de sua identidade, que ¢

transgressora das normas convencionais de género e sexualidade.

= Heteronormatividade

Essa transgressdo da normalidade ¢ o que ha de inaceitdvel em Priscilla por parte da
sociedade. Ela coloca em questdo a logica da classificagdo social, que conforme
Boaventura de Sousa Santos indica, tem a masculinidade como umas das principais

referéncias. Essa logica ndo consegue conceber outras formas de vida que ndo tenham
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como base a masculinidade e a feminilidade convencionais e, por consequéncia, a

heterossexualidade.

Com sua voz Priscilla, assim como tantas outras pessoas, fere a ordem social
estabelecida com base naquilo que se pode chamar de monocultura heterossexual ou
heteronormatividade. Esses dois termos se referem a legitimidade e a aceitagdo da

heterossexualidade como a maneira adequada de expressar sua identidade sexual.

De fato, em nosso estudo, esse fenOmeno aparece como a base de comportamento
sexual que quando rompido € violentamente reprimido. Stephane, por exemplo, explica

que a violéncia homofdbica se d4 no momento em que essa ordem € quebrada:

Stephane: [...] eu vejo que muitas pessoas que ndo tem a sexualidade muito
exposta, que vive discretamente, eu creio que ndo deve sofrer muito. Mas
aquelas pessoas que mostram muito sua sexualidade, tanto uma lésbica mais
masculinizada, ou até um homossexual mais feminino, sem ser travesti, ele

sofre.

Isso se da de maneira tdo agressiva que as pessoas precisam se encobrir de uma
identidade que nao lhes pertence, mas que € a Unica que lhes possibilita estar numa zona

de conforto. Ainda ¢ Stephane quem nos da indicativos para pensar isso:

Entrevistador: Voc€ acha que um gay assumido, que ndo tenha “pinta”, sofre

homofobia da mesma forma que uma travesti?

Stephane: Nao, creio que sofre menos. Por que muitas vezes ele vai passar

despercebido, né?! [...].
Entrevistador: Mesmo quando ele ¢ assumidamente gay?

Stephane: E, por que veja: vocé pode ser assumido na sua familia, dizer: “sou
homossexual, gosto de homem”, mas para a rua ser um homem comum,

como qualquer outro.

Essa ¢ a forma béasica com que a heteronormatividade age: definindo que as
sexualidades devem ser escondidas, colocarem-se atrds de mascaras para sobreviver.
Nesse caso, a mascara da heterossexualidade ¢ a mascara que escolhemos para vestir,

pois € a que goza de um status confortavel e de livre expressao.
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Como nos lembra Guacira Lopes Louro (2010, p. 09-34), a heteronormatividade gera
uma autorizagdo para a violéncia com toda identidade que se distingue dela; e como
Boaventura de Sousa Santos (2006, p. 93-136) vem dizer, a l6gica monocultural ¢ uma
reducdo do mundo, ¢ uma estratégia de manutencdo de uma ordem totalitaria que se

mantém a custa da impossibilidade de existéncia multicultural.

Por isso, seria preciso que as varias formas de manifestacdo de identidade sexual
passassem a ser reconhecidas; essa seria uma estratégia que reduziria a violéncia
homofobica e também ampliaria a constelacdo de diferentes formas de vida, permitindo

assim que os seres humanos se transformassem em seres mais auténticos.

= Reconhecimento, afirmacao e conquista de direitos

A militancia LGBT em Caruaru trabalha nessa perspectiva de reconhecimento das
identidades LGBT. Podemos perceber que o pensamento educativo de tal militancia esta

fortemente vinculado a essa perspectiva, como nos indica Stephane:

Entrevistador: Vocés fazem alguma atividade educativa?
Stephane: Fazemos. Em escolas, em presidios.
Entrevistador: Qual é o objetivo dessas a¢des?

Stephane: Assim, mostrar que uma travesti, uma transexual é uma mulher
comum, como qualquer outra pessoa, entendeu? Que o mesmo direito que
uma mulher, que um homem tem, uma travesti e uma transexual também tem.

Da mesma forma que Stephane, Theodora também nos deixa acreditando que existe
uma relagdo entre o que ela acredita sobre educagao e a questdo do reconhecimento da
identidade LGBT. Esse reconhecimento estd definido como a busca de direitos basicos

que geralmente as pessoas heterossexuais conseguem automaticamente:

Entrevistador: Vocé e sua companheira oficializaram a unido aqui em

Caruaru, ndo foi? J4 era um plano de vocés?

Theodora: sim, ha muito tempo. Desde quando a gente se conheceu eu

perguntei a Raquel se ela tinha intengdo de casar. [...] mas a gente ia entrar
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judicialmente, por que ndo tinha nenhuma lei, ndo tinha resolucdo, nao tinha
nada. [...]. Ai foi quando saiu a aprovagdo civil de pessoas do mesmo sexo, a
unido estavel, e eu disse “Raquel, vamos esperar, por que com essa aprovacgao
da unido entre pessoas do mesmo sexo, vai vir o casamento. E todo mundo
diz e acha que agora quem estava na unido estavel é casado, e ndo é! Por que,
mesmo que o companheiro venha a falecer vocé vai ter que entrar
judicialmente; e no nosso caso ndo. No nosso caso, casamos, pelo civil como

minha mae casou no civil, com todos os direitos garantidos.

Como temos tratado discutido, essa conquista de direitos semelhantes aos que uma
pessoa heterossexual detém naturalmente foi, para Theodora, mais que uma simples
aquisicao legal e juridica. Ela se torna um exemplo e, por isso, se torna um agente
educativo. Aos poucos vamos percebendo o quanto Theodora tem sua militancia como
um ato educativo, mesmo quando essa militincia estd de acordo com o perfil de
afirmag¢do identitaria. Quando perguntada sobre a repercussao que seu casamento teve
na midia, Theodora se distancia de uma resposta que indique que essa conquista foi uma

conquista pessoal, de interesse apenas das identidades LGBT.

Theodora: Gragas a Deus eu so penso assim, que as pessoas... Elas mudam os
pensamentos de acordo com o que a propria midia fala. [...]. Muita gente
entrou no facebook de Raquel e disse “parabéns!”. Eu encontro pessoas na
rua, no meu bairro... “Theodora, parabéns... pela coragem”. Gragas a Deus
que ela entende que isso seja uma coragem, muito pelo contrario se ela
tivesse dito: “que coisa feia! Isso é coisa do inferno; tu vai queimar no

inferno” como eu sei que tem pessoas que dizem isso, que disseram isso.

Por sua vez Paulo Roberto, ao ser questionado sobre o alcance que essa unido teve na
midia, falou de maneira a percebermos que essa ndo pode ser analisada como uma

atitude que mostre um pensamento de transformacao da realidade LGBT:

Entrevistador: o que vocé achou da repercussio do casamento lésbico que

teve aqui em Caruaru?

Paulo: eu achei que faltou um segmento gay pra fortalecer. Por que foi uma
coisa muito... Um homem aceita duas mulheres, ele quer até entrar no meio,
mas repudia dois homens se casando. Entdo, ¢ muito mais cdmodo pra elas.

De fato, existe um mito de que o lesbianismo atrai sexualmente os homens

heterossexuais. Mas a questdo do casamento entre pessoas do mesmo sexo ndo implica
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uma relagdo fetichizada; ao contrario, ela é um ato concreto de normatizacdo e
legitimidade, que vai contra a ideia de fetiche, de imaginario. Portanto, o casamento
entre pessoas do mesmo sexo ¢ um ataque a norma vigente que dita que as unides
conjugais devem acontecer entre pessoas de sexo diferentes. O casamento de Raquel e
Theodora, portanto, foi um ato que colocou em questdo a territorialidade hegemodnica
heterossexual. Nao parece, portanto, um ato confortavel, nem um ato comodo, ja que foi
contra convengdes estabelecidas ha séculos e muito bem aceitas no mundo ocidental que

¢ a unido conjugal heterossexual.

Ao contrario, as mulheres historicamente foram reprimidas e silenciadas, e este
casamento rompe ndo apena com as regras da heteronormatividade, mas também as

estruturas de poder dentro de uma sociedade patriarcal.

O fato de ainda hoje no Brasil ndo existir uma legislagdo que endosse esse tipo de unido
consegue mostrar o quanto tal casamento foi um ato que vai contra todas as convengoes
sociais atuais. A propria Theodora nos contou varios acontecimentos que marcaram esse
momento como dificil e muitas vezes doloroso, ja que ele ao possibilitar a transgressao

de uma norma tao obsoleta, também a expde, junto com sua esposa:

Theodora: Eu estava no ponto de 6nibus ai uma fez “Olha, é aquela menina
que casou”. Ai eu ja olhei assim pra ver se era comigo. Ai eu disse: “Foi, fui
eu que casei” E a outra “Eita, ela ouviu, fulana”... Que falem mal ou que
falem bem, eu ndo me importo. Eu ndo me importo com a opinido das
pessoas. Quando a gente estd no movimento a gente tem que dar a cara a

bater.

A conquista de direitos para a populacdo de identidade LGBT tem sido uma constante
no pensamento educativo da militincia LGBT de Caruaru. Entretanto algumas
diferencas podem ser reconhecidas nas falas de cada militante ao falar sobre a mesma
questdo. Paulo Roberto, por exemplo, vem dizer que a criminalizacdo da homofobia
seria uma reivindica¢do identitaria necessaria, mas ndo coloca nenhuma perspectiva
educativa nela. Para Paulo, a criminalizacdo seria algo que serviria para punir
determinado tipo de crime, mas ndo seria capaz de efetuar nenhuma mudanga na

realidade de opressdo LGBT além da diminuigdo das violéncias.
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Entrevistador: Vocé acha que a criminalizagdo da homofobia acabaria com a

discriminagdo contra LGBTs?

Paulo: Bem... A gente veria uma diminuigdo, mas continuaria um preconceito
velado. Por causa da criminalizagdo da homofobia ndo teria uma

discriminagdo evidente, mas seria aquele preconceito velado.

Entrevistador: O que vocé acha que seria necessario para acabar com essa

discriminagdo e esse preconceito?

Paulo: A educagdo ¢ a solugdo! A educagio ¢ a solugdo para o preconceito ¢ a

violéncia.

Para Paulo, a criminalizagdo da homofobia teria como resultado apenas a contencdo da
violéncia. Enquanto que para Theodora, falar de educacao esta intimamente ligado a
falar de criminalizacdo. Para ela, a criminalizagdo da homofobia, a puni¢do contra as
forma de violéncia a homossexuais ndo pode ser encarada como um simples ato
punitivo. Do pensamento educativo de Theodora emerge a problematizacdo da
criminalizagdo como um ato de transformagao da realidade, muito mais que um simples

paliativo a uma situagdo de violéncia.

Em nossa conversa sobre a questdo da diversidade sexual e da questdo LGBT no espago
escolar, nosso dialogo evoluiu para a problematizagdo sobre uma legislacao especifica
que imponha o tratamento de assuntos como a homoparentalidade nas escolas e sobre a

criminalizacdo da homofobia.

Theodora: A militdncia tem que se organizar e reivindicar, por exemplo,
livros didaticos que tratem da questdo... N2o tem a questio negra? Tem lei e
tudo?... Eu ndo vejo necessidade disso por que partindo do principio de que
nos somos diferentes e iguais em relagdo a direitos e deveres... Mas como o
ser humano ¢é falho, entdo € preciso ter uma lei que faca a coer¢do daquilo

que esta sendo ilegal.

Entrevistador: Entdo vocé acha que a instituicdo de uma lei para isso ¢

desnecessaria?

Theodora: E necessaria. Mas ai quando ndo se reconhece, ai sim, vem a for¢a
da lei pra dizer. Por que quando a gente ndo reconhece e diz “aquele negro

safado, ah, aquele negrinho, tinha que ser negro” hoje Theodora tem que
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pensar duas vezes por que tem uma pena, ¢ uma pena pesada. Entdo, mesmo
que eu tenha meu preconceito aqui bem caladinho, eu vou ter que deixar ele a
forga e caladinho [...]. E a histéria da multa de carros, dos cintos. Desde 1997
o codigo de transito dizia: “use o cinto” e quem era que em noventa ¢ sete
usava cinto? Ninguém! Ai quando comegaram a penalizar aquelas pessoas no
bolso, quando passou a penalizar no bolso... as multas sdo altas... as pessoas
comegaram a usar o cinto. Meu filho, ele usa o cinto, mas ele ndo usa por que
vai doer no bolso dele ndo, ele usa por que ele viu o pai e a mae usando,
entdo ¢ automatico. Entdo, na hora que eu paro com o meu preconceito, meu

filho vai parar também, entdo ¢ uma educagao.

Entrevistador: Entendi. Entdo a legislagdo punitiva serve pra educar as

pessoas?

Theodora: Sim, ela serve pra coagir e, em determinado momento ela vai
coagir as pessoas que praticam determinado preconceito, mas a geragdo
daquelas pessoas nao vai ser penalizada por que ndo conviveram com 0O
preconceito. Automaticamente Bi*®® quando entra no carro ja coloca o cinto
por que sabe que € necessario, por que vai proteger a vida dela, ela ndo
coloca o cinto pensando na multa, entendeu? Entdo a partir do momento em
que se diz “menino, ndo fale isso ndo por que a gente pode ser preso!” em
relacdo a lei do racismo... Se tivesse uma lei LGBT, como a lei do racismo
que coibe, como a PL122, entendeu? Ela vem a principio pra punir que se
ndo fizer assim... vai ter que dangar conforme a musica. Mas as geracdes

seguintes ndo vao precisar daquilo.

Percebemos, entdo, uma constante na analise do pensamento educativo da militdncia
LGBT. Essa constante nos indica que esse pensamento € convergente com a afirmagao
do perfil de afirmagdo identitdria que discutimos em nosso referencial tedrico. Nao
foram poucas as vezes em que, ao falar sobre educacdo, ou analisar perspectivas
educativas, mesmo que inconscientes, os/as militantes nos brindassem com
intencionalidades politicas que colocava sua agdo militante no quadro de uma agao de

afirmacao identitaria.

%8 Apelido, colocado aqui em forma de pseuddnimo, que faz referéncia a filha de Theodora e sua esposa.
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V.2. Indicios Contra-identitarios

Semelhante ao item anterior, a partir de agora estruturamos nossa apresentacdo dos
dados de pesquisa de forma a apontar a relacdo da militdncia LGBT com os perfis
politico-identitarios tratados em nosso referencial teorico. Analisaremos seu pensamento
educativo a partir do quadro tedrico que nos indica as intencionalidades politicas que
caracteriza a militdncia por um perfil contra-identitario. Os indicios que nos ajudaram

realizar essa analise foram os seguintes:

Perfil Politico-identitario Indicios/Intencionalidades politicas

Negacdo da identidade LGBT;

Contestacdo das designacdes juridicas, médicas e politicas LGBT;
- Percepcdo da homossexualidade como contencdo subjetiva;

Afirmacdo Contra-identitaria | . percepco da néo coincidéncia do sujeito politico LGBT com os

LGBTSs reais;

De fato, a andlise da militdncia LGBT de Caruaru nos indicou que algumas de suas
intencionalidades politicas se relacionam com o perfil contra-identitario de

representacao politica. Justificaremos essa relagao com a discussao a seguir.

= Contestacéo das designagdes LGBT

A negacao da identidade sexual fixa e estavel ¢ um dos primeiros elementos que se deve

considerar para caracterizar um pensamento ou uma agao de contra-identitaria.

Entre os indicios mostrados pela militdncia LGBT de Caruaru sobre sua relacdo com tal
perfil, podemos fazer algumas consideragdes. O que primeiro nos chama a atengdo ¢ o
fato de a militdncia LGBT Caruaruense ser extremamente fragmentada e pulverizada. O
que faz emergir a necessidade de um novo grupo ou coletivo na cidade tem sido a
questdo da identidade que cada um defende ou tem como sujeito da representagdo

politica.
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E nessa diregdo que o desenvolvimento do ativismo LGBT se d4 em Caruaru, pela
emergéncia de necessidades politicas nascidas das especificidades das identidades
sexuais. Entretanto, essa regra basica, aparece a alguns militantes como algo negativo
no sentido que opera separacdes entre uma populacao marginalizada e discriminada. E o
problema dessas separagdes consiste em que elas dificultariam a transformacdo dessa

situacdo de marginalizagdo e discriminacgao.

No trecho a seguir, parte de nosso didlogo com Priscilla, podemos constatar essa

impressao:

Entrevistador: [...] Essa coisa, mesmo, de ficarem separados o0s
grupos, vocé acha que € interessante? Se fosse um grupo s6 vocé acha
que seria melhor, ou vocé acha que tem que ter essa especificidade...
grupo das léshicas, grupo das travestis, grupo dos gays, e ai por
diante... como vocé vé isso?

Priscilla: Eu fico triste com isso, por que Vvé: eu estava dizendo a
Theodora que ndo adianta, por que... come¢ou no GRGC, do GRGC
pulou para as travestis, das travestis ja pulou pra o de Paulo. Entdo, no
lugar de a gente trabalhar em conjunto... A partir do momento em que
a gente trabalha em conjunto a gente ia ter uma cabega certa... A gente
ia superar tudo isso. Mas ndo, elas querem fazer o de travestis e
transexuais sozinhas, sao uma ou duas transexuais... Se, por mais que
separasse, mas na hora de sentar com o prefeito, de sentar com o
vereador se unissem seria mais forte, mas mesmo assim nao tem. Se a
gente sentar pra conversar com o prefeito ja tem discussdo das
travestis com as gays, tem a discussdo das gays com as travestis.
Entdo, é esse pequeno elo que se gquebra.

Para Priscilla, ndo aparece como um problema o fato de existirem varios grupos na
cidade. Ela vé problemdtica apenas a questdo que se levanta quando esses grupos tem
que dialogar. Nessa fala fica evidente que o didlogo entre os diferentes grupos ¢ um
elemento necessario a militdncia. Parece que existe algo que € ser pauta comum entre 0s

grupos, mas que as diferencgas identitarias ndo deixam que se manifeste.

Sabe-se que o combate ao preconceito e a discrimina¢do ¢ uma pauta comum a todo
coletivo militante LGBT, entretanto, as formas de cada um se manifestar sdo distintas. E

¢ essa distingdo que aparece como dificuldade na transformacgdo da realidade LGBT,
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pois a articulagdo solidaria ¢ imprescindivel para isso, mas ¢ algo um tanto impossivel

nesse contexto.

Tentando encontrar uma explicacdo que justifique essas separacdes, Priscilla se estende
em reflexdes para além da pura questdo da especificidade identitaria. As separacdes
apareceram como um reflexo das hierarquias exteriores a populagdo LGBT, ou seja, elas
materializaram no interior dos grupos e coletivos de militancia hierarquias que marcam
o lugar de cada sujeito na sociedade. Segundo Priscilla, a reivindicagdo de uma
identidade bem demarcada surge pela necessidade de buscar melhores lugares na

hierarquia sexual, mas sem romper com tal hierarquia.

O medo de as transexuais serem comparadas com as travestis. O medo de os gays de

. . . ~ 2
classe social media ou alta serem comparadas com as “bichas pao-com-ovo” ° mesmo

que todas essas identidades se sintam discriminadas em relagdo a norma heterossexual
as obrigou a ocuparem um lugar superior na hierarquia sexual. A regra de representacao
identitaria que Priscilla parece identificar ¢ uma regra que impossibilita que a
heteronormatividade seja rompida, ou melhor, uma regra em que alguns sujeitos LGBT

¢ visto com melhor valor pela populagdo heterossexual.

Priscilla: Entdo, dentro do movimento gay, foram poucos gays que
queriam estar perto das travestis, entdo ja se separou. Dentro das
travestis veio outro grupo que foi as transexuais. As transexuais ndo se
sentiam bem perto das travestis por que as travestis eram mais peito
do lado de fora era mais chamativa a atencdo e entdo as transexuais
eram mais recatadas, mais menininhas. Entdo ja teve mais essa
divisdo. Das gays teve aquela divisdo também, mais uma vez chega
vocés de faculdade. Ai chega aquela bichinha que tem faculdade e tem
aquelas que ndo ttm®. Entéo se quebraram as estudantes de um lado e
as pao-com-ovo do outro. Ai, foi uma confusdo tdo grande que vocé
hoje diz: “como ¢é, como pode?”. Mas ¢ a hierarquia, cada uma quer
ter sua posicdo. Ainda hoje a gente tem uma dificuldade de trabalhar

# “Bjcha pio-com-ovo” ¢ um termo utilizado para designar homossexuais que vivem em situagio
econdmica precaria. Essa situacdo ¢ aparente, principalmente, em relagdo a seu vestudrio, vocabulario,
nivel de instrugio, etc.

%0 Essa ¢ uma categoria nova que surgiu em Caruaru a partir da chegada da UFPE - CAA, que desenvolve
pesquisas sobre esse tema e passou a dialogar com esses sujeitos, entrando no universo de suas relagdes
sociais.
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com as transexuais. As transexuais, elas ndo aceitam as travestis por
causa disso: da nudez, da forma delas andarem, da forma delas
falarem, delas chamarem a atencdo. As transexuais ndo guerem isso
pra elas. [...]. Elas que criaram essas barreiras, elas que criaram essas
siglas.

O momento em que Priscilla faz tais consideracfes € um momento impar. Priscilla
mostra que a melhor posicdo na hierarquia sexual ndo se d& apenas na comparacédo entre
as varias identidades. Ela aponta para a existéncia de um gradiente de varios elementos
que possibilita a marginalizacdo no interior da populacdo LGBT e que tem como efeito
a constante reparticdo dessa populacdo: “Entdo, dentro do movimento gay, foram
poucos gays que queriam estar perto das travestis, entdo ja se separou. [...]. Das gays
teve aquela divisdo também, mais uma vez chega vocés de faculdade. Ai chega aquela

bichinha que tem faculdade e tem aquelas que nao tém”.

Isso resulta na ideia de que uma militdncia com base exclusivamente na identidade de
seus sujeitos invisibiliza a expressdo de uma logica hierarquica que € de
responsabilidade da propria populacdo LGBT para dar resposta a uma exigéncia

externa, da populacdo heterossexual.

Nesse sentido, as palavras da entrevistada parecem indicar que uma contra-identidade é
uma alternativa a essa situacdo hierarquica. Mas quando falamos “contra-identidade”
nos referimos a negacdo da identidade que é estabelecida como elemento de
hierarquizacdo. Seus exemplos sobre a mudanca da forma unificada da militancia LGBT
para uma forma pulverizada marcam a diferenciacdo entre a identidade travesti e a
transexual, sendo essa considerada ‘“melhor” por denunciar de forma minima a

transgressdo da norma heterossexual, coisa impossivel para uma travesti.*

A diferenca entre um/a travesti e um/a transexual estd, vulgarmente, associada a suas caracteristicas
estéticas. Enquanto a/o transexual realiza uma manipulacdo profunda de sua constituicdo anatomica,
hormonal e também subjetiva, de maneira a se assemelhar ao maximo ao sexo oposto, a/o travesti realiza
uma manipulagdo mais basica. O resultado disso ¢ que as transexuais, no caso de homens que se
transformam em mulheres, sdo consideradas mulheres, pois sdo poucos e quase imperceptiveis os
vestigios de seu corpo e sua subjetividade masculina; enquanto isso as travestis deixam em evidencia a
manipulacdo que realizou em seu corpo. Mas isso ¢, como dissemos, uma identificagdo vulgar das
distingdes entre uma travesti e uma transexual que carece de explicacdes psicologicas, sociais e éticas
para a construgdo de sua identidade. Essas explicagdes, porém, existem em demasia e podem ser
encontradas de forma sintética em Bento (20006).
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Também se faz importante refletirmos sobre a questdo do reconhecimento publico que
as identidades sexuais possibilitam. Em uma manifestacdo LGBT de massa, por
exemplo, fica dificil fazer uma distin¢do entre cada um dos sujeitos que estdo presentes
ali de maneira a especificar sua identidade sexual. Boy magia, Bicha, Veado, Sapatéo,
Gay, Homossexual, Lésbica, Travesti, Transexual, Barbie, Transgénero, Drag queen,
bissexuais: todas essas expressoes tem significacoes distintas.

N&o é incomum, nos circulos LGBT, nos depararmos com dezenas de outras expresstes
que nomeiam a popula¢do homossexual, mas de acordo com “identidades paralelas”, de
classe, sexo, orientacdo sexual, género, estética, etc. Uma manifestacdo como a Parada
da Diversidade prova que nédo existe uma identidade que Ihe sirva de titulo — como, por
exemplo, “Parada Gay”. Ela educa na dire¢do de que a sexualidade € diversa a ponto de
nao comportar um rétulo. O termo “homossexual”, como tem sido provado, ¢, portanto,

uma reducédo da sexualidade humana.

As Paradas da Diversidade, podendo ser considerada uma reunido de coletivos LGBT,
provam que a identidade de cada um dos sujeitos € 0 que menos importa para
caracterizar seu potencial transgressor. Ela é transgressora a ponto de comportar,
inclusive, pessoas e familias heterossexuais. O pensamento que tem a Parada da
Diversidade como forma de educacao deve considerar o fato de ela ser um territorio sem
uma identidade dominante, onde seus donos sejam todas as identidades; ndo apenas as

homossexuais.

As palavras de Cleyton Feitosa sdo definitivas em relacdo a esse potencial transgressor
das Paradas da Diversidade. O referido militante parece ter ciéncia de que em tal evento
existe esse conjunto de sujeitos que ndo comportam uma identidade; entretanto, faz
algumas ressalvas em relacdo a dissociacdo entre um coletivo LGBT e uma identidade

homossexual fixa.

Entrevistador: Qual a nomenclatura que tu mais gostas? Ela surgiu
como parada gay.. Parada do amor, Parada LGBT, Parada da
diversidade... Qual o termo que tu mais gostas e que sintetiza o
espirito da parada?
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Cleyton: Eu acho mais politicamente correto falar “Parada da
Diversidade LGBT”. E esse termo que eu uso, por que eu acho que ele
traz a tona ndo apenas diversidade LGBT, até por que existe uma
critica a essas identidades como ndo Unicas, entdo essa palavra
diversidade... Ela traz em si um bojo de outras diversidades que eu
acho interessante. E ao mesmo tempo eu acho interessante quando fala
0 LGBT por que ele demarca de que tipo de... Que tipo de... Que
natureza de evento é aquele. Vocé esta ali para a diversidade?
Também... Mas ela tem como foco a populagdo LGBT.

Para Cleyton, a negacéo da identidade se mostra algo que foge da esséncia da Parada,
ou seja, das lutas coletivas. Mesmo que as Paradas, hoje, sejam consideradas uma festa
com teor politico como diz Leandro Colling (2012) - festa essa que ndo exige uma
identidade especifica de seus participes - surge a necessidade de demarcar o publico a
quem essas festas pretendem legitimar e dar credibilidade, que sdo as/os homossexuais.
Nas palavras do militante as Paradas devem, portanto, serem consideradas sob um vies

identitario.

O termo “diversidade” nos remete um sentido errdneo sobre as multiplas sexualidades
que estdo presentes nas Paradas. Ele tem uma significacdo semelhante ao que diverge,
ou seja, ao que é diferente do normal. Por isso que quando se fala em diversidade ja se
sabe que esse termo diz respeito as identidades homossexuais, tidas como divergentes
do padrao heterossexual. Entretanto, “diversidade” deve ser entendida em relacdo a
multiplicidade de condutas e formas de vida sexual. Nessa direcdo a heterossexualidade

também faz parte da diversidade sexual que as Paradas da Diversidade comportam.

Mas a diversidade das Paradas ndo é encarada de maneira representativa. Essa
manifestacdo festiva representa uma populacdo especifica. Por isso que quando
questionado sobre isso, Cleyton Feitosa da uma resposta convergente com esse ponto de
vista, ou seja, explicitando que a Diversidade sexual, em seu sentido amplo esta nas
Paradas de maneira ndo representativa, mas ilustrativa da interacdo possivel entre a

identidade heterossexual e a identidade homossexual.

Sua ideia de que a homossexualidade deve ser bem demarcada para fins de legitimacao
pode ser vista a seguir, no momento em que 0 mesmo sintetiza sua ideia sobre a

identidade gay.
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Entrevistador: Teve uma coisa que vocé esqueceu de dizer na sua
apresentacdo... Eu acho que vocé esqueceu de dizer que é gay, ndo
foi? O que é, entdo, ser gay?

Cleyton: E... eu acho que eu ndo falei, por que eu acho que ta
intrinseco... Eu acho que ta implicito.

Entrevistador: Todo mundo que é militante é gay?

Cleyton: N&o necessariamente, mas geralmente, ou a maioria, sim...
N&o necessariamente, né?! Existem pessoas heterossexuais, ou que
ndo estdo dentro da categoria de diversidade sexual que escapa a essa
I6gica heteronormativa, mas que a pessoa que se langa na militancia
LGBT geralmente ¢ LGBT.

O grifo acima foi colocado por nds para mostrar 0 momento em que o entrevistado
coloca como sindnimos os significados de “diversidade sexual” e “populagdo LGBT”,
fazendo uma nitida separacdo entre a populacdo sexualmente hegemdnica e a que
diverge dessa hegemonia: “Existem pessoas heterossexuais, ou que nao estdo dentro da

categoria de diversidade sexual...”.

Entrevistador: E o que é ser gay, pra vocé?

Cleyton: Pra mim, o que € ser gay? Eu acho que ser gay, inicialmente,
é aquele sujeito que sente atracdo sexual a afetiva por outro homem...
um homem que sente atragdo sexual por outro homem. E... esse termo
ele ja foi... é... existem diversas conceptualizacdes sobre esse termo,
né?! Dependendo da época, do espaco... entdo... gay, por exemplo,
quando eu era crianga era ser travesti, era aquela pessoa que hoje a
gente entende como travesti, mas a partir de entendimentos, a partir de
discussoes, a partir de convengdes sociais que vao se dando eu acho
que ser gay hoje é esse sujeito que... rompe também com o género...
né... € uma coisa gque também ndo se discute muito, fala-se muito que
gay é... existe uma identidade de género masculina, mas eu nao
concordo com ela de todo, por que eu acho que ndés rompemos com
ela em varios momentos com a identi... com o género masculino, seja
na nossa expressao, seja na nossa performance, seja No nosso jeito...
é... na nossa expressdo de vivéncia mesmo. Eu acho que a gente ndo
vem com todo... tudo que se fala com o género masculino, nés temos
uma certa sensibilidade, nds temos essas caracteristicas que sdo tidas
femininas na nossa cultura brasileira. Entdo, eu acho que ser gay é um
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sujeito que tem atracdo e afeto por um homem e também rompe com
I6gicas de género tidas como masculinas.

Sob esse aspecto, sua ideia de representacdo politica esta distante da perspectiva contra-
identitaria. Ao contrério: pretende a afirmacdo de sua identidade mesmo nos momentos

em que interage com outras identidades.

Diferente de Theodora que define gay para além de uma préatica sexual, mas como

categoria que unifica varias formas de marginalizagéo.

Entdo, vocé acha que o motivo de vocé ter saido do grupo foi uma
questdo que diz respeito as reivindicacdes? VVocé achava que era muito
especifico para a populacdo gay e por isso as meninas, as mulheres,
ndo se encaixarem muito bem ou foi uma questdo mais pessoal?

Theodora: Bem, o movimento... Gay é todo mundo! Gay é todo
mundo que é excluido, seja ele amarelo, branco, preto. No movimento
nao...

Theodora parece querer dizer que o fato de ter se afastado de um determinado grupo nédo
foi por que sua identidade ndo fosse representada nele. Ela, alias diz que a perspectiva
de movimento social esta ligada ndo a uma ideia de representacdo puramente identitaria,
mas a uma maneira de lutar contra algo que oprime varios tipos de sujeitos. Por isso ela
caracteriza “gay” como um sujeito hierarquizado, ¢ ndo sexualizado: “Gay ¢ todo
mundo! Gay ¢ todo mundo que ¢ excluido, seja ele amarelo, branco, preto”. Nesse
momento, a militante parece também negar sua identidade, ou seja, as caracteristicas
que a define como lésbica, em favor de uma luta contra a hierarquizacdo e a

marginalizacao.

Entretanto, mesmo defendendo isso, Theodora entra em contradicdo em alguns
momentos, pois falando um pouco sobre a questdo da nomeacao da identidade ela deixa
aparente a necessidade de, em seu pensamento sobre a representacdo ligada & uma
perspectiva identitaria, onde a demarcacdo das caracteristicas dos sujeitos € importante

para a emergéncia dos mesmos.

Theodora: [...] Por que quando a gente diz assim “o encontro ¢ de gay,
vai discutir somente coisa de gay” ai a gente comeca a viver num
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circulo vicioso que até quando a gente esta reivindicando a gente esta
falando o que a gente esta sofrendo. Mas vamos desparecer, vamos
falar de outra coisa, educacéo financeira para as travestis; educacdo de
salde, tratamento médico para as lésbicas, por que a mulher lésbica
ndo é uma mulher hetero, entdo as ferramentas, os instrumentos que se
usa pra identificar uma doenca assim, até o tratamento de assisténcia
social. Entdo, um dia desses, eu precisei de atendimento médico e a
meédica que me atendeu ndo me tratou como uma lésbica, ela disse:
“cortou o cabelo foi?” eu disse: “foi, meu sonho era fazer uma doacio,
cortei, doei pra o ICIA®”... “que ato nobre!”. Mas ai, ela me viu bem
masculina, mas me tratou sempre como mulher, como uma feminina.
Eu ndo tenho nenhum problema se vocé me trata de homem ou me
trata de “ela”, mas como as pessoas que se identificam com mulheres
tem essa dificuldade de ndo se aceitar entdo eu tenho que respeitar.

Theodora, em alguns momentos, parece reconhecer que a negacao da identidade sexual,
de suas caracteristicas especificas, da reivindicacdo politica com base em uma
identidade bem demarcada, na realidade é responsavel por varios tipos de violagéo. Ela
parece entender que uma identidade € necessaria para que o tratamento as lésbicas
masculinas, por exemplo, ndo seja uma arbitrariedade ja que o género é importante para

as pessoas se sentirem sujeitos de uma dada sexualidade.

Mas, nas colocacdes de Theodora nos conscientizamos de que a representacdo politica
sexual exige nos colocarmos no interior de uma logica paradoxal. Por um lado uma
identidade fixa viola as diversas possibilidades de identidade sexual: “Gay ¢ todo
mundo!”; e por outro lado, a auséncia de uma identidade também viola a subjetividade
das pessoas que se comportam de acordo com certa identidade: “Ela ndo me reconheceu

como lésbica...”.

Entretanto, ao discutir posteriormente de maneira mais objetiva a perspectiva de
representacdo identitaria que defende e que julga como necessaria para sua militancia:
“Mas essa seria especificamente pras mulheres”, Theodora nao parece em duvida ao se

colocar em uma posicdo de maneira a resolver essa questao paradoxal:

%2 Instituto do Cancer Infantil do Agreste.
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Entrevistador: Ah entendo, mas ai “as mulheres” ndo se entende as
mulheres transexuais ou as travestis, ne? Vocé fala as mulheres que
nasceram com o sexo bioldgico feminino...

Theodora: E, essa marginalizacdo seria necessaria num primeiro
momento por que tratamos aqui de mulheres lésbicas e bissexuais. Ai
Elba® falou “Porque vocés nio abrangem as mulheres trans?” Ia
excluir as mulheres de sexo feminino que sdo homens de identidade
mental®. Ai a gente falou pra Elba o seguinte: “Olha Elba, num
primeiro momento a gente vai trabalhar apenas com o sexo feminino,
mulheres que sejam lésbicas ou bissexuais” ai seria um grupo
especifico e depois iria abranger; e outra por que diz assim “é bom ter
um grupo de 1ésbicas por que os gays ndo entendem as lésbicas”. Ndo!
Eu ndo preciso ser homem pra entender a sua condicdo de homem
hetero ou de homem gay. Eu ndo preciso ser mulher pra entender sua
condicdo de mulher hetero ou de mulher bi ou de mulher ou, 0 que
seja, até a mulher assexuada. Mas assim, seria mais facil de articular
agOes pra isso ¢ depois se estender. Por ela queria assim: “abra o
grupo Sapataria para as mulheres travestis”. Mas ai a gente iria entrar
em choque com a ATRACA que ja existe, com a ADHACC também,
ndo é? [...]. Ai pra ndo entrar em choque com as responsabilidades que
0S outros grupos tém, por que eu ndo posso falar da condicdo de
Steffany, por que eu ndo tenho o corpo de Steffany, a mentalidade de
Steffany, entendeu? Ela ndo pode falar de uma lésbica. Ai a gente
junta essas individualidades e 14 na frente vai se juntar com a
coletividade, por que vai contemplar todo mundo.

Os grifos colocados por nés na fala acima intenciona destacar, em primeiro lugar, o
momento em que Theodora defende que ndo é necessario que o0s coletivos de
reivindicacdo sexual estejam organizados exclusivamente pelo critério da identidade
sexual. Mas também o momento em que ela decide marcar sua militdncia com uma
perspectiva identitaria, seja por questdes de empoderamento de um segmento
marginalizado entre os marginais (as mulheres homossexuais), seja pelo motivo de que

abranger seu publico de representacdo causaria chogue com 0s demais grupos.

% Elba Ravane é secretaria especial da mulher no municipio de Caruaru. Essa fala narra um trecho da
conversa que Theodora teve com Elba Ravane no contexto da concepcao do grupo “Sapataria”.

% Com o termo “identidade mental”, a entrevistada se refere, possivelmente, ao conceito de “identidade
de género”, que pode ser entendido como o autorreconhecimento de sua identidade, assim como a
expressdo estética, subjetiva e, na maioria das vezes moral, de acordo com o comportamento classico
esperado para homens e mulheres.
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Na fala seguinte temos uma interagdo que nos chamou a atencéo entre o pensamento de
Stephane e o da manicure que se encontrava atendendo Stephane no momento da
realizacdo daquela entrevista. Fizemos uma pergunta onde Stephane deveria responder
algo sobre a possibilidade de existéncia de um grupo onde a identidade ndo seria critério
de abrangéncia. Stephane da sua resposta, mas nesse momento somos surpreendidos
pela timida colocacdo da profissional que, evidentemente, estava acompanhando nossa

conversa e fazendo suas consideracdes em silencio até aquele momento.

Entrevistador: Eu vejo que existem tantos grupos, cada um com um
perfil. O seu [ATRACA] atende ao publico trans, o Sapataria ao
publico léshico, 0 GRGC ao publico gay. Vocé acha que seria valido a
existéncia de um Unico grupo que coubesse todo mundo, ou ter essas
divisOes é o ideal?

Stephane: Eu acho que, assim... a questdo de ser grupos é bom, como
existem varios grupos. Mas para uma acao voltada para determinadas
situacBes que os grupos estejam ali presentes e tivessem unidos para
fazer aquela forca maior, entendeu?!

Manicure: [sussurrando] Eu achava melhor tudo junto... juntar as
forcas e formar um so6 grupo.

Sentindo sua colocacdo como uma intromissdo, a manicure pareceu desculpar-se num

gesto de silenciamento ao colocar a mao sobre os labios.

Entrevistador: Pode falar também, viu?! Noés estamos todos
conversando... Ndo se acanhe, nao.

Manicure: [risos] E, mas eu no sou...

Entrevistador: Eu sei, mas ndés estamos numa conversa, Sem
formalidades. N&o se preocupe, pode falar o que quiser!...

A partir desse momento, a manicure ndo se colocou mais. Mas sua “pequena” fala ndo
deixa de ser passivel de analise. Parece-nos que ela sugeriu que houvesse unido, por que
ndo sendo LGBT, ela ndo tem problemas relacionados as especificidades de identidades

singulares.
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Ao acompanhar a conversa entre Stephane e o entrevistador, uma compreensdo foi
sendo formada acerca da questdo LGBT e de sua politica de representacdo. A questao
das rupturas e da fragmentacdo dos coletivos LGBTs foi sendo problematizada pela
profissional que se manifestou num rompante dizendo que a alternativa as fragilidades
de uma militdncia extremamente pulverizada seria a unido em torno de um elemento em
comum. Ela percebeu, conforme as palavras da propria Stephane que a reivindicagdo de
uma identidade como critério de representacdo politica, no contexto de Caruaru, trazia
muitas desvantagens, como coloca a prépria Stephane, pois o critério para se
organizarem enquanto grupos identitarios ja foi escolhido por questdes que produzem
hierarquias - como antes nos falou anteriormente Priscilla - ou por motivos de conflitos

e interesses pessoais.

Entrevistador: Que tipo de situacdo [poderiam juntar os grupos]? Por
que os grupos lutam por coisas tao diferentes, ndo é?!

Stephane: E! Sdo muitos ideias diferentes. Mas, assim, eu acho que
isso ndo é para fazer acBes para aparecer. Juro a vocé... eu faco uma
acdo... Entdo, assim, se de fato existisse metas a cumprir... todos 0s
grupos... e parassem tanto de estrelismo e ciumeira... e fizessem uma
agenda mensal para articulacBes, ou uma agenda bimestral... alguma
coisa que fizesse e de fato acontecesse, entendeu?... com todos 0s
grupos. Se quisesse fazer alguma acdo, em particular, cada grupo
também fizesse, mas de fato fortalecesse o movimento, entendeu?...
gue em alguns espacos, em determinados acontecimentos tivessem
todo mundo junto, nem que por tras cada um tivesse uma articulacédo
diferente, entendeu? Mas € como eu disse: 0 que falta é a unido.

N&o tenho certeza se Stephane respondeu nossa duvida sobre quais situacdes
envolveriam a unido dos coletivos LGBT em Caruaru. Mas ela fala explicitamente sobre
0 que causa essa separacdo identitaria. Como ja discutimos antes, cada identidade sexual
tem uma posicdo hierdrquica. O fato de que nos grupos LGBT existem posicdes
diferenciadas de acordo com varios critérios (género, orientacdo sexual, classe, etnia,
escolaridade) talvez seja o motivo para que esses conflitos brotem; isto €, em um

movimento que englobasse todas as identidades, as hierarquias se manteriam, o
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“brilho”* de algumas continuaria a ofuscar outras. Ao passo que a fundagdo de grupos
com base nessas identidades hierarquizadas exista a possibilidade de emergéncia das

menos credibilizadas, das menos “brilhantes”.

= |dentidade coletiva como limitacdo da subjetividade

A negacdo da identidade j& foi bastante discutida por nds ao analisarmos o que a
militdncia LGBT de Caruaru diz sobre ela. Fica evidente que a ideia contra-identitaria
para ser considerada como referencia de representacdo politica ndo é bem aceita na
pratica militante analisada, por questdes varias. Mas isso ndo impossibilita que 0s
mesmos militantes fagcam consideracdes sobre a limitacdo da subjetividade que essa

reivindicagdo, através do modelo identitario, opera.

Algo interessante para ser debatido em torno da militdncia LGBT de Caruaru € o fato de
que, alem de fragmentada, ela é esvaziada. O numero de militantes que fazem parte de
coletivos LGBT € muito baixo. E mais baixo ainda € o nimero de pessoas que se
sentem representadas por esses coletivos. Uma pesquisa paralela talvez dé conta de
provar isso, mas € um fato de conhecimento comum as reservas que a populacdo LGBT

de maneira geral tem com os coletivos LGBTs Caruaruenses.

O forte perfil identitario da nossa militancia explica a ndo coincidéncia dos sujeitos da
representacdo politica com os LGBTSs reais, ou seja, a inexisténcia de um tipo de
sujeitos LGBT que possa ser abrangido por cada grupo. Mesmo entre os gays, as formas
e condutas de vida sdo multiplas, entre as lésbicas também, sem falar nas travestis e nas
transexuais. Essas pessoas realizam atos de transgressdao que ndo estdo de acordo com o
esperado para sujeitos LGBT e, por isso, ndo se reconhecem enquanto sujeitos politicos

da representacdo LGBT.

Um exemplo classico dessa ndo coincidéncia dos sujeitos da representacdo politica
LGBT e dos LGBTSs reais € que, em Caruaru acontece um fenémeno, ndo exclusivo,

mas mais intenso do que em outros lugares. E o caso das travestis femininas que se

% Quando Stephane fala “brilho” ela se refere & ideia de que a busca por tal brilho ¢, na verdade, busca
por uma posigao de poder privilegiada.
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montam em determinados territorios e em determinados periodos para logo em seguida
voltar a um papel masculino. Essas pessoas, na maioria das vezes, ndo gostam de serem
reconhecidas como travestis. No seu dia a dia agem como gays. Suas necessidades
politicas, portanto, ndo estdo de acordo com as reivindica¢des dos coletivos de travestis
ou transexuais. Essa preferencia pode ser explicada pela melhor aceitacdo da identidade
gay do que da identidade travesti ou da identidade transexual.

E nesse sentido que a imposicdo de um modelo de comportamento sexual, estético ou
moral para as pessoas com base nas suas especificidades sexuais ndo coincide com 0s
LGBTSs reais. Talvez isso explique o fato de os coletivos LGBTs em Caruaru estarem
esvaziados, ja que seu perfil identitario demarca mais o que deve estar fora dele. E é

grande, em Caruaru, o numero de sujeitos LGBT que estdo fora do padréo esperado.
Uma fala que deixa isso em evidéncia veio de Theodora:

Theodora: No6s préprios sofremos um preconceito e repassamos esse
preconceito para o proximo, para aquele que esta sofrendo igual a
mim. “O cara que ndo quer se assumir”, “Ah, o cara é incubado!”.
N&o, o cara tem o tempo dele, ou ja é o tempo dele, entendeu? A gente
tem mais é que partir do principio de respeito.

Com isso, Theodora quer dizer que a imposicao de uma conduta ou forma de vida para a
populacdo LGBT ¢é também uma forma de violéncia e discriminagcdo, pois fere
caracteristicas subjetivas das pessoas. No seu exemplo héd a questdo do comportamento
de gays, especificamente, de gays que ndo assumem sua sexualidade publicamente. Para
ela a questdo de assumir sua homossexualidade ndo é um critério que possa ser imposto

pelos grupos, mas deve ser um processo de amadurecimento e conscientizacdo pessoal.

V.3. Indicios Multitudinarios

Na terceira e Gltima categoria que analisa a militancia LGBT em Caruaru buscamos
indicios de sua vinculacdo a perspectiva multitudinaria como modelo de representacdo
politica expressa em seu pensamento educativo. Para isso analisamos as
intencionalidades politicas que encontramos nas falas de sujeitos da militancia nesse

municipio.
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A exemplo das categorias anteriores, ilustramos no quadro abaixo as intencionalidades

politicas que nos serviram de indicio de tal vinculag&o.

Perfil Politico-identitario Indicios/Intencionalidades politicas

Heteronormatividade como ldgica de inferiorizagdo e
marginalidade sexual,

Constatacdo de identidades sexuais transgressoras, mas ndo
coincidentes com os parametros identitarios LGBT;

Afirmacdo Multitudinaria - Percepcao da exclusdo que essa ndo coincidéncia entre
representacdo politica e sujeitos sexuados efetua;

Estabelecimento de um coletivo de representacdo onde a ruptura da
Idgica de identidade fixa esteja aliada a conquista de direitos
LGBT.

Essa categoria aparece como uma extensdo das outras duas anteriores. Como se percebe,
as trés primeiras intencionalidades que podem dar a militancia um perfil multitudinario
sdo semelhantes as intencionalidades politicas do perfil contra-identitario. O que
diferencia, contudo, um perfil do outro é o fato de que neste tenta-se romper com o

paradoxo politico que tem a identidade como principal problema.

Ao ser instituida uma identidade estariamos, no ponto de vista do quadro teorico que
determina o perfil contra-identitario visto anteriormente, violando subjetividades
multiplas e ndo coincidentes com a representacdo politica: “Gay é todo mundo!”. Ao
passo que negar a identidade é, na mesma proporcao, negar a dignidade reivindicada por

certa identidade: “Ela ndo me reconheceu como lésbica”.

Mas o perfil de militadncia que discutiremos a partir de agora prevé o “Estabelecimento
de um coletivo de representacdo onde a ruptura da logica de identidade fixa esteja aliada
a conquista de direitos LGBT”. Pois, negar o hermetismo defendido pela militancia
LGBT atual ndo significa que as pessoas que ndo estdo de acordo com os padrdes
estabelecidos para as identidades LGBT gozem de liberdade, integridade e respeito.

Elas sdo, na mesma medida, discriminadas e marginalizadas.

A violéncia contra as formas de sexualidade distintas da heterossexualidade tem
avancado justamente por que essas sexualidades tém se mostrado fortes o bastante para

burlar as normas heterossexuais, mas também as normas homossexuais. No mundo
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contemporaneo, as sexualidades ja ndo podem ser percebidas como puramente
homossexuais, mesmo que também ndo se reconhecam heterossexuais. As sexualidades
se dessexualizaram, se tornaram expressdes estéticas, éticas e morais desviantes.
Portanto “identidade sexual” ndo ¢ a expressao mais adequada para nos referirmos as
formas de vida discutidas aqui. “Formas de vida sexualizadas” seria a expressdo mais

acertada®®.

Mas, é um fato incontestdvel que, essas formas de vida sexualizadas transgridem
normas sexuais ainda vigentes. O homem metrossexual confronta diretamente a estética
do homem convencional heterossexual que deveria ser um “homem simples”, e ndo se
sentir atraido por coisas consideradas do género feminino como depilacdo corporal, uso
de maquiagem, cortes de cabelo elaborados, produtos de beleza sofisticados, roupas

elegantes, perfumes, cremes, logoes, etc.

Por isso, mesmo que esses sujeitos ndo se sintam impelidos a reivindicar por causa de
sua sexualidade propriamente dita, suas caracteristicas obrigam-nos a colocarem-se
como sujeitos vistos atraves de uma lente sexualizada. Assim, podemos afirmar que
todos os sujeitos sdo sexuados. Todos 0s sujeitos sdo socialmente vistos como sujeitos
de uma dada sexualidade, mesmo que essa sexualidade esteja apenas no nivel da

representacdo social e ndo da subjetividade.

O préprio Laerte Coutinho, que vive uma vida sexual heterossexual aderiu a
reivindicacdo politica LGBT, pois, por ser cross dressers, socialmente ele se considera
uma pessoa de sexualidade desviante e por causa disso ja sofreu varias violagdes e foi

alvo de inimeros atos de discriminacao (ver nota de rodapé nimero 35).

Com isso queremos dizer que existe uma separacdo entre identidade individual e

identidade coletiva que deve ser considerada, e mesmo que muitas vezes ndo sejam

% Formas de vida sexualizadas é uma expressdo que usamos em alternativa a sexualizagio das condutas e
expressdes humanas que sdo geralmente associadas a sexualidade dos sujeitos por arbitrariedades e
convengoes. Exemplos de formas de vida sexualizadas podem ser: o homem metrossexual, a mulher
independente, as pessoas cross dressers (uma pessoa cross dresser se caracteriza pela transgressdo das
normas estéticas e de género esperadas para seu sexo bioldgico; essa transgressdo ndo tem,
necessariamente, ligacdo com a vida sexual dessa pessoa. A exemplo de Laerte Coutinho, cartunista
brasileiro, que aderiu a estética cross dressers, isto €, passou a usar vestuario e aderecos femininos, mas
que tem ha muitos anos um relacionamento heterossexual com uma mulher).
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convergentes, ndo precisam desencadear separacdes e conflitos. Nessa dire¢do, uma
militdncia LGBT ndo exige que os sujeitos da militdncia sejam subjetivamente L, G, B
ouT.

A negacdo da identidade na perspectiva multitudinaria compreende a possibilidade de
fuga dos padrBes identitarios heterossexuais, mas também fuga dos padrdes
homossexuais como requisito para a representacao politica da militancia. Exemplo disso
pode ser visto em Laerte que se sente sujeito da representacdo LGBT mesmo quando

sua identidade subjetiva ndo esta prevista no perfil de sujeitos politicos.

Por isso, um coletivo nomeado multitudinario: por que ja ndo comporta um segmento,
uma identidade especifica. Comporta multiddes formadas de identidades, multiddes

formadas de subjetividades diversas, mas com elementos em comum.

O que conseguimos identificar em relacdo a um perfil multitudinario na militancia

LGBT em Caruaru pode ser expresso nas falas a seguir:

Priscilla: Em Brasilia estava travesti, transexual, bissexual, HSH¥
[Homens que fazem sexo com homens], que ja surgiu outra, existe
homens que fazem sexo com homens, mas ndo se sentem gays, entao
estd no HSH. Ai vem um “pega pra capar” tdo grande que vocé fica
louco... Eu mesmo me aceito, eu consigo me dar super bem com as
gays, me identifico super bem com as travestis e me identifico com as
transexuais. Tem umas que dizem: “bicha, a senhora poderia ser uma
transexual: a senhora é tdo quietinha, a senhora € tdo no seu canto”.

Aqui Priscilla estd se referindo a multiplicidade de identidades das pessoas que
participaram da Conferéncia Nacional LGBT em 2012, a qual ela estava presente. Nessa
fala, a militante explicita que em um espaco reservado para discutir a questdo LGBT ha
possibilidade de comportar identidades que ndo se considerem exclusivamente Iésbicas,

gays, bissexuais, travestis ou transexuais. Nesse seu exemplo ela insere a nomenclatura

" Homens que fazem sexo com homens (HSH) ¢ um termo oriundo da 4area da satide com vistas a
delimitar um perfil de pratica sexual. Isso diz respeito ao fato de que a pratica sexual ndo leva a uma
associagdo identitdria subjetiva. Garotos de programa sdo exemplos de pessoas que fazem sexo com
outras do mesmo sexo, mas nao se consideram, em sua maioria, homossexuais. Da mesma forma, existem
mulheres que fazem sexo com mulheres e homens que fazem sexo com mulheres, mas que ndo tem sua
identidade sexual correspondente com tal pratica.
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HSH [Homens que fazem sexo com homens]. Essa préatica é, aparentemente,
homossexual; entretanto, um percentual bastante significativo dos garotos de programa
que fazem sexo com outros homens é heterossexual; esses homens tém suas namoradas

Ou esposas e vivem uma vida totalmente convencional para um homem heterossexual.

Dos raros indicios acerca do perfil multitudinario podemos levar em consideracéo
também o que se segue. Ndo podemos dizer que ele emerge do pensamento educativo
da militdncia LGBT, mas se relaciona com a representacdo politico-identitaria dessa

populacao:

Entrevistador: Vocés trabalham com a administracdo publica, a
prefeitura, por exemplo?

Stephane: Veja... é assim: a gente é parceira de projeto, mas como a
gente ndo tem CNPJ, ndo tem nada, entdo a gente ndo tem projetos
financiados. Porém, a gente tem parcerias, ideias para algumas coisas,
junto com a secretaria da mulher, entendeu? Por que gracgas a Deus, a
secretaria da mulher de Caruaru é muito absorvedora das situagdes,
entendeu? Entdo, assim, ela ndo tem divergéncias sé por que a gente é
travesti e transexual, gque ndo nascemos com 0 sexo bioldgico
feminino, mas ela sempre esta acolhendo a gente, sempre esta
escutando, estd acatando as nossas ideias... E também, para Caruaru
isso € uma inovacdo, por que tem uma lei de orcamento participativo,
que esta pra ser aprovado, porém ja teve algumas acoes e, entre elas,
quando foi pra ser delegadas no “orcamento mulher” tinha algumas
travestis que foram inscritas, inclusive eu sai como delegada... e na
escolha da conselheira, eu sai como conselheira municipal do
orgamento participativo na area “mulher” aonde eu tive cinco votos...
A maioria dos votos entre mulheres com deficiéncia, mulheres
léshicas, e elas me escolheram.

Nessa fala, Stephane ndo defende uma perspectiva multitudinaria, mas faz um
movimento politico interessante para ser analisado. Ela se reconhece como sujeito de
uma multiddo, como membro de um grupo, mesmo tendo uma caracteristica que a
distancia pelos critérios identitarios de seus integrantes “auténticos”, ou Seja, das

mulheres.

Ela deixa aparente que essa € a entrada em uma multiddo, mesmo que em dimensdes

reduzidas. A feminilidade era um dos elementos para ser reconhecida como mulher
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naquele contexto de escolha de representantes. Entretanto, isso, para Stephane é algo
positivo, € uma ampliacdo das categorias herméticas que o feminismo classico vem

alimentando ha décadas sem, contudo, perder a especificidade da luta feminista.

V.4. Caracterizacdo politico-identitaria do movimento LGBT em

Caruaru

Neste item apresentamos uma sintese da relacdo que pode ser estabelecida entre o
pensamento educativo do movimento LGBT em Caruaru e suas intencionalidades

politicas de maneira que eles indiquem o perfil politico-identitario da militancia LGBT.

Conforme discutimos no Capitulo Il a atuacdo politica LGBT tem o potencial de
humanizar o ser humano a medida que conquista direitos e coloca em evidéncia a
diversidade sexual. Nessa direcdo, acontece um processo de confronto entre as
diferencas, entre as especificidades culturais, no sentido de superacdo das negatividades
e de criacdo de subjetividades paradigmaticas (SOUZA, 2007; FERRARI, 2007).

Seguindo essa reflexdo, entendemos por “pensamento educativo da militdncia” as
objetivacbes que pretendem agir de acordo com essa ideia, isto é, de criacdo de

subjetividades paradigmaticas e de superacao das negatividades culturais.

O quadro a seguir expressa, de forma sintética, o extraordindrio teor educativa do
movimento LGBT, e ao mesmo tempo a ligagdao desse com os perfis politico identitarios
discutidos por noés, pois tal teor educativo sempre manifesta certa intencionalidade
politica. Por sua vez, tais intencionalidades politicas tem a capacidade de nos indicar o

perfil politico-identitario dessa militancia.
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Quadro 2: Caracterizacao do perfil politico-identitario da militancia LGBT a

partir da anélise do seu pensamento educativo

Pensamento educativo

Intencionalidade politicas

Perfis politico-
identitarios

Reconhecimento das diferencas

identitarias

- A Ruptura com a invisibilidade
encontra mais dificuldades na escola do
que nas relacBes fora dela.

- As instituicbes do estado sdo mais
conservadoras com as diferencgas
identitarias do que a sociedade em
geral, pois tm mecanismos de controle.

- A luta pelo reconhecimento, pela
afirmacdo e pela conquista de direitos
tem como objetivo a materializagdo de
uma ecologia das sexualidades.

- Constatagdo da invisibilidade LGBT;
- Reconhecimento do Silenciamento das

homossexualidades;

- Repudio a monocultura heterossexual;
- Repudio a hegemonia da

heteronormatividade;

- Necessidade de reconhecimento das

identidades LGBT;

- Necessidade de afirmacdo  das

identidades LGBT;

- Necessidade da conquista de direitos

como equalizacdo identitaria entre
heterossexualidade e
homossexualidade.

Afirmacéo ldentitaria

Negacdo da identidade sexual como

critério politico de afirmacdo de uma

identidade coletiva

- As relagbes de poder entre as
identidades sexuais criam obstaculo a &
unificacdo do movimento LGBT.

- Necessidades politicas diferenciadas
entre as identidades LGBT.

- Descompasso entre as identidades
forjadas pelos coletivos de militancia e
as subjetividades reais.

- Negacdo da identidade LGBT;
- Contestagdo das designacg@es juridicas,

médicas e politicas LGBT,;

- Percepcdo da homossexualidade como

contencdo subjetiva;

- Percepcdo da ndo coincidéncia do

sujeito politico LGBT com os LGBTs
reais;

Afirmacdo Contra-
identitaria

Autodesignacao identitaria sem

op05|gao as lutas coletivas LGBT
As identidades simultaneas ndo séo
conflitantes, pois podem convergir para
um mesmo objetivo politico.

- Subjetividades sexuais diversas com
aproximacdes articulaveis.

- A autodesignacdo identitaria amplia as
possibilidades de representacdo e luta
politica das subjetividades LGBT.

- Heteronormatividade como ldgica de

inferiorizacdo e marginalidade sexual;

- Constatagdo de identidades sexuais

transgressoras, mas ndo coincidentes
com os parametros identitarios LGBT;

- Percepcdo da exclusdo que essa ndo

coincidéncia  entre  representacdo
politica e sujeitos sexuados efetua;

- Estabelecimento de um coletivo de

representacdo onde a transgressdo da
identidade LGBT e da conquista de
direitos estejam aliadas.

Afirmacdo Multitudinéria

A seguir apresentamos a caracterizagdo desses elementos na militancia LGBT em

Caruaru de maneira a indicar sua relagdo com os trés perfis politico-identitarios

identificados por nds
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= Perfil identitario

O pensamento educativo da militdncia LGBT caruaruense se liga ao perfil identitario
de atuagdo politica; se orientando pela ideia de reconhecimento das diferencas

identitarias, que se traduz no seguinte:

e A Ruptura com a invisibilidade encontra mais dificuldades na escola do que nas

relacbes fora dela: a invisibilidade e o silenciamento s&o importantes elementos de

marginalizacdo das identidades sexuais. Entretanto nos dados acerca desses
elementos, percebemos que eles se configuram como algo mais fortemente marcado
nos ambientes historicamente destinados a pratica de ensino e instrucdo escolar. A
logica que rege esses ambientes tem mantido a tradigdo de silenciamento e
invisibilidade da diversidade sexual, ignorando as transformacgfes sociais que tem

exigido a ampliagdo da no¢éo binaria e heteronormativa.

e As instituicdes do estado sdo mais conservadoras com as diferencas identitarias do

gue a sociedade em geral, pois tém mecanismos de controle: com isso, se considera

que a repressdo e a discriminacdo da diversidade sexual tem sido uma manifestagédo
gerida e promovida, em parte, pelas forcas de dominacdo estatal. O poder da
administracdo das instituicdes, que sdo capazes de definir normas identitarias e
comportamentais, dar forma a maneira como tratamos a sexualidade, e tem mostrado

que algumas delas, como a escola, contribuem para tal repressao e discriminagéo.

e A luta pelo reconhecimento, pela afirmacdo e pela conquista de direitos tem como

objetivo a materializacdo de uma ecologia das sexualidades: colocagdo da

sexualidade como discurso de legitimagdo de certas identidades tem atentado para o
fato de que existe uma monocultura sexual que reconhece apenas a
heterossexualidade como legitima expressdo. Nessa direcdo, a afirmacdo e a
conquista de direitos pretende criar uma multiplicidade de formas legitimas de
sexualidades, junto a heterossexualidade. Na direcdo do que Boaventura de Sousa
Santos (2006) chama de ecologia dos reconhecimentos, chamamos de ecologia das
sexualidades a perspectiva que traz a luz a variedade de sexualidades a partir da

legitimagao legal e juridica.
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= Perfil Contra-identitario

O pensamento educativo da militincia LGBT em Caruaru também estd na direcdo do
perfil contra-identitario a partir da ideia de nega¢do da identidade sexual como
critério politico de afirmacao de uma identidade coletiva. Nessa direcdo, podemos fazer

as seguintes consideragoes:

e As relacdes de poder entre as identidades sexuais criam obstaculo a unificacdo do

movimento LGBT: a impossibilidade de organizar-se de modo a negar a identidade

sexual como critério aparece em varios momentos, causada pela hierarquia que existe
entre as varias identidades “homossexuais”. A alternativa a hierarquia que dita que
ser gay é uma condicOes privilegiada em relagéo a travesti ou a lésbica, por exemplo,
tem sido a criagcdo de grupos especificos de maneira a fortalecer segmentos que sao

levados em consideragdo em menor intensidade.

e Necessidades politicas diferenciadas entre as identidades LGBT : existe o fato de que
as especificidades politicas nascem de necessidades identitarias especificas. Dessa
forma seria impossivel considerar, no contexto caruaruense, que as particularidades
de cada grupo pudessem ser repartidas com identidades que desconhecem suas

caracteristicas especificas.

e Descompasso entre as identidades forjadas pelos coletivos de militdncia e as

subjetividades reais: outro elemento importante de ser pensado acerca da organizagédo

politica, com base numa identidade fixa, diz respeito ao esvaziamento da militancia
LGBT em Caruaru. A multiplicidade de formas de vida, mesmo entre uma identidade
historicamente bem definida como a identidade “gay”, impede o reconhecimento dos
sujeitos reais, que sdo diversos, multiplos e fluidos com a identidade estavel

requerida pelos movimentos de afirmacdo LGBT.
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= Perfil Multitudinario

Também encontramos vinculos do pensamento educativo da militincia LGBT em
Caruaru com o perfil multitudinario, quando se remete a autodesignagdo identitaria
sem oposi¢do as lutas coletivas LGBT. Assim, nos deparamos com o0s seguintes

aspectos:

e As identidades simultdneas ndo sdo conflitantes, pois podem convergir para um

mesmo_objetivo politico: os dados de nossa investigacdo evidenciaram que ha a

possibilidade de existéncia de que identidades simultaneas diferenciadas possam
estar ligadas ora a um tipo da militancia, ora a outro tipo de militancia, que podem
ter elementos de reivindicagdo em comum, sem necessariamente ter que romper com

qualquer identidade.

e Subjetividades sexuais diversas com aproximacoes articulaveis: vislumbramos,

também, a possibilidade de articulacdo entre diversas subjetividades sexuais de
maneira a encontrar aproximacoes politicas das quais a luta coletiva de uma possa se

configurar como luta de outras.

e A autodesignacdo identitdria amplia as possibilidades de representacdo e de luta

politica das subjetividades LGBT: a possibilidade de a identidade ser autodesignada,

mesmo que entre em conflito com a perspectiva identitaria concebida como
referéncia para a militancia, ndo parece ser um problema para a reivindicacéo e a luta
politica. Ao contrario, essa € uma possibilidade de que as lutas por direitos e

reconhecimento LGBT tenham varios porta-vozes.



Capitulo VI. Concluséao

N&o causa espanto, por isso, que assim como
acontece em qualquer tentativa de dar
explicagdes, o capitulo do livro [...] acaba no
final sendo insatisfatério.

Giorgio Agamben

Principiamos essa pesquisa partindo de uma inquietagdo para a qual acreditdvamos
encontrar novas compreensoes sobre o tema da sexualidade e da educacao ou, em caso
de impossibilidade disso, enriquecer a discussao sobre o mesmo. Assim, conforme
nosso trabalho exige, retornamos a questao inicial de maneira a apresentar as conclusdes
nesse momento da nossa investigacdo, a considerar que este tema sempre exigira novos

estudos e novas compreensdes. Nessa direcao, a pergunta inicial foi a seguinte:

Qual o perfil de afirmagdo politico-identitario expresso pelo pensamento educativo da

militancia LGBT de Caruaru?

Percebemos que o mundo contemporaneo tem vivido um fendmeno interessante no que
concerne as estratégias de reivindicacdo politicas e conquista de direitos para pessoas
historicamente marginalizadas. Temos percebido o crescimento de novas frentes de lutas
politicas que buscam trazer o reconhecimento de dignidade e de direitos a varios grupos

sociais marginalizados em nossa sociedade.

Entretanto, também percebemos que junto a esses crescentes processos de luta, hd um

desencadeamento de conflitos e didlogos que geram um panorama de agdes, que
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apontam para a construcdo de processos educativos na perspectiva da ampliagdo da
consciéncia politica, frente aos desafios impostos por novas configura¢des de cidadania,
na dire¢do da compreensdo da dignidade das multiplas identidades sociais que estdo
presentes em nossa sociedade. Dessa maneira havera sempre relagdes de forcas
contrarias que procuram anula-las ou silencid-las, mas também com forg¢as que
caminham na mesma direcdo da afirmagdo e credibilizacdo de identidades

subalternizadas.

As manifestacdes que expressam e defendem as identidades de género, cor, sexo,
sexualidade, origem geografica, religido, lingua ou os recursos naturais dos quais
dependemos, podem ser considerados territdrios politicos privilegiados. Nesse sentido,
¢ possivel conceber a desterritorializacdo das hegemonias, a partir da reconfiguracao das

estruturas que definem as inimeras hierarquias sociais.

, .

Contudo, o que se tem em evidéncia ¢ que a sociedade atual parece promover a
potencialidade humana em dimensdes que ndo comportam apenas uma forma de
expressao, em qualquer dimensdo que caracteriza o ser humano, e isso tem exigido
pensar a sexualidade humana em termos de necessidades diferenciadas conforme suas
especificidades identitarias. Essas necessidades identitdrias diferenciadas geram
necessidades politicas também diferenciadas. Por sua vez estas geram nucleos de
reivindicagdes politicas que se aproximam em alguns aspectos, mas, em geral

expressam suas distancias.

Em nosso quadro teodrico tratamos de organizar as caracteristicas que delimitam os
nicleos de reivindicagdo politica LGBT contextualizados no ambito de processos
educativos. De acordo com nossa discursdo tedrica pudemos indicar trés perfis de
militdncia LGBT que nasceram das diferentes necessidades das identidades sexuais:

perfil identitario, perfil contra-identitario e perfil multitudinario.

Nosso estudo busca justamente saber qual desses perfis caracteriza a militdncia LGBT
em Caruaru, as suas intencionalidades politicas e o pensamento educativo que cada um

desses grupos expressa em seus comportamentos individuais e agdes coletivas.
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Nessa direcdo a analise do pensamento educativo desses perfis foi essencial. Ela mostra
que existe uma especificidade na militancia LGBT em Caruaru que dificulta oferecer
uma explicacdo delimitando perfis de maneira fixa e definitiva. Assim, tal como nao
existe uma identidade tnica, também ndo existe um perfil fixo, integral e definitivo que

caracterize a militincia LGBT em Caruaru.

O que percebemos ¢ que existem simultaneidades de existéncia entre os perfis onde, ora
um se sobressai mais, ora outro, a depender do tipo de intencionalidade que ¢

materializada e do contexto em que esse perfil estd atuando.

Notamos a evidente ligacdo do pensamento educativo da militdncia LGBT caruaruense
com o perfil identitario. O que seria impossivel passar despercebido visto ser esse o
perfil fundacional da militincia LGBT no Brasil e no mundo. Seus pressupostos ainda
sdo o motivador primordial de suas intencionalidades politicas. Percebemos que, mesmo
0 pensamento mais progressista e ligado a reflexdes menos herméticas nao deixa de ter
a demarcacdo identitaria como fonte de suas lutas e reivindicagdes. Ou seja, a
identidade LGBT, oposta a identidade heterossexual ainda ¢ o ponto de partida e de

chegada do pensamento militante em Caruaru.

Considerar essa uma populagdo invisivel, discriminada e obnubilada pelas instituigdes
do Estado tém sido uma das constatagdes basicas de qualquer grupo de militancia,
independente de suas consideragdes acerca da identidade sexual. Por conseguinte,
percebemos que o reconhecimento, a luta por direitos particulares e pela emergéncia de
uma nova categoria identitaria como legitima tem sido um dos esfor¢os da militancia

analisada. Tudo isso a aproxima, entdo, de um classico perfil identitario de militancia.

Por um lado notamos a evidente ligagdo da militdncia caruaruense com o perfil
identitario. Por outro lado ela nao deixa de mostrar sua relagdo com o perfil contra-
identitario. Foram muitas as referéncias dos entrevistados a faléncia do modelo
tradicional de atuacdo e reivindicagdo politica ancorada na perspectiva identitaria
classica. A emergéncia histérica de identidades sexuais variadas que o primeiro
momento da militdncia LGBT possibilitou busca agora se desligar de uma visdo
limitadora da sexualidade em seus pressupostos radicais que estabelecem a identidade

sexual no par bindrio heterossexualidade/homossexualidade.
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Muitos sujeitos da militdncia LGBT evidenciam sua incapacidade de identificarem-se
com as identidades representadas pelo movimento de lésbicas, gays, bissexuais,
travestis e transexuais em Caruaru. Dai a necessidade de negar-se enquanto LGBT, ndo
para simplesmente refutar ou esvaziar-se da classica identidade homossexual, mas para
amplia-la, para dizer que a representacdo sexual ndo deve mais se dar na base de uma

oposicao radical a heterossexualidade.

A necessidade de politicas diferenciadas das reivindicacdes LGBT cldssicas mostram o
descompasso que existe entre as identidades reais e as identidades objetivadas pelo
movimento LGBT tradicional. Por isso, em varios momentos nossos entrevistados se
mostraram dispostos a revisitarem as pautas de reivindicacdo politica de maneira a
negar a classica dicotomia heterossexualidade/homossexualidade que o movimento

LGBT veio historicamente difundindo.

Por sua vez, o perfil multitudinario ndo deixa de estar presente no pensamento educativo
da militdncia LGBT. Sua presenca se faz sentir através das falas de militantes que
defendem a transgressao das identidades e das nomeagdes LGBT rigidas, ja que a
contemporaneidade fez emergir um grande nimero de identidades sexuais além da
homossexualidade. Entretanto, fazer operar essa transgressao ndo significa o fim da
necessidade de reivindicacao e luta politica tendo as identidades como referéncia. O que
se configura como multidao ¢ a adesdao de diversas identidades para a formagdao de um

coletivo onde a questao da sexualidade ¢ ser posta como problematica.

E um fato evidenciado claramente que existem identidades que sofrem com a
marginalizacdo e a discriminacdo de forma mais acentuada do que outras, e que a
heterossexualidade estd numa posicdo de particular conforto em relagdo as demais
identidades sexuais. A ideia de multiddo vem justamente na dire¢do de reconhecer a
heteronormatividade como logica a ser combatida, mas que viola inclusive a identidade
das pessoas que sdo heterossexuais, pois essas pessoas também devem se submeter a
praticas, atitudes e comportamentos forcados. Entretanto, sofrendo o mesmo tipo de
violagdo simbdlica e discursiva, a homossexualidade sofre de maneira adicional com
violagdes fisicas, morais, institucionais e outras, acarretando uma marginaliza¢do e uma

criminalizacdo que ndo alcanca a heterossexualidade, dai o cardter duplo do perfil
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multitudinério: por um lado torna todos os seus integrantes vitimas do mesmo processo
de subalternizacdo, por outro lado, coloca a homossexualidade como reduto privilegiado
de varios tipos de violéncia. Por isso a necessidade de luta e reivindicagdo a partir da

demarcagao identitaria.

Nessa dire¢do, reiteramos a ideia de que existem simultaneidades de existéncia dos
perfis politico-identitarios onde, ora um se sobressai mais, ora outro, a depender do tipo
de intencionalidade que ¢ materializada e do contexto em que esse perfil estd atuando. A
problematizacdo conjuntural e contextual da questdo sexual ¢ que tem determinado a
manipulacdo da militancia de modo a dar-lhe determinado perfil, tendo inclusive seu
pensamento educativo imbuido das intencionalidades politicas que sdo necessarias a

luta.
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de niio té-la mencionada em nenhuma apresentagdo oral ou escrita que o referido
estudante venha a realizar de sua dissertagdo.

(>3 Autorizo a divulgagdo de minha identidade pessoal e ndio me oponho que a mesma
venha a ser mencionada em qualquer apresentagiio oral ou escrita que o referido
estudante venha a realizar de sua dissertagdo.

o
%’I{' Hiws /- ){'I’U; 7
: Istado/a————

() [ "

Rafaef Lima Vieira

161



Termo de consentimento livre e esclarecido Paulo Roberto

v
Universidade Federal de Pemambuco
Centro Académico do Agreste
Programa de Pos-Graduagio em Educagio Contemporinea
Mestrado em Educagio

Termo de Consentimento Livre ¢ Esclarecido

Declaro estar ciente de que participo, como informante, de um projeto de pesquisa
realizado pelo estudante/pesquisador Rafael Lima Vieira no &mbito do Programa de
Pés-Graduagio em Educagiio da UFPE-CAA.

Autorizo a gravagio em suporte eletrdnico, para a constitui¢gio de midia de audio, das
entrevistas e/ou conversas realizadas com este mesmo estudante/pesquisador

Declaro que estou de acordo com a2 publicagio parcial efou total das transcrigdes
editadas dessas gravagOes inseridas na dissertagdo de mestrado de autona do
estudante/pesquisador em questdo, de acordo com uma das especificagbes a seguir:

() Reservo-me o direito de manter minha identidade pessoal em abscluto anonimato e
de ndo té-la mencionada em nenhuma apresentagdo oral ou escrita que o referido
estudante venha a realizar de sua dissertago.

©<) Autorizo a divulgago de minha identidade pessoal e ndio me oponho que a mesma
venha a ser mencionada em qualquer apresentagiio oral ou escrita que o referido

(\ mmfwnhamﬁmdemdimacio
l /
\ 1

&l Lima Vieira
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Termo de consentimento livre e esclarecido Cleyton Feitosa

444

L)
Universidade Federal de Pernambuco
Centro Académico do Agreste
Programa de P6s-Graduagdo em Educagiio Contemporinea
Mestrado em Educacio

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Declaro estar ciente de que participo, como informante, de um projeto de pesquisa
realizado pelo estudante/pesquisador Rafael Lima Vieira no dmbito do Programa de
Pos-Graduagio em Educaglio da UFPE-CAA,

Autorizo a gravagio em suporte eletrbnico, para a constitui¢io de midia de iudio, das
entrevistas e/ou conversas realizadas com este mesmo estudante/pesquisador.

Declaro que estou de acordo com a publicagio parcial &fou total das transcrigdes
editadas dessas gravaghes inseridas na dissertagBo de mestrado de autoria do
estudante/pesquisador em questdo, de acordo com uma das especificagdes a seguir:

( ) Reservo-me o direito de manter minha identidade pessoal em absoluto anonimato e
de ndo té-la mencionada em nenhuma apresentagdo oral ou escrita que o referido
estudante venha a realizar de sua dissertagdo.

Autorizo a divulgag#o de minha identidade pessoal e niio me oponho que a mesma
venha a ser mencionada em qualquer apresentagfio oral ou escrita que o referido
estudante venha a realizar de sua dissertagdo.

%ﬁtﬁm QL,-.-m

Entrevistado/a

QCKI(JJQ it Wi ne.

Rafael Lima Vieira
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Termo de consentimento livre e esclarecido Priscilla Presley

L
Universidade Federal de Pernambuco
Centro Académico do Agreste
Programa de Pés-Graduagio em Educagio Contemporinea
Mestrade em Educagio

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Declaro estar ciente de que participo, como informante, de um projeto de pesquisa
realizado pelo estudante/pesquisador Rafael Lima Vieira no &mbito do Programa de
Pos-Graduagfio em Educagiio da UFPE-CAA.

Autorizo a gravagdo em suporte eletrdnico, para a constituigio de midia de audio, das
entrevistas e/ou conversas realizadas com este mesmo estudante/pesquisador.

Declaro que estou de acordo com & publicagio parcial efou total das transcrigdes
editadas dessas gravagdes inseridas na dissertagio de mestrado de autoria do
estudante/pesquisador em questao, de acordo com uma das especificagdes a seguir:

() Reservo-me o direito de manter minha identidade pessoal em absoluto anonimato e
de ndo té-la mencionada em nenhuma apresentagdo oral ou escrita que o referido
estudante venha a realizar de sua dissertago.

(3¢) Autorizo a divalgagio de minha identidade pessoal e ndio me oponho que a mesma
venha a ser mencionada em qualquer apresentagio oral ou escrita que o referido
estudante venha a realizar de sua dissertagdo.

Entrevistado/a

Rl oo s

Rafael'Lima Vieira




Termo de consentimento livre e esclarecido Theodora Bibiano

L
Universidade Federal de Pernambuco
Centro Académico do Agreste
Programa de Pés-Graduagio em Educagio Contemporinea
Mestrade em Educagio

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Declaro estar ciente de que participo, como informante, de um projeto de pesquisa
realizado pelo estudante/pesquisador Rafael Lima Vieira no &mbito do Programa de
Pos-Graduagfio em Educagiio da UFPE-CAA.

Autorizo a gravagdo em suporte eletrdnico, para a constituigio de midia de audio, das
entrevistas e/ou conversas realizadas com este mesmo estudante/pesquisador.

Declaro que estou de acordo com & publicagio parcial efou total das transcrigdes
editadas dessas gravagdes inseridas na dissertagio de mestrado de autoria do
estudante/pesquisador em questao, de acordo com uma das especificagdes a seguir:

() Reservo-me o direito de manter minha identidade pessoal em absoluto anonimato e
de ndo té-la mencionada em nenhuma apresentagdo oral ou escrita que o referido
estudante venha a realizar de sua dissertago.

(3¢) Autorizo a divalgagio de minha identidade pessoal e ndio me oponho que a mesma
venha a ser mencionada em qualquer apresentagio oral ou escrita que o referido
estudante venha a realizar de sua dissertagdo.

Entrevistado/a

Rl oo s

Rafael'Lima Vieira
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A seguir apresentamos as transcrigdes das entrevistas realizadas com os/as militantes
que contribuiram com nosso trabalho. Decidimos por apresenta-las ao final de nosso
estudo - atitude pouco comum em pesquisas cientificas - por considerar que nenhuma
apresentacdo feita de maneira reduzida, tal como exige um trabalho dessa natureza, da

conta da riqueza das informacGes que sdo encontradas a seguir.

Portanto de acordo com o quadro de referéncia tedrico apresentado por nds, que a nosso
ver tem muito a contribuir com a area da educacgdo, pedimos que seja feita a leitura das
paginas seguintes de modo a perceberem se as informagdes que obtivemos nas nossas

conversas sofreram um processo de analise adequado.

A proposta de tal apresentacédo inspirou-se no trabalho de Allene Lage (2005a, 2005b).
Conhecemos a riqueza de sua investigacdo a medida que nos aprofundamos na leitura
de seu diario de campo. Ele da credibilidade e legitimidade a seu estudo e, através dele,
nenhuma sombra de ddvida nos ocorre sobre a analise da realidade estudada pela autora.

Desejamos que a leitura das paginas a seguir consiga efeito semelhante.

A apresentacdo parcial dessas informac6es que pode ser encontrada no capitulo IV teve
0 objetivo de ilustrar o ponto de chegada da nossa interpretacdo acerca das
intencionalidades politicas LGBT e do perfil politico-identitario da militancia

Caruaruense.

De todo modo, uma compreensao mais ampla acerca desse estudo se torna impossivel
sem a leitura integral das conversas com os/as responsaveis por pensarem e colocarem
em circulacdo através da educacdo as intencionalidades politicas LGBT que estdo

determinando os rumos da militdncia LGBT em Caruaru.
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Entrevista com Cleyton Feitosa

Entrevistador: Como vocé se apresentaria a n6s? Gostaria de contar um pouco de sua
trajetoria enquanto militante?

Cleyton: Meu nome... Cleyton Feitosa. Sou estudante de pedagogia pela Universidade
Federal de Pernambuco aqui em Caruaru, no Campus Agreste... E dizer que eu entrei no
movimento a partir, mesmo, da minha aproximacdo com o campo tedrico dos

Movimentos Sociais no meu curso...

E: ... que movimento?

C: O Movimento LGBT... Eu ja tinha uma certa aproximacdo com o Movimento LGBT
a partir do que eu via na midia, a partir do que eu via de manifestacbes, ne?!... das
Paradas, que eu ja participava, ndo como ativista, mas como participante, mesmo. Mas,
a partir do momento que eu me aproximei desse campo tedrico eu me identifiquei mais
ainda e vi como um espaco de possibilidades de atuacdo em Caruaru... pela demanda,
pela caréncia que a nossa cidade tinha e tem. E... entdo eu acho que o fato que mais me
identifica é isso: o fato de eu ser estudante de pedagogia da UFPE, ser ativista, hoje,
LGBT aqui no municipio de Caruaru, tenho um certo reconhecimento a nivel municipal
e estadual e nacional, a partir de alguns grupos como a ARTGAY que é a Articulacdo
Nacional de Gays... €... dizer que embora tenha sido recente a minha entrada no
movimento, eu acho que a gente ja conseguiu dar passos largos, né?! a nivel de... de...
de conquistas; a nivel de eventos, a nivel de atividades, a nivel de demarcacédo politica
em alguns espacos, a nivel de visibilidade politica, também, em certas instancias. Entéo,

eu acho que pra me apresentar poderia ser nesse sentido mesmo.
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E: Mas vocé faz isso por que gosta, por que vocé tem um compromisso politico? O
que é que te motiva afetivamente nessa iniciativa de entrada no Movimento LGBT?

C: [pausa] Eu acho que tem trés aspectos que sdo centrais para além de muitos outros
que circundam. Eu acho que... o crescimento profissional, a experiéncia politica do
Movimento LGBT eu acho que é um dos motivos que me motivam bastante a fazer
parte dele... é..., a contribuicdo cidadd, a contribuicdo coletiva de fazer parte de algo, de
transfor... de intervir em algo que precisa de intervencdo... é... 0 espago demandante
que Caruaru tinha, entdo eu acho que foi uma reunido de todos esses fatores, né?!
ambicOes pessoais e profissionais, ja que a gente estudada, e estuda, no nosso curso...
é... préticas pedagodgicas, ou praticas emancipatorias no ambito dos Movimentos
Sociais, mas ai, eu foco no Movimento LGBT... é... a contribuicio mesmo, a
intervencdo social que € uma coisa que a Universidade Federal de Pernambuco trata
muito com a gente, 0s estudantes e as estudantes... ... que essa capacidade de a gente

intervir, participar, de a gente transformar, de a gente criticar, de a gente questionar

E: Mas vocé esta fazendo parte de algum grupo, nesse momento? Esta afiliado a
algum grupo LGBT ou outro? Qual é tua atuagdo “oficial” no Movimento?

C: [pausa] Essa questdo é um pouco complexa. Ela ndo é... Por que Caruaru tem
algumas peculiaridades, né?! e o0 movimento LGBT também. Diferentemente de alguns
outros movimentos que sdo... é... menos burocraticos, o Movimento LGBT tem uma
certa burocracia que a meu ver € negativo, que € o reconhecimento dos militantes
através de grupos institucionalizados... né?!... e Caruaru ndo tem nenhum grupo ainda
nesse sentido... Entdo a gente tem... 0 que a gente encontra em Caruaru sdo liderancas
que se propdem a militar pelo movimento LGBT e sem estar, necessariamente, dentro
de grupos oficiais, entdo... eu participei, no ano de 2011 do grupo de resisténcia Gay de

Caruaru gque é um grupo também nédo reconhecido de direito mas apenas de fato... é... e
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a partir dele foi que eu entrei no Movimento Social LGBT. Depois do GRGC, 0 nosso
grupo... 0 GRGC se filiou & ARTGAY, que ¢é a Articulagdo Brasileira de Gays, uma
articulacdo nacional... €... com ONGs que trabalnam com gays, foi fundada em 2011 em
Natal e de Ia... a gente se filiou... com a minha saida do GRGC tudo ficou meio confuso,
nebuloso, eu to... eu t6... eu td filiado, vamos dizer assim, uma vez que o GRGC é
filiado ao GRGC, mas ainda assim eu tenho uma articulagio com o pessoal da
ARTGAY que também trabalha em parceria com 0 GRGC, entdo hoje eu ndo digo que
eu faca parte de um grupo LGBT especificamente, mas que eu tenho uma acdo que é
reconhecida nesses grupos e por outras instancias e espero... e tenho o desejo de fundar
um grupo, a partir de aquisigdes... e de outras pessoas com 0 mesmo nivel de desejo, de

disposicdo de militar num grupo LGBT.

E: Entao vocé acha que é certo dizer “Cleyton ndo é militante”?

C: Ndo, de maneira alguma!

E: O que é militancia?

C: Eu acho que... eu acho que militancia é... € o sujeito lutar por uma causa que acha
justa e que ainda esta sendo colocada na sociedade de uma maneira injusta. Militar é
lutar por algo... que ainda ndo é efetivado na pratica cotidiana. Militar é... tentar corrigir
lacunas, faltas, auséncias, injusti¢as que “ta” postas na sociedade. E eu acho que para
iSSO a gente ndo precisa ter necessariamente um... um rétulo burocrético, legalizado,
institucionalizado pra vocé luar por isso. O efeito ou o ato de criticar, questionar, propor
acoes, ja € em si... ja credibiliza o sujeito como um sujeito militante, um sujeito ativista,

seja em que area for, pelo menos na minha percepcdo, na minha compreensao.
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E: Vocé quer dizer, entdo, que eu ndo preciso estar filiado a um grupo para ser
militante. Ent&o, como a gente preenche essas lacunas, essas faltas, estando ou ndo
filiado a um grupo, qual o caminho pra fazer isso?

C: E... [pausa] antes de colocar como é que se da essa acdo militante eu queria
complementar: €... ndo € estar filiado legalmente a um grupo LGBT que te credencia a
ser um militante, mas é importante a gente reconhecer que existe um sistema, existe um
sistema que te abre portas, que te d& acesso, te da reconhecimento a partir dessa
legalizagdo, dessa oficializagdo. A gente ndo pode negar que existe um sistema que “ta”
dado, que é interessante que a gente critique, questione, mas também se adéqlie pra
poder intervir e entrar nos espacos que realmente sd... SO consideram essa natureza
juridica, né?! por que, por exemplo: para que o cidaddo participe de conselhos, ou de
outras organizacGes de participacdo democratica € necessario. Entdo o Movimento
LGBT tem que “t4” atento. Na minha percepcao eu acho interessante que haja duas
naturezas de Movimento LGBT, uma que é legalizada o oficializada pra poder ocupar
esses espacgos e atuar; e outra que, necessariamente, ndo precise ter... que invista em
manifestacdes, que invista... ... em chamar a atencdo da sociedade de modo geral. Eu
acho que essas duas naturezas sdo fundamentais para o fortalecimento do Movimento

LGBT.

E: Perfeitamente. Vocé acha que em algum momento elas podem entrar em conflito?
Vamos colocar como exemplo o Movimento LGBT. Ele precisando desse aparato
institucional para a conquista desses direitos ele vai estar muito ligado a ter o Estado
como mediador. De toda forma, ele vai reconhecer no Estado... ele vai reconhecer
que é o Estado que vai legitimar as acGes do Movimento. E outros movimentos que
ndo tem esse amparo do Estado, ele ndo ta muito interessado no que é que o Estado
pensa, no que o Estado quer, o que é que o Estado objetiva. Vocé acha que entra em
conflito em algum momento essa diferenca entre essas duas caracteristicas do

movimento LGBT?
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C: Eu acho que sim. Eu acho que entra em conflito, sim. Por exemplo: eu acho que as
paradas sdo um exemplo bem interessante de como se da esse conflito dentro do
movimento. Por que as paradas... elas s&o um momento de manifestacdo, de
reivindicagdo, de questionamento, de dendncia... muitas vezes do préprio Estado. E
nesse sentido a gente observa que o Movimento LGBT... ele tem muito apoio dos
governos, seja financiando suas acOes, seja apoiando seus manifestos, as suas
atividades. Entdo fica muito tensa essa relacédo, entre criticar o Estado... ser parceira do
Estado. Eu acho que, na verdade é interessante que haja esses dois movimentos; mas 0s
conflitos... eles vao surgir, por que fica aquela... aquela tensdo e aquela indefinicdo
mesmo... se... se nds devemos ser parceiras do Estado ou um movimento de oposi¢ao
que cobra do Estado. Entéo, por exemplo, a ABGLT que é maior Associacdo Brasileira
de Lésbicas, Gays, Bissexuais Travestis e Transexuais do Brasil e da America Latina
hoje vive um dilema, por que ao mesmo tempo em que o Estado veta acdes LGBT, a
ABGLT ndo consegue se pronunciar frente a isso de maneira enfatica por que ela é
financiada... [Nesse momento a conversa foi interrompida. Eduardo Cantarelli, vereador
pelo PSDB eleito em Caruaru para cumprir a gestdo 2013-2016 fez um breve
cumprimento a nos e travou uma conversa interessante com Cleyton, falando inclusive

sobre a questdo LGBT].

E: Sim... Eai...

C: Entdo, existe esse dilema, mesmo. Até que ponto o0 Movimento LGBT pode criticar e
denunciar a acdo violadora do Estado, ou omissora do Estado... a partir do momento em

que ela...
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E: Até por que nem sempre a acdo é violadora do Estado, né?!... muitas a¢des do
Estado sdo progressistas e que estdo alinhadas com as demandas do movimento, né
1Ss0?!

C: E, a gente tem que fazer uma anélise bem racional desses movimentos de avangos e

retrocessos que o Estado da em funcdo de varias conjunturas, pra gente também néo

perder essa parceria que foi estabelecida ja ha um bom tempo

E: Cleyton... tem crescido, nesse mundo pds-moderno, que gosta de inventar termos,
uma nogdozinha, uma palavrinha que ta crescendo e tomando conta da “rede” — que
por sinal é nova pra mim — que é a no¢do de “sofativismo”. Que sintetiza aquelas
pessoas que realizam seus ativismos em casa, no sofa, nas redes sociais, na internet,
nos seus blogs, fazem dendncias on line, enfim... mas que néo tem essa perspectiva de

movimentos de massa. O que vocé acha disso?

C: [risos] Eu nao conhecia...

E: Bem... esse termo, né?! Mas esse movimento de atuacéo nas redes vc conhece. O
que vocé acha disso?

C: E, ela existe, mesmo. Eu acho valido, sabe, Rafael?! E necessarios Varios... varias...
Existem varias estratégias, formas... né... contetdos, manifesta... E “formas”, mesmo, de
intervir, de se questionar, ou de criticar. Eu acho valida. Ndo acho suficiente. Mas eu
acho que ela também... ela trés a tona o uso de novas é... ferramentas, isso! Eu acho que
se, por exemplo, vocé posta ali, vou dar um exemplo: a presidenta vetou uma politica
educacional LGBT e eu acho isso um absurdo, eu acho isso uma falha. E de repente as
pessoas vao ta vendo tua ideia. Isso pode gerar um movimento em rede. Entdo... eu acho
que é interessante, sim; embora ndo seja suficiente. E se a gente olhar por outro lado,
talvez as acBes que sdo realizadas sem ser dentro das redes sociais ou na perspectiva

sofativista as vezes também ndo tem o alcance tdo grande. Ela até tem um alcance mais
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local, entdo a gente tem que observar, mesmo, quais sao as vantagens e desvantagens de

cada natureza de manifestagéo delas.

E: Tu achas que isso meio que justifica o comodismo das pessoas? Por que assim... vc
fala de uma acéo local, de algumas acGes mais globais... existiram revolucdes no
Oriente Meédio que foram mediadas pelo twitter, pelo facebook, enfim... mas, nédo €
meio que comodista... vc acha que é meio que comodista esse sofativismo? Isso tem
uma intengdo capitalista em transformar as pessoas em pessoas mais “de casa”, mais
alienadas, que nédo lutam diretamente, corpo a corpo?

C: Eu n3o acho, Rafa, eu discordo! Eu ndo acho que seja um comodismo. E... antes de
as redes sociais terem toda essa popularizacdo que tem hoje... é... a gente ndo via... ndo
era tdo facil ver manifestacGes ou criticas publicas, assim... dessa natureza. Eu nao
acho... eu acho que é uma ferramenta muito interessante. E assim, a inernet, por ela ser
mais democratica e ndo ter um dono, necessariamente, ou familias que comandam,
oligarquias que direcionam aqueles espacos eu acho que existe uma liberdade muito

grande. Eu acho muito interessante a perspectiva das redes sociais como uso de

Movimento Social.

E: Olha, tem um personagem, pra mim, dessa discussdo sobre militancia e
Movimento Social que, pra mim é meio paradoxal que é o Jean Wyllys, né?!... Ele é
militante ou ndo? Ele faz parte de um caminho politico que leva em consideracéo,
justamente, essa mediacdo do Estado, certo?! Mas, ele faz muitas criticas ao governo.
Ele ndo é filiado a nenhum movimento LGBT, acredito... mas ele se coloca em

algumas entrevistas como militante. Qual é o teu ponto de vista sobre essa figura?
C: Eu acho a atuacdo do Jean Wyllys muito interessante. Muito interessante... eu acho
que ja existiam... né... no ambito do Legislativo, no ambito do Congresso Nacional

deputados e senadores que cantavam uma intervencdo direta para a questdo LGBT, mas

eu acho que o Jean Wyllys ele foi mais enfatico nesse sentido e acho que ele afirma de
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uma maneira muito clara e identitaria o que e que ele ta fazendo ali... né... e qual é a
bandeira dele... aluta que ele ta tentando avancar, aprovar no Congresso nacional... é...
eu acho que o Jean Wyllys por ser meio s6 nessa defesa dele, eu acho que ele chama a
atencdo da sociedade civil, ele chama a atencdo de outros parlamentares, chama a
atengdo do governo pra’s falhas que o proprio Estado comete em relagdo a nossa
populacdo. Entdo, eu acho que as vezes ele... ele tem uma natureza militante, mas como
ele é uma figura publica e bastante visivel, eu acho interessante esse movimento que ele
faz de contestacdo, de chamar a sociedade civil pra reclamar... até por que a gente sabe
que dentro do préprio Congresso existem movimentos... movimentos progressistas e
movimentos conservadores.... Eu acho a atuacdo do Jean Wyllys bastante interessante,
por que ele atua ndo apenas no trabalho dele, em si, que € pensando projetos de lei,
pensando PECs, e também chamando a atengdo... é... reivindicando nas redes sociais,
nos espacos que ele tem voz, dando entrevistas, mesas redondas, participacdes em

eventos.

E: Entdo, vocé reconhece ele como militante?!

C: Eu reconheco, sim, sem davida. Acho que o Jean Wyllys é uma figura sensacional

que ta ai hoje militando, no Congresso e fora dele.

E: Nessa discussdo sobre militancia, eu acho que o0 Movimento LGBT foi o primeiro e
0 Unico que, talvez v permanecer como 0 movimento que transformou o carater da
manifestacdo de massa. As paradas gays ndo sao simplesmente idas as ruas, tem todo
um simbolismo, uma politica, toda uma educacéao por tras. E ai, vocé falou muitas
coisas, ja, sobre o que é a parada; mas, eu acho que se tem muito estabelecido o que
sdo as paradas, a historia das paradas, enfim... vocé acha que essa politicidade, que a
meu ver € 0 mais importante nas paradas... ainda ta indo pra frente ou ja ¢é algo

falido?
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C: Ndo. Eu acho que é necessério. Eu acho que ela ja superou uma questdo que ela era
objetivo central das paradas inicialmente, que era a conquista da visibilidade social... é...
isso eu acho que a gente j& superou. Mas a gente agora precisa se utilizar da parada pra
conquistar outras agendas... né... eu acho que as paradas, elas sdo bastante interessantes
para VOcé trazer a tona, trazer a luz da visibilidade essas agendas como a conquista de
leis especifica de criminalizacdo, politicas publicas educacionais, enfim... entdo eu acho
que as paradas, por mais criticas e falhas que elas posam vir a ser ou possam vir a ser
apontadas, mas eu acho que elas sdo necessérias, eu acho que sdo movimentos bastante
interessantes do Movimento LGBT... eu diria a mais expressiva. Eu acho que as paradas

sdo bhastante salutares ainda no Movimento LGBT.

E: Entdo... vocé disse que tem havido um [pausa: conversa de Cleyton com uma
amiga]...

C: E ai, a gente tava nas paradas, né?!... e ai eu acho que sdo movimentos
interessantissimos, por mais criticas que haja em relagdo a carnavalizacdo das paradas,
mas eu acho que o préprio movimento carnavalesco € um movimento politico também,
de contestacdo, de ruptura de padrdes, de normas enrijecidas na sociedade. Eu acho

muito valido. Eu, particularmente, adoro as paradas da diversidade.

E: Eu acabei de ler um ensaio do Leandro Colling que era o: “E possivel fazer
politica com festa” que era justamente essa perspectiva de que essa festa que existe
ndo é uma caminhada... ndo é uma marcha. A parada ¢ uma festa. Ela foi fundada
pra ser uma festa... né... mas tem havido esse... vamos dizer, esvaziamento... eu estuo

perguntando se vocé concorda que, obviamente festa é politica também...

C: Eu acho que... 0 que ¢é que acontece: das paradas da diversidade, eu acho que o que

as pessoas esperam dela é um tipo de atuacdo mais classica.
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E: Que ndo é mais possivel?
C: Poderia ser possivel, mas eu ndo acho que seja, necessariamente, 0 mais estratégico.
E: Vocé acha que esta bom do jeito que esta?

C: Eu acho que elas podem melhorar e podem piorar... né... eu acho que as paradas...
elas sdo complexas em sim, por que elas... elas... demandam diversos interesses ali
naquela... naquela manifestacdo. Interesses comerciais, interesses politicos, interesses
momentaneos, esporadicos; mas eu acho que ela tras em si, a tona todas essas questdes.
Eu acho que o mundo é isso mesmo. Esse complexo de fatores... eu acho que a parada
contribui muito, sabe... quando ela... por exemplo... eu ndo to indo pra avenida,
necessariamente, pra levantar uma bandeira, mas eu to ali pra... pra dar pinta, pra beijar,
pra paquerar e eu acho que a nossa sociedade precisa encarar esses elementos também,
por que eles sdo feridos face a norma, face a... entdo, mesmo que sujeito nédo tenha uma
consciéncia politica de agenda politica, ou de conquista politica, mas ele tem ali... €...

uma possibilidade de expresséo, de liberdade de expressao.

E: Qual a nomenclatura que tu mais gostas? Ela surgiu como parada gay... parada
LGBT, parada da diversidade, parada do amor... qual o termo que tu mais gostas e
que sintetiza o espirito da parada?

C: Eu acho mais politicamente correto falar “Parada da Diversidade LGBT. E esse
termo que eu uso, por que eu acho que ele traz a tona ndo apena s diversidade LGBT,
até por que existe uma critica a essas identidades como ndo Unicas, entdo essa palavra
diversidade... ela traz em si um bojo de outras diversidades que eu acho interessante. E
ao mesmo tempo eu acho interessante quando fala o LGBT por que ele demarca de que
tipo de... que tipo de... que natureza de evento é aquele. Vocé esta ali para a

diversidade? Também... mas ela tem como foco a populacdo LGBT... entdo ela trava
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com agendas como sexualidade, afetividade... é... homoparentalidade, expressfes outras

de ... é... de relagBes sociais.

E: Teve uma coisa que vocé esqueceu de dizer na apresentacéo... eu acho... que vocé
esqueceu de dizer que € gay, ndo foi? O que é, entdo ser gay?
C: E... eu acho que eu néo falei, por que eu acho que ta intrinseco... eu acho que ta

implicito.

E: Todo mundo que é militante é gay? [risos]

C: Né&o necessariamente, mas geralmente, ou a maioria, sim. Nao necessariamente, ne?!
Existem pessoas heterossexuais, ou que ndo estdo dentro da categoria de diversidade
sexual que escapa a essa logica heteronormativa, mas que a pessoa que se lanca na

militdncia LGBT geralmente é LGBT.

E: E 0 que € ser gay, pra vocé?

C: Pra mim, o que é ser gay? Eu acho que ser gay, inicialmente, € aquele sujeito que
sente atracdo sexual a afetiva por outro homem... um homem que sente atracdo sexual
por outro homem. E... esse termo ele ja foi... é... existem diversas conceptualizacdes
sobre esse termo, né?! Dependendo da época, do espaco... entdo... gay, por exemplo,
quando eu era crianca era ser travesti, era aquela pessoa que hoje a gente entende como
travesti, mas a partir de entendimentos, a partir de discussdes, a partir de convencoes
sociais que vao se dando eu acho que ser gay hoje € esse sujeito que... rompe também
com o género... né... é uma coisa que também ndo se discute muito, fala-se muito que
gay é... existe uma identidade de género masculina, mas eu ndo concordo com ela de
todo, por que eu acho que nds rompemos com ela em varios momentos com a identi...

com o género masculino, seja na nossa expressao, seja na nossa performance, seja no
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nosso jeito... é... na nossa expressdo de vivéncia mesmo. Eu acho que a gente ndo vem
com todo... tudo que se fala com o género masculino, nés temos uma certa
sensibilidade, nds temos essas caracteristicas que sdo tidas femininas na nossa cultura
brasileira. Entdo, eu acho que ser gay é um sujeito que tem atracdo e afeto por um

homem e também rompe com légicas de género tidas como masculinas.

E: E... agora, passando um pouco dessa questio “militincia”, me diz Cleyton, como é
que um professor ou um aluno pode ser gay? Como € que ele deve se posicionar no
seu ambiente escolar? Alguns acham que a discri¢cdo e fundamental... que ndo pode
se assumir enquanto professor, outros dizem que ndo, que tem que dizer que é... 0 que
vocé acha disso?

C: Eu acho que, numa sociedade homofobica como a nossa, em que a gente encontra
esses movimentos de repressdo da sua homossexualidade ela sédo bastante presentes e
tidas como modelos inclusive a ser seguidos, mas na minha percepcdo, eu acho que, a
gente tem que nos expressarmos como nds somos, como nds deveriamos ser, como noés
gueremos, como nos sentimos. Particularmente na minha vivéncia escolar eu sofri
muito, eu vivi esse movimento de discricdo, por que eu ndo encontrava espacos, eu ndo
encontrava... é... caminhos para poder expressar essa sexualidade, por que existiam
muitos apontamentos, muito julgamento, muita brincadeira maldosa, muito bulling...
entdo... € dificil, ndo ¢é facil para um jovem gay que é um espaco tdo conservador, tdo
repressor dessas orientacOes tidas desviantes... mas eu acho gque a gente tem que buscar
caminhos e solugdes para poder possibilitar que os gays e a populacdo LGBT de modo
geral, seja ela como professor, aluno, aluna ou técnico, ou profissional da escola...

enfim.... a comunidade escolar como um todo possibilite essas vivéncias , essas

expressoes livres, claras, explicitas da homossexualidade na escola.
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E: O que eu sinto € que s6 de vocé estar no ambiente escolar, essa questdo da
sexualidade, da diversidade, ja& gera um conflito bem maior do que a gente se
expressar no shopping ou em casa, ou sei la... em qualquer outro lugar. O que vocé
acha que gera esse conflito tdo grande no ambiente escolar... Estar no ambiente
escolar, até como visitante, ja gera um outro comportamento. Por que vocé acha que
a escola ainda tem essa mistica... 0 que explica isso?

C: Eu acho que a escola é profundamente marcada... é... pela formalidade e dentro dessa
perspectiva de formalidade estdo uma série de convencbes normativas que delineiam
como o sujeito deve se portar naquele espaco. Entdo a escola é um espaco normativo e
fechado ndo apenas para gays, mas para a populacdo em geral. Se vocé for observar
uma pessoa que estd num shopping, ou em casa, ou que ta na rua e vocé for ver o
comportamento daquela pessoa na escola, vocé vai ver que é outro comportamento...
ISSO por que o movimento escolar, os professores, as nossas referéncias escolares nos
dizem que a gente deve se portar de maneira... de certa maneira na escola. Entdo o gay...
uma pessoa gay, ela ja rompe com uma série de normas impostas na nossa sociedade, e
quando ela chega na escola ela vai encontrar mais barreiras ainda que uma pessoa
heterossexual. Entdo, por exemplo, dar pinta na escola, paquerar outras pessoas... e...
demonstrar espontaneidade. Todos esses elementos que rompem com a escola torna-se

um movimento bastante perigo para o sujeito que ta ali naquele espaco, por que ele pode

ser perseguido, ele pode ser vitima de excluséo.

E: Vocé acha, entdo, que a discricdo seria o mais ideal?

C: Eu ndo diria que ela e o mais ideal, mas ela pode servir como estratégia de
sobrevivéncia naquele espaco... né... mas € necessario que a gente questione e subverta

essa logica.
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E: Ent&o se vocé tivesse que resumir: o que é que a militancia tem a ensinar a essa
escola conservadora que reproduz essa logica heteronormativa? Como a militancia
pode ajudar a romper com essa logica?

C: Eu acho que a escola pode assimilar ensinamentos do movimento LGBT a partir do
apontamento de outras possibilidades de relacionar-se no mundo. E... um dos focos de
reivindicagdo do movimento LGBT é na Educacdo, por ela ser base, por ela ser
formadora, por ela ser o inicio de nossa formagdo humana, de como a gente se porta, de
como a gente trabalha... vive, enfim... é... entdo nesse sentido 0 movimento LGBT foca
a escola como um campo de atuacdo direta para transformar essas ldgicas opressoras,
pra comunidade LGBT. E a escola pode aprender a partir desse dialogo, mesmo... né...
de que a escola, ela viola, por varias vezes ela viola... direitos, ela viola cidadania, ela

constrange pessoas, ela oprime cidad&os e cidadas.

E: Mas isso ndo € muito tedrico, ndo?! Por que eu acho assim, que ndo é tao
divulgado, mas a comunidade docente, os profissionais da educacao... eles ja tem essa
perspectiva... ne... principalmente depois de Paulo Freire, que os educadores
brasileiros, principalmente, meio que conhecem esse discurso de que a educacéo é
obsoleta, é antiqguada em alguns aspectos; mas mesmo tendo esse conhecimento 0s
professores continuam a reproduzir a logica conservadora da escola. E nesse sentido
que eu quero pensar: no fazer diario, enquanto militante, como vocé acha que
poderia me ajudar, profissional que vivo reproduzindo aquela mesma logica... por
medo, por opressdo, por violacdo. O que vocé enquanto militante pode me

transformar enquanto profissional... Vocé acha que isso é possivel?

C: Eu acho que sim, eu acho que o movimento pode dialogar mais com a escola. Nado
apenas fazer um movimento de denuncia, mas eu acho “didlogo” mesmo com os
professores. Eu acho que palestras a respeito de cidadania LGBT dentro das escolas...

eu acho que isso é possivel... é... Conversas com reunides de professores pra falar de

como 0s gays.. eles sdo excluidos ou constrangidos na escola... exemplos,
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problematizacdes, eu acho que... 0 movimento pode dialogar com esses profissionais...
eu acho que... como problematizar numa sociedade heteronormativa no ambito das
aulas... nas aulas... em diversas disciplinas, de maneira transversal. Eu acho que o
movimento LGBT pode contribuir muito para uma educagdo pautada por essa
perspectiva plural, diversa... a partir de pequenos gestos, de pequenas agdes... é... eu
acho que o empoderamento politico de repente pode surgir, a busca de organismos de
protecdo, como Conselho Tutelar. Eu acho que a busca de articulagdo com organismos
como o Ministério Publico, como Secretarias de Educacdo, eu acho que o dialogo entre

0 movimento e todas essas a¢Oes pode frutificar medidas enérgicas.

E: E nesse sentido que eu penso: se por acaso existe — e eu que também sou professor
sei que existem - muitos professores que sdo gays e léshicas... Vocé acha que se esses
profissionais se posicionarem como LGBT que sé@o e a partir dai eles encarnassem

uma pratica pedagdgica diferenciada vocé acha que isso ajudaria?

C: Eu acho que inicialmente aconteceria um movimento de resisténcia desses
profissionais, dessas pessoas. Mas eu acho que ao longo do processo as coisas iriam se
normalizar e ai eu acho que esse movimento... essa pratica pedagdgica iria ocorrer com
mais fluidez, com menos medo, com menos tabu, de maneira mais ética, de maneira
mais transparente, de maneira mais humanizadora... em que as pessoas reconhecem o

outro... eu acredito que sim.

E: Tu que estas terminando... esta na reta final de uma graduacdo... licenciatura em
pedagogia, vocé consegue citar uma estratégia de ruptura dessa légica? Por exemplo,
alguns professores ndo conseguem repreender alunos que violentam os outros com
bulling, chacotando do menino que é mais afeminado, da menina que joga bola... eles
ndo conseguem repreender, mesmo que nao sejam gays, mas por que incute aquela
I6gica e talvez tenham medo de serem identificados como LGBT. Obviamente isso é

uma caracteristica da educacdo libertadora... né... que é de acertar, de apontar, de
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dizer que o certo € dessa forma... né... enfim. E a acéo dos alunos é fundamental para
que os proprios alunos se ajustem. N&o é necessario que o professor aja, s6 e
necessario que o professor fique calado, ndo repreenda aquela violéncia. Vocé
consegue dar u exemplo basico de uma acdo de um professor pode ter em uma
atividade prética pra romper com essa ldgica?

C: Sim. Eu acho que... é um problema que ndo € tdo facil de se resolver. Bastante
complexo, ndo s6 na questdo LGBT, mas em outras areas. A violéncia na escola hoje ela
t4 visivel, ja é constatada... ndo é facil... acho que é um problema bastante complexo que
demandam... é... a¢Bes, mas que intervencao do professor... acho que precisa de outras
estratégias para se coibir, se prevenir e reprimir essas praticas, mas... eu acho que...
existem dois fatores que estdo ai que falam nessa questdo: uma diz respeito a
naturalizacdo da homofobia, em que as pessoas acham que inferiorizar LGBTSs é téo
natural é ja ta tdo enraizado na sociedade que é tido como normal, e ndo visto como um
problema assim a ser superado; e também entra a questdo da autoridade do professor,
dos professores, das professoras, que foi se esvaziando ao decorrer dos anos, mas... eu
penso ser extremamente necessario uma intervencdo. Se a violacdo acontece ali na hora
eu penso que é emergencial que haja uma intervencao. Primeiro, eu acho que coibir a
pratica de violéncia é... ela €, emergente... ela é indiscutivel; e a partir disso eu acho que
problematizar, trazer a tona na sala de aula discussdes, a respeito de discriminacdes, a
respeito de subauternizacfes, e... segmentos ou de pessoas pra poder pensar, pra
possibilitar uma reflexividade “por qué” que a gente inferiorizou, pra afetar o outro a
gente usa essas categorias como no caso da populagdo LGBT “viado” ou “sapatdo” etc.
mas eu penso que a escola é um espaco rico, por ser um espaco de formacdo ela ndo
pode abrir mado de trabalhar em cima dessa violéncia. Seja referente a diversidade sexual

ou qualquer outro. A escola, ela é o espaco pra transformar essas realidades.
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E: Eu tenho a impresséo de que a militéancia, os ativistas do Movimentos Sociais... ou
melhor, o espirito militante de uma maneira geral estd entrando em crise. O
movimento LGBT especificamente. Vocé concorda com isso... que as pessoas estdo se
desvestindo, inclusive os militantes desse espirito militante?

C: Eu acho que, na verdade, existe... €... existem movimentos... eu acho que a gente esta
dentro de uma conjuntura hoje que dificulta a agdo dos movimentos sociais. Pelo fato de
a gente ter no governo um presidente, e hoje uma presidenta, de esquerda, é... iSsO
desmobilizou um pouco a acdo militante de muitos movimentos sociais, inclusive do
movimento LGBT. Pra vocé ter uma idéia a gente veio ter politicas LGBT,
especificamente, a partir desse governo de esquerda e isso nos deixa numa situacao
muito complicada de até que ponto nos podem os reivindicar, questionar, criticar
omissdOes governamentais. Par além disso se a gente for analisar o momento de ditadura
gue nosso pais passou e o0 nivel que a gente vive hoje de democracia... as pessoas hum
momento de repressdo elas reagem de maneira mais enfatica com aquela violéncia que

ta ali posta e consegue se rebelar de maneira facil.

E: Seria melhor um governo de direita?

C: N&o. Nao... é interessante essa perspectiva democréatica que a gente vive. Mas ela
exige de n6s uma outra compreensdo agora. Ela exige uma outra postura de
participacdo, agora; 0 que as pessoas ainda ndo assimilaram de maneira tdo interessante,
de maneira... ndo conseguiram ainda perceber que n6s estamos em uma outra conjuntura

gue demandam uma outra postura, que ndo a da revolucao.

E: Eu acho que esse governo de esquerda... ele mostrou muito que o Estado é o
Estado, né?! Dilma vetou o “Kit Anti Homofobia”... tem contribuido para arrastar o
PLC 122. Nao ela exatamente, por que eu acredito que ela é muito de acordo... mais o

Legislativo. Mas Dilma teve algumas acgdes conservadoras em relacdo a isso; ela se
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posicionou, pela posicdo em que ela se colocou como mulher na presidéncia da
republica, ela se mostrou uma pessoa muito conservadora. Entdo, qual é a
alternativa... e talvez vocé ndo saiba, nem eu sei, mas... vocé acha que ta na hora de a
gente comecar a romper com 0 governo, a romper com esses acordos e conchavos...
mesmo com esse governo de esquerda... ndo desejando um governo de direita, mas de
realizar aquela ruptura que na década de 1980 no Brasil tinha entre governo e
movimentos sociais... né... uma cisdo... um embate muito forte. E ai a gente vai perder
muita coisa, claro... mas...

C: Eu acho que a gente ndo precisa romper com 0 governo, eu acho que a palavra ideal
ndo € essa; mas eu acho que a gente precisa se posicionar de maneira mais enfatica. Eu
acho que a gente precisa cobrar de maneira mais intensa... eu acho que a gente precisa
apontar de maneira mais fortalecida quando esses movimentos conservadores surgem.
Por mais que a gente va analisar o porqué desses movimentos conservadores, que dizem
respeito a uma serie de interesses do governo, como eleicdo, como aliancas... é...
enraizamento mesmo do projeto politico que o governo tem, mas eu acho que isso ndo
justifica para 0 movimento, que em outros interesses e outras demandas. Mas eu acho
que o movimento LGBT precisa se posicionar de maneira mais enfatica. Eu acho que
uma ABGLT ndo pode justificar a acdo da presidenta... por algum motivo. Eu acho que
0 papel do Movimento... em algum sentido, dessa associacdo que é a maior que

representa a populacdo LGBT no Brasil precisava ter se posicionado de maneira critica

naquele momento.

E: Uma curiosidade: quando vocé fundar seu grupo militante aqui no municipio
como vocé vai dialogar com o governo local? Vai ser nessa perspectiva de alianca, de
contestacdo... que tipo de contestacdo vai ser... so falar a agente fala todo dia... como

vai ser tua acao?

C: A gente vai ter que procurar 0s caminhos né?! A gente ja tem uma parceria boa com

a gestdo municipal. Eu acredito que essa alianga deva ser fortalecida, por que eu devo
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dar entendimento de que o Estado ndo consegue dar conta de tudo. Eu acho interessante
esse movimento de parceria entre os Governos e a Sociedade Civil. Obviamente
respeitando as condi¢des de cada um... mas eu creio que a gente va trabalhar numa
perspectiva de complementacdo, numa perspectiva de alianga, numa perspectiva de
apontar os caminhos que o governo deve atuar de méos dadas. Obviamente que se
acontecer algum movimento de... que insatisfaca, que viole, que omita uma acéo,a gente
vai ter que se posicionar... a gente ndo pode abrir méo disso, sabe?!... mas eu creio que a
gente consegue avancar muito, e a gente conseguiu avangar muito, estando de maos

dadas com o governo.

E: Cleyton, s6 uma questao...

C: E assim, s6 complementando: pela natureza mesmo, do movimento LGBT que ndo é
tdo fortalecida como os Movimentos classicos, como o MST, por exemplo, que
consegue reunir massas e reunir trabalhadores de muitos lugares e em grandes
quantidades, né... a populacdo LGBT tem uma dificuldade: além da politizacdo das
pessoas, dos agentes sociais que ja é dificil na conjuntura atual, nés temos o problema
da exposicdo da nossa sexualidade. NOs temos nossas especificidades que nao sdo iguais
as de outros movimentos, entdo, estrategicamente falando é necessario que a gente

trabalhe em conjunto com os governos, e se posicione quando preciso for.

E: SO pra gente finalizar... eu queria que a gente conversasse sobre esse movimento
especifico que aconteceu aqui, que foi a Conferéncia Estadual LGBT de
Pernambuco... pra fazer um link com um dos temas da minha dissertacdo de
mestrado “Intencionalidades Politicas...” eu estava lendo aqui que... nas resolugdes
dessa conferéncia ndo ficou claro quais as intencionalidades politicas delas. Existem
as resolucdes, existem as propostas — e eu estou falando especificamente sobre a area
da educacdo... existem as propostas de acdo, existe a resolucdo la... mas, pra qué

enfim, a gente entrar no Conselho Estadual de Educacéo, que é uma das propostas de
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acao... pra que a gente expandir as questdes de sexualidade para o contexto das casas
de Juventude? As resolugdes sdo 6timas propostas, mas o fim... a finalidade dessas
propostas ndo me fica claro nessa conferéncia. Vocé ja fez essa reflexdo sobre a
finalidade da Conferéncia Estadual LGBT? Qual a transformacdo politica que a
gente quer... ou s6 quer ter o nome LGBT aliado a alguma coisa?

C: Eu acho que as conferéncias s&o movimentos interessantissimos que surgem no
Brasil na contemporaneidade, né?!... sdo espacos de democracia participativa que vai
além da perspectiva de representacdo que as vezes ndo da conta... que a sociedade civil
demanda... por isso eu acho que s&o experiéncias muito interessantes... particularmente
eu sou muito simpatico... €... a essas... a esses espacgos de democracia participativa como
conselhos, como conferéncias... eu creio que essa deliberagdes trazem em si a
intencionalidade de levantar agendas especificas LGBT nessas instancias... quando eu
pretendo ter uma vaga LGBT no Conselho de Educacgdo, eu quero naquele conselho
apontar lacunas educativas ou propor propostas educativas que sejam efetivadas no chao
da escola. Quando eu pretendo trazer a agenda LGBT para as casas de Juventude eu
considero que existem jovens LGBT dessa politica que precisam se afirmar
politicamente, que precisam estar visiveis no plano do Governo, na visdao do governo
como um publico que é presente, que precisa... que demanda acdes especificas. Por
exemplo, eu posso ser um jovem, COMO eu sou, e ir pras casas de juventude e sofrer uma
violagdo, uma discriminacdo, uma piadinha que ta na nossa cultura, infelizmente. E...
nesse sentido eu acho que essas deliberacdes, essas resolucfes... trazer a tona uma
cultura plural. Eu acho que essas deliberacdes em relacdo a educacéo... elas vem todas
com uma intencionalidade que é ressignificar essa educacdo heteronormativa que existe
e apartir disso existem as estratégias, 0os caminhos... as formas, que sdo... que sdo legais,
que sdo burocréticas. Mas na verdade ela é uma procura, ela é uma busca, um objetivo

de enfrentar a homofobia nas escolas... nesses espacos.
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E: Agora, pra gente acabar mesmo... olhando o mundo como ele esta hoje, todo esse
contexto de diversidade... de sexualidade/LGBT e vocé pudesse resumir em uma frase
a finalidade, o objetivo da militancia LGBT, qual seria?... frente a esse contexto
2012...

C: Eu acho que Justiga... por que eu estava pensando “Igualdade”, expressdes que S&o
bastante usadas no Movimento... mas eu acho que “Justica” mesmo, por que o
movimento de “Justica”... ela ¢ mais ampla, ela consegue abarcar varios elementos
como “Igualdade”, “Fraternidade”, como “respeito”, como “democracia”, entdo, eu
acredito que o movimento tem muito de... justica social, ne?... também ndo é aquela
justica engessada do poder publico, mas é aquela justica, mesmo, de vocé poder
expressar sua homossexualidade nos espacos, ndo ser constrangido por isso, ter acesso a

todos 0s espacos que a pessoa tem, ndo ser... €... vitima de violéncia, dai em suas

diversas expressdes. Conquistar espacos e outras pessoas que em geral ndo sdo...

E: Vocé acha que essas resolucdes da Conferéncia LGBT ... €... estdo de acordo com

essa perspectiva?

C: Eu creio que sim! Eu creio que sim! Eu acho que elas ndo se esgotam aqui. E
necessario um movimento permanente de analise, de reflexdo dos objetivos pretendidos,
mas eu acho que isso é que € interessante nesses momentos de democracia participativa,
por que elas sdo continuas, elas sdo avaliadas, elas sdo revistas. Eu acho que o que a
gente conseguiu nesse momento, dentro de nosso entendimento do que é funcdo do
executivo... e ai entra em questdes... a propria dificuldade, deficiéncia da sociedade civil
saber né... qual é a funcdo, participar das discussdes do poder publico, uma vez que a
nos foi negado essa participacdo, essa voz... eu acho que dentro do movimento histérico
eu acho que as deliberacdes da Conferéncia Estadual de PE é bem interessante. Eu acho

(ue 0 que a gente conseguiu nesse momento é o que vai ta sendo... é que sdo passos, né?
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A partir do momento que eu consigo um conselho, uma vaga no conselho de educacéo,
eu ja vou partir pra outras lutas, outros fronts, outras agendas demandas surgem... por
que se por exemplo nos estados unidos a gente ja tem o casamento civil gay superado e
na argentina também, no Brasil nos ainda estamos lutando pela conquista desse direito.
Se no Brasil a gente ja pode se expressar democraticamente nas ruas, nas paradas, em
outros manifestos... na RuUssia... pra conseguir se manifestarem... eles lutam pra
conseguir se manifestar, pra conseguir se democratizar. Entdo eu acho que nesse

momento é interessante, essas propostas, essas deliberacdes.

E: Cleyton, por hoje, querido, a gente fica por aqui... mas quer falar mais alguma
coisa?

C: Nao por gque eu tenho compromisso agora... mas é muito bom por que a gente mesmo
vai refletindo. As vezes a gente, que fica na pratica ndo para pra refletir o porqué, qual €
a causa? Qual é a finalidade? Entdo a gente se perde nos meandros burocréaticos e vai
deixando de lado a agenda principal, central que € justamente a conquista da justica
social... e ai eu acho interessante esses movimentos... €sses momentos, mesmo pra gente

pensar.

E: S6 uma curiosidade... existe algum documento que vocé acha que da conta das
principais demandas politicas LGBT?

C: Eu acho que o Plano Nacional LGBT. Eu acho que ele por ser o primeiro, ele veio
com toda a carga de demandas histdrica que a gente tinha... que obviamente o governo
ndo conseguiu dar conta ao longo de dois anos, trés anos, de tudo que tava ali posto.
Mas eu acho que ele € um documento bastante rico em acdes a nivel de Governo

Federal. E a partir disso a gente vai estar sempre nesse movimento de conferéncias,
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lancamento de planos, avaliacdo de plano... é... outra conferéncia... é... e nesse

movimento continuo de acao.

E: Ok, obrigado.

C: Por nada... quando tiver mais entrevistas... a gente toma nosso cafezinho.
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Entrevista com Theodora Bibiano

Entrevistador: A primeira coisa que eu queria saber seria sobre tua trajetdria
politica: Vocé é militante?

Theodora: A gente se considera militante. Assim... eu tinha uma vida, por causa da
minha tia, de muito trabalho voluntéario. O trabalho dela era relacionado com a igreja
catolica, entdo ela estava sempre com catecismo, ia para uns bairros la na cidade, que
mesmo sendo uma cidade do interior ja tinha aquele povo “sofrido”. Ai, por conta da
religido ela se apiedava, por que era uma pessoa muito crente, ai saia toda noite e fazia o
catecismo com as outras companheiras da religido catélica, e eu, pequenininha,
acompanhava ela. Ai, desde pequena, assim... a gente nasce com o dom de ajudar, mas
se vocé encontra um meio de sua familia que é carismatico, que se apieda das pessoas,
ou que ajuda de qualquer forma, mesmo que vocé nao tenha aquele dom vocé desperta,
ai foi isso que aconteceu comigo. E eu desde pequenininha, pequena mesmo, tipo seis
anos, ia pra todo canto junto com ela e 0 movimento social... mesmo... de se articular,
foi aqui em Caruaru. Eu sou uma novata em movimentos militantes, talvez eu ndo tenha

nem tanto a acrescentar, mas...

E: Claro que tem! Mas, como foi que surgiu a ideia aqui em Caruaru, de vocé se
integrar nessa questéo tao especifica?

T: Em Recife — meu curso de formacéo é histéria — e a minha visao de eu ter escolhido
historia... na verdade eu queria Direito, mas depois eu me decepcionei com 0s
professores, com os estudantes, por que eu achei que era uma coisa... eu achei que o
bacharelado em Direito era um curso que serve para ajudar as pessoas, e na verdade eles

estéo interessados no dinheiro. Eu me decepcionei... tinha feito a inscrigdo pra a Direito,
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teve 0 remanejamento, eu fiquei em Histdria. E como a histdria ela ja mostra muito o
lado social e humano, ai foi que eu continuei o curso. E 1a no recife eu comecei a me
articular com o MST, o Movimento dos Sem Terra, j& pela minha vivéncia de crianca...
de ajuda, ai foi facil pra mim, por que assim a condicdo em que a gente vive,
principalmente as pessoas marginalizadas por alguma coisa, seja que vocé tem uma
deficiéncia visual, ou mecénica, ou 0 que seja... alguma coisa que taxem vocé como o
diferente, ai vocé ja comega a... “poxa, eu sou diferente, eu vou me juntar com aqueles
que sdo diferentes, ja pra ver se a gente ver o que € que trabalha com isso, né?!”. E a
questdo social € justamente essa é vocé ter condi¢Oes de ajudar, por que se vOcé ndo
consegue se ajudar como é que vocé vai ajudar o outro, né?! Ai, a articulacdo, a
unificagdo ajuda muito. Partindo daqui de Caruaru, no movimento LGBT, eu comecei a
me articular mais com... quando eu conheci Paulo, Priscilla, Cleyton, e a partir daquele
encontro que teve na Camara de Vereadores que foi uma preparatéria para... foi a
Conferéncia Municipal LGBT, depois teve a Estadual e a gente participou, ent&o a partir
dali eu me entendi gente militante de uma causa, por que antes eu era militante de todas
as causas vamos dizer assim. E em relacdo ao LGBT, por assim dizer, por minha
condicao de lésbica também... por que assim, quando eu tive em Brasilia... por que claro
que tem as coisas boas e também tem as coisas ruins do movimento, das pessoas; por
gue o movimento é feito por pessoas e seres humanos, sdo falhos! E eu gosto muito de
ver assim as falhas. Muitas coisas que eu ndo concordava, por exemplo, o pessoal estava
assim la... foi se reunir num quarto pra fumar maconha, foi fumar Ia pra ficar mais light,
pra ficar “ndo sei o qué”. Os outros foram so pra se prostituir, se utilizando de uma
ferramenta tdo nobre que é o encontro nacional, de articulacdo, de reivindicacdo, pra
estar com as coisas pequenas. Até mesmo as lésbicas! Elas me convidaram pra uma

reunido, ndo me disseram que era uma festinha, por que se tivessem dito eu diria ndo na
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hora “olhe, ndo, eu ndo vou”. Ai ficaram sustentando: “¢ uma reunido, vamos aguardar

'7’

o pessoal, vamos aguardar! vamos aguardar!” quando chegou, uma festinha!
Comegaram a levar as bebidas ai eu disse: “olhe, sinto muito, eu ndo vou poder ficar,
nao! Me desculpe, eu ndo sou da patota, ndo me encaixo”, ai sai. Ai eu propria ja crio

uma barreira em relagdo a isso. Muita seriedade também atrapalha. Eu sou muito

antipatica pra muita gente

E: Theodora, mas se vocé pudesse dizer uma coisa que lhe sensibiliza. Obviamente
que o Movimento LGBT levanta muitas causas, ne?! Muitas questdes pelas quais a
gente luta. Mas tem algumas que a gente luta “por tabela”, e tem uma que a gente é
muito apaixonada. Vocé consegue identificar algo especifico ou é o quadro geral da
militancia que lhe atrai?

T: Partiu mesmo por que assim, pela minha condicdo de pessoa humana, de pessoa
diferente, eu tive esse principio. Eu ajudava muito o MST, mas ndo me identificava.
Ajudava por que eu me sentia no dever e no direito de fazer alguma diferenca ai. J& na
causa LGBT eu me encaixo por que eu sofro. Eu sofri, seja do meu pai, da minha mée,
dos meus amigos, dos conhecidos... entdo a militancia LGBT, ela pra mim, cai como

uma luva por que eu me encaixo nessa articulacdo. Por conta do preconceito, por

causa... 0 preconceito que eu falo é até mesmo vocé julgar sem conhecer.

E: Vocé ndo faz parte de nenhum grupo, nao é?

T: Eu fazia parte do GRGC, que é um grupo daqui, Grupo de Resisténcia Gay de
Caruaru, articulado por Priscilla, Cleyton ja participou tambem. Mas ai a gente saiu
justamente por isso, eu ndo me encaixei na forma de articular o movimento gay de
Priscilla; muita coisa errada que eu ndo concordei. Entdo, vocé estar participando de
uma coisa errada é vocé estar compactuando com aquilo... Foi quando Raquel teve a

ideia de formalizar um grupo, um encontro de pessoas lésbicas. Ndo por que nao exista
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aqui em Caruaru, por que aqui em Caruaru existe Iésbicas, gays, ou pessoas “assim e
assada” mas ja pra lutar com a causa da gente. Ai a gente pensou num primeiro
momento em tratar da questdo da salde. A salude em Caruaru para a mulher lésbica. E
foi partindo da semana lésbica que a gente teve o contato com as meninas. E muito
antes da Semana de Visibilidade Lésbica a gente estava tentando articular com Elba®®

pra fazer uma semana com as lésbicas e trabalhar a questdo saude e educacao.

E: Entdo, vocé acha que o motivo de vocé ter saido do grupo foi uma questéo que diz
respeito as reivindicagcdes? Vocé achava que era muito especifico para a populagéo
gay e por isso as meninas, as mulheres ndo se encaixarem muito bem ou foi uma
questdo mais pessoal?

T: Bem, 0 movimento... gay é todo mundo! Gay é todo mundo que é excluido, seja ele
amarelo, brando, preto. No movimento ndo... mas assim pelas atitudes da coordenacgéo
eu ndo concordava com algumas coisas, principalmente, se utilizar da parte financeira
para bens proprios, ai a gente se afastou. Estd caminhando com o sapataria, que foi ate
um nome que a gente encontrou e vocé olha assim a primeira vista e diz “poxa,
sapataria € um nome assim tdo... a gente luta tanto contra aquela masica do chacrinha
‘Maria Sapatao’ que ela ¢ muito dura”; mas ndo a gente vai fazer da dureza uma forma
comica, divertida, engracada pra aquele que estd te chamando de sapatdo se sentir
constrangido. De repente pensar assim “poxa, eu to tirando uma ‘onda’ com uma pessoa
que eu nem conheco” o entdo “eu estou tirando uma onda com uma pessoa que... eu
tenho uma irma que é assim”; quando a gente faz piada, piada de negro, piada de
amarelo, piada de italiano, piada de portugués a gente ri, ne? Kkkkk... a gente morre de
rir, mas la em Portugal a piada é do brasileiro. L4 em Sao Paulo a piada € do nordestino.

Entdo é justamente isso, a historia do sapataria €... 0 tema é: Sapataria: em defesa dos

%8 Elba Ravane é Secretaria Especial de Mulher do Municipio de Caruaru.
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direitos de mulheres lésbicas e bissexuais. Aqui em Caruaru tem grupo tal; ndo que a
gente tenha necessidade de estar dividindo esse movimento, mas se articulando pra em
determinado momento poder puxar a sardinha pra cada um e ndo deixar de contemplar
esses outros segmentos. Por que as léshicas vao entrar aqui como as léshicas
masculinas, femininas e as mulheres bissexuais. Por que entre a gente, entre a populacéo
LGBT as pessoas ficam assim: “poxa € o povo que estd em cima do muro”. Nos
préprios sofremos um preconceito e repassamos esse preconceito pra o proximo, para
aquele que esta sofrendo igual a mim. O cara que ndao quer se assumir “Ah, o cara ¢
incubado!”. Nao, o cara tem o tempo dele, ou ja € o tempo dele, entendeu? A gente tem
mais € que partir do principio de respeito. E 0 principio de respeito esta atrelado ao
principio da educacéo, da cidadania. E € justamente por isso que 0 movimento deve se
articular. Teve o encontro realizado 14 pelo GRGC, ndo nessa ordem; pela ATRACA,;
pelo grupo de Paulo ADHACC, que eu participei da mesa e disse que naquela hora pra
mim o que importava era a educacao, por que pra mim a primeira pedra que a gente tem
que colocar € a educacao. A partir da educacdo a gente tem saude, a partir da educacgéo a
gente tem um trabalho digno; vocé ndo € uma pessoa marginalizada por ser analfabeto;
vocé vai conhecer da sociedade vocé vai conhecer do financeiro — por que tem gente
que recebe um salario minimo e se vira e tem gente que recebe cinco, seis salarios
minimos e “estd aqui” com o cartdo de crédito. Entdo, estava eu e¢ Raquel com a
sapataria pra trabalhar o seguinte: tem muita gente aqui de Caruaru que é humana, tem
muita gente que ndo €. Problema! Fazer o que?! A gente ndo pode fazer de quem néo é
humano, humanista e querer a pulso. Mas tem empresas que ndo sabem como ajudar, ai
a gente estava pensando assim: “a gente se articula, procura a prefeitura, procura
empresas privadas, publicas, quem se habilita a ajudar no que for possivel”; por

exemplo, vocé pensa no travesti; ai o travesti precisa de que pra ter um curso
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profissionalizante? E estética, é cabeleireiro, isso estigmatiza. A gente quer quebrar esse
estigma. A gente ndo quer estigmatizar, s6 por que é cabeleireiro tem que estar ali no
cabeleireiro, tem que estar fazendo unha. Se aquela pessoa se identifica com a costura e
a moda, vai pra costura e pra moda. A ideia era: uma casa, tipo uma casa de passagem
que pudesse reunir as pessoas que estdo em uma situacdo de risco; dar uma educacao
basica que ja deveria ter sido dada... pela Constituicdo. O cara que esta ali vendendo o
corpo, aquele rapaz garoto de programa. A gente entende que tem aquelas pessoas que
estdo ali e se sentem bem, mas tem aquelas pessoas que estdo ali por que ndo tem outra

coisa. Mas essa seria especificamente pras mulheres.

E: Ah entendo, mas ai “as mulheres” nao se entende as mulheres transexuais ou as
travestis, ne? VVocé fala as mulheres que nasceram com o sexo bioldgico feminino...

T: E, essa marginalizacdo seria necessaria num primeiro momento por que tratamos
aqui de mulheres I1ésbicas e bissexuais. Ai Elba falou “Por qué vocés nao abrangem as
mulheres trans?” Ia excluir as mulheres de sexo feminino que sao homens de identidade
mental39. Ai a gente falou pra Elba o seguinte: “Olha Elba, num primeiro momento a
gente vai trabalhar apenas com o sexo feminino, mulheres que sejam lésbicas ou
bissexuais” ai seria um grupo especifico e depois iria abranger; e outra por que diz
assim “¢ bom ter um grupo de lésbicas por que os gays ndo entendem as Iésbicas”. Nao!
Eu ndo preciso ser homem pra entender a sua condicdo de homem hetero ou de homem
gay. Eu ndo preciso ser mulher pra entender sua condicdo de mulher hetero ou de
mulher bi ou de mulher ou, o que seja, até a mulher assexuada. Mas assim, seria mais
facil de articular agdes pra isso e depois se estender. Por ela queria assim: “abra o grupo

Sapataria para as mulheres, travestis, as mulheres travestis”. Mas ai a gente iria entrar

¥ Com o termo “identidade mental”, a entrevistada se refere, possivelmente, ao conceito de “identidade
de género”.
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em choque com a ATRACA que ja existe, com a ADHACC também, ndo é? E a gente
ndo quer estar abarcando o mundo, ndo. Muito pelo contrério, a gente quer fazer um
negécio fechado pra se articular com outros fechados e depois ter um resultado maior.
Ai foi quando ela convidou a gente pra participar do orcamento da prefeitura, o
orcamento de 2013. Ai abriu o espaco pra “Direitos Humanos”, foi quando foi
convidado Cleyton, Priscilla, Paulo. E foi conseguido pela agdo da prefeitura,
futuramente, uma casa pra o Centro de referéncia LGBT. Ja esta no Orcamento aqui de
Caruaru. Al, resta agora assumir o prefeito, a nova Camara pra ver quando € que vai ser
iniciado isso, mas, pelo menos, a ideia no papel ja esta. E tipo o Centro de Referéncia
em Direitos Humanos que tem aqui, um brago do Recife, do Estado. E teria aqui 0
Centro de Referéncia LGBT. Teria também esse centro com assisténcia social,
oncologia, pra todos, pra homem hetero, pra mulher hetero, toda a populagdo, mas
enfatizando aquela parte que é LGBT. Ai pra ndo entrar em choque com as
responsabilidades que os outros grupos tém, por que eu ndo posso falar da condicéo de
Steffany, por que eu ndo tenho o corpo de Steffany, a mentalidade de Steffany40,
entendeu? Ela ndo pode falar de uma Iésbica. Ai a gente junta essas individualidades e

I4 na frente vai se juntar com a coletividade, por que vai contemplar todo mundo.

E: Uma questdo um tanto pessoal... Se vocé quiser falar sobre isso, ndo se sinta
obrigada a falar nada. Vocé e sua companheira oficializaram a unido aqui em
Caruaru, ndo foi? Ja era um plano de vocés?

T: Sim, hd muito tempo. Desde quando a gente se conheceu eu perguntei a Raquel se ela
tinha intencdo de casar. Eu tinha vindo de um casamento que ndo chegou nem a unido
estavel por que eu sabia que eu ndo queria me unir aquela pessoa, ndo era “aquela

pessoa”. E quando eu conheci Raquel, por incrivel que pareca, por que é um lugar

40 Steffany € uma travesti caruaruense, presidente da ATRACA (Associagdo Caruaruense de Travestis).
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pouco provavel pra encontrar uma pessoa que diga “eu vou viver a vida toda com essa
pessoa”. Inusitado e a gente acabou se conhecendo eu comecei a participar das
dificuldades dela, com a filha, com o companheiro e a gente tinha esse plano de casar,
mas a gente ia entrar judicialmente, por que ndo tinha nenhuma lei, néo tinha resolucgéo,
ndo tinha nada. Tinha algumas coisas internacionais, mas recorrer a uma lei
internacional, ir pra consulado, tudo... a gente ia passar a “vida do urubu”. Ai foi
quando saiu a aprovacdo civil de pessoas do mesmo sexo, a unido estavel e eu disse
“Raquel, vamos esperar, por que com essa provacao da unido entre pessoas do mesmo
sexo, mas a unido estavel, vai vir o casamento”. E todo mundo diz e acha que agora
gquem estava na unido estavel é casado, e ndo é! Por que mesmo que o0 seu companheiro
venha a falecer vocé vai ter que entrar judicialmente e no nosso caso ndo, N0 NOSSO caso,

casamos, pelo covil como minha mée casou no civil, com todos os direitos garantidos.

E: Nao teve nenhum empecilho judicial? Por que, geralmente, os juizes atrapalham...

T: Nao. Aqui em Caruaru eu ndo conheco a pessoa, mas tem um juiz que ele ndo aceita
e ele veta, por que ele acha que pela religido dele isso é coisa do demonio, sei |4, ndo sei
qual é a explicacdo dele. Eu sei que Dra. Rosimere41 foi quem falou, o promotor... que
foi aberto um precedente pra o promotor e ele abriu vistas pra o juiz, pra o juiz dar
deferimento ou indeferimento. Primeiro teve a aceitacdo do promotor e depois do juiz. E
ele disse: “eu sou catolico e eu ndo incluo a minha religido por que ¢ uma coisa
individual; eu acredito em Deus, e respeito as pessoas que ndo acreditam; eu sou
catdlico e respeito as pessoas que ndo sao catolicas, sdo evangélicas, sdo judaicas; mas
na minha funcdo de juiz é julgar o que € legal e na letra da lei, na Constituicdo e no

Cadigo Civil vocés nao sdo impedidas de casar civilmente. Entdo eu faco a minha lei,

“! Conhecida advogada caruaruense que trabalha ativamente pelos Direitos Humanos em questdes locais.
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porque eu ndo sigo a lei religiosa. Se eu estivesse aqui como padre, seguindo o
dogmatismo da catdlica, da batista, eu ndo ia aceitar, por que estaria indo de encontro a
lei que proibe”. E ha quem diga, eu até fiz uns estudos por conta propria, que na Biblia
ndo se proibe o casamento entre pessoas do mesmo sexo; embora as pessoas digam que
na Lei Antiga, no Antigo Testamento era proibido, ndo era! O que era proibido era a
promiscuidade, como hoje, ninguém aceita vocé ser promiscuo, vocé deixar sua vida no

fiasco e querer que outras pessoas participem daquele fiasco

E: Theodora, houve uma repercussdo boa, na midia, ndo foi, a unido de vocés? O que
vocé acha disso?

T: Gracas a Deus eu sO penso assim, que as pessoas... Elas mudam os pensamentos de
acordo com o que a propria midia fala. Muito antes da gente teve a repercussdo de
casamentos; teve um casamento em Recife de um empresario. Ai vocé diz: “Ah,
casaram por que sao ricos!”... E ndés somos pobres! Eu e Raquel somos pobres, nao
temos nenhuma posse, somente o desejo de casar, de constituir uma familia. E uma
familia igual a que meu pai e minha mae tiveram, embora eles ndo terem aceitado “¢ um
direito deles” foi o que eu disse. Eu disse... “olhe...” por que painho disse que eu nao
seria mais a filha dele. Eu disse: “olhe, eu ndo dou a minima pra isso. Respeito sua
opinido como o senhor deve respeitar a minha”. Se fosse pra dizer assim “Eu queria que
painho vivesse num harém com varias mulheres” eu ndo ia querer. E se ele quisesse? Eu
teria que respeitar, desde que as pessoas que fosse viver com ele no harém
concordassem, nao ¢?! Ai, ele disse: “Nao, agora eu s6 tenho duas filhas.” Por que 14 em
casa somos trés. Agora eu sO tenho duas filhas; tire as fotos que tem dela aqui na
parede, arranque, cubra, rasgue, queime... ficou quatro dias sem comer, sem beber, sem
dormir. Reacdo de pessoas do interior... foi a melhor possivel, por que eu achava que

painho ia querer se matar, matar mainha, condenar mainha por minha condic¢do. E nem
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eu e nem ele e nem ela tém culpa de nada. SO ndo ia viver uma falsidade, um casamento
falido como era o casamento de antigamente de muitas mulheres, que ndo tinham direito
nem a voz, nem a coisa nenhuma, de viver submissa. E eu disse: “N&o, eu ndo vou viver
submissa”. Por isso da militancia, a militdncia tem muito disso, de vocé ndo querer
viver submisso ao que aquele grupo social determina pra vocé. Muita gente entrou no
facebook de Raquel e disse “parabéns!”. Eu encontro pessoas na rua, no meu bairro...
“Theodora, parabéns... pela coragem”. Gragas a Deus que ela entende que isso seja uma
coragem, muito pelo contrario se ela tivesse dito: “que coisa feia! Isso € coisa do
inferno; tu vai queimar no inferno” como eu sei que tem pessoas que dizem isso, que
disseram isso; respeito do mesmo jeito. Por que meu “livrinho” com Deus é 0 meu
“livrinho”. Tudo que ele anotar, se tem um Deus que anota... que anote. L& ele vai
passar a régua, vai somar o que eu fiz e deixei de fazer e vai dar a minha pena, mas eu
Vvou aceitar com muito grado. Mas eu ndo aceito que alguém aqui, enquanto eu tenha
essa possibilidade de dizer “eu ndo quero, eu ndo gosto”... ndo ¢ uma contravengao.
Contravencdo e vocé fazer xixi na rua, ouvir som em altas horas, € vocé ndo respeitar o
sei vizinho, isso € uma contravencdo. O meu casamento eu ndo considerei uma

contravencao.

E: Vocé acha que o seu casamento foi uma forma de educar as pessoas? A
repercussao que teve na midia foi uma maneira de mudar a mente das pessoas?

T: E. Por que toda mudanca vai levar a uma consequéncia, ou boa ou ma. Querendo ou
ndo, gostando ou ndo, as pessoas fizeram parte dessa mudangca. Embora eu ndo te
conhega, como eu ndo conhego muita gente diz “ei, vocé foi a menina que casou”. Eu
estava na parada do Onibus ai uma fez “Olha, aquela foi a menina que casou”. Ai eu ja
olhei j& pra ver se era comigo. Ai eu disse: “Foi, fui eu que casei”. E a outra: “eita, cla

ouviu, fulana”... que falem mal ou que falem bem, eu ndo me importo. Eu ndo me
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importo com a opinido das pessoas. Quando a gente esta no movimento a gente tem que
dar a cara a bater. Tem que salvar mil ledes por dia, ndo € matar os leGes, por que eu
também ndo quero destruir a natureza. Mas vocé participar de uma mudanca... até hoje,
eu ndo tenho dimensdo do que meu casamento provocou. Do mesmo jeito o casamento
das outras meninas*?. Espero que tenha sido positivo, por que coisas negativas, assim,
de repercussdo negativas, embora venha negativo, mas depois as pessoas comegcam a
digerir e pensam “poxa, por que eu estou condenando essa criatura? SO por que ela
casou com uma mulher? Por que eu estou condenando esse menino, s6 por que ele quer
botar batom?” entdo ela comeca a se educar e a respeitar, € o respeito que ela tem por
ela enquanto pessoa € o respeito que ela vai dar a outra pessoa, € a educacédo que ela vai
mostrar ao filho... agora, as pessoas que sdo assim muito fechadas € mais dificil, mas

ndo é impossivel.

E: Theodora, antes de a gente chegar aqui, 14 no centro, vocé estava falando dessa
desvinculagéo que é necessario fazer entre os LGBT e as DST. Fala um pouquinho
sobre isso. Por que é necessario fazer essa desvinculacéo?

T: Num primeiro momento, sim. Sabe por qué? Quando vocé imaginasse ha, sei la,
quinze anos atras, vinte anos atras uma pessoa tatuada, vocé dizia: “Poxa, essa pessoa ¢
malandra, esse cara ai ¢ maconheiro, ele é drogado”. E hoje vocé vé a dissociacdo da
tatuagem com a droga, da tatuagem com o presidio, da tatuagem com alguém que ndo é
uma pessoa que tem alguma coisa a oferecer. Entdo, quando a gente pensa LGBT, a
primeira coisa que vem na cabega é “E, tem que se cuidar da AIDS”. Ent&o, desarticular

isso, e assim nesse sentido, de quando vocé for elaborar um projeto, um encontro, uma

%2 Na ocasifio em que Theodora e sua companheira, Raquel, se casaram outro casal de mulheres também
oficializaram sua unido. A publicidade dos dois casamentos foi viabilizada pelos esfor¢os conjuntos dos
grupos de militdncia LGBT e pela Secretaria Especial da Mulher da Caruaru e teve Elba Ravane, Cleyton
Feitosa como principais articuladores.
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coisa e nao necessariamente vocé€ colocar um teste “Fique Sabendo”, alguma coisa que
relacione o grupo ou aquela parcela das pessoas a0 COAS*®, ao teste HIV-AIDS. Por
que uma coisa que a gente deve ter na cabega é: “Eu quero cuidar da minha satde
independente da minha orientagcdo sexual, independente de como eu me vejo enquanto
pessoa que se relaciona com outra. Eu vou me cuidar por que eu quero ter salde, por
que eu quero que meu parceiro tenha saide também”. Entdo, quando se faz um
encontro, alguma coisa, automaticamente ja aciona o0 COAS, a secretaria de salde. E
importante, é! Mas assim, tem que deixar um pouquinho de se fazer essa associacao, por
que tem... E bom? E! Tem gente que, de repente, ndo tem tempo de comparecer ao
COAS pra fazer o teste rapido. De repente esta l& naquele movimento, numa passeata, ai

tem o teste, vai fazer; mas ndo necessariamente ligar, entendeu?

E: Certo, vocé falou varias coisas ai que me fez identificar certo potencial educativo.
Um potencial de transformar a mente das pessoas. O mais fortemente me pareceu
esse momento do casamento gay e a divulgacdo que teve a partir da midia. Mas vocé
consegue identificar outra acdo que seja educativa, mesmo que néo seja relacionada
a escola e que faca com que as pessoas mudem seu pensamento em torno da questao
LGBT?

T: Quando eu estava no Encontro Nacional de Direitos Humanos... essa Conferéncia
Nacional de Politicas Publicas e Direitos Humanos LGBT, que foi de 15 a 18 de
dezembro, em Brasilia, fizeram o maior “aué¢” por que estava sendo veiculado um video
de alguns minutos, um minuto, sei 14, trinta segundos, falando “disque 100, se vocé
sofrer preconceito disque 100. As pessoas gays, lésbicas sdo iguais a todo mundo,

disque 100”. Mas depois que passou a semana do Encontro ninguém viu mais. Entao,

necessariamente uma acdo ligada ou que ndo esteja tdo vinculada a escola parte da

*® Centro de Orientagio e Apoio Soroldgico.
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midia. E vocé participando de encontros na Radio Liberdade, na TV Asa Branca, é
mostrando uma acao, ou um teatro, sei |4, alguma coisa assim, que relacione com a nao
discriminacdo; que ninguém tem o poder de discriminar e taxar ninguém. Tem tanta
novela que passa assim 0s personagens isolados, muitos até fazem chacota, servem ali
de brincadeira. “Ah, o travesti, joga pedra, ah, ¢ uma sapatdo...” Tem o caso ai dessa
novela, a Gltima, Sdo Jorge, que tem a inspetora, que é filha de Gretchen, ela é lésbica
assumida, por que eu também ndo concordo com essa histéria de assumida: ela é léshica
ou vive com uma mulher, ela escolhe se diz a todo mundo como eu disse: “Eu sou, €
dai, que ¢ que tem?”. Ana Carolina disse: “Eu sou bi”, como Preta Gil disse: “Eu sou
bi”. Entdo agdes de programas, programa educativo. A TV Tribuna tem tanto trabalho
educativo, mas relacionados a ler e a escrever, mas a gente se comportar como cidaddos
eu acho que falta. Falta um programa de tarde, uma coisa assim, falta uma coisa, um
espago pra se reunir as pessoas que querem, ndo digo uma praca como Paulo estava
dizendo: “Eu queria um dia pra gayzarada se reunir”’. Nao, eu ndo vejo nem necessidade
disso. Mas se disser assim “olha, vai ter um encontro” muita gente ndo tem tempo...
mas, alguma coisa que preenchesse 0 vazio, 0 espago que tem na gente enquanto pessoa,
independente daquilo que fosse conversar. Por que quando a gente diz assim “o
encontro ¢ de gay, vai discutir somente coisa de gay” ai a gente comeca a viver num
circulo vicioso que até quando a gente esta reivindicando a gente esta falando o que a

gente esta sofrendo.

Mas vamos desparecer, vamos falar de outra coisa, educacdo financeira para as
travestis; educacdo de salde, tratamento médico para as lésbicas, por que a mulher
Iésbica ndo € uma mulher hetero, entdo as ferramentas, 0s instrumentos que se usa pra
identificar uma doenca assim, até o tratamento de assisténcia social. Entdo, um dia

desses, eu precisei de atendimento médico e a médica que me atendeu ndo me tratou
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como uma lésbica, ela disse: “cortou o cabelo foi?” eu disse: “foi, meu sonho era fazer
uma doacgdo, cortei, doei pra o ICIA”... “que ato nobre!”. Mas ai, ela me viu bem
masculina, mas me tratou sempre como mulher, como uma feminina. Eu ndo tenho
nenhum problema se vocé me trata de homem ou me trata de “ela”, mas como as
pessoas que se identificam com mulheres tem essa dificuldade de ndo se aceitar entdo eu
tenho que respeitar. Entdo vocé ver uma pessoa que é ligada a area de assisténcia social
ndo ter a sensibilidade de identificar, imagine uma pessoa comum, uma pessoa que
carrega um monte de preconceito, o quanto é dificil pra ela, eu ndo digo nem para as
pessoas que sofrem preconceito, mas pra ela mesma, entendeu? Entdo, falta; falta
programa, falta projeto ligado a arte-educacao; de vocé ter um encontro na praca que
mostre videos, de vocé ter um encontro na praga, COmo ocorreu agora ha pouco no
Machadinho, foi 6timo. E uma peca comica? E! Falava de coisas comicas? Falava! Mas
falava de forma cémica uma situacdo real que aconteceu com um travesti, até morte e
tudo: “As Priscillas”. Entdo faltam, faltam, e ndo é por que ndo tem gente pra fazer isso,

ndo, gente competente pra fazer esse tipo de projeto.

E: Mas Theodora, em relacdo a educacdo escolar, como vocé acredita que o
movimento deve lidar? Como colocar em pratica sua perspectiva politica, seus
objetivos, suas reivindicacdes? E uma coisa muito delicada, n&o ¢, entrar na escola?
Como vocé acha que isso deve se dar?

T: E delicado, mas é uma coisa necesséria. Infelizmente, para se entrar em uma escola,
que é um tipo de sociedade que tem todos os tipos de cabeca, todos os tipos de religido,
todos os tipos de pensamento, mentalidade... E dificil, é! Entdo nesses casos a gente

precisa de uma norma que venha la de cima, que venha do governo federal, que venha

do MEC, por exemplo, com disciplinas que tratem dessa quest&o.

E: Mas vocé acha que o governo esta disposto a fazer isso?
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T: Agora é... Vem l& de cima, mas se a base, que € a militdncia, ndo futucar, ai isso vai
ficar mais distante, vai ficar mais dificil. Entdo é uma coisa que veio |4 de cima, mas
que foi ateado fogo pelos de baixo, pela militancia. A militdncia tem que se organizar e
reivindicar, por exemplo, livros didaticos que tratem da questdo... Ndo tem a questdo
negra? Tem lei e tudo?... Eu ndo vejo necessidade disso por que partindo do principio
de que n6s somos diferentes e iguais em relagdo a direitos e deveres... Mas como 0 ser
humano € falho, entdo é preciso ter uma lei que faca a coercdo daquilo que esta sendo

ilegal.

O MEC, Ministério da Educacao, e o governo de Lula, em 2010, langou um projeto, eu
ndo sei se estd arquivado, era que os livros didaticos das primeiras séries deveriam
trazer familias diversas; entdo ia ser o pai com a méde, a mde com a mée, 0 pai com 0
pai, entdo ia trabalhar a diversidade da familia. Por que tem o dia dos pais, o dia das
mées, até dia dos avoés; e quando é dia dos pais, quem tem duas maes ndo participa,
quando é dia das mées, quem tem dois pais ndo participa. E ndo participa, ndo € nem na
escola, ndo participa mesmo, ele ndo é visto como uma crianca que teve um pai
biolégico, mas ndo tem um pai social, né?! Ai fica dificil, assim, principalmente pra
mim. Oxe, quando foi no dia das mées, Gi** fez um negocinho, ai a professora pediu
uma certa quantidade de coisas, ai comprou uma lembrancinha também pra mim, por
que ela via a minha situa¢ao “ah, tem duas maes” mas nao ¢ sempre. Nao sao todas as
escolas que tem essa preocupacdo. A do SESC, mesmo, ndo teve essa preocupacao de
ter duas maes; eu fui de penetra. Eu sou mae também, eu participei. Ai tinha uma

lembrancinha também, eu ndo ganhei a lembrancinha por que ela tinha pedido “x” pra

lembrancinha da mée, quem recebeu a lembrancinha foi a mée bioldgica. Dia de pais,

* Apelido da filha de Theodora e sua companheira, Raquel, sendo essa segunda a sua mie biologica.
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com certeza quem tem dois pais tem essa mesma condicdo de estar por fora, um vai

ficar por fora.

E: Entdo vocé acha que a instituicdo de uma lei para isso é desnecessaria?

E necessaria. Mas ai quando n&o se reconhece, ai sim, vem a forca da lei pra dizer. Por
que quando a gente ndo reconhece e diz “aquele negro safado, ah, aquele negrinho,
tinha que ser negro” hoje Theodora tem que pensar duas vezes por que tem uma pena, €
uma pena pesada. Entdo, mesmo que eu tenha meu preconceito aqui bem caladinho, eu
vou ter que deixar ele a forca e caladinho, e a partir dai eu vou pensar “poxa, pra que
iss0?”. E eu propria vou remodelando, vou modelando minha mentalidade e ndo tenho

necessidade de estar discriminando ninguém.

E a histéria da multa de carros, dos cintos. Desde 1997 o codigo de transito dizia: “use o
cinto” e quem era que em noventa e sete usava cinto? Ninguem! Ai quando comecaram
a penalizar aquelas pessoas no bolso, quando passou a penalizar no bolso, as multas sdo
altas, as pessoas comecaram a usar o cinto. Meu filho, ele usa o cinto, mas ele ndo usa
por que vai doer no bolso dele ndo, ele usa por que ele viu o pai e a méae usando, entéo é
automatico. Entdo, na hora que eu paro com 0 meu preconceito, meu filho vai parar
também, entdo é uma educaco. E um tipo de educacéo, educacdo da familia, educacio
da escola. E quando essas educacbes comecam... a educacdo da igreja... quando a
educacdo comeca a se unificar, pra educacdo, mesmo formal, no cidaddo, ndo precisa

estar prendendo ninguém, entendeu?

E: Entendi, entdo a legislacdo punitiva serve pra educar as pessoas?

T: Sim, ela serve pra coagir e, em determinado momento ela vai coagir as pessoas que

praticam determinado preconceito, mas a geracdo daquelas pessoas ndo vai ser
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penalizada por que ndo conviveram com o preconceito. Automaticamente Gi quando
entra no carro ja coloca o cinto por que sabe que € necessario, por que vai proteger a
vida dela, ela ndo coloca o cinto pensando na multa, entendeu? Entdo a partir do
momento em que se diz “menino, ndo fale isso ndo por que a gente pode ser preso!” em
relagdo a lei do racismo. Se tivesse uma lei LGBT, como a lei do racismo que coibe
como a PL122, entendeu? Ela vem a principio pra punir que se nao fizer assim... vai ter

que dangar conforme a musica. Mas as geracdes seguintes ndo vao precisar daquilo.

E: Vocés tém uma filha s6?

T: Sim.

E: S6 pra gente encerrar, por que eu ndo quero mais entrar em muita discussao, por
que a gente vai entrando tanto na vida das pessoas e eu fico com medo de falar de
coisas muito pessoais, entdo eu fico me policiando. Mas s6 mais uma questao, que
vocé responde se quiser, também: como é que se da essa questdo de ter uma crianga
vivendo com um casal de duas mulheres, a questdo da relacdo com os colegas de
classe dela, dos professores... Isso é um problema ou vocés conseguem lidar com isso?
T: Eu vou lhe responder citando um caso bem parecido: se eu participasse de um casal
hetero e tivesse uma filha gorda, gorda obesa, ela ia sofrer preconceito, por que ela é
obesa, ela ¢ gorda. Entdo quando falasse assim “ela ¢ gorda” ela iria se sentir ofendida,
mesmo gue ndo fosse com ela, mas ela iria se sentir ofendida, por que ela esta naquela
condicdo, de obesa, de gorda, de mais feinha, de cabelo ruim, de preta. Entdo, assim,
dificuldade é, tem, mas ndo chega a ser um problema por que a gente comeca trabalhar
na cabeca da gente e dela ela estar bem light. Na época da separacdo de Raquel...
Raquel se separou do companheiro dela de nove anos e me conheceu depois de dois

anos. Entdo eu ndo fui o estopim de uma separacdo. Pra Gi eu ndo fui o estopim, um

problema a menos pra gente relacionar. Mas se tivesse acontecido isso era um problema



208

se a gente tivesse deixado. Entdo é a mesma coisa. Criar uma crianga num meio LGBT €
criar uma crianca natural e normal, ndo tem nada de diferente. Ela é uma crianca da
idade dela que tem os problemas de idade: é danada, é virada, é respondona, gosta de se
exibir... ela estd aqui, olhe, se maquiando, pode olhar: esta se maquiando... gosta de

exibir, e se fosse uma crianca recatada, masculinizada ia ser criada do mesmo jeito.

Com dificuldade com a escola a gente teve. Teve um caso em Sdo Caetano, da escola,
que ela estava sendo discriminada por que tinha duas maes. Nés fomos chamadas a
atencao por que a diretora disse: “alguns pais estdo reclamando por que estd sabendo
que voceés duas estdo vindo de méos dadas aqui pra escola, e que queria, por favor... ndo
me entendam mal, ndo me interpretem mal” aquele negdcio bem puritano e por tras
disso aquele preconceito enorme. A gente: “pois pronto, chame o pai, a mae, que a
gente se resolve. Vocé ndo precisa se envolver com isso ndo. Diga: elas séo livres pra
viver como elas querem. Elas ndo estdo com nenhum ato obsceno, aqui”. “ah ndo, mas
longe disso, tem um menino aqui...” Pra vocé ver, ela disse “olhe, eu vou dizer uma
coisa pra vocés aqui, mas é bem pessoal: eu tenho um filho gay, mas ele ndo mora aqui
nao”. Quer dizer, ela tirou o cancer dela e jogou nos Estados Unidos, ela falando dela
que ndo tinha preconceito, a0 mesmo tempo revelando um grande preconceito e uma
grande dificuldade de ter um filho e néo trabalhar isso nela e isso no filho. Como é que
uma diretora que ndo consegue cuidar da cozinha dela vai cuidar da escola. E a gente:
“Nao se preocupe, mas se isso ocorrer, se ela for discriminada a gente vai acionar a
policia, vai acionar o ministério publico, vai acionar o que for, por que a gente aqui
paga imposto, paga sua escola, ndo deve nada a ninguém. Se o pai € a mae que vem na

escola ndo vem de maos dadas, ndo demostra carinho o problema é deles ndo é nosso.

Se eu deixo de dar um beijo na testa da minha mulher, por que fulaninho de tal ndo da, o
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problema € dele ndo é meu. Ou ele ndo quer demostrar carinho ou ele acha que isso é

uma sem-vergonhice, entdo o problema ¢ dele”.

E: Vocés néo ficam tensas de demostrar afetividade em publico, ndo? De pegarem na
mao? Nem nunca sofreram nenhuma represalia, ndo?

T: Nada... nada, nada, nada. De jeito nenhum. Eu nunca tive isso. Agora ja sofremos. A
gente estava em Toritama, a gente foi la pra um bar, saiu daqui de Sdo Caetano e fomos
pra Toritama. Chegou no bar, estava todo mundo la sentado, comegou a tocar uma
musica “Bora dangar? Bora!” ai fomos dangar. Ai, uns caras bigodudos ja olharam
assim. Por que eles acham que isso é uma ofensa. E ndo é uma ofensa; ofensa era se eu
tivesse tirando a mulher dele pra dangar, tivesse beijando a mulher dele, a meu ver, né?!
A1 os caras olharam assim ai comegaram a comentar “Oxe, sapatdo!” e a gente s6 ouviu
0 “..tdo” por que a musica estava alta, ai minha irma, que ¢ lésbica também, disse:
“Vamos fulana, dangar?... bora!” e foi dangar com a namorada dela, ai eles se arretaram:
“Oxe, e esse bar ta cheio de sapatdo” de repente chega uns trés gays, homossexuais
masculinos ¢ vem dois travestis: “meninas, eu t0 passado, vocés dangando assim, na

99 ¢¢

maior, ai, eu t6 com inveja...” “...por qué vocés esta com inveja?”’ “..Por que eu nao

29 ¢

tenho coragem de fazer isso” “...Mas vocé tem vontade? Entdo faca! Vocé nao esta
cometendo nenhum crime, nao!”. Ruim foi na hora da saida, o cara chegou e disse:
“Olhe, tem muita gente se incomodando aqui com VOCéSs, ndo é por mim, ndo; é por
meus clientes”. Eu disse: “Olhe, ndo se preocupe com seus clientes, por que nds
estamos consumindo aqui; se for por questdo de consumir a gente ndo esta se utilizando
de seu espaco sem consumir, nés também somos clientes agora diga a essa pessoa que
estd se incomodando que venha até a gente, por que a gente liga pra delegacia ou vai até

na delegacia e resolve, e a gente vé quem esta certo ou errado, por que se eu estiver

errada eu peco desculpas, mas até agora eu ndo to realizando nenhuma sem-vergonhice;
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muito pelo contrério, mais sem-vergonha era aquele que estava se incomodando com a
minha felicidade. Ai nas horas de sair os caras sairam, um saiu com uma garrafa... “que
moto bonita! Essa moto ¢é tua?”. Ai Raquel ja ficou assim, minha irma estava de carro,
ai ela saiu do carro, ja veio... “por qué?”; e ele: “ndo, € por que ela ¢ bonita.” E ele
escondendo uma garrafa atras. O cara que saiu de dentro do bar com uma garrafa néo ia
dizer assim: “toma uma garrafa pra tu, toma mais uma cerveja de saideira.” Claro que
nao, eles se sentiram ofendidos e no DIREITO, o que € pior ainda, no direito de fazer
alguma coisa com a gente. Eles se sentiram os prdprios, 0os machistas e 0s manddes e
aqueles que estdo ali... vinha passando um carro... eu tentei ligar pra o 190 e nédo
consegui; isso € um grande problema também, por que toda vez que a gente precisa de
policia, de bombeiro, de SAMU néo consegue; ndo sei se € por causa de trote, eu nao
sei por que é. Mas, por Deus, vinha passando uma viatura e Raquel desceu da moto e
acenou; na hora que acenou eles pararam; o0 que estava com a garrafa ja botou logo o
outro que disse que era policial: “eu sou policial, e vocés estdo erradas, estao fazendo
uma coisa errada” entendeu? O cara ja se escondeu, ndao sei Se era ex-presidiario, por
que o cara que é policial ele sabe muito bem direitos e deveres; ele tem nocdo de
cidadania, por que eu que ndo sou policial tenho. Entdo é uma coisa... € nocao de

cidadania que falta na escola, no posto de salde.

E: Mas vocés permanecem assim, desculpa te atrapalhar, depois que acontece isso
voces se intimidam?

T: Nao. Oxe... eu sei que o policial disse: “qual o problema?” a gente disse: “o problema
¢ esse...”. ele disse: “pois isso aqui ndo é nenhum problema, vocés querem rebocar eles
pra delegacia e prestar um BO?”. A gente disse: “Nao, deixe pra 1a”. Que isto sirva pra

ele aprender e ndo fazer mais.
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E: Ser& que surte algum efeito esse tipo de agéo nas pessoas? Ou € s6 um paliativo?

T: E, o medo que se tem é esse. E tanto que Erton foi morto, aquele outro que foi
morto®. Que a policia aja em alguns casos e sempre tem um que se aproveita, sei l4, da
indefesa da vitima, e cometa o assassinato. E por que ha uma coisa assim: ha os
disturbios, essas pessoas com disturbios devem ser tratadas numa clinica; elas devem
estar 1& na clinica, ndo podem estar na sociedade. E tém aquelas que s6 com a palavra
elas aprendem, elas pensam “bem, entdo eu ndo vou fazer mais isso”. Mas tem outras
pessoas que se revoltam e que a partir dai quer bater por que se veem donos da situacéo.
Em outro caso, se ndo tivesse passado o carro de policia a gente ia se machucar muito,

por que eles iam bater; iam bater mesmo, disso a pior.

E: E, temos que ter muita cautela, mesmo; eu ndo sou medroso, sou medroso, nao,
sou cauteloso, na verdade. Ndo tenho medo de sair, mas a gente fica cheio de
reservas, ne?! Quando a gente sai e encontra um grupo de pessoas mais exaltados eu
tenho muito medo. Também por causa de Erton... Erton era meu amigo e foi uma
coisa absurda que me deixou muito assustado, a mim e a muitos amigos meus

também.

T: E por que é assim, nds estamos a mercé de coisas que a gente cria, na realidade. E
como a historia da minissaia: “ah, a menina foi estuprada por que estava de minissaia!”.
N&o, ndo era por que estava de minissaia que tem que... Entendeu?! Nao é por que vocé
¢ gay e fala “assim”, e por que eu sou sapatdo e falo “assado” que alguém se sente no

direito de bater em mim. Eu ndo vou me privar, como eu disse a mainha e a painho, eu

ndo vou me privar de ser feliz e viver com uma mulher por que as pessoas vao falar ou

** Aqui Theodora se refere a Erton Cabral e Josinaldo. Erton foi um jovem ator caruaruense, gay,
assassinado em fevereiro de 2012. Na época, sua morte comoveu toda a populagdo caruaruense, tendo
sido amplamente divulgada pela midia e pelas autoridades locais. A policia tem fortes indicios para
desconfiar que o crime foi provocado por motivo de homofobia. Josinaldo, por sua vez, era educador e foi
assassinado em dezembro de 2011. Sua morte, mesmo com menos intensidade se comparada a de Erton
que era bastante popular, foi bastante noticiada e encarada com indignagéo pela sociedade caruaruense.
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como se diz: “vocé pode viver debaixo dos panos”. Nao! eu ndo sinto essa necessidade,
e respeito quem sente, quem tem a necessidade de ndo se declarar ou ser moderado, ou
ser cauteloso, entendeu?! Cada um é cada um. O que ndo te da o direito de se a pessoa é
extravagante, um gay que fala  “aaaaahhhhhhhh, eeuu soooooouuuu
£ggaaaaaaaaaaaaaayyyyyyyyyyy, € ando com gaaaaaaaaaay” ou entdo “ahhh, eu sou
puuuuuuuuuuuuuuuta”; “eu sou travestiiiiiiiiiii, de rodar a bolsinha nao sei aonde”. Nao
é por que essa pessoa esta gritando que eu vou bater, ela tem todo o direito de fazer
aquilo que ela quer fazer, ou ser uma pessoa recatada, ou ser uma pessoa discreta, ou ser

uma pessoa exagerada, mas independente do que essa pessoa é a outra pessoa ndo tem o

direito de agredir, de fazer aquela pessoa uma vitima de violéncia, entendeu?

E: Theodora, querida, eu ndo vou mais tomar seu tempo, ndo! Com certeza essa
conversa vai trazer muita contribuicdo pra minha pesquisa. Como eu estou vendo as
propostas, as perspectivas das varias pessoas que fazem militancia aqui na cidade tem
em relacdo a varia coisas que ajudem 0s outros a mudarem a se transformares...
como os militantes combatem o preconceito, como explicam, o que podem mudar, o
gue ndo pode, quais sdo os limites da militancia... entdo, com certeza vocé me deu
varias respostas, ne?! Eu estava dizendo a um militante com o qual eu conversei que
0 meu trabalho é feito, na verdade, pelas pessoas que sdo entrevistadas, ne?! Por que
sem elas a gente fica de méos atadas. Nao temos nada pra dizer, de teoria 0 mundo

esta cheio e a gente quer ver as coisas se materializando.

A Ultima pergunta: tem sido um empecilho de materializar suas ideias, sua
perspectiva, pela questdo legal que institui o movimento LGBT, por exemplo, vocé
ndo ser uma ONG, um grupo institucionalizado isso dificulta trabalhar, ou ndo?

T: Em parte sim, mas ndo é cem por cento. Por que é assim, é como aquela histéria de
dizer: “eu ndo vou ajudar uma pessoa por que eu Sou somente uma pessoa, entdo eu

preciso do coletivo, eu preciso juntar mais pessoas; mas se eu nao der o primeiro passo

daquele pouquinho que eu posso eu nunca vou pra frente”; entdo mesmo que nao seja
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uma ONG, formalizada legalmente, mas a gente ndo tem que cruzar 0s bracos e esperar
no dia que for legalizado fazer. A gente faz aquilo - claro com maior dificuldade que um
‘Ledes do Norte, por exemplo, que ja é uma articulagdo nacional, internacionalmente
conhecida, como a CONLES, a ARTGAY — mas assim, se comeg¢ou com o pé no chao,
se comegou com uma pessoa com ideia, € a histéria “uma ideia na cabega ¢ uma camera
na mao” hoje ¢: “uma ideia e uma acao” e um passo a frente, por que se vocé for esperar
ser legalizado, ai tem toda burocracia da legalizacdo e vocé ndo botar projetos pra frente
fica dificil, mas assim, se fosse uma ONG legalizada, claro, um apoio. Tudo que é
legalizado € bem mais facil, mas nem por isso a gente deixa de fazer. E a historia de
vocé ser assistencialista: passa uma mulher aqui, bate na porta, eu dou um feijéo; passa
noutro dia eu ndo tenho o feijdo que eu dei, ai passa outro dia eu tenho um arroz, eu dou
0 arroz. 1sso € um paliativo, mas ai, eu todo dia fazendo isso vai ficar ruim pra mim, vai
ficar ruim pra ela. Por que a situacdo... a tendéncia é piorar. Agora se eu, com 0
conhecimento que tenho, chegar numa prefeitura, chegar numa camara de vereadores e
acionar... chegar num CRAS e acionar... dizer “olha dona Maria, a senhora esta
passando necessidade, vamos pra um grupo de igreja que faz doacdo, vamos fazer um
curso de aperfeicoamento de alguma coisa... sabe ler, sabe escrever?... entdo, se eu fizer
isso, claro, a condicdo dela vai mudar um pouquinho; mas vai mudar até o ponto em que
ela deseja mudar. A mudanca na gente, em mim Theodora, em vocé Rafael, s ocorre
quando a gente permite mudar. Por mais que o meu trabalho seja bonito, e seja dificil, 1a
no final vai ser compensado, mesmo que a recompensa nao seja sua, mas seja das
pessoas gque vocé articulou, que vocé mobilizou... entdo, mesmo que eu ndo usufrua
desse fruto hoje, pra mim vai ser. Mesmo que 0 meu casamento... 0, vai ter um
casamento léshico, é da minha prima, ela é prima minha, assim, ela é adotada, mas é

minha prima, ndo importa de é de sangue, se é de cabeca, se é de cor, mas é minha
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prima. E depois tem um conhecido do trabalho... o rapaz disse: “eu quero casar”. Eu
disse: “case”. Ja tem uns conhecidos nossos que estdo noivos, entdo, de certa forma
estimula. Daqui pra frente vai ser uma coisa corriqueira. La na frente vai ter uma coisa
que vai ser tachada como absurdo, entendeu? sempre tem. E da esséncia do ser humano

encontrar coisas boas, coisas ruins, mudangas.

Mas €, ser legalizado abre muitas portas. Até mesmo as empresas que querem ajudar
tem como elas comprovarem que estdo ajudando. O que a gente deve ter em mente é: eu
ndo vou julgar o meu amigo, 0 meu inimigo, em qualquer condi¢cdo por que eu nao
posso me sentir aquela pessoa no direito DO DIREITO de dizer isso aqui. E um
principio que a gente tem desde pequeno, que ndo tem na sua esséncia vai ter que
aprender, vai ter mesmo que ser uma marretada na cabeca. Mas sempre existe, tem
mulher que mata o marido... manda matar o marido por causa de dinheiro, marido que

some com a namorada, sempre vai existir, € da natureza humana sermos ruins, a gente

faz o possivel pra sermos bons.

E: E uma pena, n&o é?!

T: E mesmo.
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Entrevista com Priscilla Presley

Priscilla: Entdo, me diz: 0 que vocé quer com essa entrevista?

Entrevistador: Veja, é uma coisa muito simples. Minha dissertacdo quer fazer um
mapa do que é, mais ou menos, 0 movimento LGBT daqui da cidade. SO quero
conhecer. Eu tenho uma nocéo, um ponto de vista sobre ela, obviamente, mas ndo
vejo validade nenhuma eu falando. Eu queria ouvir as pessoas que fazem o
movimento.

P: J& esta gravando?... Vocé tem certeza que quer pesquisar 0 movimento de Caruaru?

Qual é 0 movimento que existe aqui?

E: Eu entendo o que vocé diz... Mas existe um grupo de agdes, pelo menos, que sdo

voltadas pra questdo LGBT.

P: Qual?

E: Bem, eu queria ouvir isso... Das pessoas que sdo mobilizadas em torno de uma
questdo, que é a questdio LGBT. Mesmo que ndo em um grupo oficial,
institucionalizado, entendeu?!... mas existem pessoas preocupadas com essa questao.

P: Veja... tem aqui o Centro, que é esse Centro que Tiago € psicdlogo. Era pra ser sé pra
0 publico LGBT, infelizmente faliu. Entdo ndo existe aqui nenhum trabalho militante.
Eu mesmo tenho trés acdes no Centro de referéncia daqui e ndo foram resolvidos um
sequer, durante um ano... Entéo, o contrato deles € de dois advogados, duas assistentes

sociais e duas psicdlogas... [o trecho a seguir foi ocultado a pedido de Priscilla]...



=
»

Eu digo que existe brilho: uma
quer brilhar mais do que a outra. E ndo deve ser assim, ndo é? Entdo, ou a gente trabalha

em conjunto no mesmo foco ou isso ndo vai funcionar nunca. E infelizmente ela ndo
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quer. Ninguém quer. Stefany ndo quer; Paulo ndo quer. Como Paulo agora, que entrou
com uma acdo contra a prefeitura por que ele quer falar em cima do palco sobre Direitos
Humanos, sobre Direitos Sexuais e, qual € o estudo que Paulo tem para poder fazer
isso? Nada! Por que se ele conseguir... como Cleyton que falou no palco eu disse: “que
bom que ele falou”. Mas Paulo jamais. Pode sim, Rildo Veras como pessoa do Estado
de Pernambuco. Pode chamar uma pessoa do Centro de Referéncia em Direitos
Humanos do recife. Mas aqui ndo tem. N&o tem um que seja... 0 que tem aqui é isso. E
um querer brigar mais que o outro. Entdo, na minha posicéo o que eu digo a vocé é que
ndo existe; existe isso: brilho! Uma querendo brilhar mais do que a outra; uma quer ser

o foco principal mais do que as outras.

E: Certo, mas vocé tem uma ideia do que vocé acredita ser o movimento LGBT, ndo
€? Entao era sobre isso que eu queria conversar: 0 que as pessoas acreditam que deve
ser 0 movimento LGBT. Eu sei que existem muitos erros, muitas falhas, obviamente.
Mas, as pessoas que estdo envolvidas em questdes politicas, ativistas tem uma ideia do
gue o movimento deveria ser. Entdo a gente poderia conversar sobre isso, se vocé
quiser, logicamente. A gente pode conversar e ao final avaliar se descarta ou néo a

gravacdo, sem problemas nenhum.

P: N3o... vamos continuar. E que sinto muito, mas eu tenho vergonha disso.

E: A primeira coisa que eu queria saber € como foi que vocé entrou nesse movimento.
Como vocé comecou a se envolver com questdes politicas?

P: Como eu comecei foi praticamente ha seis anos atras. Ha seis anos atras eu precisei
de um trabalho aqui que foi com a caixa Econdmica federal. Foi eu e uma travesti. A
gente foi receber meu dinheiro na Caixa e logo quando eu vim aqui pra Caruaru eu
identifiquei na Caixa Econémica Federal que, eu tendo uma deficiéncia, tenho todo o

direito de usar a fila preferencial. Tudo bem, entdo a primeira vez eu me identifiquei e...
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e quase uma ano depois eu fui receber um dinheiro com essa travesti amiga minha e o
rapaz do caixa se negou a me atender. Ai eu esperei, passou um senhor na minha frente,
ele chamou outro senhor que passou, e quando foi a terceira pessoa eu peguei e
reclamei: “olhe meu senhor, o senhor ndo pode me atender, ndo?!”. Ele disse que nao.
pra eu ser atendida naquele caixa eu tinha que andar com um cracha falando da minha
deficiéncia e da minha doenca. Ai eu disse a ele: “meu amigo, olhe, veja, foi com o
senhor que a primeira vez que eu vim receber aqui eu me identifiquei, mostrei ao
senhor, falei da minha deficiéncia e o senhor disse que estava tudo bem, ent&o hoje o
senhor esta fazendo isso por qué?”. Ele ndo deu nenhuma satisfagdo mais, e repetiu de
novo que sO me atenderia se eu tivesse um crachad me identificando. Ai eu fui falar coma
gerente. A travesti que estava comigo ja comecou a ficar nervosa. Eu peguei e disse a
ela: “bicha, fique quieta! Fique calma que a gente resolve!”. Quando eu fui falar coma
gerente a gerente mal olhou para minha cara. Nem levantou a cabeca... que estava
falando no telefone, fez de conta que ndo tinha ninguém na frente dela. Eu olhei para as
duas estagiarias que estavam com ela e disse: “olhe, eu estou indo na delegacia prestar
uma queixa”. Ai eu sai da Caixa Econdmica Federal e fui na delegacia que era no monte
e quando eu cheguei aqui na delegacia o delegado, que na época quem era o delegado
aqui da delegacia era o Dr. Edson. E ele disse que infelizmente a burocracia do Brasil
era ainda um pouco lenta e eu tinha que voltar para a Caixa Econdmica Federal e pegar
duas testemunhas para prestar essa queixa. Ai eu disse a ele: “Nao, se eu voltar para a
Caixa, as pessoas que viram nao estdo mais 1a”. Ai ele disse que infelizmente era assim.
Ai ndo me atendeu. Ai eu fiquei, sai pra fra da delegacia ja nervoso e acendi um cigarro.
Quando chegou na metade do cigarro eu falei assim: “Nao, ndo ¢ assim que as coisas
tocam”. Entdo eu peguei e liguei pra imprensa, por que quer queira quer ndo foi uma

discriminacdo que eu passei e quando eu entrei em contato com a imprensa, com uma
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amiga minha que era da Folha de Pernambuco; liguei para ela, ela perguntou onde eu
estava, se estava na Caixa Econdomica Federal, eu disse que ndo, que estava na
delegacia. Ela fez: “pronto, ndo saia da delegacia que eu estou chegando ai”. Ai eu acho
que ela passou o fax pra outras amigas dela que de repente chegou ela, chegou a TV
Jornal e a TV Asa Branca. Ai, quando o delegado viu eu dando a entrevista o delegado
me chamou dizendo que eu poderia prestar queixa. Ai eu voltei pra o banco, o banco
ndo aceitou tirar foto no interior do banco, mas a gente tirou foto do lado de fora, recebi
meu dinheiro, prestei essa queixa... Quando foi com um bom tempo ai eu sofri uma
discriminacdo mais uma vez, de novo por causa do meu dinheiro, que foi na Casa
Lotérica. Eu disse: “Néo, eu acho que Caruaru estd precisando de um movimento que

mostre que aqui existe um publico e esse publico precisa ser visto™.

E: Mas isso por causa da deficiéncia... Nao por voceé ser travesti!

P: Néo, ndo! Tanto pela deficiéncia quanto por eu ser uma travesti. Ter cabelo grande,

meu cabelo era vermelho nessa época.

E: Entdo, vocé acha que a discriminacao foi por causa de ambos ou especificamente
por uma causa?

P: Especificamente por ser travesti. Por que até entdo, quando eu chegava no banco de
cabelo preso, com uma camisa normal, calga... entdo eu nunca passei por isso. E nesse
dia eu estava de cabelo solto, estava mais arrumadinho... entdo, justamente quando foi
na casa lotérica do mesmo jeito. Entdo eu pensei que se precisava fazer alguma
revolucdo em Caruaru que mostre que aqui tem homossexual. Entdo eu entrei em
contato com a prefeitura pra ver o que a gente poderia fazer, ai me encaminharam para a
Fundacdo de Cultura. A Fundacdo de Cultura, educadamente... por que os profissionais

daqui de Caruaru fazem isso, usam da educacdo pra dizer um ‘“Nao”. ai foram me
¢ao p
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levando no banho-maria, no banho-maria, no banho-maria e eu ndo esperei. Eu disse
“vou fazer essa parada de todo jeito”. Entdo, em Recife existia o Ledes do Norte que
hoje estd com onze anos. Entdo eu ja conhecia alguns militantes do LeGes do Norte, que
era Rildo, que era Giovan, entdo peguei, entrei em contato com 0s meninos do Ledes do
Norte e eles se interessaram, e disseram: “No lugar de a gente fazer uma manifestacao,
por qué a gente ndo faz uma parada em Caruaru?” e eu gostei dessa ideia e resolvi

enfrentar isso de cara.

E: A primeira acdo que vocé pensou foi logo essa da parada? Foi a primeira parada
de Caruaru?

P: Foi. Foi a primeira parada de Caruaru, que foi dia 26 de agosto de 2006. Ai eu disse:
“vamos fazer uma Parada pra mostrar que em Caruaru tem homossexual”. Até entdo,
sem apoio de prefeitura, sem apoio de nada, s6 o pessoal do Ledes do Norte. E quando
foi chegando perto, foi chegando perto, a gente tinha conseguido um trio elétrico que o
LeGes do Norte tinha dado entraram em contato comigo o pessoal do COAS. Ai o
pessoal do COAS se interessou “Olha, ¢ um trabalho até interessante e a gente queria
trabalhar com vocés para distribuigdo de preservativos. A gente pode?”. Eu falei
“pode”. Entao foi o unico 6rgdo que na primeira parada, que deu o primeiro passo coma
gente foi a Secretaria de Saude em nome do COAS. E mais uma vez eu fui conversar
com o prefeito por que o prefeito nessa época era Tony Gel, educadamente também,
bem ironico disse: “Olhe, se vocé conseguir colocar cinco mil pessoas na rua a gente vai
colocar no calendério da cidade”. Af aquilo ali me alegou, tudinho. Mesmo assim ele
deu esse apoio: se a gente colocasse cinco mil pessoas na rua entrava no calendario,
mas, sem ajuda nenhum. Ai, faltando um més, uma boate do recife entrou em contato
com a gente e deu um trio; ai a gente tinha dois trios e ndo tinha publico. Ai, nisso o

pessoal do recife vinha a cada quinze dias fazer reunido |4 em casa e eu correndo atras
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de tudo, de oficio pra gente fechar a rua. E ndo tinha publico gay pra trabalhar com a
gente. N&o tinha ninguém. Ai, quando foi faltando uma semana surgiu, surgiu
homossexual, surgiu travesti, de todo lado surgiu a imprensa e quando foi no dia 26...
um dia antes, eu recebi um convite, que foi de Dom Helder. Dom Helder mandou me
chamar, eu peguei fui falar com ele e ele disse que essa Parada ndo poderia acontecer
sair. Ai 0 bispo da cidade me chamou e disse que ndo podia sair, eu peguei e questionei
ele; ele disse que era por que tinha que solicitar a igreja, tinha que entrar em contato
com a igreja pra ver se poderia ou ndo. entdo Dom Dino foi bem rude comigo, ele disse
que ndo aceitaria de jeito nenhum; ai eu peguei e disse a ale, eu também ja estava
nervoso, “olhe, a unica diferenga entre eu e o senhor ¢ por que o senhor usa vestido e
ninguém fala nada, se eu usar um vestido todo mundo vai comentar”. Virei as costas, sai
e deixei ele. Ai quando foi no outro dia, que ja era no sabado, quando eu cheguei na
Avenida Agamenon Magalhdes eu fiquei horrorizado por que eu nunca tinha visto
aquilo: do Grande Hotel até o Posto Avenida estava lotado de gente. E no lugar de a
gente colocar cinco mil a gente colocou seis mil pessoas na rua. E na mesma hora eu
cobrei ao prefeito: “o senhor nao disse...” por que a policia faz uma contagem, cada
metro quadrado sdo sete pessoas, entdo eles fizeram uma conta e deu seis mil. Entdo, eu
fui, cobrei ao prefeito, em pleno trio elétrico: “o senhor ndo falou se colocasse cinco mil
entrava no calendario”. Af a gente colocou, na primeira Parada a gente colocou seis mil
pessoas, na segunda a gente colocou onze e na terceira a gente colocou quinze mil

pessoas.

E: Poxa, € um numero muito grande mesmo, para Caruaru, para 0S primeiros
eventos... Mas nesses primeiros eventos vocés faziam, além de distribuicdo de

camisinhas, algum outro tipo de acéo educativa?
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P: Al, dai surgiu, principalmente com faculdades, teve muitos estudantes em faculdades.
O primeiro pessoal que deram oportunidade de a gente trabalhar com eles foi o pessoal
de faculdade, que achavam interessantes, entdo faziam pesquisa com a gente. E foi dai

que surgiu o0 GRGC.

E: Entdo ndo tinha o Grupo ainda, né?! Era s6 uma pessoa querendo fazer alguma

coisal

P: Iss0, iss0, isso. Dentro desses seis anos, até hoje, a gente ainda ndo tem um grupo.

E: E a ideia do grupo so surgiu ai nesse momento?!

P: Foi, por que, quer queira quer ndo 0 grupo ou a associa¢do ndo € sé com uma pessoa,
tem que ter varias pessoas, mas assim, sdo mentes totalmente diferentes, pensam coisas
diferentes ao mesmo tempo em que atraem um publico s6. Ai tem aquelas desavencas,
né?! Ai a gente pegou e comecou o trabalho, foi o primeiro assim, falar sobre
preconceito, 0 que é preconceito, entdo, uma parte que eu sofri muito e que a maioria
dos gays aqui de Caruaru passam € quando comecam a se descobrir. A primeira coisa
que até hoje a gente tem é quando os homossexuais, as meninas nem tanto, mas 0s
rapazes, a primeira coisa que os pais fazem é colocar para fora. Entdo a gente comecou
a trabalhar nisso ai, por que a gente tem alguns pontos, tem a praca do Rosério, que sao
considerados por alguns héteros como pontos de prostituicdo, mas sdo refugio pra o
menino. Ele se prostitui a noite, que é necessario por que nao tem um trabalho, pra
pagar sua pensdo durante o dia e sua alimentagdo. A maioria dos meninos era
soropositivo, passa necessidade, entdo nds temos meninos aqui de dezesseis, dezessete
anos sendo tratados no lactario, que os pais e as mées colocaram pra fora de casa e nao
tem pra onde ir. Entdo nds conversamos com o que era secretario de salde, ele cedeu

uma sala pra gente, que até hoje essa sala existe, que é la no posto Indianépolis. Entdo
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nds comegamos a trabalhar com esses meninos, soropositivos, e que ndo tinha familia,
ndo tinha ninguém. De ter eles tem, mas ndo tinha ninguém com eles. Entdo a gente
comecou a trabalhar cm o grupo, a gente chegou a colocar dentro da sala no maximo foi
de... trinta e seis meninos. Tudo nessa faixa, entre dezessete e vinte e dois anos. Muitos
hoje em dia ja foram assassinados aqui na praca do Rosario, outros foram embora, mas,

0 primeiro grupo que surgiu foi com profissionais do sexo e soropositivos.

E: Vocé falou da faculdade, como é que era que a faculdade ajudava?

P: A faculdade ajudava em parte. E uma coisa boa que a gente ndo tinha condicdes foi
na parte psicologica, que a gente nao tinha e a faculdade tinha. Entéo, pra ajudar a gente
quando a gente ia abordar um pai ou uma mae. Entdo quando chegava uma professora,
quando chegava um profissional nessa area ficava mais facil, ndo chegar uma travesti e
falar diretamente. Mas quando chegava uma psicologa e falava diretamente, e a gente
do lado, ai 0s pais escutavam, os pais aceitavam. E alguns tiveram a chance de seu pai e
sua mée recolocar seu filho dentro de casa. Entdo a parte boa pra gente foi essa, com 0s

professores.

E: Além disso, vocés fazem acgdes em escolas, tentando educar as pessoas, mesmo que
néo seja voltado para o publico que se prostitui ou que € soropositivo, enfim, para o
publico em geral. Vocés fazem alguma acéo voltada para o publico em geral, dentro
ou fora das escolas?

P: Sim, ai a gente diz que a gente sempre precisa trabalhar com a secretaria de salde. Se
vocé for em alguma escola e vai fazer algum tipo de trabalho especificamente para o
publico gay nenhuma escola aceita. Aqui em Caruaru, infelizmente, acontece isso.

Entdo o que é que a gente usa? A gente usa que a gente vai falar de DST/AIDS, entdo a

gente tem oportunidade de ir pras escolas, a gente tem trabalho no presidio. Ano
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passado, mesmo, a gente fez um trabalho na CP Construcdo que foi pra trabalhar com
mil e quinhentos homens. Entdo a gente foi para trabalhar com prevencdo de DST/AIDS
e a li a gente falava sobre a homossexualidade, entdo, sempre um ajuda o outro. A
secretaria de saude ajuda a abrirem as portas pra gente, entdo a gente usa essa parte, usa
em transporte. Ai a gente sempre trabalhou em conjunto; a gente prevencéo e cidadania
LGBT que é o principal. Principal em escolas, por que tem vérias escolas que ndo
aceitam a travesti, aceitam o gay, mas a travesti ela fica restrita para ir ao banheiro, por
que é uma menina, vestida de roupa feminina. E mais por que os professores e 0s alunos
ndo vdo querer ela usando o banheiro feminino nem masculino. Quando ela usa o
banheiro masculino ela passa chacota, leva tapa; e sempre acontece isso, um més, dois
meses ela aguenta, no terceiro més ela vai embora e desiste. A maioria das travestis é
analfabeta por causa disso. Entdo a gente pega esse trabalho de prevencdo e ja solta;
alias, mostra namero de travestis que foi assassinada. A gente mostra a dificuldade de
uma travesti ter um emprego. A geste mostra a dificuldade do que uma travesti passa.
Entdo a gente aproveita isso e a gente tem que ter esse pequeno elozinho com a

secretaria de saude que € o principal de a gente poder entrar em qualquer canto.

E: O que vocé acha que causa essa discriminacéo que os LGBTSs, de maneira geral,
sofrem? Na escola e na vida, de uma maneira geral... na rua, no banco, em casa, na
escola.

P: O que causa aqui ¢ a aceitacdo, principalmente aqui no Nordeste, por que o Nordeste
estd em primeiro lugar em homofobia contra o publico LGBT. Foi isso, a cultura, por
que a gente é considerado uma aberracdo, a gente é considerado uma coisa estranha. Ai
0 homem, o homem ver outro homem daquele jeito pra ele ndo é normal. Entdo se um
homem for tratar vocé bem, for conversar com vocé ele ja leva nome de gay, ou entdo:

“tem caso com aquela bicha”. Entdo, pra ndo passar por isso ele prefere tirar onda,
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bater, fazer chacota. Entdo a gente tem isso, entdo o principal, que a gente luta muito é a
educacédo dentro da escola. Na escola é ponto principal, na escola vocé esta aprendendo
a ser um cidadao, a ser tudo. A escola é o ponto principal. Tem aquelas mulheres que
aceitam a travesti, aceitam o gay, ela é bonitinha, ela é cheirosinha, mas l& longe de
mim, ndo na minha casa. Entdo, eu acho que foi uma cultura que a populacdo
pernambucana criou que ai eu nao sei explicar que cultura € essa, 0 que vé na gente de
diferente. V& a gente como um palhaco, como um motivo de afrontar, ndo vé a gente

como cidadao.

E: Vocé acha que a discriminacéo é diferente quando ocorre entre uma bicha pintosa
ou um gay mais discreto ou uma travesti, ou vocé acha que a violéncia contra essas
pessoas € igual? Lésbicas sofre do mesmo jeito que a travesti?

P: Néo, a gente tem esse célculo por que tem essa diferenca. A gay, s6 em ela ser gay
ndo chama tanto a atencdo. Entdo, por mais que a pessoa possa desconfiar ela fica na
duvida. A gay mais pintosa, ele olha, tira onda, da uma risadinha; mas passou um
travesti ndo, eles gostam de tirar onda, mesmo, de gritar, de até bater, tem uns que se
acham no direito de chegar e bater na travesti. Infelizmente eu acho que a travesti sofre

mais.

E: Como € o perfil da militancia LGBT aqui em Caruaru?

P: Olha, aqui eu ja sugeri duas vezes. Aqui a gente tem um publico muito bom, um
publico perfeito para trabalhar. O que esta faltando ter aqui € uma pessoa que nos
ensine. Tem 0 GRGC, né?! Que é o Grupo de Resisténcia Gay de Caruaru; a gente tem
a ATRACA, que é com as travestis e as transexuais e a gente tem um que eu nem sei
soletrar, que é tanta das siglas que é o de Paulo Roberto [ADDACH]. Entéo, ta faltando

iSs0, aa gente saber o que é 0 movimento. O movimento ndo é s6 vocé ir para a rua, ndo
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€ vocé mostrar peito, ndo é mostrar que a gente existe s6, ndo. O movimento tem aquela
coisa, as pessoas pensam que a Parada é s6 mostrar... Parada, ndo... 0 movimento...
mostrar uma lei, a gente defini 0 que a gente quer, a cidadania de direitos da gente.
Entdo, falta isso. Falta dos profissionais, a gente cobra muito a Rildo, que é assessor da
Assessoria de Politicas Pablicas, que venha algumas pessoas do Recife e junte pra
mostrar ao grupo assim: “Nao € assim que surge um grupo; um grupo nao € sO para
brigar; ¢ esse o trabalho”. Por que eu acho que a gente tem sala na secretaria de saude,
s0 estd faltando isso, pessoas militantes mesmo pra dizer: “ a gente precisa definir aqui,
por que nesses seis anos a gente ndo tem uma lei especifica para Caruaru como no
Recife. No Recife, se vocé sofrer algum ato homofébico no meio da rua, vocé vai atras
dos seus direitos, mas aqui em Caruaru ndo tem. Aqui, se vocé for andar de maos dadas
com seu namorado ou sua nhamorada na rua vocé é vitima de chacota. A gente precisa
isso, saber o que ¢ direitos e o que ¢ cidadania. Nao ¢ “tudo ¢ homofobia”! a gente
passou numa rua levou uma vaia “é¢ homofobia”, ndo! elas passam dos limites, elas
exageram. Entdo, aqui em Caruaru esta faltando isso: delas saberem o ponto principal,
de dar o primeiro passo. O GRGC faz trabalho em construcao, faz trabalho no presidio
aqui na praca do Rosario com profissionais do sexo. Tem as transexuais que tem o
apoio aqui da secretaria da mulher, que fez um curso agora, onde as meninas estdo
trabalhando, estdo sendo remuneradas, estdo ganhando uma bolsa de cem reais; entdo a
gente tem chance, mas elas querem brilhar, elas querem aparecer; fazem um evento por
ano e acha que a aquilo ja é o suficiente. E o objetivo ndo é esse, ndo é a gente brilhar
uma vez por ano, é a gente brilhar o ano todo. E a gente acordar hoje e dizer “mais uma
vitéria”. E a gente acordar hoje e tomar nosso café, ir trabalhar... a gente ndo vé uma
travesti trabalhando, a gente ndo vé uma travesti na escola. Entdo ta faltando isso, saber

os detalhes. A gente tem uma camara de vereadores, que agora estdo com 23
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vereadores, ali eles estdo pra fazer o que? Pra tampar uma rua, pra botar placa? Nao!
entdo esta faltando isso, mostrar aos 6rgdos, aqui, essas trés entidades que existem em

Caruaru, realmente o que é militancia. Entdo eu acho que o que esté faltando € isso.

E: Entendo. Essa coisa, mesmo, de ficarem separados os grupos, vocé acha que é
interessante? Se fosse um grupo s6 vocé acha que seria melhor, ou vocé acha que tem
que ter essa especificidade... grupo das lésbicas, grupo das travestis, grupo dos gays, e
ai por diante... como vocé vé isso?

P: Eu fico triste com isso, por que Vé: eu estava dizendo a Theodora que ndo adianta,
por que... comecou no GRGC, do GRGC pulou para as travestis, das travestis ja pulou
pra o de Paulo. Entdo, no lugar de a gente trabalhar em conjunto, a partir do momento
em que a gente trabalha em conjunto a gente ia ter uma cabeca certa... a gente ia superar
tudo isso. Mas ndo, elas querem fazer o de travestis e transexuais sozinhas, sdo uma ou
duas transexuais... se, por mais que separasse, mas na hora de sentar com o prefeito, de
sentar com o vereador se unissem seria mais forte, mas mesmo assim ndo tem. Se a
gente sentar pra conversar com o prefeito ja tem discussdo das travestis com as gays,
tem a discussdo das gays com as travestis. Entdo, é esse pequeno elo que se quebra,
entdo elas poderiam se reunir mais com as Iésbicas. Tanta confusdo e um publico 6timo
pra se trabalhar com as lésbicas, mas elas fazem tanta confusdo entre si que elas
insistem em ficar sozinhas. Entdo, teve também um grupo ano passado que saiu do
GRGC, que foi Theodora e Raquel, duas léshicas que até entdo elas se casaram, que
preferiram abrir uma associa¢ao “Sapataria”. Ai, mais uma vez... ¢ eu nao gostei, por
que, tinha tanto nome pra se colocar e colocaram “Sapataria” que ¢ motivo de chacota;
ja chamam de sapatdo, ao invés de se apresentar com uma ONG, apresenta como
“Sapataria”, entdo a gente ndo gostou daquele nome que elas colocaram, que elas

sugeriram, entdo... é isso que ta faltando: a gente se sentar e ver. Primeiro, se a gente
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ndo se unir nunca vai sair disso, por que j& sdo seis anos que eu tento lutar e sempre
aparece esses meninos na minha frente, eles preferem lutar sé, individual... duas, trés e
nunca faz nada. Eu sei que de grdo em gréo a galinha enche o papo, mas jamais vai
encher esse papo aqui em Caruaru, entdo infelizmente, Caruaru é isso. No Recife a
gente tem, a gente o Ledes do Norte, a gente tem vérias associacfes & no Recife, tem
escola LGBT; mas quando elas vao trabalhar em algum projeto elas trabalham unidas,
por mais que hajam divergéncias, que elas ndo concordem, elas ndo aceitem, mas isso €
no particular; mas quando o publico de fora t&4 vendo, ta vendo tudo junto. Quando a
gente colocou Rildo Veras na Assessoria de Eduardo campos foi por qué? Fazia quase
dois anos que Eduardo Campos sO estava recebendo a gente de oficio, nunca ele se
sentou numa mesa e nunca falou nada com a gente. Entéo, a ultima vez que a gente foi
falar com ele, se reuniu todos os grupos dos interiores, entdo, a agente se reuniu,
chegando la a gente foi falar com Eduardo Campos e ele ndo aceitou. De repente,
quando deu cinco minutos estava cheio de policia & na frente, colocaram aqueles ferros
pra gente ndo ter acesso nos Palacios das Princesas, entdo, educadamente a gente saiu de
la do Paléacio das Princesas e fechou a Conde da Boa Vista. Nao passou carro, ndo
passou Onibus, e isso era dez horas da manhd. Ai chegou a impressa, e a gente s
liberou a Conde da Boa Vista, quando recebeu uma delegacdo. Foi eu representando
Caruaru, foi Choupeli representando as travestis e transexuais, entdo ele recebeu aquele
grupinho. Quando a gente estava na sala com ele, ai sim, a gente liberou a Conde da
Boa Vista. Entdo esta faltando isso: a gente se reunir e focar... no mento que a gente se
reunir e tiver essa cabeca ai, sim, vai pra frente; se ndo, infelizmente, vai ficar s6 de

tiquinho, de tiquinho. A gente aqui em Caruaru tem o Parlamento Jovem...

E: Sim, o que vocé acha do parlamento Jovem? Tu acha que ele pode ajudar com

alguma coisa?
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P: Infelizmente, eu ndo vou muito com a cara do Parlamento Jovem. N&o vou muito
com a cara do Parlamento Jovem por que ja faz um ano que esse Parlamento Jovem esta
al. Fui quando teve a primeira... posse. Fui mas ndo me agradei desse Parlamento
Jovem. Por qué? Néao s6 eu como todas essas duas instituicdes. O Parlamento Jovem
tem um representante que é Cleyton, mas ele esta ai para representar o publico LGBT.
Entdo, o que € que falta? Eu sempre digo a ele, falta vocé se sentar com as travestis,
sentar com os gays e ter uma visao com a gente. Nao ¢ so: “vai ter uma reunido hoje a
noite com os vereadores, nao”. ele tem que fazer um trabalho antes com a gente. Ele
tem que procurar a gente, ele tem que sentar com a gente, ele tem que ver o que a gente
quer. Dai sim, a gente vai fazer um projeto, vai recorrer alguma coisa... e todo mundo
do Parlamento Jovem participar. Entdo, o Parlamento Jovem ndo € ele sé. Ele vai
sugerir, colocar no papel... por que infelizmente a maioria das travestis ndo tem estudo;
ela tem sim, interesses de alguma coisa, mas precisa de voceé ir até elas. Elas passam a
noite na rua, passam a noite se prostituindo, entdo, o dia é pra elas dormir, entdo, vocé
tem que ir até elas. Entdo, o que falta é isso, falta o proprio Parlamento Jovem...
Infelizmente Cleyton esta lutando sozinho. Eu mesmo fui, uma vez s6, ndo me agradei.
Por eu gostar dele, respeitar ele, fiquei até o final, mas, infelizmente, eu acho que o
Parlamento Jovem esta apenas de enfeite. Existe um enfeite muito grande na imprensa
que ele ndo tem esse trabalho social com a gente. Sé isso! [...] Agora é representante
gay na ARTGAY, por que o que é que Cleyton representa?... “Nao, por que Stefany
ficou responsavel pelas travestis”... eu, pronto: “Stefany ficou responsavel pelas
travestis e as transexuais. O que era que vocé tinha de mandar a gente ir ai, ai vocé fica
com raiva. A partir do momento em que vocé se sentar com uma travesti ou uma gay
que for, vocé ja estd em grupo; agora, enquanto vocé esta sozinho, levantando uma

bandeira e com o Parlamento Jovem vocé ndo é uma ONG. Nao, vocé ndo é! Nenhum
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dos meninos do Ledes do Norte vai considerar vocé como um militante LGBT se vocé
ndo estiver com o publico LGBT do seu lado. Enquanto vocé estiver sozinho, com esses
meninos metidinhos, vocé vai ser considerado como ‘Cleyton’. Agora quando vocé
estiver trabalhando mesmo com as bichas as coisas vdo ser diferentes”. A discussdo
todinha com Cleyton foi desde aquela Parada... Comeram meu juizo, comeram tanto
meu juizo naquela Parada que eu disse: “Eu ndo vou; eu ndo vou, ndo vou, ndo vou”.
Por que Cleyton pegou, preparou o oficio para a secretaria de juventude e conseguiu a
van pra levar a gente. Quando conseguiu, ele pegou a autorizacdo da van que ja estava
reservada e disse: “eu vou convidar os meninos da faculdade pra ir”. Ai eu disse pra ele:
“Olhe Cleyton, na van sdo dezesseis vagas, ndo sdo?! Quer queira quer ndo existe essa
ONG GRGC, entdo, vocé vai separas as vagas minha, sua, secretario, vice-secretario,
tesoureiro e depois que tiver um grupo e tiver sobrado, vocé convide quem vocé
quiser”... “Nao, vai ser pra os meninos da faculdade que vao levar cartazes vado levar
umas coisas...” Eu disse: “Cleyton, ¢ um grupo...” Ai ele: “Nao, ndo sei o que, nao sei o
que, ndo sei o que”. Eu disse: “pronto, entdo, ndo vai ninguém; nao foi vocé que
arrumou o carro, mesmo sendo com a minha assinatura, por que ele sé bateu o papel,
mas... nao foi vocé? Entdo, va!” Ai a bicha que estava 14, fui eu que disse: “Va bicha, va
que eu quero ver até onde Cleyton vai suportar essa confusdo toda”... ai me liga
Cleyton, eu nem atendi, depois chega Cleyton em casa: “Nao por que vocé tem que
expulsar ela...”. Eu disse: “Nao, eu escutei vocé€ e agora também vou escutar ela”. Aiela
foi e contou a versdo totalmente diferente da de Cleyton. Ai eu disse: “pronto, agora
tenho que escutar os meninos, 0s amigos de Cleyton; eu quero ver se houve alguma
coisa demais”. Ai escutei vocés. Ai chamei Cleyton e chamei ele e disse: “Olhe, eu, da
minha parte ndo vi nada de mais. Seus proprios amigos disseram que ndo teve nada de

mais. Eu nem vou expulsar vocé, nem vou expulsar vocé, Cleyton. Quem quiser sair...”
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“Mas vocé vai ter que escolher, ou eu ou ela”. Eu disse: “Nao, ou vocé sai ou vocé
fica... entdo Cleyton, vocé me perdoe, e VOCé procure Seu rumo por que eu ndo pPosso
fazer nada”. Ai, se quebrou, mas por futrica, eu disse “Cleyton, as coisas ndo vao a
lugar nenhum desse jeito, ndo vai, ndo vai, ndo vai”. Por que se fosse outro tinha feito a
maior questdo... Olhe, ta ali: os certificados estdo com meu nome, a Unica coisa que
Cleyton fez foi bater os oficios; reunides eu me virei sozinho praquele seminério...
Entregar era eu... Pasta era eu, toda vez que a gente ligava pra Cleyton, Cleyton estava
ocupado, estava na faculdade. Pra montar as pastas foi eu e Janiel, a gente trabalhou
feito umas loucas, foi toda uma semana que eu me vi doida naquele seminario. Quando
foi no dia, no dia do seminario, eu estava as cinco horas da manha passando o pano na
Céamara de Vereadores, Cleyton veio chegar era quase sete e meia, depois que eu tinha
passado o pano, feito tudo e ele ganhou seis mil reais e em nenhum momento eu fiz
questdo. Rildo s6 chegou na hora pra dar close e ganhar o salario dele. Eu corri atras de
almoco, eu corri atras de varias coisas. E em nenhum momento eu fiz demais... Mas
Cleyton diz que ja trabalhou demais. O bichinho ndo sabe o que é trabalhar, ndo. [...]
N&o sabe 0 que é esses meninos envenenados. Entdo Cleyton precisa saber disso,
Cleyton precisa despertar pra saber realmente colocar a cara a tapa. Eu digo: “Bicha,
vamos no presidio, ver o que as tristes passam o sufoco 14 dentro... ‘ai eu ndo tenho
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coragem’”. Que militante ¢ esse?... “Cleyton, vamos na praca do Rosério?” ai eu ndo
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tenho coragem’”. [...] Ai ei digo a ele: “A sua militdncia estd muito diferente. Vocé ¢

um menino arrumadinho, bonitinho”.

E: Priscilla, vocé, que se tivesse uma junc¢do... uma unido... léshicas, gays, a bicha
mais arrumada, a travesti que tem que se prostituir, que coloca silicone, as trans.
Vocé acha que se elas tivessem que lutar todas juntas; se existisse alguma coisa em

comum entre elas seria 0 que exatamente? Ou vocé acha que ndo tem?
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P: Néo, tem... N&o tem ndo! Ndo tem esse objetivo aqui. N&o tem, ndo tem. Aqui em
Caruaru eu ndo vejo, eu ndo vejo. Eu lhe digo de coragéo: ndo vejo! Olhe em Recife
tem, elas tem um objetivo. Em Recife tem assessoria; a gente vé& vérias coisas la no
Recife. A gente vé no Sertdo. No Sertdo tem grupos que se tornou através de politicas
da gente, de a gente ir & no Sertdo e hoje tem estatuto, CNPJ, tem uma assessoria no
Sertdo s6 para o publico LGBT. A gente tem em S&o Paulo um trabalho muito bom,
[...]; entdo, tem meninos que trabalham em rua, tem bombadeiras que botam silicone em
travesti, tem as que levam, clandestinamente, as travestis para se prostituirem fora. Mas
na capital estdo trabalhando os mesmos interesses: cidadania, leis que protejam elas.
S@o Paulo, mesmo, dia primeiro, hoje, hoje em S&o Paulo todos os cartorios séo
obrigados a fazer o casamento homossexual, todos! Aqui a gente s6 tem dois cartorios,
e isso vocé vai e toma um cha de espera. Enquanto um casal hetero da sua entrada no
cartorio e passa 0 que?... um més, um més e meio. Um casal homossexual chega a seis
meses. Entdo séo leis; a gente precisa isso, focar: leis que realmente... por mais que a
gente ndo da pra trabalhar junto, mas trazer, principalmente, para Caruaru, leis. Para a
gente trabalhar em conjunto. Por mais que a gente ndo concorde que o prefeito veja que

a gente ta unido.

E: Agora, nesse momento, ja que esta acontecendo isso de estar sendo meio dificil de
se unir, sua meta, enquanto militante é lutar pelo que, especificamente, e para qual
publico?

P: Eu ndo tenho se eu consigo... como € que se diz?... vocé comeca a havegar no meio
das travestis e transexuais... a minha meta é essa: a gente ter uma lei... ndo é que a gente

seja mais bonitinha, ndo... a gente ter alguma lei especifica para a gente aqui em

Caruaru.
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E: As travestis, vocé fala?

P: N&o, para todos! A minha meta € essa. Quando eu digo ndo é s para travestis, ndo; é

uma lei especifica para o publico LGBT. O que esté faltando em Caruaru € isso.

E: Que é uma lei que combata a discriminacéo, ou que envolva a questdo da unido
civil?

P: Néo, a unido civil ja tem... A discriminacdo! Por que a gente poderia ter mais acesso
a um emprego, para estudar, para tudo. Entdo, o que esté faltando em Caruaru é essa
bendita... [...]... se tivesse isso seria mais perfeito. Eu queria tanto que aqui em Caruaru

a gente tivesse uma lei especifica para a gente, para o publico LGBT.

E: E, seria muito bom, mesmo. Se vocé pudesse fazer uma retrospectiva, comecando
por aquela primeira Parada, quais foras as agdes mais importantes que vocé acha que
transformaram um pouco a mente das pessoas. O fato de ter uma Parada ja € uma
acao que muda um pouco a situacdo LGBT, ndo €?! Mas se vocé tivesse que fazer
uma retrospectiva das tuas acgdes, além das primeiras Paradas, quais foram as que
vocé esteve envolvida?

P: Nesses seis anos, oque eu a gente fez de 1 até aqui?... olhe, tem duas coisas que me
chama muito a atencdo aqui em Caruaru. Eu vi que realmente... quando eu olhei, e por
mais que seja um gréo so, por que de grdo em grdo a galinha enche o papo, né?! Mas
ali... um foi no presidio e o outro foi com o pessoal que trabalha em construcao, em area
de construcdo; o porqué?... ndo e também com Dom Dino, a gente teve esse arranca
rabo com Dom Dino, mas ja faz trés anos que a gente trabalha, em convite de Dom
Dino... a gente trabalha com a pastoral da AIDS e a pastoral de sobriedade, por que
dentro da igreja evangélica existem essas duas pastorais e estava precisando,

principalmente a da sobriedade, que € para pessoas dependentes quimico e com drogas...

entdo a gente viu muito publico homossexual; e a pastoral da AIDS do mesmo jeito.
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Entdo eles ficaram na ddvida, eles ficaram sem saber como ia trabalhar com esse
publico e eu recebi o convite dele e, educadamente, a gente trabalha com as pastorais.
Hoje em dia a gente tem uma convivéncia ndo tdo amigaveis, como se diz assim, nao
tdo... mas a gente trabalha com Dom Dino. A gente tem o trabalho no presidio que foi o
mais maravilhoso, que quando a travesti esquartejou o cara aqui que a gente encontrou
em um bairro os bracos do homem, em outro bairro a gente encontrou as pernas, no
outro bairro a gente encontrou a cabeca a palma das maos e os testiculos e embaixo da
cama dela o tronco do rapaz. Dentro do presidio... o presidio aqui na época tinha mil e
duzentas pessoas, eles queriam trucidar aquela bicha, queriam fazer desgraca naquela
bicha, entdo, a gente teve um trabalho naquele presidio Placido de Souza e ela hoje esta
casada dentro do presidio, ela esta bem aceita, hoje ela trabalha praticamente 14 em
cima, levando cafezinho pras meninas no presidio, ent&o... esta estudando; entdo a gente
viu que ela mudou [...], hoje ela tem uma aceitacdo dentro do presidio. E também temos
o trabalho na CP construcdo; a gente trabalhou com mil e quinhentos homens e quando
a gente ja estava bem perto de encerrar, um dos rapazes... até um senhor de idade, ele
pediu a fala e ele olhou pra mim e disse: “Olhe, meu filho, ele € um homossexual, entao,
por eu nao aceitar ele, coloquei ele pra fora de casa; e depois que eu Vi esse trabalho que
voceés fizeram com a gente eu fui até onde meu filho estava, chamei ele, pedi perdao a
ele e meu filho esta morando comigo”. Entdo, a gente vé que rendeu frutos, quer queira
quer ndo, esse ATRACA, que é de travestis e transexuais foi fruto do GRGC, esse outro
desse menino, desse Paulo Roberto foi fruto do GRGC; entéo existe varios grupos. Tem
esse trabalho da secretaria de saude que ndo deixa de ser um fruto do GRGC, entédo a
gente vé frutos sim. Existe um bom trabalho; ndo existe aquela parceria com o proprio

publico gay. E tanto trabalho que a gente ja fez...
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E: Para a massa, assim... eu ndo sei se vocés tem... para o publico em geral. Para a
sociedade Caruaruense, vocés j conseguiram pensar em alguma coisa, ja fizeram
alguma coisa?

P: J4, ja! A gente j& fez aqui tantas vezes que... a gente tem aqui no COAS... eles fazem
aquele teste rapido, € uma vez no ano, no dia primeiro de dezembro. Entdo o GRGC ja
fez acOes, varias agdes, ja fez teste rapido, vacina para hepatite B e C; também testagem
de hepatite, tudo do grupo, de a gente ir com profissionais da secretaria. Entdo a gente ja
fez agBes em escolas nesse mesmo planejamento; a gente ja fez acbes com deficiéncia
fisica, entdo, a gente nunca pensa sé na gente, pensa no geral. Tem, tem varias agdes.
Sé&o infindaveis. O pablico gay ndo esta restrito a um so canto, eu digo, qual é a casa
que ndo tem um gay, me aponte essa casa, me mostre essa casa que ndo tenha; sé se for
um casal que tenha acabado de se casar, entdo tem a mulher e 0 marido; mas toda casa,
toda familia tem um veado no meio. N&o existe... ndo existe, entdo a gente trabalha com
eles tudinho. E dali a gente aproveita e ja solta as indiretas da gente. E muito dificil

vocé pegar uma familia que ndo tenha.

E: E numa escola? Como é que vocés pensam quando dizem “vamos fazer alguma
coisa na escola”. Em geral, como é que é o sistema... é uma palestra, é um video, é o
que?

P: Ndo, as ideias a gente que prepara, principalmente a gente que trabalha em escola
que... eu preparei esse material ano passado. Como eu te disse: a gente vai trabalhar
com prevencdo. A gente entrar numa escola para falar sobre homossexualidade, quer
queira quer ndo, 0s pais ndo vado querer, ndo vao aceitar, os professores vao ficar meio
restritos. A gente trabalha... vamos falar sobre DST/AIDS, entdo, dai a gente sabe que
vai ter entrega de camisinhas, vai falar de camisinha. Mas, como € o publico gay que

esta chegando ali entdo, a gente vai dar uma palestra e falar de cidadania. Entdo a gente
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aproveita e fala, esse projeto que eu falei pra vocé... a gente teve quatro por cento... eu
ndo sei dizer os dados, mas teve professores que ndo aceitou... ndo, quatro por cento dos
professores, dados brasileiros... quatro por cento dos professores ndo aceitaram dar uma
aula pra um gay. N&o sei quanto por cento dos pais - por que foi feito entre pais, alunos
e professores - 0s pais ndo aceitaram ter em sala de aula um aluno homossexual. Os
alunos nédo queriam dentro da sala ter um homossexual e os professores se recusavam a
dar aula aos homossexuais. Entdo, 0 que eu peguei mais pesado foi o0 que... com 0s
professores; pai a gente releva, aluno a gente releva, mas o professor, ndo. O professor
ele ta ali, a partir do momento em que ele abriu a boca, fez o juramento dele que ele iria
ensinar a qualquer um, entdo qual o periodo que ele vai se negar a ensinar a um
homossexual. Que professor vai fazer isso? Entdo, isso ndo existe. Entdo, a gente pega
ali... a gente mostra assassinatos; entdo, esse trabalho que a gente faz, a gente ndo pode
deixar [...]... por que se vocé chegar e disser: “vou falar, especificamente, sobre a
homossexualidade, ai o diretor, a diretora: ‘“Nado, vai induzir os alunos a ser
homossexuais”. Entdo, educadamente, ele vem: “Nao da, no dia vai estar isso, vai estar
aquilo”. Aivoce vai falar de DST/AIDS agente ja junta trés, quatro salas, ja faz logo um
grupo muito bom. E sempre atenderam a gente super bem, mas, especificamente pra

DST/AIDS. O principal é trabalhar dessa forma.

E: Se vocé pudesse resumir, a nivel de Caruaru também, mas de uma maneira mais
geral uma necessidade da populacdo LGBT, vocé acha que qual seria a meta
principal da militancia deferia centrar suas forcas?

P: Aqui em Caruaru, devido ao nimero muito alto, € por que a gente nao V&, a gente eu

digo... eu digo a gente, mas... vocés... vocés ndo veem. A gente aqui estava precisando

de uma casa de recuperacdo para o publico LGBT.
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E: Recuperacao das drogas, vocé diz?

P: Pra tudo! Uma casa de recuperacdo, pra ser especifico para esse publico LGBT.
Entdo ali a gente ia ter... eu acho que se vocé inaugurasse hoje, se o prefeito desse uma
casa que desse, vamos dizer, cinquenta leitos, dentro de duas semanas ja estava lotada.
Por que tem muito pablico do lado de fora que ndo tem pai, ndo tem mae. Aqui em
Caruaru, ai dai sim ia abrir caminhos pra gente ter um trabalho. la ser muito
interessante; eu ja sugeri varias vezes, uma casa de apoio ao publico LGBT. Caruaru €
carente eia ser 0 passo principal para tudo, para tudo! Por que dentro da casa de apoio
para as pessoas LGBT, logico que ia ter psicologas, ia ter profissionais, que ali aqueles
profissionais iam direcionar uma coisa totalmente... o ponto principal era isso, Caruaru
esta precisando disso. Que aqui tem muito; tem muito. Olhe, no ano passado a gente
teve um menino de vinte e dois anos e outro de dezoito todos dois... ndo, um era daqui
do [bairro] Salgado, que ele morreu, né?!, e outro era de Riacho das Almas, com vinte e
dois anos. O pai expulsou 0 menino de casa pela opcao dele e ele chegou na minha casa

sem ter pra onde ir.

E: Ai, geralmente é esse 0 motivo... expulsdo dos pais, por aquela coisa que vocé
explicou, a cultura machista.

P: Sim, em pleno século dois mil, né?! Né dois mil esse século? V&, um rapaz com vinte
e dois anos foi expulso de casa pela opcdo dele... pai e méde expulsou. E Riacho das
Almas é uma cidade bem pequenininha. Entdo eu acho que o principal ia ser isso, uma
casa de recuperacdo. Eu queria muito uma casa de recuperacdo aqui pra Caruaru, por

que ai a sociedade ia ver a necessidade.

E: Vocé tem contato com essas cidades das redondezas, ndo é?! Quais séo as cidades

que vocé tem contato?
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P: As cidades principais que a gente tem contato é Santa Cruz [do Capibaribe], €...
Riacho das Almas, € S&o Caetano e Agrestina, essas quatro cidades que a gente tem... e
nessas outras cidades a gente sempre fez assim, visitas, sempre é chamado, mas essas

cidades séo as principais. As que a gente tem muito contato sdo essas quatro.

E: Ai, nessas cidades vocés fazem as mesmas coisas, as mesmas acdes que fazem

aqui?

P: Sim.

E: E vocé acha que nas cidades do interior... Caruaru é interior, claro, mas é uma
grande cidade. Tem mais de trezentos mil habitantes, é a capital do Agreste. E as
demais sdo muito pequenas, cidades de trinta, quarenta mil habitantes, apenas Santa
Cruz que eu acho que é a maior. Vocé acha que a violéncia nesses lugares é
proporcional, ou € maior, ou € menor do que Caruaru?

P: Olhe, eu acho que em primeiro lugar estd Caruaru, em segundo lugar esta Agrestina,
em terceiro lugar esta Santa Cruz. Santa Cruz ela é... ndo € tanto como Agrestina,
Agrestina ela é... mais, ela é mais preconceituosa. Hoje em dia é raro, mas la em
Agrestina a gente vé. Quando passa um homossexual na rua eles correm atras, batem,
sem ter “por que” e “pra que”. Tem isso la... é... Eu acho que la esté... ndo chegar em
matar, ndo, mas la eles tem muito isso. Vocé esta passando na rua, muito facil levar um
murro, um chute, s6 pela sua opcdo, mesmo. Ele ndo gostou... pronto! Agora ja em
Santa Cruz, ndo; em Santa Cruz eles j& matam, ndo é de bater, ndo; como aqui em
Caruaru também, né?! Caruaru quando vem acontecer isso € mais assassinato, mas la
em Agrestina eles espancam muito. Eles chegam, batem, e batem e bateu e pronto! E

cabosse! Ndo adianta ir pra delegacia; elas ficam com medo de ir pra delegacia... elas

cansam de dizer que vao na delegacia, dizem que vai e 0 delegado ndo pode fazer nada.
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O ano retrasado, uma disseram que ia e o delegado disse: “Ah, eu vou la atender esse

povo, podem ir embora”. Entdo o homossexual, 14, tem essa coisa.

E: Interessante, eu nunca tinha ouvido isso. As pessoas nao publicam por que é como
se isso fosse normal, mesmo, ne?! Como se fosse aceitavel, fosse legal. S6 quando
matam, € quando matam e é uma pessoa mais reconhecida, geralmente ¢ um crime

chocante também. Mas nesses casos de espancamento a gente nem ouve dizer, né?!...

Qual é a tua percepc¢ao sobre esse vinculo do Movimento LGBT com o governo? Vocé
acha que isso é bom?

P: Olhe, o prefeito, depois de tanta inquietacdo da gente, depois de tanta reivindicacao,
depois dessa Conferéncia [Municipal de Politicas LGBT], o prefeito... ele deixou por
escrito pra gente que eles estd apto a trabalhar com o publico LGBT, sim... N&o se
preocupasse que ele ia resolver nossas caréncias, sim. No que ele pudesse ajudar e
tivesse na posicdo dele ele deixou bem claro que sim; ele deixou a secretaria da mulher
pra nos atender. E o que falta é isso, mesmo, essa pequena unido. Até entdo, eu vou ter
que bater uma carta, t6 esperando uma pessoa que bata pra mim, a Cleyton eu ndo peco
mais... uma carta em repudio a Secretaria da Mulher... por qué? Por que a secretaria da
mulher teve um trabalho muito bom com as travestis e transexuais e devido a picuinhas
de dona Stefany que é representante das travestis e transexuais foi selecionada doze
vagas para travestis trabalharem e serem remuneradas e ela pegou essas doze vagas.
Entdo, a secretaria da mulher ndo teve a capacidade de me chamar de entrar em contato
comigo, que seria 0 qué... seis vagas para Stefany e seis vagas para 0 GRGC. Entéo,
Stefany pegou essas vagas tudinho, colocou as meninas que ela quis e quando eu fiquei
sabendo foi por terceiros. Ai eu peguei e fui, reclamei de boca, reclamei a secretaria da
mulher e quero entregar para o prefeito, por oficio entregar a ela e entregar ao prefeito

para saber o motivo de eu ndo ter recebido essa cota. Por que até eu, eu necessito; foram
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VArios cursos, cursos de cabeleireiros, de maquiagem, de corte e costura e ainda estdo
ganhando uma bolsa, estdo recebendo um trocadinho por més. E até eu fui excluida

disso.

E: Olha, tem uma questdo que eu acho interessante, ja pra gente ir concluindo, por
que ja é tarde e acho que vocé quer dormir... assim, eu acho uma coisa interessante:
tem homem que n&o gosta de dizer que é gay, que é travesti, que é veado, mas ele fica
com homem. Tem os bissexuais, mas ndo estou levando para essa lado, mas para o
lado do movimento. Vocé acha que se existisse um movimento LGBT geral que ndo
fosse compartido em identidades... por que tem o grupo gay, ai o cara diz “eu ndo sou
gay”; tem o grupo lésbico “eu ndo sou lésbica”; o grupo transexual “eu ndo sou
transexual”; movimento de travestis “eu ndo sou travesti”. Entdo, se existisse um
movimento que acoplasse todo mundo independente da identidade das pessoas
caberia mais gente dentro. Por exemplo, tem gente que néo estd no GRGC por que diz
“ndo, 0 GRGC so pensa em coisa de AIDS, em coisa de prevencgio, ah a ATRACA é
coisa de Travesti, eu ndao sou travesti, eu ndo preciso!”. Como é isso, vocé acha que o
movimento tem que ter essa coisa especifica de grupo lésbico, grupo gay, grupo

transexual, ou existem coisas mais gerais que cabem todo mundo?

P: Mais uma vez eu digo: € a cultura. Elas criaram essa cultura. As travestis! De
primeiro sé existia essas duas coisas: ou gay, ou travesti, lésbica era aquela coisa la
longe. Entdo, dentro do movimento gay, foram poucos gays que queriam estar perto das
travestis, entdo ja se separou. Dentro das travestis veio outro grupo que foi as
transexuais. As transexuais ndo se sentiam bem perto das travestis por que as travestis
eram mais peito do lado de fora era mais chamativa a atencdo e entdo as transexuais
eram mais recatadas, mais menininhas. Entao ja teve mais essa divisdo. Das gays teve
aquela divisdo também, mais uma vez chega vocés de faculdade. Ai chega aquela
bichinha que tem faculdade e tem aquelas que ndo tém. Entdo se quebraram as
estudantes de um lado e as pdo-com-ovo do outro. Ai, foi uma confusdo tdo grande que

vocé hoje diz: “como ¢, como pode?”. Mas ¢ a hierarquia, cada uma quer ter sua
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posicdo. Ainda hoje a gente tem uma dificuldade de trabalhar com as transexuais. As
transexuais, elas ndo aceitam as travestis por causa disso: da nudez, da forma delas
andarem, da forma delas falarem, delas chamarem a ateng¢éo. As transexuais ndo querem
isso pra elas. E tem esse mesmo arranca rabo dentro delas. Teve em Brasilia. Em
Brasilia estava travesti, transexual, bissexual, HSH, que j& surgiu outra, existe homens
que fazem sexo com homens, mas ndo se sentem gays, entdo estad no HSH [Homens que
fazem sexo com homens]. Ai vem um pega pra capar tdo grande que vocé fica louco...
eles mesmos ndo sabem 0 que Sdo... eu mesmo me aceito, eu consigo me dar super bem
com as gays, me identifico super bem com as travestis e me identifico com as
transexuais. Tem umas que dizem: “bicha, a senhora poderia ser uma transexual: a
senhora ¢ tdo quietinha, a senhora ¢ tdo no seu canto”. Entdo foi elas mesmo que
criaram, foi um elo... eu acho que sdo formas de elas se defenderem. Foram tantas
dificuldades, foi tanto preconceito, foram tantas coisas, tatas barreiras que elas tiveram
que quebrar que hoje em dia elas criaram essa barreira dentro delas, mesmo. Elas que
criaram essas barreiras, elas que criaram essas siglas; entdo, eu acho que ndo foi a
divisdo que foi tanta, foi elas mesmo que criaram isso, e até hoje a gente tem. Tem essas
dificuldades, mas falta elas trabalharem a mesma posicdo numa coisa s6. Que existe
leis... a Lei Maria da penha... a Lei Maria da Penha aborda a transexual, a travesti, mas

ndo aborda a gay, ndo pega de jeito nenhum, pega a lésbica, pega a transexual.

E: Entdo sempre vai haver essa diferenca, ndo é?! Também por que cada identidade
precisa de coisas especificas para ela.

P: Sim, sempre vai ter. Sempre vai ter. 1sso ai ndo tem como... vai ser agua e o 0leo.
Nunca elas vao estar junto. Sempre, sempre, ndo tem nem como eu lhe responder essa

pergunta.
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E: Mas agora, para a gente terminar, mesmo... ah, sim... vocé disse que a explicacéo
para a homofobia era a feminilidade dos LGBTS, quando mais feminino mais vitima
de violéncia: o gay ndo sofre a mesma coisa que a lésbica, nem a travesti... enfim,
mas as familias no Brasil sdo tdo diferentes em cada regido. Vocé ndo acharia que a
explicacdo para a homofobia é a compreensdo de que a heterossexualidade € aquilo
que é normal?

P: Eu acho assim: em pleno seculo dois mil o anormal, pra mim, é ser heterossexual.
Por que eles colocam uma coisa na cabeca deles que ndo existe. Pra mim tudo é normal;
0 heterossexual s6 por que a orientacdo sexual dele é diferente da minha, mas eu poco
muito bem ter preconceito com ele por ele ser baixinho, por ele ser negro, por ele ser
vesgo. Isso também existe, né?! Entdo eu acho que vai reverter esse quadro, eles acham
a gente anormal e a gente que vai achar anormal eles, ser heterossexual. [...]. O que é
normal hoje em dia pra vocé? A gente vé o normal, o normal.. por que nos anos 60 o
homem chegava para uma mulher, sentia aquela autoridade de chegar... por que hoje em
dia... a gente viu o caso em Gabriela do coronel chegava: “Vai te lavar que eu vou te
usar”. V¢ prai como ¢ que um homem chegou a esse ponto de falar isso pra mulher!... e
naquela época era normal uma mulher ser tratada daquele jeito. Hoje em dia a gente vé
o caso de a mulher ir avancando, avancando, avancando, e isso ndo é normal mais. E
normal o homem tratar a mulher bem, tratar a mulher com todos os seus direitos. Vai
ser daqui a uns dias a gente tratar um hetero bem por que eu vou estar nagquela posicédo

normal e ele normal. Por que ele vé defeitos em mim que eu ndo vejo. Eu acho que vai

chegar a esse ponto de vista, de eles chegarem a sentir um pouquinho de rejeigéo.

E: Engracado!

P: Mas ndo é? E!

E: E isso mesmo!
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P: [Transcricdo de gravagdo encontrada do material bruto da pesquisa e dissociada
de qualquer outra gravacdo. E uma colocacdo de Priscilla que foi gravada por
acidente ap0s a realizacdo da entrevista acima. Pelo tom da sua fala, Priscilla
aparenta estar bastante satisfeita ao falar sobre uma experiéncia em que esteve numa
reconhecida instituicdo de ensino superior Caruaruense na posi¢éo de palestrante].
Eu digo: “gente, brilhar... ndo é brilhar!! O que é brilhar?” Olhe, a primeira coisa que eu
me engrandeci na minha vida foi quando... foi feito pela professora Anna Maria...
quando a professora fez isso comigo eu disse: “realmente, eu tenho um brilho! Eu
cheguei no meu ponto que realmente eu brilho!” ela me chamou pra mim dar uma
palestra. Ela disse, olha eu vou te levar pra vocé falar sobre discriminacéo, sobre isso e
aquilo. Eu disse: “ta professora”. Mas eu pensei que fosse ser pra alunos, por que ela
disse: “... pra os meus alunos”. Entdo, eu pensava que era alunos como vocés, menino
que vai pra escola, né?! E quando eu chegue 14, foi s6 pra delegado. Foi naquela
faculdade ali, perto do Férum... [ASCES*®] Pronto! Naquela faculdade ali. Quando eu
dei de cara, pra quem? Pra um delegado que recusou a fazer um BO meu... Dr. Erick...
Veio falar comigo. Entdo, tinha delegado de toda regido daqui, era s6 pra delegados...
eles fardados. Ai foi um brilho... eu respirei... eu realmente, eu cheguei aonde eu
precisava, lavei a minha alma quando eu vi Dr. Erick me escutar... Das minhas
necessidades... Quando eu digo “eu”, eu td incluido no gay, eu té incluido na travesti, eu
t6 incluido naquele grupo que eu té6 mostrando no Datashow. Ai ali, sim. Ali foi a Unica
vez que eu disse: “nao, eu vou erguer a cabega”. Depois todos vieram, tiraram foto...
“Meu Deus, uma bicha que um dia desses estava numa esquina, dando o cu e chupando

rola pra ganhar uns trocados, e hoje em dia eu estou numa faculdade. Uma bicha que

“® Associagdio Caruaruense de Ensino Superior
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estudou até a quarta série e hoje eu estou aqui... estdo me escutando”. Ai eu disse “Eu

tenho um brilho!”.
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Entrevista com Stephane Fechine

Entrevistador: Stephane, diga uma coisa, agora que eu ja lhe expliquei minha
pesquisa e seus objetivos, vocé acha que pode me ajudar a mostrar um pouco do
movimento LGBT de Caruaru? Vocé tem vontade de falar isso, acha importante
falar?

Stephane: Posso sim. Logico. Eu acho importante falar isso, né?!... Por que eu estou
fazendo um trabalho importante, sério, com as travestis. Venho buscando cidadania para

as travestis e transexuais e venho inserindo elas em alguns mercados de trabalho, de

cursos. E, assim, buscando, né... a quebra do preconceito.

E: Vocé fundou um grupo agora ha pouco, néo foi?!

S: Foi. Sou coordenadora, ainda ndo estd fundado. Ele ¢ uma ideia... Por que ¢ assim, a
gente tem acdes realizadas ja com esse nome, entendeu?! Porém, assim, ndo tem nada
no papel, mostrando que de fato a ATRACA existe, entendeu? mas a gente ja esta

formando parcerias...

E: Entendo... que acdes, por exemplo, vocé faz?

S: Veja... as nossas acdes, como coordenadora, € participando de encontros, seminarios,
conferéncias. Ja realizei um seminario, também, aqui em Caruaru, no ano passado: o |
Seminario do Agreste de Visibilidade Trans. Ai, também teve um, no dia 29 de janeiro
do ano passado [2012], foi 14 no auditério da secretaria especial da mulher. Sim, agora a
gente, junto com a secretaria especial da mulher, conseguiu vinte vagas num projeto do
Governo Federal que ¢ “Mulheres mil”, onde vinte travestis e transexuais estdo

inseridas nesse contexto desse curso, que ¢ um curso de corte e costura. E um més de
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aula teorica e dois meses 14 no Instituto Federal de Pernambuco, o IFPE, entendeu?...

que as aulas ja comecam agora 25 de margo.

E: Vocés fazem alguma atividade educativa?

S: Fazemos. Em presidio, em escolas...

E: Qual é o objetivo dessas a¢des?

S: Assim, mostrar que uma travesti, uma transexual ¢ uma mulher comum, como
qualquer outra pessoa, entendeu? que o mesmo direito que uma mulher, que homem
tem, uma travesti € uma transexual também tem. Entdo, ela também pode estar inserida
nos espacos de escola, de empreses, de qualquer area, desde que ela esteja preparada

para assumir aquele posto.

E: Bem... eu queria fazer uma pergunta um tanto pessoal, e se vocé ndo quiser
responder basta ndo responder... Vocé se considera travesti ou transexual?

S: Olhe... veja... eu sou uma transexual. Contexto de travesti, hoje em dia... esta se
quebrando muito essa barreira... se voc€ se veste como mulher vinte e quatro horas,
entdo vocé é uma transexual, vocé é uma mulher trans, entendeu? Travesti ¢ um
contexto sexual, que ¢ daquela maneira que vocé utiliza seu 6rgao genital, entendeu?
agora, também, tem umas cross dressers, outras, que ela ndo pode ser considerada uma
transexual, entendeu? ela € travesti, por que ela esta se travestindo do oposto do que ela
se define, né, da sua identidade de género. Se um homem, que vive um papel de
homem, mas para alguma coisa se traveste de mulher, entdo ele pode ser considerado

uma travesti, né?

E: Entdo, vocé quer dizer que travestis sd0 pessoas que mudam Seu COrpo em

determinados momentos, para determinados fins?
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S: Nao, assim... mudar seu corpo ¢ uma coisa de estética sua, convém com o que vocé
acha, com o que vocé pensa, entendeu? agora, assim, hoje em dia, principalmente os
movimentos sociais LGBT no mundo trans querem considerar as travestis e as
transexuais pessoas trans. Por qué pessoas trans? Por que elas estdo fazendo uma
transformagdo do proprio corpo constantemente, diariamente. Entdo, assim, se vocé se
identifica como mulher, se comporta como mulher, vocé ¢ uma mulher, independente se
voce fez uma cirurgia de readequacao sexual, ou ndo. Seu comportamento ¢ que vai

ditar sua identidade de género.

E: Entendi. Stephane... uma coisa: aqui em Caruaru existem varios grupos que, Como
0 seu néo existem oficialmente. Qual seria o objetivo geral da militancia LGBT em
Caruaru? O que vocé vé como principal urgéncia LGBT?

S: Era sobre isso que eu ia falar. Eu acho que o movimento LGBT de Caruaru tem que
amadurecer mais e ter propostas fixas. Por que tem muitas divergéncias, principalmente
dentro dos grupos. Ciumeira por a¢des que outras pessoas fazem, entendeu? Ou ndo
apoiar uma pessoa que esteja liderando naquele momento uma agdo ou alguma coisa.
Entdo, assim, enquanto essas picuinhas existirem o movimento LGBT de Caruaru so
tem a perder. Por qué se a gente estamos numa luta, numa guerra constante com a
sociedade civil pra mostrar que os LGBT tem espago e ¢ um cidadao igual a qualquer
um, entdo, os grupos que estdo para lutar por aquela causa deveriam se juntar, e juntas
lutar por alguma coisa. Por que se uma pessoa faz um evento, outra pessoa ja comega a
criticar, ou ja sente incapaz ou ndo quer participar. Entdo, assim, infelizmente o
movimento de Caruaru ¢ muito fraco. Nao existe um fortalecimento entre os grupos e,
muitas vezes, para os poderes publicos ndo existe muita confianga. Entdo por isso,

muitas vezes, as coisas aqui em Caruaru tem passos lentos, por que os proprios grupos
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ndo estdo participando das coisas como deveriam participar, € ndo estdo lutando por que

em vez de lutar estdo brigando.

E: Eu vejo que existem tantos grupos, cada um com um perfil: o seu atende ao
publico trans, o sapataria ao publico Iésbico, 0 GRGC ao publico gay. Vocé acha que
seria valido a existéncia de um Unico grupo gque coubesse todo mundo, ou ter essas
divisdes é o ideal?

S: Eu acho que, assim... a questdo de ser grupos € bom, como existem varios grupos.

Mas para uma agdo voltada para determinadas situagdes que os grupos estejam ali

presentes e tivessem unidos para fazer aquela for¢a maior, entendeu?!

Manicure: [sussurrando] Eu achava melhor tudo junto... juntar as for¢as e formar um s6

grupo.

E: Pode falar também, viu?! NOs estamos conversando... ndo se acanhe.

Manicure: E, mas eu nao sou... [travesti]

E: Eu sei, mas nos estamos numa conversa, sem formalidades. Nao se preocupe, pode

falar o que quiser!
Que tipo de situagdo? Por que os grupos lutam por coisas téo diferentes, ndo é?!

S: E! Sao muitos ideias diferentes. Mas, assim, eu acho que isso nio ¢ para fazer agdes
para aparecer. Juro a vocé... eu fago uma agao... Entdo, assim, se de fato existisse metas
a cumprir... todos os grupos... e parassem tanto de estrelismo e ciumeira... e fizessem
uma agenda mensal para articulagdes, ou uma agenda bimestral... alguma coisa que
fizesse e de fato acontecesse, entendeu?... com todos os grupos. Se quisesse fazer
alguma agdo, em particular, cada grupo também fizesse, mas de fato fortalecesse o

movimento, entendeu?... que em alguns espagos, em determinados acontecimentos
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tivessem todo mundo junto, nem que por tras cada um tivesse uma articulagdo diferente,

entendeu? Mas é como eu disse, o que falta ¢ a unido.

E: E a homofobia, aqui, como é? Tem bastante?

S: Tem muita homofobia. Mas ¢ assim: tem pessoas que ndo sabem se impor pela
questdo da sua sexualidade, né?! Por que, certo que a gente luta para a quebra do
preconceito, mas tem muita gente que provoca o preconceito. Entdo, muitas vezes €
como troca de moeda: se eu provoquei uma coisa, entdo, a minha consequéncia vai Vir.
Mas, assim, eu vejo que muitas pessoas que nao a sexualidade muito exposta, que vive
discretamente, eu creio que nao deve sofrer muito. Mas aquelas pessoas que mostram
muito sua sexualidade, tanto uma Iésbica sendo mais masculinizada, ou até um

homossexual sendo mais feminino, sem ser travesti ele sofre.

E: Entdo, quanto mais feminilizados, ou masculinizado no caso das lésbicas, vocé
acha que sofre mais?

S: Sofre, né?! Por que muitas pessoas nao estao acostumadas. Mas também, assim, eu ja
vi pessoas que logo no inicio quando entraram na escola sofria bullying. Mas quando foi
mostrando aquelas pessoas que eram preconceituosas que também estava no espaco ali,
igual a eles, hoje se tornaram amigos. Entdo, muitas vezes a gente tem que dar exemplo

na nossa sociedade, né?!

E: Como? Que tipo de exemplo vocé acha que a gente tem que dar As pessoas?

S: Ah, eu acho que colocando com respeito, né, também?! Por que, veja, se eu sofro
uma agressdo verbal, eu ndo posso responder com uma agressao verbal. Entdo, eu tenho
que mostrar a essa pessoa que quem estd errado nessa histéria € ela e ndo sou eu:

puxando para uma conversa, por mais que demore um didlogo, uma coisa. Mas mostrar
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que um homossexual, que uma lésbica ¢ uma coisa comum; que a gente tem o livre
arbitrio para escolher o que quer da vida. Que da mesma forma que o preconceituoso
pode ter escolhido... entre outras coisas... mas essa foi a vida que ele escolheu. Entao,
cada pessoa tem uma escolha, mas tem que mostrar que o respeito tem que estar entre os

diferentes.

E: Vocé acha que um gay assumido, que ndo tenha pinta, sofre homofobia da mesma
forma que uma travesti?

S: Nao, creio que sofre menos. Por que muitas vezes ele vai passar despercebido, né? Eu
tenho pra mim que a sexualidade dele ndo vai estar exposta em rodas de conversa, em

apontamentos; vai ser uma coisa mais guardada para ele.

E: Mesmo quando ele é assumidamente gay?

S: E, por que veja, vocé pode ser assumido na sua familia, dizer: “sou homossexual,
gosto de homem”, mas para a rua ser um homem comum, como qualquer outro. Ent3o,

assim, cada cabeca ¢ um mundo, né?

E: Entdo... vocé fundou um grupo voltado, especificamente, para a populacéo trans?

S: Sim. Tanto masculino quanto feminino. Por que € assim: sdo poucos os casos de
homens trans, que sdao aquelas mulheres que se comportam como homem, se sentem
como homem. Entdo, assim, aqui em Caruaru a gente ja teve contato com mais ou
menos umas quatro, entendeu? Mas, como ela ndo nos procuraram... Mas se, de repente,
elas vierem nos procurar, tem o mecanismo de conhecimento de algumas associagdes
que sdo voltadas especificamente para homens trans, entendeu? pra que ela possa,
também, ter uma acompanhamento, ja que o nosso grupo ¢ formado mais por mulheres

trans.
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E: Entendi. Me diz uma que vocés j& estiveram envolvidas. Uma acéo que envolvesse
educacdo. N&ao necessariamente a educagao escolar, mas uma forma de mudar a
mente das pessoas.

S: Entdo... a gente de vez em quando vai ao presidio. Faz uma acdo voltada, 14, com
assistentes sociais, com a psicologa, com a propria diretora, pra mostrar que naqueles
espagos masculinos tem travestis, tem transexuais, que se comportam como mulher e
quer ser chamada como mulher naqueles espacos, entendeu? tem até algumas que sao
casadas, tem um relacionamento naquele espago onde ela esta como detenta... e, assim...
a gente faz um trabalho de educacdo voltado para essas pessoas, que também tem
muitas pessoas que sao reincidentes no crime que cometeu. Entdo a gente vai uma vez
no més... minha ideia ¢ que seja semanal o projeto, entendeu? Mas ¢ assim, nesses
espacos acontece muitas coisas. Entdo a gente tem que fechar com a diretora, mesmo,
um projeto, uma coisa pra que ela possa nos ajudar. Mas ela sempre esta &
acompanhando. E também tem o projeto junto com a GESTO, em Recife, que esta
acontecendo aqui, que ¢ rodadas de conversa pra saber as acdes que possivelmente a
gente vai mandar pra secretaria da mulher, entendeu? e também no dia a dia a

convivéncia, a vivéncia.

E: Eu percebo, entdo, que o teu grupo tem o perfil de luta por direitos da populagdo
LGBT, trans, especificamente. Mas vocés ja pensaram em fazer alguma acdo voltada
para o publico em geral, para a populacdo Caruaruense, para fazer com que as
pessoas mudassem um pouco?

S: No ano passado, através de Cleyton Feitosa, agente planejou uma campanha
mostrando... por que o Sdo Jodo, né?... uma campanha informativa sobre a homofobia,

pra quebrar um pouco de preconceito, aonde alguns grupos participaram. Mas, assim, a

gente tem a inten¢do de fortalecer alguma campanha maior, também, no Sao Jodo. Por
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que a cidade esta mais desenvolvida, com festa, com tudo... entdo, a gente poderia estar
presente. Mas eu acho que uma campanha maior seria uma campanha que atingisse as
escolas publicas, as faculdades e espagos publicos, como shoppings... por que tem
muitas travestis que sdo vitimadas a ir ao banheiro. Entdo, assim... banheiro nio tem... é
especifico para sexo... tem o masculino e o feminino. Porém se eu me sinto uma mulher

eu tenho direito de ir ao banheiro de uma mulher.

E: O que é que vocé acha da Parada? Acha que a Parada é uma alternativa para
mudar um pouco a situacao da populacdo LGBT?

S: As Paradas, em alguns lugares do Brasil sdo alternativas de massa, de mobilizagdo e
de mostrar de fato pra que veio e pra que existe. E uma semana preparada... existe
debate, campanha... Assim, mas aqui em Caruaru eu acho que ndo existe mais foco
nenhum, pela questao das divergéncias... por que tem ano que tem uma, duas Paradas.
Entdo, eu acho que isso perde o foco e a credibilidade do assunto, entendeu? entao,
assim, para os grupos fica um pouco dificil trabalhar, entendeu, em Caruaru com uma
Parada... entdo eu acho que os gays, lésbicas e travestis deveriam se fortalecer e quebrar
0s preconceitos que existe até entre a gente. Por que muitas vezes uma travesti nao ¢
bem vinda em ambientes de gays. Gays, muitas vezes, nao ¢ bem vindo no ambiente de
lésbica. Entdo, quando as pessoas do movimento, os que fazem parte dessa sigla
comecarem, de fato, a se respeitarem, possa ser até que a gente possa garantir alguma

coisa pra gente mesmo.

E: Vocé acha que a acdo do movimento LGBT de Caruaru mudou um pouco a

questdo da discriminacdo contra a populacdo LGBT?

S: Nao, eu sou muito sincera. De cem por cento, eu creio que Caruaru ainda falta

sessenta por cento. Mudou um pouco para quarenta por cento. Mas, assim, € como eu
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lhe falei, quando os grupos decidirem de fato a estarem juntos em alguma coisa possa
ser que desses quarenta por cento mude para oitenta, até chegar os cem por cento
mesmo. Por que eu creio que as pessoas ainda ndo tem o conhecimento que em Caruaru
existe grupos; que tem pessoas formadoras de opinido que estdo ali presentes pra
ajudarem no que seja, esclarecer duvidas de emprego, de empresas, de escola. Entdo,
assim, o movimento de Caruaru... eu acho meio apagado pra cidade. E um pouco
reconhecido a nivel estadual, a nivel nacional, por acdes de pessoas, mas de grupos

coletivos...

E: Quem seriam essas pessoas que vocé acha que tem um destaque na militancia?

S: Eu acho assim, que destaque em Caruaru tem Cleyton, por ele ser Parlamentar
Jovem... mas, assim, tem outras pessoas que fazem algo, muitas vezes pra querer
aparecer ou para se mostrar, mas eu acho que ndo tem uma credibilidade. Entdo, eu acho
que na minha opinido, como pessoa, como Stephane, eu acho que Cleyton tem uma
posi¢do muito em destaque por ele ser Parlamentar Jovem, entendeu? mas, assim, no
movimento a nivel estadual, tem pessoas reconhecidas como Priscilla, como Paulo.

Mas, assim, sobre a questao da propria cidade creio que a mim ndo me convence muito.

E: E o seu grupo, sua acdo. Vocé acha que ela contribuiu para mudar um pouco a
situacdo de violéncia e discriminacgdo das trans... ou vocé acha que esse ndo é nem o
objetivo do grupo?

S: Assim, veja... quando surgiu a ideia de eu fazer parte ou fundar a associacdo foi
justamente por que... veja... eu ndo fiz parte diretamente do GRGC, mas eu via como
funcionava. Nao fiz parte diretamente da ADDHAC, mas eu vi como funcionava. Entao,
assim... eu era uma militante praticamente s6 no meio desse povo. Quando eu fui para a

Conferéncia Estadual, em 2011 e sai como delegada na Conferéncia Nacional, eu vi que
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precisava a necessidade de um grupo voltado sé para as travestis e transexuais. Por que,
além da minha militancia em Caruaru, eu ja fazia parte da minha militdncia em Sergipe,
um grupo voltado s para travestis e transexuais, entendeu? Entdo, 14 eu vi que de fato
as coisas funcionavam. Ent3o, eu ja participei de varias conferéncias, ja participei de
encontros, semindrios tanto para travestis quanto para transexuais ¢ hoje eu me fortaleci
muito de conhecimento, entendeu? entdo por isso que hoje eu tenho um trabalho mais
sério e mais reconhecido nessa parte. Muitas vezes as pessoas tem ciumeira, por que
quando eu me engajo numa coisa eu me engajo para que as coisas funcionem, entendeu?
entdo, assim, eu me engajo para que as metas de fato sejam praticadas, ndo para
aparecer, com estrelismo. Para que as coisas sejam encaminhadas, para que as travestis
tenham todos os direitos de seus espagos garantidos a elas e elas também possam estar
naquele espaco, entendeu? eu hoje me sinto uma coordenadora de uma associa¢do que
de fato ndo esta fundada no papel, mas ja tem ag¢des. Mas, assim, eu ja venho
desenvolvendo agdes internas com as meninas para que elas também possam estar junto
comigo naquela luta diaria para dai, quem sabe, quando de fato for fundada, uma possa
sair como presidente... mas uma coisa democratica, entendeu?... por que eu acho que
uma ONG ou uma associacdo tem que ser democratica ¢ a uniao ¢ que vai decidir,
entendeu? eu sei que em varias dessas associagdes tem divergéncias, porém tem de

fortalecer o nome, por que a luta ¢ justamente para isso, para fortalecer o nome.

E: Quantas pessoas estédo envolvidas com vocé no grupo?
S: Olhe, uma vez eu fiz um cadastro, tinha trinta e trés. Mas hoje participante e atuante,

mesmo, nhas agdes que a gente desenvolve, ou que participa € em torno de oito a dez

E: Um bom namero, ainda. Ah, entendi! E que teu grupo é voltado na questdo de

direitos da populacéo trans que participa do grupo, né?!
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S: Sem resposta

E: Vocés trabalham com a administracédo publica, a prefeitura, por exemplo?

S: Veja... € assim: a gente ¢ parceira de projeto, mas como a gente ndo tem CNPJ, ndo
tem nada, entdo a gente ndo tem projetos financiados. Porém, a gente tem parcerias,
ideias para algumas coisas junto com a secretaria da mulher, entendeu? por que gragas a
Deus, a secretaria da mulher de Caruaru ¢ muito absorvedora das situagdo, entendeu?
entdo, assim, ela ndo tem divergéncias s6 por que a gente ¢ travesti e transexual, que
nao nascemos com o sexo biologico feminino, mas ela sempre estd acolhendo a gente,
sempre esta escutando, estd acatando as nossas ideias... E também, para Caruaru isso €
uma inovagdo, por que tem uma lei de orgamento participativo, que esta pra ser
aprovado, porém ja teve algumas acdes e, entre elas, quando foi pra ser delegadas no
“or¢amento mulher” tinha algumas travestis que foram inscritas, inclusive eu sai como
delegada... e na escolha da conselheira, eu sai como conselheira municipal do
orcamento participativo na area “mulher” aonde eu tive cinco votos... a maioria dos

votos, entre mulheres com deficiéncia, mulheres lésbicas, e elas me escolheram.
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Entrevista com Paulo Roberto

Entrevistador: Paulo, vocé é militante LGBT, nao é?

Paulo: Isso!... E direitos Humanos.

E: Entdo, é uma militAncia bem mais ampla... Como € que comegou essa tua

militancia?

P: Desde que eu fui discriminado por uma juiza aqui em Caruaru...

E: Mas foi uma questéo pessoal?

P: Pela minha condi¢ao homossexual.

E: Pra vocé o que é militancia?

P: E relativo, ¢ relativo, ¢ relativo. Militancia ¢ lutar pelos direitos da minoria, dos
excluidos, das pessoas que cumprem com seus deveres, mas nao tem os seus direitos

resguardados.

E: Por exemplo...

P: Gays!... gays, pobres, deficientes, os idosos, portadores de sindrome de Down.

E: Vocé faz parte de um grupo de militancia?

P: E uma associagao.

E: Nessa associacdo voceé trabalha especificamente com gays, com LGBTs?
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P: A ADDHAC ¢ a Associagdo dos Defensores dos Direitos Humanos e dos
Homossexuais do Agreste e Caruaru. Entdo, sdo duas associagdes em uma so: a

Associagdo dos Defensores dos Direitos Humanos e dos Homossexuais do Agreste.

E: Entdo vocé da foco na questdo LGBT, né?

P: Também, sdo duas coisas totalmente distintas... Eu acho que todo homossexual, na
verdade, tem um pouquinho de militancia. Todo homossexual briga, defende seus
direitos, mas as vezes tem aqueles que levantam a bandeira, que ja sdo os militantes.
Automaticamente eles se tornam defensores de Direitos Humanos. Entdo defensores de
Direitos Humanos s3o aqueles que ja brigam e levantam a bandeira. E tem aqueles
homossexuais que sdo mais passivos, ndo levantam a bandeira. [Nesse momento uma
garota que acompanhava Paulo fala de um conflito que teve com um vendedor
ambulante]. Eduarda ¢ das minhas, ela diz na cara. E por isso que o prefeito Z¢é Queiroz
disse que triste de quando eu estou no meio de um negdcio pra resolver: ele corre logo;

ele falou 1a na frente do pessoal.

E: Como é tua relacdo com a administracdo publica do municipio? Vocés tem

recebido apoio da prefeitura?

P: Tem! Todo ano a prefeitura coloca trés 6nibus, solicitados por mim, para ir a Parada

da Diversidade em Recife.

E: Paulo, vocé disse que tem um grupo. Qual seria o objetivo desse grupo?

P: Promover a cidadania e os direitos dos cidaddos LGBT. A dignidade, em todos os

seus aspectos.

E: Que tipo de acdes vocés desenvolvem para isso?
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P: Quando o cidadado ¢ violado nos seus direitos eu vou defendé-lo, seja em delegacias
ou em parcerias com o Ministério Publico Federal ou Estadual. A ADDHAC promove a
Parada Gay do Agreste que ja aconteceu trés vezes aqui, né?... A Parada Gay do Agreste
pode acontecer em qualquer lugar da regido Agreste. Ela acontece mais em Caruaru por
que ¢ um ponto estratégico para todas as cidades. Realizo também... €... quando os
homossexuais sao discriminados pela sua homoafetividade a gente vai 14 e luta. Como
eu, fiz um beijaco ali na Rua da Ma Fama. Promovi agora na politica... €... 0 primeiro
debate dos prefeituraveis, convidei os trés prefeituraveis para explanarem quais seriam
as suas propostas ao serem eleitos gestores da cidade. S6 apareceu Fabio José. Miriam
nao pode vir, mas depois deu um jantar para cem pessoas ali na pizzarella onde o

critério basico era ser homossexual.

E: Paulo, vocé acha que essas ac¢Oes tem ajudado a populagdo LGBT?

P: Numa certa pequena parcela, sim. Por que a gente vai fazendo aos poucos, né?... Ai,
todo ano eu coloco trés dnibus com ar condicionado, por que eu exijo ar condicionado,
gratuitos; ¢ dou café da manha a todos que vao embarcar, aqui nesse hotel para os

cidaddos LGBT irem pra Parada em Recife.

E: Paulo, vocés desenvolvem acdes ligadas a educacéo?

P: Por exemplo?

E: AcBes em escolas, por exemplo.

P: Palestras, eu ja dei varias.

E: SO nas escolas?

P: No quarto batalhdo da policia militar.
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E: E alguma acao que vocés fazem para educar as pessoas, mas que nao sejam dentro
da escola?

P: Conscientizar?... o que eu fagco em 40 municipios nas festas de rua: eu subo no
palco... por que estatisticas comprovam que durante as festas de rua os homossexuais
sdo agredidos, verbalmente, fisicamente, moralmente, e até assassinados. Entdo, o que ¢
que acontece, antes ou junto com a principal atracdo, ou antes da principal atragdo
entrar... como foi ontem... antes de “Garota Safada” entrar... antes de entrar, eu subo no
palco, brinco, pergunto: “quem tem preconceito?”, ninguém diz nada. Ai quando eu
pergunto: “e quem ndo tem preconceito?”, toda a plateia levanta a mado. Ai eu explico
que ter preconceito com gays e 1ésbicas é crime de dois a quatro anos de cadeia. E um
crime nao nomenclaturado de homofobia, por que nao € um crime tipificado ainda, nao
existe crime de homofobia. Homofobia ndo ¢ crime; crime, pelo cédigo penal ¢
discriminar, seja, negro, preto, branco, gordo, magro. Entdo, assim, apegado a essa lei a
gente pode... um cidaddo LGBT pode ir a uma delegacia e aquela pessoa pode até ser
presa... mas homofobia, ndo. Eu deixo bem claro... Ai, agradeco a meus parceiros que
sdo o Ministério Publico Federal, ai junto com ele eu mando os oficios a todas as

festas...

E: Vocé acha que é necessario haver uma tipificacéo desse crime de homofobia?

P: Sim, com certeza.

E: Paulo o publico que vocé atende na ADDHAC é apenas a populacdo LGBT?

P: Nao, ¢ Direitos Humanos também... eu dou plantdo nas delegacias aqui de Caruaru,
na regional pode perguntar: todos os policiais me conhecem. Todo Sdo Jodo eu fico
voluntario quatro horas por dia, de noite até uma hora da manha, no Espago Cultural,

como defensor dos Direitos Humanos, defendendo todas aquelas pessoas que foram
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detidas para que elas ndo sejam violadas nos seus direitos fisicamente e moralmente,
como seres humanos... ¢ dou palestras no presidio. Faco trabalhos com as travestis,

transexuais e gays no presidio, também.

E: O que vocé achou da repercussdo do casamento lésbhico que teve aqui em
Caruaru?

P: Eu achei que faltou um segmento gay, pra fortalecer. Por que foi uma coisa muito...
um homem aceita duas mulheres, ele quer até entrar no meio, mas repudia dois homens

se casando. Entdo, ¢ muito mais comodo pra elas.

E: Entendo. Mas vocé acha que essa comodidade diz respeito so a esse acontecimento
ou em relacdo a discriminacdo de uma maneira geral... as mulheres séo menos
discriminadas?

P: Sao menos discriminadas. Até por que mulher anda de maos dadas, normal, mesmo

sem ser lésbica e ninguém liga. Nos homossexuais somos os pioneiros em tudo.

E: Mas no seu grupo vocés trabalham para as meninas lésbicas, também, ou sé para
gays?
P: Trabalho... N6s quando trabalhamos, trabalhamos para tudo. Mas ¢ assim, eu atendo

mais a populacao gay.

E: Paulo, qual seria a principal necessidade da populacdo LGBT Caruaruense?

P: A necessidade da populagao LGBT seria referente a criminalizacdo da homofobia. A
criminalizagdo acontecendo todos seriam abarcados. Por que tem a Lei Maria da Penha
que cabe a mulher, cabe a travesti, mas ndo cabe o gay, o bissexual. Agora, mesmo uma
travesti foi retirada do banheiro de um shopping, por que o seguranca disse que ela era

homem, devia usar banheiro de homem... eu fui 14, representei ela. Mas se tivesse a
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criminalizacdo da homofobia, com o PL 122 ai seria facil identificar os preconceitos

contra a populagao LGBT.

E: Vocé acha que a criminalizacdo da homofobia acabaria com a discriminagao
contra LGBTs?

P: Bem... a gente veria uma diminui¢do, mas continuaria um preconceito velado. Por
causa da criminalizagdo da homofobia ndo teria uma discrimina¢do evidente, mas seria

aquele preconceito velado.

E: O que vocé acha que seria necessario para acabar com essa discriminacao e esse
preconceito?
P: A educagdo ¢ a solugao! A educagdo ¢ a solugdo para o preconceito e a violéncia. Mas

a biblia continuaria a ser o empecilho dessa mudanca.

E: Vocé quer dizer a moral?

P: As crengas das pessoas. A biblia continuaria a ser no que as pessoas acreditam e

defendem.

E: Entéo, pode-se dizer que a militancia é apenas um paliativo para as consequéncias
dessa discriminacao e dessa violéncia?

P: Sim. A militdncia ¢ apenas um paliativo. A repercussdo da militdncia tem sido pouca
na questdo de mudar a discriminagdo e a violéncia. Mesmo quando ela repercute, as
pessoas continuam achando certas coisas dos LGBTs, mesmo que ndo causem violéncia,

mas continuam achando.



