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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo mostrar que é possivel ocorrer uma experiéncia estético-
religiosa tendo como veiculo condutor o sacrificio sangrento de animais dentro do
Candomblé de Pernambuco. Por experiéncia estético-religiosa, entende-se que ela pode
ocorrer dentro de diversas paragens, realizando-se através das emocOes e das percepcdes
humanas. A complexidade da tematica ocorreu devido as diversas construcdes teoricas a
respeito da comogdo estética, fortemente arraigada na definicdo que o Belo recebeu ao
longo dos anos. E de conhecimento comum que a imagem gerada ap6s o fim do sacrificio
sangrento, além de ser extremamente forte, vem carregada de preconceito por parte de

algumas correntes religiosas e de sociedades protetoras dos direitos dos animais.

PALAVRAS-CHAVE: Experiéncia estético-religiosa. Sacrificio. Candomblé. Animais.



ABSTRACT

This work is aiming to show that you can place a strategic aesthetic-religious
experience as a vehicle driver with the bloody sacrifice of animals within the Candomblé
Pernambuco. For experience of aesthetic and religious experience, stretches it can occur
within several stops, realizing It is through emotions and of human perceptions. The
complexity of the issue was due to the various theoretical constructs about the commotion
aesthetic, strongly rooted in the definition that the "Beautiful received over the years. The
common knowledge that the image generated after the sacrifice bloody, and extremely
strong are loaded with prejudice on the part of some religious currents and pinko rights

animais.

KEYWORDS: Experience of aesthetic and religious experience. Sacrifice. Candomblé.

Animals.



SUMARIO

INTRODUGAO. ..ottt en e 12
1. O OFERTANTE . ....c ottt st aeera e e e enes 21
1.1 CoNeXtUBHIZANTO. ......cuveieiiie e 21

1.2 Primeiro passo: a procura dos servigos do candomblé.............ccccceeevrnnnnenn. 24

1.3 Segundo passo: a consulta a0 OrACUI0..........cccveivereeie e 28

1.4 Afigura do Ofertante.........ccceeivieiiiiiicie e 31

0 R O N o o o TSRS 33

1.5 O SACTITICAUON . ....cvveve ittt 38

1.6 O primeiro momento da experiéncia estético-religiosa.............ccecvevveveriennnn, 42

2. OS ANIMALS. ...ttt ettt st st beereeneeneeseeeens 48
2.2 Uma querela iNULITI?.........oi e 49

2.2 Do acondicionamento dOS aniMaiS........cccooveruerierininenineeieenie e 54

2.3 Da aquisicao e do transporte dos animaiS..........cccvereervereenenrieseeniesee e 58

2.3.1 Da aquiSiCA0 dOS @NIMAIS........ccovevverieiiesienie e e see e e, 58

2.3.2 DO transporte dos animalS...........cceveerereresinieieiee e 62

2.4 Das partes sagradas dos animaiS.........ccceevereieereereesieeneesieseeseesnens 65

2.4.1 O SANQUE.....cueieiiiaiee ittt ettt nee e 65



2.4.2 A CADBGA.......eiiiiciiceeee e 68
2.5 O imaginario estético-animal...........cccoceeviieiiieie e 70
2.6 O segundo momento da experiéncia estético-religiosa...................... 75

2.6.1 Primeira situacdo: Mercado de Sao Jose (MSJ) e

Mercado Velho de Prazeres (MVP).......cccoooeieiiiiiiieneee e 75

2.6.2 Segunda situacéo: Feira Livre do Cabo de

Santo Agostinho (FLCSA).......cooiiiii e 76

3. 0 TERCEIRO MOMENTO DA EXPERIENCIA ESTETICO-RELIGIOSA....80

3.1 A confeccéo da escultura de Carne € SANQUE...........ccovrereerieriereneseseseseeas 80

3.2 A aisthesis afro-bDrasileira..........cocooeriiiii i 84

3.2.1 Nao existe candomblé SEM aXg.........ccceveverviieieeieriere e 84

3.2.2 Odara, a kalokagathia do povo-de-santo...........ccccceevevverieeiiesiennnns 86

3.3 A experiéncia estetiCO-TEHGIOSA. ........erveereriirieere e 89

3.3.1 A confirmacao d0S OQaANS.........ccviveireeireiieireie e se et ree e 92

3.3. 2 AeNntrega d0 AECA........ccueiiiieieieieese e re 93

4, CONSIDERAGCOES FINAIS.......ooeiieeeeeeeteeesieee e sestess s s s s 97
5. REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS.........oiveieeeeieeeeeevseneses s senes s 100

B. ANEXO (FOTOS) ..ottt 107



INTRODUCAO

No Brasil, os estudos sobre o
sacrificio vém sendo, pode-se
dizer, negligenciados.

Roberto Motta

MEU OBJETO DE PESQUISA

A confeccdo dessa dissertacdo tem por finalidade contribuir no campo dos
estudos a cerca das religides afro no estado de Pernambuco, ao eleger como objeto a ser
etnografado o ritual do sacrificio sangrento de animais.

Basicamente o Candomblé de Pernambuco esta dividido em quatro segmentos:
o sacrificio, a folha, a festa e o transe, segundo Maria Odete Vasconcelos (2006)%. Porém, ¢
a primeira parte que tera a nossa maior atencdo: o sacrificio sangrento de animais. O
sacrifico dentro do Candomblé é uma regra absoluta e ndo uma excec¢do. Levando essa
afirmativa em consideracao procurei oferecer ao leitor da minha dissertacdo uma descri¢ao
e uma interpretacao do ritual de sacrificio sangrento de animais.

Como sabemos, o sacrificio se encontra presente em toda a historia da
humanidade. Os artigos que 0s nossos antepassados ofereciam aos deuses eram 0S mesmos

que os alimentavam: gréos, frutas, carnes e bebidas — a bebida também pode ser

2 \VASCONCELOS, Maria Odete. Curas através do Or(n: rituais terapéuticos no I1é Yemanja Saba Bassami
(Recife). Tese de Doutorado em Antropologia pela UFPE, 2006. p. 35.



interpretada como sendo o sangue do ofertado. Ou seja, o sacrificio tem como funcéo

basica alimentar os deuses. Segundo Freud (1999):

A forma mais antiga de sacrificio, mas do que o uso do fogo ou o
conhecimento da agricultura, foi entdo o sacrificio de animais, cuja carne
e sangue eram desfrutados em comum pelo deus e por seus adoradores.
Era essencial que cada um dos participantes tivesse a sua parte da

refeigdo®.

Marcel Mauss (2005), no seu livro sobre o sacrificio, tem como proposta
“definir a natureza e a funcdo social do sacrificio” a partir de concepcdes antigas e
populares do sacrificio-dadiva, do sacrificio-alimento e do sacrificio-contrato. Para ele
existe um principio em todos os sistemas sacrificiais: o “sacrificio de si”, ou “substitui¢des
sacrificiais”. Tal idéia consiste que, a oferenda de alguma forma substituird a pessoa do

ofertante. Como destaca Cristiano Grottanelli (2008):

J& foi visto como tal principio foi enfatizado (segundo o modelo das
teorias de Lévy-Bruhl relativas ao pensamento dos ‘primitivos’) por
Gerardus van der Leeuw na sua critica do do ut des® de Tylor: todo
sacrificio, escrevia o estudioso holandés, é um sacrificio de si mesmo®.

Essa concepcdo aproxima os rituais do sacrificio ao sacrificio cristdo ou
comunhdo, isto €, “a imaginagao crista edificou sobre plantas antigas”, explica Fournier
ao citar Mauss’, um verdadeiro escandalo para os seguidores do cristianismo. Numa rapida

analise perceberemos que ndo ha necessidade para os cristdos se sentirem ofendidos ou

® FREUD, Sigmund. Totem e Tabu. Rio de Janeiro: Imago, 1999. p. 138.

* MAUSS, Marcel. Sobre o sacrificio. Sio Paulo: Cosac Naify, 2005. p. 07.

> Expressdo em latim que significa: dou para que me dés. Demonstrando que a relagdo entre sacrificio e
dadiva é de troca. Santo Agostinho, nas palavras de Santo Tomas de Aquino, diz que “quatro coisas devem
considerar-se em todo sacrificio: a quem se oferece, por quem se oferece, 0 que se oferece e em proveito de
quem se oferece”. In: MOTTA, Roberto. Edjé Balé: alguns Aspectos do Sacrificio no Xangb de Pernambuco.
Tese de concurso para professor titular de Antropologia no Departamento de Ciéncias Sociais do Centro de
Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Pernambuco. 1991, p. 35.

® GROTTANELLLI, Cristiano. O sacrificio. Sdo Paulo: Paulus, 2008. p. 59.

" FOURNIER, Marcel. Marcel Mauss ou a dadiva de si. Diponivel em:
http://www.anpocs.org.br/portal/publicacoes/rbcs 00 _21/rbes21 09.htm. Visitado em 26 de junho de 2008.



http://www.anpocs.org.br/portal/publicacoes/rbcs_00_21/rbcs21_09.htm

chocados com tal comparacdo. Afinal, o tipo de sacrificio em questdo é muito praticado
pelos cristdos catdlicos: o sacrificio-contrato. Isto €, o sacrificio como forma de pagamento
de um contrato com o santo. Entenda-se como pagamento algo que foi acertado

previamente entre o devoto e o santo em troca de algum beneficio.

Vé-se como é possivel esbocar aqui uma teoria e uma histéria do
sacrificio contratual. Este sup®e instituicdes do género daquelas que
descrevemos e, inversamente, realiza-se em grau supremo, pois os deuses
gue dao e retribuem estdo ali para dar uma grande coisa no lugar de uma
pequena coisa®.

Esse ponto: “acertado previamente”, implica que no Cristianismo Catolico, o
voto (promessa), ou seja, o sacrificio-contrato s6 sera pago quando a gracga for alcancada.

Nesse caso,

o fiel pratica ritos de auto flagelagdo, de castigo do corpo até os limites da
resisténcia, de atos penitencias, que privam o corpo de algo prazeroso, ou
ainda, a pratica de determinados rituais que provocam dor em troca de
beneficios, dons ou gragas concedidas pelo santo®.

Ao realizar tal ato a promessa estara paga, é o que os catolicos chamam de ex-
voto. Nessa pratica, segundo José Carlos Pereira (2005), o fiel procura imitar o Cristo no
seu sofrimento manifestando assim um desejo mimético e dessa maneira se igualar a Ele.

No Candomblé o principio é quase 0 mesmo, a diferenga consiste na relagao de
proximidade entre o fiel e o seu Orixd e também na cobranca que existe de forma

unilateral: o santo sempre cobra o que Ihe é prometido:

Cada oferta consiste apenas numa satisfacdo provisoria. O deus nunca
fica inteiramente satisfeito ou sempre ha outros deuses aos quais se

& MAUSS, Marcel. Sociologia e Antropologia. S&o Paulo: EPU, 1974. p. 65.
® PEREIRA, José Carlos. A Eficacia Simbdlica do Sacrificio: estudo de uma devogdo popular do
Catolicismo. Porto Alegre: Zouk, 2005. p. 09.



devem oferecer sacrificio, além daquele ou daqueles a que se estd
sacrificando™.

Para José Baptista (2007),

O sacrificio exerce, para os adeptos do candomblé, duas fungdes: uma é
terapéutica, centrada essencialmente na solucao de problemas especificos,
ligados a saude, ao amor ou a vida financeira; a outra é profilatica, pois
visa prevenir o inforttnio®*.

Existe no Candomblé a necessidade de sempre renovar o vinculo com o
sagrado através das “Obrigagdes”. Como a palavra j& informa ¢ um tipo de relagdo que nao
é livre entre o fiel e 0 seu Orix4. O ndo cumprimento dessa obrigacdo pode acarretar em

pesados danos para o infrator. Como demonstra essa passagem:

Vocés hoje em dia ndo se lembram dos santos velhos. VVocés se esquecem
de Orixala, Obaluaé e Nanan. Mas tomem cuidado. Quem nédo da nunca
obrigacdo aos santos velhos acaba sendo castigado. Por que € que tem
tanta gente com problema de coluna? E porque se esqueceram de Orixala.
Ele ndo é como Exu, que vai logo mandando castigo. Ndo, mas tomem
cuidado, porque o castigo pode tardar, mas néo falta'?.

O sacrificio produzido no candomblé sera Gnico, original, ndo existira outro. E
um axioma, mesmo que o ritual se reproduza centenas de vezes, centenas de vezes ele néo
se repetird. Por isso, 0 Babalorixa é extremante meticuloso ao harmonizar os animais

sacrificados, dando-lhes, no conjunto, formas e cores.

Ao fazer isso, é guiado, a0 mesmo tempo, pela tradi¢do da cultura de sua
comunidade e por suas inclinac6es particulares, pelo impulso natural de
contribuir para sua linhagem (...) com sua invencéo e suas contribuicdes
pessoais.*®

19 MOTTA, Roberto. Edjé Balé: alguns Aspectos do Sacrificio no Xangd de Pernambuco. Tese de concurso
para professor titular de Antropologia no Departamento de Ciéncias Sociais do Centro de Filosofia e Ciéncias
Humanas da Universidade Federal de Pernambuco. 1991, p. 91.

1 BAPTISTA, José Renato de Carvalho. Os deuses vendem quando d#o: os sentidos do dinheiro nas relagdes
de troca no candomblé. Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo. Manavol.13 no.1 Rio de
Janeiro Apr. 2007. Visitado em 14 de outubro de 2007.

2 MOTTA, Roberto. Edjé Balé... op. cit. p. 102.

13 SUASSUNA, Ariano. Iniciacdo a estética. Recife: Editora Universitaria da UFPE, 2002. p. 262/263.



Parafraseando Lévi-Strauss (2007)*, ao fazer uma analise de um quadro de
Poussin, cada parte do sacrificio € uma obra-prima do mesmo nivel, tanto que tomadas a
parte, apresentam o0 mesmo interesse. Cada componente do sacrificio é tdo cautelosamente
pensado quanto o todo. A beleza consiste em unir as variedades existentes levando o

contemplador a alcancar uma experiéncia estético-religiosa.

O CAMPO

A minha inser¢cdo no campo nao aconteceu do dia para noite, eu ja estava
decidido a estudar o modo como a experiéncia estético-religiosa poderia se apresentar no
Candomblé de Pernambuco, uma das variaveis do meu problema, s6 me faltava encontrar
onde isso poderia ser trabalhado, ou seja, a outra variavel. Isso me levou a visitar o terreiro
[1é Asé Azeri Oya, localizado na comunidade da Vila da Sotave, uma regido de dificil
acesso do bairro de Prazeres — Jaboatdo dos Guararapes (PE), com mais freqiiéncia na
ansia de encontrar alguma informacao que me desse subsidio para poder alcancar 0 meu
objetivo.

A oportunidade surgiu quando fui ao terreiro numa visita corriqueira. Na
ocasido, estava acontecendo 0s preparativos para o ritual do sacrificio. A cozinha estava
em polvorosa e varios animais se encontravam acondicionados em diversos engradados
espalhados pelos cantos da casa: bode, porco, galinha, pombo, guiné, etc. No exato instante
que iria comecar o abate se percebeu que o nimero de pessoas presentes era insuficiente
para dar prosseguimento a ceriménia. Nesse momento, me ofereci para segurar alguns
animais (quatro galinhas brancas, duas em cada méo), mas como havia acabado de chegar
da rua 0 meu corpo encontrava-se impuro. Foi necessario me banhar e usar vestes brancas.
Agora devidamente preparado caminhei em dire¢do & porta de entrada do Peji e me

posicionei no inicio da fila. Apds entregar 0s animais ao axogum, isto €, ao sacerdote

4 LEVI-STRAUSS, Claude. Olhar escutar ler. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2007. p. 28.



sacrificial, ndo me sentir muito confortavel com o que viria a presenciar logo depois, a
matanca.

Entretanto, percebi que ao assistir o espetaculo, havia uma lacuna ao interpretar
0 ato em termos estético-religioso. Os autores consultados como Roger Bastide (2001),
Marcel Mauss (2005), George Bataille (2004), Emile Durkheim (1996)", entre outros, a
seus termos ja respondiam a questionamentos anteriores. A percepcao dessa lacuna s6 se
deu depois de me encontrar sozinho no Quarto de Exu. Foi quando ocorreu o insight, e 0
problema se apresentou da seguinte maneira: como a comunidade do terreiro 11é Ase Azeri
Oy4, da Vila da Sotave — Jaboatdo dos Guararapes vivencia a experiéncia estético-religiosa
nos rituais de sacrificio? Tendo como objetivo: descrever e analisar como a experiéncia
estético-religiosa se apresenta por intermédio do sacrificio sangrento de animais..

Para tanto aguardei a constituicdo de um novo barco de iad, quando fui
informado que no més de agosto de 2009 haveria um recolhimento para confirmacdo de
dois ogans e a entrega de um deca. Esse acontecimento me deu a oportunidade de
acompanhar de perto todos os preparativos e realizacdo do ritual. Esse evento tem a
durabilidade de quinze dias, mais curto do que o recolhimento de uma iad, que atualmente,

gira em torno dos trinta dias.

A METODOLOGIA

Um trabalho de pesquisa é de alguma maneira, uma descricdo de um longo
tempo que uma pessoa passa vasculhando lugares que, provavelmente, ja foram visitados
anteriormente. O que muda é a maneira de pensar e olhar o objeto com base em
referenciais teoricos carregados com um “qué” todo pessoal. No entanto, esse toque

pessoal ndo é suficiente para se fazer uma boa pesquisa em cima do objeto construido.

15 para melhor esclarecimento sobre o assunto ver: BASTIDE, Roger. O candomblé da Bahia: rito nagd. S&o
Paulo; Companhia das Letras, 2001.; MAUSS, Marcel. Sobre o sacrificio. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2005;
BATAILLE, George. O erotismo. S30 Paulo: Arx, 2004.; DURKHEIM, Emile. As formas elementares da
vida religiosa: o sistema totémico na Australia. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996.



Entre outras coisas, se faz necesséario optar pela alternativa metodoldgica adequada a
analise daquele objeto também faz parte do processo.
Vagner Goncalves da Silva (2006) no seu livro O Antropologo e sua magia ao

citar Malinowski:

Imagine-se o leitor sozinho, rodeado apenas de seu equipamento, numa
praia tropical pr6xima a uma aldeia nativa, vendo a lancha ou o barco que
0 trouxe afastar-se no mar até desaparecer de vista. Suponhamos, além
disso, que vocé seja apenas um principiante, sem nenhuma experiéncia,
sem roteiro e sem ninguém que o possa auxiliar. Isso descreve
exatamente minha iniciacdo na pesquisa de campo, no litoral sul da Nova
Guiné. (Malinowski, 1976:23)™.

Vagner estd tratando, assim como o referido autor, da importancia que a
pesquisa de campo tem para um antrop6logo. E o que alguns autores gostam de chamar de
observacao participante. Que no caso de Roberto Motta (1991) gosta de adotar a expressao

“observacdo direita dos comportamentos™™'. Porém, segundo Denzim, a observacéo direta

faz parte do contexto da observacdo participante. E “uma estratégia de campo que
combina, simultaneamente, a analise de documentos, a entrevista de respondentes e
informantes, a participag¢do e a observagao direta, e a introspecgao. ~18

A fotografia etnografica me permitiu ver algo que os olhos ndo alcancaram ou
que passaram despercebidos na hora em que estava fotografando. Ela possui um sistema de
linguagem com caracteristicas que a literatura verbal ndo daria conta, permitindo, através

de uma analise apurada das imagens, que as caracteristicas, aparéncias, contextos, etc. de

um ritual fique mais evidente. Segundo Marilena Chaui:

Porgue cremos que a visdo se faz em nés pelo fora e, simultaneamente, se
faz de nds para fora, olhar é, a0 mesmo tempo, sair de si e trazer o mundo

8 SILVA, Vagner Gongalves da. O Antrop6logo e sua Magia: Trabalho de Campo e Texto Etnogréafico nas
Pesquisas Antropoldgicas sobre Religido Afro-brasileiras. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo,
2006. p. 23.

" MOTTA, Roberto. Edjé Balé... op. cit. p. 12.

8 FLICK, Uwe. Uma introduco a pesquisa qualitativa. Porto Alegre: Bookmam, 2004. p. 152.



para dentro de si. Porque estamos certos de que a visdo depende de nos e
se origina em nossos olhos, expondo nosso interior ao exterior (...).*°

Existem diversas determinacGes que intervém nessa capacidade perceptiva,
entram em campo: o saber, os afetos, as crengas, 0s preconceitos, os mitos, etc. Mas, isso
ndo impede a sua reconstrucdo, ele é um ato atualizador em si. Sendo assim, as imagens
fotograficas produzidas ao longo da minha permanéncia no campo foram de enorme valor,
pois, € sabido que a imagem pode ser usada como uma fonte para a constru¢do do

conhecimento antropoldgico. Como relata Llcia Santaella (1998),

as investigacdes das imagens se distribuem por varias disciplinas de
pesquisa, tais como a histéria da arte, as teorias antropoldgicas,
socioldgicas, psicoldgicas da arte, a critica de arte, os estudos das midias,
a semidtica visual, as teorias da cognicdo. O estudo da imagem €, assim,
um empreendimento interdisciplinar.?

Também fiz uso de entrevistas, porém as maiores contribuicdo para a
construcdo desse trabalho, além das fotografias, foram as inimeras conversas informais
que realizei com os integrantes da casa. Muitas delas ocorreram durante os periodos das

festas publicas, em outros casos quando alguma matanca estava acontecendo.

A DISSERTACAO

A organizacao dessa dissertacdo esté edificada em trés capitulos. No primeiro,
apresento 0s primeiros passos por quem procura os servigcos oferecidos em um terreiro de
Candomblé e os principais personagens que compdem essa estrutura social. Na parte final
proporciono ao leitor o que considero o primeiro momento da experiéncia estético-

religiosa.

¥ CHAUI, Marilena. Janela da alma, espelho do mundo. p. 33 In: NOVAES, Adauto (Org.). O olhar. Séo
Paulo: Companhia das Letras, 1989. In: ANDRADE, Rosane de. Fotografia e antropologia: olhares fora-
dentro. S&o Paulo: Estacdo Liberdade: EDUC, 2002. p. 26.

2 SANTAELLA, Lucia; NOTH, Winfried. Imagem: cognicéo, semiética e midia. S&o Paulo: Ed. Huminuras
Ltda. 1998, p. 13.



No segundo capitulo, trabalho a vitima do sacrificio, isto é, os animais. Navego
pelos preconceitos gerados, tanto pela religido quanto a préatica da imolacdo. Mostro as
dificuldades existentes em adquirir os animais e como eles séo tratados pelos criadores e
pelos devotos do Candomblé, como também uma falta de legislacdo especifica a respeito
da sua venda. Na parte final reservei para o que considero o segundo momento da
experiéncia estético-religiosa.

No ultimo capitulo as discussfes giram em torno do terceiro momento da
experiéncia estético-religiosa. Consiste na significacdo que essa experiéncia produz em
cada individuo, a partir dos conceitos de Axé e Odara obtidas das declaracdes dos meus
informantes e fundamentadas em autores especializados no assunto.

Com relacdo ao anexo, devido a grande quantidade de fotos tiradas durante a
minha permanéncia no campo fui forcado a selecionar algumas delas para montar um
banco de imagens. Assim, as imagens foram separadas em conjuntos, designando uma

pagina s para os sacrificios, outra sé para os momentos de descontracao, etc.



1. O OFERTANTE

Quanto a mim, ndo posso, dadas as tendéncias
variadas do meu espirito, contentar-me com uma
Unica maneira de pensar. Como poeta e artista sou
politeista, como naturalista, inversamente, sou
panteista, e uma coisa tdo decididamente como a
outra. Se eu tiver necessidade de um Deus para
uma personalidade de ser moral, esta tudo
preparado para responder também a essa exigéncia.
As coisas do Céu e da Terra sdo um dominio t&o
vasto que unicamente os 6rgdos de todos 0s seres
reunidos sdo aptos para as envolver.

Goethe

1.1 - CONTEXTUALIZANDO

O Candomblé surgiu no Brasil por volta do século XIX a partir de
reconfiguracdes e resignificacbes oriundas de uma pratica denominada Calundu
(kalu’ndu), que apareceu em documentos oficiais da Inquisicao no Brasil nos séculos XVII
e XVIII. Tendo também por significado como o ato de “pular varias dangas”, adivinhagdes,

curas, sacrificios, exorcismo, etc. Dessa maneira, Calundu



foi um termo genérico utilizado para designar atividades religiosas de
varias indoles, porém de origem africana, em oposicdo as praticas
catélicas ou amerindias.”

A primeira referéncia ao termo candomblé a ser utilizada no Brasil é datada da
década de 1820, e estd ligada as Revoltas Malés?®. Existem ainda outras variagdes
etimoldgicas para a origem dessa palavra, José Beniste em As Aguas de Oxala (2005),
quando cita Yeda Pereira de Castro, afirma ser o “candomblé” uma palavra de origem

bantu,

variante de kan-ndomb-idé, que significa pedir pela intercessdo
de... Logo, candomblé € igual a culto, louvor, invocacdo, sendo o
grupo consonantal ‘bl” uma forma brasileira, de vez que ndo existe
esta forma nos diferentes dialetos deste grupo africano.?

O pesquisador francés Roger Bastide (2001)**, ao referir-se a obra de Artur
Ramos — Introducdo a antropologia brasileira. I: As culturas nao-européias (1943) —
apresentam o termo como sendo uma onomatopéia que a principio denotava danca e
instrumento de mausica, vindo com o passar dos anos a nomear a propria religido dos
negros, enquanto no Uruguai e na Argentina, o termo perdurou com a definicdo mais
ampla de danca de negros.

O Candomblé de Pernambuco faz parte do pantedo das religides afro-brasileira,
isto €, possui uma forte heranca da cultura africana. Mas, existem outras que comungam do
mesmo legado: o Candomblé na Bahia, no Rio de Janeiro e em S&o Paulo, o batuque no
Rio Grande do Sul, o tambor-de-mina no Pard e no Maranhdo, e por fim a Umbanda

praticamente presente em todo territorio nacional. A maioria das religiées citadas acima

! PARES, Luis Nicolau. A formagdo do Candomblé: histéria e ritual da nacéo jeje na Bahia. Campinas, SP:
Editora da UNICAMP, 2007. p. 101-123.

22 Denominagdo atribuida, especialmente na Bahia, a negro islamizado trazido do Noroeste da Africa.

8 BENISTE, José. As aguas de Oxal4: (awon omi Osala). Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2005. p. 315.

* BASTIDE, Roger. O candomblé da Bahia: rito nagd. S&o Paulo; Companhia das Letras, 2001. Nota de fim
n° 01, p. 268.



aceita normalmente o sacrificio sangrento de animais, no Candomblé de Pernambuco nédo
haveria de ser diferente.

A trajetoria do Candomblé Pernambucano pode ser melhor analisada com o
suporte teérico do pesquisador Felipe Rios?, que nos seus estudos aponta 0s anos 1960,
como marco para formacdo do Candomblé em Pernambuco. Teria surgido da influéncia
baiana favorecida pelo processo migratério caracteristico da época, quando milhdes de
nordestinos buscavam melhores oportunidades de vida na regido sudeste. O percurso
trilhado pelo candomblé teria sido realizado no sentido Salvador-Rio/Rio-Sdo Paulo/Séo
Paulo-Recife.

Isso fez com que muitos sacerdotes do modelo nag0 recifense mudassem de
folha, sendo reiniciados no candomblé-de-nacdo (modelo baiano). Vale salientar que os
reiniciados ndao abandonaram os Fundamentos antes adquiridos, mas procuraram adapta-los
criando novos ritos, mitos e hierarquias sacerdotais criando assim resignificacdes nas
novas praticas religiosas, que se apresentam mais ricas e exacerbadas em suas festas,
gestos e sacrificios. Tudo isso contribuiu para que o candomblé-de-nacdo renovasse 0
mundo afro-religioso do Recife, dando-lhe mais félego e Fundamentacdo, proporcionando
sabedoria e poder aos seus integrantes mais aplicados, que passaram a justificar a sua
trajetoria de fé.

O candomblé esta atrelado as questBes de carater politico-social, que vao desde
as migracOes aos interesses de afirmacdo étnica, religiosa e pessoal dentro da sociedade.
Através de sua hierarquizacdo litargica e da capacidade que possui de arrebanhar um
nimero cada vez maior de adeptos pertencente a variados grupos sociais, o candomblé
apresenta-se como agente politico que contribui para a construcdo de identidade e
valorizagdo de grupos sociais menos favorecidos como os homoafetivos, os pobres e

negros.

% RIOS, Luis Felipe. A fluxizagdo da umbanda carioca e do candomblé baiano em terras brasilis e a
reconfiguracéo dos campos afro-religiosos locais. Disponivel em:
http://www.naya.org.ar/congreso2000/ponencias/Luis_Rios.htm. Acessado em 09 de junho de 2010.



1.2 - PRIMEIRO PASSO: A PROCURA DOS SERVICOS DO CANDOMBLE

Ao longo de um ano inteiro, centenas de pessoas procuram 0S Servigos
religiosos dos babalorixas e das ialorixas espalhados pelos diversos recantos do Brasil.
Exemplo dessa religiosidade pode ser observado pelas oferendas encontradas em diversas
praias brasileiras no dia dois de fevereiro, dia dedicado a lemanja, um dos orixas mais
populares e cultuadas em todo territério nacional. Os préstimos oferecidos sdo dos mais
diversos: rituais de limpeza ou purificacdo — os chamados ebds —, jogos de adivinhagdo que
geralmente predizem o futuro, iniciacdo de algum neofito que tenha sido tomado por um

26
“santo bruto”

— também conhecido como “bolar no santo” —, entrega de graduacdes, por
exemplo, um Decd, solucdes para santo mal feito, tirar a mao da cabeca, mudar de folha,
entre outros servicos.

Todos os servicos prestados pelo pai ou mée-de-santo sdo efetivamente
cobrados. Ha sempre um valor a ser estipulado, dependendo do oficio a ser executado, indo
do mais simples aos mais complexos. Transformando uma pratica magica em uma troca
comercial. Pelo que fui capaz de observar ndo existe uma tabela pré-estabelecida com os
valores de cada trabalho. A importancia varia constantemente, dependendo da posicédo
social e econdmica de cada cliente ou freqlientador da religido. Fazendo com que o
babalorixa?’ se comporte como um microempresario do setor terciario a0 mesmo tempo em
que exerce a fungdo de lider de uma comunidade religiosa.

De maneira geral, podemos admitir que o Candomblé seja uma religido que

demanda um alto custo financeiro, como ilustra a antropdloga Rita Amaral (2006):

As festas de iniciagdo e “de obriga¢do” sdo as mais caras. Entre essas
Ultimas a mais cara € a de sete anos (decd). Nas despesas com tais festas
devem ser computadas a manutencdo do iniciado e das pessoas que
trabalham no terreiro durante o periodo de recolhimento (...). No decd,
praticamente, repete-se a iniciagdo, multiplicando-se pelo nimero de

%8 1550 ocorre quando uma pessoa n&o iniciada, que por ventura possa estar na platéia no dia de festa s6 para
assistir ao espetaculo ou em uma simples visita no terreiro, ver-se repentinamente possuida por um orixa.

T Alguns sumo-sacerdotes da religido afro-brasileira ndo exercem outras funcdes laborais. Vivem Gnica e
exclusivamente da cobranca de seus servicos.



orixas que j& foram assentados (fixados em uma representacdo material) e
mais o caboclo (quando individuo incorpora um), que também “comem”.
(...) Assim, o minimo gasto numa festa de orixa é de 500 dolares, sem
incluir as bebidas do ajeun, que podem variar do simples refresco em po
até cervejas e refrigerantes. No caso da festa de iniciacdo, uma das mais
caras festas de candomblé, os custos chegam a 1500 délares. No deca,
que da ao adepto o titulo de eb6mi e o direito de iniciar novas pessoas,
multiplica-se pelo menos por trés essa quantia.28

J& Janecléia Pereira Rogério (2008) oferece outros detalhes desses custos:

0 jogo de blzios (14,84 até 29,69 ddlares), as roupas (29,69 a 148,45
ddlares), as guias (29,69 até 71,25 ddblares), o axé de frutas (118,76 até
178,14 dolares), as pessoas que participam da preparacdo da festa (14,84
até 59,38), a méo-de-faca (5,94 até 118,76 ddlares).?

Muitos desses custos sao bancados pelos fiéis que estdo envolvidos diretamente
na contratacdo dos servicos ou por algum ogan. As vezes é o proprio pai-de-santo quem
obtém os materiais anteriormente para facilitar o bom andamento do ritual, o que ocasiona
um alto risco de ndo ser ressarcido, caso o fiel ndo tenha condi¢bes de honrar com 0s
compromissos financeiros.

A citacdo de Janecléia deixa transparecer também uma espécie de terceirizacdo
de servigos que ndo sdo executados pelo pai ou méae-de-santo, no caso a contratacdo de um
méao-de-faca, ou seja, um ogan axogum. Faco essa afirmacdo devido a um fato que
testemunhei certa vez, quando da negociacdo de um alagbé que iria tocar em uma saida de
iab na cidade de Limoeiro, distante setenta quildmetros da cidade do Recife. O contratante
teria de pagar todas as despesas, desde a passagem de ida-volta, a alimentacdo e outras
possiveis necessidades. O valor acertado também poderia variar caso o toque ocorresse

com os atabaques do proprio ogan ou se fosse com 0s pertencentes a casa-de-santo. Ou

% AMARAL, Rita. Xiré! O modo de crer e de viver no candomblé. Rio de Janeiro: Pallas e Séo Paulo:
EDUC, 2002. p. 40/41. Apud. FILHO, Anténio Gracias Vieira. “Domingo na Igreja, sexta-feira no terreiro”:
As disputas simbolicas entre a Igreja Universal do Reino de Deus e umbanda. Dissertacdo de Mestrado em
Antropologia Social pela USP, 2006. p. 143/144.

% ROGERIO, Janecléia P. Se ndo ha sacrificio, ndo ha religido. Se ndo ha sangue, ndo ha Xangd: Um estudo
do sacrificio no Palacio de lemanja. Dissertacdo de Mestrado em Antropologia pela UFPE, 2008, p. 48.



como afirma Marcio Goldman que existem casos “dos Ogans Alabés que quase sempre
exigem remunerag¢do para tocar até mesmo no terreiro para o qual foram consagrados”. 30
Essas dificuldades levaram Pai Fomo® D’Oxum a declarar, durante a

confirmacéo do ogan alagbé, que:

Candomblé é amor, é dedicagdo, ndo ¢ profissdo. Vocé tem de estudar, se
formar para poder arrumar um bom trabalho, e, ndo ir tocar em outros
terreiros por qualquer cinguenta reais.

Quando da minha permanéncia no terreiro tive a oportunidade de presenciar a
confeccdo de uma lista de material para os preparativos de uma Mesa Fria para Egun
(antepassados) ofertado por um empresario carioca radicado no Rio Grande do Norte, com
mais de trinta anos de feitura de santo. O acerto teria ocorrido semanas antes, durante a
estadia do pai-de-santo em Natal-RN, quando dos seus préstimos no terreiro de um filho-
de-santo seu.

Eis a lista:

MESA FRIA PARA EGUN
01 kg de massa de mandioca 02 kg de farinha
02 pacotes de fuba 02 kg de feijao-macégar

% GOLDMAN, Marcio. A possessdo e a construgdo ritual da pessoa no candomblé. Dissertacéo de Mestrado
em Antropologia Social do Museu Nacional da UFRJ, 1984. p. 138.

3! “Terceiro na ordem de entrada no barco do candomblé ou barco de iads. Barco de iads é o conjunto de
iniciados recolhidos e raspados numa mesma leva. Um barco de iads pode ter desde um novico até vinte ou
mais. Em S&o Paulo, dois ou trés sdo considerados um bom nimero por muitos pais-de-santo. Um barco
grande tem a vantagem de cotizacdo das despesas da festa que encerra a feitura, mas exige instalagGes
espacosas no terreiro. Em cada barco estabelece-se uma hierarquia, na qual o primeiro a entrar no roncé
(clausura) e a ser posteriormente raspado e apresentado ao publico na "festa do nome" tem precedéncia
ritual sobre o segundo, que tem precedéncia sobre o terceiro e assim por diante. Ha nomes para os postos na
hierarquia do barco. O primeiro é chamado dofono, o segundo, dofonitinho, o terceiro, fomo, e,
sucessivamente, fomutinho, gamo, gamotinho, domo, domutinha, vito e, o décimo, vitutinho. E comum
alguém se referir a outro dizendo: "Ela € minha dofona; ele é o gamo do quarto barco de meu pai". Também
é frequente a incorporacdo do nome da ordem de barco no nome do iniciado, como é o caso de Tata
Fomutinho. O dofono do primeiro barco de uma casa é também chamado rombono. Ver Lima, 1984, pp. 66-
76.” PRANDI, Reginaldo. Linhagem e Legitimidade no Candomblé Paulista
http://www.anpocs.org.br/portal/publicacoes/rbcs_00_14/rbcs14_02.htm. Visitado em 20 de maio de 2007.
José Beniste apresenta a seguinte variagdo: 12 lyawo — Dofono; 22 lyawo — Dofonitin; 32 lyawé — Gamo; 42
Iyawé — Gamotim; 52 lyawo — Fomo; 62 lyawo — Fomotim; 72 lyawé — Vito; 82 lyawd — Vitotim; 92 Tyawo —
Domo; 102 lyawé — Domotim. BENISTE, José. As aguas... op. cit. Nota n® 09 p. 182.



03 pacotes de milho branco 1 kg de arroz

07 peixes tainha 07 espigas de milho

01 kg de farinha de acaca 02 cana-caiana

02 kg de macaxeira 01 pacote de café

02 kg de inhame 02 de batata-doce

14 ovos de galinha 02 palmas de banana comprida
01 palma de banana maca 01 palma de banana ana

01 palma de banana prata 07 jenipapos

01 kg de fava branca 01 kg de feijdo branco

02 pacotes de milho de pipoca | 01 pacote de grao-de-bico
01 garrafa de gim 03 litros de azeite de dendé
Y kg de castanha de caju 07 bazios

21 moedas 03 casais obi-orobd

03 pacotes de iorrosum 07 limdes

01 kg de alpiste 01 kg de semente de girassol
03 metros de tecido branco 01 cabaca grande

01 balaio grande 07 velas de sete dias brancas
07 macos de vela branca n° 08

O custo estimado desses ingredientes para a chamada oferenda seca, ja que nao
tem sacrificio de sangue, ficou por volta dos quinhentos reais, sem incluir a mao-de-obra
do babalorixa.

Nem todos que procuram um terreiro estdo precisando de algum servigco
espiritual. As vezes uma simples conversa ¢ o suficiente para resolver a angustia que aflige
o cliente. Essa relacdo entre o cliente e o pai-de-santo reflete a confiangca construida ao
longo do tempo. Nessa consulta, onde o sacerdote exerce o papel de psicologo, se procura
mostrar “que tudo aquilo que lhe parece ruim, desprezivel, criticavel, e que esta dentro e
que ele procura esconder, faz sentido, é parte constitutiva de seu eu. »32
Em alguns casos ndo existe uma cobranca pelo servico, vai depender da relacédo

de apreco entre o sacerdote e a pessoa que 0 procura. Foi o que constatei certa vez, quando

o babalorixd Fomo D’Oxum, atendeu numa consulta informal, dona Zezé, uma senhora

%2 PRANDI, Reginaldo. Os candomblés de S&o Paulo: a velha magia na metrépole nova. S&o Paulo:
HUCITEC: Editora da Universalidade de S&o Paulo, 1991. p. 193.



conhecida sua ha varios anos. Seu semblante demonstrava total satisfacdo e contentamento
na saida, diferentemente de quando da sua chegada, um pouco aflita e ansiosa. Nada foi
cobrado.

Diante de tantos servigos oferecidos no candomblé, o mais procurado € o jogo
de buzios. E dessa maneira que se da o primeiro passo para iniciar todo o processo do ritual
do sacrificio sangrento de animais, que na maioria dos casos leva o ofertante a alcancar

uma experiéncia estético-religiosa.

1.3 - SEGUNDO PASSO: A CONSULTA AO ORACULO

Em um dia comum, isto é, sem muito movimento, a vida passa tranquilamente
no terreiro 11é Asé Azeri Oya, de nacdo®® Quetu®, localizado na comunidade da Vila da
Sotave, Prazeres — Jaboatdo dos Guararapes (PE). Cotidiano esse que sé é quebrado com a
chegada de algum fiel ou de alguma pessoa, mesmo que nao tenha envolvimento com o
Candomblé - o chamado cliente —, querendo que o Ebdme Fomo D’Oxum Apara®, mais
conhecido como Pai Fomo, jogue os buzios para ele. Como foi o caso de um senhor, que
em virtude de ser evangélico, procurou os servi¢os do babalorixa em plena madrugada,
entre as 04h00min e as 04h30min.

O costume de consultar algum tipo de mecanismo que possa predizer o futuro

existe desde a mais imemoridvel antiguidade. O futuro, o desconhecido, o inexplicavel

By palavra nagdo, no candomblé, expressa uma modalidade de rito em que, apesar dos sincretismos,
perdas e adogbes que se deram no Brasil, e mesmo na Africa de onde procediam 0s negros, um tronco
lingiiistico e elementos culturais de alguma etnia vieram a prevalecer.” In. PRANDI, Reginaldo. Os
candomblés de Sao Paulo... op. cit. p. 16. Para Luis Parés, ao citar Vivaldo Costa de Lima, o termo “‘nagdo’
‘foi perdendo sua conotacdo politica para se transformar num conceito quase exclusivamente teoldgico.
Nacgado passou a ser, desse modo, o padrado ideoldgico e ritual dos terreiros de candomblé da Bahia’. Em
outras palavras, nag¢do passou a designar uma ‘modalidade de rito’, ou uma ‘forma organizacional definida
em bases religiosas’”. PARES, Luis Nicolau. A formag&o... op. cit. p. 102.

* Povo e reino do Sudeste da Republica de Benin, na fronteira com a Nigéria. Diz-se de divisdo do grupo
nagd cuja ortodoxia religiosa e litdrgica no candomblé serviu de ponto de irradiacdo, no Brasil, para o
estabelecimento da estrutura e pantedo de outras seitas mais nacionalizadas, algumas vezes mesmo
sincretizadas com elementos ndo africanos. Existem ainda as nagdes: Jejé, Nagd, Angola, Fon, entre outras.

** Fez santo aos dezesseis anos em J&je, no Rio de Janeiro com Zenilda de Oxossi, filha-de-santo de Aurélio
de Ossaim, neta-de-santo de Zezinho da Boa Viagem, bisneta-de-santo de Antonio Pinto de Oliveira (Tata
Fumutinho). De volta ao Recife passou pelas méaos de Mercival de lemanja. Posteriormente mudou de folha
com Toninho de Oxum, de nacdo Quetu.



sempre causou no homem uma mistura de fascinio e temor, fazendo-o procurar os servigos
de adivinhos para solucionar esses mistérios.

Os diversos tipos de processos adivinhatérios existentes e seus instrumentos
“técnicos” usados pelos videntes mudaram muito com o passar dos séculos, tais como a
haruspicacdo, que na Roma Antiga era a pratica de prever o amanhd examinando as
entranhas de uma vitima sacrificada. As runas — pedras ranicas —, um conjunto de vinte e
quatro letras do antigo alfabeto germanico que eram conferidas como contendo uma
eficacia magica Por Gltimo temos o hordscopo, pratica milenar, que é o estudo das posi¢des
dos planetas e dos signos zodiacais Essas especialidades fornecem aos clarividentes
condigdes suficientes para tomar decisdes que possam vir a atender as aflicbes humanas.

Ja no universo do Candomblé existe o oraculo do colar de ifa (opelé),
composto de oito metades do fruto do dendé ou de noz-de-cola presos a um fio, formando
uma espécie de roséario (rosario-de-ifa>®). Nas duas extremidades os sexos humanos estdo
simbolicamente representados, de um lado por uma espécie de franja formada pelos fios da
corda desentrancados (o feminino), e do outro lado um né (o masculino). O colar, ao ser
jogado de forma aleat6ria faz as contas cairem com os lados convexos e com 0s concavos
virados, somando dezesseis odus — 0s odus sdo considerados as palavras dos orixas — que
podem chegar a duzentos e cinqiienta e seis combinacoes.

Outro sistema divinatorio em especial, e um dos mais populares no Brasil, € 0
jogo de buzios. E por intermédio dele que os orixas expressam sua vontade aos homens.
S&o dezesseis 0s numeros de bazios utilizados, cada um deles possui uma das suas faces
quebradas para que fique caracterizado um lado como fechado e o outro como aberto. O
pai ou a mée-de-santo os toma nas maos, sacode-os e 0s lanca em cima da mesa.
Dependendo da forma que eles caem é realizada a leitura das palavras dos orixas.

Esse tipo de servico tem como peculiaridade ser o que mais leva ao candomblé
0s ndo adeptos da religido, como foi demonstrado anteriormente. Geralmente eles chegam

acompanhados de algum fiel e trazem consigo todas as incertezas que a vida reserva.

% Existem duas fabulas para a origem do colar de if4: 1) Orunmilé institui o oraculo, e 2) 1fa da ao feiticeiro
as lendas da adivinhacdo. Ver: PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos Orixas. S8o Paulo: Companhia das
Letras, 2001. p. 442 a 446. No Brasil o culto a Orunmila, que é o orixa da adivinhacao, ndo é praticado. Ver
também BASTIDE, Roger. op. cit p. 115 a 124 e a nota de fim n° 12, p. 285.



Como corrobora essa passagem extraida do livro: Os candomblés de Sao Paulo, de

Reginaldo Prandi (1991):

Temos que dividir os clientes em varios tipos: tem o cliente constante, ja
estd comigo ha dez anos, conhece meu modo de agir, ou mesmo que nao
tenha tanto tempo, ha quatro, cinco anos que vem aqui, quando tem um
problema especifico. Tem o pronto socorro, tem aquele que vem
desesperado trazido por alguém ou que quer resolver o problema da outra
pessoa e que sabe como resolver o dele, entdo esse cliente faz qualquer
coisa. Tem o curioso, tem aquele que vem para ver se eu sou boa mesmo,
‘sera que ela vai adivinhar a minha vida?” Tem aquele que vem aqui
porque estd acostumado a correr mil candomblés. Ele acha que indo em
todos ele vai resolver algum problema que na verdade o problema é dele
mesmo; e tem o0s casos estourados, com problemas imediatos,
principalmente em certas ocasides: politicos, pessoas que vao casar e
guerem saber se 0 casamento vai dar certo. [...] Desde a empregada
doméstica até o reitor de faculdade, tudo. [...] As mulheres vém muito,
mas os homens também vém muito.*’

Essa pratica oracular tem varias funcdes, indo desde a descoberta de qual orixa
é dono de uma cabeca ao descobrimento da existéncia algum tipo de mandinga, buscando-
se ainda a cura para problemas de saude, a “abertura dos caminhos” para se alcangar um
emprego e pessoas querendo usar o santo para derrubar algum desafeto. No entanto, o0 mais
comum € o uso para solucionar casos passionais: mulher desejando um namorado ou
cobicando o marido da outra; querendo saber se esta sendo traida; com a intencdo de
amarrar 0 companheiro, etc. Posso citar como exemplo, o caso de Bia, filha de uma
conhecida do Babalorixa Fomo D’Oxum, que chegou a casa dele por volta das 19h00min,
dizendo estar separada do seu cOnjuge havia dois dias. Fez questdo de ressaltar que
somente o procurou porque a mae dela confia muito em seus servigos espirituais. Como
ndo me foi autorizado acompanhar a leitura dos bizios, pois era de “ordem particular”, o
proprio pai-de-santo informou que o assunto abordado girou em torno da relacdo de Bia
com o marido. A sessdo durou de vinte e cinco a trinta minutos e a cobranca do servigo

ficou por vinte reais, mas geralmente € cobrado de trinta a cinqiienta reais. Além do mais,

%" PRANDI, Reginaldo. Os candomblés... op. cit. p. 190.



0 jogo de buzios, “ndo tem outra finalidade além de elucidar, ndo que algum sacrificio

. s . 1,38
deve ser oferecido a algum santo, mas que sacrificio deve ser oferecido a que santo ™.

Foto 01: Mesa pronta para o jogo de blzios

1.4 - AFIGURA DO OFERTANTE

Hubert & Mauss (2005) nos apresentam duas alternativas para a utilizacdo do
termo Sacrificante. A primeira opcao é evidenciada como sendo a pessoa que toma para Si
as benesses do sacrificio ou se sujeita as suas conseqiiéncias®®. Na outra concepcio
huberto-maussiana, o sacrificante é um sacerdote que depois de sofrer um ritual de
passagem, sai de sua condicdo profana para torna-se deus, ficando dessa maneira habilitado
para exercer a sua funcdo que é a de executar 0s animais, como demonstra a passagem a
sequir: “Entdo, tendo como que sacrificado seu antigo corpo, tendo chegado ao ultimo

grau da superexcitagdo nervosa, ele estd apto a sacrificar e as ceriménias comegam.”*°

¥ MOTTA, Roberto. Edjé Balé: alguns Aspectos do Sacrificio no Xangd de Pernambuco. Tese de concurso
para professor titular de Antropologia no Departamento de Ciéncias Sociais do Centro de Filosofia e Ciéncias
Humanas da Universidade Federal de Pernambuco. 1991, p. 61.

¥ MAUSS, Marcel. Sobre o sacrificio. S&o Paulo: Cosac Naify, 2005. p. 16.

% |dem. p. 27.



Os pesquisadores franceses fornecem uma definicdo que se encaixa

perfeitamente com a minha proposta de caracterizar a figura do ofertante, vejamos;

O fiel que fornece a vitima, objeto da consagracdo, ndo é no final da
operacdo 0 gque era no comego. Ele adquiriu um carater religioso que nao
possuia, ou se desembaracou de um carater desfavoravel que o afligia;
elevou-se a um estado de graca ou saiu de um estado de pecado. Em
ambos os casos ele é religiosamente transformado.*

N&o se trata apenas do “fiel que fornece a vitima”, mas também de toda e
qualquer pessoa — o chamado cliente — que vai a um terreiro em busca dos servicos
prestados pelo pai ou mae-de-santo.

A semelhanga existente entre as duas expressoes, Ofertante e Sacrificante,
encontra-se no sufixo —ante, que na definicdo proposta por Hubert & Mauss tem outra
conotacdo que ndo condiz com o seu significado original. O emprego do sufixo nominal —
ante* — bastante utilizado na lingua portuguesa — é originario do latim -ans, -antis, que
forma adjetivos oriundos de verbos, com a nocdo de acdo, qualidade, estado. Podendo
alguns desses adjetivos aparecerem substantivados. O mesmo se aplica a outra expressao
huberto-maussiana, o Sacrificador. O sufixo nominal —dor*® tem a mesma origem, uso e
caracteristica de —ante, isto ¢, “agente, instrumento da a¢do”. Dessa maneira, torna-se mais
claro determinar o exercicio de cada um: o Sacrificante é o0 sujeito que pratica a acdo de
vindimar os animais votivos, onde, no Candomblé s6 duas pessoas podem exercer essa
funcdo: o axogum (Sacrificante) e o pai-de-santo (Sacrificador) — explicarei melhor a
funcdo desses personagens em um tépico mais adiante. Com relacdo ao Ofertante € aquele
que pratica a acdo de doar os animais votivos em sacrificio para, em troca, obter

beneficios.

* Idem. p. 15/16.

*2 CUNHA, Antonio Geraldo da. Dicionario etimolégico da lingua portuguesa. Rio de Janeiro: Lexkon
Editora Digital, 2007. p. 52.

* CUNHA, Antdnio Geraldo da. Idem. p. 277.



1.4.1 - O BARCO*

Foto 02: Composicédo do barco ao final do Ritual do Bori

Sdo trés os ofertantes em questdo. Um deles, ja fora iniciado na religido e, o
seu recolhimento se deve a Entrega do Decd, que é a investidura de um filho(a) de santo
com sete anos de iniciacao elevando-se ao grau de babalorixa ou ialorixa, conforme seja o

caso. Sendo assim,

Na Obrigacdo de sete anos ocorre a Entrega do Dec4, ritual que precede a
passagem do Vodunsi a pai-de-santo, ou seja, outorga-lhe o direito de
iniciar seus proprios filhos-de-santo sem depender de ninguém. A
Entrega do Dec4 significa que o Vodunsi ndo esta mais preso nem mesmo
a seu pai-de-santo, pois 0 Deca é o conjunto de objetos (0 assentamento
de seu santo, os cabelos cortados da iniciagdo, etc.) que permitem que
este Gltimo controle seus filhos a distancia. Recebendo esses objetos, 0
Vodunsi passa a estar submetido somente aos Orixas.*

* por barco entende-se a entrada das lads no roncé (Barco de lad) para serem iniciados na religido. No
nosso caso 0 barco representa apenas a clausura necessaria para a execucdo do ritual das confirmacgGes dos
ogans e da entrega do deca.

** GOLDMAN, Marcio. A possessio e a construgdo ritual da pessoa no candomblé. Dissertacéo de Mestrado
em Antropologia Social do Museu Nacional da UFRJ. 1984, p. 154.



Os outros dois sdo os chamados ogans, que segundo informacdes, qualquer um
pode ser ogan®®. Mas a escolha de quem vai ser incorporado & religido pertence sempre &
divindade e cabe ao pai-de-santo, através do jogo de buzios, descobrir qual vai ser a fungédo

dele no candomblé.

Ha& duas espécies de oga. Alguns séo escolhidos devido apenas a situacéo
social e financeira, servindo de protetores do candomblé com relacdo as
autoridades constituidas; defendem-na contra as possiveis arbitrariedades
da policia; auxiliam-na em caso de necessidade, langando mao de seus
préprios recursos. Outros, porém, conservando algo da origem sacerdotal
do termo, ougangas (ou sacerdotes, no Gabao), formam uma espécie de
sacerddcio secundario.”’

O cargo inclui duas fungoes:

1) As seculares: como questdes financeiras, organizacdo das ceriménias publicas,
protetores do terreiro, etc.

2) As religiosas: onde executar sacrificios € uma delas. Como existem varias nacGes
de Candomblé as denominagdes dos ogans variam muito, eis dois exemplos:

a) Nacdo Jéje:
> Pejigd — responsavel pelo Peji;
> Runtd — é o tocador do atabaque Rum*:
» Axogum® — responsével pela execugdo sacrificial dos animais votivos, o “dono

da faca”.
b) Nacdo Quetu:

> Alagbé — chefe dos tocadores de atabaques;

*® O termo ogan vem diretamente do ioruba 0g e significa protetor, dignitario.

*" BASTIDE, Roger. O candomblé... op. cit. p. 59/60.

*8 S0 trés atabaques que existem no Candomblé: Rum (o maior), Rumpi (0 médio) e o L& (o menor).

* Existem controvérsias com relagdo a que nacio pertence esse termo, ap6s algumas pesquisas na internet,
apresento aqui como sendo de uso Jejé; ja Roger Bastide coloca como sendo de rito Nagd; Kiusam R. de
Oliveira afirma ser originario da nagdo Ketu e Reginaldo Prandi ndo define de qual nagdo pertence. Acredito
que atualmente deve ser um termo de uso geral.



» Agibond — pessoa encarregada de zelar, cuidar e ensinar 0s iniciantes e
iniciados no candomblé. Conhecido também como mée ou pai-pequeno;
> Suspensdo™ - ato publico pelo qual o orixa designa alguém na assisténcia ou na

casa de santo e lhe atribui um cargo sacerdotal.

Foto 03: Suspensdo de dois assistentes da casa

Dos dois candidatos a ogans, um sera alagbé e o outro sera axogum. Segundo
Marcio Goldman (1984), existe trés categorias principais de ogans, essas duas citadas

anteriormente e o ogan calofé, vejamos:

a) o Ogan Alabé, encarregado de tocar os atabaques, e que deve conhecer
os diversos tipos de toques das diferentes nagdes; b) o Ogan Calofé,
especializado em puxar 0s pontos, ou seja, em cantar para os diversos
Orixas, devendo portanto conhecer um grande nimero de toadas; ¢) Ogan
Axogum, encarregado de praticar os sacrificios animais para os diferentes
Orixés.™

* Em geral essa pessoa é suspensa fisicamente pelo orixa, ou suspensa numa cadeira por diferentes
sacerdotes. A pessoa que foi suspensa independe da idade e do sexo, eu mesmo presenciei varias suspensdes,
sendo uma crianga, um adolescente e alguns adultos, por coincidéncia sé foram pessoas do sexo masculino.
Todos recebidos com muito jubilo pelo povo da casa.
*! GOLDMAN, Marcio. A possesso... op. cit. p. 136.



Pode-se dizer que a principal diferenca existente entre o vodunsi que vai
receber o Deca e o0s aspirantes a ogans, deve-se a ndo incorporacdo desses ultimos pelo
santo. Apesar de ter um orixa dono de sua cabega — segundo a crenca todas as pessoas
possuem um —, 0s ogans ndo podem ser possuido por ele. Dentro do candomblé existem
basicamente dois grupos de pessoas ligadas a religido que ndo podem incorporar, um ja foi
mencionado e o outro é a sua versao feminina, as equedes®. Elas tém como funcao auxiliar
as filhas-de-santo, em estado de possessdo, a se vestir com os trajes sagrados do orixa e
amparando-a durante o transe. Tanto 0s ogans quanto as equedes ficam pouco tempo
recolhidos para a iniciacdo (ou confirmacdo), e necessariamente nao tém o cabelo todo
raspado.

Quando das minhas conversas com os ofertantes, principalmente com Adriano
de Xang6 (o vodunsi que iria receber o Deca) e Rubens de Ox6ssi — Rubinho — (ogan que
se tornaria alagbé do menor atabaque, o L&) ficou nitido que ambos demonstraram estarem
ansiosos para o inicio do recolhimento no roncd. Quanto ao segundo candidato a ogan —
Eduardo de Omulu — ndo me foi possivel averiguar como estava, infelizmente somente
obtive contato com ele quando j& estava recolhido na camarinha.

Com relacdo a entrada na clausura a qual eles se submeteram, esse momento
ndo acontece do dia para noite. E o apogeu de todo um processo lento e gradativo. Os
rapazes ja vinham passando por diversos preparativos antes de entrarem definitivamente no
roncd (ou camarinha), 0 que provocou um aumento na ansiedade pelo que estava por
acontecer. Inconscientemente eles sentiam que passariam a possuir uma “qualidade de ser
um todo e de pertencer a um todo maior que tudo inclui e que é o universo no qual

53 pois no candomblé tudo esta interligado. O responsavel por essa conexao

VIVemos.
entre 0 homem e as coisas existentes no universo foi Olodumare ou Olorum, o Ser
Supremo, quando partilhou com os orixas a dificil tarefa de gerar e governar o mundo. Nao
satisfeito concedeu a cada um o poder de comandar as forcas da natureza e de servirem de

intermediario entre os homens e as coisas sobrenaturais.

*2 Bquede significa a “segunda pessoa do orixa”.
% John Dewey citado por ECO, Umberto. Obra aberta: forma e indeterminacdes nas poéticas
contemporaneas. S&o Paulo: Perspectiva, 2008. p. 70.



Para Adriano de Xang0, essa conexao universal reservaria a ele

uma experiéncia positiva. Espero que quando eu me recolher s6 acontega
coisas boas. L& [no roncd], eu me sinto protegido. Eu passei por muita
dificuldade e pessoas que prometeram me ajudar, na hora que precisei,
ndo apareceu um sO. Meu antigo pai-de-santo me humilhou muito, por
iSS0 que estou com Pai Fomo [um ano].

Mas para tanto € necessario que o pai-de-santo também comungue do mesmo
pensamento. O que temos é a constatacdo de que a experiéncia estético-religiosa é um

acumulo de episddios e atua¢bes que culmina em

padrdes comuns a varias experiéncias, ndo importa quao diversas sejam
uma da outra nos pormenores de seu tema. H& condicBes a serem
preenchidas sem as quais uma experiéncia ndo pode vir a ser. O esquema
do padrdo comum € dado pelo fato de que toda experiéncia é o resultado
da interacdo entre uma criatura viva e algum aspecto do mundo no qual
ela vive. (...) O processo continua até que emerja uma adaptagdo mutua
do eu e do objeto, e entdo tal experiéncia especifica alcangca um término.
(...) Mas a interagdo de ambos constitui a experiéncia total que é tida, e 0
término que a completa é a instituicdo de um sentimento de harmonia.>

De fato, esse tipo de experiéncia deixa boas recordacdes em quem dele provou.
Relatos dos frequentadores mais antigos do terreiro explicitam verdadeiros estados de
exaltacdo pelo ritual, alegando terem saudades desse periodo ou que gostariam de fazé-lo
novamente.

Como nos mostra essas palavras de Zito, filho de santo ha dezenove anos.

Poxa! Essa entrega de decé so faz me lembrar do meu recolhimento. E
bom demais! Se eu pudesse, eu faria tudo outra vez. O recolhimento, as
comidas, a presenca do santo, tudo é bom.

Os motivos que levaram esses fiéis a optarem em realizar esse ritual de

passagem sdo de ordens diferentes. Adriano de Xangb anseia pela sua ratificacdo na

* John Dewey citado por VALVERDE, Monclar. Sentido e plasticidade. Disponivel em
http://www.facom.ufba.br/Pos/monclar/sentido.html. Visitado em 25 de dezembro de 2008.



http://www.facom.ufba.br/Pos/monclar/sentido.html

religido, em outras palavras, a entrega do Decé representa a possibilidade de abrir sua
propria casa de santo, confirmando sua iniciacdo quando ele mesmo iniciar o seu primeiro
filho-de-santo. Ja Rubinho de Oxossi, deseja agradar 0s santos ao tocar e cantar para eles.
E ratifica dizendo que os sons emitidos pelos atabaques ao atingirem os seus ouvidos
provocam arrepios no seu corpo fazendo com que aumente o grande respeito e admiragao
que possui pelos orixas. No caso de Eduardo de Omolu, segundo informacgdes do pai-de-
santo, ele j& fora confirmado como ogan em outra casa-de-santo, mas o servico fora mal
executado. Na realidade era para ser um conserto, porém o proprio fiel optou por refazer

todo o ritual de confirmacao.

1.5- O SACRIFICADOR

No topico anterior, em determinado momento, realizei a distincdo semantica
entre o Ofertante, o Sacrificante e o Sacrificador. Entretanto, gostaria de esclarecer que
nessa triade, apesar de imbricada, pode ocorrer pequenas variagdes com relacdo as funcdes

dos personagens:

a) O Ofertante — pode ser um cliente, um membro da comunidade ou um ogan/equede,
e 0 pai-de-santo;
b) O Sacrificante — s6 pode ser um axogum, isto &, um ogan;

c) O Sacrificador — s6 pode ser o pai-de-santo.

Porem, durante as minhas observacdes, essa classificacdo ndo pode ser
percebida na préatica, tendo em vista que todos colaboravam simultaneamente para que o
ritual de sacrificio sangrento de animais fosse realizado de maneira correta.

Com relacdo ao Sacrificante e ao Sacrificador, pois, € 0 que me interessa nesse
instante, Mauss afirma que os dois somados a todo o conjunto que forma o corpo do ritual

sacrificial compdem



um ato religioso que s6 pode se efetuar num meio religioso e por
intermédio de agentes essencialmente religiosos. Ora, antes da cerimonia,
em geral, nem o sacrificante, nem o sacrificador, nem o lugar, nem o0s
instrumentos, nem a vitima [0os animais] tém esse carater no grau que
convém. Assim, a primeira fase do sacrificio tem por objeto conferir-lhe
esse carater. Eles sdo profanos, e é preciso que mudem de estado. Para
tanto, sdo necessarios ritos que os introduzam no mundo sagrado e ali 0s
comprometam mais ou menos profundamente, conforme a importancia do
papel que desempenharo a seguir™.

Foto 04: Pai-de-santo (sacrificador) no intervalo
entre os sacrificios

Mas afinal, quem sdo o Sacrificante e o Sacrificador dentro do candomblé?
Apesar de Roberto Motta® optar por adotar a pessoa do sacrificante como sendo um fiel
que fornece os animais (vitima) eu percorro um caminho diferente, pois, interpreto o

sacrificante numa escala hierarquizada, ou seja, ele estd logo abaixo do sacrificador e

> MAUSS, Marcel. Sobre... op. cit. p. 26.
>® para maiores informacdes ver a nota de fim n® 13 da pagina 35 da Tese de Roberto Motta.



também é responsavel pelas matancas. Na minha dtica quem fornece os animais pode ser
um simples devoto, ndo tendo, necessariamente, nenhuma funcdo especifica dentro da
hierarquia do Candomblé. O seu interesse é apenas o de obter beneficios para si por
intermédio do sacrificio. Sendo assim, no candomblé, o sacrificante teria como equivalente

0 axogum®’.

Foto 05: Consagragdo do axogum (sacrificante)
Cosmo de Oia

O axogum Cosmo de Oid nos mostra a sua trajetdria até sacrificar os seus

primeiros animais:

Antes eu sO segurava 0s animais, fiz isso durante 18 anos. Quando fui
suspenso pelo orixd, fiz a minha confirmacdo, e a hd 3 anos exerco o
papel de axogum. Cortei [0 animal] a primeira vez quando fui dar comida

" Segundo Roger Bastide, 0 axogum é uma pessoa especializada no sacrificio, que tem essa funcdo na
hierarquia sacerdotal, na sua auséncia, é o babalorixa, sacerdote supremo, quem assumird as obrigacdes.
BASTIDE, Roger. O Candomblé... op. cit. p. 31.



para Oxossi que é meu juntd®®, antes alimentei exu e pomba-gira s6 com
bicho de penas (4 frangos e 4 galinhas e 1 pombo para cada um) depois
cortei meu primeiro bicho de quatro pés (um bode branco), 4 frangos de
capoeira (cor), 1 coelho, 1 guiné, 1 pombo e 2 codornas. Tudo é muito
diferente, quando s6 segurava 0 animal praticamente eu ndo tinha
responsabilidade. Quando passamos a cortar o animal, pois ndo podemos
cortar de maneira errada a responsabilidade é totalmente sua.

J& o sacrificador seria associado ao babalorixa, ja que:

é por um lado 0 mandatéario do sacrificante, de quem compartilha o estado
e apresenta as faltas. Mas por outro lado ele é marcado por um selo
divino: traz o nome, o titulo ou as vestes de seu deus; € seu ministro, sua
encarnagao mesma, ou pelo menos o depositario de seu poder; é o agente
visivel da consagragdo no sacrificio. Em suma, ele esta no limiar do
mundo sagrado e do mundo profano e os representa simultaneamente: 0s
dois se retinem nele®.

Como foi dito anteriormente, “eles sdo profanos, e é preciso que mudem de
estado”. Desse modo, tanto o sacrificante quanto o sacrificador devem passar por um ritual
de purificacdo. Devendo abster-se de varias coisas: de ter relagcdes sexuais, seja com
homens ou com mulheres — se possivel evitar as ejaculagcdes noturnas (perda involuntaria
de sémen), como também o onanismo. Caso seja do sexo feminino® ndo pode estar em
periodo menstrual. Sendo-lhe vetada ainda a ingestdo de certos tipos de alimentos e o
consumo de bebidas alcodlicas, devendo tomar agua para lavar o interior do corpo, como
também banhar-se em &gua corrente, pois as aguas sdao puras. Por fim, vestem-se com
roupas limpas de preferéncia de cores brancas que ap6s o fim de todo ritual devem ser
trocadas. Todas essas acOes tém por finalidade limpar o organismo do sacerdote das
méculas que porventura ele possa ter cometido. Dessa maneira, 0 sacerdote caminha para
um sé fim: ser elevado a uma santificacdo extraordinaria. O ministro se encontra agora

devidamente preparado para realizar o ritual de sacrificio sangrento de animais.

> Segundo orixa protetor da cabega.

¥ MAUSS, Marcel. Op. Cit., p. 29.

% Uma m3e-de-santo ndo pode executar os sacrificios, é necessario que ela tenha um axogum na sua casa
de santo. Entretanto, apesar de ndo matar o animal, a montagem da escultura de carne e sangue é
realizada sobre as suas orientagdes.



Durante todo o processo, €, principalmente nos momentos finais do ritual,
que € justamente a matanca, o sacerdote se encontra em total comunhdo com a divindade.
A essa integracdo, essa ‘“encarnag¢do mesma”, podemos chamar de éxtase: éxtase
sacrificial. Nesse ponto Roberto Motta (1991) alerta que, ndo interessa qual o gatilho
responsavel pelo acionamento do éxtase, mas, a experiéncia na qual a pessoa se encontra
convencido da imagem ou da idéia de seu deus e que suas faculdades mentais se encontram
sobrecarregada pela grande quantidade de luz daguela mensagem que momentaneamente

interrompe seu funcionamento normal®..

1.6 — O PRIMEIRO MOMENTO DA EXPERIENCIA ESTETICO-
RELIGIOSA

¥ g # : L7 7N

Foto 06: Instantes que antecederam a entrada no ronco

Como afirma Goethe, na epigrafe desse capitulo, “as coisas do Céu e da Terra

sdo um dominio tao vasto que unicamente os 6rgaos de todos 0s seres reunidos sdo aptos

2,62

para as envolver,””" no conjunto da experiéncia estético-religiosa. Tendo em vista que a

. MOTTA, Roberto. Edjé Balé... op. cit. p. 58.
%2 GOETHE, Johann Wolfgang von. Carta de Goethe a Friedrich H. Jacobi em 06 de janeiro de 1813. Apud
KESTLER, lzabela M. Furtado. Johann Wolfgang von Goethe: arte e natureza, poesia e ciéncia. 2006.



liturgia do sacrificio de animais votivos proporciona uma experiéncia do sensivel onde, o
visual, a degustacdo, o tato, o auditivo e o olfativo do sagrado estdo tdo imbricados que
aproximam o adepto com 0 numinoso. Isso se torna possivel devido aos cinco sentidos
fisicos dos humanos manterem contato com o0 mundo mistico por intermeédio dos orixas
que compdem o chamado “carrego de santo”, onde cada orixa, do total de sete, fica

responsavel por uma parte da cabeca do homem:

o0 primeiro santo, ou Olori ou santo de frente, controla a parte central da
cabeca, o Ori propriamente dito, tendo para isso o auxilio do segundo
santo, ou Juntd, e do terceiro santo; 0 quarto e 0 quinto santos sdo
responsaveis pela visdo, enquanto o sexto e o sétimo respondem pela
audicio da pessoa.®®

Apesar de Marcio Goldman (1984) considerar que apenas esses dois sentidos,
agora ndo mais fisicos e sim misticos: a visdo e a audicdo sintonizam os fendmenos
medilnicos, ndo podemos descartar que os trés restantes — olfato, tato e paladar — também
exercem a mesma funcdo. Tanto na Entrega do Decé ao vodunsi quanto na Confirmacéo
dos Ogans o conjunto desses sentidos é posto a prova. O sacrifico dos animais é executado
diante dos olhos deles (a visdo), o sangue é derramado na cabeca e ao escorrer € espalhado
pelos dorsos nus dos seus corpos (o tato), o odor tdo peculiar do sangue € sentido pelas
suas narinas (o olfato), o som da faca sacrificial ao cortar o pesco¢co dos animais em um
movimento rapido e preciso, provocando uma morte limpa e quase indolor, € captado pelos
seus ouvidos (a audicao) e por fim a lingua, que sente o gosto do sangue quente quando
uma gota que jorra do pescoco do animal toca os seus labios (o paladar).

O efeito no corpo dos participantes fica evidente. Rubinho de Oxossi, por
intermédio dos seus arrepios e Adriano de Xangd, que teve diversas célicas emocionais
durante seu recolhimento, demonstram dessa forma a eficacia simbdlica a partir da
reestruturacdo do organismo, que os levou a viver intensamente o processo religioso,

tornando-o0s mais proximo do numinoso.

%8 GOLDMAN, Marcio. A possesséo... op. cit. p. 122.



Essa experiéncia faz parte do desenvolvimento pessoal-religioso desses
ofertantes. Portanto, no ambito da Ciéncia Antropoldgica uma das maiores dificuldades
encontradas na produgdo do relato escrito, um dos principais recursos utilizado pelo
antropologo para demonstrar como ocorre esse tipo de experiéncia, se encontra balizado
em fatores exclusivamente sensoriais e perceptivos, ambos inseridos em um contexto de
forum intimo ou como diria Georges Bataille (1992), em sua “experiéncia interior”®.

Dessa maneira, mesmo que 0 pesquisador tenha a habilidade em dissertar a

respeito do assunto, a sua Otica serd sempre uma aproximacao de algo que possui uma

caracteristica inefavel. Segundo Monroe C. Beardsley

existe, primeiramente, a dificuldade de se falar claramente sobre
experiéncias em si. (...) Uma experiéncia pode ter uma certa duracdo, isso
é certo. Mas 0 que mais pode ser dito corretamente a respeito? Este é,
certamente, 0 nosso primeiro desafio. Mesmo que seja permitido aplicar
certos predicados para experiéncias, podemos nos questionar se estes
serdo suficientemente ricos e exatos para fornecer uma distincdo clara
entre a experiéncia estética-[religiosa] e outros tipos de experiéncia. Este
é 0 segundo desafio.®

Com base em estudos feitos por William James (1995)°°, pude observar que

uma experiéncia estético-religiosa encontra-se alicercada nessas quatro caracteristicas:

1. Inefabilidade: trata da dificuldade que a pessoa tem de encontrar palavras

adequadas que possam expressar com fidedignidade o acontecido.

% Para Bataille a experiéncia interior ¢ “aquilo que geralmente chamam de experi€ncia mistica: os estados de
éxtase, de arrebatamento, pelo menos de emocdo meditada. Mas penso menos na experiéncia ‘confessional’,
a qual foi preciso ater-se até agora, do que numa experiéncia nua livre de amarras, mesmo de origem, a
ualquer religido que seja.” BATAILLE, Georges. A experiéncia interior. Sdo Paulo: Atica, 1992. p. 11.

> BEARDSLEY, Monroe C. “Aesthetic Experience Regained”. In The journal of aesthetics and art criticism,
Vol. 28, No. 1. (Autum, 1969) p. 5. Original: “there is first the difficulty in talking intelligibly about
experiences as such. (...) An experience can have a certain duration; so much is clear. But what else can
correctly be said about it? This is one puzzle. But even if we are allowed to aply some predicates to
experiences, it may also be questioned whether they will be rich enough and exact enough to afford a
reasonbly clear distinction between aesthetic experiences and other kinds. That is the second puzzle.” Apud
CHINELLATO, Daniel Dobrigkert. Por uma razdo estética: um elo entre o inteligivel e o sensivel.
Dissertacdo de Mestrado em Artes pela Universidade Estadual de Campinas, 2007. p. 70.

% JAMES, William. As variedades da experiéncia religiosa: Um estudo sobre a natureza humana. S&o Paulo:
Cultrix, 1995. p. 237/238.



2. Qualidade noética: consiste no aumento significativo da sensibilidade cognitiva
durante o acontecimento.

3. Transitoriedade: a durabilidade da experiéncia que, geralmente, possui curta
duracéo.

4. Passividade: consta na condigdo de perda, momentanea, do controle sobre o proprio

corpo. Como se tomado por uma forga superior.

Segundo Jodo Francisco Regis de Morais (1992)%”, o mundo ao invadir a nossa
percepcao sensorial transubstancia-se em dadiva ao nosso intelecto e a nossa sensibilidade,
estimulando-as. Entretanto, afirma que os nossos sentidos passam por dificuldades de
percepcao causadas pelas limitagcdes de alcance, somente conseguimos enxergar 0 que a
capacidade sensitiva de nosso discernimento pode abarcar. Neste caso, convém salientar,
que na experiéncia estético-religiosa o espirito se detém acima das vontades e hesitagdes
humanas, conduzindo o individuo a um éxtase sacrificial.

Levando em conta que séo trés pessoas distintas a experiéncia estético-religiosa
também poderia ocorrer de maneira diferente. Sua duracdo, como também a sua
intensidade, apresentou-se com variagdes. Principalmente em Adriano de Xango, que teve
um efeito mais prolongado, considerando que entrou em éxtase sacrificial, no sentido de
possessdo, onde a pessoa entra em comunhdo momentaneamente com 0 Orixa e assume
outra identidade, a divina. Como 0s ogans ndo sdao montados pelos seus orixas, 0 éxtase
sacrificial manifestou-se de maneira sinestésica.

Essa sinestesia, essa combinacdo de sensacdes diferentes que culminam numa
sO impressdo, tem proximidade com a experiéncia interior proposta por Bataille. Chego a
essa conclusdo ao lembrar os rapazes sentados no chdo do saldo do terreiro, vestidos de
branco, quando da preparacao do colar de contas dos orixas (Xangd, Oxossi e Omolu); dos
contra-egun, confeccionados com palha da costa e que sdo amarrados nos dois antebracos

por vinte e um dias; da umbigueira, que levam presos a cintura com a finalidade de evitar o

 MORAIS, J. F. Regis de. Arte: a educagdo do sentimento. S&o Paulo: Ed. Letras &Letras, 1992.



ato sexual; e da pintura das panelas para egun® — as chamadas aguidazans — onde é
depositado um pouco de alimento que permanece durante toda a clausura, sendo
posteriormente quebrada e despachada antes da saida definitiva dos fiéis do roncd. Esses
preparativos, que incidem sobre uma série de acontecimentos cuja arena encontra-se no
corpo e nos 6rgaos internos dos fiéis, deixa transparecer um efeito catartico em virtude dos
cinco sentidos humanos estarem em perfeita harmonia.

Com base em Friedrich Kainz (1952)%°, esses cinco sentidos humanos podem
ndo ser suficientes para alcancar uma experiéncia estético-religiosa, considerando,

portanto, que além deles existem outros sentidos, conforme a seqtiéncia abaixo:

1) las sensaciones visuales, 2) las sensaciones auditivas, 3) las olfativas,
4) las gustativas, 5) las de la impresion y el contacto por la piel (sentido
del tacto), 6) las de la temperatura, 7) las sensaciones de tension de los
musculos, tendones y articulaciones (sensaciones kinestésicas), 8) las del
equilibrio, experimentadas por la cabeza, 9) las de dolor, y 10) las
sesaciones vitales (relativas a un Organo concreto o0 con caracter
general).”

Dessas sensacdes, gostaria de destacar as de temperatura, as contracOes
musculares, tenddes e articulagdes e, as sensac¢bes de equilibrio da cabe¢a. Tendo em vista
que no corpo do fiel, depois que é incorporado pelo santo, essas sensacfes Sdo
automaticamente acionadas, provocando reacdes que me fizeram lembrar um famoso frevo
que diz: “guero a embriagués do frevo [orixa] que entra na cabeca, depois toma o corpo e

sy 71
acaba no pé”.

Teriamos entdo que 0s cinco sentidos humanos mais conhecidos estariam

relacionados apenas ao inicio de todo o processo, passando por diversas variacoes

corporeas e culminando com os sentidos da dor, causada pela acdo da

%8 Desse conjunto fazem parte também uma colher de pau e um abanador de palha.

% KAINZ, Friedrich. Estetica. México: Fondo de Cultura Economica, 1952. p. 127.

70 1) as sensac@es visuais, 2) as sensacdes auditivas, 3) as olfativas, 4) as gustativas, 5) as de impressdo e
contato pela pela (sentido do tato), 6) as da temperatura, 7) as sensa¢des de tensdo dos musculos, tenddes e
articulagGes (sensacdo sinestésicas), 8) as do equilibrio, experimentadas pela cabega, 9) as de dor, e 10) as
sensacdes vitais (relativas a um 6rgao concreto com caréater geral).

™ Voltei Recife, autoria de Luis Bandeira, disponivel na homepage http://www.letras.terra.com.br. Visitado
em 08 de fevereiro de 2010.



iniciacdo/confirmacdo que resulta na reacdo de todos os 6rgdos vitais, conduzindo os
ofertantes ao alcance da plenitude de uma experiéncia estético-religiosa.

Todas essas percepgdes sensoriais, reportadas por Kainz, sdo vivenciadas pelos
fiéis desde 0 momento de sua concentracao inicial, quando todo o ambiente é tomado por
um siléncio ensurdecedor. Nesse caso, especificamente, esse sossego precede a chegada do

recolhimento ao roncé.

O siléncio se da na dilecdo doente do coracdo. Quando um perfume de
flor esta carregado de reminiscéncias, nds nos detemos sds a respirar a
flor, a interroga-la, na angustia do segredo que sua dogura vai nos
entregar daqui a pouco: este segredo ndo é sendo presenga interior,
silenciosa, insondavel e nua, que uma atencdo constante as palavras (aos
objetos) nos furta, e que ela nos devolve na pior das hipéteses se nés a
damos a um ou outro objeto, entre 0s mais transparentes. Mas ela s6 a
restitui plenamente se soubermos separa-la, no final, at¢ mesmo desses
objetos discretos: o que podemos fazer escolhendo para eles uma espécie
de santuario, onde eles terminardo por dissipar o siléncio, que ndo é mais
nada.”

Os ofertantes levaram consigo para dentro da clausura, ndo somente o siléncio,
nem apenas 0s objetos sagrados, mas as primeiras reminiscéncias de um longo e lento
aprendizado caracteristico do Candomblé — tdo peculiar, tdo forte, tdo marcante que,
provavelmente, no futuro, ha de se desejar fazé-lo novamente. E como se eles retornassem
ao interior do Utero materno, pois, 0 roncé também pode ter essa representacdo. L& estdo
protegidos, alimentados e em crescimento espiritual. Tudo acontece no interior do ronco,

toda experiéncia € interior.

2 BATAILLE, Georges. A experiéncia interior. Sao Paulo: Atica, 1992. p. 24.



2. OS ANIMAIS

Exu disse que gueria 0 bode de doze chifres
que tinha visto no quintal da casa dela.

Ela disse que o bode ndo era dela,

ela apenas o guardava.

Legba insistiu.

Legba tomou o bode e 0 matou.

O sangue do bode jorrou e era puro fogo

e o fogo tomou conta de Exu.

Ele consultou o babalad

E foi dito que fizesse uma oferenda

com os 6rgdos internos do bode.

Ele fez e em seguida se p6s a cozinhar a cabeca.
Mas a cabeca do bode néo cozinhava,

Por mais que a panela ficasse no fogo.”

Reginaldo Prandi

Essa epigrafe procura ilustrar o que estd por vir neste capitulo. Como 0s
animais constituem um dos componentes que formam o conjunto do ritual do sacrificio,
resolvi dedicar um capitulo em particular a esses seres tdo presentes dentro do nosso
imaginario, desde a mais tenra infancia.

Segundo Gilbert Durand (2002), deviamos comecar 0 nosso estudo ou
capitulo “por uma reflexio sobre a sua universalidade e banalidade™™. E a partir dessa

Otica que o primeiro topico deste capitulo se desenvolve, enquanto que nos demais

* PRANDI, Reginaldo. Mitologia... op. cit. p. 50.
™ Durand. Gilbert. As estruturas antropoldgicas do imaginario: introducéo & arqueologia geral. Sao Paulo:
Martins Fontes, 2002. p. 69.



procurarei trabalhar basicamente o que impera na mitologia e 0 que a observacdo

participante pode proporcionar a respeito do animal dentro do Candomblé.

2.1 - UMA QUERELA INUTIL!?

Segundo a sabedoria popular, gosto, futebol e religido ndo se discutem,
entretanto, Friedrich Nietzsche afirma que, na vida, ndo fazemos outra coisa.

Quando esse trabalho académico ainda habitava no campo das idéias ndo me
passou pela cabeca, em momento algum, dissertar a respeito dos direitos dos animais
durante o ritual do sacrificio cruento no Candomblé. Tendo em vista que esse
procedimento encontra-se balizado em tradi¢cbes milenares e sendo bastante conhecido o
fato de que a imolacdo de animais € um dos pontos principais, se ndo for o principal, de

toda liturgia afro-brasileira, como atesta Roberto Motta (1991):

O sacrificio, designado ordinariamente pelos cultistas como ‘obrigacao’,
‘matanca’ ou ‘ebd’ pelos cultistas (sic), constitui a regra — a regra
absoluta — e ndo a excecao no culto do Xangd.”

Eis, para minha surpresa, que na historia recente do Rio Grande do Sul, para
ser mais preciso no dia 23 de julho de 2004, foi sancionada a Lei n® 12.131/04 junto com o
Decreto n° 43.252, onde, na primeira versa sobre a autorizacdo de sacrificio de animais em
rituais religiosos e a outra, a seu turno, regulamenta as diretrizes para realizacdo desse tipo
de ritual. Essa regulamentacdo, mesmo que seja em ambito estadual, pode provocar a
abertura de varios precedentes para que alguns seguidores de outras crencas religiosas
obtenham jurisprudéncia para restringir as cerimonias sagradas das religides de matriz
africana.

Esses acontecimentos me lembraram o periodo Estadonovista, quando Getulio
Vargas, entdo presidente do Brasil, nomeou Agamenon Magalhdes como interventor

federal no Estado de Pernambuco, que, juntamente com Etelvino Lins, Secretéario Estadual

* MOTTA, Roberto. Edjé Balé... op. cit. p. 22/23.



e posteriormente Secretdrio de Seguranca Publica desenvolveram uma politica
discriminatoria, atemorizando parte da sociedade pernambucana a partir do momento em

que:

os terreiros afro-brasileiros passaram a sofrer perseguicbes policiais,
sendo fechados. Seus utensilios deveriam ir por ordem da policia, para
um Museu da Directoria de Hygiene Mental e Servico de Assisténcia a
Psycopatas. Seus adeptos ocuparam as primeiras paginas dos jornais da
cidade, sendo humilhados e ridicularizados frente & sociedade
pernambucana.’®

Ndo tenho a pretensdo de transformar esse tdpico em uma discussdo
prolongada a respeito dessa contenda. Mas, em virtude de ouvir, por mais escabrosas que
sejam, perguntas desse nivel: “Como é que vocé estuda uma coisa dessas? Délio, eles
sacrificam humanos é!?” Dessa maneira, ficou quase que impossivel ndo argumentar um
pouco a respeito do assunto, considerando que versarei especificamente sobre 0s animais
nesse capitulo.

Diante do exposto surgiu-me o seguinte questionamento: foi realmente
necessario instituir uma lei, independentemente de qual o Estado membro da Federacdo a
tenha idealizado, que permita o sacrificio de animais nas religides de matriz africana? A
concepc¢do dessas normativas veio, acredito-me, para reforcar algo que é de conhecimento
de todos: os sacrificios de animais fazem parte da religido afro-brasileira.

O Rio Grande do Sul, ao querer tornar legal uma prética até entdo tida como
legitima, acabou por desagradar varias esferas da sociedade rio-grandense, quica brasileira.
Permitindo dessa maneira que surjam ataques as religides de matriz africana, realizados
através diversificas formas. Como € o caso do artigo: Lei Estadual N° 12.131 — Uma
leitura critica, ndo dogmatica senciéncia e imanéncia como limites da contingéncia,
escrito a quatro maos por Sandro Ferreira e Kelly Ferreira’’. O texto em si é bem

fundamentado, mas em determinados pontos nos leva a entender que os autores

® ALMEIDA, Maria das Gragas Andrade Ataide de. A construgdo da verdade autoritaria. Sdo Paulo:
Humanitas/FFLCH/USP, 2001. p. 155.

" Disponivel em http://www.amprs.org.br/arquivos/comunicao_noticia/sansroekelly.pdf. Acessado em 18 de
marco de 2009.



http://www.amprs.org.br/arquivos/comunicao_noticia/sansroekelly.pdf

demonstram ter total desconhecimento do funcionamento das religides de origem africana,

como demonstra essa passagem:

Como se sabe, no sacrificio ritual, afora os atos preparatorios, que podem
revestir-se de variadas formas e prolongar-se por varios minutos e até
horas, 0 ato do sacrificio, em si, é realizado de forma cruenta, sem prévia
insensibilizacdo e sem a observancia de qualquer norma de prevencdo do
sofrimento dos animais.”

Ora, a preparacdo para a imolacdo sacrificial de animais ndo dura varios
minutos nem horas. Os animais sdo alimentados e recebem agua — geralmente é dado ao
animal folha de aroeira, cajazeira ou oitizeiro, pois nenhum animal pode ser sacrificado
com fome —, em muitos casos eles s6 chegam ao terreiro momento antes do ritual, seja por
falta de espago para acomoda-los ou devido ao alto custo das ragfes. Quando ocorre a
afiacdo do gume da faca sacrificial o animal ndo pode encontrar-se no mesmo ambiente,
para evitar que escute o ruido provocado pelo atrito do metal com a pedra de rebolo,
poupando-o de algum possivel distdrbio psiquico.

O referido texto ao criticar o Decreto n°® 43.252/04 considera uma

excentricidade o ato de consumir a carne depois do ritual.

Aspecto que chama particular atencdo no Decreto n® 43.252/04 é a
surpreendente determinacdo de que, nos sacrificios rituais, "somente
poderdo ser utilizados animais destinados a alimentacdo humana". Diz-
se surpreendente porque, a partir da leitura do dispositivo, conclui-se que
a intencdo do legislador é a de que, apds o sacrificio ritual, sejam os
despojos consumidos por seres humanos, sejam os proprios ritualistas,
sejam terceiros.”

Eis a pergunta: por que “surpreendente”? E sabido que todas as religides que
fazem sacrificios de animais para fins votivos a carne proveniente desse ritual é

comungada pela sociedade religiosa. Para o antrop6logo Valerio Valeri, 0 consumo é a

"8 |dem p. 16.
" Idem p. 17.



parte mais social e festiva do ritual, e freqiientemente ¢ o &pice do sacrificio.® O sacrificio,
nessa maneira de ver, ndo € apenas um rito que comporta matanca de animais e oferta, mas
é um dos costumes da nutricdo humana, no entanto ndo implica exclusivamente em morte
gratuita, abarca também o desfrute instantaneo de um bem. E o momento da integracéo

entre o homem e a divindade, onde

O alimento é a base da sobrevivéncia e serd por meio dessa forma de
compreensdo que havera posterior repasto comunitario entre todos os
membros do Candomblé com o Orisa. Tudo é feito mediante rezas,
pedidos e promessas, numa comunh&o magico-religiosa.®*

N&o podemos esquecer que a Constituicdo brasileira assegura a liberdade
religiosa em seu artigo 5°, VI. Protegendo, no artigo 215 § 1°, as culturas afro-brasileira,
indigena e popular. Em contrapartida o artigo 225 § 1, VII protege a fauna e a flora
proibindo préaticas que sujeitem 0s animais a crueldade. Como podemos ver dentro da
prépria Carta Magna existe uma colisdo de principios — termo usado pelos juridicos —, que
termina por exigir de nés uma avaliacdo minuciosa sobre qual valor devera prevalecer. O
que ndo é nada facil!

Nos Estados Unidos, onde existe a forte presenca do exercicio da Santeria®,
principalmente em Miami, no Estado da Florida, cidade com maior incidéncia de cubanos,
no ano de 1993, a Suprema Corte norte-americana julgou um pedido dos militantes dos
direitos dos animais contra o sacrificio sangrento de animais praticados pelos adeptos dessa
religido. Os ativistas alegaram que eram utilizados de meios crueis durante o ritual, sendo
rebatido pelos santeros ao declararem que as matangas ocorriam da mesma maneira como

0s animais sdo vindimados para consumo, e que a carne proveniente desse abate era

8 GROTTANELLI, Cristiano. O sacrificio. S&o Paulo, Paulus, 2008. p. 17.

8 BENISTE, José. As 4guas...op. Cit. p. 69-70.

82 “Santeria (literalmente, caminhos dos santos - 0s termos preferidos entre praticantes incluem Lukumi e
Regla de Ocha) é um conjunto de sistemas religiosos relacionados que funde crengas catdlicas com a
religido tradicional yorubd, praticada por escravos e seus descendentes em Cuba, em Porto Rico, na
Republica Dominicana, no Panama e em centros de populacdo latino-americana nos Estados Unidos, como
Florida, Nova York, e Califérnia.” BOTAO, Renato Ubirajara dos Santos. Para além da nagocracia: A
(re)africanizacdo do candomblé nacdo angola-congo em S&o Paulo. Dissertacdo de Mestrado em Ciéncias
Sociais da UNESP — Campus Marilia, 2007. p. 56.



consumida depois de assada e/ou cozida. A Suprema Corte declarou que o apelo movido
pelos ambientalistas com base em leis de protecdo de animas ndo poderia ser aplicados
contra uma religido, pois iriam de encontro aos preceitos da Constituicdo Norte-
Americana.

O Candomblé néo € a Unica religido a praticar o sacrificio ritual de animais. Na
religido muculmana, quando termina o Ramadd, acontece o Festival do Sacrificio,
chamado de id al-adhd ou id al-kabir, a grande festa em turco qurban bayrami®,
equivalente ao sacrificio de Abrado.®

Originalmente eram sacrificados carneiros — atualmente, tanto carneiros como
bodes, bois e outros tipos de animais também podem ser imolados. E necessario, para nio
dizer obrigatério, que o animal seja macho, adulto e em boas condi¢bes de saude.
Momentos depois do abate 0 animal é espostejado e a sua carne distribuida entre os fiéis e
outras pessoas. Como demonstra essa passagem do Alcordo: “Comei, pois, deles e dai de
comer ao necessitado e ao pedinte. 85

Ja na religido judaica existe o schechita, ritual de abate de animais para
preparagdo do alimento kasher®. O animal tem de ser ruminante que possuem patas
bifendidas, ndo podendo conter nenhuma macula no seu corpo. O abate, de acordo com as

Leis de Schechita, deve seguir 0s seguintes passos:

1) Shehiya - Ndo deve haver a minima pausa durante o processo de
shechita.

2) Derassa - O processo de abate deve ser feito movendo a faca de um
lado para o outro — ndo por pressdo descendente. A faca, entdo, deve ser
bastante longa para permitir matar sem muita pressdo. Além disso, o
animal deve estar em tal posicdo que alivia a pressdao que ndo sera
colocado na faca.

3) Chalada - A faca de shechita deve ser descoberta durante o processo
inteiro de shechita. Por esta razdo, a faca para shechita tem uma lamina
longa e larga sem fio na frente ou no dorso.

4) Hagrama - O corte deve ser executado na garganta, entre o nivel da
laringe e a mais baixa parte da traquéia e eséfago.

8 GROTTANELLI, Cristiano. op. cit. p. 91.

8 0O abate de carneiro simboliza a disposicao do patriarca Abradio em sacrificar seu tnico filho em obediéncia
a Deus. Ver Génesis 22: 01-13.

% GROTTANELLLI, Cristiano. op. cit. p. 90.

8 Também conhecido como Kosher ou Casher.



5) Ikkur - A traquéia e es6fago devem ser cortados e ndo devem ser
arrancados. Por isto, a faca deve ser muito bem afiada e muito lisa. Os
menores dentes no fio causam rasgo. Por isto, a faca é verificada quanto a
sua rugosidade do fio e sua afiagdo depois de cada shechita.®’

O artigo que tomei como base para escrever esse tépico é apenas um de
centenas que criticam o abate de animais para fins religiosos. Fundamentados em Estatutos
internacionais®™ ou em Leis de outros paises®™ que debatem sobre a protecdo aos animais,
0s autores, que constroem esse tipo de matéria, tem como missao de vida abolir de uma vez
por todas com tal prética.

No caso do Candomblé, os animais sdo tratados como seres sagrados e por
conta disso sdo cercados de varios cuidados antes de serem abatidos. Pois, estardo
representando a submisséo do fiel perante seu deus (obrigacédo), podem ser um pagamento
de alguma graca alcangada (promessa), uma relacdo de contrato com a divindade (do ut

dés), ou a entrada de um nedfito na religido (iniciacao).

2.2-DO ACONDICIONAMENTO DOS ANIMAIS

N&o existe, pelo menos em Pernambuco, algum local especifico para a compra
dos animais que serdo utilizados nos rituais de sacrificios das religides de matriz africana.
Geralmente eles sdo adquiridos em feira-livres, mercados publicos e/ou diretamente nos
criatdrios, sejam eles registrados ou de fundo de quintal. Locais esses que ndo sofrem
nenhuma fiscalizacdo mais efetiva. Os 6rgdos competentes s6 sdo acionados em caso de

alguma denuncia com relacdo a maus-tratos dos animais ou a presenca de animais

8" CODIGNOLLI, Fabio A faca Chalaf da comida Kosher. Guilda dos Cuteleiros, 2003. p. 3-4. Disponivel em:
http://www.netsaber.com.br/apostilas/apostilas/1627.PDF. Acessado em 15 de dezembro de 2009.

8 Declaragdo Universal dos Direitos dos Animais, artigo 3 — 1. Nenhum animal ser& submetido nem a maus
tratos nem a atos cruéis; 2. Se for necesséario matar um animal, ele deve ser morto instantaneamente, sem dor
e de modo a ndo provocar-lhe angUstia. Disponivel em www.apasfa.org/leis/declaragdo.shtml. Acessado em
06 de junho de 2009.

% Portugal — Lei n° 16, Lisboa, 22 de junho de 2001- Lei de Liberdade Religiosa, capitulo I, artigo 26
(Abate religioso de animais) — O abate religioso de animais deve respeitar as disposicoes legais aplicaveis em
matéria de protecao dos animais. Disponivel em www.unicef.pt/18/liberdade_religiosa_lei_16_de 2001.pdf.
Acessado em 07 de julho de 2009.



considerados domésticos (geralmente cdes e gatos) que possam ocasionar a proliferacdo de
alguma zoonose.

Essa particularidade me levou a buscar, no estado de Pernambuco, os 6rgaos
responsaveis pela fiscalizacdo de como os animais estavam sendo acomodados nos locais
onde sdo expostos para venda. Com isso em mente procurei 0s representantes da Agéncia
Nacional de Vigilancia Sanitaria (ANVISA), onde, fui informado que esse tipo de acdes
ndo € da competéncia do 6rgdo, cujo, sistema nervoso esta voltado a protecdo e promogéo
da salde publica ao garantir a seguranca sanitaria de produtos e servigos que assegurem a
acessibilidade a esses conteudos. Quem teria geréncia sobre essa matéria seriam 0S
municipios por intermédio das elaboragbes de Leis, Decretos, Resolu¢des, Normativas,
Orientacdes, etc. — desde que ndo ofenda os principios do Artigo 225, § 1°, Inciso VII da
Constituicdo Brasileira. O funcionario da ANVISA foi bem solicito ao me atender e
aconselhou-me a procurar, por eu ser residente em Recife, o Centro de Vigilancia
Ambiental (CVA) da Prefeitura da Cidade do Recife.

No Centro de Vigilancia Ambiental (CVA) fui bem recepcionado pela
veterinaria Dr? Bernadete Fipnelli, e numa rapida conversa fui esclarecido que o 6rgdo em
questdo sé tem responsabilidades sobre o combate as zoonoses e caso algum animal esteja
sendo maltratado. Caso esse segundo ponto esteja acontecendo, é acionada a Delegacia de
Meio Ambiente e de Infracbes de Menor Potencial Ofensivo (DIMPO), vinculada ao
Ministério Publico de Pernambuco (MPPE), pois esse 6rgdo tem poder de policia, caso seja
necessario efetuar a apreensdo de algum animal e/ou detencdo do infrator. Vale ressaltar
que o CVA sempre atua em conjunto com a DIMPO. Além dessas instrucdes, ela ainda me
indicou a Agéncia de Defesa e Fiscalizacdo Agropecuaria de Pernambuco (ADAGRO) e
relatou que a Lei Municipal n® 16.004/95, que cria o Codigo Municipal de Saude, poderia
conter algo de meu interesse.

A ADAGRO tem como finalidade integrar acbes das esferas Federal, Estadual
e Municipal que tenham no discurso a promocao e a execucdo da Defesa Sanitaria: Animal
e Vegetal, bem como o controle e a fiscalizacdo de produtos de origem agropecuaria. Com

relacdo a Lei n® 16.004/95, encontramos no Artigo 121 a seguinte orientacao:



Art. 121. O numero de animais dentro de cada criatorio deve ser
proporcional ao tamanho das instalagbes, ndo sendo permitida
aglomeracao que possa causar mal estar fisico aos animais.”

Ja no Artigo 124 versa:

Art. 124, A Secretaria Municipal de Salde - SMS - normatizara as
condicOes de higiene, exposi¢do de animais vivos, sua comercializacdo
em feiras livres ou outros locais, condi¢bes de salubridade e seguranca
dos criatorios, bem como a forma e as condicOes de registro e as demais
que se refiram ao bem estar e satde dos animais.™

Esses dois Artigos da Lei n° 16.004/95 sdo semelhantes ao Artigo 16 da Lei n°
11.977/05 do Estado de Sdo Paulo que Institui o Codigo de Protecdo aos Animais do

Estado de Sao Paulo:

Art. 16. E vedado:

IV. Transportar animais em cestos, gaiolas ou veiculos sem as proporgoes
necessarias ao seu tamanho e nimeros de cabecas, e que permitam a
ocorréncia de acidentes por saida de qualquer parte do corpo do animal;*

E ao Decreto n°® 370/99 no Artigo 14 do Municipio de Ponta Grossa, Parana,
que Regulamenta o Funcionamento, Organizagcdo e Fiscalizacdo das Feiras Livres

Volantes:

Art. 14 - A aves e animais vivos de pequeno porte, separados por espécie
e desde que submetidos a prévia inspecao sanitaria deverdo ser mantidos
em gaiolas, com fundo mdvel e duplo de ferrozincado, galvanizado, ou
esmaltado, a fim de facilitar a limpeza e desinfeccdo diaria, bem como

% Lei n° 16.004, Recife, 20 de janeiro de 1995 — Cria o Cédigo Municipal de Salde. Disponivel em:
www.legiscidade.com.br/lei/16004. Acessado em 05 de novembro de 2009.
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Idem.
%2 | ei n° 11.977, Sdo Paulo, 25 de agosto de 2005 — Institui o Cdigo de Protecéo aos Animais do Estado de
Séo Paulo e da outras providéncias. Disponivel em

www.arcabrasil.org.br/animais/legislagédo/lei_codigo_estadual sp.doc. Acessado em 08 de novembro de
20009.



devem possuir recipiente para alimentacdo e &gua, conforme aprovagdo
da Secretaria Municipal de Agricultura e Pecuéria.”

Na realidade, ao que tudo indica, ndo existe uma normatizagéo que padronize o
acondicionamento desses animais. Temos de concordar que devido a extrema variedade de
animais — aqui se tratando de aves, pois, no Candomblé para cada animal de quatro patas
abatido devem ser mortas quatro aves, o chamado calgar as patas do animal — ndo fica nada
facil acondiciona-los devido aos seus diversos tamanhos. Segundo José Beniste (2005), a

ordem dos sacrificios segue essa orientag&o:

1° Animal de quatro patas

2° Calcar o animal de quatro patas

3° Oferecimento de galinha ou pato

4° Pato

5° Galinha-d’ angola

6° Pombo

7° Igbin (Caramujo)94 [exclusivamente para Oxald]

A capacidade de acondicionamento seja em locais publicos, privados ou em
qualquer outro lugar, vai variar em fun¢do do peso e do tipo do animal. Carlos Vargas
(2005)* relata que uma padronizacdo no transporte de aves vivas, em caminhdes, o
engradado tem de conter as seguintes dimensdes: 38,0 cm de altura, largura de 72,0 cm e
comprimento 1,10 m. Mas, no Brasil as dimensfes adotadas pelos fabricantes sdo de 25,3
cm de altura, 53,6 cm de largura com 77,0 cm de comprimento. O fator importante,
independentemente desses comprimentos, € respeitar a quantidade de animais por
centimetro quadrado, ou possuir 0s seguintes volumes no caso das gaiolas: “A largura serd

de 25 cm, cabendo portanto 8 galinhas por metro linear (4 gaiolas) de gaiolas (sic). A

% Decreto n° 370, Ponta Grossa, 23 de julho de 1999 — Regulamenta o funcionamento, organizagdo e
fiscalizacdo das feiras livres volantes no municipio de Ponta Grossa. Disponivel em
www.jusbrasil.com.br/legislagdo/461859/decreto-370-99-ponta-grossa-pr. Acessado em 30 de outubro de
2009.

% BENISTE, José. As 4guas... op. cit. p. 70.

% VARGAS, Carlos Roberto. Seguranca do trabalho em unidades de abate e processamento de aves
domésticas. Monografia de Especializacdo em Engenharia de Seguranca do Trabalho pela Universidade
Estadual de Ponta Grossa, 2005.



altura de 34 cm e profundidade de 40 cm”®. Seja qual for & padronizacio escolhida, o
acondicionamento adotado ndo pode conter aves em demasia por causa da ventilacao
enguanto que um namero excessivamente pequeno pode apresentar problemas, tendo em
vista que elas costumam se bicar.

Nos mercados publicos e feira-livres em que nds estivemos — Mercado de S&o
José (Recife), Mercado Velho de Prazeres e na Feira Livre do Cabo de Santo Agostinho —
percebemos uma falta de padronizacdo e de fiscalizagdo que ocasionam uma superlotagdo
desses animais nos seus locais de exposicdo, sejam eles galinhas, gansos, guiné, patos,
pombos ou bodes, levando a uma queda na qualidade do produto. Por conta disso, o pai-de-
santo passa horas selecionando-os devido a grande quantidade e variedade de animais a
serem adquiridos. Em muitos casos € necessario voltar outras vezes para ver se, com a

chegada de uma nova remessa, a qualidade possa estar melhor.

2.3 - DA AQUISICAO E DO TRANSPORTE DOS ANIMAIS

2.3.1 — Da aquisi¢édo dos animais

A aquisicdo dos animais votivos para o ritual de sacrificio segue, basicamente,
um principio: os animais ndo podem ter nenhum tipo de moléstias, interdicGes e
malformagdes anatdmicas que impossibilitem a sua imolacdo. Eles devem estar em
perfeitas condicdes de salude. Mas existem outras preocupacdes, tais como: se € macho ou
fémea, se é castrado ou ndo, a cor também é importante, etc. Segundo Marcel Mauss

(2005), os animais a serem vindimados,

devia preencher certas condigbes que a tornassem apta a receber a
consagragdo: ndo devia ter defeitos nem enfermidades, conforme os
efeitos a produzir, devia ter determinada cor, idade e sexo. Para fazer
passar a0 ato essa aptiddo geral, para elevar a vitima ao grau de

% |nstituto Campineiro de Ensino Agricola. Curso de Avicultura. Campinas, S&o Paulo, 1973 (1991). p. 127.



religiosidade requerido, era preciso entdo submeté-la a todo um conjunto
de ceriménias.®’

Em todo caso, vai depender do orixa, se ele for feminino os animais
necessariamente serdo do mesmo sexo. Marcio Goldman (1984) nos da a seguinte

informac&o a respeito dos sexos dos orixas:

a) Orixas Orcos (masculinos): Exu, Ogum, Oxdssi, Obaluayé, Tempo,
Xangd; b) labas (Orixas femininos): lansd, Oxum, Ob4, Eua, lemanja,
Nand; c) Orixds metd ou metd-metd (andrdginos): Ossanha, Logunedé,
Oxumaré, Oxala.*® (grifo do autor)

O orix4 Oxossi além de ser uma divindade responsavel pela caca é também
protetor dos cacadores, dos animais e dos chefes de familia. Portanto, como cagadores
autorizados por Oxossi, os integrantes do Candomblé — que gostaria de chama-los de
Cacadores de Oxdssi — saem as ruas para adquirir os animais para o ritual de sacrificio.

As aquisi¢fes dos animais votivos acontecem geralmente em locais publicos.
Sdo adquiridos em feira-livres, em mercados publicos ou os das proprias criagdes que pais
e maes-de-santo possuem.

No nosso campo de estudo, o Babalorixa Fomo D’Oxum mantém no quintal da
sua casa, que faz fundo com a Lagoa do Nautico, um viveiro de aves, principalmente para
acomodar as galinhas d’angola (guinés), pois essas podem algar voo, ganhar os céus e irem
parar na panela de algum vizinho, como ja aconteceu algumas vezes. Ja as galinhas de
capoeira ficam soltas durante o dia e a noite empoleiram-se nos galhos da goiabeira que
existe no local, salvo quando estdo deitadas, isto é, chocando os ovos, quando sdo
separadas das demais. Com relagcdo aos patos e gansos, estes, preferem ficar na Lagoa do
Nautico durante o dia, sO retornando ao entardecer para aninhar-se ao redor da casa. Uma
coisa que deixa 0 pai-de-santo bastante aborrecido é quando aparece algum jacaré nas

imediacdes de seu quintal e captura alguma de suas criacBes. Embora esse fato o deixe bem

" MAUSS, Marcel. Sobre o sacrificio. Sio Paulo: Cosac Naify, 2005. p. 36.
% GOLDMAN, Marcio. A possessdo e a construcao ritual da pessoa no candomblé. Dissertacdo de Mestrado
em Antropologia Social do Museu Nacional da UFRJ, 1984. p. 139/140.



contrariado, ndo concorda quando os habitantes do local cacam e matam esses predadores,
pois, segundo ele a lagoa pertence a esses répteis crocodilianos.

Apesar de possuir uma boa quantidade de animais em casa, estes ndo sédo
utilizados nos rituais de sacrificio. Segundo o ogan Sid, existe uma relacdo de afetividade

entre eles e 0s animais que criam, justificando da seguinte maneira:

Se a galinha é uma boa poedeira, por que haveria razdo de sacrifica-la?
N&o teria coragem. E mais facil comprar uma. O sentimento que noés
temos para com eles € o mesmo que temos para um cachorro ou um
objeto que ganhamos de presente de alguém que nos estima.

Foto 07: Aquisicao das frutas para o ritual do Bori.

Durante a compra dos materiais para o ritual do Bori® e dos animais votivos,
com os bodes e as galinhas de granja (brancas) e de capoeira (de cor), aconteceu um
episodio que ratifica a declaracdo de Sid, ao mesmo tempo em que levou todos 0s
presentes as gargalhadas. Isso aconteceu na feira-livre do municipio do Cabo de Santo
Agostinho. Chegamos cedo ao local, logo nas primeiras horas da manha, vindos

diretamente da CEAGEPE (antiga CEASA) onde compramos uma caixa de quiabo para o

99 . .
E um ritual que consiste em “dar de comer a cabecga”.



amala'® de Xangb. J4 na feira, nos dirigimos diretamente para os negociadores de animais

vivos e apos alguns minutos olhando os bodes e as galinhas comecgaram as negociacgdes de
compra e venda, sempre seguindo a velha logica de mercado: prego baixo atrelado a alta
qualidade do produto. A transacao ficou firmada em dezoito galinhas brancas e quatro de
capoeira, 0s bodes ficariam para outro dia. Deixamos 0s animais no mesmo local aos
cuidados do vendedor para busca-los posteriormente, e nos dirigimos para 0 mercado para
comprarmos o0s outros ingredientes que faltavam: abacaxi, goiaba, sapoti, mel&o, mamao,
banana-prata, além de inhame. Quando voltamos e comegcamos a pegar 0s galinaceos
escutamos um grito escandaloso de Pai Fomo: “Eita! Um ovo! E meu! Jd paguei!” todos,
sem excecdo, comecaram a rir. Esse evento se repetiu no terreiro, provocando uma nova
onda risos. No total foram postos cinco ovos, o que me levou a questionar o pai-de-santo a
respeito do abate dessas aves. Escutei a seguinte resposta: “Todas vdo ser sacrificadas!”.
Provavelmente essa resposta tenha vindo nesse tom em virtude dos animais ja pertencerem
aos orixas antes mesmo da efetivagdo da compra.

A aquisicdo dos animais de quatro patas se deu de formas diferenciadas.
Enquanto o bode foi comprado, como de costume, o porco foi adquirido por intermédio da
doacdo de um dos ogans da casa. Foram precisos dois dias para encontrar caprinos que
atendessem a todas as exigéncias do ritual, dada a escassez do animal no mercado.
Segundo o pai-de-santo Fomo D’Oxum, essa dificuldade em encontrar animais em boas
condicBes para o abate é caracteristico do més de agosto, més dedicado ao orixa Exu, o que

acarreta uma procura maior do que a oferta.

100 principal comida de Xangd, que é oferecida todas as quartas-feiras, feita a partir dos seguintes
ingredientes: quiabo, gengibre, carne de peito ou rabada, castanha, amendoim, cebola, pimenta e azeite de
dendé. Foi nessa oferenda que eu passei um dos piores momentos durante a minha pesquisa de campo.
Depois que o amala foi ofertado a Xangd uma parte é distribuida entre os presentes a ceriménia. Foi ai que
um prato cheio de amala veio parar na minha méo, detalhe: eu ndo suporto quiabo. Como nao podia deixar de
aceitar, pois seria uma desconsideracdo, ja que sou bem recebido toda vez que apareco por 14, me senti na
obrigacdo de comer, nem que fosse um pequeno pedaco de quiabo, e assim procedi. A sensacdo que me
acometeu durante a ingestdo da comida ndo foi nada agradavel, quase que vomitei. Segurei a boca com uma
das méos, respirei fundo e engoli. Tudo isso ocorreu em apenas alguns segundos, mas, para mim durou uma
eternidade.



Foto 08: Porco doado por um dos ogans da casa

Quando chegamos ao Mercado Velho de Prazeres vindos do Mercado de S&o
José, onde fomos comprar uma caldeirdo de quarenta e cinco litros para o amala de Xango,
alguidares, quartinhas, terrinas e “firmas” (espécie de conta para fazer colar de santo), nos
dirigimos em direcdo a area onde os animais vivos sdo negociados. Nesse local apenas uma
bode estava em boas condi¢es para ser abatido. Apds uma répida negociacdo com seu
Raimundo, um dos muitos vendedores de animais do mercado, ficou acertado o preco e a
reserva de mais alguns animais que estavam para chegar em uma nova remessa de bodes,
que ocorreria ainda na mesma semana. A qualidade desses animais seria averiguada pelo

babalorixa.

2.3.2 — Do transporte dos animais

O transporte dos animais vivos do local de compra até o terreiro pode ocorrer
de diversas maneiras, mas, geralmente eles sdo levados no carro de algum fiel da religi&o.
Porém, dependendo da quantidade e do tipo de animal, costuma-se contratar um frete.

No nosso caso, especificamente, quando adquirimos as galinhas na Feira Livre

do Cabo de Santo Agostinho, devido a distancia existente entre o local onde o0 comerciante



vende 0s seus produtos e o carro, tivemos de transportar as aves dentro de sacolas
artesanais de nylon trancado feitas a partir de sacos de farinhas. Por conta disso ouvimos a
seguinte orientacdo do vendedor: “Vao logo! Andem depressa! Tem muita galinha para
pouca sacola. Estd muito apertado! Pode ser que algumas delas ndo aglientem e
sufoquem.” N&o foi necessario repetir 0 aviso, pois nos dirigimos rapidamente até o carro
onde retiramos todas as galinhas de dentro das sacolas e as acomodamos, lado a lado, na

mala do carro.

MYF-7806 A

Foto 09: Transporte das aves em carro de passeio.

No entanto, ja houve um episddio que ndo foi necessario ir as compras. Na
hora da saida dos Cacadores de Oxdssi passou um caminhdo para fazer uma entrega de
galinhas de granjas, vivas, para abatedouros locais, desses populares, que poupou o
trabalho do pai-de-santo. O produto foi adquirido na porta de casa, 0 que também
proporcionou uma economia razoavel de tempo e dinheiro.

Com relagéo aos bodes que foram adquiridos no Mercado Velho de Prazeres,
devido ao tamanho e a quantidade, foi necessario contratar um frete para transporta-los,
juntamente com dois gansos. Cada caprino vinha enlacado por uma corda na grade da
cabine, corda essa que seria usada, segundos antes do abate, para amarrar a boca do cabrito
com folhas sagradas — a corda é envolta no focinho, em seguida é entrelagcada em forma de

“X” entre os olhos e amarrada por tras dos chifres. Depois da imolagdo ¢ feita uma



pequena “coroa” com a corda que vai ser assentada junto com as partes sagradas do

animal.

Foto 10: Chegada dos bodes ao terreiro

Para conduzi-los até o interior do terreiro fizemos uma espécie de corrente com
as cordas, onde, cada bode foi “acorrentado” a corda do animal a sua frente, pois s6 assim
foi possivel fazer com que todos fossem levados a0 mesmo tempo sem que ocorresse
nenhum incidente. Os dois gansos foram levados na forma tradicional mesmo, isto &,

embaixo dos bragos.

Foto 11: condugdo dos bodes para o interior do terreiro



Existe um fato dentro do Candomblé que ndo pode passar despercebido:
nenhum animal é sacrificado assim que chega ao terreiro. Esse cuidado é tomado devido ao
manuseio para acondiciona-los e conduzi-los, alguns em sacolas, até o local onde esta
veiculo que vai realizar o transporte, como também a propria viajem que 0s deixam

bastante assustados.

2.4 — DAS PARTES SAGRADAS DOS ANIMAIS

Quando os animais sdo sacrificados aos deuses algumas de suas partes séo
depositadas diretamente no peji: 0 sangue, a cabeca (juntamente com os chifres), as patas,

o rabo, o 6rgdo genital, as asas e as penas'®*

. Quanto aos seus 0rgdos internos, apenas a
moela, o figado, o coracdo, o pulmao e os rins sdo cozidos e/ou assados em azeite-de-
dendé e retornam para serem depositados aos pés do orixa (no pegi). O restante do animal
sera encaminhado a cozinha para a preparacdo da comensalidade que acontecera no dia da
festa publica. No caso do bode, além do couro'®, que vai ser estirado para mostrar aos
visitantes a quantidade de animais sacrificados, € retirada também uma pequena tira do
peito e “colada” no portal de entrada do peji. Segundo o pai-de-santo Oldair de Xango, de
Natal — RN, alguns marmoteiros'® reutilizam couros de sacrificios anteriores para

contabilizar como sendo de imolagdes atuais, dando a impressdo de que o babalorixa

possui uma boa credibilidade.

2.4.1 - O sangue

O sangue, em primeira instancia, possui um carater de sacralidade e €

considerado em todas as religiGes, sem exce¢do, o principio da vida, ndo podendo,

101 Quanto as patas, o rabo, o 6rgéo genital, as asas e as penas das vitimas, estes vdo assumir sua fungdo

estético-religiosa na confeccdo do prato-pronto — termo que tomo emprestado de ROGERIO, Janacléia
Pereira. Se ndo ha sacrificio, ndo ha religido. Se ndo ha sangue, ndo ha Xang6: Um estudo do sacrificio no
Palacio de lemanja. Dissertacéo de Mestrado em Antropologia pela UFPE, 2008. p. 105.

102 Antigamente o couro era utilizado como “cupom” de desconto na aquisi¢do de novos animais.

103 palavra usada pelos integrantes do Candomblé para designar os pais-de-santo desonestos.



portanto, ser derramado levianamente. Manuel Bandeira nos mostra a importancia do

sangue criativo que corre em suas Vveias e nos da de presente esse poema:

Desencanto

Eu faco versos como quem chora
De desalento... de desencanto...
Fecha o meu livro, se por agora

Na&o tens motivo nenhum de pranto.
Meu verso é sangue. VVolUpia ardente...
Tristeza esparsa... remorso vao...
Do6i-me nas veias. Amargo e quente,
Cai, gota a gota, do coracao.

E nestes versos de angustia rouca,
Assim dos l&bios a vida corre,
Deixando um acre sabor na boca.

Eu fago versos como quem morre.'%*

Dentro do Candomblé existem trés categorias de sangue'®

, todas portadoras de
axé'® e sdo provenientes dos reinos animal, vegetal e mineral. Sendo representadas da

seguinte maneira:

1) Sangue vermelho

a) Reino animal — menstruagdo (sangue humano) e animais. A menstruagdo, na
maioria dos casos, € vista como causadora de interdicdes. A Biblia Sagrada, em
Levitico 15: 19-33, apresenta que o fluxo de sangue feminino é considerado impuro
e da orientacbes de como nos comportarmos durante esse periodo. No Candomblé
ndo é diferente, existem diversas proibicdes que vdo desde o ato mais simples,
como assistir as festas publicas, até, que posso chamar de mais grave, impedir uma
possessao. Mas como toda regra tem excegdes, é pelo derramamento de sangue

sagrado que se inicia um neo6fito dentro do Candomblé.

104 Disponivel em http://www.aindamelhor.com/poesia/poesias08-manuel-bandeira.php. Acessado em 15 de
outubro de 2009.

105 OLIVEIRA, Kiusam Regina. Candomblé de Ketu e Educacdo: Estratégias para o empoderamento da
mulher negra. Tese de Doutorado em Educacdo pela Universidade de S&o Paulo, 2008. p. 62.

106 No terceiro capitulo o Axé seré visto em maiores detalhes.



Emile Durkheim (1996) nos informa que em alguns povos australianos
“o sangue que provéem das partes genitais ¢ tido como excepcionalmente
sagrado”™ . J4 Michel Maffessoli (2005)*® relata a existéncia de um “sacrum”
feminino, 0 “menstruum ”, possuidor de uma mana que serve de filtro do amor.

b) Reino vegetal — azeite-de-dendé, osin (pé vermelho extraido do Pterocarpus,
arvore de até 20m de altura, originaria do Oeste da Africa, de madeira castanho-
avermelhada, usada no fabrico de mdveis, barris, canos e em construcées).

c) Reino mineral — cobre, bronze, ocre vermelho, etc. O ocre segundo Durkheim

(1996),

é considerado, por causa da sua cor, uma substancia aparentada do
sangue. Inclusive varias sedimentagGes de ocre vermelho encontradas em
diferentes pontos do territério Arunta sdo tidas como sangue coagulado
que certas heroinas da época mitica teriam deixado escorrer pelo chao.'®

2) Sangue branco

a) Reino animal — o sémen (em Levitico 15: 01-18, também existe uma referéncia a
esse respeito), a saliva, o halito, as secre¢des, o plasma. O sangue do caramujo
(Igbin) também é considerado como sendo branco.

b) Reino vegetal — a seiva, o sumo do &lcool, bebidas extraidas das palmeiras, e o ori
(manteiga vegetal).

¢) Reino mineral — gipsita, prata, chumbo, etc.

3) Sangue preto

a) Reino animal — cinza de animais.

07 DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa: o sistema totémico na Australia. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1996. Nota de fim n° 41 p. 538.

108 \MJAFFESOLI, Michel. A Sombra de Dionisio: contribuicdo a uma sociologia da orgia. Sdo Paulo: Zouk,
2005. P. 102.

199 Durkheim, Emile. As formas... op. cit. p. 132.



b) Reino vegetal — sumo escuro de certos vegetais, 0 ilu (indigo extraido de diferentes
tipos de arvores).

¢) Reino mineral — carvéo, ferro, etc.

2.4.2 — A cabeca

A cabeca, por sua vez, € o centro e 0 comego de tudo, possui forca fisica e
psiquica, € também o envoltério material de um principio vital. Em outras palavras, é pela
cabeca que o orixa vira tomar assento em seu cavalo. Também é vista pelos misticos como
sendo a esfera celeste e os olhos suas luminarias, fincada na coluna vertebral que
representa o eixo do mundo. Enfim, a cabeca é reconhecida como sendo o chefe do corpo,
“é ao mesmo tempo o signo, resumo abstrato da pessoa, e o rebento pelo qual o individuo
cresce em idade e em sabedoria. ™™

Nessa perspectiva, percebemos que a cabeca, no Candombleé, é de suma
importancia, tanto que Olodumare deixou a sua confeccao sob a responsabilidade de varios
orixas™: Odudua fez as cabecas; Obatal4 colocou os dois olhos, a boca, a voz e as
palavras que saem dela; a Ajald coube a qualidade das cabecas, boas ou ruins, isto é,

dotou-a de juizo. Mas, incumbiu a lemanja ser a senhora de todas as cabecas que existem

na face da terra. Conforme nos mostra Prandi (2001) nesses dois mitos:

lemanja € nomeada protetora das cabecas

Dia houve em que todos os deuses

deveriam atender ao chamado de Olodumare para uma reunido.
lemanja estava em casa matando um carneiro,

quando Legba chegou para avisa-la do encontro.

Apressada e com medo de atrasar-se

e sem ter nada para levar de presente a Oludumare,

lemanja carregou consigo a cabeca do carneiro

como oferenda para o grande pai.

Ao ver que somente lemanja trazia-lhe um presente,

110 DURAND, Gilbert. As estruturas antropolégicas do imaginario: introduco & arqueologia geral.
S8o Paulo: Martins Fontes, 2002. p. 142.
11 Orix4 é uma palavra em ioruba que significa: Ori = cabeca e S&(xa) = protetor.



Olodumare declarou:

“Awoyo ori dori re”.

“Cabeca trazes, cabega seras.”

Desde ento lemanjé é a senhora de todas as cabegas.™

lemanja cura Oxala e ganha o poder sobre as cabecas

(.

Seu ori, sua cabeca, ndo agtientou o falatdrio de lemanja.
lemanja deu-se entdo conta do mal que provocara

e tratou de Oxalé até restabelecé-lo.

Cuidou de seu ori enlouquecido,

oferecendo-lhe agua fresca,

obis deliciosos, apetitosos pombos brancos, frutas dulcissimas.
E oxala ficou curado.

Entdo, com o consentimento de Olodumare,

Oxala encarregou lemanja de cuidar do ori de todos os mortais.
lemanjé ganhara enfim a missdo tdo desejada.

Agora ela era a senhora das cabecas.*?

Ao levar uma cabeca de carneiro como presente para Olodumare, lemanja, de
certa maneira respeitou a vontade de Orunmila que, em tempos remotos, haveria proibido
definitivamente o sacrificio de humanos, e, em troca teria colocado um bode para substitui-

lo. Além disso, Orunmilé nos dé& a seguinte informacao:

(..)

Disse também Orunmila:

Mas, quando os seres humanos morrem, a cabeca nunca é separada do

corpo para o enterro. N&o. L& esta o Ori. L4 vai ele junto com seu devoto
114

morto.

Sendo assim, a cabeca do animal substituiu simbolicamente a cabe¢a humana.
Os deuses agora sao donos dessa parte do corpo do homem, protegendo-a e transformando-

a na porta de entrada para 0s orixas visitarem o mundo terreno.

12 pRANDI, Reginaldo. Mitologia dos Orixas. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001. p. 388.
113

Idem. p. 399.
14 1dem. p. 481.



2.5- 0 IMAGINARIO ESTETICO-ANIMAL

Ao longo da histéria da humanidade, os animais sempre estiveram presentes
nos momentos mais importantes das acdes humanas. Tomemos como exemplo as pinturas
e gravuras rupestres em forma de animais, que para alguns historiadores € a primeira
expressdo de um gérmen religioso. Porém, Jacques Aumont (1993)'*° levanta duas
questdes interessantes: “eram os bisoes de Lascaux considerados bonitos? Ou tinham
somente valor mdagico?” Em muitos casos sdo tidos como mensageiros de boas ou mas
noticiais, principalmente os que possuem caracteristicas aladas. Como foi o caso das aves
soltas por Noé ao fim do periodo diluviano. No primeiro momento foi solto um corvo, que
logo retornou sem qualquer vestigio de terra seca. Posteriormente foi enviada uma pomba
que trouxe no bico um galho de oliveira demonstrando que as &guas do dilavio divino ja
estavam baixando. No Brasil, tomamos como referéncia o Bestiario contido na tetralogia,
as Mitoldgicas, escrita por Claude Lévi-Strauss (2004).

Dentre os varios mitos retratados pelo antropologo francés, dois podem ser

destacados por fazerem referéncia a origem dos animais:

1) M36 TOBA-PILAGA: ORIGEM DOS ANIMAIS

O demiurgo Nedamik submete os primeiros humanos a uma prova,
fazendo-lhes co6cegas. Aqueles que riem sdo transformados em
animais terrestres ou em animais aquaticos: os primeiros, presa do
jaguar, os outros, capazes de escapar dele refugiando-se na agua. Os
homens que conseguem se manter impassiveis tornam-se jaguares ou
homens cacadores (e vencedores) de jaguares.®

2) M204 BOTOCUDO: ORIGEM DOS ANIMAIS

Outrora, os animais eram como 0s humanos e todos eram amigos.
Eles tinham o suficiente para comer. Foi a irara quem teve a idéia de
jogé-los uns contra os outros. Ela ensinou a cobra a morder e matar
suas vitimas e disse a0 mosquito para sugar o sangue. A partir
daquele momento, todos se transformaram em bichos, inclusive a
irara, para que ninguém pudesse reconhecé-la. Sem conseguir por as

% AUMONT, Jacques. A Imagem. Campinas, SP: Papirus, 1993. p. 80.
18 | EVI-STRAUSS, Claude. O cru e o cozido (Mitoldgicas v.1). Séo Paulo: Cosac & Naify, 2004. p. 148.



coisas em ordem, o xama que fornecia comida aos animais
transformou-se em pica-pau e seu machado de pedra transformou-se
em seu bico.*’

Para o antropélogo Gilbert Durand (2002), na obra As Estruturas
Antropologicas do Imaginario, especificamente no primeiro livro, O Regime Diurno da
Imagem (ou Estrutura Herdica). Segundo o autor, existe uma disposi¢cdo das imagens que
reparte 0 universo em seus avessos, cujas caracteristicas sdo as separacdes, 0s cortes, as
distingdes, a claridade.

Na Primeira Parte, caracteriza-se pelo simbolismo das trés faces do tempo:

a) Os simbolos teriomorficos: relativo aos animais benéficos ou maléficos, como

também aquilo que possui formas animais, onde,

A primeira vista, o simbolismo animal parece ser bastante vago porque
demasiado comum. Parece que pode agregar valorizagdes tanto negativas,
com répteis, ratos, passaros noturnos, como positivas, com a pomba, o
cordeiro e, em geral, 0s animais domeésticos. '8

b) Os simbolos nictomdrficos: relativo as trevas, ao barulho, ao ambiente noturno,
tendo como referéncia a nictofobia (medo do escuro);
c) Os simbolos catamorficos: relativo a epifania imaginaria da aflicdo humana diante

da interinidade, tendo como referencial a queda, o abismo, a vertigem.

Com relacéo aos simbolos teriomorficos, Durand nos apresenta o seu Bestiario,

mostrando caracteristicas de algumas espécies, como a

salamandra [que], para nossa imaginacgdo [estd] ligada ao fogo, a raposa a
astucia, a serpente continua a “picar” contra a opinido do bidlogo, o
pelicano abre o coracdo, a cigarra enternece-nos, enquanto o gracioso
ratinho repugna-nos.**®

17| EVI-STRAUSS, Claude. Do mel s cinzas (Mitoldgicas v.2). Sao Paulo: Cosac & Naify, 2004. p. 79.
118 Durand. Gilbert. As estruturas... op. Cit... p. 69.
119 1 dem. p. 69/70.



Dentre os diversos animais apresentados por Durand, alguns possuem

referéncia direta com nosso objeto. Como é o caso do simbolismo hipomérfico, pois, 0

isomorfismo do cavalo, que tem relagcdo com os quatro elementos — a terra, o fogo, a &gua e

0 ar —, é apresentado da seguinte maneira: o cavalo cténico, o cavalo solar, o cavalo

aquatico e o cavalo alado. A participacdo do cavalo dentro do candomblé é associada ao
filho-de-santo que incorpora o orix4, isto é, torna-se cavalo-de-santo.

Essa condi¢do do cavalo dentro do candomblé é, provavelmente, a Unica

aceita pelos seus adeptos. Entretanto, no de 1951, na Bahia, um cineasta francés realizou

uma matéria que causou um grande desconforto na sociedade baiana. Na matéria, As

possuidas da Bahia, o autor alegou que

(...) em Salvador, a cada ano, uma procissdo vai afogar um garanhdo
negro para que ‘Yemanja’, deusa do oceano, possa cavalgar

agradavelmente seu reino submarino.*®

Essa afirmacdo desencadeou uma onde de protestos na imprensa baiana. Roger
Bastide ao fazer coro, afirmou que o texto de Henri-Georges Clouzot continha varios erros

etnograficos, pois,

trata-se de um acontecimento histérico e singular do universo imaginario
da cultura popular, e, se acontecia no passado, as festas de lemanja nédo
comportam mais sacrificios de animais.**

Na realidade, lemanj4, aceita em sacrificio animais como: pata, galinha, porca,
cabra, ovelha e peixe.
A mesma definicdo dada para o simbolismo hipomorfico se aplica ao

simbolismo tauromoérfico. Dentro do candomblé o sacrificio de um boi é visto com bons

120 CLOUZOT, Henri-Georges. As possuidas da Bahia. Paris Match, 12 de maio de 1951. Apud. TACCA,
Fernando Cury de. Imagem do Sagrado: entre Paris Match e O Cruzeiro. Campinas, SP: Editora da
Unicamp, Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2009, p. 91.

121 TACCA, Fernando Cury de. Imagem do Sagrado: entre Paris Match e O Cruzeiro. Campinas, SP: Editora
da Unicamp, Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2009, p. 115/116.



olhos, pois, o terreiro ostenta prestigio. Segundo José Beniste (2005), os quatro elementos
sdo representados pelo galo (a terra), a galinha d’angola (o fogo), o pato (a 4agua) e o
pombo (o ar).

Na Segunda Parte, no livro do Regime Diurno: O cetro e o gladio, os simbolos

séo representados por:

a) Os simbolos ascensoriais: relativo aos simbolos verticalezantes, ou referente a
imagem de subida. O melhor organismo ascensional por exceléncia é a asa, cuja
ave nunca € vista como animal, mas como simples acessério da asa.

b) Os simbolos espetaculares: relativo a luz, a claridade, onde o simbolo solar vai ser a
antitese dos simbolos escuros.

c) Os simbolos diairéticos: relativo ao confronto entre os contrarios, aonde, a ascensdo

vai se opor a queda e a luz contra as trevas. Em suma, o bem contra o mal.

Com relacdo ao simbolismo ascensorial, Durand afirma que outras aves
perdem seu carater de animalidade, passando a importar apenas as suas caracteristicas
particulares: a aguia, o corvo, o abutre, a pomba e o galo. Nos dois primeiros casos, esses
animais ndo tém nenhuma participacdo no Candomblé. No caso do abutre, segundo Prandi,
no mito Oxum é transformada em pavéo e abutre'??, a importancia do abutre ocorre devido

ao poder de voar em grandes alturas até alcancar Olodumare.

Agora era uma ave feia, careca e de penas queimadas,

a qual os homens, quando ela voltou, chamaram de abutre.

(..)

Olodumare, penalizado com a pobre ave, deu-lhe a chuva

para que ela a devolvesse a Terra.

E nomeou o abutre menageiro seu,

pois so ele vence a inalcancavel distancia em que estd Olodumare.

122 pRANDI, Reginaldo. Mitologia dos orixas. p. 341.



Para Durand, a ave correspondente ao abutre dos orixas é a calhandra, passaro
dificil de ver por voar muito alto e muito rapido, € “pura imagem espiritual que vai buscar
a vida a imaginagdo aérea como centro das metdforas do ar e da ascensdo. 123

Com relagdo a pomba, em todas as culturas é tida como o passaro que
simboliza a pureza, o amor e a paz, além de ser mensageiro. No Candomblé é considerado,
junto com a guiné, bicho de fundamento e possuidor do sangue mais quente dentre todos 0s
animais. Ja o galo, é considerado um dos quatro elementos, como foi visto anteriormente.

Enfim, o imaginario estético-animal se caracteriza pelas concep¢des simbolicas
organizacionais de onde o homem procura captar a natureza do universo das crengas, dos
mitos e dos ritos que permeiam em uma sociedade.

Abaixo segue uma tabela contendo alguns dos animais utilizados no ritual do

sacrificio sangrento no Candomblé:

PEQUENO BESTIARIO SACRIFICIAL DO CANDOMBLE - PERNAMBUCO

Categorias Mamifero Aves Pescado | Anfibio | Réptil | Molusco

Anta (caca) Faisdo (caca) | Bagre Ra Cégado | Caramujo
Bode Galinha Cioba
Boi Galo Tainha
Cabra Ganso
Cabrito Guiné

Zé Capivara (caga) | Pato

Q Carneiro Pombo

- Coelho (caca)
Ovelha
Porco
Preda (caca)
Tatu (caga)

123 Durand. Gilbert. As estruturas... op. cit. p. 131.




26 — O SEGUNDO MOMENTO DA EXPERIENCIA ESTETICO-
RELIGIOSA

Esse segundo momento da experiéncia estético-religiosa comegou a tomar
forma na noite que antecedeu a saida dos Cacadores de Ox6ssi aos estabelecimentos que
negociam artigos da religido. Sem muita ceriménia, o roteiro foi tracado pelo pai-de-santo
Fomo D’Oxum para que se gastasse o menor tempo possivel, pois, no terreiro boa parte
das atividades requer a presenca do babalorixa. Nessa perspectiva analiso duas situacoes
diferentes: as compras efetuadas no Mercado de S&o José e Mercado Velho de Prazeres —
efetuadas no mesmo dia —; e as compras realizadas na Feira Livre do Cabo de Santo

Agostinho.

2.6.1 — Primeira situacdo: mercado de Sao José (MSJ) e mercado velho de Prazeres

(MVP)

Na noite anterior ficou acertado que nas primeiras horas da manha sairiamos de
onibus para o Mercado de Séo José (Recife), la seriam adquiridos diversos utensilios para
as festividades, e em seguida passariamos no Mercado Velho de Prazeres para comprarmos
0s animais, retornando para o terreiro, 0 mais tardar, por volta das quatorze horas.

Bem, no papel tudo funcionaria a contendo, mas... O que comecou em uma
noite estrelada, nas primeiras horas da manha, se transformaria em um verdadeiro dilavio
ao ponto de ndo conseguirmos, se quer, parar os dois primeiros 6nibus que passavam no
sentindo suburbio-cidade, pois estavam superlotados. No terceiro Onibus tivemos
condigdes de subir e nos acomodarmos, em pé, sem maiores problemas, porém o
deslocamento ndo durou nem vinte minutos, um acidente envolvendo um caminhdo e um
micro-Onibus do transporte alternativo, que atende as diversas comunidades ali existentes,
fechou os dois lados da BR 101 (estrada velha) nos deixando parados por mais de duas

horas. Essa interrup¢do nos forgcou a pegar outra conducdo, descer em Prazeres, pegar 0



metr6 e sé assim chegar ao Recife por volta das dez horas e trinta minutos — uma
verdadeira Odisséia.

Ja no Mercado de Séo José ndo houve interesse em olhar os animais que la
existem e nem nos demos ao trabalho de ir as ruas vicinais que ligam o mercado ao
terminal de passageiro do Cais de Santa Rita — ruas essas onde os animais ficam expostos
(Travessa do Macedo e Rua do Pordo). Devido a distancia entre 0 mercado e o terreiro, e,
como o pai-de-santo ndo possui carro proprio, o frete tornaria a aquisicdo dos animais
invidvel. Dessa maneira, ap6s concluir o que fora planejado para 0 MSJ decidimos tomar o
metr6 no sentido a Prazeres, destino: Mercado Velho de Prazeres.

Desembarcamos na estacdo de Prazeres no horario da tarde, estando o tempo
ainda tempestuoso e sem o menor sinal de bonanca. Como estavamos atrasados com o
nosso cronograma nos encaminhamos diretamente para o local da comercializagdo de
animais vivos, mesmo que tivéssemos o interesse de escolher outro tipo de mercadoria ou
mesmo passear pelo mercado, os boxes, em sua maioria, ja se encontravam fechados,
devido o avancar das horas. Foi uma sequéncia de “entra em beco, sai em beco” até
chegarmos ao nosso destino.

Como o dia fora bastante atribulado e estressante, cheguei ao Mercado Velho
de Prazeres com muita enxaqueca. Naquele momento nada mais me importava, a ndo ser
livrar-me da dor que tanto me atormentava. Essa situacdo me impediu de anotar todos os
detalhes do que estava ocorrendo a minha volta. Porém, boa parte desses acontecimentos

ficou registrada no meu subconsciente.

2.6.2 — Segunda situacao: feira livre do Cabo de Santo Agostinho (FLCSA)

Dois dias depois de termos passado pelo Mercado de Sao Jose e pelo Mercado
Velho de Prazeres nos dirigimos logo cedo para a Feira Livre do Cabo de Santo Agostinho
— dessa vez de carro. Foi o dia em que adquirimos o material para o Bori e os galinaceos

para o sacrificio.
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Foto 12: Negociacao e aquisi¢ao das aves para o sacrificio

Quando chegamos a Feira Livre do Cabo de Santo Agostinho nos dirigimos
diretamente para o local onde se negocia a venda dos animais vivos. Foi nesse momento
que tive uma leve sensacdo de ja ter passado por aquela situagdo anteriormente, uma
espécie de déja-vu. A diferenca consistia que realmente o fato ja tinha ocorrido, s6 que no
Mercado Velho de Prazeres. Apesar da feira livre e do mercado publico possuirem espacos
e dindmicas bastante diversificadas, alguns aspectos sd@o semelhantes. Foi a paridade dos
sons, dos cheiros, que despertaram em mim a memodria involuntaria'®*, que segundo

Gilbert Durand (2002),

é por essa razdo profunda que a imaginagcdo humana é modelada pelo

desenvolvimento da vis&o, depois pelo da audicdo e da linguagem, todos

meios de apreenséo e de assimilagdo “a distancia”.'?®

Acredito que se ndo tivesse me dirigido ao Cabo de Santo Agostinho naquele

dia nada disso teria acontecido. Provavelmente meu esforco em lembrar o ocorrido em

124 A respeito da meméria involuntéria ver PROUST, Marcel. Em busca do tempo perdido. Rio de Janeiro:
Ediouro, 2004.
125 DURAND. Gilbert. As estruturas... op. cit. p. 406.



Prazeres ndo passaria de uma tentativa infrutifera. Pois, a memdria involuntaria consiste
em que um gatilho, ou seja, um determinado acontecimento estimule os sentidos humanos,
principalmente: o paladar, o olfato ou a audicdo para dar liberdade a algo, que por algum
motivo, estava bloqueado ou néo foi retido pela consciéncia — o tato e a visdo participam
desse processo, mas em um menor grau de intensidade.

O som, o cheiro, a mercadoria nas barracas iluminadas pela luz do astro rei
filtradas pelos toldos e o ir e vir dos fregueses da Feira Livre do Cabo de Santo Agostinho,
me levou de volta a Prazeres. Vi-me navegando novamente por aqueles becos estreitos
envolvidos por uma penumbra proveniente da coberta dos boxes, que mal deixavam passar
a luminosidade do Sol envolto por carregadas nuvens.

O chéo molhado pelos pingos da forte chuva que ndo parava de cair, formavam
pequenos corregos d’agua, de cor amarelo-esverdeado, que arrastavam consigo uma
mistura de fezes e urina de animal acrescido de capim macerados. Davam ao mercado um
odor que lhe é peculiar.

Do beco ainda vislumbro os caprinos trancafiados em um dos boxes, que fora
transformado em uma cela com fortes barras de ferro com um imenso cadeado. No seu

interior ainda existia as forragens espalhadas pelo chdo e um pequeno cocho cheio de agua.

LT
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Foto 13: Bodes armazenados em um dos boxes do Mercado Velho de Prazeres




Em frente fica o boxe dos animais de penas, todos dentro de engradados
superlotados e empilhados até, aproximadamente, uma altura de quatro gaiolas. Entre eles,
deitado em uma rede, quase imperceptivel encontrava-se o dono dos animais, indiferente a
tudo o que estava acontecendo. A sua Unica preocupacdo naquele momento era
comercializar seus produtos por um bom preco.

Enfim, quando os Cacadores de Oxossi saem em busca dos materiais para
confeccdo dos diversos rituais que fazem parte do Candomblé nédo estdo apenas cumprindo

suas funcdes liturgicas, busca, na qualidade da mercadoria, 0 axé. Como atesta Felipe Rios:

Indo mais adiante, pensando nos rituais mais secretos aos grupos, o
sangue dos animais e suas visceras sdo, ndo apenas, partes denominadas

como portadoras de axé, elas sdo o préprio axe.?

126 Rios, Lufs Felipe. O Feitico de Exu — Um estudo comparativo sobre parcerias e praticas homossexuais
entre homens jovens candomlesistas e/ou integrantes da comunidade entendida do Rio de Janeiro. Tese de
Doutorado em Saude Coletiva pelo Instituto de Medicina Social da Universidade do Estado do Rio de
Janeiro, 2004. p. 156.



3.0 TERCEIRO MOMENTO DA EXPERIENCIA ESTETICO-

RELIGIOSA

Deixa eu dangar

pro meu corpo ficar odara

Minha cara minha cuca ficar odara
Deixa eu cantar

gue é pro mundo ficar odara

Pra ficar tudo jéia rara

Qualquer coisa que se sonhara
Canto e dango que Dara

Caetano Veloso

3.1 - A CONFECCAO DA ESCULTURA DE CARNE E SANGUE

E inegavel o fato de que ndo é nada facil falar de uma experiéncia estético-
religiosa, tendo em vista que isso pode ocorrer dentro de diversas paragens. Se
materializando através das emocdes e das percep¢des humanas. Parafraseando Mikel
Dufrenne®, o sujeito se realiza no momento em que se sente no mundo, isto &, ele deixa
de ser mais um entre tantos e passa a sentir-se em casa, mesmo estando entre estranhos.
Quem passa por uma experiéncia estético-religiosa ndo é um sujeito que entende objetos

que estdo distantes de si, mas € aquele que se mistura com eles.

27 Mikel Dufrenne citado por VALVERDE, Monclar. Sentido e plasticidade. Disponivel em
http://www.facom.ufba.br/Pos/monclar/sentido.html. Acessado em 25/12/08.



O momento da experiéncia estético-religiosa também pode ser alcangado por
intermédio da construcdo de um objeto cuja composicdo € heterdclita, no caso uma
escultura de carne e sangue. A configuracdo desse objeto assemelha-se a proposta da

128 node ser aplicado também no plano do

bricolagem, que segundo Lévi-Strauss (1989)
pensamento mitico e alcangar resultados brilhantes e imprevistos. No nosso universo, o
pai-de-santo, exerce o papel do bricoleur, pois trabalha diretamente com as maos
utilizando-se de materiais heterogéneos para confeccionar o seu trabalho, sem a
necessidade de um projeto, pelo menos em tese. Temos entdo, que ele precisa dialogar com
os utensilios e materiais que tem a sua disposi¢do, o que implica em ndo poder realizar
suas atividades de qualquer maneira, constituindo um conjunto de conhecimentos tedricos
e praticos que o conduz a finalizagdo da sua tarefa.

Quando presenciei o ritual do sacrificio cruento de animais no terreiro 11é Asé
Azeri QOya, dentro do apertado pegi, encontravam-se no recinto o babalorixd Fomo
D’Oxum auxiliado pelo seu axogum, quatro de seus fiéis e eu. A medida que eles traziam

0s animais, o pai-de-santo entoava canticos que imediatamente eram reproduzidos por

todos, inclusive pelas mulheres que se encontravam fora do pegi.

,(“

Foto 14: Mulheres fora pegi

128 | EVI-STRAUSS, Claude. O pensamento selvagem. Campinas, SP: Papirus, 1989. p. 32 a 49.



Quando o animal de grande porte chegou, isto &, de quatro patas, foi necessario
que todos os rapazes 0 segurassem, com cuidado para evitar que se debatesse, e 0
suspenderam sobre a efigie do orixa, para s6 entdo o sacerdote introduzir profundamente a
faca sacrificial de forma rapida e precisa, que penetrou no pesco¢o do animal atingindo a
artéria principal. Essa perfuracdo foi seguida de uma inciséo que circundou todo o0 pescogo
ao ponto de provocar o desmembramento da cabeca do restante do corpo. Quase que
imediatamente, jorrou uma “cachoeira” de cor vermelho-escuro e quente sobre a escultura
de ferro. O animal, agora sem a cabeca, continuou suspenso até que uma grande

guantidade de sangue fosse derramada, melhor dizendo, quase todo o sangue.

Foto 15: Auxilio ao pai-de-santo pelos seus filhos de santo
e ogans na hora do sacrificio

A cena se repetiu outras vezes, porém, com as aves utilizadas para “calgar” as
patas do animal morto anteriormente. Logo ap6s a morte dos animais seguiu-se 0
esquartejamento, onde, os despojos produzidos foram acomodados nos seus devidos
lugares no assentamento. O que sobrou dos corpos foi atirado porta afora do pegi ou
carregados em bacias para que ocorresse, como € de costume, a transformacao do animal

votivo em alimento.



O que ficou dentro do peji, foi utilizado para a confeccdo da escultura de carne
e sangue. E 0 momento em que as partes sagradas dos animais — que no caso do animal de
quatro patas, foram cortados as patas, o0 rabo e os testiculos, enquanto que as aves, com
excecdo do pombo e do guiné, que tiveram as suas cabecas arrancas com as maos, as
demais foram desmembradas tradicionalmente, além da cabeca, as asas, 0s pés e um
chumacgo de penas e pele do pescoco foram separados — véo ser bricolados, para
simbolicamente dar forma a uma espécie de animal mitoldgico no assentamento do orixa,

servindo de alimento para a divindade.

Foto 16: Escultura de Carne e Sangue



3.2 — A AISTHESIS!'?® AFRO-BRASILEIRA

3.2.1 — Nao existe candomblé sem axé

No Brasil, o candomblé representa uma Africa miniaturizada, um microcosmo
localizado no interior dos pejis, onde alguns orixas sao cultuados, enquanto outros habitam
na parte externa dos terreiros. Entretanto, para confirmar a presenca das divindades, é
necessario enterrar 0 axé no centro do terreiro, caso contrario corre o risco de ndo ser
reconhecido como local de culto. Esse € um pré-requisito para aberturas das casas de santo,

130 1ss0 mostra a

como bem pronunciou Roger Bastide, “Ndo hd candomblé sem axé
importancia do axe e uma, das Vvérias caracteristicas, desse termo.

Por possuir um perfil polissémico, o axé assemelha-se a baraca islamica, ao

mana polinésio e melanésio, a orenda dos indios norte-americanos iroqueses e do manitu
algonquinos. Essas expressfes representam, cada um a seu termo, uma energia vital
imanente a homens, animais, plantas, fendbmenos naturais, etc. Dessa maneira, 0 axé pode
ser interpretado como uma forca magico-religiosa que todos os entes recebem por
intermédio do sopro divino de Olorum. Na ética de Pierre Verger, o orixa é “forca pura,
axé material que s6 se torna perceptivel aos seres humanos incorporando-se em um
deles ™",

E como atesta Hildo Leal — Hildo de lemanja — quando da sua saida definitiva

do ronco e sua apresentagdo ao publico:

Estava muito nervoso e ao mesmo tempo muito feliz. A Saida de a6 é a
ocasido em que o Orixa (...) mostra sua satisfacdo por tudo que foi
realizado, o ritual, o sacrificio, a entrega total e definitiva do filho de
santo ao seu Orixa. E 0 momento em que o lad mostra aos seus irmaos e

129 por aisthesis entende-se o sentir pelos sentidos, onde todas as sensagdes fisicas séo atingidas por um fluxo
de energia que provoca um efeito puramente inefavel.

130 BASTIDE, Roger. Op. cit. p. 77.

131 \VERGER, Pierre. Orixas. Salvador. Corruipio, 1981. p. 19. Apud BARBARA, Rosamaria Susanna. A
Danca das Aiabas: Danca, corpo e cotidiano das mulheres no candomblé. Tese de Doutorado em Sociologia.
USP, 2002. p. 40.



aos visitantes, que passou pelos rituais, consagrou-se ao seu Orixa, esta
feliz por tudo que fez, mostra sua satisfacdo pelo importante passo que
deu na sua caminhada como filho do Orix4 e como membro da
comunidade religiosa a qual pertence e que faz parte do Axé de sua
Casa.'*

Segundo Reginaldo Prandi'®

, todo conhecimento, poder e fundamentacdo do
candomblé podem ser representados na palavra axé. Esta palavra concentra em si diversos
significados, transcendendo, portanto, 0 mundo da espiritualidade para materializar-se em
acOes e simbolismos sacros. Axé se ganha , se usa, se gasta, se perde, se renova. Os grandes
portadores de axé sdo as méaes/pais-de-santo, que o0 transmitem aos seguidores e/ou
simpatizantes do candomblé por intermédio da imposi¢do de maos, da saliva que sai da
boca no ato da fala, do suor do rosto que os velhos orixas limpam de suas testas e esfregam
nas faces de seus filhos mais queridos.

Axé, Unica palavra capaz de expressar o dimencionismo das simbologias
contidas no universo das vivéncias do povo de santo. Como dadiva dos deuses, 0 axé,
representa a forca vital da natureza, também presente nas partes dos animais sacrificados
que representam essa forca, nas folhas, nas sementes e nas frutas. E usado como termo de
cumprimento de desejo de boa sorte e assemelha-se ao amém, o que significa dizer que ter
axé é ter legitimidade junto ao fiel do candomblé. E por intermédio do axé, distribuido
hierarquicamente entre os seus fi€is, que o terreiro se perpetuaré nos axés de seus filhos.

Na 6tica de Felipe Rios™*, os saberes e poderes, e sua distribuicdo nas
comunidades-terreiro, 0 axé se encontra concentrado nas maos das maes/pai-de-santo. Essa

concentracdo do axé é de maneira hierdrquica, passando pela idade dos santos e pelo

32 Hildo Leal é funcionério publico do Estado de Pernambuco, lotado no Arquivo Piblico Estadual Jordao
Emerenciano — APEJE. Freqiienta o terreiro Xamba, lacalizado em Portéo do Gelo (Olinda) desde 1990, mas
é no ano de 1992 que faz a sua primeira obrigagdo para lemanji. No entanto, sua feitura de santo s6 ocorre
em 1999, sendo filho de santo do Babalorixa Adeildo Paraiso da Silva (Ivo de Xamba) do terreiro Santa
Bérbara — Nacdo Xamba (11é Axé Oya Megbué).

133 prandi, Reginaldo. Os candomblés... op. cit. p. 103/104.

134 para maiores informagdes ver o capitulo 3: axé, tradicdo e reproducdo: corporeidade candomblesista. Rios,
Luis Felipe. O Feitico de Exu — Um estudo comparativo sobre parcerias e praticas homossexuais entre
homens jovens candomlesistas e/ou integrantes da comunidade entendida do Rio de Janeiro. Tese de
Doutorado em Sadde Coletiva pelo Instituto de Medicina Social da Universidade do Estado do Rio de
Janeiro, 2004.



profundo conhecimento dos fundamentos do candomblé, garantira o respeito, e a
subordinacdo dos seus filhos e, conseqlientemente, a prosperidade do terreiro. ldéia

compartilhada pelo Babalorixd Fomo D’Oxum, quando declara:

Claro! Qual é o pai-de-santo que ndo considera que 0 seu terreiro ndo tem
muito axé!? Todos tém! Porque muita coisa ainda é feita na moda antiga
[fundamento], com esfor¢o nas madrugadas. A gente corre muito risco a
noite. Tem muita violéncia!

Essa prosperidade, esse axé, é transmitida pelo sacerdote supremo através da
saliva de quando mascou as ervas e depositou na incisdo existente na cabeca de seus filhos

ou quando aspergiu nas suas faces. Desse modo, o fiel, recebe

um axé que, ao fluir por uma coletividade de sacerdotes, foi
marcado pelos fundamentos dos quais tal comunidade é depositaria
(aperé). Nesta medida torna-se membro de um determinado axé — que, na
linguagem do povo de santo para se referir ao processo iniciatico, ganha o
sentido de tradicdo religiosa. Recebe-se, entdo, o axé desta ou daguela

nacao, desta ou daquela raiz, através do suporte-pessoalidade-energia de
135

um determinado zelador de santo.

Enfim, esse ritual, quando bem feito, dentro dos fundamentos do candomble,

sua plastica também serd geradora de axé. Essa plastica, essa estética, ndo na concepcao
ocidental do termo, mas na Gtica do povo de santo, é representada pela expressdo odara. E

0 gue veremos a seguir.

3.2.2 — Odara, a kalokagathia do povo de santo

A nocdo classica de estética, — Kalon te Kagathon (belo e bom) — comum na

educacdo grega, girava em torno da Kalokagathia, isto €, da idéia de uma convergéncia do

35 RI0S, Luis Felipe. O Feitico de Exu... op. cit. p. 164.



valor estético com os valores éticos, levando a um ideal de perfei¢do. Seu equivalente afro-

brasileiro pode ser encontrado em outra expressao, pois, segundo Marco Luz,

0 conceito de belo ocidental ndo faz parte da tradicéo ioruba, contudo os
nag6s definem o belo como odara, que significa a0 mesmo tempo “bom,
util e belo”. A beleza exterior, para os iorubas, deve corresponder a uma
beleza interna (ou a um bom caréater). A beleza em si ndo é um grande
valor se ndo estiver acompanhada por boas virtudes.**

Nesse sentido, quando um trabalho é bem executado — que no nosso caso € o
sacrificio sangrento de animais —, isto é, segue 0s preceitos religiosos, onde existe
dedicacdo de todas as partes, comecando pela participacdo do sacerdote, passando pelo
principal interessado (o ofertante), pelos ogans e equedes e finalizando com as pessoas que
trabalham na cozinha. Entdo, costuma-se dizer que tudo estd odara. Exemplificado nas

palavras do Babalorixd Fomo D’Oxum,

tudo é belo, das primeiras obrigacBes a festa. Me sinto realizado nas
coisas de santo, ja que me entreguei de corpo e alma. Cada sacrificio é
uma realizacdo de dever cumprido. E quando se faz tudo e na hora que
vai consultar os bazios, ele [orix4] se sente satisfeito.

Fonte 17: Confirmac&o, pelo jogo de buzios, da aceitacdo do sacrificio.

3¢ BARBARA, Rosamaria Susanna. A Danca das Aiabas... op. cit. p. 21.



Para o sacrificio ser aceito pelo orixa, um conjunto de agdes deve funcionar. A
composicdo desses elementos visa significar estético-religiosamente 0 numinoso que esta
relacionada por intermédio de todos os sentidos: o tato, o olfato, a audi¢do, a visdo e o
paladar, que sintetizados representam a odara. Isso pode ser observado nas palavras de

Hildo de lemanja:

Senti a presenca do meu Orixa, uma grande emocdo que me levou as
lagrimas, uma sensagdo maravilhosa de paz e tranquilidade, como nunca
sentira antes e nem depois, até hoje.

Nesta perspectiva da experiéncia estético-religiosa, existe uma série de
linguagens baseadas nas expressdes culinarias, ritmicas, corporais, vestimentas, musicais,
instrumentais e nas manipulacGes das ervas sagradas, que na maioria das vezes é
transmitida oralmente. Tomemos como exemplo o0 caso de Rubinho de Oxossi, antes de
entrar em recolhimento. Os toques nos atabaques que ira executar apds sua confirmacao
como ogan alagbé, foi-lhe ensinado pelo alaghé mais antigo do terreiro. A transmissao
desse conhecimento se deu praticando diretamente no instrumento, na observacdo durante
as visitas feitas a outros terreiros em dias de festa ou memorizando de ouvido ao escutar as
melodias sagradas gravadas em um cd. Dessa maneira, a fixagdo na memdria de cada
acorde, solfejo, métrica e notas musicais sdo realizadas sem o auxilio de nenhum tipo de
partitura, o que implica em um esfor¢co sobre humano para que tudo ocorra perfeitamente.

Como o sacrificio alude diretamente na comensalidade, a culinaria tem de ser
perfeita. As partes sagradas dos animais ofertados séo retiradas de forma correta e logo
encaminhadas a cozinha para serem cozidas ou assadas. No entanto, existem elementos
técnicos liturgicos que terminam numa combinacdo de cheiro, sabor, textura, forma e cor.
Sempre respeitando a individualidade de cada orixa.

Com efeito, 0 que temos é um conjunto da linguagem mitico-sagrada, onde o
atil, o belo e o eficaz (odara) ndo estdo separados do proveitoso, do sentimento e da

técnica. Segundo Felipe Rios,



E este um dos principais fatores para manter a solidariedade e a coeso
entre oS membros da comunidade. A percepcdo de uma comunidade
enquanto matim (ruim, feio, com pouca ou nenhuma eficécia) ou odara
(bom, belo e util) é relacionada pelos candomblesistas aos fluxos e
refluxos de axé, mantendo e incrementando ou, por outro lado,
desincentivando o0s investimentos (sejam eles financeiros ou em
trabalhos) dos filhos de santo na manutencao do terreiro."*

Em quase todas as declaragbes dos meus informantes, o Matim (feio,
ruim) ndo existe no terreiro 11é Asé Azeri Oya. Principalmente em se tratando do
sacrificio, 0 Matim ndo foi admitido em momento algum. Na concepc¢do da maioria

dos participantes, tudo é Odara.

3.3—- AEXPERIENCIA ESTETICO-RELIGIOSA

A grande questdo que me atormentou foi descobrir em que momento ocorria 0
apice na experiéncia estético-religiosa, onde, o individuo é levado a desterritorializacéo,
ele ndo se encontra mais nesse mundo, passando a habitar agora no plano metafisico. Desse
modo, com base em Claude Lévi-Strauss (1989), a experiéncia estético-religiosa provém,

da

unido instaurada no @mago de uma coisa criada pelo homem e, portanto,
também virtualmente pelo espectador que lhe descobre a possibilidade,
(...) entre a ordem da estrutura e a ordem do fato.**®

A experiéncia estético-religiosa possui caracteristicas que afetam os sentidos, a

cognicdo e o emotivo. Ela ndo pode

ter principio nem em um dogma (atitude moral), nem na ciéncia (o saber
ndo pode ser o0 seu fim ou a sua origem), nem em uma procura de estados

17 RI0S, Luis Felipe. O Feitico de Exu... op. cit. p. 169.
138 |LEVI-STRAUSS, Claude. O pensamento... op. cit. p. 41.



enriquecedores (atitude estética, experimental), ndo pode ter outra
preocupagdo nem outro fim senéo ela prépria.™*

A isso tudo Georges Bataille (1992) chama de “experiéncia interior”. Porém,
ela ndo acontece de forma imediata, € uma construcédo lenta, como lento é o aprendizado
no candomblé.

Quando da minha permanéncia no meu campo epistemoldgico, fui
surpreendido pelo éxtase de uma fiel no exato momento em que o sacrificio ocorria. Como
nos estdvamos na porta do pegi (ambos do lado de fora), eu de posse da maquina
fotografica e atento a observacédo, ela contemplando a sua obrigacdo e posicionada um
pouco atras do meu lado esquerdo. De repente, e sem demonstrar nenhum sinal prévio, o
seu corpo foi vestido por movimentos espasmodicos, tipicos da incorporacdo. No primeiro
instante tomei aquele susto, pois ndo esperava que ela fosse montada pelo seu orixa,
contudo, foi nessa ocasido que aconteceu o “momento decisivo”, termo que tomo

emprestado de Henri Cartier-Bresson, ao afirmar que,

(...) acima de tudo, eu ansiava captar, no &mbito de uma s¢ foto, toda a
esséncia de uma situagdo que estivesse em processo de desdobramento
diante dos meus olhos.**°

Esse desdobramento adveio quando a primeira, e mindscula, gota de sangue
atingiu a imagem do orixa. Foi nesse exato momento que uma filha-de-santo incorporou,
foi o &pice da experiéncia estético-religiosa. Experiéncia essa relatada por Thiago

Alexandre (Thiago de Oxald),

Na verdade, é uma coisa de repente, vem e pronto. A gente sente! E
muito rapido. N&o é mais a gente, ndo é mais a matéria. E uma coisa
muito rapida. E o orixa presente. Foi uma coisa boa, muito boa. A gente
ndo se sente ofegante, é uma sensacao de paz e tranquilidade.

13 BATAILLE, Georges. A experiéncia interior. Sdo Paulo: Atica, 1992. p. 14.
140 CARTIER-BRESSON, Henri. In: SONTAG, Susan. Sobre fotografia. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2004. p. 201/202.



Foto 18: Incorporacdo durante o ritual de sacrificio.

Essa fiel nunca havia despertado minha atencdo durante a pesquisa, pois, em
nenhuma ocasido eu a acompanhei nas suas consultas ao babalorixa, nem estive presente
na hora da aquisicdo dos ingredientes, inclusive dos animais, para a sua obrigagéo. Tudo
passou a fazer sentido. Vi claramente o que tanto esperava. Com essa imagem na minha
mente continuei a acompanhar e a observar, agora com mais atengéo, o ritual da Entrega
do Deca, esperando para ver se 0 mesmo “momento decisivo” se repetiria quando Adriano
de Xangb fosse banhado pelo sangue sacrificial.

Durante a parte final do ritual da Entrega de Deca e das Confirmacfes dos
Ogans néo obtive a autorizagéo para fazer fotografias, lembrando que o processo comegou
bem antes da entrada dos fiéis no roncé. A cerimdnia final comecou as dezesseis horas e
trinta minutos do dia quatorze de agosto de dois mil e nove, com a Confirmagdo dos
Ogans. Mas, os trabalhos correspondentes a Adriano de Xangd comecaram por volta das

dezessete horas e quarenta e cinco minutos do mesmo dia.



3.3.1 - A confirmagéo do ogan

Quando as cerimobnias das ConfirmacOes foram realizadas, como nédo havia
entrado em contato anteriormente com Eduardo de Omulu antes do seu recolhimento ao
ronco, terminei optando por registrar apenas a Confirmacao de Rubinho de Oxdssi.

Proximo as dezessete horas, 0 saldo ja se encontrava devidamente preparado
para receber Rubinho de Oxdssi e os outros integrantes da casa. Sem ter a sua cabeca
raspada, entrou no ambiente. Diante de si estava 0 banco, com o seu nome gravado, que 0
acompanhou desde o inicio do seu recolhimento, um pouco mais a frente encontrava-se o
pai-de-santo Fomo D’Oxum e entre eles a representacdo do orixa. Aos pés da imagem
foram colocados os aguidavis para a sacralizacdo. Além das aguidavis, alguns colares de
contas, coloridos das cores que expressam 0 gosto dos orixas, estavam penduradas na
imagem de sua representacdo foram recolhidos e colocados no pescogo do ogan.

Segundo Reginaldo Prandi, um filho de Oxdssi geralmente é provedor, mas as
suas necessidades sdo imediatas, 0 que tem hoje consome hoje. Como é amante das coisas
boas da vida, jamais acumulara riquezas. Sente-se belo, porém, por ser desconfiado tem
dificuldade de manter uma relacdo amorosa estadvel com sua companheira(o). Mesmo
necessitando de seu amor, gosta de ficar a s6s. E alegre, prestativo, amavel, calmo e
estimado.

Os animais utilizados no ritual de sacrificio da Confirmacdo de Rubinho de

Oxébssi foram:

— Um bode;
— Duas guinés (galinha d’angola);
— Um pombo;

— Trés galinhas brancas.

O primeiro animal que entrou no saldo do terreiro para ser sacrificado foi o

bode, que depois de alimentado, foi erguido com auxilio do pai-pequeno e de dois ogans



para que Fomo D’Oxum o imolasse. O sangue verteu sobre o orixa e as baquetes, a cabega
decapitada fora preparada com sal, azeite-de-dendé e vinho (esse, foi aspergido no rosto do
ogan) e entregue a ele que dela se alimentou. Em seguida a cabega do bode foi colocada
sobre a sua cabeca. Esse andamento da Confirmagdo me lembrou 0 momento em que um
sacerdote védico se prepara para o sacrificio, descrito por Marcel Mauss (2005): “Apds um
banho purificatério ele veste uma roupa de linho (...). Depois, tendo recebido varias
ungoes, ele é coberto com a pele de um antilope negro.”***

Os outros animais foram sacrificados um a um. A galinha d’angola teve o seu
pescoco torcido e a cabeca arrancada. O sangue gerado por essa agdo foi derramado na
cabeca de Rubinho de Oxossi. Em seguida, varios sinais em forma de cruz (+ + +...) foram
pintados, tendo como tinta o sangue da ave imolada, no peito, nas costas e nas maos que ja
estavam segurando as aguidavis. Tendo o corpo enfeitado com as penas das aves
oferecidas em sacrificio. Apds as matancas dos animais, o pai-de-santo deixou o recinto
para que seus filhos finalizassem o servigo. No caminho para o fechamento da cerimonia, o
agora Ogan Alagbé, Rubinho de Oxossi, se prostrou diante do prato-pronto do orixa, na
sequiéncia o colocou sobre a sua cabeca e o carregou para dentro do roncé, ponto fim a
todo o ritual.

A experiéncia estético-religiosa sofrida por Rubinho de Oxossi durante alguns
dias ndo teve fim junto com a sua ceriménia de Confirmacdo. Ela tornara a acontecer toda

vez que tocar o seu atabaque nas festas do terreiro 11é Ase Azeri Oya.

3.3.2— A entrega do deca

O saldo, que minutos antes tinha sido utilizado para as Confirmacdes dos
Ogans, ja se encontrava completamente limpo e organizado quando Adriano de Xango,
Fomo D’Oxum, Oldair de Xang6, um axogum e um ogan entraram para dar inicio a um
novo sacrificio. Adriano de Xango, sentado em um pequeno banco diante da representacao

do orixa, trajava apenas uma bermuda branca, do dorso para cima estava nu e com a cabeca

141 MAUSS, Marcel. Sobre o sacrificio. Sao Paulo: Cosac Naify, 2005. p. 27.



completamente raspada. Foi um momento de grande expectativa, pois, até aquele instante,
Adriano de Xangd durante todo o processo ainda ndo havia sido montado pelo Orixa dono
da sua cabeca. Isso gerou certo desconforto e motivou alguns comentérios in off, devido ao
fato de alguns fiéis que ndo estavam envolvidos diretamente no sacrificio terem
incorporados.

Segundo Reginaldo Prandi (1991)'* existe seis situagdes que levam um

rodante a entrar em transe:

1) Quando se cantam as cantigas de seu Orixa;

2) Quando um irmao de barco que tem precedéncia ritual sobre ele vira no santo;

3) Quando € tocada uma cantiga que representa uma espécie de hino da nagéo;

4) Quando o pai-de-santo invoca seu orixa com o chocalhar continuo do adja (sineta
ritual) sobre sua cabeca;

5) Quando se toca para o patrono da nacgéo;

6) Quando o pai-de-santo vira no santo.

Um filho de Xangd, na dtica de Prandi, possui um temperamento dificil, em
alguns momentos perde a calma com facilidade, devido a sua postura desconfiada. E um
Bon vivant e vaidoso. Para sua sorte tem tendéncia ao enriquecimento. Geralmente é
conversador e fala demasiadamente, mas quando estad com um pé atras, prefere falar pouco
e observar mais. E conquistador e sensual, coerente e cético, valente e combativo.

Os animais utilizados no ritual de sacrificio do Deca para Adriano de Xangd

foram:

— Um bode;
— Uma guiné (galinha d’angola);

— Um pombo;

12 PRANDI, Reginaldo. Os candomblés de S&o Paulo: a velha magia na metrépole nova. S&o Paulo:
HUCITEC: Editora da Universalidade de Séo Paulo, 1991. P. 184.



— Uma galinha de cor;

— Trés galinhas brancas.

Apo6s varios procedimentos que compdem a liturgia sacrificial, o bode,
devidamente preparado para ser sacrificado, foi erguido sobre a cabeca de Adriano de
Xang6 e degolado, um banho de sangue caiu sobre o seu ori (cabeca), escorrendo sobre o
seu dorso e espalhado com as maos pelos ogans para que pudesse cobrir toda a pele. O
sangue, “derramado sobre as cabecas e as pedras, é, para o povo-de-santo, 0 supremo
axé, isto é, a fonte principal de vida, energia, forca, sadde e integridade. "**

Junto com o sangue veio a incorporagdo, exatamente como ocorreu com a
filha-de-santo anteriormente. Diante dele se encontrava a imagem de Xangd, que estava
sendo ornamentada com os despojos do bode. J& a cabeca do animal, que estava na mao do
babalorixa, recebeu azeite de dendé, sal e outros ingredientes na parte decepada. O filho-
de-santo incorporado com Xangd a tomou nas mdos levando-a a boca e logo depois a
colocou sobre a incisdo existente na sua cabeca, levantou-se e deu trés voltas em torno da
representacdo do orixa, tornando-se a sentar. Semelhante ao ritual védico: “fazem-no ir e
vir em volta do fogo (...) 14

Logo depois a galinha d’angola teve o0 mesmo destino do bode, entretanto, por
ser um bicho de fundamento, a exemplo do pombo, e as suas existéncias serem anterior a
utilizacdo do ferro pelo homem, ndo pode ser imolada por intermédio de uma faca. O
babalorixa utilizou as proprias médos para arrancar a cabeca da ave. Primeiramente a cabeca
foi envolta com uma folha de corona branca (Bryophyllum pinnatum)** besuntada com

mel, na seqliéncia seu pescoco foi torcido e retorcido até quebrar, produzindo um som

caracteristico: “crack! crack!” e puxado com forca até romper, gerando um novo som:

3 MOTTA, Roberto. Edjé Balé: alguns Aspectos do Sacrificio no Xangd de Pernambuco. Tese de concurso
para professor titular de Antropologia no Departamento de Ciéncias Sociais do Centro de Filosofia e Ciéncias
Humanas da Universidade Federal de Pernambuco. 1991, p. 77.

14 MAUSS, Marcel. Sobre... ibidem.

145 planta da familia das Crassulaceas, também conhecida como: folha-da-costa, folha-da-fortuna, folha-de-
pirarucu, fortuna, roda-da-fortuna, saido, coirama, coerama. Possui caracteristicas medicinais.



“tac!”. Por fim, a Escultura de Carne e Sangue foi erguida e colocada na cabeca de Adriano
de Xang6 que a carregou para o interior do ronco.

O momento em que 0 sangue caiu sobre a cabeca de Adriano de Xangbé foi
maégico. Quando o seu corpo comecou a se debater e a sua expressao facial passou a mudar
de forma: testa franzida, olhos fechados, l&bios com curvatura volta para baixo,
demonstrava a satisfacdo de orixa pelas imolagdes realizadas durante toda a Entrega do
Decd. Enfim, a experiéncia estético-religiosa provocou em Adriano de Xangd uma
formulacdo das percepcdes sensoriais, levando-o a uma contemplagdo, iluminando e
organizando a sua intuicdo. Tendo a sua satisfacdo pessoal alcancada de forma facil,
deleitosa e livre de qualquer conceito, sem a necessidade de que ele faca uso do seu

intelecto.



CONSIDERACOES FINAIS

O prazer estético é feito dessa infinidade de
enlevos e tréguas, esperas recompensadas além do
esperado, resultado dos desafios trazidos pela obra;
e da sensacdo contraditoria que provoca, de que as
provas as quais nos submete sdo insuperaveis,
guando ela se prepara para nos fornecer meios
maravilhosamente imprevistos que permitirdo
vencé-las.**®

Claude Lévi-Strauss

No decorrer desse trabalho me deparei com situacdes até entdo desconhecidas
que me instigaram a realizar esse trabalho, e por extensdo, posso dizer que
indiscutivelmente marcou a minha vida.

Quando me vi diante da representacdo do orixa coberto de sangue, penas e
partes de animais sacrificados, a sensacdo que me acometeu foi de encantamento. No meu

interior a morte daqueles animais ndo representava nenhum tipo de violéncia, elas ndo

146 |LEVI-STRAUSS, Claude. O cru e o cozido (Mitolégicas v. 1). Sdo Paulo: Cosac & Naify, 2004,
p. 36.



foram gratuitas, foram magicas. Segundo Bastide (2001)

, a imolacdo nédo pode ser
entendida como sendo apenas um sacrificio, mas dois, um para ExU e outro para 0 orixa
dono da festa. Porém, quando ha o enfeite do idolo divino ndo € pelo simples ato de fazé-

lo. No meu entendimento, ele contempla duas peculiaridades:

1. Funcional — sua funcdo € estanque, isto €, tem como finalidade ligar o mundo
terreno ao mundo espiritual;
2. Decorativa — tem o papel de satisfazer o orixa, e indiretamente a alegria dos filhos

da casa.

O significado basico para o sacrificio, de acordo com a etimologia da palavra,
que vem do latim sacrificium: sacer = sagrado + facere = fazer, é oferecer a vida de uma
pessoa, animal, ou objeto, como uma dadiva ou homenagem a uma divindade, dessa
maneira torna-o sagrado. Ja para a experiéncia estético-religiosa, termo que figura em alto
grau de complexidade da sua largura semantica, pode ocupar lugar na acepcao estrita,
geralmente relacionada ao sentimento. Entdo, o que temos ao longo dessa dissertacdo é a
demonstracdo de como essa experiéncia se apresenta dentro do terreiro 11€ Ase Azeri Oya a
partir do ritual do sacrificio sangrento de animais.

Todo o processo dessa ritualizacdo comeca bem antes e, como corroborei,
passa por trés grandes momentos. Dependendo dos atores envolvidos diretamente ou
indiretamente no espetaculo, a investigacdo tomara desdobramentos diferentes, mas
sempre chegando ao mesmo resultado. Isso fica evidente nos outros fiéis que frequentaram
o terreiro 11é Ase Azeri Oya durante a Confirmacdo dos Ogans e a Entrega do Deca. O
motivo que os levaram até la foram diversos, porém, sofreram cada um a seu modo, 0s
efeitos de uma experiéncia estético-religiosa.

Quando do término do sacrificio, lembrando que varios animais sdo imolados
ao longo dos dias, o pai-de-santo ainda dentro do pegi e sob forte efeito do ritual, faz uso

do jogo de buzios para saber se a oferenda foi aceita pelo orixa. E um momento de grande

17 BASTIDE, Roger. O candomblé... Op. cit. p. 32.



expectativa e tensdo que atinge a todos os presentes, nesse momento percebe-se claramente
que a torcida dos fiéis, mesma que consista de forma velada, seja para que ocorra uma
confirmacdo positiva dos buzios. O aceite do orixa é transmitida pelo babalorixa de uma
maneira quase imperceptivel, um pequeno sorriso no canto da boca e um leve acenar com a
cabeca acalmam os animos. Enfim, tudo est4d Odara! Quase que imediatamente o0s
preparativos para um novo sacrificio tém inicio, a limpeza do local, os utensilios, os
animais e as comidas para outro orixa ficam a postos e tudo recomeca. A inquietacdo dos
féis € compartilhada com o pesquisador, pois, em uma ocasido como essa fica dificil
manter o distanciamento mediante o grau de cumplicidade construido durante a
observagéo.

No entanto, o alivio dos fiéis s6 vird definitivamente no momento do ritual
publico, a festa. Cuja liturgia unifica, cantos, musicas, danca, a presenca dos orixas nos
corpos dos seus filhos e a comensalidade. E aqui que acontece a ratificacdo do ritual do
sacrificio, pois tanto o sacrificio como a festa, confirma os lacos de parentescos entre 0s
orixas e seus filhos.

Posso dizer que a experiéncia estético-religiosa € um texto inacabado que se
abre diante dos olhos de um pesquisador avido por novas paragens. As diversas leituras ou
releituras que esse texto proporciona podem conduzir o leitor a novas perspectivas. E como

afirma Edison Carneiro,

cada culto se dirige por si, independentemente, sem dever obediéncia a
nenhum outro, de modo que o aprendizado da teogonia e da liturgia se faz
dentro dele, para servi-lo, no sabor das conveniéncias e dos
conhecimentos do seu chefe, e ndo em comum, para todos. Isto se reflete,
principalmente na liturgia, porta aberta a infiltracdo de acréscimos,
substitui¢des e modificacdes no modelo original.**®

18 SANTOS, Eufrazia Cristina Menezes. Religido e Espetaculo: anélise da dimensdo espetacular das festas
publicas do Candomblé. Tese de Doutorado em Antropologia Social pela Universidade de Sdo Paulo, 2005.
p. 13.
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ANEXO

1. Personagens

Foto 01: Babalorixa Fomo de Oxum

Fto 02: Babalorixa Fomo de Oxum




Personagens

Foto 05: Ogan Alagbé Rubinho de Oxossi



2. Compras
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Foto 07: Compras de animais no mercado velho de prazeres

Foto 08: Negociagdo das compras de animais na feira livre do Cabo de Santo Agostinho



3. Amala de Xango

Foto 11: Alimentado o pesquisador



4. Lavagem da Cabeca

Foto 12: Maceracgdo das ervas para a lavagem da cabega de Adriano de Xang6

Foto 14: O Barco ja com as cabecas lavadas e com o quelé no pescogo



Foto 15: Alimentos usados no Bori
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Foto 16: Alimento as cabecgas do Barco

Foto 17: O Barco ao final do Bori



6. Sacrificio Sangrento
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Foto 19: Esculturas de Carne e'S'angue




7. Incorporacgoes

Foto 21: Incorporacédo durante o ritual de sacrificio

Foto 23: Incorporacéo durante ritual do sacrificio



8. Festa
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Foto 24: No primeiro plano o pai-de-santo seguido pelos componentes do barco

Foto 26: Olubajé de Omolu



Foto 28: Olubajé de Omolu

Foto 29: Olubajé de Omolu






Foto 32: Filho-de-santo da casa
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Foto 33: Filha-de-santo da casa
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Foto 34: Filho-de-santo da casa

Foto 35: Martin, o estrangeiro.



