UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO
CENTRO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIOLOGIA

REUNINDO AS FORCAS DO ORORUBA: A ESCOLA NO PROJETO DE

SOCIEDADE DO POVO XUKURU

HELOISA ENEIDA CAVALCANTE

RECIFE-PE

2004






Heloisa Eneida Cavalcante

REUNINDO AS FORCAS DO ORORUBA: A ESCOLA NO PROJETO DE

SOCIEDADE DO POVO XUKURU

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pds-
Graduacado em Sociologia da Universidade Federal de
Pernambuco, sob a orientacdo da Professora Dra.
Josefa Salete Barbosa Cavalcanti e co-orientacdo da
professora Dra. Vania Rocha Fialho de Paiva e Souza,

para obtencdo do grau de Mestre em Sociologia.

Recife — PE

2004



UNIVERSIDADADE FEDERAL DE PERNAMBUCO
CENTRO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIOLOGIA

Heloisa Eneida Cavalcante

REUNINDO AS FORCAS DO ORORUBA: A ESCOLA NO PROJETO DE

SOCIEDADE DO POVO XUKURU

Aprovada em / /

COMISSAO EXAMINADORA

Profa. Dra. Josefa Salete Barbosa Cavalcanti — UFPE (orientadora)

Profa Dra. Vania Rocha Fialho de Paiva e Souza — UPE (co-orientadora)

Prof. Dr. Renato Monteiro Athias - UFPE



Ata da Sessio de Argiiicio de Defesa de Dissertacio de HELOISA ENEIDA
CAVALCANTE, do Curso de Mestrado do Programa de Pés-Graduacio em Sociologia

do Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Pernambuco.

Aos vinte e oito dias do més de setembro do ano de dois mil e quatro,
reuniram-se na Sala de Seminarios do 12° andar do prédio do Centro de Filosofia e Ciéncias
Humanas, os membros da Comissdo designada para o Exame da Dissertacio de Mestrado
de HELOISA ENEIDA CAVALCANTE, intitulada: "reunindo as for¢as do ORURUBA -
a escola no Projeto de Sociedade do Povo XUKURU”". A Comissdo foi composta pelos
Professores: Dra. Josefa Salete Barbosa Cavalcanti — Presidente/orientadora; Dra. Vania
Fialho Rocha de Paiva e Souza — Titular Externa — UPE e Dr. Renato Monteiro Athias —
Titular Externo PG em Antropologia. Dando inicio aos trabalhos o Dra. Josefa Salete
Barbosa Cavalcanti, explicou aos presentes o objetivo da reunido, dando-lhes ciéncia da
regulamentagdo pertinente. Em seguida passou a palavra a autora da Dissertagdo, para que
apresentasse o seu trabalho. Apos essa apresentagdo, cada membro da Comissdo fez sua
argui¢io, seguindo-se a defesa da candidata. Ao final da defesa, a Comissio Examinadora
retirou-se, para em secreto deliberar sobre o trabalho apresentado. Ao retornarem a Dra.
Josefa Salete Barbosa Cavalcanti, presidente da mesa e orientadora da candidata, solicitou que
fosse feita a leitura da presente Ata, com a decisdo da Comissdo aprovando a Dissertacio
por unanimidade. E nada mais havendo a tratar, foi lavrada a presente Ata, que vai assinada

pelos membros da Comissdo Examinadora e pela candidata. Recife, 28 de setembro de 2004.

bt
Rt

2 7,
O E
S

e
albo

At




A nossa escola é formadora de guerreiros porque vivenciamos
as lutas e as saudades dos guerreiros que tombaram por nossa
mae terra. Aprendemos com nosso guerreiro da paz, Xicao
uma das mais belas frases da terra: Em cima do medo,
coragem. O medo faz perder, cair, enfraquecer, tombar. A
coragem faz lutar, sorrir, cantar, dancar, compartilhar e viver.
E assim que a gente aprende.

Professora Beta



Dedico este trabalho aos guerreiros Xukuru Danddo e Zé de Santa em

razdo da luta por seu povo.
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RESUMO

Esta dissertacdo tem como objeto de estudo a relagéo entre a escola e 0 projeto
de sociedade dos Xukuru, povo indigena localizado no agreste pernambucano.
Especialmente, trata de compreender o papel da escola na constru¢do desse projeto,
analisando como esta instituicdo vem contribuindo para o fortalecimento dessa
sociedade. Categorias como educacdo escolar, etnicidade e sociedade, relacionadas
entre si, foram de relevancia fundamental para a abordagem dos processos sociais
vivenciados por esse povo. Situacdes como reelaboracdo e invencdo da tradicdo
indigena foram analisadas com base em dados obtidos em métodos e técnicas da
pesquisa qualitativa. Os elementos da etnografia, como o registro e a interpretacdo das
praticas cotidianas e da legislagdo que orientam as escolas indigenas, foram
contemplados na coleta e na interpretacdo dos dados. Foram utilizados questionarios,
observacdo direta e entrevistas com professores/as, alunos/as e liderancas indigenas. O
trabalho de campo identificou como a mobilizacdo Xukuru na construcdo de uma
sociedade segundo seus valores implica, entre outras acles, a constru¢cdo de uma
escola que “pedagogize” esses valores, suas crencas, seus saberes, sua COSMOVis&o,
enfim uma escola que esteja a servigo da sociedade. Tais elementos tornam explicito o
ideal de uma escola “para formar guerreiros” como definem os informantes. A
pesquisa que deu origem e substanciou esta dissertacdo foi realizada entre outubro de
2002 a maio de 2004.



ABSTRACT

This dissertation has as its purpose the study of the relationship between school

and the societal project of the Xukuru, an Indigenous people located in rural
Pernambuco. It especially treats the understanding of the school's role in the
construction of this project analyzing how this institution contributes to the strengthen
of the society. Categories like school education, ethnicity and society,
interrelationships are of fundamental significance for an approach to the social
processes lived by these people. Situations like re-elaboration and invention of
Indigenous tradition were analyzed with a database of facts obtained through methods
and techniques of qualitative research. The elements of ethnography like recording
and interpretation daily practices and legislation that orientates the Indigenous schools
were contemplated in the collection and interpretation of these facts. Questionnaires
were used as well as direct observation and interviews with teachers, students and
Indigenous leaders. The field work identified how the mobilization Xukuru, in the
building of a society according to their values, implies between other actions, the
building of a school that teaches these values, their beliefs, their wisdom, their cosmic
vision, in all a school that is at the service of the society. Such elements explicitly
express the ideal of a school "to form warriors” as defined by informants. The
research that makes up this dissertation was done between October of 2002 and May of
2004.
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Capitulo 1




1. ESTUDAR OS XUKURU: PERSPECTIVAS TEORICO-
METODOLOGICAS

“O nome Xukuru do Ororubd, significa o respeito do indio com a
natureza. Uba é um pau, Uru é um péassaro que tem na mata, ai faz a
juncdo e fica: Xukuru do Ororubd o respeito do indio com a natureza”
(Xicéo, 1997).

Os Xukuru' do Ororuba, povo indigena cujo territério esta localizado nos
municipios de Pesqueira e Pocdo no Estado de Pernambuco, vem desenvolvendo a
construcdo do seu projeto® de futuro. Esse projeto passou, nos Gltimos anos, por um
processo de sistematizacdo, ou seja, de “pedagogizacdo” dos valores e anseios da
sociedade Xukuru, atraves da estrutura de um sistema escolar diferenciado. Tal
processo vem se dando conforme Projeto Politico Pedagogico - PPP Xukuru e se
baseia, fundamentalmente, na idéia de uma escola para “formar guerreiros”. A
mobilizacdo social provocada pela escola Xukuru levou-me a refletir sobre a relacéo
entre as estruturas social e educacional buscando descrever os processos culturais pelos
quais a educacdo contribui para a reinvencdo social (Silva, 1996), através da
construcdo de uma tradicdo aqui entendida nos termos propostos por Hobsbawn

(1984:9) como,

“Um conjunto de praticas, normalmente reguladas por regras tacita ou
abertamente aceitas; tais praticas de natureza ritual ou simbdlica visam
inculcar certos valores e normas de comportamento atraves da repeticéo,

! De acordo com a norma culta da convencdo para grafia dos nomes tribais, estabelecida pela
Associacdo Brasileira de Antropologia — ABA nédo se flexiona os nomes indigenas. Pois “acrescentando
um” s “poderia acontecer o hibridismo, ou ainda, esses nomes ja poderiam estar no plural ou ndo exista
na lingua indigena correspondente”.

2 0 Projeto de futuro como uma agéo coletiva formulada intencionalmente com fins especificos.

16
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0 que implica, automaticamente, uma continuidade em relacdo ao
passado”.

O objetivo deste trabalho € a compreensdo socioldgica do papel da escola na
construcdo do projeto de futuro do povo Xukuru. De que forma a dimensdo educacao
institucionalizada esta envolvida na dindmica social desse grupo; quais as relacfes
estabelecidas entre o projeto de escola e o projeto de futuro implicadas na construgéo
daquela sociedade?

A origem desta pesquisa veio do contato com os povos indigenas e de questdes
que emergiram na minha pratica profissional na Diretoria Regional de Educacdo -
DERE do Sertdo do Moxotd-lpanema em Arcoverde-PE, no ano de 1996, como
técnica de ensino de educacdo infantil, fungcdo que, a época, acumulava as acbes de
educadora escolar indigena.

A acdo da Secretaria Estadual de Educacdo — SEDUC, nessa modalidade, a
época, era pontual, ou seja, apenas distribuicdo esporéadica® de material didético e

4 anuais. Nesses momentos tomei conhecimento do trabalho do Centro

“capacitacOes
de Cultura Luiz Freire® - CCLF junto aos povos indigenas numa acdo intitulada Projeto
Escola de indio®- PEI, momento em que expressei meu desejo em conhecer melhor o

processo de discussdo da educagdo Xukuru e dessa forma me inseri de fato nessa

comunidade. Comecei a frequientar os encontros promovidos pelo CCLF e a apreciar 0

® A oferta e execucdo da educacdo escolar indigena eram de competéncia dos municipios, competindo
ao Estado apoiar técnica e financeiramente.

* Grifos nossos

® Organizagio ndo governamental existente desde 1973, filiada & Associacéo Brasileira de Organizagdes
ndo Governamentais — ABONG, que tem como missdo a radicalizacdo da democracia na sociedade e no
Estado pela efetivacdo dos direitos humanos e combate a exclusdo. Na sua estrutura existem trés
programas de atuagdo: Comunicagdo, Democratizacdo da Gestéo Publica e Educacéo.

® Projeto do Programa de Educacdo do Centro de Cultura Luiz Freire que desenvolve um trabalho de
educacdo especifica hd 9 anos no povo Xukuru , tendo ampliado para outros povos em 1998.
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trabalho de oficina de leitura’, iniciado em 1995 quando os/as professores/as Xukuru
estavam comecando um processo de pesquisa da sua historia.

Paralelamente a isso, juntamente com os/as alunos/as e um® professor da Escola
Carlos Rios®, comeca um trabalho de pesquisa sobre os povos indigenas em
Pernambuco, processo que culminou com a realizacdo da Feira Popular de Ciéncia e
Arte desta mesma escola que no ano de 1996 elegeu o tema Unico “Autonomia dos
Povos Indigenas” para ser trabalhado por todas as disciplinas e séries. Viajei pelas

4reas indigenas com o apoio do Conselho Indigenista Missionario — CIMI*°

, organismo
anexo a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil - CNBB responsavel pela pastoral
indigenista. Nesse periodo se deu meu contato com outras areas indigenas no Estado
de Pernambuco, articulando a vinda de varios povos ao evento. Essa acdo deu origem
ao Nucleo de Apoio aos Povos Indigenas e Negros em Pernambuco — NAPOINPE, um
grupo formado por alunos, professores e artistas de Arcoverde, associados na defesa da
questdo étnica.

Foi nesse mesmo periodo que o CCLF recebeu de liderancas indigenas de
outros povos o convite para desenvolver junto a eles um trabalho com educagéo
escolar especifica. Para atender esta demanda, o CCLF amplia a equipe do PEI,

garantindo desta forma minha insercdo como técnica na equipe desse projeto,

primeiramente junto ao povo Truka, e posteriormente junto aos Kapinawé e Kambiwa.

" 0 trabalho de oficina de leitura é uma metodologia prépria que esté presente em todos os projetos do
programa de educagdo do CCLF que tem na sua esséncia o objetivo de despertar o prazer pela leitura a
partir do contato com livros infanto-juvenil abordando a temaética identidade, papel do professor e
interculturalidade, numa perspectiva de se reconhecer enquanto indio, negro, cigana, ndo-indio, entre
outros; desenvolvendo no professor e conseqlientemente nos alunos o prazer de ler, estimulando sua
auto-estima e ampliando os horizontes do conhecimento dos mesmos.

® Professor Jozelito Arcanjo, também membro do Ncleo de Apoio aos povos indigenas e Negros em
Pernambuco — NAPOINPE.

® Maior Escola da rede estadual localizada em Arcoverde, cidade que foi um antigo aldeamento Xukuru
e ainda representa um polo central para os povos Xukuru, Kapinawa e Kambiwa.

1% Desde 1986 0 Conselho Indigenista Missionario - CIMI desenvolve junto ao povo Xukuru uma
assessoria politica na mobilizacdo para garantia de direitos na Constituicdo Federal, também tem
investido na organizagéo socio-politica do povo enfatizando a luta pela garantia da terra.
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Nos ultimos anos, a luta pela reconquista de territdrios tem sido um marco
fundamental no processo de emergéncia étnica dos povos indigenas, especialmente
entre aqueles do Nordeste que, como argumenta Oliveira (1999), tiveram sua
identidade étnica sempre negada™.

O caso Xukuru, aqui analisado, oferece pela especificidade de sua historia de
resisténcia uma oportunidade para compreensdo desse processo. A sua populagédo soma
10.360™ (dez mil trezentos e sessenta) indigenas, distribuidos em 24 (vinte e quatro)
aldeias e também em Pesqueira. Seu territério tem 27.555 (vinte e sete mil, quinhentos
e cinguenta e cinco) hectares, oficialmente homologado pelo presidente da Republica
em abril de 2001, embora apenas 45% desse total™ esteja efetivamente na posse dos
indios; a outra parte encontra-se na posse de ocupantes ndo-indios.

O povo Xukuru fala portugués com linguagem propria da zona rural na qual
vivem, com reelaboracdo e emprego de algumas palavras criadas no mesmo universo
linglistico. Empregam na construcdo de frases vocébulos (anexo A) de sua lingua
originaria que, entretanto, esta ndo figura entre os critérios de pertencimento étnico;
assim também, as caracteristicas fisicas do estere6tipo de indio divulgado ao longo dos

anos através da historia ndo constituem parametros na definicdo do pertencimento ao

grupo.

1 Os indios do Nordeste por serem “sertanejos pobres e sem acesso a terra, bem como desprovidos de
forte contrastividade cultural” (Oliveira, 1999:17), desde a metade do século XX passam a ser
chamado de “indios misturados”, conceito carregado de preconceitos, inclusive por parte da Fundacédo
Nacional do indio — Funai “justamente por seu alto grau de incorporag&o na economia e na sociedade
regionais” (Oliveira, 199:17). Mas que traz em si uma histéria de estratégias de resisténcia, inclusive
através das relagGes interétnicas, ou seja, com outros povos, etnias.

12 Dados da Fundacao Nacional de Satide - FUNASA, DSEI Pernambuco de 2004.

3 Hoje é muito complexa a definicdo de um indice sobre a ocupagdo dos Xukuru no seu territério, pois
eles, através de suas retomadas, j& avangaram nesse processo de posse da terra, de forma que ainda ndo
héa indices oficiais exatos que descrevam a realidade atual.
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Os elementos culturais de reafirmacdo de identidade e de pertencimento ao
grupo, postos pelos Xukuru séo a sua histdria de resisténcia - os rituais, a luta pela
terra, pelos seus valores e o reconhecimento pelas liderancas.

No que tange as atividades econdmicas, os Xukuru possuem uma das terras
mais férteis do Estado de Pernambuco vivendo da agricultura e do artesanato. Plantam
feijdo, milho, mandioca, jerimum, cenoura, tomate, maracuja, banana, manga, laranja e
flores (Almeida, 1999). Todo excedente de frutas, verduras e flores, é comercializado
na feira de Pesqueira que acontece as quartas-feiras. Também produzem e vendem
utensilios ceramicos. No artesanato, produzido por toda familia, destacam-se: bordado,
renascenca, colares, pulseiras, anéis, cintos, arcos, bordunas, vassoura, abano, esteiras,
chapéus, etc (Almeida, 1999).

Dentro do universo religioso, os Xukuru acreditam em Tupé (pai) e Tamain**
(mée), sua visdo de mundo esta “no culto a natureza, onde encontram a referéncia
bésica para explicar a origem do universo e 0 modo de estar no mundo” (Almeida,
2001:69). Sobre a religiosidade, Siqueira (1994) afirma ser a religido Xukuru um
componente de ligagdo, um artefato de intercdmbio dentro da organizacdo mais ampla.

Dancam o toré, um ritual religioso em que os Xukuru invocam seus
antepassados, rezam, agradecem, dancam, cantam, protestam, comemoram, fazem
pajelanca, “Toré para os indios representa a vida, um ato de louvor a Tupd e a Tamain
nossa padroeira, a nossa mée” (Almeida, 1999: 41).

Ainda como parte dos rituais comemorados pelos Xukuru no dia 06 de janeiro
na Pedra do Reino, acontece o ritual religioso de grande importancia aonde todos vao a

Pedra do Rei do Ororub4, localizada na Aldeia Pedra D’agua, na mata sagrada, quando

4 Tamain é a forma como os indios chamam Nossa Senhora das Montanhas, considerada mée dos indios
Xukuru, padroeira da aldeia de Cimbres.
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os indios agradecem e fazem pedidos a Tupd; Esta é também lugar de morada dos
antepassados (Almeida, 1999); “Na mata tudo é movido pela pedra do reino do
Ororuba” (Almeida, 1999:40).

A Busca da Lenha (figuras 2 e 3), que acontece no dia 23 de junho, € uma
cerimbnia em que todos carregam das aldeias paus nas costas a caminho da aldeia Vila
de Cimbres, chegando na frente da Igreja de Nossa Senhora das Montanhas e fazem
uma grande fogueira que chega a oito metros de comprimento (Almeida, 1999). No dia
dois de julho ha a celebracdo do dia de Nossa Senhora das Montanhas, também na
aldeia Vila de Cimbres, que conta com a participacdo de indios de vérias aldeias,
durante todo o dia, quando s&o realizadas missas e procissoes.

Aos sdbados e domingos, ha toré em vérias aldeias onde os Xukuru praticam
seus rituais, bebem a jurema, bebida sagrada para os povos indigenas no Nordeste.
Frequentemente participam das missas nas igrejas das aldeias.

O atendimento a saude é feito pela Fundacdo Nacional de Saide — FUNASA,
através de visitas as casas por agentes de salde, os quais encaminham a equipe médica
que atende na aldeia, e 0s casos mais “sérios” sdo encaminhados ao Recife, embora o
processo seja demorado. No que se refere as escolas, existem escolas em todas as
aldeias, ensinando de 12 a 42 série do ensino fundamental e uma escola na aldeia Vila
de Cimbres que atende de 5% a 82 série. A maior parte da demanda desta segunda fase e
do ensino médio é atendida na cidade de Pesqueira.

A organizagdo social dos Xukuru é composta pelo cacique, pajé, vice-cacique,
comissao interna, representantes das aldeias, Associacdo Indigena e Conselhos de
Educacdo e Salde. As decisBes a serem tomadas sobre o grupo, bem como sobre suas
futuras acBes sdo discutidas e deliberadas em assembléias anuais que acontecem no
més de maio, onde vao concentrar seus esfor¢os na organizacao das acGes coletivas em
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Figura 02 - Alunos junto com o professor de artes no ritual Busca da Lenha - Aldeia Vila de
Cimbres - 23/06/2003.

Figura 03 - Igreja de Nossa Senhora das Montanhas, ritual Busca da Lenha — 23/06/2003
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relacdo ao projeto étnico. Nesta data celebra-se o aniversario de morte do cacique
Xicao™.

O modelo de organizacdo Xukuru tem repercutido para além dos muros da
aldeia, seu modelo de organizacédo e suas formas de resisténcia despertam, em outros
povos, a necessidade de melhor articular as diversas lutas para a efetivagdo de uma
politica de educacdo escolar indigena.

O povo Xukuru adquiriu grande visibilidade através da mobilizacdo pela
garantia dos seus direitos, com a ascensdo ao poder do cacique Xicao, especialmente a
partir do ano de 1986, época em que o Brasil vivia um novo momento de sua vida
politica com a elaboracdo da Constituicdo de 1988. A partir do cacicado de Xicéo,
iniciou-se um processo de ruptura com a tradicdo de tutela e subserviéncia que
marcava a relacdo do seu povo com a FUNAI e o poder local, iniciando um processo
de luta pela posse do territdrio e garantia dos direitos constitucionais.

Nesse contexto, a escola Xukuru, antes um instrumento de incorporagdo do
indio a sociedade nacional, passou a assumir um papel importante no processo de
redefinicdo da cidadania Xukuru.

Para articular a discusséo sobre a educacao escolar indigena, o cacique Xicao,
dentro de uma politica de associativismo desenvolvida pelos Xukuru, impulsionou a
formacdo em 1997 do Conselho de Professores Xukuru de Ororuba - COPIXO - com o
objetivo de fortalecer as discussdes sobre a educacao escolar especifica e sua fun¢do na
sociedade Xukuru. Ha o entendimento que a escola deve apropriar-se dos processos
proprios de aprendizagem, etnopedagogia e considerd-los como contetidos escolares.
Esse conselho tem a funcéo de gerir a educacédo escolar do povo nos diversos sentidos

e também de articulacdo com os/as professores/as.

15 Lideranca mais atuante na construgdo e organizacéo do povo como analiso nas paginas seguintes.
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A escola Xukuru, como aqui analiso, tem vivenciado varias fases de
mobilizacao social, através das quais vem construindo estratégias que respondem aos
objetivos de contribuir para a construcéo do projeto politico de sua sociedade.

Tendo acompanhado todo esse processo emancipatorio da sociedade Xukuru,
especialmente da escola, senti-me inquieta para entender o seu engendramento e as
concepgdes que permeiam essas praticas, uma vez que escola e sociedade indigenas se
encontram profundamente imbricadas.

Dessa forma quis compreender a fungéo da escola no projeto de sociedade do
povo Xukuru, e para tanto, busquei inspiracdo em alguns autores que trabalham com
educacdo e escola indigena, como Branddo (1981 e 1986), Melia (1979) e Almeida
(2001). Apoiei-me em Fialho (1988), para entender o ser Xukuru e sua historia de
resisténcia. Recorri a Barbosa (2003) nos seus estudos sobre a cultura material e
simbolica de populagdes étnicas. A luz de conceitos e categorias balizadoras como
escola, curriculo e identidade, em Silva (1996 e 2000) pude melhor perceber e analisar
fatos. A fim de entender o processo de fronteira e etnicidade dialoguei com Rex
(1988), Barth (1969) e Oliveira (1993 e 1999) e por fim, para a analise do movimento
indigena como um movimento social e de acdo coletiva e identitaria, busquei 0s
estudos de Melucci (2001), Fialho (2003) e Simmel (1983).

Delineou-se como questdo principal compreender em que medida a
mobilizacdo dos Xukuru para efetivar uma educacdo escolar diferenciada, especifica e
intercultural, esta articulada a um projeto mais amplo desse grupo indigena, com base
no processo de afirmacgéo da diferenca diante da sociedade envolvente que insiste em
negar as diversas subjetividades existentes. Partindo da problematica colocada na

sessao anterior quis discutir a funcao da escola dentro do projeto da sociedade Xukuru.
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Pela sua especificidade, o povo Xukuru vem sendo estudado por varios autores:
Fialho (1988) aborda a questdo da constituicdo territorial e da identidade Xukuru,
também pde em relevo a especificidade da organizacdo Xukuru quando comparados a
outros povos (Fialho, 2003). Sobre a politica de educagdo e o processo de formagéo
dos/as professores/as Xukuru ha o estudo de Almeida (2001). Os Xukuru sdo ainda
estudados no que se refere as suas festas e mitos na Aldeia Vila de Cimbres por Neves
(1999). J& Souza (2004) retne experiéncias sobre a saude Xukuru e suas formas de
cura. Outras contribuicOes sobre seu processo de resisténcia e organizagdo encontram-
se em Siqueira (1994), Santos (2003) e Palitot (2003).

Por iniciativa dos préprios professores e organizado por Almeida (1999), ha o
esforgo coletivo de reunir a histdria de resisténcia e o dia-a-dia dos Xukuru. Alencar
(2003) analisa o processo de retomada do territorio Essas contribui¢cdes constituem
aportes para compreensdo do problema aqui esbocado, embora pouco tratem do papel

da escola para aquela sociedade.
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1. 2— 0O CAMINHO DE CONSTRUCAO DA PESQUISA

Este item trata do percurso desta pesquisa, 0s procedimentos utilizados em cada
etapa, a obtengdo dos dados e os embasamentos tedricos utilizados na coleta e andlise

das informagGes.

1. 2.1 - Delimitacdo do campo e espacos da observacao

A pesquisa de campo foi desenvolvida junto ao povo Xukuru, que tem seu
territorio estendido entre 0s municipios de Pesqueira e Pocdo no agreste
pernambucano, na microrregido Vale do Ipojuca que dista 212 quildmetros da capital
do Estado (mapa 1). Elegi esse grupo étnico, justamente pela posi¢do proeminente que
adquiriu no cenario estadual e até mesmo nacional, como modelo de organizacéo
societdria e consequentemente, de escola que apresenta sinais de elaboragdo e
sistematizacdo do seu projeto social.

No quadro educacional, o povo Xukuru tem cerca de 112 professores/as, sendo
99 mulheres, atuando em 36 escolas jurisdicionadas ao governo do Estado de
Pernambuco, atendendo a cerca de 2.695 alunos nas 24 aldeias do territério Xukuru.
Destas escolas, somente uma, na aldeia Cimbres, tem o ensino de 5% a 82 séries, as

demais atendem alunos da pré-escola a 42 série.
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MAPA DAS AREAS INDIGENAS EM PERNAMBUCO

DIVISAO ADMINISTRATIVA

ESTADO DE

PERNAMBUCO
Etnia Municipio Convencio Distancia de Recife (Km)
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As escolas estdo localizadas nas 24 aldeias (mapa 2). Em algumas das aldeias

ha mais de uma escola. Fizeram também parte dos espacos pesquisados, além das

escolas, as assembléias do povo, o ritual do toré nos terreiros e também nos eventos

dentro e fora do territério; a feira livre de Pesqueira, as reunides do COPIXO e da

Comissdo de Professores Indigenas em Pernambuco - COPIPE, as mobilizacGes dos

Xukuru no Recife e em Pesqueira.

Para compreender essa realidade, utilizei véarias estratégias de aproximacao,

como, por exemplo, participando dos varios acontecimentos elencados a seguir

(Quadro 1).

QUADRO 1: SITUA(;C)ES OBSERVADAS NA PESQUISA
OCASIAO LOCAL OBJETIVO DATA
Sistematizacdo do | Aldeia Sdo José Dar formato ao PPP das escolas | Outubro,
PPP - realizacdo Xukuru gue rege sobre toda a vida | novembro e

COPIXO e CCLF

da escola da
funcionamento

concep¢do ao

dezembro de
2002

“Maior aula do | Aldeia Vila de | Realizada em sintonia com escolas | 09 de abril

mundo” — | Cimbres do mundo inteiro, articulado pela | de 2002

Realizacdo Campanha Nacional pelo direito a

COPIXO e educacdo (no mesmo dia estaria

Campanha refletindo sobre as criancas que

Nacional pelo estdo fora da sala de aula).

direito & educacdo

Il Assembléia | Aldeia Vila de | Evento anual que tem o objetivo de | 17 a 20 de

Interna do povo | Cimbres discutir o projeto de futuro do povo | maio de

Xukuru — 2003

Encontro  sobre | Aldeia Vila de | Construir um instrumento que possa | 04 de

desenvolvimento | Cimbres diagnosticar as potencialidades das | outubro de

do povo Xukuru regibes nos aspectos da terra, | 2003

economia, criacdo de animais, etc.
Feira livre de | Pesqueira Venda e compra de produtos 08 e 15 de
pesqueira outubro  de
2003

Entrevista Aldeia S&o José Entrevistar ex-professora e ex- | Outubro de

agendada alunas das escolas da Funai. 2003

Entrevistas Aldeia Sdo José e | Aplicar questionarios com duas ex- | Outubro de
Pesqueira professoras da Funai 2003

Encontréo Aldeia Travessdo | Discutir a politica de educagdo | Outubro de

COPIPE — | do Ouro no povo | escolar indigena no  Estado, | 2003

Realizacdo Pipipa reunindo cerca de 400

COPIPE professores/as e liderancas.
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Entrevista Aldeia peladas, | Entrevistar professoras que | 15 a 19 de

agendada Curral Velho, | ensinam e trabalham na feira. outubro de
Capim de Planta 2003

Encontro de | Aldeia P&o de | Discutir e planejar o ano de 2004 a | 16 e 17 de

professores/fas — | Acglcar partir do PPP outubro de

Realizagdo 2003

COPIXO

Questionario - | Aldeia Pdo de | Aplicar questionario para os /as 76 | 16 e 17 de

Encontro de | Acucar professores/as outubro de

professores/as na 2003

Aldeia Pao de

Aclcar

Questiondrio - | Aldeia Couro | Aplicar questionario a ex-alunas | Dezembro

Posto Indigena na | Dantas e Sozinha | que estudaram em escolas que ndo | de 2003

Aldeia S80 José eram da Funai

Observacdo  de | Aldeias Capim de | Aulas regulares e aulas de artes 19 e 20 de

aulas Planta, Curral outubro de
Velho e Peladas 2003

Reunido Copixo Aldeia Sao José Discutir questdes administrativas | 01 de

de contratos de professores/as e | novembro de
motoristas 2003

Fonte: Pesquisa de coleta de

dados
Esta pesquisa foi realizada num contexto de conflito pelo qual, com base nas
minhas observacdes, € possivel afirmar que houve mudanca significativa na
configuracdo politica das escolas das aldeias Vila de Cimbres e Cajueiro, desde o
inicio da pesquisa até o momento final de coleta de dados. Na construcdo do projeto
de sociedade do povo Xukuru, havia um grupo liderado pelo indio Bia, Expedito
Alves Cabral que ndo concordava com o mesmo. Frente a este conflito, em janeiro
de 2003, o grupo Xukuru liderado pelo cacique Marcos retoma as escolas de
Cimbres e Cajueiro e logo em seguida com o atentado'® ha a expulsdo do grupo de

Bia do territério Xukuru, sendo os professores desse grupo substituidos por outros

18 Em 07 de fevereiro de 2003, pela manh4, o cacique Marcos em companhia de trés indios, ao passar
na aldeia Curral de Boi, vindos da aldeia Vila de Cimbres, foi abordado por pessoas, inclusive
indigenas, mas que pertenciam ao grupo politico oposto, apds descer do carro, sofreu tentativa de
assassinato, conseguindo fugir, mas o mesmo ndo ocorreu com 0s dois jovens que estavam em cima
do caminhdo que foram atingidos por disparos de armas de fogo e mortos. Apos o incidente, indios de
todas as aldeias foram andando em dire¢do a aldeia Vila de Cimbres onde moravam os principais
opositores suspeitos de autoria do crime. Na Vila de Cimbres havia mais de 2000 indios revoltados
querendo vingar as mortes dos jovens. Houve destrui¢do de casas nas aldeias Vila de Cimbres e
Cajueiro e mais quatro pessoas foram atingidas por armas de fogo.
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do grupo liderado pelo cacique Marcos, que constitui a maioria da populacdo
Xukuru. Com o conflito ha uma clara cisdo entre os dois grupos. Os que nao
concordavam com a conducdo do cacique Marcos e das liderancas locais que o
apoiavam, em parte foram expulsos e os demais se mudaram'’ para a cidade de
Pesqueira. A educacdo, assim como toda a sociedade Xukuru, passa a viver uma
nova fase numa nova conjuntura, de modo que a pesquisa que deu origem a esta
dissertacdo acompanhou esse processo. As analises feitas incluem momentos de
cisdo e de fortalecimento desse projeto de escola identificado com o projeto da

sociedade Xukuru.

1.2.2 — Técnicas e instrumentos de coleta de dados

De carater mais precisamente qualitativo, para a coleta de dados, utilizei
observacdo participante, relatorios de ex-professores da Funai, entrevistas
semidirigidas, questionarios (Anexo B), e producfes dos alunos. Na revisdo
bibliografica, empreguei categorias analiticas como educacéo indigena, identidade,
etnicidade, cultura, acdo social. Igualmente consultei fontes sobre historia dos indios
no Brasil, no Nordeste e sobre os Xukuru.

A observacéo se deu em outubro de 2002 até maio de 2004, toda registrada
em diario de campo. Num processo de interacdo, a observacdo participante € um
instrumento que une o0 método e a teoria, possibilitando-me compreender tanto as

atitudes individuais como as dindmicas sociais (Haguette, 1997). Foram realizadas

7 De acordo com o relatério efetivado por técnicos para Funai 430 pessoas safram da terra indigena
em 07/02/2003 ap06s o atentado.
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visitas no territorio Xukuru, observacao nos seus espacos educativos e também nos
espacos fora da aldeia por onde os Xukuru circulam, seja em eventos relacionados a
educacdo escolar como em outros, houve sempre participacdo de professores/as,
alunos/as e comunidade Xukuru. Nesses espacos e a partir dessas relacfes sao
praticados e reelaborados seus rituais e outras praticas culturais: trabalho, formas de
cura, organizagdo social, incluidas no seu projeto de vida/sociedade.

Procurei reunir o maior nimero de informacdes sobre a escola Xukuru. Neste
sentido consultei o setor de educagdo da FUNAI em Recife, quando fui informada
que naquele setor ndo havia registro algum da escola referente ao tempo em que a
FUNAI'® era responséavel pela educagdo escolar. Diante deste impedimento, optei
por aplicar também um questionario para duas ex-professoras™® da Funai que
ensinaram nas escolas Xukuru antes da promulgacdo da Constituicdo Federal de
1988. Da mesma forma entrevistei quatro ex-alunas das escolas das aldeias S&o Jose,
Couro Dantas e Sozinha que estudaram ha cerca de 50 anos.

Uma das categorias que mais sobressairam nos instrumentos de coleta de
dados seja na observacdo das falas, nas entrevistas ou nos questionario, foi a de
“guerreiro”. Para complementar as informagGes e obter dados quantitativos dos/as
professores/as, construi um questionario a fim de tracar um perfil dos/as 120
professores/as e visualizar como cada um (a) deles/as concebe a categoria
“guerreiro”.  Utilizei entrevistas direcionadas a informantes-chave entre

professores/as e membros da comunidade que exercem o papel de educadores/as

8 Em 1967, com a criacdo da FUNALI, esta passou a assumir a gestdo das escolas indigenas, tendo
permanecido com esta atribuicdo até 1991 quando o decreto 559 passa a competéncia da oferta aos
municipios.

% O questionario foi aplicado para 2 professoras as quais ndo consegui entrevistar. A terceira
professora gravei entrevista.
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(maes, guerreiras/os, pajé, cacique, bacurau, representantes das aldeias, dos
conselhos, da associacao, etc.) nos outros espacos educativos dos Xukuru.

Dispus de outros recursos mecanicos e audiovisuais como a fotografia,
videos e gravador com o objetivo de me aproximar, 0 maximo possivel da realidade.

O gravador foi utilizado tanto para as entrevistas semidirigidas ou semi-
estruturadas, como também para depoimentos em todos o0s eventos citados.
Adicionadas as entrevistas utilizei outros dados conjunturais a fim de completar as
informacdes, minimizando um “colorido do subjetivismo do informante” (Queiroz,
1991:1). A utilizacdo dessa técnica permite que a conversa va se adequando
conforme o ritmo do informante, diferentemente do questionario que, devido a sua
inflexibilidade, apresenta limitacbes porque as perguntas ja vém prontas e numa
sequéncia logica para o pesquisador.

A analise documental sobre a educacdo escolar Xukuru contemplou o PPP,
registros das professoras sobre a escola, atividades dos alunos, considerados como
parte da totalidade que precisa ser analisada tendo em vista as circunstancias

historico-politico-social as quais podem estar relacionadas (Richardson, 1989).

1.2.3 — Informantes

Apliquei 76 questionarios, representando 70% no universo de professores/as,
durante um encontro na aldeia Pdo de Acgucar no més de setembro de 2003. Deste
total, 13 professores sdo do sexo masculino e 63 do sexo feminino. As mulheres

constituem 83% dos/as entrevistados/as.
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A escolha das liderancas e professores/as para entrevistas procedeu-se
contemplando os que tém uma atuacdo de mais destaque no cenario da educacao
escolar indigena, como também outros/as com perfil de timidez no processo e que se
localizam nas aldeias mais distantes. Foram feitas cinco entrevistas.

Entrevistei um professor que tem se destacado nacionalmente na discussdo
de educacgdo escolar indigena e que € membro da coordenacdo do COPIXO e da
Comissdo de Professores Indigena de Pernambuco — COPIPE. Ele é membro do
Comité Nacional de Educacdo Escolar Indigena, e também representante da aldeia
em que mora. Entrevistei também as professoras das salas de aula que observei e
das quais obtive material de atividades feitas com os/as alunos/as. Na feira de
Pesqueira, escolhi para entrevista uma professora que também comercializa seus
produtos agricolas e mais trés alunos que trabalham na feira e estudam na aldeia.

Em geral, os entrevistados foram alunos/as e ex-alunas, professores/as e ex-
professoras e liderancas codificadas através de numeragdo sendo: Professores de 1 a
13; professoras de 14 a 63, ex-professoras de 1 a 4, ex-alunas de 1 a 4 e alunos/as de
1 a 5. Obtive autorizacdo para registrar as falas de todos/as e em relagdo as
liderancas, concederam licenca para colocagdo dos seus nomes. Obtive autorizagédo
para divulgar as atividades das criancas e as fotografias. Os créditos das imagens

fotogréficas sdo do Projeto Escola de indios do Centro de Cultura Luiz Freire.

1.2.4 — Recursos Analiticos

Apds a leitura dos documentos, montei um roteiro baseado em eixos
tematicos e manipulando os dados, detectei os temas importantes para a pesquisa e,

por fim, ordenei as idéias que respondiam as questdes propostas.
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Nas entrevistas e observacOes feitas, observei que os discursos dos/as
professores/as e liderancas eram impulsionados pelo contexto do momento ou do
evento ou mesmo das pessoas que estavam no entorno, de forma que a elaboracéo da
fala se dava de acordo com a forma como gostariam de ser entendidos, considerando
que ha um resultado pré-estabelecido esperado na mente do falante. Tentei dessa
forma levar em conta os contextos em que foram construidos os discursos
observando que as informacgdes externas sdo muito importantes “para fundamentar
as inferéncias fixadas pelas analises de contetdo dos textos” (Cohn, 1987:328).

A sistematizacdo ocorreu ap0s a coleta de dados, quando organizei um
quadro com ensaios etnograficos dos eventos e nele sublinhei os fatos mais
significativos em relacdo ao objetivo, com a finalidade de organizar as informacoes
importantes para este trabalho.

Seguindo orientacBes de Bardin (1977:31), segui as fases da analise de
contedo de todo material coletado, a pré-analise, a andlise e o tratamento dos

resultados, ou seja, a interpretacao, a inferéncia; vendo esta como,

“Um conjunto de técnicas de analise das comunicagdes. Nao se trata

de um instrumento, mas de um leque de apetrechos; ou, com maior

rigor, serd um Gnico instrumento, mas marcado por uma disparidade

de formas e adaptavel a um campo de aplicacdo muito vasto: as
comunicages”.

Como pesquisadora por vezes me confundi na hora de pensar e de escrever

acerca desse universo, acionando, ainda que com pouco controle, posturas de

distanciamento e estreitamento, estranhamento e familiaridade, entendendo que

quando escrevemos o/a escritor/a € elela mesmo/a acrescentado as suas

circunstancias, correndo o risco do envolvimento com o objeto e assim ndo ser fiel a

35



Cavalcante, Heloisa E. Reunindo as Forgas do Ororuba. 2004

realidade, ou mesmo negligenciando elucidacdes imprescindiveis para entendimento
do fato social, ndo percebendo fatos importantes. O fato é que, certamente, o contato
proficuo com este povo vislumbra em mim uma cidadania desejada por minha
sociedade tdo carente de acgdes coletivas, de forma que essa relagdo entre a
sociologia e 0 objeto, no caso a sociedade Xukuru, promove uma reconstituicdo no

processo do que é hoje (Giddens, 1991:23).

“O conhecimento socioldgico mantém uma relacdo instrumental com
o mundo social com o qual se relaciona; tal conhecimento pode ser
aplicado de uma maneira tecnoldgica para intervir na vida social”

Dessa maneira, se por vezes me misturei ao meu objeto, o que me impediu de
perceber outros lados, outras vezes o contato me proporcionou perceber coisas que,
como pesquisadora do tema ndo me iam ser reveladas, pois existem coisas que nao
aprendemos nos livros, mas no corpo a corpo, essa dimensdo do sentimento € muito
importante como forma de acesso a realidade. Dessa forma justifico a opcao de usar
no texto a primeira pessoa pronominal para explicitar minha leitura acerca desta
realidade.

Como a sociologia é uma “ciéncia que pretende compreender
interpretativamente a acdo social e assim explica-la em seu curso e em seus efeitos”
(Weber, 2000: 3), para analise dos dados coletados, seja nas entrevistas e nas
observacdes, utilizei a sociologia interpretativa, como a melhor forma de
compreender as sociedades contemporaneas, uma vez que 0s elementos que
observamos nas relacdes, dentro e fora da aldeia, sdo abstratos e especificos, como

imagens, comportamentos, costumes, atitudes, por isso mesmo se trata de um estudo
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sociologico. Recorri a outras areas do conhecimento, como antropologia e educacgéo
para me apropriar da compreensdo da relacdo entre a escola e a acdo social dos
Xukuru.

Esta dissertacdo esta dividida em quatro capitulos sendo este, o primeiro,
como tal, aporta os eixos construtores do corpus e descreve categorias constitutivas
da informacdo da pesquisa. O segundo Educacdo Escolar Indigena no Brasil:
“Educacdo € um direito, mas tem que ser do nosso jeito” traca um panorama da
historia da educacdo escolar indigena ofertada as populagdes indigenas até os dias
atuais. Também procura descrever a escola Xukuru, desde a sua concepgao, seus
eixos e principios, até a estrutura e funcionamento do cotidiano escolar. Para tanto,
elucidei informacdes sobre seu formato no passado a fim de perceber as
transformacdes porque passou e 0 processo de construcdo da escola de hoje.

No terceiro capitulo, Sociedade e Etnicidade e Mobilizacdo Xukuru, pretendo
discorrer acerca das categorias sociedade indigena e grupo étnico e o processo de
construcdo/mobilizacdo da sociedade Xukuru, colocando a disposicdo outros
elementos necessarios para um contorno sobre a educagdo escolar para os indigenas.
Considero salutar para uma reflexdo como esta, tratar de conceituar as categorias
citadas, e descrever o processo de mobilizagdo da sociedade e por fim, o quarto
capitulo ““Em cima do medo coragem”: A escola no projeto de sociedade do povo
Xukuru, versa sobre o papel da escola no projeto de sociedade e a pedagogizacao da

tradicdo Xukuru ao final do qual estéo delineadas as conclusoes.
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Capitulo 2
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2 —-“EDUCACAO E UM DIREITO, MAS TEM QUE SE™ ™"
NOSSO JEITO”: EDUCACAO ESCOLAR INDIGEN., « .vv

BRASIL

2.1 — Historiando a Educacéo Escolar Indigena no Brasil

Do século XVI até a segunda metade do século XX, os programas de
educacdo escolar para 0s povos indigenas estiveram pautados na catequizacdo e
integracdo forcada dos indios a sociedade nacional, seja através dos missionarios
catolicos ou dos positivistas do Servigo de Protecdo ao indio - SPI. A escola sempre
negou a diferenca, contribuindo assim com o processo de assimilagdo dos indigenas.
A instituicdo escolar entre grupos indigenas serviu de instrumento de imposicdo de
valores alheios e negacéo de identidades.

O propdsito da integracdo dos indigenas a comunhdo nacional ficou
consagrado no Estatuto do Indio (Lei 6001) de 1973, tendo o drgdo indigenista
oficial, a Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), o papel de administrar essa
“integracdo lenta e gradual”. Portanto, ao menos no plano legal, era impossivel
construir uma educacéo especifica, diferenciada e intercultural.

Entretanto a Constituicdo Federal de 1988 rompe com o paradigma
integracionista da legislacdo brasileira e regulamenta o reconhecimento, a
valorizagdo e respeito as culturas dos povos indigenas. Estabelece o novo texto

constitucional:
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“Sao reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crencas e tradi¢Oes, e os direitos originarios sobre as terras
que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarcé-las,
proteger e fazer respeitar todos os seus bens” (Artigo 231 da
Constituicao Federal de 1988),

Assim definiu-se essa ocupacdo ndo s6 em termos geograficos de moradia,
mas também “em relacdo ao processo produtivo, a preservacdo do meio ambiente e a
reproducéo fisica e cultural dos indios” (PCN: 14).

O avanco dos direitos constitucionais no que diz respeito aos povos
indigenas deveu-se principalmente a intensa mobilizacdo, participacdo e negociacao
dos proprios indios. Os indios ndo s6 deixaram de ser considerados “uma espécie em
vias de extin¢do”, como passaram a ter respeitado a sua diferenca cultural, isto é, o
direito de ser indio e de permanecer como tal (PCN: 14).

Além do direito a organizacdo social, a Constituicdo de 1988 assegura aos
indigenas nos artigos 210, 231 e 232 o0 uso de suas linguas maternas e processos
proprios de aprendizagem, competindo ao Estado proteger as formas de
manifestacdo da cultura indigena. Esses direitos implicaram mudancas na Lei de
Diretrizes e Bases (LDB)? da Educacdo Nacional.

A mencdo da LDB a educacdo escolar indigena se encontra muito
superficialmente no artigo 32%* do seu texto regular ao dizer que a educacdo nas
aldeias serd ministrada em lingua portuguesa, mas assegurando as comunidades

indigenas a utilizacdo de suas linguas maternas e seus processos proprios de

aprendizagem, e nos artigos 78 e 79 das disposi¢Oes gerais:

20 A DB foi aprovada pelo Congresso Nacional em 17 de dezembro de 1996 e promulgada no dia 20
de dezembro do mesmo ano, substituindo a Lei 5692 de 1971 que ignorava a questdo da educagéo
escolar indigena.

1 0 artigo 32 da LDB repete o artigo 232 da Constituicdo Federal.

40



Cavalcante, Heloisa E. Reunindo as Forgas do Ororuba. 2004

Artigo 32

§ 3° - O ensino fundamental regular sera ministrado em lingua portuguesa,

assegurado as comunidades indigenas a utilizacdo de suas linguas maternas e

processos proprios de aprendizagem.

Artigo 78 — O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboracdo das agéncias

federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera

programas integrados de ensino e pesquisas, para oferta de Educacdo escolar

bilingle e intercultural aos povos indigenas, com 0s seguintes objetivos:

| — proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperagao de suas

memorias historicas; a reafirmacdo de suas identidades étnicas; a valorizacdo de

suas linguas e ciéncias;

Il — garantir aos indios suas comunidades e povos, 0 acesso as informagdes,

conhecimentos técnicos e cientificos da comunidade nacional e demais

sociedades indigenas e ndo-indias.

Artigo 79 — A Unido apoiara técnica e financeiramente os sistemas de ensino no

provimento da educacéo intercultural as comunidades indigenas, desenvolvendo

programas integrados de ensino e pesquisa.

8 1° - Os programas serdo planejados com a audiéncia das comunidades

indigenas.

§ 2° - Os programas a que se refere este artigo, incluido nos Planos Nacional de

Educacdo, terdo os seguintes objetivos:

- Fortalecer as préaticas socio-culturais de pessoal especializado, destinado a
educacdo escolar nas comunidades indigenas;

- Manter programas de formacdo de pessoal especializado, destinado a
educacdo escolar nas comunidades indigenas;

- Desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os
contetidos culturais correspondentes as respectivas comunidades;

- Elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico e
diferenciado.

Box 1: Extrato da Lei de Diretrizes e bases da Educacéo

A Camara de Educacdo Basica (CEB) do Conselho Nacional de Educacéo
(CNE) foi criada em 1996 com a competéncia, entre outras, de organizar as
diretrizes Curriculares Nacionais da Educacdo Escolar Indigena. Essas diretrizes
foram aprovadas em 14 de setembro de 1999 atraves de parecer 14/99 e
normatizadas pela Resolucdo n® 03/99. Trata-se de um conjunto de normas que
disciplina a estrutura e o funcionamento da escola indigena, inclusive propondo

acdes concretas tais como:

1 - definicdo da competéncia da execucdo e oferta da educacgdo
escolar indigena pelos Estados, isso significa que as escolas até entdo
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jurisdicionadas aos municipios e concebidas como escolas de zona
rural, passam a pertencer a rede estadual;

2 - propde a criacdo das categorias de escola e professor indigena,
cabendo aos Estados oficializar essas categorias;

3 - curriculo especifico da escola com flexibilidade para ser montado
a partir de suas historias, culturas, etc;

4 - Todas as questbes referentes a educacdo escolar devem ser
decididas com a anuéncia da comunidade.

Ainda compondo esse arcabouco legal que trata da educacdo escolar
indigena, em 2001 foi promulgado o Plano Nacional de Educacéo - PNE, Lei 10.172
de 09 de janeiro de 2001, que dispbe de um capitulo especifico dedicado a educagéo
escolar indigena e estabelecendo, conforme mostra 0 PCN num breve diagnostico,
como tem sido ofertada a educacgdo escolar indigena no Brasil, as diretrizes para a
educacdo escolar indigena, e por fim as metas que deverdo ser alcangadas a curto e
longo prazo. O PNE também estabelece um sistema de parceria? entre a Uniéo, os
sistemas de ensino e a sociedade civil.

Apesar de contar com uma legislacdo avancada, o que se observa na prética,
sdo iniciativas isoladas, ora de Estados da federagdo em parceria com Universidades
Publicas, ora de Organizagdes da sociedade civil, ndo existe na realidade o que é

garantido na constituigéo,

“O Estado brasileiro foi formado sob a égide de um projeto
capitalista europeu, assim, a racionalidade ocidental fomentada
principalmente pelas instituices educacionais e pela midia,
promoveu no seio da sociedade a negacao da diversidade de povos e
culturas, como -estratégia de dominacdo e manutencdo da pretensa
hegemonia do Estado Nacional. (Mendonga, 2003:109)".

22 O sistema de parceria é um regime de colaboracdo proposto na LDB, uma vez que divide as
competéncias no sistema de ensino de educacdo bésica: os municipios oferecerdo o ensino
fundamental, os Estados o0 ensino médio e a Unido compete, apoiar. No caso da educagdo escolar
indigena, cabe aos Estados da federacao ofertar e executar e a unido apoiar técnica e financeiramente
apenas com atividades pontuais.
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No caso do Estado de Pernambuco, somente em novembro de 2002 é
reconhecida oficialmente a categoria de escola e professor/a indigenas. Mesmo
diante desta realidade, ha por parte das populagdes indigenas juntamente com o
apoio de instituicbes ndo-governamentais, iniciativas de construcdo de projetos

politicos pedagdgicos® especificos de cada povo.

2.2 - Escola Xukuru no Passado

A primeira mobilizacdo do povo Xukuru por uma escola em territorio
indigena data de 1953%*, segundo os relatos um grupo reuniu-se quando da primeira
ida ao Rio de Janeiro, antiga capital brasileira, solicitar a instalacdo da 12 escola no
seu territorio, no que foram atendidos com a instalacdo da escola Olavo Bilac na
aldeia Sao Jose. Entretanto apesar da importancia da implantacdo dessa escola, ela

ndo se caracteriza como indigena conforme parecer 14/99 do CNE que diz que:

“A escola indigena é uma experiéncia pedagogica peculiar, e como tal
deve ser tratada pelas agéncias governamentais, promovendo as
adequacdes institucionais e legais necessarias para garantir a
implementacdo de uma politica de governo que priorize assegurar as
sociedades indigenas uma educacdo diferenciada, respeitando seu
universo socio-cultural”.

% Os professores com a assessoria do Centro de Cultura Luiz Freire tém construido nesses trés
altimos anos seus proprios projetos politicos pedagogicos, com curriculos, modos de gestao e préaticas
educativas de acordo com 0 modo de vida de cada povo.

2 Segundo a memoria dos indios, em 1951 segue de Pesqueira um 6nibus para capital federal, na
época 0 Rio de Janeiro para reivindicar a Funai uma série de requisitos importantes para serem
reconhecidos como populagdo indigena. Entre esses a instalagdo de um posto da Funai e uma escola.
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Isto significou um requisito importante para afirmacdo da sua identidade
indigena no Nordeste brasileiro ja que esses indigenas ndo possuiam 0s ‘“sinais

diacriticos®®”

exigidos pela sociedade envolvente.

Mesmo tendo em seu territdrio outras escolas como afirma a ex-aluna 3,
“estudei na escola da aldeia Lagoa no ano de 1948, ha 56 anos, fiz la até a 32 série,
depois continuei na cidade”, era importante a implantacdo de uma escola pelo 6rgédo
oficial indigenista, a FUNAI. Ainda que ndo houvesse distingdo por seu curriculo
ou concepcao das escolas publicas em geral.

A escola Olavo Bilac foi a primeira escola considerada indigena, localizada
na aldeia Sdo José. Comecou a funcionar em 1951 em uma garagem improvisada
enquanto era construida a sede atual ao lado do posto da FUNAI. Para ensinar nessa
escola veio de Tacaratu um professor da FUNAI, chamado Senhor Vital. Vindo de
Tacaratu, municipio onde estd inserido povo Pankararu, embora ndo fosse

identificado pelas alunas como membro daquele grupo indigena, mantinha com as

alunas um relacionamento amigavel,

“O professor Vital foi o Unico homem a ensinar nessa escola, ele veio
de Tacaratu, gostava de brincar com os/as alunos/as, colocava
apelidos, ele  me chamava de rampampinha” (ex-aluna 1).

Vérios/as professores/as dos povos®® Fulni-6 e Pankararu ensinaram nas

escolas Xukuru, também professores/as ndo-indios/as eram indicados/as por

% Sinais de pertencimento e de contrastividade que sdo colocados pelos grupos étnicos.

% Os fulni-6 e os Pankararu tiveram um processo de reconhecimento étnico, por parte do 6rgao
oficial na época Servigo de protecdo ao indio - SPI, mais antigo que outros povos em Pernambuco de
forma que a maioria dos funcionarios indigena da Funai é Pankararu e Fulni-6, “Mas, se a presenga
do SPI chama a atencdo dos académicos para os Fulni-0 e, por meio deles, para 0s ‘remanescentes’
do Nordeste em geral, os Fulni-6 por sua vez, chamam a atencéo de uma série de comunidade, com as
quais mantinham lagos rituais, para o SPI. Os Pankararu, que desde o inicio da década de 1920 por
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funcionarios da FUNAI. Alguns deles vieram morar em Pesqueira onde também
fizeram o magistério, outros permaneceram por pouco tempo e voltaram para suas
aldeias.

Trés escolas eram jurisdicionadas a FUNAI. A primeira na aldeia S&o José, a
Escola Olavo Bilac, posteriormente mais duas escolas: uma em Cana Brava a Escola
Humberto de Oliveira e outra em Brejinho a Escola Conego Olimpio Torres. Na
aldeia Vila de Cimbres ha registros da existéncia da escola desde as missdes da
igreja catolica, sendo os padres, os professores.

Mesmo reconhecida e implantada pelo 6rgdo oficial a funcdo da escola era a
de transmitir conhecimentos, conforme declara uma ex-professora que comegou em
1972, “ndo havia ensino diferenciado, o objetivo da escola era educar integralmente
0 aluno indio” (ex-professora 1). Tinha também a funcdo de inserir o aluno no
mercado do trabalho, “é totalmente diferente, nosso objetivo era principalmente
ensinar a ler e escrever pra poder trabalhar” (ex-professora 2). Exemplo disso pude
observar no caderno de registro (Figura 4) da ex-professora 1.

Segundo as ex-professoras, somente a partir de 1989 o cacique e suas
liderangas passaram a visitar as escolas, data em que essas se abrem para a
comunidade, a escola de antes era considerada como uma institui¢cdo fechada para
outros/as que ndo eram alunos/as e professores/as. Com o passar do tempo, no inicio
dos anos 90 Xicdo comeca a dialogar com os/as professores/as e as liderancas
passam a visitar as escolas, a vé-las como um espaco do povo. S&o colocados na
educacdo escolar alguns contetidos da histéria Xukuru. “Dar ao aluno uma educagédo

integral, ndo esquecendo suas raizes, costumes e tradi¢fes” (ex-professora 1).

meio de suas relagdes com os Fulni-6, haviam estabelecido contato com o Pe. Damaso, depois de
tomarem conhecimento da existéncia de um drgéo oficial que oferecia protecdo aos ‘remanescentes
indigenas’ contra os proprietarios locais, passam a intensificar suas viagens para Aguas Belas”
(Arruti in Oliveira, 1999: 238).
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O material didatico utilizado nessas escolas era 0 mesmo das escolas em geral,
quadro, giz, caderno, lapis e livros didaticos. Em 1988 a FUNAI em Recife organizou
um livro?” com textos (Figura 5) e desenhos das criancas indigenas. Esse livro contou
com a participacao de apenas uma escola Xukuru, localizada na aldeia Sdo José. Nove
criangas tiveram seus textos publicados, falando sobre a sua aldeia.

Interrogando as ex-professoras acerca de como e 0 que Se ensinava na escola
Xukuru, obtive as seguintes respostas:

“A gente ensinava igual a escola do branco, ndo havia ensino
diferenciado, depois de um certo tempo comecei a ensinar diferenciado
que é muito melhor, a diferenca foi grande, pois os conteddos foram
bem mais gostosos de ensinar” (ex-professora dois).

Ex-alunas dos/as professores/as mais antigos, hoje com idade aproximada de
55 a 70 anos estudaram no ano 1957, época em que a escola funcionava em uma
garagem em Sdo José, falam da escola de uma forma saudosista e alguns de que
sentem falta na escola de hoje “além de ler e escrever a gente respeitava 0s mais
velhos, os alunos eram mais obedientes” (ex-aluna 1), referindo-se aos/as alunos/as das

filhas que hoje séo professoras e enfrentam dificuldade em “disciplinar” as criangas:

“Matematica na época, era a tabuada, o aluno era avaliado por notas e
comportamento. Tinha aula de religido onde a professora ensinava
perguntas sobre os mandamentos e as oracfes. O livro que a gente
estudava era de portugués Criancas Brasileiras, ndo tinha nada a ver
com o povo Xukuru. A professora ndo falava [dos Xukuru] de jeito
nenhum. Os conteudos eram 0s mesmos da escola da cidade: copia,

%" Esse livro foi organizado pela Funai, Recife, em 1988 com textos dos povos Xukuru, Fulni-6,
Potiguara, Maxakali, Pradinho, Pankararu e Xukuru Kariri da regido Nordeste e do Estado de Minas
Gerais. Indios: verdadeiros amantes da terra e de suas culturas traz textos e desenhos dos alunos e ao
lado os textos digitados, mesmo os dos alunos que escrevem em portugués, no caso, a maior parte deles.
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GOSTO DA MINHA ALDEIA

Sou aluna da Escola Olavo Bilac.

Gosto de esiudar e faco renascenga para ajudar a minha mée.
Cuido também de meus irm#os e arrumo a casa. Jé estou me
preparando para 0 meu primeiro encontro com Tupéa (Deus); vou
fazer minha primeira comunhéo.

J4 estou aprendendo o Toré. E bom poder participar de todas
nossas tradigdes, pois sou india. Pulo corda, academia e também
sei cantar.

Nas noites de sentinela fico com medo das misicas, que 0s
indios mas velhos eantam: fico toda arrepiada. Nas noites de
festas fico muifo feliz.

ALUNA: Jucileide Maria Simplicio Freire
ADR: Garanhuns

PIN: Xucuru

SERIE: 3% Série

IDADE: 10 anos
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ditado, leitura na carta do ABC, tabuada, conta, Hino Nacional, pontos
cardeais, fendOmenos da natureza como vulcao”.

O setor de educacdo da FUNAI Recife (funcionou também em Garanhuns e
Arcoverde), 6rgdo, na epoca, responsavel pela execucédo da educagéo escolar indigena,
reunia os/as professores/as para capacitacdo cerca de duas ou trés vezes ao ano, e
somente participavam as professoras funcionarias da Funai, as demais ndo eram

incluidas nesse processo de formacéo.

“As capacitacdes eram belissimas, ndo que as de hoje ndo sejam boas,
ndo € isso, sdo Gtimas, mas ja € outro estilo. Capacitava-se na forma de
como dar aula, aprender outros métodos, o conteldo era super
rico, elas aconteciam em Garanhuns e em Recife. Era aquela coisa
restrita sO participava professor da Funai, participava das que eram
promovidas pela prefeitura, nés éramos a parte” (ex-professora 2).
Esse mesmo setor era responsavel pela supervisdo das escolas nas areas
indigenas, fazendo visitas esporadicas. Quanto aos registros da escola sobre o seu

funcionamento e a vida escolar do/a aluno/a ndo eram enviados para nenhuma

secretaria ficando toda documentagédo na escola.

“Entdo as técnicas da Funai visitavam as escolas duas ou trés vezes ao
ano. Somente no final dos anos 80 a Funai registrou as escolas
indigenas na Secretaria Estadual de Educagdo. Naquela época néo
existia caderneta era tudo registrado num caderno particular de cada
professor, matricula, nota, freqliéncia, tudo” (ex-professora 2).
Funcionava nessas escolas o ensino primario de 1% a 4% série. Em 1989,
conforme registros foi aberta uma creche na aldeia Sao José, através de um projeto da

Legido Brasileira de Assisténcia - LBA, 1a os/as alunos/as permaneciam durante todo o

dia.
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“Era da LBA, durou pouco mais de um ano mais tinha assisténcia total,
foi quando houve aquele acontecimento com a mulher de Collor e ai
fechou” (ex-professora 2).

O ingresso desses/as professores/as da FUNAI poucas vezes foi através de
concurso publico, caracteristica da instituicdo como um todo. Os vinculos
empregaticios se davam por indicacdo, apadrinhamento politico, ndo por que tinha
perfil e competéncia que se preenchesse a necessidade do érgdo e isso foi causa de
muitos conflitos, “Na época foram dois nomes para Recife e depois a resposta veio
para mim, entdo a outra professora ndo ficou eu ndo sei porqué” (ex-professora 2).

A forma de contratacdo, a diferenca salarial (os salarios dos professores da
FUNAI é aproximadamente oito vezes maior do que 0s outros professores que ganham
o salario minimo) e a relacdo conflituosa dos indios com a FUNAI fizeram com que
houvesse até pouco tempo atras, entre os Xukuru, e também em todos os povos do
Estado, uma certa rivalidade entre as professoras da FUNAI e as do municipio que
constituem a grande maioria. Isto se deve a politica desenvolvida pelo 6rgéo
indigenista oficial ao longo de todos esses anos. Nos Xukuru, ao serem interrogados

sobre 0 que acham da escola de ontem e de hoje as ex-professoras dizem,

“A diferenca entre a escola de antes e a de hoje esta no fato de que nao
se dancava o toré na sala de aula a gente ndo dancgava toré na escola,
porgue nunca foi dancado, foi incentivado e se dancava no terreiro. O
incentivo sempre teve, sempre repassamos as poucas palavras na lingua,
porgue naquele tempo tinha poucas palavras, ndo dancava como hoje
eles (se referindo ao Copixo) querem que dancem” (ex-professora dois).

O toré é dancado nas outras escolas desde 1992 como forma de assumir a

identidade Xukuru, embora criticado pelas professoras da FUNAI que ndo reconhecem
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como um procedimento adequado para sala de aula e essa foi uma questéo conflituosa
na relacdo dessas com os/as demais professores/as bem como com as liderancas.
Outras ex-professoras ensinavam nas outras escolas localizadas no territdrio
Xukuru, porém ndo eram consideradas indigenas. Eram tidas como professoras de
escola rurais pertencentes ao municipio de Pesqueira e ensinaram ha cerca de 30 anos
tinham sido, h& aproximadamente 55 anos, alunas das escolas de dentro da aldeia.
Essas escolas funcionavam em casas de fazendeiros ou nas casas das proprias

professoras, que geralmente eram da comunidade.

“Era um ensino diferente, ensindvamos a ler e escrever na cartilha do
ABC. O professor era muito estimado pela comunidade. O
acompanhamento do municipio era muito fraco, nesse tempo tinha um
inspetor que vinha visitar a sala de aula, as professoras tinham que
arrumar as bancas, ndo havia recurso (ex-professora 3). Minha formacao
foi boa, mas foi formacéo de branco” (ex-professora 4).

De uma forma ou de outra essas escolas existiam no formato igual ao de
escolas rurais, independente de serem jurisdicionadas a FUNAI ou aos municipios.
Eram imbuidas de uma concepcdo de escola para ensinar a ler e escrever tendo em
vista um futuro principalmente fora da aldeia e sem nenhum papel diferente. Para as
ex-alunas “era bom a gente aprender a ler e a escrever que era muito dificil a escola era
muito dura naquele tempo, ndo podia nem falar s6 escutar. Mas de indio a gente nem

ouvia falar” (ex-aluna 3).
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2.3 - Escola de hoje

A escola Xukuru tem no total de seu corpo docente 112 professores e

professoras sendo 14 do sexo masculino e 98 do sexo feminino. Esses/as

professores/as ensinam em 36 escolas localizadas nas 24 aldeias no territério Xukuru e

que funcionam em trés turnos (Quadro 2). As modalidades de ensino existentes sdo:

ensino infantil, uma creche na aldeia Vila de Cimbres, ensino fundamental 1 (12 a 42

séries) e Il (5% a 82 série). Sendo que somente uma escola, também na Aldeia Vila de

Cimbres oferece o ensino fundamental 11.

A faixa etéria dos/as professores/as € no caso dos homens, entre 18 e 37 anos

de idade, a maioria destes ensina artes e as professoras entre 18 a 48 anos.

Nos ultimos anos os Xukuru tém procurado reelaborar a sua escola de acordo

com seu projeto de sociedade, pude verificar isso atraves dos seguintes aspectos:

estrutura fisica, nome, tempo escolar, modelo de gestdo, PPP, nomes das escolas,

relacdo professor/a x aluno/a.

QUADRO 2: ESCOLAS INDIGENAS

ETNIA MUNICIPIO(S) | N°ESCOLAS | N° ALUNOS/AS | N° PROFESSOR/A.
Atikum Carnaubeira  da | 25 1589 58
Penha e Salgueiro
Fulni-0 Aguas Belas 03 842 24
Kambiwa | Ibimirime Inaja | 04 674 21
Kapinawa | Buique e |05 793 10
Tupanatinga
Pankara Carnaubeira 04 1219 30
Pankararu | Jatobd, Tacaratu e | 13 1582 66
Petrolandia
Pipipa Floresta 04 328 07
Truka Cabrobo 11 704 45
Tuxa Inaja 01 50 02
Xukuru Pesqueira e Pogédo | 36 2695 112
10 povos | 15 municipios 116 escolas 10.476 alunos/as | 375 professores/as

Escolas Indigenas

Fonte: Secretaria Estadual de Educacéo - PE
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2.3.1. Estrutura Fisica

As escolas apresentam uma estrutura fisica igual ao modelo das escolas rurais
do Nordeste brasileiro. Um padrdo herdado do passado que pouco se relaciona com as
especificidades indigenas conforme garantido na legislacdo, “A forma de vinculagéo,
estrutura e funcionamento das escolas indigenas dependerd, acima de tudo, do
fundamento legal e juridico que lhes é proprio, constitucionalmente” (Parecer do CNE
n° 14/99).

A sua estrutura, na maioria das vezes, apresenta uma ou duas salas de aulas.
Essas salas funcionam onde os préprios/as professores/as sdo responsaveis pela
manutencgéo, organizagdo e funcionamento da escola. Existem Auxiliares de servigos
gerais responsaveis pelo lanche dos alunos e pela limpeza das salas. A situacdo dos
prédios foi diagnosticada pelos representantes do governo como péssima®.

N&o existe biblioteca no territério Xukuru, que contenha titulos especificos,
nem gerais, os livros Xukuru Filhos da M&e Natureza, uma histéria de resisténcia e
luta®®(1999), (Figura 6), e o Caderno do Tempo®(2002), sdo utilizados em todas as

séries, como também livros didaticos gerais que chegam para as escolas publicas.

% A Seduc Pernambuco ap6s visita a todas as escolas fez um diagnéstico da situacdo educacional,
embora ha dois anos nenhuma atitude tinha sido tomada no sentido de melhorar esse dado.

# Livro produzido pelos/as professores/as entre os anos de 1996 e 1998, fruto da pesquisa curricular
desenvolvida por professores/as e liderancas. Este livro é adotado em todas as séries e disciplinas das
escolas Xukuru. Optaram por colocar “resisténcia e luta” no seu titulo a fim de enfatizar o processo de
resisténcia tanto no dia-a-dia, sobrevivendo como “resisténcia enquanto confrontacdo direta” no
confronto direto que séo as Guerras e batalhas por que passou o grupo (Scott, 2002:13).

% Coletanea de todos os povos que trata da concepgdo de tempo para cada um produzido no projeto
Escola de Indio.
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reforco & identidade dos povos indigenas conta
- com um novo e poderoso instrumento em Per-

- boXucuru, a cartilha “Xucury, Filhos da Mae Ne-
tureza- Uma Histdria de Resisténcia e Luta" servird como
livro didatico para os alunos das instituiges de ensino da
tribo. A iniciativa segue a recomendagdo da Constituigao

de 1988 e Lei de Diretrizes e Bases de 9, que recomenda
a utilizagao de material didatico especifico no ensino dos
povos indigenas. Langada em maio do ano passado, a car-
tilha fez parte dos protestos de um ano da morte do caci-
que Xicdo, assassinado quando se dirigia a Pesqueira pa-
ra participar de uma reuniao sobre o lancamento do fivro.

Idealizada com o apoio do Centro Luiz Freire, a cartilha
teve tiragem inicial de mil exemplares, nimero que deve
ser duplicado com 0 apoio da Prefeitura de Pesqueira. Os

contefidos abordados vao desde a formacao e historia
dos Xucurus até o atual modo de vida do povo, levando
em contaaspectos da cultura, religido, relacao com a natu-
reza e voedbulos de um possivel idioma Xueuru. “0 livro
surgiu da necessidade de material dos professores indige-
nas para trabalhar os contetidos em sala de aula e deve
ser utilizado nas turmas de ensino fundamental. No Bra-
sil, existem iniciativas semelhantes em Minas Gerais, Ma-
10 Grosso e Amazonas’”, explicou a pesquisadora do Cen-

.1 L RN '.- [
. i f,
- Segunda
i 4 -""_'r.-)_."" e, jatat

_nambuco, Elaborada por 54 professores da tri- |

5

Capa

DIA DO INDIO “Yucuru, Filhos da Mae Natureza - Uma Histéria de Resisténcia e Luta” serd adotado pelos ind.-‘genz-r's ‘

indios vao ca

Xucury, questdes como a luta pela terra e a chegag

rtilha xucuru

De acordo com o lider e professor indigena Agl

oA
1 dos
portugueses ao Brasil também sao abordadas na cartilha:
“Fazemos referéncia inclusive & luta do cacique Xicao, ex-
plicando que em 1500 o Pais foi invadido, com a persegui-
cao emorte dos povos indigenas”. .
Aelaboragdo de “Xucuru, Filhos da Mae Natureza” con-,
tou com a colaboracao de liderancas da tribo, inclusive
de lideres analfabetos, que relataram aos professores
seus conhecimentos sobre os costumes do grupo, *A tra-

~ dico indigena é oral e determinados ensinamentos se

perderiam sem 0 registro escrito, Hoje, sdo necessérios

- outros recursos para preservar a cultura desses povos”,

disse Eliene Amorim.

Além da cartilha, os indios Xucurus estao reivindican-
do, junto & Secretaria Estadual de Educago, a criagao de
um magistério indigena. “A resolucao de nimero trés do
Conselho Nacional de Educagao estabelece os magisté:
rios especificos. A educagao indigena deve ser diferencia-
da e intercultural. Apesar de ndo contar com um curriculo
praprio, os professores da Area procuram adaptar o0s co-
nhecimentos repassados para a realidade da tribo, consk;
derando as mudangas pelas quais passou a comunidade
indigena”, contou Eliene Amorim. -

90 enbi
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2.3.2 — Nomes das Escolas

Os nomes das escolas foram postos pela secretaria municipal contemplando,

além de pessoas conhecidas nacionalmente, também homenagem a posseiros —

ocupantes da terra indigena — e figuras locais de destaque para 0s governantes. Ha

varias escolas com nomes de santos ou santas geralmente conhecidos/as como

padroeiro/a daquela comunidade.

Em 2004 os Xukuru renomearam suas escolas de acordo com seus valores,

homenageando guerreiros, utilizando vocabulos da lingua Xukuru; mesmo sem a

oficializacédo por parte da SEDUC (Quadro 3).

“Antes 0 nome da escola era Antonio Zumba, um posseiro que morava
aqui, depois morreu, sua familia foi indenizada. Hoje n6s temos o sonho
de colocar o nome Escola Indigena Xicdo Xukuru, esse é o verdadeiro
nome em homenagem ao nosso eterno cacique (professora 8)”.

QUADRO 3: NOMES DAS ESCOLAS

NOME OFICIAL DA ESCOLA

NOME PROPOSTO

Antonio Feitosa Chalegre

Indigena Guerreiros da Paz

Antonio Mariano Falcao

Indigena Toiope

Antonio Monteiro Leite

Indigena Uba Uru

Antonio Zumba

Indigena Xicdo Xukuru

Cana Brava

Indigena Cana Brava

Cbnego Olimpio Torres

Indigena Cacique Xicdo

Damido Monteiro

Indigena Terreiro Sagrado

Dionisio Barbosa dos Santos

Indigena Jeti

Elizeu Liberato

Indigena Mandaru

Jatoba

Indigena Filhos da Natureza

Jodo Pinheiro de Souza

Indigena Uriaxar

Joaquim Mota Valenca

Indigena Tupaité

Joaquim Nabuco

Indigena Pajuru

José Alves de Carvalho

Indigena Limolaigo

José Carlos de Lima

Indigena Rainha da Floresta

José Timoteo de Lima

Indigena Representante Luis Martins

Monsenhor Olimpio Torres

Indigena Milson e Nilson

Nossa Senhora Aparecida

Indigena Tamain do Ororubd

Nossa Senhora da Graca

Indigena Nossa Senhora da Graca

Nossa Senhora de Fatima

Indigena Clarici
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Nossa Senhora do Carmo

Indigena Opipe

Olavo Bilac

Indigena Natureza Sagrada

Ororuba

Indigena Ororubd

Padre Cicero

Indigena Calist

Pedro Quim Quim de Espindola

Indigena Filhos da Natureza

Procurador Geraldo Rolim da Mota Filho

Indigena Procurador Geraldo Rolim da Mota
Filho

Rogério Cavalcanti de Brito

Indigena Clarimém

Santa Agueda Indigena Mé&e Tamain

Santa Rita Indigena Membi

Séo Geraldo Indigena Guerreiros do Ororubd
Sao Jodo Indigena Curumim do Ororuba
Sao José Indigena Rei do Ororuba

Sao Sebastido

Indigena Chico Kelé

Vicéncia Souza Lima

Indigena Capitdo Juvenal

Nomes das Escolas, Pesquisa de coleta de dados 2004

2.3.3 — Vinculo Empregaticio

O vinculo empregaticio dos/as professores/as com o Estado de Pernambuco se

da através de contratos temporarios feitos pelo Estado, tendo alguns/as, cerca de vinte,

vinculo efetivo junto aos municipios de Pesqueira e Pocdo, mas cedidos para o Estado

em negociacdo com a secretaria estadual de Educacdo de Pernambuco. Essa situacédo

de contratacdo temporéaria perdura até que possa ser realizado um processo seletivo

para o cargo de acordo com a legislacdo. Para a SEDUC s6 podera acontecer quando

esses professores forem graduados. Ha situacfes em que os/as mesmos/as acumulam

dois contratos (de professor/a), ou seja, ensinam em duas salas ou duas escolas dentro

da area.
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2.3.4 — Formacéo dos/as Professores/as

A formacdo dos/as professores/as Xukuru em nivel de ensino médio
(magistério) ocorreu nas escolas da cidade de Pesqueira. Uns fizeram o magistério
regular, enquanto que a maioria fez a Pro-formacdo, um programa nacional para
regularizar a formacéo de professores leigos, ou seja, que ensinavam, mas nédo tinham
a formagdo escolar exigida pela LDB. No ano de 2003, a entrada dos/as professores/as
de artes, pessoal que ndo tem a habilitacdo exigida pelo cargo, gerou uma demanda no
Estado de professores/as sem formacdo escolar completa os/as quais reivindica da
SEDUC uma formacéo especifica nesse nivel conforme garantido na legislag&o.

Também se constitui reivindicagdo dos/as professores/as indigenas do Estado, a
oferta de cursos de graduacdo especifica®, seja em nivel de licenciatura no ensino
normal-médio, uma espécie de pedagogia indigena para o ensino na modalidade
fundamental 1, como também licenciaturas para o fundamental Il nas varias disciplinas
(portugués, matematica, ciéncias, histdria e geografia). Esse tem sido um dos pleitos
do movimento de professores no Estado junto a UFPE e a UPE desde 2002.

Frente a morosidade da implantacdo de um ensino superior especifico, muitos
professores fizeram e continuam fazendo licenciatura nas cidades de Arcoverde e Belo
Jardim ou Pedagogia em Pesqueira. Apenas uma professora tem curso de
especializacdo no nivel de poés-graduacdo. Até 2002 a FUNAI pagava para 0S

indigenas, ensino superior em universidades privadas, hoje, esse financiamento ndo

1 Osfas professores e professoras indigenas do estado de Pernambuco definiram no encontrdo da
COPIPE na aldeia Pipipa os requisitos fundamentais para a implantag~cao de um curso superior que
contemple essencialmente os seguintes aspectos: Ingresso na universidade através de processo seletivo
discutido com as comunidades indigenas; que seja oferecida de forma modulada para que os/as
mesmos/as permanegam em servigo; que o curriculo a ser vivenciado contemple os saberes dos povos
indigenas no Estado e que os/as professores/as que vao lecionar sejam conhecedores da realidade dos
povos indigenas do Estado.
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tem regularidade, ou seja, ndo ha mais rubrica especifica suficiente para essa demanda,
de forma que nem todos/as os/ professores/as conseguem.

A formacdo continuada € desenvolvida pelo CCLF e pela SEDUC. O do CCLF,
desde 1995, presta uma assessoria que vai desde o0 acesso as discussdes nacionais no
campo da especificidade da questdo indigena, préaticas de leitura (figura 7) e escrita a
até discussdes sobre mobilizacdo pela garantia dos direitos indigena. Quanto a

formacdo ofertada pela Secretaria de educacao do Estado na década de 90,

“Foram realizadas em formato de seminarios, encontros, capacitacdo de
professores/as e elaboracdo de materiais didaticos especificos para 0s
povos indigenas em parceria com o NEEI, com recursos enviados do
FNDE” (Almeida, 2001: 143).

A partir do ano 2000 a formagdo tem se dado no sentido de privilegiar o
Referencial Curricular Nacional para as escolas indigenas - RCNEI*. H4 também
programas®® nacionais como “Alfabetizando com Sucesso”, “Se liga” e outros, todos
esses apresentam perfil Unico para todas as escolas puablicas, sem nenhuma
especificidade nem adequacdo. Mesmo em confronto com a legislagédo que diz que,
“deverdo ter acesso a cursos de formagdo inicial e continuada, especialmente
planejados para o trato com as pedagogias indigenas” (Parecer da CNE n° 14/99).

Para os Xukuru, a formacdo adquirida seja no dia-a-dia, no trabalho, na roca,

em casa, no toré, na retomada de terra, nos terreiros, na feira, nas reunioes dos

conselhos e associagdo ou outro espaco é considerado requisito fundamental para o

% Documento editado em 1998 que integra a série ParAmetros Curriculares Nacionais — PCN,
elaborados pelo MEC em atendimento a LDB. Relne os fundamentos historicos, antropoldgicos,
politicos da educacédo escolar indigena e também fornecem referéncia para a pratica curricular dos/as
professores/as ligados a implementagdo dos projetos politicos pedagégicos de cada escola indigena
(PCN, 1998).

*% Programas criados a partir de resultados obtidos nos sistemas de avaliagdo do ensino pablico feitas
pelo Mec ou as Seduc para corrigir as distor¢des série/idade, repeténcia e também defasagem deixada
nas séries iniciais.
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Figura 07 - Oficina de leitura na “Maior Aula do Mundo” aldeia Vila de Cimbres 09/04/2004.
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ingresso no magistério, “as capacitacbes, 0s encontros, as reuniées, o convivio e as
pessoas na aldeia me deram uma formacdo que faculdade nenhuma me daria”

(professora 51).

2.3.5 — Modelo de Gestao

Atualmente, a gestdo das escolas indigenas, tem sido objeto de discussdo do
movimento indigena em Pernambuco. Nos Xukuru, had um entendimento entre eles/as
que a gestdo ndo deve ser feita como nas escolas dos ndo-indios através de diretores,
supervisores ou secretarios, mas baseada na forma de governar do préprio povo, isto é,
através do conselho de professores/as. No caso, o préprio COPIXO é o responsavel
pela conducdo da educacdo escolar. Os representantes do conselho se organizam em
trés grupos de coordenacdo, conforme a divisdo geogréafica do territério em trés
regides: Agreste, Serra e Ribeira. Essa resolucdo tem levado a COPIPE a discutir junto

ao Estado uma forma de regulamentar esta situa¢do que os povos ja tem definida.

2.3.6 — Relacdo professor (a) / aluno (a)

A relagdo entre os alunos e professores é de parentesco®, muitas vezes s&o

familiares ou afilhados dos/as professores/as. O recreio acontece no terreiro da escola,

* Para os indigenas a relagdo dentro do territério é de parentesco, mesmo se ndo houver ligacéo
sanguinea, trata-se da crenga na origem comum, envolve lacos afetivos e primordiais, portanto, tratam
entre si por “parente”, inclusive na relagdo com outros grupos indigenas.
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as criancas brincam, lancham e em algumas escolas dancam toré. N&o utilizam
fardamento.

Osl/as alunos/as ficam na escola durante quatro horas, nos turnos da manha, da
tarde ou da noite. O restante do dia se incubem de cuidar dos irméos, ajudar os pais na
roca, fazer atividades domesticas, como cozinhar ou arrumar a casa. Apos as tarefas
brincam com os colegas vizinhos, geralmente também colegas de escola. Quanto aos

adultos, geralmente estudam a noite quando se desocupam dos afazeres da roga.

2.3.7 — Projeto Politico Pedagogico das escolas Xukuru

O Projeto politico pedagogico da escola Xukuru vem sendo discutido e
construido ha mais de dez anos, sob a orientacdo dos eixos tematicos que balizam a
educacdo Xukuru: identidade, organizacao social, historia, interculturalidade e terra. A
sistematizacdo se deu durante os meses de outubro a dezembro de 2002, dentro das
acbes do PEI, um processo por que passaram 0S outros povos indigenas em
Pernambuco. Da sistematizacdo deste documento participaram professores/as e

liderancas Xukuru.

“Este documento é resultado de uma série de discussdes em encontros e
assembléias feitos pelos povos indigenas em Pernambuco, envolvendo
professores, liderancas e toda comunidade. E um documento que trata
do processo politico pedagogico das nossas aldeias, isto é, a funcéo da
escola na nossa aldeia, a nossa visdo de mundo, nosso jeito de ensinar e
aprender e como ela vai se organizar para isso” (PPP, 2002:2).

A Resoluc¢édo n° 3 da Camara de Educacéo Basica — CEB do Conselho Nacional

de Educacdo de 10 de novembro de 1999 que fixa Diretriz nacional para a estrutura e
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funcionamento das escolas indigenas no seu quinto artigo, estabelece o direito sobre

um projeto politico pedagogico proprio considerando,

“As caracteristicas proprias das escolas indigenas em respeito a
especificidade étnico-cultural de cada povo ou comunidade; as
realidades sociolinguisticas, em cada situacdo; os conteudos curriculares
especificamente indigenas e os modos proprios de constituicdo do saber
e da cultura indigena e a participacdo da respectiva comunidade ou povo
indigena”.

O PPP Xukuru intitulado “Plantando a memdria do nosso povo e colhendo os
frutos da nossa luta” que toma como bases diretrizes tracadas na assembléia Xukuru

em maio de 2002, é um documento composto de 8 partes:

1. “Xukuru do Ororuba —Indios guerreiros”

2. ““A escola como instrumento de fortalecimento da identidade, cultura
e tradicGes do povo Xukuru™

. ““A escola Xukuru ensina assim”

. “*A escola Xukuru avalia assim”.

. “Liberdade na organizac¢éo do tempo escolar”

. “Retrato dos guerreiros e guerreiras xukuru”

. “Nossos saberes™, o curriculo Xukuru

. “Xukuru se organiza assim, respeitando a sua organizagao social”

ONO Ol A~ W

2.3.8 — Fungéo Social da Escola

A escola Xukuru, de acordo com 0s seus preceitos, deve estar a servigo do seu
povo. “A escola tem um lugar importante por ter a funcdo de formar a base do povo
Xukuru, os guerreiros, a continuidade da luta” (professora 49). Também servem de via
para passar a historia do povo, seus guerreiros: “E através da nossa escola que

mantemos a nossa historia” (professora 62).
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Servindo de instrumento para fortalecer a luta, a escola devera ser também um
espaco de formar pessoas com perfil de guerreiro e para que iSso ocorra € importante
que o/a professor/a seja também um guerreiro,

“A funcdo da escola é formar guerreiros e guerreiras, uso a escola como
um dos instrumentos, mas vou junto para a luta, busco conscientizar
toda a comunidade” (Professor Agnaldo).

A escola tem uma fungéo dentro do projeto de futuro do povo: “A escola tem
um lugar importante, formar a base do povo, 0s guerreiros, a continuidade da luta”
(professor cinco). E para isso que ela deve existir, entdo tudo que se fizer dentro deste

ambiente é para contribuir para o fortalecimento do projeto de sociedade do povo.

2.3.9 — Tempo e espaco escolar

O parecer do CNE/CEB n° 3/99 garante aos povos indigenas no Artigo 4°,
inciso |: “a organizacdo das atividades escolares, independentemente do ano civil,
respeitando o fluxo das atividades econdmicas, sociais, culturais e religiosas”.
Reconhecendo a concepcdo de tempo de cada povo, a depender do seu modo de viver.
Para os Xukuru € importante registrar todos 0s espa¢os ndo sé o tempo escolar, mas 0s
tempos relevantes do seu cotidiano para aprender a ser Xukuru. Registramos assim, a
época do plantio, da colheita, dias de celebracdo da morte de guerreiros. A concepcao
de dia letivo (figura 8) é ampla tendo em vista todos os espacos de aprendizagem.

“Dia letivo para nds, Xukuru, ndo é apenas o dia que estamos em sala de
aula. Contamos como dia letivo a quarta-feira aonde vamos a feira

vender, comprar, ajudar os pais. Também as retomadas de terra onde 0s
alunos, pais e professores/as vao participar do movimento se juntando a
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outras aldeias para fortalecer a luta. As sentinelas dos nossos parentes
sdo contadas como dia letivo, pois essa forma de respeito deve ser
aprendida. O trabalho na roga, pois entendemos que a aprendizagem
ndo se da apenas na escola, mas na comunidade. Os nossos encontros,
assembléias também sdo dias letivos, estamos em um processo continuo
de aprendizagem, aprendizagem essa gque repassamos para 0S N0SS0S
alunos. Concluindo a nossa idéia de dia letivo é em todos esses espacos
onde o povo Xukuru aprende” (PPP, 2002:8).

Na pedagogia Xukuru a aprendizagem ndo acontece somente na escola, ha uma
concepgdo entre 0s povos indigenas de que eles sempre aprenderam e ensinaram sem
ser no espaco escolar. Nos Xukuru, Almeida identifica além da escola, os espacos
educativos do povo Xukuru: “as retomadas de terra, as reunides dos grupos, os rituais”

(2001:158).

“A funcdo da escola é formar guerreiros e guerreiras uso a escola como
um dos instrumentos, mas vou junto para a luta, busco conscientizar
toda comunidade” (Professor Agnaldo Xukuru).

A feira de Pesqueira (Figuras 9 e 10) que acontece as quartas-feiras esta
incluida nos dias letivos, porque é um dia em que se aprende, Isto é a aula acontece em
outro espaco. Neste dia, carros de todas as aldeias descem para participar da feira, seja
vendendo ou comprando. Cerca de 80% dos bancos da feira que comercializam frutas
e verduras pertencem aos Xukuru. Também na feira de trabalhos manuais® tem uma
grande participagdo indigena.

Trata-se também do lugar onde acontecem as relacdes entre estes e a cidade de

Pesqueira como também com os parentes das outras aldeias Xukuru. Inclusive na Praca

% N&o consegui precisar nimeros por se tratar de uma exposicdo ambulante com vendedores que
percorrem toda area da feira para vender seu produtos, muitas vezes adquiridos de outros.
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Figura 09 — Professora/feirante— outubro de 2003.

Figura 10 — Aluna/feirante — outubro de 2003
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Jurandir de Brito os/as professores/as se encontram para trocar informacgdes, avisos do
Copixo, préximos encontros, entregar formularios ao Copixo, etc.

Na feira de frutas e verduras, encontramos professores/as, alunos/as, pais
vendendo produtos cultivados na aldeia e, as vezes, quando ha seca, compram 0s
produtos para comercializar de outras pessoas vindas de Buique, Caruaru. Os/as
alunos/as que ndo vao, ficam com os irmaos mais novos para que 0s pais possam ir a
feira, conforme relata a professora 10 que ensina na aldeia Pé de Serra e tem um banco

de frutas na feira:

“Eles ficam contentes em poder ajudar seja na feira, em casa ou no
rocado. Por isso quarta ndo tem aula porque as criangas vao vender ou
ficam em casa cuidando dos pequenos”.

Sobre os contetidos que podem ser abordados na sala de aula, sobre a aula na

feira, argumenta,

“A gente estuda sobre o sistema monetario, a intaia®, que é dinheiro
pra nds; de onde vem os produtos da feira de Pesqueira; as quatro
operagGes da matematica utilizando o sistema de compra e venda;
relacionamos a falta de 4gua a falta de produtos o que faz com que 0s
produtos fiquem mais caros; as medidas; a falta de emprego, as pessoas
que ficam na feira pedindo os alimentos que sobram ou que estdo
estragados; os produtos da época e outras coisas.

Os/as alunos/as que ajudam seus pais ou avos na feira dizem que aprendem

também naquele espaco,

“Aprendo aqui, ajudando minha avo, peneirando massa, goma, passando
troco, faco tapioca, beiju e na escola eu aprendo a ler, escrever, 0s
vocabulos, a historia da gente...” (aluna de Cana Brava).

% \océbulo xukuru que significa dinheiro é uma palavra bastante utilizada pelos Xukuru.
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Saem de casa as cinco horas da manhd e s6 retornam entre seis e sete horas da
noite. Dois irmé&os (Figura 11 e 12), num banco que vende cenoura e batatinha, falam o
que aprendem na feira “Aprendo a vender, a oferecer, digo o preco, ajudo mée e na

escola escrevo tudo isso” (Alunos de Pé de Serra).

2.3.10 — Pedagogia Xukuru

Assim como ndo ha sé um espaco educativo, ndo ha um so jeito de ensinar;
existem jeitos préprios, caminhos peculiares de aprendizagem, os quais a Constitui¢éo
Federal hoje garante, formalmente, aos povos indigenas. 1sso implica que, além de
trabalhar com contetdos especificos e interculturais, a escola terd que usar métodos
préprios, uma pedagogia indigena.

A pedagogia Xukuru trata da metodologia usada para passar 0s conhecimentos,

0 jeito prdprio de ensinar, também garantido na legislacdo Brasileira:

“A partir do momento que comecamos a discutir o direito por uma
educacdo diferente, percebemos a necessidade de mudarmos a nossa
pratica em sala de aula. Estamos num processo de rompimento com a
escola tradicional, na quarta-feira ndo temos aula em sala, pois n0ssos
alunos véo a cidade com seus pais vender frutas, verduras, renascenca e
fazer feira, onde aprendem historia, matematica, ciéncias e trazem esse
conhecimento para sala de aula. Os alunos tém liberdade de expressar
suas ideias, trabalhando coletivamente com grupos de leitura, de
pesquisa na comunidade, dangamos o toré na escola para fortalecer
nossa cultura e identidade. As liderancas visitam nossas escolas para
falar da importancia da luta do nosso povo e a importancia de cada
crianca para a continuidade da luta” (PPP, 2002:6).

Como os Xukuru fazem para saber se houve aprendizagem baseada na sua

pedagogia? Leva-se em conta a participacdo nas atividades fora da escola como:
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Fiaura 11 - Alunos da escola de Cana Brava. outubro de 2003.

Figura 12 - Aluno da escola de Pé de Serra, outubro de 2003.
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retomadas, ritual religioso, as festas, as mobilizacdes, o toré, a utilizagdo da cultura
material. Acontece também, como nas escolas em geral, avaliacdo por desempenho

através de testes escritos, orais, trabalhos, participacdo na sala de aula,

“Avaliamos nossos alunos através da participacdo, do seu desempenho e
do seu interesse no dia-a-dia. Avaliamos também através de provas
escritas, trabalhos em grupos e pesquisas” (PPP, 2002:7).
H& uma preocupacdo em refletir acerca do tema avaliacdo devido a forma como
ela acontece nas escolas indigenas, influenciadas pelas escolas em geral néo

contribuindo no processo ensino-aprendizagem dos/as alunos/as, nem contemplando a

sua pedagogia.

2.3.11 — Perfil do/a professor/a Xukuru: Formar guerreiros

“Para formar guerreiro é necessario ser guerreiro”, essa € a fala das liderancas
quando abordam como deve ser o/a professor/a Xukuru. Que requisitos devem
apresentar para tal tarefa? Para essa construcdo, elucidamos o processo da construgédo
desse perfil a fim de perceber os aspectos que formam o ser professor Xukuru, portanto
buscamos na infancia desses/as professoresa/as elementos que contribuiram na

formacéo dessa feicao.

2.3.11.1 - Recortes da formacéo: Aspectos ludicos
Assim como as brincadeiras das criancas da zona rural pernambucana, as

brincadeiras lembradas pelas professoras eram geralmente: boneca de sabugo de milho
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de monturo® ou de pano, brincar de colher, de banho no rio, de pegar lenha, de
escolinha, 31 alerta, de bicho, panela de barro, balanco, burrinca, roda, cozinhar, anel,
corda, elastico, ouvir historias dos/as avis/as. As brincadeiras dos meninos era de bola,
rodar pido, fazer arapuca, esconde-esconde, cai no poco, cavalo de pau ou de barro,
peteca, bila ou bola de gude, barra-bandeira ou “barbandeira”, carrinhos de tijolo,
mamona, galhos, “A minha infancia lembro das brincadeiras e da vida dificil que tive
com meus pais para criar nove filhos” (professora 8).

Além de brincar as criangas ja tinham responsabilidades na casa “minha
infancia foi cheia de alegria e sofrimento, tive que assumir o papel do dono da casa
quando papai foi para Séo Paulo” (Professor 3).

Desde os cinco anos de idade, quando comecavam a trabalhar, as mulheres
ajudavam os pais na roga ou ficavam em casa cuidando dos irméos, da casa e da
alimentacdo da familia. Alguns dos meninos, além dos afazeres da roga, labutavam
para 0s posseiros em currais e também levavam as refei¢bes do pai que ai trabalhavam.
Algumas criangas, de ambos 0s sexos, faziam renda (renascenca, bordado), atividade
desenvolvida pelos/as professores/as Xukuru até os dias de hoje. Quando ndo iam
comercializar os produtos agricolas ou manuais na feira, ficavam em casa cuidando da
casa e/ou dos irmdos. “Quando eu ia para feira, comprava aqueles rosarios de coco e
passava a semana toda comendo aquilo, pra mim era tudo...” (professora 27).

Os/as professores/as Xukuru iniciaram a vida escolar entre seis e dez anos de
idade, mais tarde para os homens do que para as mulheres, segundo 0s mesmos
informantes. A escola veio dar a essa identidade orgulho e auto-estima, preenchendo o
lugar do medo, da baixa auto-estima, da vergonha, “No ano de 92 percebi que era

india, foi um sentimento de medo, hoje é de orgulho” (Professora 8).

3" Monturo é um local onde s&o jogados produtos que ndo servem mais.
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2.3.11.2 - Desvendando identidades: Ser indio

A mudanca de percepcdo como populacdo diferenciada na relagdo com a
sociedade pesqueirense nao foi um ritual natural, ao contrario para os/as professores/as
esse momento foi marcado por profundos sentimentos de medo, baixa auto-estima,
preconceito, discriminagéo, vergonha, etc. Hoje as criancas encaram com orgulho essa

descoberta, como também percebem mais cedo esta diferenciag&o.

“Percebi a diferenga quando comecei a me inserir na luta, na juventude
entdo percebi a forca da cultura, meu sentimento foi de incerteza e
expectativa, hoje as criangas percebem isto cedo” (Agnaldo Xukuru).

Desvendar essa identidade foi uma situacdo que para muitos/as professores/as
se deu no ingresso no magistério ou quando do contato com a sociedade de Pesqueira,
“Percebi 0 que € ser india quando sofri discriminacdo na cidade de Pesqueira”
(professora 43).

O sentimento do ser Xukuru é atribuido a fase em que o cacique Xicdo
comecou seu trabalho de mobilizacdo nas aldeias, “Percebi que era indio desde que
Xicdo comecou a luta” (professor 5). Nas suas visitas, falando da histéria dos
antepassados e dos direitos garantidos na constituicdo enchia o povo de orgulho e
esperanca. A escola nessa época foi uma via para divulgacdo e mobilizacdo da luta
Xukuru, “Eu percebi que era diferente da populagéo de Pesqueira quando comegou 0

ensino diferenciado” (professora 28).

“Somos um povo diferente, com cultura, usos e tradigdes. Precisamos
formar guerreiros conscientes dos nossos direitos e deveres de acordo
com a nossa realidade e que atenda 0 nosso modo de vida, nossos
métodos educacionais, quebrando assim esse modelo educacional
imposto”. (PPP, 2002 -2).
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Todo esse percurso contribuiu para a formacdo do professor que precisa ser
“guerreiro” para formar “guerreiro” ou para incentivar, se considerarmos que 0
guerreiro ja nasce assim, e 0 que a escola faz é estimular, fortalecer, “eu digo que para
formar guerreiros ndo precisa nada, o guerreiro jA& vem formado pela natureza”
(professora 29) ou ainda “N&do formo, apenas estimulo, pois j& nasce guerreiro”
(professora 37).

Essa formacdo se da de diversas maneiras. Através da histdria do passado
“Contando a historia dos antepassados, conversando sobre como tudo comegou”
(professora 5). Utilizando a legislagdo para favorecer a informacdo dos direitos,
“Ensinar a defender todos os direitos, participar das retomadas, das reunides”
(professora 23). E, sobretudo para formar ou cultivar guerreiros “Para formar guerreiro
eu passo 0s conhecimentos através da histéria dos antepassados mostrando as lutas, as
conquistas do nosso povo” (professora 28). Isso é feito na escola através do livro
Xukuru Filhos da Mé&e Natureza (Figura 13), “Passo para eles o conhecimento através
do livro Xukuru filhos da mée Natureza e assim formo guerreiros” (professora trés).

Se a escola tem o objetivo de formar guerreiros, essa € uma das diferencas da
escola Xukuru para a escola da cidade. Conclui-se que um professor da cidade nédo
podera formar guerreiro (Quadro 4). O tipo de professor/a vai contribuir para a
construcao do projeto de futuro. Sobre a interculturalidade da escola o0s
professores afirmam ser importante essa dimensdo multilateral “Levo para a sala de

aula a realidade das comunidades indigenas e também do mundo & fora, que os levam
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Figura 13 - Livro Xukuru Filhos da Mé&e Natureza — Encontro para construcdo do curriculo, 11/03/04, aldeia Cajueiro.
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a pensar sobre 0 que se pode mudar e lutar para que as coisas acontecam” (professora

treze).

Todas essas questdes levam a uma caracterizagcdo de professor Xukuru que eles

querem para si e mostram porque outro perfil ndo preenche os requisitos para a

ocupacdo dessa fungdo. As distingdes entre professor da cidade e da aldeia s&o

apresentadas no quadro 4, que sistematiza a analise dos dados dos informantes

QUADRO 4: DISTINCAO ENTRE PROF. DA CIDADE E PROF. DA ALDEIA

PROFESSOR DA CIDADE

PROFESSOR DA ALDEIA

Forma para arranjar empregos

Forma guerreiros

Ndo tem o conhecimento sobre a aldeia
(professor trés)

Tem o conhecimento da aldeia (professor
trés).

Ensina a ser cidadao

Ensina a ser guerreiro

Reproduz o que diz a Seduc

Tem autonomia para ensinar

Utiliza como instrumentos de trabalho giz,
guadro e sala de aula (professora 24)

Utiliza como Instrumento a mae natureza
(professora 24)

N&o sabe a histdria do nosso povo

Ensina a histéria do nosso povo

Tem compromisso somente na escola

(professora 30)

Tem compromisso na escola e na aldeia
(professora 30 e 40)

Ensina a ler e escrever

Ensina a cuidar da terra (professora 24)

Ensina as leis (professora dois)

Copiadora (professora 44)

Criadora (professora 44)

Caminha sé (professor trés)

Caminha com as liderancas (Prof. Trés)

Constréi o projeto so (professor trés)

Constréi o projeto junto (professor trés)

Utiliza a Pedagogia dos brancos (professor
trés)

Utiliza a pedagogia Xukuru

Ndo ensina nossos conteddos (professora
cinco)

Ensina os conteudos das duas educacOes
(professora cinco)

N&o sabe 0 que acontece na aldeia

Repassa tudo gue acontece na aldeia

2.3.11.3 - Um olhar sobre as professoras

Dados da pesquisa

As professoras representam a maioria no total do quadro geral. Esse é um dado

ndo sé quantitativo, mas também qualitativo. No COPIXO as professoras é que

exercem a funcéo do controle e funcionamento da educacao Xukuru.
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O papel da mulher na sociedade Xukuru é o como é o da companheira na luta.
Lutar pelos direitos, educar os filhos, que s&o incentivados para continuacdo a
resisténcia. A mulher tem outras atribuigdes: trabalha na feira, é artesa da renda, é
lideranga, participa dos rituais religiosos, entre outras atividades.
A questdo género nos Xukuru parece ser mais uma questdo em emergéncia. Vé-
se a necessidade da organizacdo das mulheres indigenas: “A gente vai formar aqui o
nosso encontro de mulheres”. Isto se da, sabendo que as ac¢Bes sociais dependem das
provocagOes exodgenas, como 0 caso da ida de Dona Zenilda a um encontro de
mulheres em outra aldeia, que ao voltar percebe esta outra dimenséo a ser acionada.
“Nos temos que dar uma viajada 14 fora, se apresentar, foi muito importante”.
Dona Zenilda (Figura 14), vilva do cacique Xicdo e mée do cacique Marcos,
tem se destacado na defesa da luta pela terra, nos rituais religiosos, e ainda é
considerada pelo povo, uma espécie de méde do povo Xukuru, uma espécie de lider,
tanto nos aspectos politicos como religiosos. Ela esta sempre presente nas
mobilizagdes do povo, estimulando as mulheres Xukuru e de outras aldeias por que
passa a participarem de todas as mobilizagdes:
“Elas pediram para passar um pouco da nossa luta. Elas queriam saber
de onde vem essa forca que até hoje eu estou em pé contando essa
histéria. Vem da Natureza, de Deus, ¢ a fé, a fé de vencer. Quando eles
véem o video com a nossa historia eles ficam incriveis com tudo que
nos passou”. (Zenilda sobre o Encontro de Mulheres que participou
noutro Estado)
Em uma retomada da terra, na aldeia Mascarenhas, dentro do territorio indigena
Xukuru, enquanto os homens cuidavam de tirar o gado dos fazendeiros da terra, as

mulheres (cerca de 200) comandavam a chegada nessa terra, desafiando fazendeiros-

posseiros armados. No trabalho, a mulher Xukuru é agricultora, artesa, professora
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Figura 14 - Momento em que a lideranca Zenilda Xukuru canta uma linha de toré
“Vamos unir as forcas do Ororuba” na abertura da 1V Assembléia Xukuru”:
Aldeia S&o José — maio de 2002.
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(cerca de 90%) e esta a frente ndo s6 da luta pela terra como também das outras lutas
do povo.
“O homem e a mulher Xukuru tem por missdo dar continuidade a luta

seja dentro de casa com sua familia, seja participando ativamente do
movimento pela garantia de seus direitos” (professora 49).

As mulheres e os homens indigenas, em geral, tém seus espacos e papéis
sociais bem definidos dentro da aldeia. O que acontece € que homens e mulheres,
todos buscam se afirmar etnicamente e fortalecer essa identidade de forma que esse € o
maior objetivo, é o projeto coletivo e esse projeto coletivo é a prioridade. Para nédo
colocar em risco esse projeto coletivo, tem que acontecer o dialogo com os/as
outros/as,

“Cada um do seu jeito, contribuindo para o fortalecimento do seu povo,
trabalhando coletivamente e cuidando do que é de todos que é a terra”
(professor trés).

Entendo a questdo de género como parte de um esquema de explicacdo sobre o
social que “funciona como um idioma refletindo determinadas estruturas de prestigio”
(Heilborn, 200), a questdo étnico-cultural de género ndo deve ser analisada a partir de
uma perspectiva feminista de dominagéo das mulheres pelos homens, desconhecendo a
I6gica cultural que rege a sociedade. O que acontece € que a cultura é dindmica, evolui
é reelaborada, e novas relacdes sdo estabelecidas, de forma que em povos do mundo
inteiro, ocorre “a ascensao da consciéncia das mulheres” (Gebara, 2002:8).

Nos Xukuru, essa questdo ndo ¢ um tema explicitamente colocado entre eles.
Trata-se de uma observacdo nos espagos educativos do povo, de aspectos da relacéo

social e, como tal, o conceito de género esta intimamente relacionado a essas relagdes.
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Em todos esses espacos, as relagcdes entre homens e mulheres estdo permeadas pelo
poder, numa concepcdo de poder em que hd uma tendéncia em impor a prépria vontade

dentro de uma relagéo social e o outro ser levado a “reboque”.

“O papel de ambos ¢ fortalecer as lutas, participar de tudo no dia-a dia,
de ser exemplo de coragem e resisténcia como 0s nossos velhos”
(professora 10).
Para a maioria dos homens, o papel da mulher na sociedade Xukuru é cuidar da
casa e dos filhos, para as mulheres nao ha espacos de homem e de mulher:
“N&o héa separagdo, nosso papel é ser comprometido com a sociedade

Xukuru em todos os aspectos” (professor 8).

“O espaco é coletivo, o papel do homem e da mulher é muito importante
porque somos todos guerreiros” (professor 9).

Essas construcfes sdo também relevantes para 0 movimento maior, também
fruto da articulacdo das professoras com outros movimentos de mulheres indigenas.
Retrata a politizacdo e 0os mecanismos que vao se estabelecendo para a construgédo do

projeto de sociedade do povo Xukuru.

“A categoria Género serve para determinar tudo que € social, cultural e
historicamente determinado, ha uma diferenca entre papéis de género e
identidade de género: o parentesco, a reproducdo, a sexualidade, e os
sentimentos que estas relagcdes provocam e exigem dos individuos em
diferentes culturas. Esses papéis sdo construidos no processo de
socializacdo de cada cultura”. (CIMI, 2003: 15).

79



Cavalcante, Heloisa E. Reunindo as Forgas do Ororuba. 2004

2.3.12 — Os saberes Xukuru

Na pedagogia institucionalizada pela escola, ha dois tipos de componentes: o
contetdo (técnico) e a forma de transposicao (ética). Esses componentes deverdo ser
recontextualizados, apropriados, adequados, relocados, refocalizados, de acordo com a
sua funcdo. As falas sobre o Curriculo discutem e apontam que conhecimentos

especificos e interculturais sdo importantes para os Xukuru.

“Entendemos que curriculo é tudo aquilo que é feito, que é trabalhado
em sala de aula e também todas as atividades feitas fora da sala de aula
onde haja transmisséo e producéo de conhecimento. Para construirmos o
curriculo é necessaria a escolha de uma metodologia, escolha da forma
como Vvai se avaliar os alunos e sera relacionado com o papel que a
nossa escola exercera dentro da comunidade e onde estardo incluidos
valores fundamentais para se formar um guerreiro Xukuru como:
solidariedade, espirito coletivo, valorizacdo da cultura e tradicdo de
nosso povo. O curriculo atual é totalmente alheio a nossa realidade,
nega a nossa identidade” (Apresentacao de um grupo na discussao sobre
curriculo na aldeia Guarda em 08 e 09 de fev. de 2002).

Na escola Xukuru sdo ensinados aos alunos/as contetdos que sdo ensinados
também na escola da sociedade envolvente, acrescentado aos assuntos sobre 0s
Xukuru. Ha de se considerar que, assim como nas escolas publicas do Brasil e
principalmente nas rurais, ha dificuldades do/a professor/a quanto a formacéo
deficiente ou a forma como aprenderam, e como conseqiiéncia disso, ha uma
desqualificacdo da prética pedagogica Xukuru, seja na auséncia de competéncia
técnica principalmente no dominio da lingua portuguesa, como também na
metodologia aplicada. Tal constatagéo, no entanto, néo significa, para os Xukuru, um

problema com uma dimensdo maior. Apesar de consciente da questdo e de o Copixo

80



Cavalcante, Heloisa E. Reunindo as Forgas do Ororuba. 2004

sentir que esse deve ser um enfoque das futuras discussdes, ndo configura um
problema politico na educagdo como um todo.

Os conteudos do livro Xukuru Filhos da M&e Natureza séo estudados em todas
as séries e nas varias disciplinas, e é através desses textos que as professoras trabalham
leitura, escrita, gramatica, matematica, histéria, ciéncias e geografia. O livro apresenta-
se da seguinte forma: 1. Nossa Histdria; 2. Somos Assim; 3. Nossas Crencas; 4. Filhos
da Mé&e Natureza; 5.Nossa organizacao e 6. Nossos vocabulos. Também é utilizado o
“Caderno do tempo” (Figura 15) numa logica de trabalhar a concepcdo de tempo, 0
ciclo da vida e as datas importantes para 0 povo.

As professoras do ensino fundamental | utilizam copias, ditados, exercicios,
provas e outros instrumentos que aprenderam nas escolas da cidade.

Além do curriculo, outra questdo importante é a forma como os contetdos sdo
passados, ou seja, a etnopedagogia, a forma de transmissdo da ciéncia. Esse fato
compBe um elemento importante no fazer escolar e que é determinante na
comunicac¢do da educacdo escolar. Os povos tém as suas maneiras, seu jeito préprio de
ensinar.

O conceito de curriculo de Silva (1996:90), concebe o,

“Curriculo como um terreno de producéo e politica cultural, no qual as
matérias existentes funcionam como matéria prima de criacdo, recriagdo
e, sobretudo, de contestacéo e transgressao” (Silva, 1996:90).

Ou ainda pode ser lido, como forma institucionalizada de transmitir a cultura de
uma sociedade.

As relacGes de poder travadas no campo educacional vdo dar o cunho
essencialmente politico ao curriculo. O curriculo oficial representa os conhecimentos

validos para os grupos que estdo na frente na relagdo de poder e que,
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conseqlientemente, vdo contribuir para a formacdo de identidades sociais que
favorecam a permanéncia desta mesma relacdo de poder. O que Bourdieu citado por
Silva (1996) chama de “violéncia simbdlica” (Silva, 1996), pois é implantado de fora
para dentro. Por isso a importancia da construcdo do curriculo a partir do local, a
exemplo dos Xukuru.

O Curriculo é visto como local de producdo e criacdo simbdlica, cultural. Mas
a escola e o curriculo ndo funcionam somente como caminhos estaticos por onde
passam a cultura. S&o ativos no processo de invencdo, reinvencao, reelaboracdo de
significados e sentidos. “A cultura € o terreno por exceléncia onde se da a luta pela
manutencgéo ou superacao das divisdes sociais” (Silva, 1996:89). Esse conflito aparece
no curriculo educacional.

O livro “Xukuru filhos da mée natureza uma historia de resisténcia e luta” é a
percepcdo de cultura substantivada, que toma a forma de registro escrito apds pesquisa
feita pelos/as proprios/as professores/as e liderangas, mas que tem formato tal qual a
escola nos moldes tradicionais exige.

No inicio do ano de 2003 os/as professores/as Xukuru iniciaram 0 ano
instituindo uma nova categoria de profissional, o/a professor/a de artes (Figura 16). O
ineditismo da proposta é caracterizado pelo fato de que, para esse cargo ndo é
requerido titulo de escolaridade, mas ser artesdo, fazer renascenca, fazer taco, colar,
coca, barretina, tocar mimbi, dancar o toré, etc. Algumas liderangas ou outras pessoas
nas comunidades que se dedicam a alguma linguagem artistica assumiram esses
cargos.

A dindmica seguida pelos/as professores/as de artes é de uma aula a cada
semana com a duracdo de duas horas, ou seja, a metade do expediente. Cada

professor/a de arte atende cerca de dez salas de aulas, atingindo mais de uma aldeia.
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Figura 16 — Professora de Artes Trancando palha de bananeira, abril de 2003
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O tema etnicidade tem assim contribuido fundamentalmente para a construcéo
do curriculo diferenciado de acordo com o projeto de sociedade do povo Xukuru,

como discuto no capitulo seguinte.
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Capitulo 3
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3 - SOCIEDADE, GRUPO ETNICO E MOBILIZACAO XUKURU

“A etnicidade ndo é um conjunto intemporal, imutavel de tracos
culturais (crencas, valores, simbolos, ritos, regras de conduta, lingua,
cddigo de polidez, praticas de vestuario ou culinarias, etc.),
transmitidos da mesma forma de geracdo para geracao na historia do
grupo, ela provoca agdes e reacdes entre este grupo e 0s outros em uma
nova organizacgao social que néo cessa de evoluir™.

Fredrik Barth

3.1 — Sociedade e etnicidade

Para compreender o lugar da escola na sociedade Xukuru, considero necessario
retomar aqui o debate sobre a relacdo entre grupo étnico e sociedade. Nesse sentido é
importante recomendar que nenhum dos termos tenha um sentido fechado, Unico, e que
ndo tenha sido resignificado de acordo com os tempos historicos.

A sociedade envolvente refere-se aos povos indigenas usualmente por
sociedade, nacdo, tribo, povo, grupo. Escolher um termo adequado e, que seja
politicamente correto, ou seja, ético e desprovido de uma conotacdo pejorativa tem
sido objeto de debate da antropologia, da histéria e da sociologia. E importante
considerar que essa discussdo de uma terminologia adequada as sociedades indigenas
ndo envolve diretamente as populacBes indigenas. As sutilezas das distingdes
acontecem na academia.

O termo sociedade, nos ultimos anos, tem sido utilizado nos mais variados
contextos conforme exemplificado em (Bottomore & Outhwaite, 1996) “sociedade
animal”, “sociedade primitiva”, “sociedade politica”, “Sociedade Protetora dos

Animais”, “alta sociedade”, “sociedade civil” e outros. Nos dias de hoje, o conceito
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mais utilizado para uma provavel definicdo segundo (Bottomore & Outhwaite 1996:
713), refere-se “a totalidade dos seres humanos na terra, em conjunto com suas
culturas, instituicdes, capacidades, idéias e valores”.

Algumas vezes, ha uma confusdo e até uma disputa entre 0s termos
“comunidade” e “sociedade”. Sendo “comunidade” um grupo de pessoas dentro de um
espaco territorial pequeno que se relacionam dentro dos mesmos lugares, possuindo
um juizo comum, unido ndo s6 pela disposicdo geografica das habitacdes, mas
principalmente um “Estado de espirito” (Bottomore & Outhwaite, 1996).

Ja o termo nacdo muitas vezes concebido como unidade cultural e politica,
onde existem povos diferentes, varias linguas, varias religides e outras variagoes.

Povos indigenas, conforme proposta de estatuto dos Povos Indigenas,

“S80 as coletividades que se organizam social e culturalmente de
maneira propria e diferenciada entre si e de outros grupos sociais, no
Estado brasileiro, em razdo de suas especificidades étnicas que guardam
vinculos histéricos com populagdes de origem pré-colombiana” (Projeto
de Lei n® 2057/91).

Essa defini¢do é fruto de discussdes entre os povos indigenas, parlamentares e
organizages indigenistas, apesar de ser de 1991 e ainda néo ter sido votada.

Para denominar as sociedades indigenas, o termo sociedade € geralmente usado
junto com adjetivos como: primitiva, simples, tribais, algumas terminacoes
impregnadas de preconceitos. Para a outra sociedade “civilizados, sociedade
envolvente, sociedade ocidental”.

Entendo “Sociedade” como sinbnimo de organizagdo social, o conjunto de
todas as instituigdes que formam o conjunto da vida do povo. No caso Xukuru, uma

sociedade composta de varias aldeias ou comunidades unidas por um projeto de futuro
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com eixos balizadores de identidade, cultura, valores, logica, modo de viver,
cosmoviséo.

Ao relacionar o conceito de sociedade e comunidade a uma realidade indigena,
é imprescindivel associa-las a idéia de etnicidade. O tema etnicidade torna-se objeto da
sociologia na segunda metade do século XIX. Conforme Rex (1988), alguns estudos se
deram convergindo anélises de conflitos de classe e racial-étnico. Rex destaca algumas
correntes que trataram do tema, por exemplo, a teoria da escolha racional, segundo a
qual uma acdo individual é determinada pelos juizos de valor de a¢des individuais. Rex
se baseia em tedricos dessa escola, Hechter e Banton, os quais afirmavam que dado as
coacdes existentes, 0 comportamento do homem somente poderia ser previsto se fosse
conhecido o esquema de preferéncias do agente.

Em oposicdo a esta corrente, ainda segundo Rex (1988) uma alternativa
inspirada em Weber e Marx na juventude, que é a acdo nas esferas inter-racial e
intercultural que recebe influéncias ndo s6 do sistema da cultura, mas também do
sistema social (sociedade) e da personalidade (psicoldgicos). Rex alerta que somente o
preconceito ndo justifica os conflitos racial-étnicos, pois € preciso levar em conta 0s
objetivos contraditorios das ac¢Ges individuais e também de outros agentes. Inspira-se
na teoria Weberiana de grupos como “acdo e probabilidade de acdo de outros
individuos” (Rex, 1988:16), dessa forma a atividade humana é sensitiva, pois a
esséncia humana € o conjunto das relagfes sociais, que pode ser entendido nas suas
contradigdes e alterado radicalmente na pratica.

Os grupos étnicos sdo assim entendidos como “quase grupos étnicos com
relages sociais comunais fechadas”. O autor aproxima estes do conceito de classe

(ainda que vazio de conteddo étnico), quando afirma que ambos se reunem
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coletivamente por interesses comuns, 0 que Weber classifica como “ajustamento
racional de interesses”.

Rex recorre a Weber quando aproximam as castas aos quase grupos étnicos, no
momento em que se conjugam com o modo de vida comum e a nogéo de descendéncia
partilhada. Ele mostra a possibilidade de conflitos a partir da avaliacdo que um grupo
faz do outro, e que ndo € a mesma que ele faz dele préprio podendo originar o conflito,
0 que Weber denominou de “honra étnica”. Atualmente, essa concepcdo sobre a
origem do conflito é expressa pelo sentimento etnocéntrico que provoca intolerancia,
origem de inimeros genocidios, etnocidios e exterminios. O autor concorda com
Geertz, outro tedrico da etnicidade quando diz que a questdo étnica tem uma dindmica
propria, “existem por razdes primordiais”, indo além dos aspectos de classe e politico,
que lhes sdo considerados estranhos (Rex, 1988). Max Weber (1971) em Economia e
Sociedade dedica um capitulo as relagdes comunitarias étnicas, distinguindo os

conceitos de Raca, Etnia e Nacdo. Weber conceitua grupos étnicos como

“Grupos que alimentam uma crenca subjetiva em uma comunidade de
origem fundada nas semelhancas de aparéncia externa ou dos costumes,
ou dos dois, ou nas  lembrancas da colonizacdo ou da migragéo, de
modo que esta crenca torna-se importante para a propagacdo da
comunalizagdo, pouco importando que uma comunidade de sangue
exista ou ndo objetivamente” (Weber, 1971:416).

Para Weber, 0s grupos étnicos estabelecem formas subjetivas de representacéo
da sua diferenca que podem ou ndo estar baseadas em caracteristicas fisicas. Essas
formas podem estar fundadas no passado, nos costumes, pouco importando os lagos
sanguineos.

Nas ciéncias sociais americanas, somente em 1970, o termo etnicidade se

impde, ocorrendo de fato uma “emergéncia académica da etnicidade” (Poutignat &
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Streiff-Fenart, 1998: 25), com a criacdo de uma revista chamada Ethnicity em 1974 e
varias outras obras, coloquios, conferéncias, o que revela a crescente emergéncia de
reivindicagdes étnicas.

A perspectiva que considera a pertenca étnica como categoria pertinente a acéo
social chega a concorrer com a de classe, devido a tendéncia de originarem “lealdade e
direitos coletivos” (Poutignat & Streiff-Fenart, 1998: 26). Diz-se que 0s grupos étnicos
sdo uma forma alternativa de organizacdo social de classe; sendo uma categoria que
engloba os individuos, definidos através de uma heranca cultural, que surge no século
XX, como a de classes no século XIX.

Os estudos na década de 70 acerca do tema etnicidade chegam entdo a todos os
continentes: etnicidade urbana, minorias na China, questBes linglisticas, negros nas
sociedades americanas. E a partir dai que o tema desperta interesse em varias
disciplinas das ciéncias sociais. Muitas aproximagdes foram feitas entre raca e etnia,
etnias e nagles, etnicidade e nacionalismo. Para Barth (1988), os critérios utilizados
para definir um grupo étnico séo a lingua, a independéncia econdémica, o etnénimo, a
organizacao politica, a contiglidade territorial, combinando de diversas formas. Para
Barth, é impossivel encontrar um conjunto total de tracos culturais que permitam a
distingéo entre um grupo e outro.

A questdo para Barth ndo é mais estudar a maneira pela qual os tragos culturais
estdo distribuidos, mas a maneira como a diversidade étnica é socialmente articulada e
mantida. A interpenetracdo entre 0s grupos ndo deve ser vista como dispersoes das
identidades étnicas, mas como as “condi¢des de sua perpetuagao”.

No Brasil, Cardoso de Oliveira (1976), afirma sua posicdo metodoldgica
segundo o que, “a apreensdo da realidade atual ndo poderia dispensar a utilizacdo

simultdnea de uma perspectiva histdrica, sem a qual ndo poderia dar conta de um
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fendmeno extremamente dindmico” (Cardoso de Oliveira, 1976:12). O autor concorda
com Barth na definicdo de grupo étnico, quanto aos aspectos bioldgicos, culturais e
ainda “que compdem um campo de comunicacgdo e interacdo e que tem um grupo de
membros que se identifica e é identificado por outros como constituinte de uma
categoria distinguivel de outras categorias da mesma ordem”.(Cardoso de Oliveira,
1976: 2).

Desse modo, até recentemente, para alguns antropélogos, os indios no Brasil
eram uma presenca em extingdo, pois a previsao era que até o ano 2000 os indigenas
estariam completamente “integrado” a populacdo nacional, isto implicava o fim da
diferenca. Contrariando essa expectativa a populacdo indigena vem crescendo. O que
aconteceu numa vertente foi o ressurgimento® de identidades étnicas (indigenas) que
0s governos oficiais consideravam abolidas, principalmente a partir da segunda metade
da década de 70 até os dias de hoje.

A discussdo sobre etnicidade toma uma nova dimenséo bem diferente “daquela
realizada pelos estudos da etnologia amazénica, principalmente referenciada no
estruturalismo francés” (Oliveira, 1999:7), fendmeno que a antropologia denominou de
etnogénese. Nesse sentido, era necessaria uma teoria que desse conta da questdo
politica e da questdo étnica, afinal como no caso aqui estudado, incluido que, os povos
indigenas no Nordeste ndo tinham os sinais diacriticos, estereotipados do indio da
Amazonia, tendo em vista que o processo de contato com a sociedade nacional,
ultrapassa 500 (quinhentos) anos nos quais para sobreviver, a condi¢do, em muitos

casos, foi negar a sua prépria identidade étnica diferenciada.

% Segundo o Conselho Indigenista Missionario, trata-se do “(re) aparecimento de povos indigenas com
maior intensidade, os quais foram tidos como desconhecidos ou extintos pelos registros oficiais do
Estado brasileiro. Tendo como pressuposto a resisténcia que significa se fazer ver ou aparecer de novo,
rompendo o siléncio e o anonimato (CIMI, 2001:58)”. Oliveira (1999) denomina esse processo de
emergéncia étnica. A partir de 2003 esses povos passaram a reivindicar o nome de “resistentes”,
justificando o processo de resisténcia que passaram ao longo desses 500 anos.
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No Brasil, existem cerca de 700 mil indigenas® pertencentes a 235 povos e
falando 180 linguas. Muitos desses povos, sem seus territorios regularizados o que
ocasiona sérios conflitos. Existem, hoje, espalhados pelo Brasil aproximadamente 65
povos resistentes.

Hoje existem cerca de 50 povos sem contato com a sociedade nacional. “As
migracdes de familias indigenas para os centros urbanos, como decorréncia direta da
interferéncia da sociedade nacional nas terras indigenas, sdo 383.298 indigenas que
vivem fora das suas terras, com suas terras invadidas degradadas ou definitivamente
perdidas” (Mensageiro, Revista do CIMI, marco/abril 2003 n° 138, Pg. 15). “Se
mudam para 0s grandes centros urbanos para viverem de forma precaria nas

periferias”.

3. 2 — A resisténcia Etnica no Nordeste

O Estado de Pernambuco possui a quarta maior populacdo indigena (Quadro 5)
no pais, somando cerca de 36.427 (trinta e seis mil, quatrocentos e vinte e sete) indios
distribuidos entre os povos Atikum, Fulni-6, Pankara, Pankararu, Pipipd, Kambiwa,
Kapinawa, Truka, Tuxa e Xukuru, todos localizados entre a regido agreste e sertdo do

Estado.

% Fonte: Mensageiro, Revista do CIMI, margo/abril 2003, n° 138, p. 15.
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QUADRO 5: POPULA(;AO INDIGENA EM PE
ETNIA MUNICIPIOS | FAMILIAS | MULHERES | HOMENS | PESSOAS
Atikum Carnaubeira da | 1222 2568 2541 5109
Penha e
Salgueiro
Fulni-6 Aguas Belas 901 1672 1556 3228
Kambiwa | Ibimirim e Inaji | 631 1318 1256 2574
Kapinawa | Buique, 526 1216 1081 2297
Tupanatinga e
Ibimirim
Pankarad | Floresta
Pankararu | Jatoba, 1264 2625 2592 5217
Petrolandia e
Tacaratu
Pipipa Floresta 252 567 533 1100
Truka Cabrobo 813 1721 1741 3462
Tuxa Inaja
Xukuru Pesqueira e | 2338 5223 5137 10360
Pocéo
10 povos 7947 16.9100 16437 33.347

Fonte FUNASA — DSEI Pernambuco 2004

Esses povos vivem sob as mais adversas condi¢des, uma vez que, além do
clima, sofrem com o preconceito da sociedade envolvente, expresso na negacéo de sua
identidade étnica, com conflitos pela garantia e reconquista de seus territorios
tradicionais, invadidos por pequenos posseiros e grandes fazendeiros. Toda essa
situagéo encontra guarida na omisséo do Estado brasileiro em garantir e fazer respeitar
seus direitos constitucionais, pois “os indios no Nordeste ndo possuiriam mais
importancia como objeto de agdo politica (indigenista), nem permitiriam visualizar
perspectiva para os estudos etnolégicos” (Oliveira, 1999:15).

Historicamente, os povos indigenas no Nordeste tiveram contato mais longo
com a sociedade envolvente do que os povos indigenas das outras regifes do pais.
Primeiro com os colonizadores, os padres, depois, para fugir das perseguigdes, 0s
indios refugiaram-se com 0s negros, outros permaneceram em contato com 0s brancos,

de forma que houve uma grande incidéncia de casamentos com ndo-indios. Dos 40

94




Cavalcante, Heloisa E. Reunindo as Forgas do Ororuba. 2004

povos indigenas no Nordeste, somente um povo, Fulni-6, fala a sua lingua; os
Potiguara, na Paraiba que ndo falam mais Tupi, sua lingua originaria, tentam colocar
em curso a revitalizacdo do tupi (antigo), através de um projeto com a USP. Isso
aponta para realidade, que a todo 0 momento “os costumes indigenas entrecruzam-se
com as manifestagdes tipicas da populacdo rural” (Oliveira, 1993: 33) e também
urbano, por serem povos que estdo em contato diario com os municipios da regido.
Fato que acirra ainda mais o conflito entre indios e ndo-indios por ndo possuirem
aqueles “habituais sinais diacriticos”.
Esse processo é citado com frequéncia nos trabalhos histéricos, como aponta
Silva:
“Ao longo do século XIX, as terras indigenas no Nordeste foram
sistematicamente invadidas por grandes proprietarios, tendo seus atos
reconhecidos por mecanismos legais que por atenderem o0s interesses

dos invasores, provocaram a extincao de diversos aldeamentos” (Silva
E., 996:20).

Falar do ressurgimento de povos tidos como extintos, é aludir, segundo Silva E.
(2001:14), resisténcia numa,
“Concepcdo mais ampla de relacdes culturais diferenciadas em um
contexto de dominacéo e violéncia culturais: a resisténcia cultural do
cotidiano, através de gestos, praticas e atitudes que quebraram uma
suposta totalidade da dominagéo colonial” (Silva E., 2001:14).
A resisténcia desses povos se deu gracas a diversas estratégias, desde a
“clandestinidade” da identidade a adocdo de costumes de outros, como o catolicismo.

Isso significa que essas estratégias de resisténcia foram a forma de continuacdo dos

povos indigenas e que hoje essa tradi¢do esta sendo resignificada, reelaborada.
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Desse modo, o que, ha anos permaneceu escondido, ressurge com toda a forga e
vigor, exigindo do Estado e da sociedade o seu reconhecimento como entes
autoctones®. A inexisténcia de sinais diacriticos*, tais como, a lingua materna,
caracteristicas fisicas diferentes, ndo podem ser utilizados como argumentos para a
negacdo de suas identidades étnicas. Ao ressurgirem, seus membros reelaboram e
fundamentam as suas crencas e tradi¢des de tal modo que a terra é o elemento central
de unidade do povo. Segundo Fialho (2002), a nogdo de pertencimento dos Xukuru
esta relacionada ao espaco fisico, a terra, a natureza, num processo denominado por

Oliveira (1999) de territorialidade como,

“O movimento pelo qual um objeto politico-administrativo no caso as
comunidades indigenas vem a se transformar em uma coletividade
organizada, formulando uma identidade propria, instituindo mecanismo
de tomada de decisdo e de representacdo, e reestruturando as suas
formas culturais (inclusive as que se relacionam com o meio ambiente e
com o universo religioso)” (Oliveira, 1999:21-22).

Para Ramos (1988:22) o significado de territorialidade para as sociedades
indigenas ndo é o mesmo que para as outras populacgdes.
“No territério estdo inscritas as mais basicas nocbes de
autodeterminacdo, de articulacdo sécia-politica, de vivéncia e crencas
religiosas, para nao falar na prépria existéncia fisica do grupo”.
Os estudos sobre a etnogénese ocorreram na América do Norte nos anos 70 e

80 (Barbosa, 2003) e no Brasil, essa literatura, até hoje, estd sendo produzida, bem

como reaparecendo grupos €tnicos. Esse movimento tem perpassado as barreiras

“ Oriundo da terra onde se encontra, sem resultar de imigracdo ou importacdo, indigena, nativo,
aborigine. In: Holanda, Aurélio Buarque de (1988). Dicionario Bésico da Lingua Portuguesa. Rio de
Janeiro: Nova Fronteira.

* 530 “sinais utilizados para demarcar os limites de uma cultura, a lingua, homogeneidade biolégica,
modos de apresentacdo individual ou coletiva” (Oliveira, 1999:33).
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geograficas do nordeste e ja se percebe que a etnogénese tem assumido proporcdes
nacionais, abrangendo inclusive estados da regido Norte, onde o Estado é obrigado a
reconhecer a existéncia de povos até pouco tempo considerados extintos, colocando a
antropologia um jeito proprio de abordar a questao etnoldgica desses povos que alguns
autores da antropologia brasileira nomearam de “emergéncia étnica” (Oliveira, 1999).
Atualmente tem ocorrido um debate, inclusive junto aos povos indigenas, sobre
um nome que se adequasse a situacdo de emergéncia dos povos indigenas, eles se

autodenominam povos resistentes, discordando dos nomes ressurgentes e emergentes.

3.3 — Histdria e Mobilizacdo Xukuru

A aldeia Xukuru, também chamada Aldeia do Ararob4*, foi fundada
(conforme disposicao da metrépole colonizadora) em 1669.

“Este aldeamento é posteriormente habitado por moradores estranhos.
Devido ao seu clima favoravel e a abundancia da agua, tornou-se
prospero e foi elevada a pardquia em 1692 pelo bispo D. Matias
Figueiredo e Melo” (Fialho, 1998:38).

Ainda no século XVIII chega & missao religiosa no Ararobd. Em 1757, com o
Diretério do Marqués de Pombal, o aldeamento passa a categoria de vila de Cimbres
(Silva E., 2001).

Ha registros da participagdo dos Xukuru na Guerra dos Barbaros, que durou do

final do século XVII até o século seguinte, assim como outros povos “quando muitos

“2 Nos registros sobre o grupo indigena Xukuru ha uma variagdo na escrita do seu etinénimo de acordo
com a época e 0s pesquisadores.
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indigenas morreram e outros foram reduzidos nas missdes” (Silva E., 2001:18). Em 25
de janeiro de 1879 foi declarada a extingdo de Cimbres (sede da missdo responsavel
pelos Xukuru) e “suas terras foram entregues a Camara de Regéncia Local para
distribuicdo a titulo de venda ou cessdo a pessoas estranhas” (Arquivo Publico
Estadual).

No século XIX, os indios Xukuru participaram da guerra do Paraguai e, em
reconhecimentos as suas bravuras, receberam da Princesa lzabel um documento de
doacdo da Sesmaria do Aroroba. Conforme relato de Silva E. (1996: 12),

“A memoria coletiva Xukuru exalta os 30 (trinta) voluntarios do Uruba,
simbolo da participacdo indigena na guerra do Paraguai. E nesse
discurso sobre a participacdo, a referéncia as terras recebidas como
recompensa, um dos fortes argumentos para os Xukuru justificarem a
propriedade de suas terras invadidas e ocupadas por posseiros”.

Até 1930, muito pouco se ouvia sobre os Xukuru, quando neste ano foram
encontrados 50 indios na Serra do Araroba (Fialho, 1998: 46). Em 1944 foi feito o
primeiro relatorio sobre os Xukuru trazendo um dado populacional de 2.191 moradores
(Silva E., 2001). Em 1951, quando o Servico de Prote¢do ao indio (SPI) assume a
tutela dos indios, comecam a ser descritos nos relatorios oficiais. A partir de entdo, a
sociedade toma conhecimento de uma situacdo extremamente séria: os indios estavam
proibidos de realizar seus rituais, suas curas com ervas e ainda tinham que trabalhar em
terras arrendadas. Mesmo sofrendo perseguicdes, os indios resistiram e permaneceram
em seu territorio tradicional reivindicando a demarcacdo de suas terras.

Em 1953 os indios vdo ao Rio de Janeiro, na época a capital brasileira, e
conseguem no SPI um posto indigena — PIN. S&o “doados” 15 ha do préprio terreno
Xukuru para essa construcdo. Entretanto, para sobreviverem os indios continuam a

pagar pelo uso do seu proprio territorio aos fazendeiros locais (Fialho, 1995). Essa
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situacdo permaneceu até a década de 80, quando Xicdo assume a lideranca e intensifica
a luta pela retomada da terra.

Por muito tempo a historia documental omitiu referéncias sobre 0s povos
indigenas no Nordeste. Os Xukuru foram finalmente registrados durante o processo
constituinte de 1987/1988, ap6s 0 que, sua presenca na Serra do Ororuba comeca a ser
reconhecida pela sociedade envolvente, conforme esclarece Fialho (1988):

“... Trés elementos vieram dar novo rumo & vida dos Xukuru e a
delinear sua relacdo com as partes envolvidas neste campo: a
Constituinte, a presenca do CIMI e o Projeto Agropecuario Vale do
Ipojuca” (Fialho, 1988: 52).

Estes “fatores determinantes™ (Fialho, 1988) estabeleceram novas relacdes com
os ja instalados: FUNAI, Igreja e fazendeiros. Até 1987 os Xukuru eram considerados
indios “calmos” que viviam em harmonia com os ndo-indios.

Embora nunca tenha se ausentado® do seu territério tradicional, a Serra do
Ororuba, em virtude do processo de expropriacdo de suas terras, as familias que la
resistiram, permaneceram confinados entre as aldeias Canabrava, Brejinhos, dentre
outras, mas eram obrigados a negar sua identidade. A tradicdo do povo recorre a
memoaria de um fato ocorrido em meados dos anos 80 do século passado, quando um
delegado de policia da cidade de Pesqueira, Dr. Jesus, que prendia e espancava
qualquer indio que se “atrevesse” a dancar o toré naquela regiao.

Com a Constituicdo Federal de 1988, formalmente é garantida aos indios a
posse da terra e se oficializa o reconhecimento desses povos por parte do Estado. Essa
nova conjuntura abala profundamente toda a estrutura fundiaria da regido em que

vivem o0s Xukuru que é dominada por grandes proprietarios de terras, que nada

** H4 na histdria registros de sua posse desde o século X V11, porém o que houve foram politicas
desconsideraram e omitiram a presenca destes indios.
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produzem, mas que, em muitos casos, em virtude das relacdes politicas locais
controlam parte do territorio.

Ha de se registrar que, dada a complexidade da identidade indigena no
Nordeste, os Xukuru tém a sua identidade nascida e construida no territorio (Almeida,
2001: 159), mantém fortes relagdbes com a sociedade envolvente. Além da
proximidade** em relaco & cidade de Pesqueira, cerca de 5km, a aldeia mais proxima,
0os Xukuru sdo agricultores e comercializam seus produtos na feira de Pesqueira:
banana, cenoura, beterraba, hortalicas, macaxeira, flores. Outra questdo importante é
que muitos Xukuru moram na cidade de Pesqueira, principalmente nos bairros
Xukurus e Caixa D’agua e participam dos rituais e das mobiliza¢cdes do povo. Sdo
nesses espacos que se dao as relagdes interssocietarias.

Outro aspecto relevante para os Xukuru e também comum em quase todos 0s
povos indigenas no Nordeste € o da cor/raga. Como os indios do Nordeste, no processo
de colonizacdo e até pouco tempo atras foram perseguidos e obrigados a sairem de
suas terras tradicionais para fugir das perseguicdes, ou ainda dos seus territorios que
foram invadidos por ndo-indios, estabeleceu-se um processo de hibridismo onde
indios, negros e brancos se relacionaram, tiveram filhos. Atualmente, percebe-se com
maior frequéncia, indigenas cujo fenGtipo mais se aproxima do que ¢€
convencionalmente definido como branco ou negro. Essa troca ndo é somente
fisionbmica, mas também envolveu/envolve aspectos culturais, religiosos, lingisticos,
entre outros. Na verdade, essa constatacdo s6 vem a ressaltar a fluidez das fronteiras
identitarias e nos ajuda a desconstruir a concepcao primordialista/purista de grupo

étnico.

* A aldeia mais proxima dista aproximadamente 5 km, variando até 25 km.
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Arruti aproxima os estudos sobre as comunidades negras e os grupos indigenas
pelo fato desses passarem por “alteracdes que lhes foram impostas”; os indios quando
da extincdo dos aldeamentos, e 0s negros quando foram libertos, dessa forma é dificil
afirmar que determinada tradicao € de uma determinada origem (Arruti, 1997:6).

A identidade indigena ndo é determinada pela cor da pele, mas pela relacdo de
pertenca, ou ndo, com o0 grupo social, de interacdo com o0s costumes, as lutas e
tradicGes da comunidade. Como consequiéncia dessa relagdo interétnica, hoje os rituais
religiosos dos indios Xukuru, e ndo so estes, ttm muitos elementos da religiosidade

africana e catolica reelaborados e com outros significados.

3.4 - Forjando novas organizacOes: Projeto de Sociedade e a

reivindicacao de direitos

“A primeira reunido da Associac¢éo aconteceu debaixo de um pé de jaca com
pessoas, hoje aqui no saldo Sdo Miguel ta cheio, gente até em pé”.
Zé de Santa — Vice-cacique

A primeira mobilizacdo Xukuru de que se tem registro, ocorreu em 1953:

“Sairam de Pesqueira em outubro de 1953, viajaram para 0 Rio onde
estava a sede do SPI e chegaram 90 dias depois em janeiro de 1954,
conquistando a instalagdo de um posto do SPI” (CCLF, 1997:31-35).
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Em 1987, O Conselho Indigenista Missionario (CIMI), representado a época
por um casal de missionarios® leigos, chega & &rea Xukuru para trabalhar junto ao
povo. Sob a lideranca do entdo vice-cacique e do pajé, Xicdo e Zequinha,
respectivamente, inicia-se um processo de mobilizacdo pro-constituinte na aldeia,
culminando com o deslocamento a Brasilia/DF e ao Recife de um grupo de indios em
busca de seu reconhecimento, |4 permaneceram de julho a novembro de 1988.

Nos ultimos anos, o povo Xukuru adquiriu grande visibilidade através da
mobilizagdo pela garantia dos seus direitos, especialmente a partir do ano de 1986 com
a ascensao ao poder do cacique Xicdo, época em que o0 Brasil vivia um novo momento
de sua vida politica, com a elaboracdo da Constituicdo de 1988. Nesse contexto, a
partir do cacicado de Xic&o, iniciou-se um processo de ruptura com a tradicdo de
subserviéncia que marcava a relacdo do seu povo com o 6rgao indigenista oficial e o
poder local; como analisam as liderangas, esse processo contribuiu para,
principalmente, encher de &nimo e elevar a auto-estima da coletividade, com as varias
vitdrias obtidas na luta pela garantia da posse permanente de seu territorio tradicional,
como também direito a educacéo e saude diferenciadas.

Inaugurando esse momento histérico sob a lideranca do cacique Xicdo, um
grupo de liderancas saiu pelas 23 aldeias do seu povo, também visitando outros grupos
indigenas, articulando a discussdo pro-constituinte em todo Estado e da mesma forma
que a ideologia foi o instrumento pelo qual a sociedade envolvente foi capaz de
reproduzir sua dominacéo, a formacdo de uma nova ideologia os tornaria autbnomos,
dando-lhes a identidade necessaria numa perspectiva de ideologia formadora de

sujeitos.

** A presenca do CIMI se deu através do casal de missionérios Kiko e Ria que se instalam em Pesqueira,
foi um trabalho de insercéo na vida do povo, através da convivéncia diéria nas aldeias e levantamento da
histéria oral.
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A proposta era pressionar 0s constituintes para assegurar direitos fundamentais
aos povos indigenas como: terra, salde e educacdo diferenciadas e autonomia. Essa
autonomia impedia que projetos antes desenvolvidos nas areas indigenas sem a
audiéncia e autorizacdo da comunidade fossem implementados. Um exemplo, ainda
nesse periodo, foi a ameaca de implantacdo do projeto Agropecuario Vale do Ipojuca
S/A, financiado com recurso da extinta SUDENE que implicava a transferéncia dos
Xukuru para Pedra de Buique (Fialho, 1988). Gracas a pressao dos indios sobre a
FUNALI, esse projeto foi inviabilizado.

Xicdo torna-se referéncia para os povos indigenas no nordeste a ponto de ser
considerado o “cacique do nordeste” (Jornal do Comeércio, 29/10/1995). Em 1995 foi
demarcada a terra indigena Xukuru. Apesar de oficialmente reconhecidos e de seu
territorio estar em processo de regularizacdo administrativa, os Xukuru contam até
hoje, com a oposicdo dos fazendeiros da regido e de certo modo, também da populacédo
local que ndo lhes reconhecem enquanto indios. Desde entdo, a luta tem sido pela
efetivacdo do direito a terra, assegurada legalmente, mas dificultado, na prética, pela
omissao do 6rgdo indigenista oficial.

A luta pela terra transformou radicalmente a estrutura agréria da regido, uma
vez que os fazendeiros, mesmo reconhecendo o direito dos indios a posse permanente
das suas terras, continuam a habita-las. Para agilizar o processo de regularizacdo da

terra, os indios utilizam como estratégia a sua retomada, como ressalta Alencar:

“para os Xukuru a retomada é entendida como reconquista da terra
tradicionalmente ocupada e que estd na posse dos nao-indios: posseiros
e fazendeiros. A acdo dos Xukuru se da pela forca politica, fisica e
religiosa” (Alencar, 2003:20).
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A retomada é uma acdo social bastante significativa para os Xukuru, ela
garante a existéncia como povo etnicamente diferenciado. O territorio € a esséncia para
sobrevivéncia fisica e cultural dos mesmos.A primeira retomada aconteceu na aldeia
Pedra D’agua em 1990, considerada até hoje o coracdo do Grupo Xukuru. Foram
retomados 110 ha. A segunda foi na aldeia Caipe em 1992, uma area de 1200 ha.
Desde entdo os Xukuru desenvolveram um processo de retomada de suas terras que
dura até hoje. Uma retomada muito importante foi de uma area na aldeia Santana, em
2003 que esta fronteira com a cidade de Pesqueira, impediu o acesso da populacdo
local pela PE 219.

Nesse processo historico, 0 povo enfrentou e enfrenta varios conflitos pela
regularizacdo fundiaria que ocasionam assassinatos*® histéricos como é o caso do
cacique Xicdo (Figura 17). Em represalia ao direito de justica e liberdade de seu povo,
bem como para intimidar o seu ideal politico de regulariza¢do de suas terras, o cacique
Xicdo foi assassinado em 20 de maio de 1998, na cidade de Pesqueira.

Com a morte do cacique Xicdo, apds dois anos, assume a posi¢do de cacique
Xukuru, seu filho Marcos, quando se projeta nova ameaca por agentes externos, a
ampliacdo de um santuério na aldeia Guarda®’. Quando comecam as obras de asfalto
que liga Cimbres ao santuario, a organizacdo Xukuru aciona o Ministério Publico que

proibe a continuacdo dos trabalhos.

*® Seis assassinatos ja aconteceram em conseqiiéncia dos conflitos pela posse da terra: em 1992 Everaldo
Rodrigues Bispo (filho do pajé); 1995 Geraldo Rolim da Mota Filho, procurador da Funai; 1998 Xicéo;
2001 Chico Kelé, lideranca de Pé de Serra do Oiti e em 2003 Nilson e Milson.

" 0 santuario de Nossa Senhora das Gracas, onde supostamente teria aparecido a imagem da santa no
ano de 1932, é alvo de um grande projeto de turismo religioso puxado pela FIDEN, Diocese de
Pesqueira e Prefeitura Municipal. Esse projeto de turismo religioso encontra apoio em um indio da
aldeia Cimbres, Expedito Cabral (Bia) que passa a exercer um cargo na Prefeitura municipal como
secretario de assuntos indigenas, mobilizando outros indios, contrariando a decisdo do conselho de
representantes que era de rejeicéo.
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Figura 17 — Visita de Lula, entéo presidente de honra do Partido dos Trabalhadores, no timulo de Xic&o.
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O movimento indigena como um movimento social se origina do conflito. A
identidade étnica é, no caso acionada para dar voz as demandas pela retomada da terra,
como bem argumenta Melucci (2000: 113):

“A identidade étnica, com suas redes de solidariedade e com seu
patrimdnio de historia, fornece as linguagens, os simbolos, 0s meios
organizativos para dar voz aos novos conflitos”.

O conflito, nesse sentido, € um instrumento de interacdo do grupo que vem
antes da unidade, esta vai se constituindo no conflito (Simmel, 1983).
Os Xukuru tém um modelo proprio de organizacdo coletiva que define as

representacdes nas relagdes dentro e fora da aldeia sendo,

“Um grupo de pessoas organizadas, onde todos lutam com a mesma
finalidade, para que sejamos comunidade organizada em todos 0s
aspectos. A nossa organizacao € assim: cacique, pajé, uma comissao
interna, um grupo de representantes de cada aldeia, a associacdo, 0
Tuxaua e o Conselho de professoras” (Almeida, 1999: 60).

Esse modelo de organizacdo é responsavel pelo funcionamento de todos os

aspecto da vida do povo, como € salientado em uma das entrevistas realizadas:

“Eu acho muito importante quando a gente pensa como € a organizacao
Xukuru. Tudo que a gente vai fazer tem que se organizar, tem que
pensar” (Agnaldo Xukuru).

O cacique (Figura 18) e o vice-cacique tém um papel de lideranca politica,
conduzem as lutas politicas do povo; o pajé (Figura 19), lider espiritual, é considerado
um sabio da religiosidade indigena; a comissdo interna, composta por 11 liderancas, é
responsavel pelas decisbes mais importantes e “contribui para a autonomia dos grupos
dentro da area” (Siqueira, 1994:13); o conselho de representantes (Figura 20) é
formado por indigenas indicados pelas 24 (vinte e quatro) aldeias; a Associacdo
Indigena (Figura 21) Xukuru do Ororubé é responsavel pela captacdo de recursos para
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Figura 18 e 19 — Pajé Zequinha a esquerda e Cacique Marcos a direita, maio de 2004
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Figura 20- Conselho de representantes das aldeias na 111 Assembléia Xukuru - maio 2003

Figura 21 — Diretoria da Associa¢do Xukuru do Ororubd — COPIXO, na Il Assembléia Xukuru — maio de 2003.

108




Cavalcante, Heloisa E. Reunindo as Forgas do Ororuba. 2004

garantir os movimentos de luta do povo. Ha ainda o Conselho de Professores/as
Xukuru do Ororuba (COPIXO) e Conselho de Saude (Fialho, 1988). Sobre este tipo de

organizacéo, Siqueira afirma que:

“Estas formas com carater associativista surgem da necessidade de
sustentacdo, sobretudo para garantir a sobrevivéncia como povo Xukuru
nos seus Vvarios aspectos, tanto sécio-cultural, como politico-
econémico” (Siqueira, 1994:4).

Atualmente, parte das indenizacGes das terras os Xukuru tem se efetivado e a
mobilizacdo deste povo tem sido em busca da construcdo de um diagnéstico que
aponte as potencialidades para o desenvolvimento local, e com esse fim estdo
realizando um diagnostico, com a assessoria do CIMI, CCLF e o Servi¢co de
Tecnologia Alternativa — SERTA: “O diagndstico serve para saber o que comem, 0
que plantam e em que lugar se tem &gua, do que precisam, do que vivem” (vice-
cacique Zé de Santa). Tornou-se uma necessidade desse grupo essa discussdo, no
momento em que os indios deixam de ser empregados dos posseiros passam a
trabalhar a sua terra, quanto a isso o cacique Marcos diz,

“... Antes trabalhdvamos para os fazendeiros, com as indenizacdes, a
partir do momento que vado saindo, vai avancando, ampliando,
precisamos agora trabalhar a nossa sustentabilidade, mecanismos
proprios, meios para se automanter. A partir dai, nosso pensamento
junto as liderancas é colocar essa preocupacao. De que formas podem
aprofundar isso sem maltratar a natureza, a nossa mae terra. E um
trabalho lento porque requer a participacdo de todo povo”.

A partir do contexto apresentado, pode-se perceber que o movimento Xukuru,
como movimento social, € um fato coletivo que se origina na idéia do conflito

(Melucci, 2001) acrescentado do aspecto cultural. O conflito torna-se um elemento

importante da mobilizacdo permanente dos Xukuru. O projeto de sociedade e de escola
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desse povo é construido em torno da formacdo de guerreiros, a partir do
reconhecimento dos embates e desafios presentes na situacdo em que vivem como

analiso no capitulo seguinte.
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Capitulo 4
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4- “EM CIMA DO MEDO CORAGEM”: A ESCOLA NO PROJETO

DE SOCIEDADE DO POVO XUKURU

4.1 — Educacéo Indigena, em casa, no ritual, na escola, na luta

A educacdo € entendida como resultado das relagBes entre os seres humanos.
Educacdo como “o conjunto de influéncias que sobre a nossa inteligéncia ou sobre a
nossa vontade, exercem 0s outros homens, ou, em seu conjunto, realiza a natureza”

(Foracchi, 1979: 34). Sobre a educacéo Brandéo diz que,

“Ninguém escapa da educacdo. Em casa, na rua, na igreja ou na escola,
de um modo ou de muitos, todos nos envolvemos pedacos da vida com
ela: para aprender, para ensinar, para aprender-e-ensinar. Para saber,
para fazer, para ser ou conviver, todos os dias misturamos a vida com a
educacdo” (Brandéo, 1981:7).
Desta forma, pode-se afirmar que a sociedade é toda ela uma situacao educativa
(Krupa, 1994). Em todas as sociedades acontece o que podemos chamar de

“socializacdo*®”

, COMO um processo em construgdo, onde 0s agentes e o grupo social
interagem num processo onde um modifica 0 outro e também incorpora padrbes
sociais. Elementos como a socializacdo e a interacdo fazem parte do processo
educativo. Baseados nesses elementos constitutivos do processo educativo, pensadores

como Durkheim, Mannheim e outros se interessaram pela educacdo, dando origem a

Sociologia da Educacédo (Krupa, 1994).

*3ocializagdo como “um processo de aprendizagem que se ap6ia em parte, no ensino explicito e
também em parte na aprendizagem latente” (Bottomore, 1993:711), ou seja, em tantas outras situacdes
que ndo tem o objetivo de que o outro aprenda, mas que ha aprendizagem nas relagdes.
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A escola é vista como importante centro de socializacdo estando a servigo da
sociedade em que esta inserida,
“A escola é sempre pensada em fungdo de um projeto societario. Quer
dizer, é sempre pensada em funcdo de um projeto de sociedade. A
escola cria quadros para a nossa sociedade; cria quadros para 0 nosso
mercado de trabalho. Entdo, quando o Sesi e 0 Senai vém com propostas
de cursos técnicos, o que significa isso? Significa que o Estado ou
setores da sociedade estd pensando nessa sociedade, pensando na
economia, na qualidade de vida ou na vida das pessoas dessa sociedade,
em funcdo disso, pensam um determinado tipo de escola” (Azevedo,
1997: 149).
O projeto da escola Xukuru esta para fortalecer o seu projeto de sociedade e
para isso a escola deve formar pessoas para atender a esse objetivo. N&o interessa a
sociedade Xukuru de acordo com os dados analisados formar outros tipos de pessoa.
Assim, junto com a escola existem outros espacos onde ocorre aprendizagem,
producdo de conhecimentos, descoberta de coisas, formagdo de individuos. Assim
como a escola ndo é o unico lugar, também ndo traz a Unica metodologia, 0s povos tém
seus modos préprios de aprender, de ensinar, de avaliar; segundo a propria composicao
0 que configura esse conjunto que denominamos pedagogia Xukuru e que esta atrelado
a um projeto maior que é o da sociedade como um todo, envolvendo o conjunto dos
aspectos da vida do povo.
Em geral, nas sociedades indigenas, a educacgdo se dava com a oralidade, mas
com o processo de colonizagdo no modelo europeu, veio a necessidade da

alfabetizacdo no sentido de uma sistematizacdo da oralidade para a forma escrita. A

educacéo escolar, da forma posta pela sociedade envolvente,

“Na&o reduz e, as vezes, até aumenta a desigualdade, que os professores
se fecham numa cultura escolar a qual os seus alunos se tornaram
estranha, que o sistema escolar ndo consegue transformar a sua
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massificacdo em democratizacdo e manifesta escasso interesse pela
comunicacéo intercultural” (Touraine, 1999:342).

E desse modo que se coloca a educacdo e a escola. A educagdo, para 0S
indigenas, ndo é parcelada como a da sociedade envolvente, que compartimentaliza os
conhecimentos em areas e ciéncias especificas e distintas. Porém, com a influéncia do
processo colonizador, a escola indigena acabou herdando esse formato. Como analisa
Tassinari “nas sociedades indigenas, as vérias esferas da vida social encontram-se
imbricadas de tal forma que nunca podemos analisa-las isoladamente” (1995: 450),
tornando-se fragmentado o estudo se desconsiderarmos essa totalidade. Diferentemente
do que acontece na escola do ndo-indio, onde as esferas da vida encontram-se
relativamente separadas, economia, politica, religido. Melié afirma que,

“Descrever a educacao indigena no Brasil seria uma tarefa dificil, é
quase descrever o dia-a-dia de toda a aldeia, de todas as comunidades,
gue simplesmente vivendo estdo se educando” (Melia, 1979: 18).

A experiéncia Xukuru na reconquista de seu territério tradicional ou na luta por
uma educacdo e saude diferenciada se constituem, como um referencial importante na
construcdo do seu projeto de sociedade. Com este objetivo, a educagdo escolar tem
sido o caminho para o fortalecimento e reelaboragéo de sua cultura.

Esses espacos de educacdo sdo chamados por Melia (1979) de “Comunidade
Educativa”. Significa que se aprende na escola, na luta pela terra, nos rituais, nas
reunides do povo, no dia-a-dia, no plantio, e na mata. Igualmente, sobre os contetidos
da escola indigena, Fernandes (1975) na sua etnologia sobre os Tupinambd, afirma que
0 contetdo curricular de uma escola indigena envolve ndo s6 os conteddos, mas

concepcdes de visdo de mundo:
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“Os conhecimentos transmitidos ndo dizem respeito somente aos
contetidos, mas as atitudes, convic¢des e aspiracfes para poder viver
como um bom Tupinamba” (Fernandes, 1975: 25).

Almeida (2001: 158) detecta na escola Xukuru quatro eixos norteadores:

“Na educacdo Xukuru ha quatro conteidos basicos, que também sdo 0s
eixos de sua identidade étnica: o territorio, espaco de luta e de
reelaboracdo cultural; a historia que é reconstruida e reafirmada através
da oralidade e da memdria; a organizacao social que garante os direitos;
e a danca do toré, elemento estruturante que relnem todos 0s outros”
(Almeida, 2001: 158).

E dessa forma que a Escola Xukuru funciona com o objetivo de,

“Ensinar a ler e escrever a historia do povo, os direitos conquistados, a
dancar o toré, a fazer artesanato, a importancia da terra, os significados
da natureza da mata, seus recursos miticos e econdmicos, valorizando os

saberes do povo” (Almeida, 2001: 171).
Novas formas de identificacdo sdo criadas e acionadas para atenderem o
objetivo da sociedade como discutido em Silva (1996), com base nas contribui¢cdes de
Bourdieu e Bernstein. O processo de reelaboracdo das praticas educacionais de acordo

com os “cédigos” e “habitus” da sociedade Xukuru sdo analisados nas paginas

seguintes.

4.2 — Escola Para formar Guerreiros

Siqueira (1994), no seu estudo sobre associativismo entre os Xukuru, identifica

o lugar da educacdo como instancia dentro da organizacdo desse povo.
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Esse movimento pela educacdo diferenciada se apoia na Constituicdo Federal
de 1988 que reconhece o Brasil como um pais multicultural e pluriétnico. Pluralidade
essa que se refere a “uma multiplicidade de normas e formas de vida, teorias e idéias,
modos de fundamentacdo e filosofias, constituindo-se uma inegavel marca da atual
realidade sociocultural” (Hermann, 2001:91), implicando que o Estado deve respeitar
essa diferenca e promover politicas em todos 0s aspectos que contemplem essa
pluralidade.

Essa pluralidade justifica uma educacéo especifica, diferenciada, intercultural e
bilingue, que busque o maior grau possivel de aperfeicoamento moral. Nesse contexto,
0s povos indigenas representam a soma de uma diversidade de experiéncias histérico-
social. Sendo hoje a escola, um lugar de valorizacdo das diferencas, diferentemente de
outrora, para esse novo tipo de escola o papel do professor transcende o da sala de
aula.

Em todo Brasil, as liderancas indigenas desencadeiam a discussao para garantia
deste direito. Em Pernambuco, na aldeia Lagoa nos Xukuru, em 1992, aconteceu o |
Encontro de Educacdo Escolar Indigena do Estado de Pernambuco. Na época Xicdo ja
articulava a discussdo com alguns indigenas que ansiavam lecionar, mesmo que nédo
fossem formalmente habilitados, reivindicando, junto a Secretaria de Educacdo de
Pesqueira vagas ocupadas por ndo-indios/as.

Alguns alunos/as daquela época tornaram-se professores/as, pois
demonstravam interesse pelo ensino, sempre acompanhando o que acontecia na sala de
aula, ao mesmo tempo em que durante o cacicado de Xicdo, participavam das reunides
com as liderancas, alguns filhos de liderangas. N&o bastava somente trocar os/as

professores/as, uma vez que a educacdo escolar na aldeia, tinha o modelo das escolas
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rurais, de sitio: classes multisseriadas com o objetivo de ensinar a ler, escrever e
contar, como em uma outra escola comum.

A construcdo do Projeto Escola Xukuru comeca envolvendo liderangcas e um
pequeno® grupo de professores/as. A questdo central era que a escola, na aldeia, devia
ensinar a historia dos Xukuru, dos antepassados, seus guerreiros, seus rituais, seu
modo de vida. Para tanto, a idéia era de envolver professores/as indios/as A escola
deveria estar a servigo do povo e ndo mais dos interesses eurocéntricos do colonizador,
pois contribuiram para que os povos indigenas no Nordeste (exceto Fulni-6) perdessem
sua lingua materna.

A SEDUC, em 1995, promove um encontro de professore/as na cidade de
Floresta, convidando, pela Funai, apenas as professoras desta instituicdo, excluindo
outros professores Xukuru, Xicdo envia dois professores/as Xukuru: “A SEDUC e a
FUNAI ndo convidou a gente. Ai Xicdo ficou sabendo do encontro 14 no posto da
Funai e articulou a nossa ida” (professora 34). Em 1995 acontece o | Seminéario
Estadual de Educacdo Escolar Indigena (Figura 22), no qual j& h4d o destaque dos
Xukuru através do cacique Xicao no debate.

A partir de 1996, com o0 objetivo de contribuir para o fortalecimento da
identidade étnica Xukuru, recuperar a memadria histérica e cultural do povo e subsidiar
a elaboracdo de um curriculo préprio, os/as professores/as comegam um processo de
mobilizacd0®® que resultou na construgdo do livro: “Filhos da Mae Natureza: uma
historia de resisténcia e Luta” (figura 23), sendo esse seu principal recurso didatico. E

importante salientar que todo esse processo de formacao dos/as professores/as Xukuru

*° Somente os professores/as indios/as, pois a maioria era professores/as ndo-indios/as.

%0 Esse trabalho é assessorado pelo Centro de Cultura Luiz Freire no Projeto Escola de indios e é
composto pelas seguintes etapas 1 — um diagndstico feito pelos professores a comunidade acerca da
concepcdo de escola e educagdo Xukuru; 2 — Oficinas de leitura onde os professores tiveram acesso a
acervos de literatura infantil para as escolas; 3 — Entrevistas com os mais velhos; 4 — Pesquisa da
historia e cultura do povo com assessoria de especialistas na questdo Xukuru.
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foi acompanhado por vérias liderangas do povo como cacique, pajé e representantes

das aldeias.
-
% SECRETARIA
T . DE EDUCAGAO
CULTURA

ey . E ESPORTES
|ANO -1l Neg Secretarla de Educagéo, Cultura e Esportes Malo de 1994
r TR

T —
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Seminﬁrio discute
educacio indigena

O I Semindrio sobre Educagdo Escolar
Indigena de Pernambuco contou com
representantes de oito nagdes indigenas
do Estado. Para o Cacique Chicdo, da
Tribo Xucuru de Pesqueira, a
diferenciacdo do currfculo é muito
importante para os povos indigenas.
“Precisamos resguardar as nossas
rafzes, tradicdes e a lingua materna”,
qﬁrmon Phg.3 -

INDIOS TERAO CURRICULO DIFERENCIADO

Jagueline Andrade

Indios das oito nagbes
indfgenas do Estado, apro-
veitaram o seu dia, para discutir
politica educacional, Os re-
presentantes das tribos Pulni-8,
Xixiakld, Xucuru, Ankmn
Kapinawé, Trukd, Kambiw4 e
Pn.nk.araru além do secretfirio
Roberto Pereira ¢ membros do
MEC, Punai ¢ ONGs, estiveram
pre:uulu 4 abertura do I

inirio sobre Ed &
Bncolar Indigena de Per-
o

no Centro de Treinamento da
‘Emater, em
O semindrio teve o objetivo

'Na abertura do seminério, o secretirio Roberto Pereira

de claborar, através do  omentou queé preciso valorizar a cultura particular das aldeias

preparagio de um nove

consenso, as diretrizes para  povo indfgena sempre defenden

2 d;farencuqlo, _porque pre-

currfculo dife: iado, a ser
lmplmlado em toda.l as escolas
das nas aldei 0

dar as nossas
rnizcs, !rldu;ﬁes e Hngul

observagBes. “Hste semindrio &
um grande passo para che-
garmos a um Icoldo mbl:e as
mm das

cada lnbo hé diferenciagiio de
rituais." A época de retiros
espirituais, de caga, plantio,
colheita, festas e outras
atividades, nfio pode coincidir
com o calenddrio escolar.
Precisamos valorizar a cultura
particular das aldeias”, esclare-
cen.

O representante da Funai,
Petrénio Machado, informou
que desde fevereiro de 91 a
responsabilidade das escolas das
nldma pumn pm 08 emdos e

ios. Em Per
siio 29 umdades de ensino que
atendem a mais de dois mil
alunos do pré-escolar & 4* série.
Essas escolas tém o acom-
panhamento regular do Nicleo
de Educagiio Escolar Indigena-
NEEI, formado por repre-
sentantes da Secretaria de

gilo, Funai, liderangas das

documento respeitarf as
especificidades de cada tribo
(costumes, religifio, rituais). “A.
Constituigfio nos garante a
modificagiio do currfculo. O

o da
tribo Xucum de Pelquu.lrl.
Francisco de Assis Aratjo —
“Chiciio”.

o dio de Bducach

df] E um
hm&:ico por conseguir mumt

tribos, ONGsenulrns entidades.
Elas ficam localizadas nas

Roberto Pereira fez algn:nat‘

b L -3
nio-govemamentals. numa
aberta com os indios”,

disse, acrescentando gue em

idades de Ibimirim, Agu“
Belas, Pesqueira, Floresta, Bui-
que, Cabrobé, Inajé, Tacamtu ¢
Petrolindia.

Figura 22 — Xicdo no | Seminario de Educacéo Escolar Indigena
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PORANTIN, dezembro DE 2003

~Educacaol Pnatnmom I

_Livro Xucuru é

m solenidade realizada no Teatro Na-
< cional em Brasilia, o Instituto do Pa-
trimonio Historico e Artistico Nacional (Iphan)
entregou aos representantes do Povo Xucuru
e e ao Centro de Cultura Luis Freire, o prémio
Rodrigo Melo Franco de Andrade, pelo livro
“Xucuru - Filhos da Mae Natureza, uma histo-
ria de resisténcia e lutas”, na categoria Edu-
cacdo Patrimonial.
O livro organizado por Eliene Amorim de
- Almeida, do CCLF, tem textos e ilustragdes de
professores indigenas e liderangas do povo
Xucuru da Serra de Ororuba, Pernambuco.
Eles contam a histdria, a situagdo atual, as

premiado pelo Iphan

crengas e a organizagdo desse povo que per-
deu recentemente um de seus lideres maio-
res, o cacique Xicao Xukuru, assassinado em
conflitos de terra.

Durante a solenidade, em Brasilia, Eli-
ene Amorim afirmou que a histéria do povo
Xukuru, assim como a dos diversos povos
indigenas no Brasil, foi negada, omitida,
esquecida pela historia oficial por muitos
longos anos, ‘e que receber o prémio do
Iphan é uma forma de trazer a histéria do
povo Xukuru para lugar que sempre lhe cou-
be, o de patrimonio , cultural de Pernambu-
co e do Brasil.

Foto: Francisca P. Montejo

Na sofema'aa'e Ne:de Xukuru .'e 0 poema “Eu sou X ukuru eu tenho historia!”, ladeada por
Eliene Amanm do CCLE, Marcos Xukuru e peloa ator Paulo José

- Eu sov XuKuru, ev tenho historia!

uando chegaram aqui,

Eramos muito diferentes deles,
e eles ndo gostaram do que viram. z

Nio gostaram da minha pele, do meu cabelo, das. fer;ves o‘a meu

rosto.

Entdo quiseram que eu mudasse! = Ge ekt

-Veestirarmme com suas roupas,
- ensinararHne a sua lingua,
obrigararm-me a ter outros costumes.

Como se ainda ndo bastasse, hals LEn el s

roubaramminha terra e ocultaram minha histdria.
Agora eu ndo sou mais como era antes.

-Td tudo bem seu mogo,

eu jd aprendi: cultura € assim mesmo,

se muda, se transforma,

Se recria,

% euemeus parentes éramos muitos, milhares, milhdes.

- Eu também, com certeza, mudei voce.
E agora, depois de tanto tempo,
depois de 500 anos,
mataram meu cacique,
o Xicao Xukuru.

- ~-Mas seu mogo,

- = =por esse crime eu quero justica,
==nminha terra eu quero de volta!

- —Ah! Aminha historia?

~Essa eu ja pesquisei,
““jd registrei, escrevi
- -eolphanpremiou. -

.- Agora é reconhecidamente
patriménio da cultura e da histdria
do Brasil! j
- Viu seu mogo,
nem tudo voce roubou de mim!

Figura 23 — Matéria Jornal Porantim sobre Premiacdo do livro Xukuru
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Em 03 de agosto de 1997, num encontro na aldeia Vila de Cimbres, com o
objetivo de fortalecer as acdes da educacdo escolar que os indios querem construir,
assessorados pelo CCLF, os indios discutem e formam o COPIXO (Figura 24),
composto por 14 professores/as das diversas aldeias e uma lideranca. Esse conselho é
responsavel por todas as acdes que se referem a educacdo, fazendo o trabalho de
controle social da educacéo, representando os/as professores/as em todos 0s espacos
dentro e fora da aldeia.

Jurisdicionados a SEDUC de Pesqueira, apds trés meses sem receber salarios,
os/as professores/as Xukuru, junto com algumas liderancas, resolvem em setembro de
1998, ocupar a Secretaria de Educacao de Pesqueira. Cerca de cem Xukuru ocupam a
secretaria com a promessa de sair quando receberem seus vencimentos, 0 que ocorreu
dois dias apds ocupacdo (Figura 25).

Em outubro de 2001 na aldeia Caipe, os/as professores/as se encontram com as
liderancas assessoradas pelo CCLF para discutir “qual o papel da escola no projeto de
futuro do povo Xukuru?” Elegendo como eixos do projeto os temas: terra, salde,
educacéo, legislacdo e as novas lutas com o objetivo de responder como a escola pode
colaborar com o projeto de futuro do povo.

Os Xukuru vivenciam o curriculo diferenciado nas suas salas de aula, apesar de
ndo ser esse reconhecido pelo 6rgao oficial, mesmo enfrentando dificuldades no seu
planejamento e sistematizagao.

Entretanto, com a estadualizacdo das escolas indigenas, os Estados passam a
ser 0s responsaveis pela execucao da educacdo escolar. Para os indigenas, esse fato ndo
se configurava um avanco visto que a educacdo publica estadual enfrenta grandes
dificuldades que, certamente, iriam passar as escolas indigenas. A vantagem dessa

ocorréncia era a unificacdo do movimento de professores/as indigenas que ao invés de
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Figura 24 — Conselho de Professores Xukuru do Ororuba na I11 Assembléia Xukuru — maio 2003
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' indio sem salarlo
* Aproximadamente 100 pro-
fessores e lideres da Tribo dos
Xucurus contratados pela Pre-

“ feitura estao acampados,
“desde o final da tarde da

"""_._umma segunda- fetra na sede -
- da Secretaria de Educagao de

Pesqueira. Eles exigem o
_ pagamento dos saldrios refe-

'i‘entes a0s ultimos trés meses e

80 pretendem deixar o prédio
sob esta condlgao Em reunido
naquele dia; o prefe1t0 Eutr6-
pio Leite (PSDB) prometeu

_pagar, hole os valores relati-
' VOs 2 um més, mas a proposta
inao foi aceita. Ontem nao.

houve expedlente na
secretana s N R

f Rl

JORNAL DO COMERCIQ, 16 de setembre de 1998

Figura 25— Matéria Jornal do Comércio sobre a mobilizacdo na SEDUC de Pesqueira
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se mobilizar individualmente, isto é, cada povo enfrentar 0 municipio a que esta
vinculado, juntavam-se todos, unindo forcas para a mobilizacéo.

Entre os Xukuru, como fruto de uma alianca politica entre o grupo de indios
liderado pelo Bia, morador da Vila de Cimbres, que passa a exercer 0 cargo
comissionado na Prefeitura de Pesqueira, em troca do compromisso de que manteria as
escolas jurisdicionadas ao governo municipal da cidade de Pesqueira. O motivo deste
acordo era para a prefeitura local, a perda de 2500 alunos/as para o Estado e
conseqiientemente da verba do FUNDEF (Fundo de Valorizagdo do Ensino
Fundamental e Magistério) referente a esse nimero de alunos.

Tal acordo passou a ser a razdo de varios embates dos dois grupos, o liderado
por Bid — que aglutinava alguns indios que se mostravam descontentes com a
“administracdo” do cacique tradicional, 0 Marcos — culminando com paralisacdo das
aulas nas escolas de Cimbres® e Cajueiro, 0 que explicitou uma cisdo existente no
conjunto de professores/as. Quando os/as professores/as das aldeias de Cimbres e
Cajueiro, localidades que constituem a base de apoio a Bi4, deixaram de participar dos
cursos de formagdo continuada, realizada pelo COPIXO com assessoria do Centro de
Cultura Luiz Freire.

Com a efetivacdo da estadualizagdo das escolas, através do Decreto estadual
recomendado pela Resolucdo 03/99, da Camara de Educacdo Baésica (CEB) do
Ministério de Educacdo (MEC), acirram-se, ainda mais, as divergéncias internas, pois
0 municipio pressiona o grupo de Bia para ndo aceitar a estadualizacao.

Para garantir a hegemonia da decisdo da comunidade indigena e do COPIXO, o
grupo do cacique Marcos, juntamente com o conselho, retomaram as escolas de

Cimbres e Cajueiro, que, juntas atendem, a aproximadamente, 1200 alunos/as,

3! Cimbres é a maior escola da aldeia e a Gnica que atende de 5°. a 8% Séries e tem cerca de 800 alunos.
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afastando os/as professores/as contrarios a decisdo da maioria da comunidade e
substituindo-os por outros.

Vinte professores deixam a escola da aldeia e 0 COPIXO assume a gestdo da
escola e consegue matricular e iniciar as aulas na segunda quinzena de janeiro. Uma
semana apos, no dia 07 de fevereiro de 2003, novo fato acontece: numa emboscada ao
cacique Marcos, duas pessoas sdo assassinadas — que o acompanhavam e faziam a sua
seguranca — e seis sdo atingidas por armas de fogo. As aulas sdo mais uma vez
paralisadas.

Nesse momento de tensdo vivido pelos Xukuru, a escola se mobiliza fazendo
um movimento pela paz, onde professores/as alunos/as, comunidade e artistas
convidados pintam toda a escola com esse motivo, trabalhando o eixo do seu PPP
“terra”. Também em parceria com a Campanha Nacional pelo direito a educacéo,
promove a Maior Aula do Mundo (Figura 26).

A instituicdo escolar nos Xukuru tem sido objeto do controle social, esfera de
poder dentro do projeto de futuro que vem se desenhando ao longo desses vinte anos.
A escola tem sido lugar de surgimento de novos papéis, novas liderancas, um contorno

tal que permite uma redefini¢do interna e externa.
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=N — e

Figura 26 - Muro da escola da aldeia Vila de Cimbres na Mobilizagdo pela Paz durante a “Maior aula do mundo” 9 de abril de 2003
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4.3 — Consideracdes finais

A escola Xukuru reproduz o seu modelo de sociedade ao mesmo tempo em que
e 0 recria, através do processo de “pedagogizacdo” da sua cultura. E nesse sentido que
se coloca o titulo dessa dissertagdo “Reunindo as forgcas do Ororuba”, uma alusdo a
reunido das forcas dos Xukuru do Ororubd, sua organizacdo social, sua terra, sua
religido, sua educagdo escolar, sua historia e a sua coletividade.

No processo de construcdo de sua educacdo escolar diferenciada, especifica e
intercultural justificam que tém conhecimentos e jeitos préprios de aprender, sendo
certo que para “formar” um/uma Xukuru é necessaria uma escola que tenha contetidos
Xukuru, que fale de sua historia, de sua geografia, de seus guerreiros, segundo a sua
visdo de mundo, sua religido, e, sobretudo utilize suas formas de ensinar e aprender.

A escolarizacdo, um elemento externo ao prdprio grupo, historicamente
caracterizado pela agdo religiosa missiondria, € entdo apreendido e resignificado com o
objetivo de atender a um projeto mais amplo dos Xukuru, aqui e por eles denominado
de Projeto de Futuro.

Foi possivel compreender também que a legislacdo brasileira deu aparato legal
a esse processo que 0os Xukuru vem construindo. A Constituicdo Federal de 1988
reconhece o Brasil como um pais multicultural e pluriétnico. Esta Pluralidade se
expressa em uma “multiplicidade de normas e formas de vida, teorias e idéias, modos
de fundamentacéo e filosofias, constituindo-se uma inegavel marca da atual realidade
sociocultural” (Hermann, 2001:91), implicando que o Estado deve respeitar essa

diferenca e promover politicas em todos os aspectos que contemplem essa pluralidade.
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Desse modo para se contemplar essa diversidade faz-se necessaria uma
educacdo que busque o maior grau possivel de aperfeicoamento ético. Nesse contexto,
0s povos indigenas representam a soma de uma diversidade de experiéncias historico-
sociais. Sendo hoje a escola um laboratorio, lugar de valorizagdo das diferencas, de
maneira diversa de outrora. Nesse tipo de escola o papel do professor transcende o da
sala de aula.

Observei que a escola contribui para o fortalecimento da identidade Xukuru
através da pedagogizacdo tanto reproduzindo, reelaborando, quanto criando, refletindo

a dindmica da sociedade Xukuru na escola nos casos dispostos a seguir:

4.3.1 — A sociedade fortalecendo a escola

a) Nomes das escolas

No momento em que os Xukuru véem a importancia de renomear as escolas,
resignificando a sua existéncia, traz para escola o sentido de sua histdria, seus
guerreiros, seus valores, suas homenagens. Nao basta s6 retomar as escolas de
professores/as ndo-indios/as, de posseiros, € necessario dar visibilidade a este fato. De
outro lado ndo se trata de simples mudanca de nomes, como ocorre na sociedade néo-
india, mas integrar este espaco fisico ao conjunto de sua organizagao social, compondo

assim a construcdo do seu projeto de futuro.

B) Modelo de gestéo
A coordenacdo das acGes com educacdo escolar indigena, assim como em toda

sociedade Xukuru é feita de forma coletiva através da instancia criada pela sociedade
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para esse fim, que € o caso do COPIXO. O fato de romper com 0 modelo de gestdo em
vigor nas escolas em geral, traz para esta a forma propria de controle social que 0s
Xukuru praticam, “A luta para nés é participativa, engajada e esta definida nas varias

organizacOes que existe aqui e assim se coloca 0 COPIXO para nés” (Prof. Agnaldo).

C) Pedagogia Xukuru

Os contetdos vivenciados nas escolas Xukuru, bem como a pedagogia
utilizada, também obedece as formas proprias de aprender e de responder as suas
necessidades em termos de contetdos (Figuras 27 a 30) para que os alunos Xukuru

vivenciem dentro e fora da escola.

d) Assembléia das Criancas

A Assembléia das criancas e adolescentes Xukuru (Figura 31 e 32), realizada
dias antes da Assembléia Geral do povo, significou mais um passo decisivo no
fortalecimento da organizacdo social dessa sociedade, fazendo com que esses atores

também participem ativamente da construcdo do projeto de futuro.
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Figura 28 - Alunos na praca Nossa Sra. do Carmo em Recife numa mobilizagéo de protesto contra a prisdo do
indio Dand&o, junho/2003
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Figura 32 — | Assembléia de Criangas Xukuru — 14 de maio de 2004
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4.3.2 — A Escola fortalecendo a sociedade

A escola tem uma grande capacidade de autoproducdo. Neste sentido, Melucci
(2001) afirma que a analise do fato vai além da analise da acédo coletiva, mas que essa
pode ser fonte de varias possibilidades. Assim como a mobilizacdo as elaboracdes
valorativas e subjetivas sdo também impulsionadas pela escola Xukuru. A escola
Xukuru tem sido autora de uma tradicdo que tem sido explicitado na sociedade, pude
perceber essa pedagogizacao inventora a partir da estadualizacdo das escolas indigenas

em janeiro de 2003, como analiso:

a) Retomada das escolas de Cimbres e Cajueiro

O que propiciou maior visibilidade a relagdo de como o modelo de escola e o
projeto desse povo estdo intimamente ligados é expresso no conflito de janeiro de
2003, quando os Xukuru retomam as Escolas de Cimbres e Cajueiro. O fato do grupo
de Bi& ndo concordar com a estadualizacdo das escolas fez com que o grupo do
cacique Marcos se fortalecesse para retomar a escola, fato que, a primeira vista, parece
desassociacdo (Simmel, 1983), mas que é, na verdade, uma de suas formas
“elementares de socializacdo”. Significa que o ocorrido aquela época, tido como
conflito, constituiu a hegemonia do grupo de Marcos. Configurou-se que a escola

Xukuru € para formar guerreiro.

b) Aulas de artes
Uma consequéncia da retomada das escolas sdo as aulas de artes (figuras 33),

usadas como estratégias para trabalhar o eixo identidade. Elas surgem ocupando o
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Figura 33 — Aula de Arte — abril 2003
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lugar das retomadas de terra, ja que com 0 avan¢o no processo da regularizacdo da
terra, ou pelo menos a auséncia de grandes e emblematicos posseiros, abriu-se um
espaco que precisaria ser preenchido pela identidade diferenciada, pela cultura - uma
criagdo, um mecanismo de objetificacdo da realidade social, como a luta pela posse da
terra. Isto surge como sendo um processo novo que vai dar a educacédo a visibilidade
da cultura expressa nos seus artefatos e rituais. Como professores dessa disciplina
assumem, principalmente, liderancas, que sdo artesaos, que dancam toré, que tocam
mimbi, que confeccionam acessorios da cultura material Xukuru.

Na confeccdo desses artefatos, os indios, além de utilizarem matéria-prima
encontrada na aldeia como sementes, penas, palha, utilizam também aparelhos
industrializados (Figura 34 e 35) que adquirem em Pesqueira, como também linha
(para renda e colares), cola, corddo, verniz para aprontar 0s ornatos. Esses sdo
colocados em substituicdo a outros materiais, inexistentes na aldeia, apesar de ainda
ndo ser objeto da discussdo, para 0s Xukuru, o emprego de matéria-prima
industrializada na confeccdo dos seus acessorios, ndo implica em perda de
autenticidade, como discute Barbosa (2003:15), essa possibilidade é permitida frente
as circunstancias climaticas e financeiras. “A producdo da cultura material entre o0s
povos indigenas no Nordeste brasileiro demanda profunda reflex&o sobre autenticidade
como valor”.

Torna-se dificil pensar em autenticidade sem que seja relacionada a invencao, a
criacdo. Invencdo ndo s6 no que se refere ao dominio da cultura material, mas também
de novas formas de organizacdo humana, o que podemos chamar de “invencdes
sociais” (Vila Nova, 2000).“Para quando a gente for pra qualquer espaco ta

caracterizado, porque essa € a diferenca, com seus trajes, seus tac6” (cacique Marcos).
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Figura 35 — Confeccdo de um taco feito de palha de coqueiro com fio de plastico — abril de 2003
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As aulas tém desenvolvido certas habilidades que estavam sendo esquecidas ou pouco
usadas. A escola, através das aulas de artes proporcionou a divulgacdo, ampliacdo e
criacdo de objetos e formas novas e inovadas. E o caso da barretina e do mimbi. A
primeira, um acessorio usado na cabeca, feita de palha de coqueiro que estava quase
desaparecendo, e a segunda, um instrumento musical em forma analoga a da flauta que
era tocada por apenas duas pessoas na aldeia, hoje essas passaram a ensinar a
confeccionar e a tocar esse instrumento.

Ao responderem sobre o que aprenderem na escola da aldeia os/as alunos/as
nas escolas ou em outros espacos educativos informam que a aula de arte é a
concretizacdo de sua cultura, através da producdo de adornos e toré; expressando a
diferenca entre a escola do indio e do ndo-indio, o simbolo do ensino diferenciado,
tanto pela presenca de um novo professor/a que é artesdo, que € lideranca, quanto pelo
formato e contetdo da aula, como fica claro na fala dos alunos/as entrevistados tanto
na feira quanto na escola.

Ao encerrar essas aulas todos/as dancam um toré (figura 36) e cantam toantes é
nesse momento que vao se revelando os que cantam e dancam melhor e naturalmente
s40 eleitos os bacuraus>, nome dado ao indio que puxa o canto e a danca do toré, que
vai sendo conhecido como puxador, lugar que muitos meninos almejam.

Quando perguntamos as criancas durante uma aula de artes na aldeia Capim de
Planta 0 que eles/as aprendem na escola, respondem, “a gente aprende a respeitar a

cultura, a natureza, o toré, a aula de artes”. Desta forma, percebe-se que,

%2 Nome dado as pessoas que puxam o ritual do toré, cantando, dangando e balangando o maracé.
137



Cavalcante, Heloisa E. Reunindo as Forgas do Ororuba. 2004

Foto 35 - Toré dancado pelos alunos das escolas Xukuru na | Assembléia de criangas Xukuru na aldeia Vila de Cimbres em 14/05/2004
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“O discurso simbdlico para a afirmacdo da identidade étnica tem uma
eficacia dindmica e dialética, uma vez que afirma em si e para 0 outro a
identidade do grupo...” (Arcanjo, 2003:123).

Arcanjo (2003:125) na sua pesquisa junto ao povo Pipipa define a danca do
toré como,

“A dimensdo coletiva da representacdo, evidencia-se com a prética
existente entre 0s povos de ensina-la um para o outro, referida como
estratégia de mobilizagéo cultural”.

Essas preocupacOes tedricas, colocadas no que se refere a identidade e a
historia, a partir da relacdo entre individuo e a sociedade, incita-nos a entender a
problematica de sentimento étnico no contexto da modernidade.

Stuart Hall (2002) enfatiza que ndo temos uma so identidade o tempo inteiro,
pois as identidades estdo sendo “descentradas” ou “deslocadas”. A contingéncia leva o
homem/mulher a acionar identidades em determinadas tarefas, pois as possibilidades
sdo imprevisiveis e maltiplas. Em relacdo a questdo étnica, por exemplo, a fim de se
organizarem para uma acdo politica, diz Rex (1988), as pessoas “recorrem a
sentimentos étnicos”.

Os movimentos sociais identitarios, como é o caso do movimento indigena,
exercitam, cada vez mais a sua diferenca e reivindicam esse direito. Nesse caso, as
diferencas coletivas sdo marcadas por tracos distintivos, reais ou inventados, herdados
ou adquiridos, naturais ou elaborados por grupos de pertencimento, a etnia.

Para atender as necessidades mais importantes do povo Xukuru, que sdo,
reafirmacédo da identidade, posse de seu territorio, autonomia, diferenca, entre outras, a

escola é importante para que “a educacdo institucionalizada esteja envolvida num
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esforco de convencimento dos/as alunos/as, sobretudo através do seu curriculo
explicito ou implicito...” (Silva, 1996:13).

Como analiso, a escola se apresenta como se fosse forjando o guerreiro!
Através dos seus objetos materiais, elaborados nas aulas de arte; da participacéo,
aprendendo a fazer movimento indigena, participando de suas retomadas (de terra e de
escola), por meio de um curriculo que vivenciem os saberes Xukuru. A esséncia da
questdo da diferenca estd na cultura, porque ela se revitaliza no processo de
socializacdo levado a efeito na escola e nos outros espacos daquela sociedade,

implicado na reunido das forgas e das instituicdes que formam a sociedade Xukuru.
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ANEXO A: Vocabulos Xukuru

Abelha — pucreron
Abora — creamun
Agua — xuar
Alpercata — tazapa
Amaldicoar — kixo
Arapuca — suacar
Assoviar — xeium
Avo - toiope

Av0 - toiam

Arma de fogo — caramochar

Arapud — fuska
Banana — cdba
Barriga — ambroar
Beiju - xoxogd
Bisavo — liopipom
Bispo — clarigugo
Boa — krikri

Bode — memengo
Boi — marim

Bolso — coer

Bom — conengo

Bom dia — Bremen
Boa tarde — elareném
Boa noite — tataramém
Bonito — gonegomigo
Brasa — kuré

Burro — maruano
Bébado —ien

Banco - okor
Cabeca — krecar
Cabelo — jucricrecar
Cabra — sanzara
Cacete — jupago
Cachimbo — xanduré
Cacique — pajuru
Cadaver — capixego
Café — fonfon
Cagado — xabatuté

Calar a boca — nhoénbia

Cala-se — biane
Camarada — ombrian
Carne — inxa

Casar — xacon

Cavalo — aruano
Chapéu - criacugokreca
Chegar — teregon
Chovendo — criximirim
Coelho - lebo

Com licenca — proxiquimer
Comedor — quiringo
Comer — ucrin

Comida — kringo
Comprido — yoag0

Cor verde — uriaxar
Correr- dmbrera
Covardia — camambago
Curto — intuco
Cachorro — xicudo
Cachacga —urinca
Calcado —xaba

Cobra — girimataia
Carneiro — curumen
Chamar para ir embora — fazer ombrera
Cigarro — sedear

Como vai — tataramen
Cintura — jojé

Carro — pitingo

Casa — xeke

Deus — Tupa

Diga — dia

Dinheiro — intaia

Doce — caruio

Doenca — toieguego
Dia — morixar

Dia — clarin

De manha — imbemer
De noite — tataramen
De tarde — ingutemer
Defecar — jurur
Defunto — cupum
Dente — jucrede
Desgostoso — uirinir
Despedir — gutimen
Escuriddo — Kricru
Espingarda — caramoxar
Espirito - jetir
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Estrela — clarimen
Embriagado - inhen
Faca — tiloé

Falar — noiem
Farinha — iamum
Fava — curiaxar/xata
Feijao — batesacar
Feio — jibago
Feitico — vuge

Filho — opip

Flor — xener

Fogo - toe

Fome — xuraque
Facdo — xurucreba
Fumar — istom
Fumo — mangéru
Fumaga — ximineu
Frio — xiam

Gado — marim
Gaita — memby
Galinha — tapuca
Gamba - ticaca
Grande — jabai

Gato - totongo
indio — xenupre
Irmdo xiurijar
Joelho - jajé

Lenha — crexer

Lua — clarici
Madeira — keija
Mée — toipa
Mandioca — xacoba
Massa — xurumer xacoba
Matar — quebugo
Medroso — jupegugo
Menina — jetuin
Menino — jetum
Menstruacéo — uatucaca
Milho — xiquin
Moco - curica
Muito — pirara
Mulher — sacarema
Morada — xeque
Manga — mancha
Matas — quié do limo laigo

Nariz — xicrin

Negro — jucrégo

Noite — creamum

O de casa — inemem

O de fora — imbremen
Olhos —longi

Onca — chabatana

Ouvir — pingomar
Ovelha - pingomar
Parente falecido — foi ode
Pedra — cureco

Pé — pobia

Panelas — quibunge

Preé — sacolego

Porco — puju

Peru — saca

Quando a pessoa é avermelhada -
careperacha

Rapadura — caruxar
Raposa — tipo

Rato — pipiu

Relacdo sexual — xicuman
Reto — xicruma
Revolver — impru

Riacho — xacre

Roupa - taco

Ruim — irum

Roubo - xiegrego

Sal - tinkin

Sapato — xabéa

Sem dinheiro — quite
Siléncio — abaré

Sol — clarismom

Sujeira — ca-caégo

Tatu — nantu

Terra — limolaigo
Trabalho — lambromao
Tripa — goxe

Urinar — xacrego

Urucu — soian

Vagina — ianan

Velho - toipe

Vento — xuar

Vinho de jurema — jussar
Venha ca — tianan

Voceé — piracir

Viajar — ombrera motogue
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ANEXO B

Questionario aplicado aos professores/as

© ©o N o g K~ w0 DR

e e e =
w N Bk O

14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.

24.
25.

Nome

Idade

Vocé nasceu na aldeia? Qual?

Foi criado/a por seus pais?

Qual a origem do seu nome?

Se tem companhia, ha quanto tempo e quantos filhos tem?
Como séo divididas as tarefas domésticas na familia?

O que vocé lembra de sua infancia?

Quiais as brincadeiras de sua infancia?

. Comecou a ajudar os pais com que idade?

. Que servicos fazia?

. Qual o trabalho de seus pais?

. Quando vocé percebeu que era diferente da populacdo de Pesqueira? Como

foi esse sentimento?

Com quantos anos vocé foi a escola?

Como era a escola que vocé estudou?

Como e quando vocé comegou a ensinar?

Qual o papel da professora Xukuru?

Qual o lugar da escola na organizacéo social do povo?
Qual o papel da mulher e do homem na sociedade Xukuru?
O que faz a professora da cidade e da aldeia?

O que é um/a guerreiro/a Xukuru?

O que vocé faz para formar guerreiros?

Tirando a escola que outros espagos a mulher se destaca na sociedade
Xukuru?

Como foi sua formacéo na escola?

Como foi sua formacéo na aldeia?
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