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RESUMO

Apesar do papel das escolas e dos planos politico-pedagdgicos enquanto espagos de respeito,
conhecimento ¢ democracia, muitas dessas institui¢des funcionam, de fato, como violadoras
de direitos, especialmente para os alunos de Comunidades Tradicionais de Matrizes Africana
e Afro-indigenas. Os processos historicos de negacdo e exclusdo, enraizados no racismo
estrutural e religioso, marginalizam essas comunidades, tornando-as vitimas de praticas
discriminatérias repetidas por educadores, gestores e estudantes. O estudo visa analisar esses
desafios, abordar o racismo religioso como violagdo dos Direitos Humanos, investigar a
articulagdo interinstitucional em defesa desses direitos, avaliar a participagdo da comunidade
escolar no enfrentamento do racismo religioso e refletir sobre solu¢des por meio da educacao
em Direitos Humanos e da educagdo antirracista. A abordagem ¢ qualitativa, com base sdcio-
historica e cultural, utilizando a analise de contetdo de Bardin (1995). O referencial teérico
inclui autoras e autores negros como Eliane Cavalleiro, Silvio de Almeida, Kabengele
Munanga, Abdias Nascimento, Cida Bento e Wanderson Flor do Nascimento. A pesquisa foi
realizada em escolas do municipio de Paulista, por meio de entrevistas com servidores
escolares, familiares e liderangas religiosas de estudantes vitimas de racismo religioso.
Espera-se contribuir com a constru¢do de um ambiente escolar inclusivo, livre de racismo
religioso, e com politicas publicas e praticas pedagodgicas comprometidas com os Direitos

Humanos, a educagao antirracista e a diversidade religiosa.

Palavras-chave: Direitos Humanos; Educa¢do; Educag¢do Antirracista; Racismo Religioso;

Comunidades Tradicionais de Matrizes Africana e Afro-indigenas.



ABSTRACT

Despite the role of schools and political-pedagogical plans as spaces of respect, knowledge,
and democracy, many of these institutions effectively violate the rights of students, especially
those from Traditional Communities of African and Afro-Indigenous origins. Historical
processes of denial and exclusion, rooted in structural and religious racism, marginalize these
communities, making them victims of discriminatory practices repeated by educators,
administrators, and other students. This study aims to analyze these challenges, address
religious racism as a violation of Human Rights, investigate interinstitutional coordination in
defense of these rights, assess the participation of the school community in combating
religious racism, and reflect on solutions through Human Rights education and anti-racist
education. The research adopts a qualitative approach with a socio-historical and cultural
perspective, using Bardin’s (1995). The theoretical framework includes Black scholars such
as Eliane Cavalleiro, Silvio de Almeida, Kabengele Munanga, Abdias Nascimento, Cida
Bento and Wanderson Flor do Nascimento. The study will be conducted in schools in the
municipality of Paulista through semi-structured interviews with school staff, family members,
and religious leaders of students who are victims of religious racism. The research aims to
contribute to the construction of an inclusive school environment free from religious racism,
as well as to public policies and pedagogical practices committed to Human Rights, anti-racist

education, and religious diversity.

Keywords: Human Rights; Education; Anti-Racist Education; Religious Racism; Traditional

Communities of African and Afro-Indigenous Origins.
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INTRODUCAO

O estudo que se propde neste trabalho nasce de inquietacdes pessoais e profissionais
que emergem da minha vivéncia enquanto mulher negra, de terreiro, mae de trés filhos negros
de terreiro, militante do movimento negro e ativista social. Como candomblecista e juremeira,
tenho experienciado diretamente os efeitos do racismo religioso em meu cotidiano, seja no
ambito pessoal, seja no profissional. Esse racismo, profundamente enraizado na sociedade
brasileira, se reflete em diversos espagos, especialmente nas escolas, onde a diversidade
religiosa, em particular as religides de matriz africana e afro-indigena, continua sendo alvo de
discriminacao e intolerancia. Essas vivéncias, somadas ao meu engajamento como membro do
Conselho Municipal de Politica de Promog¢ao da Igualdade Racial e Combate ao Racismo,
motivaram a escolha deste tema, visto que acredito na educagdo como ferramenta essencial
para o enfrentamento dessas questoes.

Minha trajetéria no movimento negro € no ativismo social me conduziu, em 2021, a
Superintendéncia de Direitos Humanos do Municipio de Paulista, onde pude observar mais de
perto os desafios enfrentados por estudantes de axé nas escolas locais. Nesse periodo, atuei
como Diretora de Politica de Promocao da Igualdade Racial, e foi ali que identifiquei a
urgéncia de aprofundar o debate sobre o racismo religioso nas escolas e o impacto dessa
realidade sobre os/as alunos/as de Comunidades Tradicionais de Matrizes Africana e Afro-
indigena. A Superintendéncia de Direitos Humanos, criada no mesmo ano, tem como func¢ao
planejar, coordenar e monitorar politicas publicas de promog¢do e protecdo dos Direitos
Humanos, com foco na educagdo, reparagdo ¢ defesa das liberdades fundamentais, incluindo a
liberdade religiosa. O trabalho desenvolvido na Superintendéncia ampliou minha visdo sobre
as praticas discriminatdrias presentes no cotidiano escolar e fortaleceu meu compromisso com
a promog¢do de uma educagdo que seja efetivamente antirracista e respeitosa a diversidade
religiosa.

Este cenario de violéncia e intolerancia religiosa se reflete também nos dados da
Ouvidoria Nacional dos Direitos Humanos (ONDH), que registrou, em 2021, 571 dentncias
de violacdo da liberdade de crenga, mais do que o dobro do niimero registrado em 2020. Tais
nimeros evidenciam a gravidade do racismo religioso no Brasil, especialmente contra as
religides de matriz africana e afro-indigena, e refor¢am a necessidade de se investigar suas
implicagdes nas escolas, um espago onde a formacgao para a cidadania e os Direitos Humanos

deve ocorrer. No entanto, apesar de sua relevancia, o tema do racismo religioso nas escolas
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ainda ¢ pouco abordado pela academia, o que destaca a importancia de pesquisas cientificas
que explorem essa tematica. A escola, como espago de formagao e de constru¢ao de valores,
deve ser vista ndo apenas como um local de conhecimento, mas também como um ambiente
de resisténcia ao preconceito e a intolerancia. Nesse sentido, o papel da pratica docente, como
afirmam Filizola e Botelho (2019), ¢ fundamental para a criagdo de uma escola laica e plural,
capaz de respeitar e valorizar a diversidade religiosa dos estudantes.

A Constitui¢do Federal de 1988, ao estabelecer, em seu Artigo 5°, que "todos sdo
iguais perante a lei, sem distin¢do de qualquer natureza", reconhece a importancia de garantir
direitos fundamentais como a liberdade, a seguranca e a igualdade, sendo um marco na
promogdo da cidadania e na protecdo das liberdades individuais. No entanto, apesar desse
principio constitucional, a pratica cotidiana nas escolas frequentemente revela a perpetuagao
de discursos e atitudes discriminatorias, em especial em relagdo as religides afro-brasileiras.

Além da Constituicdo, a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos (DUDH),
adotada em 1948 pela Assembleia Geral das Nag¢des Unidas, reafirma o compromisso
internacional com a liberdade de crenca ¢ a igualdade. No preambulo da DUDH, ¢é destacada a
necessidade de promover o respeito aos direitos humanos por meio da educacao, como um
meio fundamental para prevenir violéncias e discrimina¢des. A declaracao afirma que a
liberdade de expressdo, de crenca e de viver sem medo sdo direitos inalienaveis do ser
humano e devem ser garantidos a todos, independentemente de sua origem ou fé. No entanto,
apesar dos avangos legais e normativos, ainda persiste um quadro de intolerancia religiosa que
afeta particularmente as Comunidades Tradicionais de Matrizes Africana e Afro-indigena, o
que evidencia a necessidade de uma abordagem mais incisiva e sistematica no campo
educacional.

O estudo do racismo religioso, especialmente no que se refere as religides de matriz
africana e afro-indigena, se faz urgente diante do numero crescente de manifestagdes
discriminatorias contra essas tradi¢des religiosas. A implementacdo de politicas pedagogicas
para a promocao dos Direitos Humanos, com énfase no combate ao racismo religioso, ¢ uma
questdo central no atual cenario educacional. O Plano Nacional de Educacdo em Direitos
Humanos (PNEDH, 2007) destaca a necessidade de superar as barreiras da intolerancia e de
promover uma cultura de respeito a diversidade, reconhecendo que, em muitas partes do
mundo, inclusive no Brasil, ainda sdo observadas praticas discriminatorias e de exclusao,
principalmente em relagdo a minorias étnico-raciais e religiosas. O PNEDH, ao abordar a

violéncia, a degradagdo ambiental, a intolerancia religiosa e outras formas de discriminagao,
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faz um alerta sobre o agravamento de tensdes sociais que afetam a convivéncia pacifica entre
as diferentes crencas e culturas.

Apesar de 75 anos de avancos no reconhecimento dos Direitos Humanos, como
evidenciado na DUDH, muitos dos direitos fundamentais ainda ndo sdo plenamente
respeitados. A discriminagdo religiosa, em particular, continua a ser uma realidade presente
no Brasil, onde as religides afro-brasileiras enfrentam ataques ndo apenas em templos, mas
também nos espacos educacionais. O PNEDH (2007) enfatiza que ainda ha muito a ser feito
para efetivar direitos como o direito a educagdo, a cultura, a diversidade religiosa e a
convivéncia respeitosa entre as pessoas. Assim, ¢ necessario que o sistema educacional
brasileiro assuma uma postura de compromisso com a pluralidade religiosa e racial,
incorporando a educacao para os Direitos Humanos como um eixo central na formacao dos
educadores e alunos.

Neste contexto, o0 movimento neopentecostal, como observa o antropologo Vagner
Gongalves da Silva (2015), tem se mostrado um dos principais fatores de intolerancia
religiosa contra as religides afro-brasileiras, em especial nas escolas, onde as criangas e jovens
que seguem essas tradi¢des enfrentam constantemente a marginalizagdo de suas crengas. Esse
fendmeno ¢ uma manifestacdo de uma intolerancia religiosa crescente, que se agrava quando
as escolas, a0 ndo abordarem adequadamente as questdes religiosas, reproduzem uma visao
eurocéntrica e judaico-cristd, desconsiderando a diversidade religiosa presente na sociedade
brasileira.

Por esse angulo, ¢ imprescindivel que as escolas ndo apenas reconhecam as religides
de matriz africana e afro-indigena, mas que também adotem uma postura pedagdgica que
promova o respeito a liberdade religiosa e combata as formas de discriminagdo presentes no
ambiente escolar. O racismo religioso, nesse sentido, deve ser abordado como um problema
estrutural que perpassa o cotidiano escolar, afetando o desenvolvimento das criancas e jovens
de comunidades tradicionais de terreiro. A educagdo para os Direitos Humanos, com uma
perspectiva antirracista, se coloca como uma estratégia essencial para enfrentar esse desafio,
oferecendo subsidios para a criagdo de caminhos pedagdgicos que contribuam para a
construcao de uma escola laica e plural.

No Brasil, a produgido cientifica voltada para o racismo religioso no ambiente escolar
ainda ¢ incipiente, refletindo a escassez de estudos que abordem, de forma sistematica e
aprofundada, as experiéncias de discriminag¢do vivenciadas por estudantes de religides de
matriz africana e afro-indigena. Com o objetivo de mapear as contribuicdes existentes, foi

realizado um levantamento bibliografico na Biblioteca Digital Brasileira de Teses e
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Dissertagdes (BDTD). Essa base de dados ¢ amplamente reconhecida na comunidade
académica por disponibilizar textos completos de teses e dissertagdes defendidas em
instituigdes de ensino superior no Brasil e no exterior.

A busca foi realizada entre novembro ¢ dezembro de 2024, com delimitagdo
temporal dos ultimos cinco anos (2019-2024). O recorte justifica-se pela necessidade de
explorar as produgdes mais recentes e contemporaneas, alinhadas aos debates emergentes
sobre racismo religioso, a implementacao da Lei 10.639/2003 e os desafios da Educa¢do para
os Direitos Humanos. Para a pesquisa, foram utilizados os seguintes termos: '"racismo
religioso", "educacdo para os Direitos Humanos", "comunidades tradicionais de matrizes
africana e afro-indigena", "antirracismo", "educagdo antirracista". Esses termos foram
aplicados em todos os campos de busca (titulo, resumo e palavras-chave), com o intuito de
identificar estudos que dialogassem com o tema de forma direta ou interdisciplinar.

Como resultado, foram identificadas seis pesquisas relevantes. Embora essa
quantidade seja significativa, evidencia a necessidade de ampliar o nimero de investigacdes
sobre o tema, considerando a complexidade e a relevancia do racismo religioso no contexto
escolar. As pesquisas foram analisadas com base em seus objetivos, abordagens
metodoldgicas e referenciais tedricos, permitindo uma compreensdo das aproximacdes e
lacunas existentes.

Filizola (2019) e Novaes (2020) compartilham um enfoque tedrico que explora o
impacto psicologico e social do racismo religioso em criancas e mulheres lideres religiosas,
respectivamente. Ambos os estudos utilizam referenciais como a analise critica do discurso
(Norman Fairclough e Teun Van Dijk) e destacam a necessidade de uma abordagem
interseccional para compreender as multiplas dimensdes do racismo religioso, incluindo raga,
classe, género e contexto familiar. No entanto, hd uma lacuna em relacdo a articulagdo pratica
com politicas publicas e estratégias pedagdgicas que possam ser implementadas no ambiente
escolar.

Silva (2020) e Rodrigues (2021) destacam o papel das interagdes sociais no ambiente
escolar e a influéncia do racismo estrutural na perpetuacdo da intolerancia religiosa. A
pesquisa de Silva se apoia na teoria historico-cultural para analisar mediagdes escolares entre
meninas adeptas e ndo adeptas de religides de matriz africana. J& Rodrigues, ao investigar
terreiros e publicagdes académicas, evidencia como os ideais eurocéntricos-cristdos € o
desconhecimento sobre as religides de matriz africana contribuem para a marginalizacio

desses grupos nas escolas. Apesar de abordarem questdes semelhantes, ambas carecem de
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uma analise mais robusta sobre as praticas pedagogicas que poderiam promover mudangas
efetivas nos espacgos escolares.

Scolaro (2023) e Bolzan (2023) apresentam perspectivas complementares ao explorar
a relagdo entre colonialidade, pluralidade religiosa e praticas pedagdgicas na educagdo basica.
Enquanto Scolaro adota um referencial decolonial para analisar o ensino religioso e suas
representacoes historicas, Bolzan foca na formagao continuada de professores € no uso de
dancgas populares como estratégia de enfrentamento ao racismo na Educagdo Infantil. Esses
estudos avancam ao propor caminhos pedagdgicos, mas ainda deixam lacunas sobre como
essas iniciativas podem ser replicadas em contextos variados ¢ de forma mais sistematica.

Dentre as seis pesquisas analisadas, observam-se aproximagdes tedricas
significativas no uso de referenciais interseccionais e decoloniais, como nos estudos de
Filizola (2019), Novaes (2020) e Scolaro (2023). Metodologicamente, a maioria das
investigagdes utiliza abordagens qualitativas, como observacao participante, analise do
discurso ¢ entrevistas, evidenciando o esforco em capturar as nuances das experiéncias
vivenciadas pelos participantes. Contudo, a auséncia de estudos longitudinais e quantitativos
que mensurem os impactos das praticas pedagogicas antirracistas nas escolas representa uma
lacuna importante. Apesar das contribuigdes relevantes, o levantamento evidencia a
necessidade de maior diversificagdo nos referenciais tedricos e metodologicos. Faltam estudos
que abordem de maneira mais integrada a relacdo entre as politicas publicas, como a aplicagao
da Lei 10.639/2003, e a transformagdo das praticas escolares. Além disso, ha uma caréncia de
pesquisas voltadas para a formagdo docente continuada e para o desenvolvimento de materiais
pedagdgicos inclusivos e representativos.

Apesar dessas contribuigdes, ¢ evidente que ainda hd uma grande lacuna na literatura
sobre o racismo religioso nas escolas, especialmente no que tange as comunidades
tradicionais de matrizes africana e afro-indigena. A maioria das pesquisas ainda se concentra
nas manifestagdes de intolerancia religiosa em espacos publicos e na midia, negligenciando o
papel crucial da escola na formagdo de uma sociedade mais justa e respeitosa. Além disso, as
investigagdes realizadas até o momento ndo costumam dar voz aos proprios estudantes que
vivenciam o racismo religioso no cotidiano escolar, o que limita a compreensao profunda das
causas e consequéncias desse fendmeno. Portanto, ¢ urgente que novos estudos sejam
desenvolvidos, com foco nas experiéncias dos alunos de terreiro, que possam oferecer um
olhar mais sensivel e abrangente sobre as especificidades do racismo religioso nas escolas. E
necessario, também, que essas pesquisas explorem de maneira mais detalhada as

possibilidades pedagdgicas para enfrentar a intolerdncia religiosa, através da criacdo de
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ambientes escolares inclusivos que promovam o respeito a diversidade religiosa e garantam o
direito a liberdade de crenca. Assim, esse campo de pesquisa ndo s6 contribuira para a
academia, mas também fornecerd subsidios concretos para a implementagdo de politicas
publicas mais eficazes no enfrentamento do racismo religioso nas escolas brasileiras.

Acredita-se que a pesquisa proposta contribuird significativamente para a sociedade,
ao ampliar o conhecimento sobre as Comunidades Tradicionais de Matrizes Africana e Afro-
indigena (candomblé e jurema) e as consequéncias do racismo religioso no ambiente escolar.
Além disso, visa sensibilizar a sociedade ¢ as institui¢des educacionais sobre a necessidade de
uma abordagem antirracista no tratamento das questdes religiosas, buscando tornar as escolas
menos conflituosas quanto a identidade religiosa dos alunos de axé, ao mesmo tempo em que
promove a educacdo para os Direitos Humanos como um meio de garantir um ambiente
escolar mais inclusivo e respeitoso.

Nesse sentido, a pergunta de pesquisa — Qual ¢ a importancia de criar caminhos
pedagdgicos para a implementagdo da educagdo para os Direitos Humanos, a partir de uma
perspectiva antirracista, no combate ao racismo religioso enfrentado pelos/as alunos/as das
Comunidades Tradicionais de Matrizes Africana e Afro-indigena? Para tal, o objetivo geral:
analisar os desafios enfrentados pelos/as alunos/as de Comunidades Tradicionais de Matrizes
Africana e Afro-indigena da cidade do Paulista/PE para assegurar o Direito Humano ao
acesso a uma educagdo livre de racismo religioso. Enquanto os objetivos especificos: 1)
Realizar uma abordagem conceitual sobre racismo religioso como instituto violador dos
Direitos Humanos; 7I) Analisar como ocorre a articulagdo interinstitucional voltada para o
fortalecimento dos Direitos Humanos na escola e nas Comunidades Tradicionais de Matrizes
Africana e Afro-indigena pesquisadas.; //I) Investigar a participacdo da comunidade escolar
nos aspectos elementares do cotidiano da escola, no enfrentamento do racismo religioso e, por
fim, V) Refletir sobre a realidade pesquisada e sugerir possiveis caminhos para o
enfrentamento do racismo religioso através da efetivacio da Educagdo para os Direitos
Humanos.

A metodologia adotada nesta pesquisa é qualitativa, com abordagem exploratoria e
descritiva, buscando compreender os fendmenos do racismo religioso no ambiente escolar e as
percepgoes dos envolvidos sobre o tema. A pesquisa foi desenvolvida por meio de entrevistas
semi-estruturadas com professores, gestores escolares, responsaveis dos/as alunos/as de axé e
lideres de Comunidades Tradicionais de Matrizes Africana e Afro-indigena, além da anélise de
documentos curriculares da cidade do Paulista/PE. A coleta de dados se deu também por meio

da observacdo participante em algumas escolas, permitindo um olhar mais profundo sobre as
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dindmicas cotidianas que envolvem a intera¢ao entre alunos/as e a questao religiosa. A andlise
dos dados foi realizada a partir de um referencial teorico critico, focando na relagdo entre a
educacdo, os direitos humanos e a luta contra o racismo religioso, com o objetivo de
identificar os desafios enfrentados pelos alunos de terreiro e as estratégias pedagogicas que
podem ser implementadas para garantir uma educagao livre de discriminagao religiosa.

O texto estd estruturado da seguinte maneira: a introdugdo apresenta o tema da
pesquisa, sua relevancia e a problematica investigada. Nos capitulos 2, 3 e 4, desenvolve-se a
revisdo de literatura, com foco no racismo religioso, suas manifestacdes no ambiente escolar e
as implicagdes para os direitos humanos. O capitulo 5 ¢ dedicado & metodologia, detalhando
os procedimentos de coleta e analise dos dados, bem como as justificativas para a escolha dos
métodos utilizados. No capitulo 6, serdo apresentados e discutidos os resultados obtidos a
partir das entrevistas, observacdes e analise documental. Por fim, as consideracdes finais,
sugerindo recomendag¢des para a implementagdo de caminhos pedagogicos voltados a

educacdo para os direitos humanos e ao combate ao racismo religioso nas escolas.
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2 RACA, RACISMO, E RACISMO ESTRUTURAL: UMA COMPREENSAO
CONCEITUAL

Este capitulo busca abrir a discussdo apresentando os conceitos de raga, racismo e
racismo estrutural, com o objetivo de analisar como essas tendéncias se relacionam com a
intolerancia religiosa no Brasil. Focando nas expressdes de intolerancia dirigidas as religidoes
afro-brasileiras no ambiente escolar, o texto explora como essas praticas se configuram como
manifestagdes de racismo. Para embasar essa reflexdo, recorremos aos estudos de Silva (2007),
Santos (2010) e Caputo (2012), além de destacar a contribuicdo de Almeida (2018), cuja
abordagem se alinha diretamente a tematica investigada.

Almeida (2018) enfatizou que o racismo deve ser compreendido a luz da teoria social,
destacando duas proposi¢des centrais: (i) a sociedade contemporanea ¢ inseparavel dos
conceitos de raca e racismo e (ii) compreender plenamente esses conceitos, bem como suas
consequéncias devastadoras, exige um dominio profundo da teoria social. Como apontado
pelo autor:

[...] o racismo esta ligado aos conhecimentos produzidos pela teoria social, e sendo
assim, duas teses se destacam: a primeira ¢ a de que a sociedade contemporanea ndo
pode ser encontrada sem os conceitos de raca e racismo, a segunda é que o
significado de raga e racismo, assim como suas consequéncias, exclui dos
pesquisadores e pesquisadoras um so6lido conhecimento de teoria social (Almeida,
2018, p. 9).

Dessa forma, ao abordar o conceito de racismo, observe que, no contexto brasileiro,

ele se configura como estrutural. Isso significa que o racismo estd intrinsecamente ligado a
organiza¢do econdmica e politica da sociedade, funcionando como parte integrante de seu
funcionamento normal, e nd3o como uma anomalia isolada ou patologica, como
frequentemente se presume. Essa estrutura fornece uma base logica e tecnoldgica para
perpetuar desigualdades e violéncias que moldam as dinamicas sociais na contemporaneidade.
Segundo Almeida (2018), as manifestagdes do racismo, tanto nas interagdes cotidianas

quanto nos processos institucionais, refletem uma dimensao mais profunda. Elas emergem a
partir de dois alicerces politicos e econdomicos da sociedade, evidenciando sua relacao direta
com a estrutura de poder vigente. Por fim, serd explorado como o conceito de raca foi
historicamente consolidado e permanece sendo um dos pilares fundamentais do sistema
capitalista global. Para sustentar esta andlise, serdo apresentados os estudos de Quijano (1997),
oferecendo uma perspectiva necessaria para compreender a centralidade do racismo no

contexto das desigualdades estruturais.
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2.1 Sobre o conceito de raca

O conceito de raga ¢ intrinsecamente complexo e sua definicdo varia
significativamente entre disciplinas. No campo etimoldgico, observa-se que o termo possui
raizes multiplas, refletindo tanto influéncias bioldgicas quanto socioculturais. Uma consulta
ao Dicionério Brasileiro da Lingua Portuguesa (2021) revela trés acepcdes principais: a ideia
de raga como o conjunto de ascendentes e descendentes de uma mesma linhagem familiar;
como um grupo de individuos com caracteristicas fisicas semelhantes, transmitidos
geneticamente, embora sujeitos a variagdes individuais; e como uma subdivisdo de uma
espécie animal, formada a partir de cruzamentos seletivos que buscam preservagao ou
caracteristicas especificas. Essas defini¢cdes evidenciam uma perspectiva ancorada na Biologia,
que historicamente tentou classificar os seres vivos em categorias fixas e hierarquicas.

No entanto, uma abordagem sociologica questiona e transcende essas concepgoes
essencialistas, compreendendo a raga como uma construgdo social. Nesse contexto, o termo
ndo se refere a categorias biologicas imutdveis, mas sim a sistemas simbolicos criados e
sustentados por estruturas sociais e culturais para distinguir e hierarquizar grupos humanos
com base em caracteristicas fisicas particulares socialmente relevantes, como cor da pele ou
tragos fenotipicos. Essa construgao social de raga ¢ fundamental para compreender como as
percepcdes raciais moldam e organizam a vida coletiva, influenciando profundamente as
interagdes sociais, os papéis institucionais e as dindmicas de poder.

Ademais, a Sociologia destaca que a constru¢do da raca ndo ¢ neutra; ela estd
intrinsecamente ligada ao surgimento e manutencdo de sistemas de desigualdade. O conceito
de desempenho de raga teve, historicamente, um papel central na legitimagdo de praticas de
exploragdo, exclusdo e dominagdo, especialmente em contextos coloniais e capitalistas. Sob
essa oOtica, a raga ¢ entendida como uma ferramenta que justifica e perpetua a estratificacao
social, organizando sociedades em posicdes que favorecem determinados grupos em
detrimento de outros. Assim, enquanto a Biologia buscava descrever raca em termos de
caracteristicas herdadas, a Sociologia nos alerta para os impactos dessa categorizacdo no
tecido social. Ao distinguir entre o que é biologicamente herdado e o que ¢ culturalmente
construido, a reflexdo socioldgica sobre a raca desenvolve bases ideologicas que sustentam as
desigualdades contemporaneas, abrindo caminhos para uma andlise critica de como essas
estruturas sdo reproduzidas e podem ser desafiadas.

Nesta pesquisa, a compreensdo do termo "raga" sera orientada pela perspectiva da

Teoria Social, que enxerga a raga como uma categoria historica e relacional, moldada pelas
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dindmicas da modernidade a partir do século XVI. Nesse contexto, a ideia de raca ndo ¢ fixa
ou estatica; pelo contrario, ela emerge das circunstancias histdricas e ganha sentido particular
em momentos especificos, sobretudo nas Américas, durante o periodo de colonizacao e
expansao mercantilista. A cultura renascentista desempenhou um papel crucial nesse processo
ao repensar a existéncia humana e abrir caminho para o ideario filos6fico moderno.

Antes do Renascimento, o pertencimento humano era amplamente definido por lagos
politicos ou religiosos. Contudo, com o advento do pensamento renascentista, surgiu uma
visdo universalista que posicionava o europeu como paradigma do "homem universal",
relegando outros povos e culturas a estagios considerados inferiores. Almeida (2018) destaca
que esse novo pensamento filos6fico reorganizou a forma como a humanidade era percebida,
alinhando o valor dos individuos e das culturas as normas europeias e fomentando a
categorizagdo hierarquica de grupos humanos.

Para compreender a consolidagao da ideia de raga como distingdo socialmente
relevante, ¢ fundamental examinar as bases do projeto iluminista do século XVIII. Esse
movimento, conhecido como Século das Luzes, colocou o homem no centro da investigagao
filosofica, transformando-o simultaneamente em sujeito e objeto do conhecimento. Como
enfatiza Bethencourt (2017), o Iluminismo fundamentava o saber na observagao cientifica do
homem em suas multiplas dimensdes, como ser biologico, trabalhador, pensador e
comunicador. Essa abordagem inaugurou ferramentas analiticas que permitiram a comparagao
e classificacdo dos grupos humanos com base em caracteristicas fisicas e culturais.

O Iluminismo também introduziu distingdes fundamentais que sustentariam o
pensamento colonial e racial no século seguinte. De acordo com Almeida (2018), foi nesse
periodo que emergiram as categorias "civilizado" e "selvagem", posteriormente substituidas
por "civilizado" e "primitivo". Essas constru¢des filoséfico-antropologicas legitimaram a
hierarquizagdo de povos e culturas, estabelecendo um fundamento ideologico para a
exploragdo colonial e para as desigualdades raciais que ainda persistem. Assim, a ideia de raga,
enquanto conceito moderno, é profundamente entrelagcada com os contextos historicos que a
produziram. Compreender seu desenvolvimento exige uma analise critica das transformagdes
sociais, filosoficas e econdmicas iniciadas na modernidade, que continuam a influenciar as
formas contemporaneas de exclusdo e desigualdade.

O movimento intelectual e filos6fico do Iluminismo teve um impacto tdo profundo
na vida social e politica do século XVIII que se tornou a base filosofica das grandes
revolugdes liberais da época. De acordo com Almeida (2018), sob o pretexto de instituir a

liberdade e livrar o mundo das trevas e preconceitos da religido, o [luminismo travou embates
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contra as estruturas absolutistas e o poder tradicional da nobreza. As revolugdes inglesa,
americana e francesa representaram o apice de uma longa e brutal transicdo das sociedades
feudais para o modelo capitalista emergente. Nesse contexto, a formulacdo filoséfica do
"homem universal", bem como os ideais de direitos universais ¢ razdo universal, foram
cruciais para legitimar a vitdria da civiliza¢ao iluminista.

Entretanto, essa mesma civilizag¢do, que exaltava a liberdade e a igualdade, tornou-se,
no século XIX, o motor do colonialismo. A proposta era levar os ideais de modernidade para
os chamados "primitivos", que ainda ndo conheciam os supostos beneficios do Estado de
Direito, do mercado e da igualdade. Contudo, como aponta Almeida (2018), essa expansao
trouxe consigo processos de destrui¢do e morte em nome da razdo, manifestando-se como um
empreendimento profundamente contraditorio, o qual se denominou colonialismo.

Mbembe (2018) acrescenta uma perspectiva critica ao analisar o colonialismo como
um projeto de universalizagdo que buscava inscrever os colonizados no espago da
modernidade. Contudo, segundo ele, a brutalidade, a wvulgaridade e a ma-fé¢ que
caracterizavam o colonialismo o transformaram em um exemplo paradigmatico de
antiliberalismo. Essa contradicdo ¢ exemplificada pela Revolucdo Haitiana de 1791,
considerada um marco histérico que expds as falhas e hipocrisias do projeto iluminista.
Enquanto a Revolug¢do Francesa de 1789 proclamava os ideais de liberdade e igualdade
universais, a Revolucao Haitiana revelou que tais principios nao se aplicavam a todos os
povos. Almeida (2018) enfatiza que o projeto liberal iluminista excluia sistematicamente
populagdes colonizadas, negando-lhes até mesmo o reconhecimento como seres humanos.

A Revolucao Haitiana destacou as contradi¢des do Iluminismo, tornando evidente
que nem todos os homens eram considerados iguais e que os direitos proclamados como
universais eram, na verdade, seletivos. Enquanto a Revolug¢ao Francesa era celebrada como
um triunfo da civilizagdo, a luta haitiana pela liberdade foi recebida com desconfianca e
hostilidade pelos mesmos que defendiam os ideais iluministas. A ilha caribenha, desde entao,
tem sido punida pelo preco da liberdade que ousou reivindicar, demonstrando como os
projetos de universalizacdo da modernidade frequentemente operavam como mecanismos de
exclusdo.

Essa narrativa histérica nos permite destacar aspectos centrais para a compreensao do
conceito de raga. O primeiro ¢ a nocao de que, socialmente, nem todos os homens eram
reconhecidos como iguais, o que torna o projeto iluminista intrinsecamente utopico e
contraditorio. E nesse cendrio que a raga emerge como um conceito-chave para justificar a

exclusdo e a desumanizacdo de determinados grupos. Como observa Almeida (2018), a
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classificagdo de seres humanos tornou-se uma ferramenta essencial do colonialismo europeu
para submeter e destruir populagdes nas Américas, Africa, Asia e Oceania.

No século XIX, esse pensamento ganha respaldo tedrico por meio de intelectuais que
institucionalizaram o processo de desumanizagdo. Sobre os africanos, Hegel (2008) expressou
um juizo devastador, descrevendo-os como "sem histéria", "bestiais" e "envoltos em
ferocidade e supersticao". Essa visdo reforgava uma pratica comum no racismo: a associagao
de caracteristicas fisicas a atributos de animalidade, consolidando a desumanizagdo e
legitimando a violéncia estrutural contra certos povos. A partir dessa perspectiva,
compreende-se como o colonialismo e o racismo operam simultaneamente como fundamentos
das sociedades contemporaneas, perpetuando desigualdades e exclusdes que ainda persistem.

O surgimento do positivismo, no século XIX, desempenhou um papel central na
transformagdo das questdes sobre diferencas humanas em objetos de analise cientifica,
consolidando o homem como sujeito de estudo empirico. Nesse contexto, a Biologia e a
Fisica passaram a oferecer explicagdes para a diversidade humana, fundamentando teorias que
vinculavam caracteristicas biologicas e geograficas a classificagdo e hierarquizagdo das
capacidades intelectuais, morais e psicologicas dos individuos. Segundo Almeida (2018), a
no¢do de raga enquanto sistema classificatorio dos seres humanos emerge nesse periodo,
impulsionada pelo advento da modernidade e pela utilizacdo de metodologias cientificas para
justificar desigualdades naturais e sociais.

A partir dessa perspectiva, tanto atributos bioldgicos quanto elementos étnico-
culturais passaram a ser utilizados para justificar a suposta superioridade ou inferioridade de
diferentes grupos, estabelecendo uma hierarquia que moldou as relagcdes de poder. Esse
modelo ganhou for¢a em meio as crises econdmicas do capitalismo no final do século XIX,
que culminaram na Grande Depressdo e impulsionaram o Neocolonialismo. Esse movimento
geopolitico, caracterizado pela exploracdo e partilha dos territorios africanos entre as
poténcias capitalistas emergentes, refor¢ou a legitimacdo da inferioridade racial dos povos
colonizados. Para Almeida (2018), os discursos hegemodnicos da época descreveram esses
povos como politicamente desorganizados e culturalmente subdesenvolvidos, justificando sua
subjugacao.

Wood (2011) propde que o racismo moderno, desenvolvido entre os séculos XVII e
XVIII e consolidado no XIX, difere das formas anteriores de preconceito racial por sua
sistematicidade e pelo uso de teorias pseudocientificas que naturalizaram a inferioridade
intrinseca de certos grupos. Essas ideias foram amplamente empregadas como ferramentas

ideologicas para sustentar a opressdo colonial mesmo apos a abolicdo da escraviddo. Nesse
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cenario, a raga foi concebida e operacionalizada em dois registros complementares, conforme
Almeida (2018): o biologico, em que a identidade racial ¢ atribuida com base em
caracteristicas fisicas, como a cor da pele, e o étnico-cultural, no qual a identidade ¢ associada
a origem geografica, lingua, religido ou costumes, contribuindo para a conformacdo do
racismo cultural.

Com o avancgo das ciéncias sociais, especialmente da Antropologia no século XX, a
ideia de raca como categoria cientifica foi gradualmente desconstruida. Estudos
antropologicos demonstraram a autonomia das culturas e a inexisténcia de qualquer
fundamento biologico que justificasse a hierarquizacdo das capacidades humanas. Moreira
(2017) afirma que, embora o conceito de raca nao tenha correspondéncia na realidade natural,
ele persiste como uma categoria politica de profunda relevancia, instrumentalizada para
legitimar desigualdades sociais, exclusdo e genocidios, como exemplificado pelo regime
nazista. A manutencdo dessa constru¢ao sociopolitica evidencia a necessidade de reflexdes
criticas sobre as formas de perpetuacdo das desigualdades baseadas na raca, ainda que
cientificamente desprovidas de sustentagao.

Os estudos cientificos que desconstroem a ideia de racas humanas como categorias
biologicas encontram um marco significativo na pesquisa de Richard Lewontin, evolucionista
da Universidade de Harvard, realizada em 1972. Nesse estudo, Lewontin analisou os dados
genéticos de sete grupos raciais tradicionalmente aceitos por antropdlogos: caucasianos,
negros africanos, mongoloides, aborigenes do sudeste asiatico, amerindios, povos da Oceania
e aborigenes australianos. Ele prop0és uma questdo central: os grupos raciais, tal como
tradicionalmente definidos, tém suporte em evidéncias genéticas?

A visdo tradicional sobre as ragas sustenta que elas representam agrupamentos
biologicamente distintos, com diferenc¢as significativas entre individuos de ragas diferentes e
similaridades predominantes entre individuos de uma mesma raca. Para testar essa premissa,
Lewontin comparou a variabilidade genética entre individuos pertencentes a uma mesma raga
e individuos de racas diferentes. Os resultados desafiaram profundamente essa perspectiva:
85% da variabilidade genética humana ocorre entre individuos de uma mesma raga, enquanto
apenas 15% estd associada a diferencas entre ragas distintas.

Esses achados revelam que, geneticamente, dois individuos de uma mesma raga sao
quase tao diferentes entre si quanto individuos de ragas diferentes. Lewontin quantificou a
insignificancia das distingdes raciais em termos genéticos, demonstrando que a percepgao de
grandes diferengas entre grupos raciais ¢ uma construcdo social e cultural, ndo um reflexo da

realidade bioldgica. O impacto social e politico do estudo de Lewontin foi significativo. Ele
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concluiu que a classificagdo racial ndo possui valor bioldgico, tampouco significado

taxondmico, € que sua manutengao ¢ destrutiva para as relacdes humanas. Ele afirmou:

Fica agora claro que nossa percep¢do de grandes diferencas entre ragas humanas e
subgrupos, em comparagdo com a variagdo dentro desses grupos, ¢ de fato uma
percepgdo enviesada [...]. A classificacdo racial humana ndo possui valor social e ¢
positivamente destrutiva para relagdes sociais € humanas. Uma vez que agora vemos
que essa classificacdo racial ¢ também desprovida de significado genético ou
taxondmico, ndo ha justificativa para sua continuidade (LEWONTIN, 2000, s./p.).

Esse estudo desafiou a nogdo de homogeneidade dentro de cada raca e reforgou que as
diferengas percebidas entre grupos raciais sdo, em grande parte, artificiais e fruto de
construcdes histdricas e culturais. Ao derrubar a ideia de ragas como categorias biologicas,
Lewontin abriu caminho para uma abordagem mais critica e inclusiva sobre as relagdes
humanas, evidenciando que o conceito de raga, longe de ser uma verdade cientifica, ¢ uma

construcdo ideologica que perpetua desigualdades e preconceitos.

2.2 Entendendo o racismo

Investigar as relagdes étnico-raciais no Brasil ¢ uma tarefa desafiadora, marcada por
complexidades histéricas e disputas interpretativas. O tema ¢ permeado por multiplas
perspectivas, frequentemente em tensdo. Uma dessas perspectivas, que merece atencao critica,
¢ a nogao de "paraiso racial", difundida no inicio do século XX, e que promoveu a ideia de
uma convivéncia harmoniosa e igualitaria entre as diversas matrizes étnicas que compdem a
populacdo brasileira. No entanto, como aponta Aratjo (2017), essa visdo ndo resiste a uma
analise mais detalhada da realidade historica e social do pais, profundamente marcada por um
processo de miscigenacdo que, longe de promover harmonia, tem sido palco de intensos
conflitos nas relagdes étnico-raciais.

A ideologia do paraiso racial, embora amplamente desacreditada, permanece
influente em determinados discursos, contribuindo para camuflar as dindmicas de
desigualdade racial e as praticas de exclusdo que estruturam a sociedade brasileira. Segundo
Araujo (2017), mesmo diante da auséncia de consenso sobre a configuracdo étnico-racial da
populacao brasileira, é inegavel que nossas relagdes sociais sdo profundamente influenciadas
pela ideologia de raca e sustentadas por atitudes e praticas racistas. Essas dindmicas podem
ser percebidas nas intera¢des cotidianas, que frequentemente reproduzem hierarquias raciais e

desigualdades estruturais.
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Para compreender o racismo em sua complexidade, Almeida (2018) sugere a
distincdo entre trés categorias inter-relacionadas, mas distintas: racismo, preconceito e
discriminacdao. O autor define racismo como uma forma sistematica de discriminacao,
fundamentada na ideia de raga, que opera de maneira consciente ou inconsciente, criando e
perpetuando desvantagens para determinados grupos raciais enquanto privilegia outros. Essa
discriminacao racial sistematica ¢ estruturante das esferas econdmica, politica e institucional,
consolidando privilégios e exclusdes que atravessam geracoes.

A categoria de discriminagdo racial, segundo Almeida (2018), refere-se ao
tratamento diferenciado atribuido a individuos de grupos racializados, sempre em funcdo de
relacdes de poder que permitem a imposicdo de vantagens ou desvantagens. Essa
discriminacao pode se manifestar de forma direta, como em agdes explicitas de exclusao, ou
indireta, por meio de praticas institucionalizadas que, aparentemente neutras, resultam em
desigualdades raciais. Em ambos os casos, a discrimina¢do racial contribui para a
estratificacdo social — um fendmeno intergeracional que impacta os trajetos de vida dos
membros dos grupos afetados. Por outro lado, o preconceito racial ¢ caracterizado por juizos
baseados em estereotipos, que podem ou ndo resultar em discriminagdo. Exemplos incluem
percepgdes negativas, como a associagao de negros a violéncia, judeus a avareza, ou orientais
a aptidoes naturais para ciéncias exatas. Embora o preconceito nem sempre se traduza em
acdes discriminatorias, ele alimenta um imagindrio coletivo que legitima praticas racistas.

Estudar as relacdes étnico-raciais no Brasil ¢ uma empreitada intrinsecamente
complexa, que exige o enfrentamento de dindmicas historicas, sociais e culturais
profundamente enraizadas. Essas relacdes sdo permeadas por multiplas perspectivas
interpretativas, frequentemente em conflito, o que intensifica a dificuldade de compreender
sua totalidade. Dentre essas abordagens, destaca-se a ideologia do "paraiso racial",
amplamente difundida ao longo do século XX. Essa perspectiva construiu a narrativa de um
Brasil caracterizado pela convivéncia harmoénica e igualitdria entre diferentes matrizes étnicas.
No entanto, como ressalta Aratijo (2017), tal narrativa ¢ incompativel com a realidade
historica e social do pais, marcada por um processo de miscigenacdo que nao dissolveu
desigualdades, mas, pelo contrario, perpetuou e intensificou os conflitos raciais.

A ideia de paraiso racial, embora hoje criticada por pesquisadores, ainda se faz
presente em discursos que minimizam as desigualdades raciais estruturais. Essa narrativa
funciona como um mecanismo de invisibilizagdo das praticas racistas e das hierarquias de
poder que sustentam a sociedade brasileira. Araujo (2017) sublinha que, mesmo diante da

auséncia de consenso sobre a configuracao étnico-racial da populagao, as relagdes sociais no
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Brasil s3o nitidamente marcadas por atitudes racistas, que se refletem nas esferas publica e
privada, consolidando desigualdades que atravessam geragoes.

Almeida (2018) enfatiza que a discriminacdo racial exige uma estrutura de poder
para ser efetivada. Sem essa capacidade de coercdo, ndo ¢ possivel atribuir privilégios ou
desvantagens com base em critérios raciais. A consolida¢do dessas praticas ao longo do tempo
resulta em uma sociedade profundamente estratificada, onde as desigualdades raciais s@o
reproduzidas de forma sist€émica. Essa realidade evidencia a necessidade de romper com
narrativas idealizadas de convivéncia e concentrar esforcos na analise das estruturas de poder
que sustentam o racismo. Dessa forma, compreender as relagdes étnico-raciais no Brasil
implica em um movimento de desconstrugao critica, que vai além da superficie dos discursos
conciliatorios para revelar as bases estruturais das desigualdades. Esse esfor¢o ¢ essencial
para a formulag¢do de politicas publicas e a¢des afirmativas que promovam ndo apenas uma
reparacdo historica, mas também uma transformacdo das relagdes sociais, em busca de uma
sociedade mais equitativa e inclusiva.

O conceito de racismo estrutural, embora menos visivel do que outras formas de
racismo, representa a manifestacdo mais enraizada e persistente desse fendmeno na sociedade
brasileira, conforme aponta Almeida (2018). Este tipo de racismo estd profundamente
enraizado nas estruturas sociais e culturais, tornando-se quase imperceptivel para muitos,
devido a sua normalizag¢do nas praticas cotidianas. Ao contrario de formas mais explicitas de
discriminacdo racial, o racismo estrutural opera de maneira insidiosa, como um elemento
intrinseco as relagdes sociais e institucionais, frequentemente disfarcado sob a aparéncia de
"naturalidade" e "normalidade". Essa invisibilidade torna sua identificagdo € combate um
grande desafio.

Uma das formas de evidenciar o racismo estrutural é a constatagdo da escassa
presenca de pessoas negras e indigenas em posi¢des de poder e lideranga. Exemplo disso ¢ a
sub-representacdo de negros em altos cargos empresariais, bem como a escassez de estudantes
negros nas universidades publicas, onde, em muitos casos, a maioria da matricula ¢ composta
por estudantes brancos. Essas auséncias revelam a perpetuacao de um sistema desigual, onde
0 acesso a recursos e oportunidades ¢ profundamente influenciado pela cor da pele e pela
origem étnica, sendo as estruturas de poder majoritariamente dominadas por grupos raciais
historicamente privilegiados.

Além disso, praticas cotidianas, como o uso de expressdes ¢ piadas racistas, também
sdo indicativos dessa forma de racismo, que ndo se manifesta apenas por acdes abertas de

discriminacdo, mas por um processo continuo e sist€émico de exclusdo e marginalizagao.
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Almeida (2018) argumenta que o racismo estrutural ¢ sist€émico justamente por ser um
fenomeno que transcende atitudes individuais, sendo uma pratica recorrente e aceita dentro
das institui¢des e das relagdes sociais, perpetuando desigualdades em diversas esferas, como
na politica, na economia e nas interagdes diarias.

Esse racismo se articula com a segregacdo racial, um processo historico que cria
divisdes espaciais entre os diferentes grupos raciais, segmentando a sociedade em areas
distintas e definindo quem tem acesso aos melhores recursos e oportunidades. Embora o
Brasil ndo tenha vivido um regime segregacionista formal como os Estados Unidos ou o
apartheid na Africa do Sul, as manifestagdes de segregagdo racial sio evidentes em vérias
formas, desde o acesso a moradias e a servigos publicos até a distribuicdo desigual de riquezas
e a segregacdo nos espagos urbanos. O racismo estrutural, como caracterizado por Almeida
(2018), nao ¢ apenas um conjunto de atitudes discriminatdrias, mas um processo continuo que
perpassa as instituicdes e se reflete nas relagdes cotidianas, reforcando um sistema de
privilégios para certos grupos e de subordina¢do para outros. Combaté-lo exige um esforgo
coletivo para transformar essas estruturas, desafiando normas culturais, politicas e sociais que

sustentam a exclusdo racial.

2.3 Racismo estrutural

No campo dos estudos sobre as relagdes raciais, a compreensdo do racismo ¢
multifacetada, envolvendo diversas definicdes e abordagens tedricas. Segundo Almeida
(2018), ¢ possivel classificar o racismo em trés modalidades principais: individual,
institucional e estrutural. A andlise dessas formas de racismo ¢ crucial para entender a
complexidade das relacdes de poder que atravessam a sociedade. Dentre essas categorias, o
racismo estrutural se destaca como uma chave de leitura essencial para a compreensao das
manifestagdes de intolerancia religiosa, especialmente aquelas direcionadas as religides de
matriz africana. No entanto, antes de abordar o conceito de racismo estrutural, & necessario
compreender o racismo institucional, uma vez que ambas as dimensdes estdo interligadas e se
alimentam mutuamente.

O racismo institucional, conforme argumenta Almeida (2018), representa um avango
significativo nas discussdes sobre as relacdes raciais, pois amplia a concepg¢ao tradicional de
racismo, que se limita ao comportamento individual, para incluir a atuagdo das instituigdes

sociais. O racismo institucional refere-se as praticas e politicas adotadas por instituigdes que



31

perpetuam desigualdades raciais, conferindo privilégios a determinados grupos raciais
enquanto marginalizam outros. Tais instituicdes, ao regularem e normatizarem as interagdes
sociais, influenciam diretamente as praticas, atitudes e concep¢des dos individuos, moldando
comportamentos e preferéncias de maneira estrutural e sistémica.

Almeida (2018) propde que as instituicdes, ao estabelecerem normas e padroes, se
tornam a materializacao das dindmicas de poder e das disputas sociais que ocorrem no ambito
da sociedade. Essas instituigdes ndo sao neutras; elas sdo o reflexo das relagdes de poder que
permeiam os conflitos e as lutas entre os grupos sociais que buscam manter o controle sobre
0s recursos, a cultura e as estruturas de poder. Nesse contexto, as relagdes de poder intrinsecas
as instituicdes contribuem para a perpetuacdo da hegemonia de determinados grupos, que
buscam preservar seus interesses sociais, politicos e econdmicos. Ao estabelecerem regras e
normas que favorecem certos grupos raciais, essas instituigdes naturalizam essas normas,
tornando-as a inica perspectiva aceitavel e "civilizatoria" dentro da sociedade.

Essas dinamicas nao se limitam ao campo das praticas cotidianas, mas se refletem em
processos histdricos que consolidam a supremacia de certos grupos sobre outros. Dessa forma,
para compreender a intolerancia religiosa ¢ a discriminagdo contra as religides de matriz
africana, ¢ fundamental analisar como as instituicdes, ao exercerem seu papel de
normatizadoras da sociedade, contribuem para a manuten¢do de um sistema que exclui,
marginaliza e deslegitima as culturas e religides de grupos racializados. A critica ao racismo
institucional é, portanto, uma ferramenta essencial para a desconstrucdo das normas que
sustentam as desigualdades raciais e religiosas no Brasil.

Almeida (2008) ilustra a presenca do racismo institucional nos espacos de poder,
como o Judiciario, o Legislativo, o Ministério Publico, as dire¢des empresariais e as reitorias
das universidades, destacando como essas institui¢des, dominadas predominantemente por
homens brancos, operam com regras ¢ normas que dificultam o acesso de negros ¢ mulheres.
Esses espagos de poder, muitas vezes, estdo imersos em praticas discriminatorias que sao
disseminadas de forma velada, mas extremamente eficazes, naturalizando a dominacao de
determinados grupos sobre outros. Esse processo silencia o debate sobre as desigualdades
raciais ¢ de género que estruturam essas instituicdes. Segundo Almeida (2008), "as
instituicdes sdo apenas a materializagdo de uma estrutura social ou de um modo de
socializa¢do que tem o racismo como um de seus componentes organicos. Dito de modo mais
direto: as institui¢des sao racistas porque a sociedade ¢ racista" (p. 31). Para o autor, quando

instituicdes adotam regras que privilegiam certos grupos, isso ocorre porque o racismo ja faz
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parte da propria ordem social, sendo reproduzido dentro dessas institui¢gdes e ndo originado
por elas.

Além disso, Almeida (2018) ressalta que a estrutura social ¢ composta por uma série
de conflitos interligados — de classe, raga, género, etc. — o que implica que as institui¢des
também podem operar de maneira conflituosa, posicionando-se em diferentes lados desses
conflitos. Em uma sociedade onde o racismo permeia a vida cotidiana, as instituigdes que nao
tratam ativamente da desigualdade racial correm o risco de reproduzir, sem questionamento,
praticas racistas ja amplamente aceitas como normais. Isso se observa, por exemplo, em
governos, empresas ¢ escolas, onde nao ha espagos nem mecanismos institucionais adequados
para lidar com questdes raciais ou de género. Nessas instituigdes, as relagdes cotidianas
acabam refletindo as praticas sociais prevalentes, incluindo o racismo, que se manifesta nao
apenas por meio de atos de violéncia explicita, mas também através de microagressdes, como
piadas, silenciamento ou isolamento de individuos de grupos racializados (ALMEIDA, 2018,
p. 32).

Dessa forma, para Almeida (2018), o racismo ndo ¢ apenas uma caracteristica das
institui¢cdes, mas um reflexo da ordem social em que estdo inseridas. A unica forma eficaz de
combaté-lo ¢ por meio da implementacdo de praticas antirracistas dentro das proprias
instituicdes, adotando politicas internas que promovam a diversidade e a igualdade. Essas
praticas devem ser baseadas no respeito as diferencas e na criacdo de mecanismos que
favoregam a ascensdo de grupos minoritarios, além de estabelecer espagos permanentes de
debate que incentivem o acolhimento e o tratamento dos conflitos raciais e de género. A
adocdo de politicas que efetivamente abordem as desigualdades ¢ essencial para transformar
essas instituigdes e garantir uma sociedade mais inclusiva e justa.

Almeida (2018), ao abordar o racismo como uma consequéncia direta da estrutura
social e das dindmicas normativas que permeiam as relacdes politicas, econdmicas, juridicas e
até¢ familiares, argumenta que ele ndo deve ser tratado como uma patologia social ou um
simples desajuste institucional. Em vez disso, ¢ estrutural, o que implica que tanto
comportamentos individuais quanto processos institucionais sdo manifestacdes de uma
sociedade onde o racismo ¢ visto como regra ¢ ndo exce¢ao. O autor observa que o racismo
esta inserido em um processo social que se da de maneira invisivel para os individuos, sendo
percebido como um legado tradicional, algo naturalizado ao longo do tempo. Para enfrentar o
problema, Almeida (2018) destaca a importancia de uma abordagem tanto individual quanto

institucional, voltada para mudancgas profundas nas esferas sociais, politicas € economicas.
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O autor também refor¢ca que a capacidade do racismo de se reproduzir
sistematicamente estd intimamente ligada a organizagdo politica, econdmica e juridica da
sociedade, manifestando-se concretamente por meio das desigualdades que atravessam essas
esferas. Usar o termo "estrutura", de acordo com Almeida (2018), ndo implica que o racismo
seja intransponivel, nem que ac¢des e politicas institucionais antirracistas sejam ineficazes.
Tampouco significa que os individuos responsaveis por atos discriminatorios ndo devam ser
responsabilizados, pois fazer isso seria ignorar os aspectos sociais, historicos e politicos que
fundamentam o racismo. O que se destaca teoricamente ¢ que, como um processo historico e
politico, o racismo cria as condi¢gdes sociais que permitem, direta ou indiretamente, a
discriminacao sistematica de grupos racialmente identificados. Apesar de a responsabilizacao
juridica dos atos racistas ser necessaria, um olhar estrutural sobre as relagdes raciais revela
que apenas isso nao ¢ suficiente para transformar a sociedade em uma que nio seja uma
produtora continua de desigualdade racial (ALMEIDA, 2018, p. 34).

E nesse ponto que Almeida (2018) articula a conexdo entre a concepgio estrutural do
racismo e o racismo institucional. O racismo, nesse sentido, emerge como um produto da
estrutura social que o normaliza, instituindo padrdes e regras baseadas em principios
discriminatorios de raga. Enfatizar a analise estrutural do racismo ndo elimina a
responsabilidade dos sujeitos racializados, mas os concebe como elementos integrantes e
ativos de um sistema que, a0 mesmo tempo em que permite suas agdes, ¢ constantemente
criado e recriado por eles. Essa abordagem amplia a compreensao do racismo, sugerindo que
ele ndo ¢ um fendmeno isolado, mas sim parte de uma teia complexa que envolve relagdes de
poder e dominagao.

O objetivo de adotar uma abordagem mais complexa e profunda sobre a questdo racial
¢ evitar interpretagdes simplistas ou redutoras que, além de ndo contribuirem
significativamente para a compreensdo do fendmeno, acabam por dificultar os esfor¢os no
combate ao racismo. Ao entender o racismo como um componente intrinseco da estrutura
social, ndo se exime a responsabilidade individual pelas atitudes discriminatdrias, nem se
oferece justificativa para agdes racistas. Pelo contrario, a compreensdo do racismo estrutural,
que vai além de um simples ato isolado, coloca a sociedade em uma posi¢ao ainda mais critica
e responsavel no enfrentamento tanto das manifestacdes de racismo quanto de seus
perpetuadores. Como argumenta Almeida (2018), a transformacao social ndo se da apenas por
meio de dentincias ou do repudio moral ao racismo, mas pela adogdo de posturas ativas e pela
implementagdo de praticas antirracistas. Para o autor, o conceito de "raca" deve ser abordado

de uma forma relacional, pois ndo ¢ uma invengao de individuos de ma fé, mas sim uma
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constru¢ao social que se reflete em agdes concretas dentro de um contexto estrutural

permeado por conflitos e antagonismos.

2.4 Raca e sua relacio com a colonialidade do poder

O conceito de raga deve ser entendido como um constructo social, algo que ndo se
configura como uma categoria biologica, mas sim como uma construcdo historica e politica,
moldada pelas dindmicas de poder que estruturam a sociedade. Nesse sentido, o racismo,
como explica Almeida (2018), ndo ¢ apenas um fendmeno individual, mas algo que estd
profundamente enraizado nas instituigdes e nas estruturas sociais. Ele emerge da propria
organizagdo social, sendo naturalizado através da interacdo com sistemas de poder, como o
politico, por exemplo. Ao refletir sobre as implicagdes raciais na politica do Estado brasileiro,
¢ fundamental problematizar como a ideia de raga tem sido utilizada para justificar e
consolidar as estruturas de poder dominantes, em uma dindmica que envolve a ordem
econdmica vigente. A partir dessa logica, a sociedade ¢ classificada de acordo com a ideia de
raca, ¢ essa classificacdo serve para justificar a desigualdade e a violéncia, mantendo um
sistema colonial de poder que persiste até os dias atuais.

O trabalho de Quijano (1997) ¢ essencial para essa analise, pois ele demonstra como a
ideia de raca foi usada para legitimar a conquista colonial, fundamentando um sistema de
opressao baseado no binarismo de superioridade/inferioridade racial. Esse binarismo, imposto
pela légica colonial, ndo apenas justificou a escravizagdo e exploracdo de povos, mas também
criou uma estrutura de poder que perpetuou as desigualdades raciais de maneira estruturada.
Quijano, ao discutir a colonialidade do poder, nos ajuda a compreender que o racismo nao é
um fenomeno isolado, mas um elemento central e estruturante das relagdes sociais e politicas.
A colonialidade, como ele explica, ndo apenas originou-se com a ocupagdo da América, mas
se espalhou globalmente, configurando-se como um dos pilares fundamentais do capitalismo
moderno.

A classificagdo racial que emergiu desse processo colonial, e que Quijano define como
a "colonialidade do poder", ¢ um sistema de organizagdo social que ainda molda as relacdes
de poder no mundo contemporaneo. Ele afirma que esse processo de classificacdao racial ¢
mais duradouro e estdvel do que o proprio colonialismo histdrico, pois a nog¢do de raca
continua a ser usada para justificar a subordinagdo e a exploragdo de determinados grupos

sociais. A racializacdo da populagao mundial, como Quijano coloca, ¢ uma ferramenta crucial
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de dominagdo no capitalismo global, e essa estrutura continua a ser mantida pela exploracao e
pela discriminagao racial.

Quijano também destaca a interconexao entre trabalho, raca e género como categorias
que estruturam a sociedade capitalista moderna. Essas trés linhas de classificacdo sao
articuladas em uma estrutura global de poder que, para Quijano, se mantém pela colonialidade.
O controle sobre a forga de trabalho, por exemplo, ¢ uma das formas de dominacdo mais
eficazes, e a raca serve como um instrumento de classificagdo que organiza e justifica as
disparidades de poder e riqueza. Além disso, o controle sobre a reproducdo bioldgica e os
corpos das pessoas, particularmente das mulheres, também ¢ uma forma de manter o status
quo de poder, pois assegura a reproducao da ordem social estabelecida.

Portanto, ao refletirmos sobre o racismo no contexto da politica brasileira e suas
implicagdes nas estruturas de poder, ¢ crucial reconhecer que o racismo nao ¢ um fendomeno
isolado ou acidental. Ele ¢ parte de um sistema mais amplo de colonialidade do poder, que
continua a moldar as relagdes sociais, econdmicas ¢ politicas. Para enfrentar o racismo de
forma eficaz, ¢ necessario adotar uma perspectiva critica que considere nao apenas as praticas
individuais discriminatorias, mas também as estruturas que perpetuam a desigualdade racial,
como a politica e o sistema econdomico global. A compreensdo dessa dindmica ¢ fundamental
para promover uma transformagdao profunda e duradoura nas relagdes sociais e politicas,
permitindo a constru¢do de uma sociedade mais justa e igualitaria.

Nesse contexto de colonialidade do poder e de manutengdo das desigualdades raciais
como estrutura da sociedade, ¢ fundamental compreender como tem sido o papel das
instituicdes publicas na reprodugdo, ou no enfrentamento, dessas logicas discriminatérias. E
esperado pela sociedade que o Ministério Publico, enquanto instituicdo essencial a justica e
responsavel por zelar pelo respeito aos direitos fundamentais previstos na Constituicao
Federal, assumisse uma postura ativa e propositiva no combate ao racismo religioso. No
entanto, € possivel observar que sua atuagao ¢ frequentemente mais incisiva em questoes de
ordem politico-partidaria ou de controle de legalidade administrativa, ja que a instituicao se
mantém, muitas vezes, omissa ou silente diante das denuncias de violéncia simbolica e
estrutural vivenciadas por comunidades tradicionais de matriz africana e afro-indigena.

(...) a intolerancia religiosa envolvendo as religides afro deve ser entendida como
uma categoria que expressa experiéncias em situagdes de vitimizagdo por
preconceito e discriminag@o, provocada por um pertencimento identitario — étnico-
racial e religioso —, ¢ que acontece, principalmente, devido ao crescimento de
conflitos envolvendo grupos de perfil evangélico-pentecostal. O agravamento desses

conflitos ao longo dos anos revela como o Estado brasileiro trata, de forma
assimétrica, o reconhecimento de direitos em relagdo aos grupos cristdos, que
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costumam ser beneficiados com diversos privilégios legais no Brasil, que nao se
aplicam, na pratica, aos grupos minoritarios, no caso, os pertencentes a religides de
matriz africana. Sem falar que em muitas situagdes o Estado é o agente que provoca
a discriminag@o (Miranda, 2021, p. 20).

Tal postura levanta o questionamento: estaria o Ministério Publico exercendo
plenamente sua func¢do de guardido dos direitos fundamentais quando se trata de enfrentar o
racismo religioso? Se a Constituicdo Federal estabelece, em seu artigo 129, que cabe ao
Ministério Publico “zelar pelo efetivo respeito dos poderes publicos e dos servigos de
relevancia publica aos direitos assegurados na Constitui¢do”, por que a atuagdo frente a
intolerancia religiosa ainda ¢ tdo timida, pontual e, por vezes, reativa? Nesse contexto,
Miranda (2021) aponta que a responsabilizacdo dessa instituicdo ndo implica ignorar avangos
pontuais, mas reconhecer que, diante da estrutura racializada do Estado, o Ministério Publico
deve ser convocado a autocritica e a constru¢do de uma pratica comprometida com a
descolonizagdo das relacdes de poder e com a promogao efetiva da igualdade racial. Assim,
seu envolvimento torna-se imprescindivel para que o enfrentamento ao racismo religioso
transcenda o campo das denuncias isoladas e se transforme em politica publica de protegao e
reparagao historica.

A incorporagdo da nog¢ao de raga ao capitalismo eurocéntrico estd profundamente
ligada aos dois principais eixos de organizagdo social: o controle da forca de trabalho e a
estruturacdo das relacdes de poder. Nesse contexto, a raga tornou-se uma categoria
fundamental para garantir a manuten¢do das hierarquias sociais e economicas estabelecidas
pelo sistema capitalista. Através dessa articulagdo, a colonialidade do poder se configura
como o eixo central que organiza as relagdes de dominagdo e exploragdo, conectando
diferentes classes sociais, que sdo ao mesmo tempo heterogéneas, descontinuas e conflituosas.
Essas classes, embora aparentemente distantes em termos de caracteristicas, estdo todas
entrelacadas pela mesma estrutura de poder, que as articula de maneira desigual e
contraditoria.

A colonialidade do poder, portanto, ndo deve ser vista apenas como uma relacao
estrutural, mas como uma dinidmica fluida e conflituosa. Ao contrario de uma divisdo
simplificada da sociedade em nichos predeterminados, onde cada individuo ocupa um lugar
harmonioso e estatico, as relacdes de poder sdo disputadas continuamente. Essa disputa se da
através de confrontos diretos e indiretos, tanto em nivel individual quanto coletivo,
envolvendo lealdades e trai¢des, vitdrias e derrotas, resisténcias e retrocessos. Essa luta pelo

controle das instancias de poder, que inclui os espagos econoOmicos, politicos e sociais, €
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intrinsecamente conflituosa e imprevisivel, refletindo as complexas dinamicas de opressdo e
subordinacdo que caracterizam o sistema globalizado do capitalismo.

Historicamente, antes do surgimento do capitalismo mundial, a classificacdo social era
majoritariamente baseada em atributos biologicos, como sexo, idade e forg¢a de trabalho. No
entanto, com a expansdo do capitalismo na América, surgiu a nogdo de raga, particularmente
através da énfase nas diferencas fenotipicas entre os povos. Como argumenta Quijano (1997),
enquanto o sexo ¢ a idade sdo atributos bioldgicos claramente definidos, a raga ndo se origina
da biologia, mas de uma constru¢do social que teve como base as diferencas fisicas
observaveis, como a cor da pele. O fenotipo, portanto, foi integrado as relagdes de exploragao
e dominagdo, tornando-se uma categoria de classificacdo social que se distanciava da biologia
e da natureza, para se enraizar nas disputas politicas e econdmicas pelo controle dos meios de
producdo e da forca de trabalho.

Quijano também destaca que, embora a categoria de género tenha raizes profundas nas
estruturas sociais, sua concep¢ao, a partir do sexo, ¢ muito mais antiga do que a construgdo da
categoria raga, que se consolidou de maneira mais explicita ha cerca de 500 anos, com a
expansdo do capitalismo e a colonizacdo das Américas. A producdo da categoria raca foi,
assim, uma ferramenta essencial para justificar as desigualdades entre os conquistadores e os
conquistados, ajudando a naturalizar as disparidades de poder durante o periodo colonial. No
entanto, mais do que uma explicagdo para as diferencas fenotipicas, a categoria raga foi um
mecanismo de constru¢do das relagdes de poder no mundo colonial, que se perpetuou no
capitalismo globalizado.

Essas novas identidades sociais, resultantes da classificagdo racial e distribuidas pelo
poder mundial capitalista, estabeleceram um novo padrdo de classificagdo social universal,
que ndo apenas organizou as relacdes de dominagdo, mas também impos uma perspectiva de
conhecimento unica e racional, vinculada ao eurocentrismo. Esse processo de globalizacao do
capitalismo e da racializagdo das populagdes resultou na imposi¢do de uma hierarquia
geocultural, onde determinadas culturas e grupos foram considerados superiores, enquanto
outros foram marginalizados e subjugados. Assim, a raga se tornou um dos pilares
fundamentais para a manuten¢do das relacdes de poder e de dominagdo no capitalismo
mundial, reproduzindo-se de maneira global, de forma que as relacdes intersubjetivas de
poder continuam a ser informadas por uma visao racializada do mundo.

A racializagdo das relagdes de poder, através da construgdo de novas identidades
sociais e geoculturais, ndo apenas sustentou, mas também legitimou o carater eurocéntrico do

poder global, material e intersubjetivo, caracterizando-se como um dos elementos centrais da
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colonialidade do poder no contexto do capitalismo moderno. Esse processo de racializacio
atravessou todas as areas da existéncia social dentro do padrao mundial do poder capitalista,
moldando as estruturas de dominag¢ao e exploracdo que ainda persistem na atualidade. De
acordo com Quijano (1997), a colonialidade do poder, embora tenha implicagdes em diversas
areas do mundo capitalista, se expressa de maneira particularmente significativa nas questdes
sociais, que sao de interesse para esta reflexao.

Quijano destaca que o que comecou nas Américas, com a colonizagdo e a imposi¢ao
do padrio eurocéntrico de poder, foi gradualmente mundializado. O conceito de raca,
inicialmente uma constru¢do social imposta aos povos colonizados, foi utilizado para
classificar a populagdo mundial em identidades raciais hierarquicamente estruturadas,
dividindo-a entre os dominantes/superiores europeus ¢ os dominados/inferiores nao-europeus.
Essa divisdo, sustentada pelo racismo, transformou-se em um dos pilares centrais da
colonialidade do poder, criando uma distingdo entre os grupos dominantes, caracterizados
pela "raca branca", e os dominados, classificados como pertencentes a "ragcas de cor". O
processo de racializacao e a hierarquizacao das ragas, baseado em atributos fenotipicos como
a cor da pele, a forma do cabelo e, posteriormente, outras caracteristicas fisicas, como o
formato do cranio e do rosto, ajudaram a consolidar um sistema de dominacao racial que se
estendeu globalmente.

A cor da pele, como destaca Quijano (1997), foi definida como a marca racial mais
visivel e significativa, servindo como um marcador de diferenga que separava os europeus dos
ndo-europeus. A partir dessa diferenca visivel, iniciou-se uma gradagao racial que colocou o
branco, identificado como superior, em uma posicao de privilégio, enquanto as demais cores
da pele, associadas aos povos colonizados, foram rebaixadas na hierarquia social. Esse
processo de classificagdo racial foi fundamental para estabelecer e reforcar as relagdes de
poder dentro do sistema capitalista, pois criou uma justificativa para a exploragdo e a
subordinagdo dos povos nao-europeus, utilizando a diferenca racial como base para a
legitimagdo da dominagao.

No entanto, o conceito de raga esta intrinsecamente ligado a ideia de colonialidade do
poder, pois a racializacdo das populagdes serviu como uma ferramenta eficaz para a
manuten¢do do capitalismo global. Como a colonialidade do poder se construiu e se
perpetuou através da classificacao racial, ela continua sendo uma das for¢as mais estruturadas
e poderosas do capitalismo moderno. Essa colonialidade ndo desapareceu com o fim do
colonialismo formal, mas se reflete até os dias atuais, perpetuando a desigualdade racial ¢ a

exploragdo. Para Quijano, a luta contra essa estrutura ndo deve se limitar apenas ao fim do
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racismo, mas também ao desmantelamento da colonialidade do poder como um todo. Superar
o racismo ¢, portanto, uma parte essencial da luta pela destrui¢do das formas historicas de
exploracao e dominagao que o capitalismo representa.

Para que isso acontega, Quijano (1997) sugere que € necessario repensar a socializagdo
do poder de maneira radical, devolvendo aos individuos, de forma direta e imediata, o
controle sobre as instancias basicas de sua existéncia social, como o trabalho, a sexualidade, a
subjetividade e a autoridade. A socializacdo radical do poder implica na ruptura com as
estruturas de dominagao, dando as pessoas as ferramentas para uma libertagdo tanto individual
quanto coletiva. A luta pela destrui¢do da colonialidade do poder, portanto, ndo ¢ apenas uma
luta contra o racismo, mas uma luta contra todas as formas de poder que sustentam a
exploragdo e a opressdo no contexto global. E um processo de reconfiguracio das relagdes de
poder, que busca a emancipagdo dos sujeitos e a constru¢do de um mundo mais justo e

igualitario.
2.5 O racismo religioso

Com base no entendimento do tépico anterior, que abordou como a nogao de raca tem
sido utilizada para naturalizar as violéncias na sociedade, especialmente contra as pessoas
vinculadas a religides de matriz africana, ¢ necessario agora compreender o conceito que
titula este topico. Este conceito, introduzido pelo professor Nogueira (2020) em sua obra
Intoleradncia Religiosa, faz uma critica importante 3 maneira como as violéncias contra as
populagdes de Candomblé, Umbanda e outras religides afro-brasileiras sdo frequentemente
classificadas como intolerancia religiosa. Segundo Nogueira, essas manifestagdes de violéncia
sdo, na verdade, expressdes do racismo estrutural brasileiro.

O autor realizou uma pesquisa sobre intolerancia religiosa tanto no Brasil quanto no
mundo, utilizando dados coletados pela Fundacdo Pontificia Aid to the Church in Need
(ACN), que abrange informacgdes de 196 paises sobre violagdes das liberdades religiosas. Em
sua andlise, Nogueira (2020) concentrou-se nas escolas publicas de Sao Paulo, pesquisando
com professores e estudantes de diferentes religides. A partir dos dados coletados, concluiu-se
que, tanto no Brasil quanto globalmente, as violagdes a liberdade religiosa tém aumentado,
com as religides afro-brasileiras sendo as principais vitimas desse processo. Nesse contexto,
Nogueira argumenta que o termo "intolerancia religiosa" ndo ¢ suficiente para explicar as
violéncias enfrentadas por essas populagdes, pois ele obscurece a verdadeira motivagdo dessas

agressoes, que €, em ultima instancia, o racismo.
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Foi com base nessa andlise que o autor sugeriu a utilizacdo do conceito de "racismo
epistémico" para compreender melhor essas violéncias. O racismo epistémico, segundo
Nogueira, refere-se ao ataque direto aos saberes africanos e afro-brasileiros, cujos guardides
sdo os terreiros e suas liderancas. Esse tipo de racismo ndo se limita a uma hostilidade aberta
contra as religides, mas atinge profundamente o reconhecimento e a valorizagao das culturas,
saberes e praticas espirituais de origem africana. Dessa forma, as violéncias contra as
populagdes de Candomblé e outras religides de matriz africana devem ser vistas como
manifestagdes de um racismo mais amplo, que se expressa ndo apenas através da
discriminacdo racial, mas também pela nega¢do e marginalizagio das formas de
conhecimento e sabedoria que essas religides representam.

As consequéncias brutais do racismo religioso contra as religides de matriz afro-
indigena ndo se resumem a episddios de intolerancia isolados, mas integram um projeto
historico de silenciamento e negacao de formas outras de existéncia. Ailton Krenak, em Ideias
para adiar o fim do mundo, aponta como a logica colonial e cristd imposta no Brasil
promoveu o apagamento das cosmologias que ligam povos originarios e afrodescendentes a
terra, aos ancestrais ¢ ao sagrado. O racismo religioso, nesse sentido, ¢ mais do que um
preconceito: ¢ um instrumento de dominacdo que desumaniza, criminaliza e marginaliza
praticas espirituais que resistem a homogeneiza¢do cultural imposta pelo pensamento

ocidental.

Cantar, dangar e viver a experiéncia magica de suspender o céu é comum em muitas
tradigdes. Suspender o céu é ampliar o nosso horizonte; ndo o horizonte prospectivo,
mas um existencial. E enriquecer as nossas subjetividades, que ¢ a matéria que este
tempo que nos vivemos quer consumir. Se existe uma ansia por consumir a natureza,
existe também uma por consumir subjetividades as nossas subjetividades. Entdo
vamos vivé-las com a liberdade que formos capazes de inventar, ndo botar ela no
mercado. J& que a natureza estd sendo assaltada de uma maneira tdo indefensavel,
vamos, pelo menos, ser capazes de manter nossas subjetividades, nossas visdes,
nossas poéticas sobre a existéncia. Definitivamente nao somos iguais, e ¢
maravilhoso saber que cada um de noés que esta aqui ¢ diferente do outro, como
constelagdes. O fato de podermos compartilhar esse espago, de estarmos juntos
viajando ndo significa que somos iguais; significa exatamente que somos capazes de
atrair uns aos outros pelas nossas diferencas, que deveriam guiar o nosso roteiro de
vida. Ter diversidade, ndo isso de uma humanidade com o mesmo protocolo. Porque
isso até agora foi s6 uma maneira de homogeneizar e tirar nossa alegria de estar
vivos (Krenak, 2019, p.32-33).

Krenak (2019) alerta para o fato de que essa violéncia espiritual tem efeitos profundos
sobre as comunidades atingidas, pois atinge sua base de sustentacdo existencial. A destrui¢ao
de terreiros, a demonizacdo de orixas, encantados e entidades, bem como o desrespeito as

praticas ritualisticas, sdo ataques diretos as memorias, aos modos de vida e aos saberes
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ancestrais que sustentam essas comunidades. Com isso, reforgar a gravidade desse racismo ¢
também reafirmar que a diversidade espiritual ¢ um direito e uma forma legitima de expressdo
humana. Como defende Krenak (2019), adiar o fim do mundo passa por ouvir e valorizar
essas vozes silenciadas que carregam consigo caminhos de cura, de coletividade ¢ de
reencontro com a Terra.

Apesar dos avancos no reconhecimento dos direitos das comunidades tradicionais,
ainda ¢ possivel observar uma omissdo significativa por parte da sociedade civil diante das
violéncias cometidas contra as religides de matriz africana e afro-indigena. Movimentos e
setores sociais que se mobilizam de forma contundente contra outras formas de violagdo de
direitos humanos frequentemente silenciam quando essas agressdes envolvem terreiros ou
liderancas de religides afro-brasileiras. Essa seletividade na indignacdo reforca a
marginaliza¢do dessas comunidades e contribui para a naturaliza¢do do racismo religioso por
meio da reprodugdo da ideia de que seus saberes, praticas e crencas nao sdo dignos de
protecdo ou reconhecimento. Sob essa perspectiva, Santos (2020, p.135) aponta que “os
direitos culturais exigem atuagdo positiva do Estado, que se traduz em agdes de politica
cultural oficial, as politicas culturais, que deverdo ser elaboradas e executadas com a
participagdo da sociedade civil.”

Essa invisibilizacado também se estende a esfera politica na qual parlamentares e
representantes do poder publico frequentemente adotam uma postura omissa ou conivente
com a intolerancia religiosa que atinge as religides de matriz africana e afro-indigena. Muitos
atuam de forma partidaria e seletiva, priorizando agendas ligadas a interesses religiosos
majoritarios e negligenciando a construgdo de legislacdes especificas ou politicas publicas que
assegurem a protecdo e o respeito as comunidades tradicionais de terreiro. Com isso, a
omissao institucional colabora para a continuidade das violéncias e demonstra a urgéncia de
cobrar uma atuagao que seja equilibrada e comprometida com os principios constitucionais da
laicidade do Estado e da promocao da diversidade religiosa. Nessa abordagem, Miranda (2021)
afirma:

O racismo religioso surge, portanto, como contraponto politico a intolerancia
religiosa, que ndo tem sido considerada um termo adequado pela militancia porque
seria associado a uma concepgdo liberal, de fundamento cristdo, que camuflaria
ainda mais o ja “invisibilizado” racismo a brasileira (Cardoso de Oliveira, 2004)31.
Essa invisibilidade ¢ compreendida como uma tatica do racismo estrutural (Almeida,
2018) de negar a existéncia das discrimina¢des, mesmo quando ha uma infinidade

de dentincias, e mesmo havendo legislagao e instituicdes funcionando, quase nada se
faz para interromper as viola¢des ou transformar as relagdes (Miranda, 2021, p.33).
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No capitulo A verdade sobre a intolerancia religiosa ¢ branca: mais um dos tentaculos
do racismo, Nogueira (2020) aprofunda a andlise das violéncias cometidas contra as religides
de matriz africana no Brasil, utilizando um conceito inovador e essencial para compreender as
complexas relagdes entre racismo e religido. Ao tratar das perseguigdes, violéncias, opressoes,
exclusdes e outras formas de marginalizacdo sofridas pelas religides afro-brasileiras, o autor
argumenta que esses atos ndo podem ser explicados apenas pelo conceito de "intolerancia
religiosa". Embora esse termo seja amplamente utilizado, Nogueira critica sua insuficiéncia
ao abordar as causas profundas dessas violéncias, uma vez que ele ndo consegue captar a raiz
estruturante que € o racismo que permeia as relagdes sociais e religiosas no Brasil.

A proposta de Nogueira, ao substituir o termo "intolerancia religiosa" por "racismo
religioso", visa sublinhar o fato de que essas violéncias ndo sdo apenas manifestacdes de uma
intolerancia em relacdo a praticas religiosas diversas, mas, mais profundamente, uma
expressdao do racismo estrutural que caracteriza a sociedade brasileira. Para ele, a violéncia
religiosa contra as religides afro-brasileiras esta enraizada na ideia de branquitude, ou seja, na
supremacia branca que organiza as relagdes de poder e hierarquia, e € esse racismo, velado e
camuflado, que se manifesta nas atitudes e a¢des de rejeicdo, demonizacdo e marginalizagio
das praticas religiosas de origem africana.

Nogueira (2020) sustenta que a expressdo "racismo religioso" € mais apropriada
porque revela as intersec¢des entre racismo e religido, proporcionando uma compreensao
mais clara e completa das motivagdes que impulsionam as violéncias contra os terreiros e seus
adeptos. O autor observa que, no contexto brasileiro, as religides afro-brasileiras, como o
Candomblé, a Umbanda e outras, t€ém sido constantemente atacadas, nao sé pela sociedade em
geral, mas também por instituicdes de poder, como o Estado e a Igreja, que historicamente
impuseram uma visdo de mundo eurocéntrica, branca e cristd. Nesse contexto, as praticas
religiosas afro-brasileiras sdo frequentemente estigmatizadas, deslegitimadas e tratadas com
hostilidade.

Para fundamentar sua mudanga semantica, Nogueira recorre a relatos de militantes
religiosos, cujas experiéncias evidenciam a natureza do racismo religioso. Esses militantes, ao
relatarem suas vivéncias e os ataques que sofrem, revelam que as violéncias sofridas vao além
de uma simples "intolerdncia religiosa". Elas sdo parte de uma estrutura mais ampla de
opressao que envolve a desvalorizagdo dos saberes, crencas e praticas afro-brasileiras, em um
movimento que se insere diretamente na légica do racismo estrutural e epistemoldgico. O
autor ndo rejeita totalmente o conceito de intolerancia religiosa, mas o vé como insuficiente

para descrever a complexidade das relagdes de poder que envolvem o racismo religioso. Para
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ele, a mudanca de terminologia ¢ essencial para uma compreensdo mais profunda e mais
eficaz das dinamicas que alimentam esse fendmeno. Ao adotar a expressdao '"racismo
religioso", ele aponta para as implicacdes epistemoldgicas desse tipo de violéncia, que ndo se
limita a um simples conflito de crencas, mas se reflete na negacdo, desqualificacdo e
eliminagdo das cosmovisdes afro-brasileiras.

Essa abordagem permite que o autor revele como o racismo religioso vai além da
violéncia fisica e simbolica, pois também ataca as epistemologias negras, ou seja, os saberes €
conhecimentos das culturas afro-brasileiras. Ele sugere que as epistemologias negras devem
ser afirmadas como ferramentas indispensdveis para combater o racismo religioso e
desconstruir as narrativas hegemonicas que deslegitimam as praticas religiosas de matriz
africana. Para Nogueira, a luta contra o racismo religioso estd intimamente ligada a um
movimento de ressignificacio e valorizagdo dos saberes afro-diaspdricos, que sao
fundamentais para a reconstru¢do de uma identidade religiosa e cultural que resista ao
apagamento e a subordinacgao.

Nogueira (2020) também propde algumas estratégias e caminhos para a superagao
dessas violéncias. Ele sugere, por exemplo, a expansao dos "cosmossentidos afrodiaspéricos",
ou seja, a valorizagdo das visdes de mundo e praticas culturais que fazem parte das tradi¢des
afro-brasileiras, como uma forma de resisténcia ao racismo religioso. Além disso, o autor
enfatiza a importancia da alteridade, ou seja, do reconhecimento e respeito pela diferenca,
como condig¢do para superar a exclusdo e a discriminagao.

Outro ponto importante levantado por Nogueira ¢ a promogao da ética do Candomblé
como cura, ndo apenas como uma pratica religiosa, mas como uma forma de resgatar e curar
as feridas causadas pela violéncia do racismo religioso. A ética do Candomblé, para o autor,
oferece um caminho de reconciliagdo e fortalecimento das comunidades afetadas pelo racismo,
promovendo um espaco de cuidado e valorizacdo das subjetividades negras. Por fim,
Nogueira (2020) sugere que ¢ necessario revisar praticas, linguagens e condutas, tanto por
parte da sociedade em geral quanto pelos proprios religiosos e liderangas das religides afro-
brasileiras. Isso envolve, por exemplo, a revisdo das atitudes em relacdo a diversidade religiosa,
0 combate a ignorancia e a intolerancia, e o fortalecimento das liderangas afro- religiosas, que
devem ser reconhecidas como protagonistas na luta contra o racismo religioso.

Dessa forma, ao adotar o conceito de "racismo religioso", Nogueira ndo apenas
redefine as violéncias contra as religides afro-brasileiras, mas também oferece uma
contribui¢do importante para a luta contra o racismo e a opressdo, sugerindo caminhos para

uma verdadeira transformacao social. Essa abordagem implica ndo apenas uma mudanca na
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terminologia, mas também um compromisso com a valorizagdo das epistemologias negras ¢ a
construcdo de uma sociedade mais justa e igualitiria, onde a diversidade religiosa e cultural

seja respeitada e celebrada.
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3 RACISMO RELIGIOSO, COLONIALIDADE E INTOLERANCIA NO BRASIL

Nesta etapa da fundamentagao tedrica, o foco recai sobre os estudos decoloniais em
didlogo com outras contribuigdes criticas, com o objetivo de sustentar o percurso da pesquisa
e compreender como os ideais eurocéntricos e cristdos fundamentam o racismo religioso
direcionado as Comunidades Tradicionais de Matrizes Africana e Afro-indigenas e a
intolerancia religiosa. Esses ideais, enraizados no processo historico da colonizacdo e da
modernidade, continuam a moldar as dindmicas de poder e conhecimento na sociedade
contemporanea, legitimando a marginalizagdo e a demonizacdo de religides como o
Candomblé e a Jurema Sagrada.

Adotar a perspectiva decolonial implica nao apenas uma escolha teorica, mas também
politica, ao buscar compreender e desmontar as estruturas de dominagdo impostas pela
modernidade capitalista. Os estudos do grupo Modernidade/Colonialidade, com destaque para
pensadores como Anibal Quijano, Ramén Grosfoguel e Frantz Fanon, oferecem ferramentas
analiticas potentes para refletir sobre a colonialidade do poder, do saber e do ser, elementos
que se articulam na perpetuagdo das hierarquias raciais e religiosas no mundo poés-colonial.
Esses autores ajudam a iluminar o modo como o racismo religioso opera como uma extensao
da logica colonial, sustentando-se no eurocentrismo e no epistemicidio de saberes
subalternizados.

O estudo decolonial ¢ adotado como base teorica desta pesquisa por proporcionar uma
critica que emerge dos sujeitos subalternizados pela modernidade capitalista. Segundo
Oliveira (2016, p. 35), os estudos decoloniais propdem uma ruptura epistemoldgica ao
questionar os saberes dominantes sustentados pela racionalidade eurocéntrica, desafiando a
maneira como o conhecimento historico e social tem sido construido. Essa abordagem
representa ndo apenas um movimento académico, mas também uma intervengao politica que
busca reverter o poder epistémico e subjetivo imposto pelas estruturas coloniais que ainda se
reproduzem nas relagdes sociais e institucionais.

De acordo com Bernardino-Costa e Grosfoguel (2016, p. 16), a decolonialidade ndo
deve ser reduzida a um projeto académico tedrico, pois constitui uma pratica de resisténcia

que emerge no momento em que o sujeito colonial, historicamente oprimido, resiste aos
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designios do sistema mundo moderno/colonial, cuja origem remonta a 1492 com a
colonizagdo das Américas. Assim, a decolonialidade se coloca como forga politica que desafia
a ordem capitalista e racializada imposta pelo eurocentrismo, propondo novas formas de
pensar e viver em sociedade.

No contexto brasileiro, a intolerancia religiosa manifesta-se de forma alarmante e
persistente, apesar dos avangos legais e institucionais na valoriza¢do da pluralidade cultural.
Os embates religiosos, que muitas vezes se transformam em casos policiais e midiaticos,
revelam a permanéncia de estruturas de poder que subjugam tradi¢des religiosas nao
alinhadas ao cristianismo hegemonico. O controle da narrativa midiatica por setores religiosos
majoritarios contribui para silenciar ou distorcer episddios de violéncia contra terreiros,
reforcando o imaginario social de que essas praticas ndo merecem a mesma protecdo ou
respeito dispensados a outras crengas.

A atua¢ao do Ministério Publico, por sua vez, levanta questionamentos sobre sua
neutralidade diante dessas violagdes uma vez que, embora sua missdo institucional seja a
defesa dos direitos humanos e da ordem constitucional, muitas vezes sua postura ¢ marcada
pela omissao frente as violéncias sofridas por comunidades de matriz africana. Com isso, essa
conduta sugere uma possivel influéncia subjetiva ou institucional de valores cristdos, o que
compromete o principio da laicidade do Estado e enfraquece o combate efetivo ao racismo
religioso (Miranda, 2021).

Abordar a intolerancia religiosa exige, portanto, uma analise que va além do campo
juridico ou administrativo, alcancando as dimensdes sociais, culturais e politicas nas quais
essas praticas estdo inseridas. A educagdo, nesse cendrio, emerge como um espaco estratégico
para a promogao do respeito a diversidade. A escola como lugar de formagao cidada, precisa
ser pensada a partir de uma perspectiva decolonial, capaz de romper com os curriculos
eurocentrados e valorizar os saberes e praticas das populagdes negras e indigenas. Isso
demanda a revisao critica da formagao docente, da escolha dos materiais didaticos e da
propria estrutura curricular, que muitas vezes invisibiliza ou exotiza as religides afro-
brasileiras.

Miranda (2021) aponta que a reduc¢do do financiamento publico para politicas de
promoc¢do da igualdade racial agrava ainda mais esse cenario. A retracdo do Estado,
impulsionada pelas politicas neoliberais, enfraquece as agdes afirmativas e a protecdo dos
grupos historicamente vulnerabilizados e, como consequéncia, contribui para a manutengao

de formas de genocidio simbdlico e material. Assim, a negligéncia orcamentaria em relagdo a
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diversidade religiosa e a equidade racial demonstra que o combate ao racismo estrutural nao
tem sido prioridade do Estado brasileiro.

Assim, ao incorporar os fundamentos teéricos de Quijano, Grosfoguel e Fanon, esta
pesquisa propde uma leitura critica da intolerancia religiosa como um fendomeno que expressa
a permanéncia da logica colonial nas instituicdes, nas praticas sociais € nas representacdes
culturais. A superacdo desse quadro exige um compromisso com a justica social e a
constru¢do de uma nova epistemologia que reconhega a centralidade dos saberes afro-
diaspdricos, das tradi¢des espirituais historicamente oprimidas e do direito a diversidade

como base para a convivéncia democratica e a garantia plena dos direitos humanos.

3.1 Do colonialismo a colonialidade: o ideal da superioridade crista

Anibal Quijano (1992) e Ramo6n Grosfoguel (2009) compartilham uma visdo comum
ao fazerem a distingdo entre os conceitos de colonialismo e colonialidade, considerando-os
como ideias separadas e ndo como sindonimos. Para ambos, esses termos refletem aspectos
diferentes de um mesmo processo historico, mas com implicagdes distintas no mundo
contemporaneo. Grosfoguel (2006, p. 53), por exemplo, explica que a colonialidade ¢ a
modernidade sdo inseparaveis e, de fato, constituem "duas faces de uma mesma moeda". Para
ele, essa relagdo entre ambos € essencial para compreender como a modernidade, enquanto
uma fase da historia foi construida sobre as bases do colonialismo e¢ da subordinagdo de
diferentes povos, culturas e modos de vida.

Grosfoguel (2009) faz uma distingdo importante ao utilizar o termo colonialismo para
se referir as "situagdes coloniais" impostas diretamente pela presenga de uma administragao
colonial. Ele nos remete ao periodo historico classico do colonialismo, quando poténcias
europeias estabeleceram controle territorial direto sobre grande parte do mundo, instaurando
sistemas coloniais que visavam extrair recursos € submeter populagdes por meio da
dominagdo politica e econdmica. Esse tipo de colonialismo, marcado pela exploragdo direta,
foi gradualmente substituido com a descolonizacdo e o fim das administragdes coloniais
formais.

Portanto, a colonialidade pode ser entendida como o legado duradouro do colonialismo,
cujos efeitos ainda estdo presentes nas relagdes de poder atuais, influenciando a estrutura
social, econdmica e cultural do mundo moderno. Ela se manifesta de diversas formas, como

racismo, sexismo, xenofobia e a marginalizacdo de saberes e culturas ndo europeias,



48

sendo parte integrante da modernidade capitalista. A reflexdo de Quijano e Grosfoguel sobre
esses conceitos oferece uma perspectiva critica para compreender como o sistema colonial
ndo apenas reorganizou o mundo fisicamente, mas também criou um sistema global de
relacdes desiguais que continua a afetar as sociedades contemporaneas, particularmente as
populagdes racializadas e marginalizadas.

Quijano (1992) e Grosfoguel (2009) salientam que, apesar da conquista da
independéncia por vérias colénias na América Latina, Asia e Africa nos séculos XIX e XX, a
colonialidade segue em funcionamento, atuando como um instrumento de dominagdo. Essa
dominagdo ndo ¢ mais exercida por meio de administragdes coloniais diretas, mas sim por
meio de uma rede de relagdes de poder que perpetuam as hierarquias de género, raga e classe.
Mesmo ap6s as independéncias politicas, as sociedades colonizadas continuam a ser moldadas
e estruturadas segundo os mesmos principios hierarquicos, agora disfarcados sob formas
modernas de opressdo, como o racismo sistémico e a marginalizagao de saberes e culturas ndo
europeias.

Grosfoguel (2009, p. 49-50) descreve o impacto do processo de expansdo europeia no
século XVI, observando que, com a chegada dos europeus as Américas, ndo se estabeleceu
apenas um sistema econdmico de producdao e comércio de mercadorias, mas também um
conjunto de valores, crengas e estruturas de poder que se entrelagaram com o capitalismo

"

global. Segundo 0 autor, as Américas chegou 0 homem
heterossexual/branco/patriarcal/cristdo/militar/capitalista/europeu, com as suas varias
hierarquias globais enredadas no espaco e no tempo". A partir dessa imposicao de valores
europeus, foi criada uma rede global de subordinacdo e dominagdo, onde as culturas e
religides nao europeias foram subordinadas e patologizadas.

Krenak (2019) afirma:

A ideia de que os brancos europeus podiam sair colonizando o resto do mundo
estava sustentada na premissa de que havia uma humanidade esclarecida que
precisava ir ao encontro da humanidade obscurecida, trazendo-a para essa luz
incrivel. Esse cha-mado para o seio da civilizagdo sempre foi justificado pela nogédo
de que existe um jei-to de estar aqui na Terra, uma certa verdade, ou uma concepgéo
de verdade, que guiou muitas das escolhas feitas em diferentes periodos da historia
(Krenak, 2019, p. 11).

Entre as vérias hierarquias discutidas por Grosfoguel (2009), duas se destacam como
fundamentais para nossa analise: a "hierarquia étnico-racial global", que favorece os povos
europeus em relacdo aos nao-europeus (QUIJANO, 1993; 2000, apud GROSFOGUEL, 2009,

p. 50), e a "hierarquia espiritual", que coloca os cristdos em posicdo superior as
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espiritualidades ndo cristds ou nao europeias, processo este consolidado pela globalizacdo da
Igreja Crista (catdlica e, posteriormente, protestante) (GROSFOGUEL, 2009, p. 51).

Essas hierarquias, como explicam os autores, sdo elementos centrais para entender a
dinamica colonial e suas repercussdes no mundo moderno. A hierarquia étnico-racial refere-se
a constru¢do de um sistema global em que os povos de origem europeia, € especialmente os
brancos, sdo considerados superiores aos povos de outras origens étnicas e raciais. Esse
sistema de subordinacdo racial foi fundamental para justificar as relagdes de exploragdo e
dominagdo durante a colonizacdo, ¢ suas consequéncias se estendem até os dias atuais,
marcando a estrutura das sociedades contemporaneas. A hierarquia espiritual, por sua vez,
reflete a supremacia das crengas e praticas religiosas cristas, que se impuseram sobre outras
religides e espiritualidades, classificando-as como '"inferiores" ou "irracionais", o que
contribuiu para o apagamento e a marginalizacdo de diversas tradi¢des religiosas ao redor do
mundo.

No contexto da expansao europeia durante a modernidade, esse sistema hierarquico
encontrou uma justificativa explicita na ideologia da "salvacdo das almas". Como esclarece o
historiador Thiago Sapede (2011, p. 46), a visdo cristd dominante naquele periodo via Deus
como o legitimo senhor de todas as terras e responsaveis pelas almas de todos os povos,
incluindo os ndo cristdos, os quais foram considerados "gentios" ou "hereges". A Igreja,
representando a autoridade divina, detinha o direito exclusivo de decidir o destino dessas
almas, enquanto as monarquias ibéricas, em nome de Deus, recebiam a responsabilidade de
governar ¢ "salvar" os povos colonizados. Esse ideal de superioridade moral e espiritual
justificava, assim, a exploragdo fisica e cultural das populacdes indigenas e africanas, que
eram vistas como necessitando da "iluminagdo" europeia e crista.

Dessa forma, mesmo a nova Constituicao, outorgada por D. Pedro 1. em 25 de margo
de 1824, reafirmando o catolicismo como a religido oficial do Império, passaram a existir
também o reconhecimento e a autorizacao para o culto ¢ a pratica de outras crengas cristas,
desde que ndo houvesse catequese. nem ataques a Igreja Catdlica Apostdlica Romana. Afinal,
0 que chamamos de "fim do monopdlio do catolicismo" nao significou o fim do monopdlio
cristdio nem do projeto colonial dogmatico e proselitista. Até porque, conforme dito
anteriormente. protestantes e catolicos, dentro e fora do Brasil, foram, desde a Reforma,
eximios em criminalizar e em perseguir qualquer indicio de poder e de interpretagdo distinta
da humanidade e do mundo, fora da cristandade. Assim, a brecha, a imigra¢do européia, no

século XIX, contribuiu para o surgimento e para o crescimento das igrejas protestantes no pais.
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Caroline Jango (2017, p. 16) afirma que, sob a missdo colonizadora de “tirar o negro
da condi¢do de selvagem”, os europeus impuseram sua cultura, costumes e religido aos povos
africanos. Essa missdo civilizatoria ocidental tinha como objetivo transformar os africanos,
conduzindo-os ao que os colonizadores consideravam o “nivel” das outras culturas humanas.
O conceito de civilizagdo, criado pelos proprios europeus, se tornou um parametro para
avaliar e classificar outros povos, sendo baseado em valores, praticas e instituigdes que eram
exclusivas do contexto europeu. Assim, a civilizagdo ocidental passou a ser vista como o
modelo universal que todos os outros povos deveriam seguir.

Essa imposi¢ao cultural e a constru¢do do conceito de "civilizagdo" de acordo com os
padrdes europeus evidenciam como a colonialidade se entrelaga com as ideologias de poder,
classe e identidade. Grosfoguel (2009) explica que ninguém escapa das multiplas hierarquias
que emergem desse sistema, que incluem as de classe, género, sexualidade, espiritualidade,
linguagem, geografia e, principalmente, raca. A racializa¢do, entendida como uma construcao
social originada da colonialidade, ¢ vista como a base organizadora que estrutura e mantém
todas essas hierarquias no sistema-mundo. Para o autor, o conceito de raga e¢ a pratica do
racismo sdo fundamentais para compreender as desigualdades e o poder que atravessam as
relagdes sociais contemporaneas.

Em consonancia com essa andlise, Quijano (2005) ressalta a importancia de
compreender a formagao da América desde o momento do seu "descobrimento" e a criagdo de
um novo padrdo de poder mundial, que ele denomina capitalismo. Para os europeus, a
coloniza¢do ndo tinha como objetivo o desenvolvimento dos continentes que estavam sendo
explorados, mas sim a exploracao de suas riquezas e a utilizagao das populagdes nativas como
mao de obra "ociosa", necessaria para garantir que os europeus se mantivessem no centro do
poder global. A partir dessa perspectiva, a dominagdo colonial ndo se limitava apenas a
ocupagao territorial, mas estava atrelada a reconfiguracdo das estruturas sociais, econdmicas e
culturais das populagdes subjugadas, que foram transformadas em instrumentos do controle
europeu. Assim, a constru¢do de um novo sistema de poder, fundamentado no capitalismo,
consolidava a subordinagdo e exploragdo dos povos colonizados, perpetuando as

desigualdades criadas durante o processo de colonizagao.

3.2 O processo de racializacio



51

No século XVIII, os europeus adotaram a cor da pele como principal critério para
classificar a espécie humana em trés categorias raciais: branca, negra e amarela. Esse sistema
de classificacdo, baseado em um determinismo bioldgico superficial, refletia o contexto
historico e as relagdes de poder da época. No século XIX, essa categorizacdo foi ampliada
com a incorporagdo de caracteristicas morfologicas como a forma do nariz, dos labios, do
queixo, o formato do cranio e da face. Esses critérios fisicos foram acompanhados por
associacOes arbitrarias que vinculavam tais caracteristicas a qualidades morais, intelectuais,
psicolodgicas e culturais, legitimando a constru¢do de hierarquias entre os diferentes grupos
humanos.

O racismo emergiu como uma ideologia que estruturava a percep¢ao € organizagao
social com base em caracteristicas biologicas e culturais atribuidas a determinadas "racas".
Essa perspectiva hierarquica, que justificava a supremacia de certos grupos sobre outros,
moldou profundamente as relagdes sociais, econdmicas e politicas em diversos contextos
historicos. Foi somente no século XX, com os avancos das ciéncias bioldgicas, como a
genética, a biologia molecular e a bioquimica, que se comprovou que o conceito de "raga" nao
possui base cientifica. Pesquisas demonstraram que a espécie humana compartilha a mesma
base genética, evidenciando que as diferencas entre os individuos sdo minimas e ndo
justificam divisdes raciais. Essa desconstru¢do foi fundamental para refutar as teorias racistas
que prevaleceram durante o final do século XIX e inicio do século XX, como destaca a

pedagoga Nilma Lino Gomes (2003, p. 77-78):

Hoje ja esta comprovado pela biologia e pela genética que todos os seres humanos
possuem a mesma carga genética. Tais estudos sdo importantes para desconstruir e
superar as teorias racistas que predominaram na intelectualidade no final do século
XIX e inicio do século XX, e cujo teor, infelizmente, ainda se faz presente na
sociedade brasileira.

A ideia de raga, conforme Quijano (2005), desempenhou um papel central no
colonialismo e na consolida¢ao do capitalismo global, a partir do século XV. O colonialismo
europeu utilizou o conceito de raca para legitimar a dominagdo sobre as populacdes da
América, Africa e Asia, estabelecendo uma divisdo universal entre europeus € nao europeus,
cristdos e ndo cristdos. A raga tornou-se um critério organizador da sociedade e do poder,
hierarquizando os povos e naturalizando as desigualdades sociais. Como aponta Grosfoguel
(2009, p. 52), a ideia de raga ndo apenas estruturou a hierarquia entre superiores e inferiores,
mas também funcionou como um principio organizador da divisdo global do trabalho e do

sistema patriarcal. Assim, raca se consolidou como um paradigma central na manutencao das
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desigualdades estruturais que perduram até hoje, revelando como o colonialismo ¢ o
capitalismo instrumentalizou o racismo para sustentar relagdes de poder.

Isso significa que o racismo ndo se limita a cor da pele, mas se expressa por meio de
marcadores culturais, linguisticos, religiosos e étnicos, dependendo das particularidades das
historias coloniais. Em cada caso, o objetivo ¢ criar e sustentar a desigualdade, consolidando
um sistema global que perpetua a superioridade de determinados grupos em detrimento de
outros. Fanon (1969, p. 44) sintetiza essa dindmica ao afirmar que: “ndo ¢ possivel subjugar
homens sem logicamente os inferiorizar de um lado a outro. E o racismo nao ¢ mais do que a
explicagdo emocional, afetiva, algumas vezes intelectual, desta inferioriza¢ao.”

Ao abordar o racismo, torna-se evidente a existéncia de duas justificativas histdricas
predominantes: uma baseada em critérios cientificos, relacionados a supostas diferencas
bioldgicas, e outra fundamentada em interpretagdes religiosas, derivadas de leituras teologicas
do Cristianismo que refletem contextos histéricos especificos. O critério religioso,
particularmente no contexto da escravizacdo, encontra respaldo em uma passagem do Antigo
Testamento, no livro de Génesis, amplamente conhecida como a “maldicdo de Cam.” Essa
narrativa foi utilizada para legitimar a opressdo dos povos africanos e seus descendentes. Nei

Lopes (2012, p. 17-18) esclarece a interpretagao dessa passagem ao afirmar:

Filho de Noé, o sobrevivente do diluvio universal, Cam ¢ tido, segundo algumas
interpretacdes do Génesis, como o ancestral, o antepassado mais antigo do povo
negro. [...] Segundo a tradi¢do hebraica, Cam — em algumas versdes, Canad — foi
amaldicoado e condenado a ser escravo por ter visto o corpo nu do pai, que dormia
embriagado. Essa passagem biblica serviu, durante anos, como justificativa para a
escravizag@o dos negros, tidos como portadores da ‘maldicdo de Cam’. Entretanto,
segundo modernas interpretagdes, a associagdo de Cam ao povo negro ¢ uma
falsificagdo historica, usada apenas como uma justificativa para a escraviddo e a
inferiorizag@o dos africanos.

Essa leitura distorcida do texto biblico foi amplamente utilizada para sustentar a ideia
de inferioridade racial e justificar a violéncia e a exploragdo impostas aos africanos e seus
descendentes. Fanon (2008, p. 87) critica essa instrumentaliza¢do da religido para justificar a
opressdo, afirmando: “todas as formas de exploracdo se parecem. Todas elas procuram sua
necessidade em algum decreto biblico. Todas as formas de exploragdo sdo idénticas, pois
todas elas sdo aplicadas a um mesmo ‘objeto’: o homem”.

No contexto colonial brasileiro, essa interpreta¢do religiosa desempenhou um papel
central na manuten¢do do sistema escravocrata. Os negros e negras escravizados/as nao
tinham liberdade religiosa e eram obrigados/as a adotar praticas cristds, enquanto sua propria
cultura espiritual era suprimida. O processo de escraviddo foi frequentemente associado a

ideia de "salvacdo" das almas dos escravizados, um discurso propagado principalmente pelos
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jesuitas. Para os jesuitas, o sofrimento imposto aos corpos negros — a exaustiva labuta nos
engenhos, as torturas e a negacdo da liberdade — era interpretado como uma forma de
garantir que esses individuos tivessem acesso a redencdo espiritual. Em outras palavras, o
sacrificio fisico dos corpos era justificado pela promessa de salvacdo eterna das almas. Esse
discurso ndo apenas mascarava a brutalidade do sistema escravocrata, mas também
consolidava o papel da religido como ferramenta de controle e legitimacdo da exploragdo.
Portanto, a justificativa religiosa para o racismo e a escraviddo ndo foi apenas um mecanismo
de dominagdo, mas também um poderoso instrumento ideoldgico que associava a opressao
fisica a suposta redencdo espiritual, perpetuando a desumanizacdo dos africanos e seus
descendentes sob a oOtica do poder colonial.

No Brasil, sobretudo no século XIX, durante o auge do processo civilizador, ser
considerado civilizado estava intrinsecamente relacionado a posse de caracteristicas fisicas e
culturais associadas aos europeus. Cruz aponta que, nesse contexto, a expressao "civilizagao"
era amplamente utilizada pelas elites brasileiras para justificar e perpetuar padrdes de
exclusdo social. O ideal de civilidade europeu foi reproduzido pela elite local, marginalizando
tudo o que fugisse a esses parametros e sujeitando tais manifestagdes a discriminagdo. Esse
controle social também foi exercido sobre as praticas culturais de origem africana. Festas,
dancas, batuques e rituais religiosos passaram a ser tratados como questdes policiais. Segundo
Cruz, a associagcdo com essas praticas passou a carregar uma conotacao negativa, criando um
distanciamento social daqueles que aspiravam a aceitagdo em circulos elitizados. Além disso,
na tentativa de impor a fé trazida pelos jesuitas, praticas religiosas indigenas e africanas foram
demonizadas, classificadas como barbaras e associadas ao mal.

Patricio Carneiro Araujo (2017) observa que a intolerancia religiosa no Brasil encontra
suas raizes nesse processo iniciado pelos jesuitas no século XVI. Os padres catolicos
atribuiam as divindades indigenas e africanas uma conexdo com o demonio, e seus sacerdotes
eram vistos como feiticeiros ou servos das for¢as malignas. Como afirmado por Silva (2021, p.
81) “na colonizacdo do Brasil, os rituais heterodoxos dos povos originarios ¢ dos negros
africanos foram reduzidos, muitas vezes, ao seu potencial para o mal. Sendo criminalizados e
classificados como heréticos.” Essa pratica de deslegitimagdo espiritual pavimentou o
caminho para as intolerancias religiosas que persistem até os dias atuais.

No ambito do projeto colonial, a destruicao fisica de espacos de resisténcia, como os
terreiros, ou a violéncia contra individuos, como no caso de Kailane Campos, sdo apenas

facetas do objetivo mais amplo de subjugacao. Como sugere Fanon, o colonialismo nio busca
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a morte imediata da cultura dos povos oprimidos, mas sim uma agonia prolongada, marcada

pela humilhagdo e inferiorizagao constante.
Dessa forma, mesmo a nova Constitui¢@o, outorgada por D. Pedro 1. em 25 de margo
de 1824, reafirmando o catolicismo como a religido oficial do Império, passaram a
existir também o reconhecimento e a autorizagdo para o culto e a pratica de outras
crencgas cristds, desde que ndo houvesse catequese, nem ataques a Igreja Catolica
Apostolica Romana. Afinal, o que chamamos de "fim do monopolio do catolicismo"
ndo significou o fim do monopdlio cristio nem do projeto colonial dogmatico e
proselitista. Até porque, conforme dito anteriormente. protestantes e catdlicos,
dentro e fora do Brasil, foram, desde a Reforma, eximios em criminalizar ¢ em
perseguir qualquer indicio de poder e de interpretagdo distinta da humanidade e do
mundo, fora da cristandade. Assim, a brecha, a imigra¢do européia, no século XIX,

contribuiu para o surgimento e para o crescimento das igrejas protestantes no pais
(Silva, 2021, p. 89).

A classificagdo dos povos em termos raciais, culturais e espirituais ¢ uma marca
indelével da colonialidade. Essa logica classificatéria serviu para colonizar o "outro",
reduzindo-o a uma posic¢ao de inferioridade, tanto em sua dimensdo cultural quanto em seus
saberes e espiritualidade. Essa dindmica assegurou a perpetuacdo da hierarquia colonial e

consolidou a desumaniza¢ao como parte integrante do sistema de dominagao.

3.3 Eurocentrismo e Etnocentrismo

Diante do que foi abordado anteriormente e da proposta de analise que norteia esta
pesquisa, além da questdo da racializagdo, ¢ necessario destacar outros dois conceitos
fundamentais para a construcdo tedrica do trabalho: eurocentrismo e etnocentrismo. Ambos
estdo intrinsecamente ligados as dinamicas historicas de dominacdo e hierarquizacdo que
estruturaram as relacdes de poder globais, influenciando profundamente as formas de
opressao racial e cultural.

Eurocentrismo, como teoria, posiciona o pensamento europeu em um patamar de
superioridade em relacdo as demais civilizagdes ndo europeias. De acordo com Quijano
(2005), essa visdo estd diretamente associada ao etnocentrismo, j4 que as manifestagdes
eurocéntricas sdo marcadas por caracteristicas étnico-raciais que refor¢am a hegemonia
europeia. Essa l6gica foi amplamente utilizada para justificar a imposi¢ao de valores, crencas
e praticas europeias como universais e superiores, desconsiderando e subjugando os saberes ¢
culturas dos povos ndo europeus.

No contexto das Américas, a ideia de raga desempenhou um papel central para

legitimar o sistema de dominagao europeu. Racga foi empregada como critério de divisdo entre
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europeus € nao europeus, cristdos e nao cristdos, estabelecendo hierarquias sociais que
justificavam a exploracdo e a exclusdo. Com a continuidade da expansdo colonial,
consolidou-se o eurocentrismo como perspectiva predominante, moldando o modelo
colonial/capitalista de poder e classificando os povos ndo europeus como inferiores.

Nathalia Vince Esgalha Fernandes (2017, p. 129-130) explica que o eurocentrismo &,

essencialmente, uma teoria desenvolvimentista. Segundo a autora:

¢ uma teoria desenvolvimentista. A partir dele se criou no pensamento europeu uma
escala evolutiva do desenvolvimento das civilizagdes tendo as europeias como o
cume. [...] O mito que funda a versdo eurocéntrica da modernidade ¢ a ideia do
estado de natureza como um ponto de partida do curso civilizatorio cuja culminagéo
¢ a civilizagdo europeia ou ocidental. Desse mito se origina a perspectiva
eurocéntrica evolucionista, de movimento e de mudanga unilinear e unidirecional da
historia humana. O eurocentrismo do modelo colonial/capitalista de poder nio se
deveu somente a posi¢cdo dominante na nova geografia do mercado mundial, e sim,
também e, sobretudo, a essa classificagdo social basica racial da populagdo mundial.

A partir dessa percep¢dao, a Europa se posicionou como o elemento central na
formag¢do da sociedade moderna e assumiu o protagonismo na narrativa historica da
humanidade. Nesse contexto, as diferencas biologicas, culturais, religiosas e epistemologicas
dos povos considerados "outros" — aqueles que estavam fora do eixo de referéncia europeu
— foram sistematicamente classificadas como inferiores ou barbaras. Esse processo serviu
para justificar preconceitos e discriminac¢des que até hoje impactam essas populagdes. Dentro
desse cenario, ¢ necessario destacar que o eurocentrismo carrega em Seu cerne um racismo
epistémico, que se desdobra em racismo religioso. Fundamentando-se em Grosfoguel (2007, p.
32), pode-se compreender o racismo epistémico como uma das formas mais sutis e
invisibilizadas de discriminacao dentro do “sistema-mundo
capitalista/patriarcal/moderno/colonial”. De acordo com Grosfoguel:

[...] o racismo epistémico € um dos racismos mais invisibilizados no ‘sistema-mundo
capitalista/patriarcal/moderno/colonial’. O racismo em nivel social, politico e econdmico ¢
muito mais reconhecido e visivel que o racismo epistemologico. Este ultimo opera
privilegiando as politicas identitarias dos brancos ocidentais, ou seja, a tradicdo de
pensamento e pensadores dos homens ocidentais (que quase nunca inclui as mulheres) ¢é
considerada como a Unica legitima para a produ¢do de conhecimentos e como a Unica com
capacidade de acesso a ‘universidade’ e a ‘verdade’. O racismo epistémico considera os
conhecimentos nao-ocidentais como inferiores aos conhecimentos ocidentais.

Essa forma de discriminacgao epistemologica resulta em estratégias de dominagdo que

reforcam a invisibilizagdo e o silenciamento de sujeitos produtores de saberes fora do
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paradigma ocidental. O sistema-mundo, segundo Grosfoguel, estabelece como verdade
universal apenas os paradigmas e teorias que emergem dentro de sua propria logica
eurocéntrica, ignorando e desvalorizando os saberes de povos ndo ocidentais. O privilégio
epistémico dos brancos foi consolidado e naturalizado a partir da colonizagdo das Américas,
no final do século XV. Nesse processo, os colonizadores renomearam e reorganizaram o
mundo sob a cosmologia cristd, dividindo-o em continentes como Europa, Africa, Asia e
América, e categorizando os saberes e tradi¢des ndo cristds como demoniacas ou inferiores.

Grosfoguel (2007, p. 34) aponta:

[...] desde renomear o mundo com a cosmologia cristd (Europa, Africa, Asia e, mais
tarde, América), caracterizando todo o conhecimento ou saber ndo-cristdo como
produto do demonio, [...] inferiorizando todas as tradi¢des ‘outras’ (que no século
XVI foram caracterizadas como ‘barbaras’, convertidas no século XIX em
‘primitivas’, no século XX em ‘subdesenvolvidas’[...].

No contexto dos ideais eurocéntricos-cristaos, essa dindmica se manifesta por meio da
desqualificacdo e demonizagdo de culturas e praticas espirituais que se afastam do eixo
europeu-cristdo. Essas praticas foram historicamente marginalizadas e tratadas como
inferiores, enquanto as verdades europeias, tanto no ambito cientifico quanto religioso, foram
impostas aos povos colonizados. Grosfoguel (2009) observa que essa tradigdo colonial,
iniciada com os missionarios cristdos do século XVI, perpetua-se até os dias atuais,
transformando sujeitos discriminados em objetos de dominagdo e exploragdo. Esse processo
refor¢a a ideia de que as culturas e espiritualidades dos povos nao europeus carecem de valor
intrinseco e necessitam ser “civilizadas” ou “redimidas” pela 6tica ocidental.

Frantz Fanon (2008, p. 90) complementa essa analise ao afirmar que “a inferiorizagao
¢ o correlato nativo da superiorizacdo europeia”. Ele sugere que o ato de inferiorizar ndo ¢
uma consequéncia inevitavel, mas sim uma constru¢do deliberada do racista, que molda a
existéncia do outro como inferior para sustentar a sua propria posicao de poder. Parafraseando
Fanon, podemos afirmar que € o racista religioso quem cria a ideia da inferioridade religiosa,
utilizando a espiritualidade como ferramenta de opressao.

Para compreender o racismo religioso, ¢ fundamental discutir o conceito de
etnocentrismo, uma manifestacao direta do eurocentrismo. De acordo com Fernandes (2017, p.
126), o etnocentrismo ¢ caracterizado pela avaliacdo dos demais grupos com base nos valores
e nas coordenadas do proprio grupo, frequentemente os hierarquizando como inferiores.
Embora o preconceito e o etnocentrismo possuam diferengas conceituais, o etnocentrismo ¢

particularmente marcado pela imposicao de valores e praticas de um grupo dominante sobre
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0s outros, o que nem sempre implica em uma valoragdo explicitamente negativa, mas sempre
em uma centralidade excludente.

Segundo Quijano (1995, p. 4), “o racismo e o etnicismo foram inicialmente
produzidos na América e, posteriormente, reproduzidos no restante do mundo colonizado,
como fundamentos da especificidade das relagcdes de poder entre a Europa e as populagdes do
resto do mundo.” Essa afirmacdo de Quijano reflete a centralidade do racismo e do etnicismo
no processo colonial, evidenciando como essas construgdes ideologicas foram elaboradas para
justificar e consolidar a dominacdo europeia sobre os povos colonizados. O racismo ¢ o
etnicismo, portanto, ndo surgem como fendmenos isolados, mas como elementos estruturantes
das relacdes de poder e hierarquia impostas pelo projeto colonial, que visava estabelecer a
supremacia europeia e subordinar as demais culturas e povos.

Para aprofundar a compreensdo das dindmicas que sustentam o racismo religioso, ¢
pertinente incluir um fluxograma das bases fomentadoras desse fendmeno, que organiza e
relaciona os principais pilares que o estruturam. Esse recurso visual permite evidenciar de
forma clara como os diferentes elementos historicos, culturais e epistemologicos se conectam

e contribuem para perpetuar a discriminagao religiosa em contextos contemporaneos.

Figura 1 — Bases fomentadoras do racismo religioso

Colonialismo
Colonialidade

Racismo

Eurocentrisma Etnocentrismo

Religioso

Racializagdo

Fonte: Autora (2024)

A imposi¢do da cultura europeia e cristd sobre os povos indigenas, africanos e outros
povos colonizados teve um carater profundo de destruicao e assimilacao for¢ada. As tradi¢des
religiosas e espirituais desses povos foram sistematicamente ridicularizadas, perseguidas e
deslegitimadas, enquanto as doutrinas cristds, associadas a ideia de salvagdo, foram

apresentadas como a unica verdade. Esse projeto de homogeneizacdo cultural e religiosa
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continua a ter efeitos duradouros, visiveis na marginalizagdo de religides de matriz africana e
afro-indigena, nas praticas discriminatorias contra povos indigenas e ciganos, e na dificuldade
de valorizacao de suas formas de saber, de viver e de existir.

Em muitos contextos, ainda hoje se observa a permanéncia de uma hierarquizagdo de
saberes e culturas, com a ciéncia, a religiosidade e a cultura europeias sendo consideradas
universais € normativas, enquanto as praticas e os conhecimentos das culturas colonizadas
continuam a ser desvalorizados ou exotizados. Esse legado colonial ¢ uma das principais
fontes de desigualdade social e racial no mundo contemporaneo, perpetuando a
marginalizacdo de diversas comunidades e desafiando a construcdo de uma sociedade
verdadeiramente plural e inclusiva. A analise de Quijano nos ajuda a entender como o racismo
e o etnicismo estdo profundamente enraizados nas estruturas de poder histéricas e como eles

continuam a moldar as relagdes sociais, culturais e politicas no mundo atual.

3.4 Intolerancia religiosa no Brasil: historia e conceito

A intolerancia religiosa no Brasil, assim como em muitas outras partes do mundo, ndo
¢ um fendmeno recente. Contudo, suas manifestagdes variam de acordo com a configuragao
politica, cultural e econdomica de cada sociedade, sendo influenciadas por diferentes contextos
historicos. No caso brasileiro, a intolerancia religiosa se entrelaga com a construgao social e
historica do pais, refletindo o legado da dominacdo europeia e o processo de exclusdo das
populagdes minoritarias, que desde o periodo colonial tém sido marginalizadas, especialmente
em relacdo as religides de matrizes africanas e indigenas.

A literatura especializada sobre intolerancia religiosa evidencia que esse fendmeno
estd profundamente enraizado em contextos de desigualdade social e preconceito historico.
Autores como Silva (2007), Santos (2010) e Caputo (2012) abordam de forma incisiva a
relacdo entre intolerancia religiosa e racismo, especialmente no que se refere as praticas
discriminatérias dirigidas contra adeptos de religides africana e afro-indigenas. Esses autores
convergem ao destacar que, no ambiente escolar, essas formas de intolerancia se manifestam
com particular intensidade, revelando o racismo estrutural que permeia as institui¢des e
praticas sociais. Para aprofundar a analise, recorre-se a conceituagdes mais amplas que
ajudam a compreender a complexidade desse fenomeno. A ONU, em sua defini¢cdo sobre a
eliminagdo de todas as formas de intolerancia e discrimina¢do fundadas na religido ou nas

convicgoes, destaca que:



59

[...] entende-se por ‘intolerancia e discrimina¢do baseadas na religido ou nas
convicgdes’ toda distingdo, exclusdo, restricdo ou preferéncia fundada na religido ou
nas convicgdes e cujo fim ou efeito seja a aboli¢do ou o fim do reconhecimento, o
gozo e o exercicio em igualdade dos direitos humanos e das liberdades fundamentais
(Rocha; Rodrigues, 2013, p.107).

Essa definicdo permite ampliar a compreensdo da intolerancia religiosa como um
fenomeno que ultrapassa o individuo, impactando coletividades inteiras ao priva-las de
direitos fundamentais e ao relega-las a posi¢cdes de vulnerabilidade social. Ademais, Rocha,

Puggian e Rodrigues (2011) complementam ao afirmar que a intolerancia religiosa:

[...] descreve atitudes fundadas nos preconceitos caracterizadas pela falta de respeito
as diferencas de credos religiosos praticados por terceiros, podendo resultar em atos
de discriminacdo violenta dirigidos a individuos especificos ou em atos de
perseguicdo religiosa, cujo alvo é a coletividade. Essa perseguicdo religiosa vem,
nas ultimas décadas, configurando-se em verdadeira batalha espiritual, ameagando
os padrdes de uma sociedade alicergada na ética, na liberdade, na democracia e na
cultura da paz (Rocha; Puggian; Rodrigues, 2011, p.148).

Dessa maneira, a intolerancia religiosa no Brasil, embora ndo tenha surgido de forma
isolada, foi parte de uma estratégia colonial de subjugacdo e homogeneizagdo cultural. Esse
processo de marginalizagdo continua a se refletir nas relagdes sociais e religiosas até os dias
de hoje, onde as religides de matrizes africanas e indigenas, por exemplo, ainda enfrentam
discriminacdo e perseguicao, resultado direto da heranca historica de dominagdo e exclusao
que se consolidou durante o periodo colonial. A luta pela garantia do Direito Humano a
liberdade religiosa no Brasil estd, portanto, diretamente conectada a superacdo dos resquicios
dessa intolerdncia enraizada em séculos de colonialismo, racismo e exclusao.

O contexto de extrema violéncia e degradagdo imposto aos negros escravizados no
Brasil, com as condi¢des precéarias em que viviam e os castigos a que eram submetidos, gerou
uma forma de resisténcia coletiva. Neste cenario, a religido tornou-se um ponto de unido entre
os negros, criando uma rede de solidariedade étnica. A espiritualidade e as crengas religiosas
funcionaram como um refiigio e um meio de resisténcia contra a opressdo, fortalecendo a
identidade cultural e a coesdo social entre os escravizados. Essa unido por meio da fé e da
religiosidade foi fundamental na formagdo de uma cultura sincrética, que a0 mesmo tempo
preservava as tradigdes africanas e se adaptava as condigdes locais, garantindo a
sobrevivéncia cultural e espiritual dos negros diante da brutalidade do sistema escravocrata.

Apesar da tentativa do catolicismo colonial de funcionar como um instrumento de
controle social, ele ndo foi suficiente para impedir a troca cultural entre as diferentes classes

sociais, como defende Batista (1989). Essa troca resultou em uma série de sincretismos, que
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se manifestaram na adaptacdo das crengas africanas dentro do contexto brasileiro. Diegues
Junior (1980) explica que o culto aos orixds, originario das religides africanas, passou por
transformagodes ao longo do tempo, dando origem a diversas expressdes religiosas no Brasil,
como o Candomblé na Bahia, o Xangd no Nordeste, a Macumba no Rio de Janeiro ¢ o
Tambor de Crioula no Maranhdo. Essas religides se consolidaram em espacos sagrados
chamados terreiros, onde sacerdotes, conhecidos como babalorixas ou babalawos, e
sacerdotisas, chamadas ialorixds ou iyanifa, conduziam os rituais. Cada orixa, ou divindade
africana, foi associada a um santo catdlico, facilitando o processo de sincretismo religioso e
permitindo que as praticas religiosas africanas fossem preservadas e transmitidas, mesmo sob
forte repressao.

Essa resisténcia religiosa, por meio da adaptagdo e reinvengao das crencgas africanas,
reflete ndo apenas a luta pela sobrevivéncia espiritual dos negros no Brasil colonial, mas
também a complexa relacdo entre as culturas africanas, indigenas e europeias, que se
fundiram para criar uma nova identidade religiosa no pais. O sincretismo, portanto, tornou-se
uma estratégia vital para a preservagao das tradigdes e para a afirmac¢do da identidade cultural
diante da opressao.

O sincretismo cultural que originou o Candomblé pode ser entendido, segundo
Bittencourt Filho (1980), como um processo transcultural complexo, no qual elementos
africanos foram entrelacados com as tradigdes catdlicas e outras influéncias culturais
presentes no Brasil. Como destaca Bittencourt Filho (2003), esse sincretismo gerou uma
"Matriz Religiosa Brasileira", caracterizada pela coexisténcia de concepcdes religiosas,
filosoficas e doutrindrias muitas vezes antagdnicas e, aparentemente, inconcilidveis. Além
disso, segundo o autor o protestantismo, com sua visdo dogmatica e unificadora, via com
desconfianga e hostilidade o sincretismo religioso brasileiro, considerando-o um mal, um
pecado e até uma heresia.

A Matriz Religiosa Brasileira, ao longo do tempo, foi gradualmente minando a rigidez
da ortodoxia religiosa, resultando em uma pluralidade de expressdes religiosas que, a partir da
década de 1960, culminaram em profundos desentendimentos dentro das denominagdes
tradicionais. Como aponta Bittencourt Filho (2003, p. 44), “a transi¢do de uma religiosidade
ortodoxa para novas formas de carisma e movimento foi um processo lento, mas irreversivel”.
A partir desse periodo, o0 movimento Pentecostal, com seu foco em experiéncias espirituais
intensas, passou a incorporar elementos das praticas religiosas da Matriz Religiosa Brasileira.

Muitos desses elementos, que haviam sido originalmente caracteristicos das religides afro-
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brasileiras ¢ de outras manifestagdes populares, foram adaptados para novas formas de
expressar a fé.

Entretanto, a chegada dos protestantes ao Brasil alterou profundamente esse cenario. A
partir desse momento, os conflitos religiosos entre catdlicos e protestantes se tornaram cada
vez mais frequentes e intensos, com o catolicismo se sentindo ameagado pela expansdo das
novas denominacdes. Esse embate se intensificou ao longo dos anos, mas atingiu um ponto
crucial com o surgimento do movimento neopentecostal, que, ao se distanciar de algumas das
tradi¢des historicas do protestantismo, criou novos paradigmas de fé que passaram a disputar
espaco com as demais manifestagoes religiosas, incluindo as de matriz africana e indigena.

Essa perspectiva nos leva a entender a intolerancia religiosa ndo apenas como um
conjunto de acdes discriminatorias pontuais, mas como um fendmeno sistémico que ameaga
valores essenciais a coexisténcia pacifica ¢ a construgdo de uma sociedade baseada na
pluralidade e no respeito mutuo. No ambito teodrico, € relevante destacar o conceito de
tolerdncia como uma condi¢d@o indispensavel para a convivéncia social. Silva e Ribeiro (2007)
argumentam que a tolerancia implica reconhecer e aceitar o outro justamente em suas
diferengas, ao invés de buscar uniformidade ou assimilagdo. Nesse sentido, o maior desafio
que enfrentamos em contextos de pluralidade é promover o didlogo com o diferente, um
didlogo que requer a superacdo de preconceitos e a valorizagdo das multiplas formas de
expressao religiosa.

Etimologicamente, o termo “tolerar” carrega significados como suportar com paciéncia,
lidar com indulgéncia ou permitir algo que ndo ¢ plenamente aceito. Para Mariano (2015), ha
uma diferenca significativa entre tolerar e respeitar, evidenciada nos sindnimos de "tolerar",
como aturar, aguentar e suportar. Essas palavras indicam resisténcia e desconforto, sugerindo
que a tolerancia ¢, muitas vezes, uma concessdo temporaria diante de algo que a pessoa
considera desconfortavel ou indesejavel. No caso das religides africana e afro-indigena, a
tolerancia parece estar mais vinculada a obediéncia a legislacdo vigente do que a um genuino
reconhecimento ou valorizagdo de sua importancia. Respeitar, por outro lado, envolve
empatia e o reconhecimento do valor intrinseco daquilo que pertence ao outro, inclusive sua
religido.

Segundo Silva (2020), a intolerancia religiosa permanece como uma questdo
amplamente invisibilizada nas politicas publicas municipais e estaduais, o que dificulta a
implementagao de medidas relacionadas de maneira direta ou indireta ao seu enfrentamento.
Essa invisibilidade esta estritamente relacionada a fatores historicos, sociais e culturais que

marginalizam especialmente as religides de matriz africana, como o candomblé e a umbanda,
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frequentemente estigmatizadas e relegadas ao siléncio institucional. Além disso, a auséncia de
dados reais, atualizados e a falta de reconhecimento formal da gravidade dessa problematica,
contribuem para sua exclusdo das agendas politicas locais. Apesar disso, Silva (2020) também
aponta que ¢ possivel identificar, no contexto brasileiro das experiéncias de politicas de
promocao da igualdade racial, iniciativas a partir da década de 1980 com a criagdo da
Fundacao Cultural dos Palmares, a criminaliza¢do do racismo e a promulga¢do da Lei Ca0.

Nesse sentido, compreender a intolerancia religiosa exige a reflexdo que ultrapasse o
ambito meramente juridico ou administrativo de modo a incorporar a dimensdo simbolica e
cultural das praticas religiosas e os impactos sociais da discriminagdo. Como demonstrado por
Silva (2021, p. 101) “em diferentes escalas, essas denominagdes tém fornecido acolhimento,
em palavra e em acdes, a pessoas, majoritariamente negras € pobres, vulnerabilizadas em
politicas publicas e expostas a violéncia estatal.” Ao negligenciar essa questdo, as politicas
publicas ndo s6 deixam de proteger direitos fundamentais, mas também refor¢gam
desigualdades e violéncias que comprometem a constru¢do de uma cultura de paz e respeito a
diversidade religiosa nas esferas municipal e estadual.

Embora a intolerancia religiosa no Brasil seja uma realidade persistente, ha uma
narrativa amplamente difundida de que existe tolerdncia entre as crencas. No entanto, na
pratica, a intolerancia ¢ frequentemente protagonizada por grupos dominantes, como o0s
neopentecostais, que exercem influéncia significativa sobre a sociedade e frequentemente
promovem ataques contra as religides de matriz africana e afro-indigena. Esse comportamento
reflete ndo apenas a falta de respeito, mas também a tentativa de subjugacdo dessas tradigdes
religiosas.

As Comunidades Tradicionais de Terreiro (CTTro) representam espagos
profundamente significativos para a preservacdo dos saberes ancestrais africanos, sendo
verdadeiros quilombos contemporaneos que mantém viva uma parte essencial da identidade
nacional. Esses territorios ndo sdo apenas locais de pratica religiosa, mas também espacos de
resisténcia politica, cultural e espiritual. Ali, cultuam-se divindades e entidades de origem
africana, promovendo uma religiosidade que transcende o campo espiritual para atuar como
uma pratica terapéutica e socio-historico-cultural, conectada as raizes africanas, ber¢o da
humanidade e do mundo no contexto do "Novo Mundo" (Nogueira, 2020).

A obra de Edir Macedo, Orixas, caboclos e guias: deuses ou demonios?, carrega uma
narrativa que, embora aparente estar revestida de boas intengdes, € permeada por um discurso
etnocéntrico e racista. Nogueira (2020) observa que o bispo e sua igreja se colocam como

agentes de salvacdo cristd, posicionando-se como os unicos detentores da verdade. Termos



63

2 ¢C

como “instru¢do”, “esclarecimento” e “levantasse” empregados no texto assumem um sentido
de higienizacdo simbolica das religides afro-brasileiras, implicando que estas seriam escuras,
denegridas e necessitariam ser clareadas pela luz do cristianismo europeu. "Instrugdo" ¢
apresentada em oposi¢ao a auséncia de conhecimento, remetendo a uma ideia de formacao
baseada exclusivamente nos moldes europeus. "Esclarecimento" ¢ associado a necessidade de
iluminar praticas consideradas escuras, denotando uma clara inferiorizacao racial e cultural.
Por fim, o uso da expressdo "levantasse" para se referir a intervencao divina reforca um
discurso autoritario que sugere que aqueles que nao seguem o cristianismo estariam em um
estado de inferioridade.

A dedicatdria presente no livro ¢, segundo Nogueira (2020), um exemplo evidente de
racismo. Em vez de reconhecer a contribuicao historica e cultural das tradi¢des africanas para
a formagdo da identidade brasileira, a narrativa busca deslegitimar essas praticas, retratando-
as como elementos a serem corrigidos ou extintos. Trata-se de um projeto de conversao
massiva que identifica as religides de matriz africana como inimigas espirituais, perpetuando
a ideia de demonizagdo secular, agora institucionalizada e amplamente disseminada pelos
meios de comunicagdo dominados por segmentos neopentecostais. Esse processo de
perseguicao sistematica intensificou-se a partir de 1988, ano de publicagdo do livro e também
marco do recrudescimento dos ataques as CTTro. Esse periodo reflete o avango de um
movimento de satanizacdo das religides de matriz africana e afro-indigena, promovido por
liderancas neopentecostais que utilizam sua influéncia para consolidar um discurso de
superioridade religiosa e cultural.

O movimento pentecostal, origem de muitos desses ataques, tem suas raizes no inicio
do século XX, nos Estados Unidos, e enfatiza a experiéncia direta e pessoal com Deus por
meio do batismo no Espirito Santo. No Brasil, o pentecostalismo se consolidou na década de
1940, assumindo caracteristicas proprias, incluindo uma postura combativa em relagdo as
tradi¢des religiosas afro-brasileiras. Embora o termo "pentecostalismo" abranja uma
diversidade de correntes teoldgicas e organizacionais, ¢ notavel que muitos adeptos se
autodenominem evangélicos ¢ que o segmento neopentecostal, em particular, tenha
desempenhado um papel central na perpetuacdo da intolerancia religiosa. Dessa forma, o
discurso contido em obras como a de Macedo ndo apenas refor¢a a hierarquizagao religiosa e
a desvaloriza¢do cultural das religides de matriz africana e afro-indigena, mas também
contribui para a perpetuacao de praticas de exclusdo e violéncia que ameacam a diversidade

cultural e religiosa do Brasil.
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O termo neopentecostalismo deriva de pentecostal e foi cunhado na década de 1970
para identificar igrejas que adotavam praticas e doutrinas do movimento pentecostal e
carismatico, mas que, ao mesmo tempo, se distanciavam de alguns de seus preceitos
tradicionais. Esse movimento surgiu nos Estados Unidos na década de 1980, com
caracteristicas marcantes como a cren¢a na manifestagdo dos dons pds-biblicos do Espirito
Santo, incluindo glossolalia (falar em linguas), a pratica de cura, a realiza¢do de profecias e a
imposicdo de maos como meio de invocar o Espirito Santo. Outro elemento comum € o
conceito de batalha espiritual, que compreende confrontos contra forgas malignas, como
demonios, além de ensinamentos sobre maldi¢des hereditarias e possessdes demoniacas.

No Brasil, o movimento neopentecostal ganhou for¢a a partir da fundacdo da Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD) em 1977, no Rio de Janeiro, sob a lideranga do bispo
Edir Macedo. Essa igreja se tornou uma das principais representacdes do movimento no pais e
desempenhou um papel central na intensificagdo da intolerancia contra tradigdes religiosas de
matriz africana e afro-indigena, como a Umbanda, a Quimbanda, a Jurema Sagrada e o
Candomblé. Segundo Nogueira (2020), o mesmo ano de fundagdo da IURD marcou um
agravamento na persegui¢do as praticas religiosas de origem africana, consolidando um
espetaculo de violéncia simbdlica e fisica contra elementos identitarios, filosoficos e
liturgicos ligados as influéncias africanas no Brasil.

Além disso, conforme analisa Nogueira (2020), a demonizagdo das Comunidades
Tradicionais de Terreiro (CTTro) foi incorporada a um projeto politico-religioso mais amplo.
Nesse contexto, a intolerancia religiosa tornou-se uma ferramenta estratégica, onde lideres
neopentecostais se posicionam como salvadores do Brasil contra supostos "vildes",
responsabilizados por todos os males sociais e espirituais. Esse discurso tem misturado
religido e politica de maneira profunda, tornando dificil distinguir uma da outra. O
proselitismo religioso, nesse caso, passou a ser usado como mecanismo de fortalecimento
politico, moldando um projeto de poder que se reflete tanto no ambito religioso quanto nas
esferas publicas e legislativas.

O autor também chama atencdo para a Assembleia Constituinte de 1988 como um
marco na insercdo do movimento evangélico nas esferas do poder. A partir desse periodo,
grupos evangélicos comecaram a lutar pela concessdo de estagdes de radio e canais de TV,
consolidando suas bases de comunica¢do e ampliando sua influéncia politica. Essa estratégia
contribuiu para o surgimento da atual Frente Parlamentar Evangélica, ou Bancada Evangélica,
que em 2020 contava com cerca de 90 parlamentares no Congresso Nacional. O controle de

concessoes publicas de radio e televisdo passou a funcionar como moeda de troca politica,
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fortalecendo a ocupagdo de espagos estratégicos, como a Comissdo de Seguridade Social e
Familia e a Comissdo de Comunica¢do. Essa estrutura evidencia como o neopentecostalismo
no Brasil transcendeu a esfera da fé para se tornar um mecanismo de consolidagcdo de poder
politico e cultural. Dessa forma, a atuacdo neopentecostal no Brasil ndo apenas intensifica a
intolerancia religiosa contra tradi¢des afro-brasileiras, mas também constréi uma narrativa
que favorece a hegemonia de sua visdo de mundo, ampliando sua presenca nas esferas
publicas e influenciando diretamente o debate politico e cultural do pais.

A representagdo politica do grupo evangélico tem experimentado um crescimento
continuo, refletindo uma crescente influéncia nas esferas economica, politica e midiatica. Essa
expansdo ¢ facilitada por sua capacidade de disseminar sua mensagem de forma eficaz, o que,
por sua vez, tem gerado um aumento no nimero de fiéis. Atualmente, ser evangélico ¢
sindnimo de possuir um peso eleitoral crescente, consolidando-se como um grupo cada vez
mais influente na politica brasileira. Sua presenca ndo s6 impacta o cendrio religioso, mas
também redefine dindmicas eleitorais, uma vez que sua base de apoio representa uma
significativa parcela do eleitorado.

A Constituicdo Federal de 1988, em seu artigo 5°, inciso VI, garante a liberdade de
crencga religiosa e assegura o direito de professar a fé de maneira plena, protegendo também
os templos e cultos relacionados. Contudo, o que se observa no Brasil contemporaneo ¢ a
imposi¢cao de uma narrativa que constréi um inimigo comum associado as religides de matriz
africana e afro-indigena. Esse processo ndo ¢ novo, mas tem se intensificado nos ltimos
tempos, embora, ao longo da historia, nem sempre tenha sido uma norma. Como aponta
Guimaraes (2004), a intolerancia religiosa tem profundas raizes historicas, sendo responsavel
por algumas das maiores tragédias da humanidade.

Guimaraes (2004) argumenta que a intolerancia religiosa esta na origem de eventos
devastadores, como a destrui¢ao das culturas pré-colombianas, a promogdo da Inquisi¢do e a
caca as bruxas. Ela também foi a forca que gerou conflitos sangrentos entre catdlicos e
protestantes na Europa, além das violéncias entre hindus e mugulmanos na India. A
intolerancia religiosa ainda contribuiu para a constru¢ido de sistemas de segregagdo como o
apartheid e a organizagdo de campos de concentragdo. Esses eventos historicos evidenciam
que a intolerancia religiosa nao ¢ uma novidade do mundo moderno, mas sim um fendomeno
que se manifesta desde a Antiguidade, refletindo uma constante luta pela imposicao de uma
visdo religiosa hegemonica sobre as demais.

Hoje, esses conflitos ainda persistem, mas assumem novas formas. A intolerancia

religiosa continua sendo uma realidade no Brasil, agora marcada pela rivalidade entre os
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neopentecostais e as tradigdes religiosas, especialmente as de origem africana e afro-indigena.
Esse cendrio de tensdo religiosa reflete a continuidade de um processo histérico marcado por
divisdes e confrontos, mas também pela resisténcia e adaptacao das diversas manifestagdes de
fé que compdem a rica e complexa religiosidade brasileira.

Portanto, a intolerancia religiosa, longe de ser um fendmeno passageiro ou recente, ¢
uma questao estrutural, cujas raizes remontam aos periodos mais remotos da histéria humana,
e se atualiza constantemente em contextos politicos e sociais. A recente ascensdo de
movimentos religiosos, como 0s neopentecostais, intensifica essa dinamica, criando um
cenario onde a luta pela hegemonia religiosa continua a ser uma poderosa ferramenta de

controle social e politico.

3.5 Representacdes da Intolerancia Religiosa nas Producdes Académicas: Casos e
Abordagens

Ao explorar as pesquisas sobre intolerancia religiosa no contexto escolar, com base
nos trabalhos encontrados no banco de teses e dissertagdes da CAPES, ¢ possivel identificar
pontos comuns entre os autores que se dedicaram ao tema. Araujo (2015), em sua pesquisa,
tracou um panorama da intolerancia religiosa no Brasil até o ano de 2015 e ampliou os
debates sobre esse fendmeno no espacgo escolar, um contexto que se revela particularmente
desafiador. A pesquisa de Aratjo aborda a resisténcia a implementacao da Lei 10.639/03, que
tornou obrigatdrio o ensino sobre a historia e cultura afro-brasileira nas escolas. O autor
examina, com profundidade, os obstaculos que dificultam a concretizagdo dessa legislagdo e
argumenta que o racismo, ainda presente no ambiente escolar, ¢ um dos principais fatores que
impedem a plena execu¢do dessa lei.

Aratjo (2015) sustenta que o racismo no espago escolar ndo apenas dificulta a
implementagdo de politicas publicas, como também contribui para a marginalizacdo das
religides de matriz africana. Um dos pontos centrais de sua pesquisa ¢ a conexdao entre
intolerancia religiosa e racismo. Ele defende que os atos de intolerancia religiosa,
frequentemente direcionados a seguidores de religides afro-brasileiras, devem ser vistos nao
apenas como discriminacdo religiosa, mas como uma manifestacio de racismo. Esse
fendmeno nio se limita a convivéncia entre alunos, mas se estende a todas as esferas da escola,
incluindo professores, gestores e funcionarios, que muitas vezes reproduzem atitudes

discriminatorias, consciente ou inconscientemente.
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Aragjo (2015) apresenta trés casos de intolerancia religiosa e racismo em escolas
publicas, ocorridos entre 2009 e 2014, em regides geograficas distintas do Brasil. O primeiro
caso, em novembro de 2012, ocorreu na Escola Estadual Senador Joao Bosco Ramos de Lima,
em Manaus/AM. A escola desenvolveu um projeto interdisciplinar intitulado Preservacao da
Identidade Etnico Cultural Brasileira, que abordava temas relacionados as populagdes afro-
brasileiras, sua historia e cultura. No entanto, um grupo de alunos evangélicos se recusou a
participar, alegando que o conteido do projeto contrariava suas convic¢des religiosas,
promovendo, segundo eles, apologia ao politeismo, prostituicdo e homossexualidade. Este
episodio foi amplamente noticiado na midia e exemplifica como a intolerancia religiosa pode
se manifestar de forma explicita em espagos educacionais.

O segundo caso, registrado em 2009, envolveu a professora de literatura e umbandista
Maria Cristina Marques, da Escola Municipal Pedro Adami, em Macaé/RJ. Ela foi acusada
pela diretora da escola (que era evangélica), bem como por alunos e pais da mesma f¢, de
fazer apologia ao diabo. A acusagdo se deu devido ao fato de a professora ter adotado o livro
Lendas de Exu, de Adilson Martins, como material didatico para discutir a pluralidade das
lendas. O livro, inclusive, era recomendado pelo Programa Nacional do Livro e do Material
Didatico (PNLD) do Ministério da Educacdo. Este caso, que gerou ampla repercussdo na
midia, reflete o fanatismo religioso de pais e alunos que, sob a égide de uma crencga rigida,
impediram a liberdade de ensino e o respeito a diversidade religiosa.

O terceiro caso, ocorrido em 2014, envolveu um aluno da Escola Municipal Francisco
Campos, no Rio de Janeiro/RJ, que foi impedido de entrar na escola por portar a guia (colar
sagrado do Candombl¢) e vestir bermuda branca, trajes caracteristicos da sua religido. A
diretora, ao colocar a mao no peito do aluno, impediu sua entrada, humilhando-o na frente de
outros pais e alunos. A mae do aluno, ap6s o ocorrido, procurou a Coordenadoria Regional de
Ensino (CRE), que conseguiu transferir o aluno para outra unidade escolar. Este episodio de
intolerancia religiosa foi, mais uma vez, noticiado, e expde a discriminagdo que religiosos de
matrizes africanas enfrentam no ambiente escolar. Azevedo (2017) também menciona esse
caso, acrescentando que os objetos sagrados do Candomblé, como a guia, sdo desconhecidos
por muitos e causam desconforto social. A autora argumenta que qualquer manifestagdo
religiosa que fuja do padrdo cristdo eurocéntrico ¢ muitas vezes vista com estranheza e,
consequentemente, geradora de discriminagao.

A pesquisa de Filizola (2019), por sua vez, foca mais especificamente no conceito de
"racismo religioso", tema que aparece explicitamente no titulo de sua dissertagcdo. O autor

analisa as consequéncias desse racismo para as criangas candomblecistas no ambiente escolar
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e identifica como os ideais eurocéntricos e cristdos dominantes contribuem para a
discriminacdo religiosa. Filizola argumenta que as criangas praticantes de candomblé
enfrentam desafios significativos dentro das institui¢des escolares, onde sdo frequentemente
marginalizadas e estigmatizadas por suas crencas religiosas. O autor destaca como esses
ideais hegemonicos criam um ambiente hostil, no qual a religiosidade de matriz africana ¢
constantemente desvalorizada e vista como "inferior", o que agrava a exclusdo social dessas
criangas.

A motivagdo para a pesquisa de Filizola (2019) sobre intolerancia religiosa surgiu de
suas observacdes no ambiente escolar, onde notou que muitas criangas ¢ adolescentes se
sentiam envergonhados por pertencerem a religides de matrizes africanas. Esse fendmeno
despertou seu interesse em questdes relacionadas ao preconceito e a discrimina¢ao, com foco
especifico no racismo religioso, que afeta especialmente as criangas praticantes do candomblé.
Filizola conclui que o racismo religioso ¢ um reflexo do racismo estrutural que permeia as
relacdes sociais, reforcando as desigualdades historicas entre as diferentes culturas e religides
presentes no Brasil. O autor afirma que esse tipo de discriminagdo nao se limita a atos isolados,
mas ¢ alimentado por um sistema social que marginaliza as religides de matriz africana e seus
adeptos, reproduzindo no ambiente escolar as tensdes e divisdes que ja estdo presentes na
sociedade em geral.

Azevedo (2017) realiza um percurso histérico da intolerancia religiosa no Brasil,
utilizando registros mididticos para ilustrar como essa intolerdncia se manifesta dentro do
espago escolar. A autora destaca que o contexto social brasileiro, constantemente reatualizado,
ainda mantém as estruturas coloniais de exclusdo e marginalizagdo, e o racismo continua
sendo o principal fator responsavel pela discriminag@o das religides de matrizes africanas e de
seus seguidores. Ela observa que a escola, como um microcosmo da sociedade, reflete essas
desigualdades e potencializa a invisibilidade dos iniciados nas religides afro-brasileiras,
criando um ambiente onde as crencas de matriz africana sdo muitas vezes ignoradas ou
hostilizadas.

Rodrigues (2017) foca sua pesquisa em um episddio especifico de intolerancia
religiosa, o ataque sofrido por Kayllane Campos, ocorrido em 2015, no Rio de Janeiro/RJ,
uma crianga de 11 anos praticante de candomblé, que foi apedrejada na rua por dois jovens
apos participar de uma cerimonia religiosa. A partir desse evento, Rodrigues constréi uma
narrativa sobre as vivéncias de Kayllane e de outras criangas candomblecistas, abordando as
manifestagdes de intolerancia religiosa nas escolas e os efeitos nocivos desse preconceito na

vida dessas criangas. A autora defende que € possivel trazer essas experiéncias para o debate
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publico e plural, com o objetivo de desmistificar os preconceitos e promover o respeito, uma
vez que as diferentes redes educativas estdo em constante didlogo.

A pesquisa de Castro (2017), por sua vez, nao se concentra em casos especificos de
intolerancia religiosa no ambiente escolar. A autora opta por relatar o percurso escolar de
jovens de terreiro, que frequentemente enfrentam interrupgdes e reprovagoes, refletindo uma
trajetoria marcada por desigualdades sociais e culturais. Castro observa que o desempenho
escolar desses jovens ¢ impactado pelo que ela denomina "habitus", um conceito que descreve
o capital cultural que os alunos trazem consigo e que contribui para a manuten¢do das
desigualdades sociais, culturais e economicas. Essas desigualdades, por sua vez, amplificam o
fracasso escolar e as dificuldades no aprendizado.

A autora aponta que essa visdo preconceituosa e discriminatéria esta profundamente
enraizada nas grandes desigualdades sociais entre brancos e negros, o que influencia a
maneira como a sociedade percebe e trata as praticas religiosas afro-brasileiras. A
participacdo do Movimento Negro, segundo Castro, foi fundamental para a luta pela
implementagdo de agdes afirmativas, como a Lei 10.639/03, que exige o ensino da historia da
Africa e da cultura afro-brasileira nas escolas e visa garantir o respeito a diversidade religiosa
e cultural.

Esses estudos convergem para um ponto comum: a intolerincia religiosa nas escolas
tem suas raizes no racismo estrutural das relacdes sociais. Azevedo (2017) e Filizola (2019)
defendem que esse racismo ¢ perpetuado no ambiente escolar, onde as religides de matriz
africana e afro-indigena e seus adeptos sdo marginalizados e estigmatizados. O racismo
religioso, como revelado por Rodrigues (2017) e Castro (2017), ¢ uma consequéncia direta de
uma estrutura social que ndo s6 deslegitima as crencas de origem africana, mas também
reforca a exclusdo e a discriminagdo dessas comunidades. O tempo, ao invés de apagar essas
marcas histdricas, reatualiza as divisdes e preconceitos, fazendo com que a intolerancia
religiosa contra as religides afro-brasileiras continue a ser uma questao premente no Brasil.

A implementagdo da Lei 10.639/03, que deveria ser uma ferramenta para promover o
conhecimento e o respeito as religides afro-brasileiras, enfrenta desafios significativos. A
formagdo inadequada de professores, a falta de politicas publicas efetivas de formacao
continuada e a resisténcia de muitos educadores a tematica da diversidade religiosa dificultam
a aplicacdo eficaz da lei. A desinformacdo sobre as religides afro-brasileiras, aliada aos
valores cristdos eurocéntricos que ainda dominam a educagdo, contribui para a perpetuacao da

intolerancia religiosa. Assim, enquanto a legislagdo oferece uma possibilidade de promover o
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respeito e a convivéncia pacifica, o contexto escolar muitas vezes se apresenta como um
campo de batalha para a aceitacdo e valorizacdo das praticas religiosas afro-brasileiras.

Ao negar ou ignorar a existéncia do racismo religioso nas escolas, a sociedade
contribui para a desumanizagdo dos/as alunos/as de terreiro, perpetuando um ciclo de
violéncia simbolica e exclusdo. Reconhecer a intolerancia religiosa e trabalhar para combaté-
la ¢ essencial para a constru¢cdo de um ambiente escolar mais justo e respeitoso, onde todas as
religides, especialmente as de matriz africana e afro-indigena, possam ser celebradas e

respeitadas.
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4 EDUCACAO PARA OS DIREITOS HUMANOS NO ENFRENTAMENTO DO
RACISMO E PRECONCEITO

Ap0s os devastadores conflitos das duas Guerras Mundiais e o surgimento de regimes
totalitarios, onde o Estado assumiu um papel opressor e controlador das populagdes, as
consequéncias dessa ordem se tornaram insustentaveis. Esse cendrio de caos e opressdao
provocou uma reflexdo profunda sobre os sistemas sociais vigentes desde a modernidade.
Como resposta a esse colapso, as nagdes se uniram para criar um marco historico: um
documento que estabelecesse limites claros para a agdo do Estado e dos individuos, ao mesmo
tempo que garantisse direitos fundamentais para assegurar uma vida digna. Esse momento
decisivo culminou, em 1948, na criagdo da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos

(DUDH), cujos principios estdo expressos em seu preambulo.

Considerando que o desprezo ¢ o desrespeito pelos direitos humanos resultaram em
atos barbaros que ultrajaram a consciéncia da Humanidade e que o advento de um
mundo em que os todos gozem de liberdade de palavra, de crenca e da liberdade de
viverem a salvo do temor e¢ da necessidade foi proclamado como a mais alta
aspiragdo do ser humano comum, (UNIC, 2009, p. 2).

Assim, ¢ impossivel desvincular a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos de seu
contexto historico. Negé-la seria como ignorar as duras licdes que a historia nos deixou.
Li¢gdes que foram aprendidas a custa da perda de liberdade de intimeras pessoas e de
incontaveis formas de violéncia e sofrimento. A violéncia, que sempre acompanhou a
humanidade, alcangou o século XX com novas e sofisticadas tecnologias. Surgiram, entdo,
formas inéditas de controle das liberdades e de opressdo, seja através do poder dos meios de
comunica¢do ou pela constante ameaga de armas nucleares a milhares de quilometros de
distancia. Esse periodo tragico do inicio do século XX foi o &dpice de um processo historico de
colonialismos, no qual a Modernidade foi uma constru¢ao cultural imposta pela Europa aos

demais povos, carregando consigo o eurocentrismo, como aponta Quijano.

O fato de que os europeus ocidentais imaginaram ser a culminagdo de uma trajetoria
civilizatoria desde um estado de natureza, levou-os também a pensar-se como 0s
modernos da humanidade e de sua histdria, isto é, como o0 novo e ao mesmo tempo o
mais avangado da espécie. Mas ja que ao mesmo tempo atribuiam ao restante da
espécie o pertencimento a uma categoria, por natureza, inferior e por isso anterior,
isto €, o passado no processo da espécie, os europeus imaginaram também serem
ndo apenas os portadores exclusivos de tal modernidade, mas igualmente seus
exclusivos criadores e protagonistas. (QUIJANO, 2005, p.122).

A colonizagdo envolvia a apropriagdo de territorios e povos, impondo-lhes uma
condicdo de subordinacdo dentro de um sistema global de exploracdo mercantilista e
capitalista, sustentado por diversas formas de violéncia. Embora a independéncia tenha sido
gradualmente conquistada pelas nagdes colonizadas, isso nao resultou na eliminacdo imediata
do pensamento colonial nem na transformacao automatica das estruturas de poder e da divisao

do trabalho que haviam sido implantadas durante o periodo colonial. O controle sobre os
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povos, exercido tanto diretamente quanto por meio de governos locais sustentados pelo

dominio externo, permaneceu presente, como destaca Quijano.

Ja em sua condig¢do de centro do capitalismo mundial, a Europa nao somente tinha o
controle do mercado mundial, mas pdde impor seu dominio colonial sobre todas as
regides e populacdes do planeta, incorporando-as ao “sistema-mundo” que assim se
constituia, e a seu padrao especifico de poder. (QUIJANO, 2005, p.121).

A faléncia do modelo colonialista e imperialista mundial se desencadeou a partir da
intensa competi¢do entre as nagdes europeias pelo dominio de povos e territoérios que haviam
sido subjugados. Esse conflito gerou uma crise profunda, que se tornou a principal forga
motriz das grandes guerras na primeira metade do século XX. Tais guerras expuseram de
maneira clara a necessidade urgente de estabelecer normas universais de direitos humanos,
com o objetivo de evitar novos ciclos de destrui¢do e opressdo. No entanto, a criagdo da
Declaracdo Universal dos Direitos Humanos (DUDH) em 1948, embora um marco
significativo, ndo garantiu de imediato a implementacdo das prote¢des que ela preconizava.

A verdadeira garantia dos direitos propostos pela DUDH exigia mais do que apenas
uma nova codificacdo legal: ela demandava uma profunda ressignificacdo do conceito de
humanidade. Durante séculos de colonialismo, esse conceito foi moldado e distorcido por
ideologias que procuraram justificar a explora¢do, a subordinacdo e a desumanizagdo de
outros povos. Termos como '"raga", por exemplo, foram fabricados e utilizados como
ferramentas para legitimar a hierarquizacdo das sociedades, tornando aceitdveis a
escravizagdo, a exploracdo e o exterminio de grandes populagdes. O impacto cultural do
colonialismo foi tdo profundo e abrangente que suas ideias ainda permanecem fortemente
enraizadas no imagindrio coletivo de diversas sociedades, influenciando ainda hoje a forma
como vemos a identidade, a dignidade e os direitos dos outros.

Portanto, para que os direitos humanos propostos pela DUDH se tornassem efetivos,
era necessario um esfor¢o muito mais complexo de desconstrucio das ideologias coloniais e
uma redefinicdio do que significa ser humano. Isso implicava, entre outras coisas, a
erradicacdo dos estigmas racializados e a desconstrucdo das estruturas sociais € econdmicas
que perpetuavam a exploracdo e a marginalizacdo de grandes partes da populagdo mundial.
Assim, a verdadeira emancipagdo dos povos colonizados ndo seria alcangada apenas por meio
da independéncia politica, mas também através de uma profunda transformagdo cultural e
epistemologica que possibilitasse uma verdadeira humanidade compartilhada e igualitaria.

A grande conquista do colonialismo foi a naturalizacdo da opressdo e das violéncias
contra os povos subjugados, tornando essas praticas parte do imagindrio coletivo e das
estruturas sociais. Superar essa naturalizagdo, ou seja, descolonizar o olhar, implica em
desfazer os efeitos duradouros do colonialismo. O uso do termo “decolonizar” em vez de
“descolonizar” se refere a intencdo de conceitud-lo como uma acdo pedagogica e
transformadora, que vai além da simples transmissdo de conhecimento. Trata-se de um

movimento propositivo que busca construir novas condigdes sociais, culturais, politicas e de
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pensamento, com foco na transformacao radical da sociedade.

No pensamento decolonial, a proposta ¢ justamente a desnaturalizagdo desse olhar,
ou seja, possibilitar que as pessoas reconhegam que as condi¢des excludentes, injustas e
desigualdades as quais estdo submetidas ndo sdo algo inerente a sociedade ou a natureza
humana, mas sim construidas por sistemas de pensamento e praticas que atravessam todas as
relagdes sociais. Dessa forma, o objetivo ¢ levar os individuos a entender que os moldes ¢ os
valores impostos pelo colonialismo ndo sdo inevitaveis, mas sim frutos de um processo
historico de imposi¢ao de uma visao de mundo.

A educagdo, nesse contexto, se configura como a ferramenta mais eficaz para
disseminar o pensamento decolonial. Ao promover uma reflexdo critica sobre os diversos
contextos de vida, ela oferece aos individuos as condi¢des para se posicionarem de maneira
auténoma e livre, construindo sentidos de vida que ndo estejam mais presos as antigas
estruturas coloniais. Romper com a mentalidade colonial ¢, portanto, essencial para a
constru¢do de uma verdadeira concep¢do de Direitos Humanos, que se fundamenta nos
principios de liberdade, autonomia, respeito a diversidade e paz entre as nacdes. O processo
decolonial, nesse sentido, vai além da critica, sendo uma acgdo ativa e criadora de novas
possibilidades de ser e de viver em sociedade.

Entretanto, o curriculo escolar precisa ser revisado de maneira critica quanto a sua
representatividade e pluralidade, de modo que reflita a diversidade étnico-racial do Brasil e
valorize, de forma efetiva, as culturas negras e indigenas como partes constituintes da
identidade nacional. A auséncia ou o tratamento superficial dessas contribui¢des no contetido
escolar perpetua visdes baseadas na cultura eurocéntrica e silencia trajetorias historicas
fundamentais como as dos povos origindrios e dos negros. Diante dessa perspectiva, para que
a educagdo em direitos humanos cumpra seu papel transformador, ¢ fundamental que seja
promovida mudangas estruturais que envolvam a formacao critica de professores, a adogao de
materiais didaticos com recorte racial e a construgdo de praticas pedagogicas antirracistas.
Sem esses avancos, a escola corre o risco de reforcar desigualdades ao invés de combaté-las,
uma vez que,

Incluir a historicidade africana e afro-brasileira na formagdo docente implica
reconhecer a dinamicidade social ampla, na qual assuntos como racismo, xenofobia
e outros tipos de preconceitos denotam a primordialidade de um curriculo étnico-
racial que atenda a capacitagdo continua e informativa de docentes que atuardo na
Educagdo Basica, principalmente, a partir da Educag@o Infantil. A importancia de

politicas publicas nos curriculos, como a lei 10.639/2003, integra possibilidades
decoloniais e antirracistas da formagdo inicial e continuada (Silva, 2024, p.28).

Nesse cenario, o predmbulo da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos (DUDH)
enfatiza que os direitos nela estabelecidos devem ser vistos como um objetivo comum para
todos os povos ¢ nagoes. Ele destaca que cada individuo, assim como as instituigdes sociais,
deve se empenhar, com o auxilio da educagdo ¢ do ensino, em promover o respeito a esses

direitos e liberdades. Além disso, a Declaragdo apela a adogdo de medidas progressivas, tanto
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em nivel nacional quanto internacional, para garantir o reconhecimento ¢ a observancia

universal desses direitos (UNIC, 2009, p. 3).

Desde sua concepcdo, a realizagdo efetiva dos Direitos Humanos estd
intrinsecamente ligada ao esfor¢o coletivo e individual através da educagdo. A educacao se
configura como o principal meio de sensibilizar, humanizar e despertar os individuos para a
necessidade de repensar a visdo de mundo, desafiando os conceitos naturalizados e
promovendo a decolonizagdo do saber. O Brasil, ao aderir aos principios da DUDH, assegura
em sua Constituicdo Federal os Direitos Fundamentais que se alinham com essas diretrizes.
Além disso, o Estado brasileiro propde ¢ implementa politicas publicas para promover esses
direitos, especialmente através da educacao. O Plano Nacional de Educagao em Direitos
Humanos (PNEDH, 2007) ¢ um exemplo claro dessa estratégia. Na introdugdo deste
documento, ¢ apresentado um diagnostico do cendrio contemporaneo, evidenciando que,
apesar dos avangos, muitos direitos continuam a ser negados e desrespeitados em diversos
contextos e regides. Isso demonstra a continua necessidade de acdes concretas para assegurar
a efetividade dos direitos humanos no pais.

Além do recrudescimento da violéncia, tem-se observado o agravamento na
degradacdo da biosfera, a generalizagdo dos conflitos, o crescimento da intolerancia étnico-
racial, religiosa, cultural, geracional, territorial, fisico-individual, de género, de orientagdo
sexual, de nacionalidade, de opgao politica, dentre outras, mesmo em sociedades consideradas
historicamente mais tolerantes, como revelam as barreiras e discriminagdes a imigrantes,
refugiados e asilados em todo o mundo. (BRASIL, PNEDH, 2007, p. 19)

Também no ano de 2003, foi sancionada a Lei Federal n° 10.639, que modificou a
Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educagao Nacional (LDB), estabelecendo a obrigatoriedade da
inclusdo de conteudos relacionados a Histéria e Cultura Africana e Afro-Brasileira nos
curriculos da Educagao Basica, tanto no Ensino Fundamental quanto no Ensino Médio, por
meio da inser¢do do artigo 26-A na LDB. Assim, a necessidade de regulamentar essa
legislagdo impulsionou a formulacdo das diretrizes curriculares voltadas a educagdo das
relagdes étnico-raciais e ao ensino da historia e cultura afro-brasileira e africana, conforme
estabelecido no Parecer e na Resolugao n° 1/2004, elaborados pela mesma equipe responsavel
pelo Parecer sob-relatoria da professora Petronilha Silva. E nesse contexto, em que o Estado
busca enfrentar o racismo com maior profundidade e coeréncia, que se insere o Parecer ora
destacado. Além disso, Nascimento (2020) afirma que

O primeiro fato que cumpre ressaltar na apreciagdo do Parecer ¢ a novidade que ele
representa ao ser o primeiro documento estatal que traz a discussdo sobre as relagdes
raciais de maneira organizada e sistematizada para o interior do Estado, embora
tenhamos outros documentos que lidem com a questdo racial, como é o caso da
propria Constitui¢do de 1988, que repudia o racismo e o tipifica como crime
inafiangavel ¢ imprescritivel, da Lei Afonso Arinos ou a Lei Cad, que tratam do
racismo de maneira prevalentemente punitiva. O Parecer, ao trazer normativas para a

regulamentacdo do artigo 26-A da LDB, por outro lado, faz com que tenhamos uma
abordagem bastante distinta da problematica racial (Nascimento, 2020, p. 91).
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Embora a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos (DUDH) esteja consolidada

no campo juridico das nagdes ocidentais ha mais de setenta anos, o racismo, as discriminagdes,
as violéncias, as injusti¢as e as desigualdades continuam a ser realidades presentes nos dias
atuais. O respeito a dignidade da pessoa humana ainda precisa ser plenamente conquistado,
sem distingdo de raga, nacionalidade, etnia, género, classe social, regido, cultura, religido,
orientacdo sexual, identidade de género, geracdo ou deficiéncia. Além disso, a efetivagdo de
direitos essenciais como o direito a saude, a educag¢dao, a moradia, ao trabalho ¢ ao meio
ambiente saudavel ainda exige grande esforco (BRASIL, PNEDH, 2007, p. 21).

No entanto, além da negacdo pratica desses direitos, ha ainda discursos que atacam
diretamente os Direitos Humanos, frequentemente baseados em uma interpretagdo distorcida
deles. Propostas como a reinstauragdo da pena de morte surgem novamente, € o
desconhecimento sobre o que realmente representam os direitos humanos faz com que muitos
os associem erroneamente a ideia de "defender bandidos". Discursos de ddio e a defesa do uso
da violéncia contra aqueles em situagdes de criminalidade, miséria ou envolvimento com
drogas tém se tornado cada vez mais comuns. Esses discursos estdo enraizados no
individualismo e egoismo promovidos pela sociedade capitalista e pelo mundo "liquido",
onde o outro ¢ visto apenas como um meio para satisfazer os proprios desejos. Nesse contexto,
tanto a violéncia praticada por criminosos quanto a violéncia policial t€m uma origem comum:
a desumanizac¢ao do outro.

Portanto, para combater esses efeitos, ¢ necessario adotar agcdes em duas frentes
distintas: (1) proporcionar conhecimento objetivo sobre os Direitos Humanos e a histéria que
levou a sua formulacao, para esclarecer a sociedade sobre seu real significado e importancia;
(2) realizar movimentos de sensibiliza¢ao e humanizagao, promovendo a visao do outro como
um ser digno de respeito e solidariedade, independentemente das circunstancias. Essas a¢des
sdo fundamentais para reverter a desumaniza¢do e¢ promover a verdadeira aplicagdo dos
direitos fundamentais em nossa sociedade.

O Plano Nacional de Educagdo em Direitos Humanos (PNEDH) destaca claramente

essa dupla vertente da educagdo voltada para os direitos humanos:

A educagdo em direitos humanos vai além de uma aprendizagem cognitiva,
incluindo o desenvolvimento social e emocional de quem se envolve no processo
ensino-aprendizagem (Programa  Mundial de  Educagdo em  Direitos
Humanos —PMEDH/2005). A ducagdo, nesse entendimento, deve ocorrer na
comunidade escolar em interagdo com a comunidade local. (Brasil, PNEDH, p. 29).

A interagdo proposta pelo Plano Nacional de Educagdo em Direitos Humanos
(PNEDH) ¢ fundamental para promover a verdadeira humanizag¢do. Nessa abordagem, o outro
deixa de ser apenas um objeto de estudo ou algo distante, tornando-se uma pessoa a ser
reconhecida e respeitada, alguém com quem devemos nos conectar de maneira genuina,
colocando-nos no seu lugar. Assim, uma das principais contribui¢cdes dos Direitos Humanos ¢

estabelecer uma relagao entre todos os seres humanos sem qualquer tipo de hierarquia baseada
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em raga, classe social, etnia, religido, entre outros. Todos compartilhamos a mesma

humanidade e os mesmos direitos.

Nesse contexto, o direito a vida ocupa um papel central, sendo superior a qualquer
outro direito ou dever. A vida € o que nos permite existir plenamente como seres humanos,
pensar, transformar a n6s mesmos ¢ até¢ mudar nossas opinides e atitudes. Portanto, garantir o
direito a vida é o fundamento de todos os direitos humanos, ¢ no Brasil, ele é a base dos
Direitos Fundamentais. Esse principio ¢ essencial para que a democracia nao se torne apenas
um conceito tedrico, mas uma realidade concreta, como enfatizado pelo PNEDH.

Para que a democracia seja efetivada, é necessario assegurar a protecao do Estado ao
direito a vida e a dignidade, sem distin¢do étnico-racial, religiosa, cultural, territorial, fisico-
individual, geracional, de género, de orientacdo sexual, de opcao politica, de nacionalidade,
dentre outras, garantindo tratamento igual para todos (as). E o que se espera, portanto, da
atuacdo de um sistema integrado de justica e seguranga em uma democracia. (Brasil, PNEDH,
p. 47).

O direito a vida é ampliado pela inclusdo do direito a "dignidade", reconhecendo que
uma vida digna ¢ essencial para o pleno exercicio da humanidade. A escraviddo e a tortura sdo
exemplos extremos de condigdes nas quais o Estado ou individuos submeteram outros seres
humanos, resultando em graves violacdes da dignidade humana. Contudo, existem outras
formas de violéncia, menos visiveis, mas igualmente desumanas, que persistem até hoje,
como a discriminagdo, a negacdo do acesso a educagdo e a pobreza. O enfrentamento dessas
violéncias mais sutis requer, fundamentalmente, conscientizacdo. Escolas e meios de
comunica¢do desempenham papéis cruciais na formagao de uma nova cultura de respeito aos
direitos humanos e na promoc¢do de uma visdo humanizada da sociedade. A midia,
especificamente, tem grande impacto na disseminagao de valores, tanto de maneira objetiva
quanto subjetiva, por meio de noticias, discursos e a promoc¢do de conceitos que moldam a
formacao social e politica da populagao.

Reconhecendo essa influéncia, o PNEDH enfatiza a responsabilidade do setor
mididtico em aderir aos principios dos Direitos Humanos, destacando a necessidade de um
compromisso com valores fundamentais como a paz, a protegdo ambiental, a tolerancia e o
respeito as diferencas, seja de etnia, raca, deficiéncia, cultura, género, orientacdo sexual,
politica ou religiosa. A midia, devido a sua capacidade de alcangar grandes publicos, ¢ vista
como um patrimdnio social essencial para garantir o direito a livre expressdao e ao acesso a
informagdo. Por isso, as emissoras de radio e televisdo operam com concessdes publicas,
sendo obrigadas a cumprir compromissos previstos na Constituicdo e em tratados
internacionais, promovendo a cultura de paz e o respeito aos direitos humanos.

No ambito escolar, a Base Nacional Comum Curricular (BNCC), que orienta os
curriculos das escolas publicas e privadas do Brasil, faz referéncia direta ao PNEDH em seu

texto inicial e menciona os Direitos Humanos em 64 ocasides ao longo do documento. A
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BNCC define que as "aprendizagens essenciais" a serem desenvolvidas devem garantir aos
estudantes o fortalecimento de dez competéncias gerais. Nesse contexto, a "competéncia" ¢é
entendida como a capacidade de aplicar conhecimentos, habilidades, atitudes e valores em
diferentes contextos, promovendo o desenvolvimento integral do individuo e seu engajamento
com os principios dos Direitos Humanos.

a mobilizag¢do de conhecimentos (conceitos e procedimentos), habilidades (praticas,
cognitivas e socioemocionais), atitudes ¢ valores para resolver demandas complexas
da vida cotidiana, do pleno exercicio da cidadania e do mundo do trabalho. (Brasil,
BNCC, 2017, p. 8)

Dando continuidade ao texto introdutdrio, a BNCC define dez “competéncias gerais”
que devem ser cultivadas ao longo de toda a educagao basica, com o propdsito de esclarecer o

perfil de "cidadao" que se pretende formar. A sétima competéncia diz respeito a habilidade de

Argumentar com base em fatos, dados e informagdes confiaveis, para formular,
negociar e defender ideias, pontos de vista e decisdes comuns que respeitem e
promovam os direitos humanos, a consciéncia socioambiental ¢ o consumo
responsavel em ambito local, regional e global, com posicionamento ético em
relag@o ao cuidado de si mesmo, dos outros e do planeta. (Brasil, BNCC, 2017, p. 10)

A competéncia nimero 9, que também aborda os Direitos Humanos, ¢ a seguinte:

“Exercitar a empatia, o didlogo, a resolugdo de conflitos e a cooperacao, fazendo-se
respeitar ¢ promovendo o respeito ao outro e aos direitos humanos, com acolhimento
e valorizacdo da diversidade de individuos e de grupos sociais, seus saberes,
identidades, culturas e potencialidades, sem preconceitos de qualquer natureza”
(Brasil, BNCC, 2017, p. 10).

Desse modo, a promogao dos Direitos Humanos e o desenvolvimento do respeito pelo
outro devem ser incorporados de maneira integrada em todo o curriculo escolar, sem a
necessidade de uma disciplina especifica para esse fim. O texto equipara o respeito ao “outro”
a pratica de acolhimento e valorizagdo da diversidade de individuos e grupos sociais,
eliminando preconceitos e discriminacao. Dessa forma, todas as disciplinas t€ém um papel
importante no letramento juridico dos alunos, com a compreensdao da linguagem e dos
conteudos relacionados aos Direitos Humanos e Fundamentais. Este aprendizado deve ser um
objetivo central no processo educacional, contribuindo para a erradicagdo de praticas sociais
de exclusdo e violéncia.

Oliveira e Strelhow (2013) destacam a qudo desafiadora é a concretizagdo desses
direitos, afirmando: “Seria ideal se todos os artigos da Declaragdo fossem concretizados.
Contudo, vé-se que, a cada dia, surgem novas formas de violéncia. Seres humanos sio
tratados como lixo, o meio ambiente ¢ destruido, a exclusdo e a discriminagdo se propagam. A
efetivagcdo dos direitos humanos ainda precisa percorrer um longo caminho. A existéncia de

declaragdes ndo garante a realizagdo dos direitos” (OLIVEIRA; STRELHOW, 2013, p.99).
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Neste contexto, Carbonari (2008) sublinha que os direitos humanos nio sdo algo
pronto, mas sim o resultado de uma luta constante, sendo construidos historicamente nas
batalhas libertarias e emancipatorias de homens e mulheres. Ele afirma: "os direitos humanos
ndo sdo prontos, sao fruto da luta, se constroem e sdo construidos historicamente e se radicam
nas lutas libertarias e emancipatorias de homens e de mulheres" (CARBONARI, 2008, p.65).
Cada nova geragdo precisa ser constantemente relembrada, por meio da educacdo, dos direitos
que foram instituidos pela humanidade como fundamentais para sua propria protecdo. Os
direitos humanos devem ser entendidos como instrumentos essenciais para garantir seguranca
e liberdade nas relagdes entre os individuos e o Estado. Ensinar esses direitos €, portanto, uma
acdo de "permanente luta por liberdade, por justi¢a, por igualdade e por solidariedade contra
todo e qualquer tipo de exploracdo, dominio e exclusdo" (OLIVEIRA; STRELHOW, 2013,
p-99).
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5 METODOLOGIA

5.1 Contextualizacio da pesquisa: da natureza a classificacio

A presente pesquisa adota uma abordagem qualitativa por compreender que o racismo
religioso vivenciado por alunos de comunidades tradicionais de matrizes africana e afro-
indigena no contexto escolar se trata de um fendmeno que exige uma analise profunda em
relacdo aos sentidos, experiéncias e significados atribuidos pelos sujeitos envolvidos. Nesse
contexto, conforme Neves (1996, p.1), a pesquisa qualitativa "compreende um conjunto de
diferentes técnicas interpretativas que visam a descrever e decodificar os componentes de um
sistema complexo de significados” com o objetivo de expressar o sentido dos fendmenos
sociais. Nessa perspectiva, a escolha metodolodgica justifica-se pela intencdo de identificar a
subjetividade dos participantes, compreender as dindmicas sociais e interpretar os sentidos
construidos nas intera¢des cotidianas escolares.

De acordo com Minayo (2001), a pesquisa qualitativa deve ser fundamentada no
universo de significados, motivos, aspiracdes, crencas, valores e atitudes, aspectos que nao
podem ser traduzidos em dados mensuraveis, mas que sao fundamentais para a compreensao
das relagdes sociais em sua complexidade. Nesse sentido, esta investigacdo ndo busca
representatividade numérica ou generalizagdes estatisticas, mas sim a compreensdo de
contextos especificos com o proposito de valorizar a escuta ativa dos sujeitos e a articulacao
com os referenciais teoricos e legais pertinentes.

No que diz respeito a sua natureza, esta pesquisa pode ser classificada como
exploratoria e descritiva. De acordo com Gil (2002, p. 41), “as pesquisas exploratorias tém
como objetivo proporcionar maior familiaridade com o problema, tornando-o mais explicito”
ou contribuindo para a formulagdo de hipoteses. Além disso, caracterizam-se por seu
planejamento flexivel, o que permite a consideracdo de multiplos aspectos do fenomeno
estudado, incluindo levantamento bibliografico, entrevistas com sujeitos diretamente
envolvidos e analise de acontecimentos que favorecam a compreensao da realidade
investigada. Tais caracteristicas se aplicam ao presente estudo que busca ampliar o
entendimento sobre as manifestagdes do racismo religioso nas escolas e suas implicagdes
referentes a garantia dos Direitos Humanos no contexto escolar das comunidades pesquisadas.
J& em relacdo as pesquisas descritivas, Gil (2002, p. 42) ainda reitera que tém como
proposito “descrever as caracteristicas de determinada populagdo ou fendmeno, ou ainda
estabelecer relagdes entre variaveis.” Uma de suas principais caracteristicas ¢ a utilizagdo de

técnicas padronizadas de coleta de dados, como as entrevistas semiestruturadas. Dessa forma,
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a pesquisa descrita nesta dissertacdo conjuga elementos das abordagens exploratéria e

descritiva de modo a integrar entrevistas semiestruturadas, analise documental ¢ observacao
participante para compreender como tem sido as experiéncias de alunos de comunidades
tradicionais de matrizes africana e afro-indigena no contexto escolar.

Além disso, Minayo (2001) afirma que a metodologia qualitativa permite uma
abordagem flexivel, dialogica e sensivel a realidade dos sujeitos sociais, 0 que se mostra
essencial em investigagdes que envolvem temas marcados por vulnerabilidade, como ¢ o caso
da intolerancia religiosa. A recusa ao modelo positivista, conforme aponta Goldenberg (1997),
implica reconhecer que a realidade social exige uma abordagem propria, que considere as
especificidades culturais, historicas e simbolicas dos grupos investigados. Assim, a presente
pesquisa orienta-se por principios ético-politicos que valorizam a escuta, a empatia ¢ a

construc¢ao de conhecimento comprometida com os Direitos Humanos e com a justi¢a social.

5.2 Caracterizac¢io e geracao de dados

A pesquisa foi realizada em escolas da cidade de Paulista/PE e se propos a
compreender como se manifestam as praticas de racismo religioso enfrentadas por alunos/as
de Comunidades Tradicionais de Matrizes Africana e Afro-indigena no ambiente escolar. A
geracdo de dados foi orientada por uma abordagem qualitativa, a qual possibilitou captar as
experiéncias, percepcdes e sentidos atribuidos pelos sujeitos envolvidos de modo a priorizar a
profundidade da compreensdo sobre a realidade vivenciada por essas comunidades no
contexto educacional. Para tanto, foram utilizados dois procedimentos principais de coleta de
dados: realizacao de entrevistas semiestruturadas com diferentes atores sociais ¢ a analise do

Plano Municipal da Educacdo de Paulista/PE e do Organizador Curricular do municipio.

5.3 Contexto da pesquisa

O municipio de Paulista, localizado na Regido Metropolitana do Recife, abriga
diversas comunidades de terreiro e concentra um numero expressivo de escolas da rede
publica. A escolha desse local como campo empirico da pesquisa decorre da experiéncia
prévia da pesquisadora enquanto Diretora da Politica de Promocdo da Igualdade Racial do
municipio, em que pdde observar de forma direta os desafios enfrentados por alunos de axé
no ambiente escolar. A vivéncia institucional e o envolvimento com as pautas da promogao da
igualdade racial e do enfrentamento ao racismo religioso fortaleceram na pesquisadora a
necessidade de aprofundar esse debate a partir de uma perspectiva educacional voltada para os

Direitos Humanos e ao racismo religioso.
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5.4 Instrumentos de pesquisa

A geracdo de dados foi realizada com base em dois instrumentos principais: a

entrevista semiestruturada e a analise documental.

5.4.1 Entrevista semiestruturada individual

As entrevistas semiestruturadas foram aplicadas junto a professores, gestores escolares,
responsaveis pelos/as alunos/as de axé e liderancas de comunidades tradicionais de matrizes
africana e afro-indigena. A escolha por esse tipo de instrumento justifica-se por permitir ao
entrevistado maior liberdade para relatar suas experiéncias, a0 mesmo tempo em que mantém
um roteiro temadtico previamente elaborado (Gil, 2002). Com isso, as entrevistas foram
realizadas de forma presencial e registradas mediante consentimento formal. O roteiro das
entrevistas, Anexo A, foi construido com base nos objetivos da pesquisa e com o intuito de

dialogar com os referenciais tedricos e as diretrizes da Educagdo em Direitos Humanos.

5.4.2 Analise documental

A andlise documental foi realizada a partir do Plano Municipal de Educagdo de
Paulista/PE e do Organizador Curricular do municipio, com o objetivo de compreender como
as diretrizes oficiais da rede municipal orientam as praticas pedagogicas voltadas a promocao
da educagdo antirracista e ao enfrentamento do racismo religioso no ambiente escolar. A
selecdo desses documentos se justifica por seu cardter normativo e estruturante das politicas
educacionais locais.

Segundo Gil (2002), a anélise documental constitui-se como uma técnica de pesquisa
que envolve a investigagdo e interpretagdo de documentos com o proposito de extrair deles
informagdes pertinentes ao objeto de estudo. Nesse sentido, o tratamento analitico consiste no
processo de leitura critica e sistematizagdo que transforma documentos primarios, como
relatorios oficiais, leis e atas produzidas para fins administrativos, em informagdes
interpretadas e organizadas para fins cientificos. Trata-se, portanto, de um procedimento
sistematico que possibilita o acesso a registros formais e institucionais, os quais podem

revelar tanto avangos quanto lacunas nas politicas educacionais.

5.5 Caracterizac¢ao dos participantes da pesquisa

A composicdo dos sujeitos da pesquisa foi pensada de modo a contemplar a
pluralidade de vozes presentes na tematica em questdo, principalmente no que diz respeito as

experiéncias de racismo religioso em ambientes escolares e na sociedade. Foram convidadas
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pessoas que vivenciam diretamente essa realidade ou que, de alguma forma, atuam na

mediagdo entre o espaco escolar e as comunidades de matriz africana. A presenca de
professora, gestora, responsdveis por estudantes e liderangas religiosas (Babalorixas) permitiu
que a escuta fosse ampliada e contextualizada. As perguntas acerca do perfil dos sujeitos da
pesquisa estao presentes no roteiro das entrevistas, Anexo A.

A tabela 1 apresenta o cddigo atribuido a cada participante e o local que representa:

Codigo Local
Gere’nt.e Secretaria da Educacdo do municipio de Paulista/PE
Pedagogico
Professora A Escola Municipal Maria das Neves
Gestora A Escola Municipal Comendador Arthur Lundrigo
Responsavel A Candomblé da Nagao Nagd
Responsavel B Candomblé da Nagao Nagd
Babalorixa A Candomblé da Nacao Nagd
Babalorixa B Candomblé da Nacao Nagd

5.6 Sistematizacio e categorizacio dos dados

A partir da escuta atenta das entrevistas, os conteudos foram agrupados em trés
categorias definidas previamente com base nos objetivos do estudo e no roteiro das entrevistas.
Essa sistematizacdo permitiu uma analise articulada entre as falas dos participantes e os
fundamentos tedricos que sustentam esta pesquisa.

A escolha das categorias estd ancorada nas contribuigdes de Barbosa (2024), Candau

(2008), Cavalleiro (2005), Gomes (2003a, 2003b e 2019), Lélis e Hora (2018), Moore (2005)
e Munanga (2001, 2006 e 2015), Oliveira (2023), Ribeiro (2019), Rodrigues Junior (2017),
Silva Junior (2012) e Silva (2024), cujas obras problematizam o racismo, as desigualdades
étnico-raciais e os desafios da educa¢do comprometida com os Direitos Humanos. As
categorias expressam, portanto, dimensdes fundamentais para compreender o enfrentamento
ao racismo religioso nas escolas e a inser¢do da Educacdo em Direitos Humanos como pratica
pedagogica transformadora.

A seguir, apresentamos a tabela 2 com as trés categorias de analise utilizadas nesta

pesquisa:
Categorias de Analise Descricao
Busca compreender como os participantes definem e
Concepgdes sobre Direitos se relacionam com os conceitos de Direitos Humanos
Humanos ¢ a Educa¢ao em Direitos ¢ EDH no contexto escolar, identificando
Humanos (EDH) aproximacdes com o0s principios de justi¢a social e
igualdade.
Analisa como os sujeitos percebem e conhecem a
Concepgdes sobre a Lei aplicagdo da Lei n° 10.639/2003 e sua importancia
10.639/2003 e o racismo religioso | para o reconhecimento das tradi¢des afro-brasileiras,
e concepcao do racismo religioso.
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Sobre o contexto da pratica da Examina como as praticas pedagbgicas e
Educagao em Direitos Humanos na | institucionais se articula a EDH para o enfrentamento
reducdo e no enfrentamento do ao racismo religioso, considerando experiéncias e

racismo religioso concepgoes dos participantes.
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6 RACISMO RELIGIOSO: O ECOAR DAS VOZES

6.1 Sobre a politica de formacio docente e 0 compromisso com a educaciio antirracista
em Paulista/PE

Em entrevista, o Gerente Pedagdgico da Secretaria de Educacdo afirma que existe um
importante avango institucional no municipio Paulista/PE no que diz respeito ao
estabelecimento de formacdes mensais e obrigatorias para professores, regulamentadas por
instru¢do normativa: No municipio do Paulista, a formagdo de professores ocorre de forma
sistematica e mensal, regulamentada por uma instru¢cdo normativa que define o momento da
"aula atividade" [trecho da entrevista, Gerente Pedagogico, 2025].

Segundo o entrevistado, essa politica reconhece a importancia da formagao continuada
como instrumento para o fortalecimento da pratica pedagdgica e da promog¢do dos direitos
humanos no cotidiano escolar. L¢élis e Hora (2018) afirmam que as instru¢des normativas
integram o conjunto de atos administrativos que detalham e operacionalizam diretrizes legais
para permitir que as politicas educacionais se concretizem no cotidiano das instituigdes. Com
isso, no ambito municipal, esses instrumentos assumem papel estratégico na regulamentacao
de acdes como a formagdo docente de modo a assegurar sua execucao de forma sistematica e
vinculada aos principios de gestdo democratica.

Nesse contexto, a formagao continuada de professores, sobretudo quando promovida
em tempo de servigo, representa um dos pilares para a constru¢do da pratica pedagogica
comprometida com os direitos humanos. Como argumentado por Candau (2008), ndo se trata
apenas de oferecer cursos pontuais, mas de consolidar uma politica formativa
institucionalizada, sistematica e orientada por principios ético-politicos. Por essa perspectiva,
¢ importante salientar que a efetivacdo da educacdo antirracista exige que os educadores
estejam preparados para identificar, problematizar e desconstruir praticas discriminatorias no
cotidiano escolar.

Segundo a pedagoga e ex-ministra da Igualdade Racial do Brasil Nilma Lino Gomes
(2011) as formacdes dos docentes devem considerar as dimensdes racial, étnica e cultural da
experiéncia educativa, promovendo o reconhecimento da diversidade como eixo essencial do
processo de ensino-aprendizagem. Assim, a garantia de condigdes adequadas para que esses

momentos ocorram no interior da jornada de trabalho dos professores, portanto, ndo ¢ apenas
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uma medida administrativa, mas uma estratégia de justica educacional, como apontado pelo
Gerente Pedagogico:
Essa normativa garante que os professores recebam formacao dentro do seu proprio
turno de trabalho, sem necessidade de comparecimento em contraturnos, aos
sdbados ou em dias adicionais. As formagdes sdo organizadas conforme um
cronograma estabelecido e contemplam todas as etapas e modalidades da educagéo:
creche, pré-escola, anos iniciais e finais, EJA e educagdo especial. A participagdo

nas formacdes € obrigatoria e caso o professor ndo participe leva falta, sem direito a
justificativa [trecho da entrevista, Gerente Pedagogico, 2025].

Além disso, o Gerente relata que a criagdo da Coordenagdo de Direitos Humanos,
Género e Igualdade Racial representa um marco estratégico para o avango das pautas étnico-
raciais e de enfrentamento ao racismo religioso no municipio. Embora ainda em fase de
estruturacdo, a coordenagdo propde um programa que busca articular de diferentes maneiras
temas como racismo, racismo religioso e igualdade de género, indicando uma tentativa de
institucionalizar praticas antidiscriminatérias na formacao docente. De acordo com o
entrevistado, “o objetivo é tratar essas temdticas, racismo, racismo religioso, questoes de
género e igualdade racial, de forma transversal, dentro da perspectiva dos direitos humanos,
promovendo debates e reflexdes consistentes no ambiente escolar” [trecho da entrevista,
Gerente Pedagogico, 2025].

Essa concepg¢do da educagdo como direito humano, conforme estabelecido pelo Plano
Nacional de Educacdo em Direitos Humanos (PNEDH, 2007), implica reconhecer a escola
como espaco estratégico para a promog¢do da dignidade, da justica social e da equidade. O
PNEDH propde uma abordagem transversal, democratica e participativa, orientada pela
valorizagdo da diversidade e pelo combate a todas as formas de discriminagdo. Ao situar a
educagdo nao apenas como instrumento de transmissdo de contetidos, mas como pratica social
critica e comprometida com os direitos fundamentais, essa perspectiva exige o
desenvolvimento de politicas curriculares e pedagdgicas que incorporem as multiplas
dimensdes da cidadania.

Nesse contexto, a educagdo antirracista ndo ¢ um eixo isolado, mas parte indissociavel
da construgao de uma cultura de direitos humanos, que reconhece o racismo como violagao
estrutural e historica desses direitos. Como apontam Gomes (2003a) e Candau (2008), a
efetivagdo dessa proposta passa pelo fortalecimento institucional, pela formacdao docente
continuada e pela produgdo de materiais que reflitam os principios da justiga racial e social.
Além disso, o Gerente Pedagogico complementa ao afirmar:

Mais do que trabalhar educagdo para os direitos humanos, estamos entendendo a
educacdo como um direito humano, e também como meio para a garantia de outros
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direitos. E um paralelo que estamos construindo. A identidade da nova coordenagio
ainda estd em processo de formag@o. A coordenadora ja foi nomeada e esta
montando a equipe, elaborando um programa e definindo diretrizes. Ja temos uma
ementa aprovada por lei, que serve como base, mas ainda estamos discutindo de que
forma esse trabalho sera desenvolvido, especialmente no que diz respeito a educagéo
antirracista [trecho da entrevista, Gerente Pedagogico, 2025].

Um dos pontos mais incisivos da entrevista € a critica a abordagem pontual dos temas
raciais no calendario escolar. O Gerente Pedagogico enfatiza que o antirracismo nio deve ser
apenas um tema transversal da educacdo antirracista, mas um contetdo estruturante e
essencial do curriculo, com a mesma importancia que a alfabetizacao.

Assim como alfabetizacao e letramento, o antirracismo deve estar presente de forma
organica no dia a dia da sala de aula. Nao se trata apenas de incluir o tema em datas

especificas, como Julho das Pretas, Semana do Educar pela Igualdade Racial ou Dia
da Consciéncia Negra [trecho da entrevista, Gerente Pedagogico, 2025].

Essa atuacdo por parte da Secretaria da Educagdo revela que as instituigdes municipais
possuem consciéncia sobre o papel que os materiais didaticos desempenham na perpetuagao
ou desconstrugdo de estereotipos. Como destaca Gomes (2019), a educagdo comprometida
com a equidade racial exige a valorizagdo dos saberes negros nos curriculos escolares e o
enfrentamento das estruturas racistas que operam na escola. Para a autora, ¢ fundamental
reconhecer o racismo como um obstaculo pedagogico que afeta diretamente o acesso a
aprendizagem e ao pertencimento. De modo complementar, Almeida (2018) argumenta que o
racismo ndo se trata apenas do comportamento individual inerente ao ser humano uma vez
que esta relacionado também a construcao social e cultural das instituigdes, o que demanda
politicas educacionais intencionais para seu desmonte. A equipe pedagogica, ao selecionar
materiais com atenc¢do a linguagem, imagens, autoria ¢ representacdes culturais nos livros,
busca garantir a coeréncia com os principios da justica social e da diversidade.

Ainda que a selec¢do inicial de materiais escolares segue os critérios do PNLD, que ja
exige uma abordagem antirracista, conforme evidenciado anteriormente, o Gerente
Pedagogico afirma que a Secretaria reconhece seu papel ativo na avaliagdo complementar de
materiais ndo contemplados pelo programa federal, como os voltados a recomposi¢ao das
aprendizagens. Essa atuagdo revela que a secretaria educacional possui a consciéncia
institucional sobre o papel que os materiais didaticos desempenham na perpetuagdo ou
desconstru¢do de esteredtipos. Assim, por meio da entrevista com o Gerente Pedagogico, ¢
possivel observar que a equipe pedagdgica demonstra sensibilidade critica ao avaliar aspectos
como linguagem, imagens, autoria e representacdes culturais nos livros com o proposito de

buscar garantir a coeréncia com os principios dos direitos humanos e da diversidade.
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Nesse cenario, segundo Gomes (2003a), a educagdo antirracista exige a ruptura com 0s
paradigmas monoculturais que historicamente moldaram o curriculo escolar. Isso implica
questionar os materiais didaticos, as escolhas linguisticas, os contetdos e até mesmo os
siléncios impostos as contribui¢des africanas e afro-brasileiras na formagao da sociedade. A
autora defende que o enfrentamento ao racismo na escola deve ocorrer em todas as esferas da
da organizacdo escolar, desde a gestdo até a sala de aula, de modo continuo e integrado, com
0 objetivo de desconstruir estereotipos e valorizar a diversidade étnico-racial como valor
educativo fundamental.

Segundo o Gerente Pedagdgico, ¢ essencial questionar continuamente se determinadas
abordagens, ao tratar textos literarios ou histéricos, refor¢am esteredtipos racistas ou
contribuem para sua superacao. Caso perpetuem discriminagdes, devem ser reformuladas. A
coordenacdo, nesse sentido, busca aprofundar esse debate, com o entendimento de que o
maior desafio estd em transformar o antirracismo em um principio estruturante da educagao.
Assim, trata-se de assumir um compromisso permanente que se manifeste em todas as etapas
da formagdo escolar e contribua efetivamente para a constru¢do de uma sociedade que nao
apenas rejeite o racismo, mas que se fundamente em valores antirracistas.

Dessa forma, a constru¢cdo da educacdo antirracista exige a revisdo critica ndo apenas
das praticas pedagogicas, mas também dos instrumentos que as sustentam, como os materiais
didaticos. Conforme Gomes (2019), os livros, os curriculos e os conteudos trabalhados em
sala de aula ndo sdo neutros j4 que carregam intencionalidades, reproduzem ideologias e
podem tanto reforcar desigualdades quanto promover justi¢a social. E nesse sentido que a
escolha criteriosa dos materiais deve ser realizada de maneira estratégica com vista ao
enfrentamento ao racismo institucional. Como destaca Ribeiro (2019), uma politica
educacional efetivamente comprometida com a equidade racial deve considerar os materiais
pedagdgicos como dispositivos essenciais para a formagao critica e a afirmacao identitaria de
criangas e jovens.

Nesse sentido, de acordo com o Gerente Pedagodgico, o processo de selecao dos
materiais didaticos utilizados pelas escolas municipais de Paulista/PE ocorre em duas frentes
distintas. No caso do Programa Nacional do Livro Didatico (PNLD), apds a pré-selegdo em
nivel nacional, “as escolas recebem os titulos aprovados e fazem suas escolhas de forma

2

autonoma” [trecho da entrevista, Gerente Pedagdgico, 2025]. Cada unidade formaliza sua
decisdo por meio de ata, posteriormente enviada a Secretaria para consolidagdo. O proprio
sistema do PNLD organiza as escolhas com base na quantidade de votos obtidos pelos titulos

em toda a rede.
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Ja em relagdo aos materiais ndo contemplados pelo PNLD, como os voltados a
recomposi¢do das aprendizagens, a definicdo ¢ realizada internamente pela equipe técnica da
Secretaria, que considera as demandas especificas da rede de ensino. Como ressalta o gestor,
tratam-se de “dois movimentos distintos: um nacional, com participagdo direta das escolas, e
outro local, conduzido internamente pela equipe técnica da Secretaria” [trecho da entrevista,
Gerente Pedagogico, 2025].

Segundo Munanga (2001), a constru¢cdo de uma educagdo democratica no Brasil passa
pela valorizagdo da pluralidade cultural e pelo enfrentamento das desigualdades historicas que
marginalizaram determinados grupos sociais, especialmente a populagdo negra. Isso exige que
os sistemas educacionais, inclusive em suas instancias técnicas e administrativas, como as
secretarias e conselhos municipais, atuem de forma critica ¢ comprometida com a aplicagao
de politicas publicas que buscam pelo rompimento da cultura de exclusdo e garantam a
participagdo de diferentes vozes na formulagdo curricular ¢ na escolha de materiais
pedagdgicos, além da participacdo na comunidade académica.

Conforme esclarece o Gerente Pedagdgico, a relagdo com o Conselho Municipal de
Educacdao ndo envolve participagdo direta nas decisdes sobre a escolha de materiais ou
programas formativos, embora haja espaco para didlogo com os Orgdos responsaveis: “o
Conselho atua principalmente na normatiza¢do do sistema educacional, como aprovagdo de
instrugoes normativas, resolugoes de calendario escolar, entre outros aspectos regulatorios”
[trecho da entrevista, Gerente Pedagdgico, 2025]. J& as decisdes de natureza pedagogica e
técnica, como a selecao de livros e defini¢ao de formagdes, sdo conduzidas pela equipe da
Secretaria, com base em legislagdes, evidéncias académicas e diretrizes educacionais
atualizadas. Ainda assim, o gestor ressalta que “existe espago para didlogo com os conselhos,
como o Conselho Municipal de Politica de Promog¢do a Igualdade Racial” [trecho da
entrevista, Gerente Pedagogico, 2025]. Quando hé dentincias relativas a conteudos racistas ou
discriminatérios, a provocagdo institucional ¢ acolhida pela Secretaria: “Caso seja
identificada uma obra com conteudo racista ou discriminatorio, a Secretaria pode ser
acionada, e a equipe técnica analisa o material. Se constatado algum problema, a obra pode
ser retirada de circula¢do” [trecho da entrevista, Gerente Pedagogico, 2025].

Por fim, o Gestor Pedagdgico refor¢ou durante a entrevista que o compromisso com
uma educacdo antirracista, antimisogina, anti-LGBTfobica e anticapacitista ¢ coletivo e deve
ser partilhado entre os 6rgaos da gestdo, como a Secretaria de Educagdo, e os conselhos

municipais.
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Nosso compromisso ¢ com uma proposta pedagogica que seja, de fato, antirracista,
anti-LGBTfobica, anticapacitista, antimachista e antimiségina. E essa
responsabilidade ¢ compartilhada com os conselhos, que também tém o papel de
fiscalizar e apoiar, conforme seus regimentos. Por isso, toda provoca¢do nesse
sentido ¢ tratada com seriedade. Quando analisamos um material, levamos em conta
todos os elementos, imagens, linguagem, estrutura, autores, ¢ até aspectos como
formatac@o e legibilidade. Se a obra reforca esteredtipos ou padrdes excludentes, ela
¢ desconsiderada com base em critérios objetivos [trecho da entrevista, Gerente
Pedagodgico, 2025].

Diante disso, o Gerente afirma que a Secretaria da Educacdo tem trabalhado para que,
em todas as etapas do processo educativo, desde sua concepgao até a pratica em sala de aula,
estejam fundamentadas nos principios dos direitos humanos e da justi¢a social. Dessa forma,
a inten¢do € construir ¢ estabelecer uma proposta pedagogica que ndo apenas transmita
contetidos, mas que também contribua para a formacao de sujeitos criticos, conscientes de seu
papel na transformacdo social e comprometidos com a construcdo de uma sociedade mais
equanime e democratica.

Além disso, a fala do gestor reforca o que Cavalleiro (2005) afirma com relagdo a nao
consideragdo das relagcdes raciais no planejamento educacional brasileiro que dificulta a
construcdo de vinculos interpessoais pautados no respeito e na igualdade entre os sujeitos
presentes no ambiente escolar. Com isso, a omissdo frente ao racismo, ao preconceito e a
discriminacdo nas instituicdes de ensino fortalece a percep¢do de que as diferengas
socialmente estabelecidas entre negros e brancos seriam desigualdades naturais e normais o
que tem como resultado a consolidagcdo da imagem dos negros como inferiores. Esse siléncio
diante do racismo cotidiano limita o desenvolvimento intelectual de inimeras criangas e
jovens, negros e brancos, ¢ ainda priva a todos, ao longo da vida, da possibilidade de exercer

plenamente a liberdade de “ser o que quiser e tudo o que puder” (Cavalleiro, 2005, p.12).

6.2 Perfil dos entrevistados

A Professora A se apresentou como mulher cis, autodeclarada parda, heterossexual,
com 49 anos, juremeira, candomblesista ¢ pedagoga, com especializagio em Ensino Etnico-
racial. Professora polivalente da rede municipal de ensino de Paulista/PE atua ha 5 anos na
Escola Municipal Maria das Neves e reside ha 7 anos no municipio. Conforme informado pela
Professora A, sua formagdo e pratica docente revelam um compromisso politico-pedagogico
com a educagdo antirracista e com a valorizacao da cultura afro-brasileira no espago escolar,

mesmo diante de resisténcias institucionais e familiares.
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A Gestora A, mulher cis, 1ésbica, autodeclarada parda e tem 51 anos. E psicopedagoga
de formacdo e atua como gestora escolar ha 12 anos, demonstrando ampla experiéncia na
administracdo educacional. Ela se identifica com a religido catdlica e ndo utiliza nome social.
Segundo ela, sua trajetoria profissional, aliada a sua vivéncia pessoal e identidade tem
contribuido para a escuta qualificada sobre as tematicas relacionadas a diversidade, educagao
e direitos humanos no espacgo escolar.

A Responsavel A, se caracteriza como jovem mulher preta, cis, bissexual e
pertencente ao Candomblé da Nagdo Nago. Além disso, se apresenta como Ekedi, funcdo que,
embora ainda ndo iniciada formalmente, indica sua inser¢dao ativa na dinamica religiosa.
Nascida em 2004, ela trouxe a tona a perspectiva da juventude de terreiro e compartilhou
vivéncias escolares atravessadas por preconceitos, silenciamentos e estratégias de
enfrentamento construidas no seio familiar.

A quarta voz que compde sera chamada de Responsavel B, mulher cis, negra, com 38
anos e iniciada no Candomblé da Nagdo Nagd desde 2018. Residente na Comunidade de
Jardim Paulista, ¢ ainda discipula da Jurema Sagrada. Sua trajetdria enquanto mae de filhos de
axé ¢ militante ativa nas escolas onde seus filhos estudam evidencia uma atuacdo firme na
defesa dos direitos das criangas de terreiro, reforcando o papel das familias como agentes
pedagdgicos e politicos frente ao racismo religioso.

Babalorixa A, ¢ integrante do Candomblé da Nagdo Nago, Baba Kékeré, iniciado
desde abril de 2013, ele diz carregar uma trajetoria marcada pelo compromisso com a tradi¢ao
e os saberes ancestrais do povo de axé. Babalorixa A tem 38 anos e se identifica como homem
heterossexual. Embora seu registro civil indique cor branca, ele se autodeclara pardo,
refletindo sobre como sua aparéncia e vivéncia racial ndo correspondem a categorizagdo
oficial. Além disso, ndo utiliza nome social, nao possui deficiéncia e refor¢a em sua fala uma
consciéncia identitiria que articula género, raca e religiosidade a partir de uma perspectiva
critica e afirmativa.

Babalorixa B, ¢ lider religioso do Candomblé da Nacdao Nagd e atua também nos
cultos afro-indigenas da Jurema Sagrada. Residente no municipio de Paulista/PE ¢
amplamente conhecido na comunidade ¢ chamado por um nome socialmente atribuido em
razdo de sua forte atuacdo no culto a Jurema. Zelador de terreiro ocupa a posi¢do de
Babalorixa, sendo responsavel pela condugdo espiritual da casa. Foi iniciado no orixa no dia 9
de julho, embora ndo tenha precisado o ano da feitura. Babalorixa B tem 50 anos, se identifica
como homem negro e heterossexual, ¢ ndo possui deficiéncia. Segundo ele, sua trajetoria

religiosa evidencia uma forte ligacdo com a ancestralidade afro-indigena, marcada por
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reconhecimento comunitario, lideranca espiritual e continuidade das tradi¢des de matriz
africana.

A escuta dessas seis vozes, com trajetorias e identidades distintas, permitiu a pesquisa
acessar diversas perspectivas sobre o racismo religioso no contexto educacional. Professora,
gestora, responsaveis e liderangas religiosas compartilharam experiéncias que evidenciam
tanto a reproducdo das violéncias simbolicas e estruturais nas escolas, quanto as estratégias de
resisténcia e afirmacdo identitaria forjadas nos territorios de axé. Ao centralizar essas falas, a
pesquisa buscou romper com a objetificacdo e, assim, reconhece nos sujeitos entrevistados
potentes agentes pedagogicos, espirituais e politicos, comprometidos com a construgdo de

uma educacao que respeite e valorize as culturas afro-brasileiras e afro-indigenas.

6.3 Concepcoes sobre Direitos Humanos e a Educacdo em Direitos Humanos (EDH)

As falas dos entrevistados revelam que todos possuem uma percepgao acerca do que ¢
a igualdade e da necessidade de sua real implementacdo no cotidiano escolar. A Professora A,
entende que os Direitos Humanos devem permitir que cada pessoa reconheca e enfrente
situacdes de racismo e discriminacdo. Para ela, os Direitos Humanos trata-se da “garantia de
acesso de todas as pessoas, independente de raga, cor ou religido. E garantia de acessar
direitos sociais, direitos basicos” [trecho da entrevista, Professora A, 2025].

Tal concepgao estd em sintonia com o que propdoe o PNEDH (2007) que defende que a
educagdo deve estar voltada a constru¢do da cidadania ¢ a promog¢do de uma cultura de
direitos. Dessa maneira, a perspectiva da Professora A aponta para o papel da escola como
espaco de formacao critica e emancipadora.

A Responsavel A, por sua vez, apresenta uma concepgao de direitos humanos que
articula o coletivo e o individual: “/...] Eu acho que direitos humanos envolvem tudo aquilo
que é social de comunidade. A individualidade de cada ser humano. Sobre aquilo que é
respeitado também. Os direitos que a gente tem. Os nossos deveres. Eu acho que é muito
sobre isso” [trecho da entrevista, Responsavel A, 2025], sua compreensdo evidencia a
interdependéncia entre o reconhecimento do outro ¢ a afirmacao do eu. Dessa forma, a
educagdo em direitos humanos, para ela, ¢ um caminho para ensinar o respeito as diferencas e
para garantir que cada um compreenda o seu lugar social. Sua fala vai ao encontro com o que
Paulo Freire (1996) afirma ao defender que a educagdo deve partir da realidade dos sujeitos e

de suas experiéncias vivenciadas por todos que a constroi.
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A fala do Responséavel B amplia esse debate ao enfatizar que os direitos humanos sao,
antes de tudo, “/...] a garantia do meu livre-arbitrio, né? E a garantia do meu ir e vir, é a
garantia das minhas opinides serem escutadas e dos meus valores serem contemplados
perante a sociedade, no sistema também, né?” [trecho da entrevista, Responsavel B, 2025].
Além disso, ao afirmar que a educacdo em direitos humanos deve garantir a liberdade dentro
da escola, ela evidencia a urgéncia de uma abordagem que considere as multiplas dimensdes
da identidade, principalmente a identidade negra. A Educag¢do em Direitos Humanos, neste
caso, deve ser entendida como um projeto politico-pedagdgico que assegure ndo s6 a
convivéncia, mas também a visibilidade e a valorizagdo das expressoes religiosas e culturais
historicamente marginalizadas (Gomes, 2003b).

No que diz respeito as respostas dados pelos Babalorixas, foi possivel identificar que
eles possuem uma leitura em relacdo aos direitos humanos situada nas vivéncias de liderangas
religiosas de matriz africana, historicamente silenciada no espaco publico e escolar. Nesse
cenario, Nascimento (2020) destaca que compreender a luta por direitos no Brasil exige o
reconhecimento da pluralidade de sujeitos que compdem a sociedade, cada qual portador de
trajetorias, saberes e formas de existéncia que refletem distintas percep¢des de mundo.

Bom, a minha visdo em relagao a direitos humanos vem a partir do momento quando
a gente tem o direito de ir e vir, o direito também de... ir e vir, o direito de expressar
a questao da religiosidade, sendo também que, sabendo dos meus deveres, eu nao s
tenho que ter uma nog@o dos meus direitos, mas também dos meus deveres, o que eu
devo e o que eu ndo devo fazer. [trecho da entrevista, Babalorixa A, 2025].

Direito que ele pode abranger, ndo sé classes sociais, como também ragas. O que
vem? Classes sociais que podem ser pessoas desfavorecidas ao acesso ¢ também
questdo religiosa. Hoje, a questdo religiosa, o que eu vejo, as vezes, sdo impedidas
até de trabalhos, devido a questdo do preconceito religioso que possui. Ndo ¢ s6 a
questdo de raga, ndo € so a questdo de classe social, mas também a questdo religiosa

que a gente esta vendo muito. Eu vejo o caso de pessoas que sdo demitidas, porque é
de dentro do candomblé [trecho da entrevista, Babalorixa B, 2025].

As falas destacam que, para além do conceito juridico, os direitos humanos sdo
vivenciados como uma necessidade concreta de reconhecimento e respeito a identidade
religiosa e cultural dos povos de terreiro. Tanto o Babalorixd A quanto o Babalorixa B
evidenciam que a auséncia de garantias reais, apesar das previsdes legais, gera exclusdo,
silenciamento e limitagdes no acesso a oportunidades, inclusive no mercado de trabalho. Suas
concepgdes apontam para a interseccionalidade entre raga, classe e religido como fatores
estruturantes das desigualdades vividas cotidianamente. Diante disso, esses multiplos sujeitos
coletivos, marcados por suas pertencas étnico-raciais, religiosas, territoriais e de classe,
sustentam demandas especificas, construidas a partir de vivéncias reais de exclusdo e

resisténcia.
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Obviamente, esta ndo ¢ uma tarefa simples e nem pacifica, uma vez que os sistemas
hegemonicos de direitos ainda estdo demasiadamente vinculados a uma perspectiva
monologica ¢ com enorme dificuldade em compreender que os sujeitos de direito
sdo tdo plurais quanto diversa ¢ a humanidade dos humanos (Nascimento, 2020, p.
76).

Nesse sentido, uma das entrevistadas enfatiza que a base para a convivéncia

democratica estd no reconhecimento da dignidade e no respeito as diferengas:

Eu acho que ¢ a questdo de respeito. O principal ponto é o respeito. Seja ele
respeitando a sexualidade, a questio das opinides, de religido. E um processo que
ainda eu acho que esta dificil de ser disseminado assim, porque nem todo mundo
acredita que ¢, de fato, direito todo mundo ter direito. Ainda tem paradigmas a ser
quebrado, mas direito humano ¢ o direito meu de ir e vir e de ser respeitado [trecho
da entrevista, Gestora A, 2025].

Gomes (2011) argumenta que a educacdo ocupa simultaneamente uma fungao
formativa, voltada a construgdo critica de sujeitos e a preparacdo de liderancas nos campos
intelectual e politico, ¢ uma funcdo excludente, ao servir como critério de distingdo no
mercado de trabalho, beneficiando determinados grupos sociais em detrimento de outros. A
autora também destaca que a educacdo ¢ assegurada como direito essencial pela Constituicao
Federal de 1988, conforme disposto no artigo 205 que afirma que “A educagdo, direito de
todos e dever do Estado e da familia” (Brasil, 1988). Apesar disso, salienta que o sistema
educacional brasileiro ainda opera como um dos principais mecanismos de reproducdo das
desigualdades raciais. Corroborando essa perspectiva, a analise desenvolvida por Professora
A na entrevista, reforca a relevancia do letramento racial e da formacdo de subjetividades

criticas, capazes de identificar e enfrentar as varias formas de opressao.

E a pessoa se compreender a educagdo para os direitos humanos. E a pessoa, assim,
cumprir... Depende do contexto, né? Tipo, vocé compreender, ter um certo
letramento, vocé saber o porqué... Porqué ndo? Mas vocé se permitir... Se estiver
passando por alguma constru¢do, vocé identificar quando estd passando por
discriminagdo, quando estd passando por preconceito, quando esta passando por
racismo, vocé ter esse direito. Porque esse é um direito de vocé discriminar, de vocé
reconhecer esses tipos de diversas discriminagdes ¢ saber acessar quais sdo as vias
que vocé tem que correr para poder... Vocé tem que caminhar para poder ter seus
direitos adquiridos, ou tem que ter seu respaldo. N¢é [...]? [trecho da entrevista,
Professora A, 2025].

Entretanto, a Responsavel A aponta a superficialidade com que os direitos humanos
sao abordados nas escolas, reconhecendo que ha, por parte dos professores, certa
compreensdo sobre o tema, mas que ainda ¢ necessario aprofundar esse trabalho: “Eu
acredito que sim, mas ainda acho que poderia ser algo mais trabalhado” [trecho da
entrevista, Responsavel A, 2025]. Essa constatagcdo evidencia o descompasso entre o discurso

institucional e a pratica pedagogica no cotidiano escolar, um dos principais desafios para a
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efetivacdo da EDH no Brasil. Conforme argumenta Cavalleiro (2005), muitas escolas ainda se

mantém em uma zona de conforto, tratando o racismo e, por extensdo, o racismo religioso,

como questdes periféricas, sem enfrentd-los como problemas estruturais e pedagogicos.

Ha um abismo entre as politicas institucionais e as praticas escolares. No que se
refere as politicas curriculares e os processos de ensino-aprendizagem no curriculo e
nas praticas pedagogicas, verifica-se que os curriculos (oficial e oculto) ndo
incorporam uma sistematica de combate ao racismo, tampouco conhecimentos
diferenciados sobre a histoéria e a cultura africanas e afro-brasileira. Por exemplo, as
religides de matriz africana inexistem no cotidiano escolar, diferentemente de
elementos da religido catolica (Cavalleiro, 2005, p. 101).

A Responsavel B também denuncia os bloqueios presentes no corpo docente,

destacando que muitos professores se opdem, ainda que veladamente, a afirmagdo da

religiosidade das criangas quando esta ndo condiz com suas crengas pessoais.

Educagdo em direitos humanos ¢ vocé poder exercer sua liberdade religiosa, sua
liberdade sexual dentro das escolas, e ter autonomia também para falar e exercer
esse direito dentro das quatro paredes da escola, que ¢ o mais dificil as vezes. Ainda
falta muito, ainda falta muito relacionado... Justamente é esse pensamento que eu
tenho, né? De vocé ser quem vocé ¢, tanto dentro quanto fora da escola. E ai eu acho
que existe um bloqueio muito grande ainda, porque muitos professores sdo
religiosos ¢ tal, e ai as vezes ndo ¢ da religiosidade da crianga, e ai, enfim, o género,
a raca, a religiosidade, a religiosidade dessa crianga as vezes ¢ brecada dentro da
escola [trecho da entrevista, Responsavel B, 2025].

Essa barreira reflete como o racismo religioso estd institucionalizado na escola bem

como o desafio da laicidade escolar. Dessa forma, Silva Junior (2012) enfatiza que a

formulagdo de politicas educacionais exige aten¢do constante aos valores e concepgdes que

circulam socialmente e que, muitas vezes, sdo incorporados de forma acritica ao cotidiano

escolar. Além disso,

Uma premissa a ser permanentemente levada em consideragdo, portanto, ¢ que a
politica educacional deve estar informada e habilitada para identificar valores
negativos aprendidos socialmente (nomeadamente preconceitos e esteredtipos) e
impedir que tais valores comprometam a qualidade da educagdo e violem direitos
das criangas (Silva Junior, 2010, p.69).

Além disso, como afirma Gomes (2011), a educacdo deve preparar os sujeitos para

que eles sejam capazes de agir criticamente na sociedade com o propoésito de enfrentar os

processos de exclusdo com consciéncia e protagonismo. Dessa forma, a caréncia relatada

pelos entrevistados demonstra o quanto a educacao em direitos humanos ainda precisa ser

compreendida ndo apenas como conteudo escolar, mas como um projeto de formagao social e

cidada, voltado a reparagdo historica e a promog¢ao da equidade.
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Educagdo em direitos humanos. A questdo da educagdo, a minha visdo na questdo da
educagdo em relacdo a direitos humanos, ¢ dificil de responder isso, porque assim,
dentro da pedagogia, como eu ja fui formado em pedagogia, eu vejo a educacdo
principalmente na questdo quando se fala em direitos humanos. Existem leis,
existem, mas ¢ s6 no papel. Mas, na pratica, a gente ndo vé muita coisa sendo feita,
o que na lei se pede e se faz, principalmente dentro da educagio [trecho da entrevista,
Babalorixa A, 2025].

Silva, Anuncia¢do e Trad (2024) apontam que a falta de informacao do que se trata os
direitos humanos impacta diretamente o acesso a justica e fragiliza o reconhecimento da
cidadania e a protecdo contra discriminagdes religiosas. Essa realidade ¢ evidenciada na fala
do Babalorixa B, ao refletir sobre a perda de contetidos civicos no ambiente escolar e os
entraves institucionais enfrentados no cotidiano:

Antigamente, no colégio, a gente tinha matérias como moral e civica, onde
aprendiamos sobre nossos direitos e deveres, sobre a Constituicdo. Isso foi retirado.
Hoje, muitos nao sabem até onde vao seus direitos. E quando falamos de intoleréncia

religiosa, ainda falta preparo, principalmente em espacos como delegacias. Ndo ha um
setor especifico que nos acolha [trecho da entrevista com Babalorixa B, 2025].

Sua fala revela como a auséncia da formagdo cidada critica impacta ndo apenas a
comunidade escolar, mas também os espacos institucionais que deveriam garantir a protecao
de direitos fundamentais. Segundo Gomes (2011), quando até mesmo os agentes publicos
desconhecem o que caracteriza a intolerancia religiosa, a violagdo se aprofunda, revelando a
necessidade urgente de politicas publicas voltadas tanto a formagdo em direitos humanos
quanto a estruturagdo de canais especializados de atendimento e acolhimento as comunidades

de terreiro.

6.4 Concepcoes sobre a Lei n° 10.639/2003 e o racismo religioso

Segundo Oliveira (2023), apesar dos avangos legislativos no campo da educagdo para
as relacdes étnico-raciais, o racismo ainda atravessa a infancia negra nos espacos escolares,
gerando exclusdo, sofrimento e um ambiente de aprendizagem permeado por praticas que
negam o pertencimento e a identidade dessas criancas. A escuta atenta e sensivel as
experiéncias das Comunidades Tradicionais de Matriz Africana ¢ essencial para compreender
como o racismo religioso se manifesta nas praticas cotidianas das institui¢des escolares.

Conforme analisa Araujo (2015), a promulgacao da Lei n® 10.639/2003 constitui uma
resposta histérica as reivindicagdes dos movimentos negros € visa promover uma educagado
comprometida com a valorizagdo da cultura ¢ da identidade afro-brasileira. A lei tornou

obrigatério o ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira nas escolas de educagdo basica e
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propos a revisdo critica do curriculo tradicional de modo a buscar pelo rompimento com o
eurocentrismo que ainda predomina nos conteudos escolares. Entre suas diretrizes, a referida
lei estabelece que “Art. 79-B. O calendario escolar incluira o dia 20 de novembro como ‘Dia
Nacional da Consciéncia Negra” (Brasil, 2003, p.1), data que simboliza a resisténcia e
reafirmacdo da populagdo negra no Brasil.

Além disso, esse compromisso com a valoriza¢ao da histéria e cultura afro-brasileira,
evidenciado pela Lei n® 10.639/2003, também se reflete no Plano Municipal de Educacao do
municipio, especificamente na Meta 7.38, inserida no conjunto das estratégias do municipio,
que trata da qualidade da educacdo. Sendo

[...] garantir conteudos da histdria e cultura afro-brasileiras e indigenas e da cultura
paulistense nos curriculos, e implementar ag¢des educacionais em todo o Estado, nos

termos da Lei n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003, ¢ da Lei n° 11.645, de 10 de margo
de 2008 (Plano Municipal de Educagédo, 2015, p.27).

Com isso, € possivel perceber que o Plano Municipal refor¢a a necessidade de
implementagdo da educagdo que seja plural, antirracista, que valorize a diversidade cultural
brasileira e contribua para superar desigualdades historicas. Ademais, o Organizador
Curricular de Paulista/PE, ao tratar das relagdes étnico-raciais, destaca a importancia de que
os estudantes “conheg¢am as Leis n® 11.645/2008 e [...] 10.639/2003 para disseminar a historia
e cultura afro-brasileira, africana e indigena” (Organizador Curricular, 2022, p. 461). Ao
formalizar esse compromisso no documento orientador da rede, o municipio reafirma o
esfor¢o institucional que busca pela consolidagdo da educacdo infantil alinhada a legislacao
antirracista e a valorizagdo da diversidade. Assim, a presenca dessas diretrizes no curriculo
reforca que a abordagem das culturas afro-brasileira e indigena deve ir além das datas
comemorativas, integrando-se de forma continua e critica as praticas pedagogicas.

No entanto, Aratjo (2015) destaca que a efetivagdo da lei ainda enfrenta obstaculos,
especialmente quando se trata de abordar a religiosidade de matriz africana, frequentemente
silenciada ou tratada com preconceito nos espagos escolares. Isso revela que a simples
existéncia da legislacdio ndo garante sua aplicagdo pratica, sendo necessario maior
envolvimento politico-pedagogico que enfrente o racismo religioso e promova, de fato, uma
educacao antirracista.

As narrativas dos entrevistados revelam um panorama desigual no que diz respeito a
aplicacdo da Lei 10.639/2003 nas escolas. A Professora A menciona o uso sistematico de

conteudos relacionados a cultura africana ao longo do ano letivo de modo a incorporar
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praticas pedagogicas que valorizam autores negros e saberes africanos em diferentes areas,

como a matematica.
Aplico, inclusive, ndo s6 nessa questdo de, por exemplo, tem a época de, ndo sei
qual més, mas a gente trabalha é o més da matematica. E ai tem um joguinho
africano, Shisima, alguma coisa assim. E a gente constrdi, a gente primeiro sabe, a
minha dindmica ¢ essa, vai conhecer sobre o jogo, e depois eu digo, 6, ¢ um jogo
que aqui ele ¢ muito parecido com aquele o jogo de comer, esqueci, mas 0s meninos
sempre dizem, ¢ esse jogo. Mas o jogo X, esse nosso aqui, que a gente conhece
muito, ele nasceu, ele foi originado desse ou do que veio do continente africano. E o
Shisima, e a gente trabalha muito no més da matematica. Af, assim, pra dizer que eu
ndo trabalho s6 no, mas, por exemplo, deixa eu s6 dar um outro exemplo, como ¢

que a gente trabalha, agora ndo fugiu, mas a gente trabalha muito questdo da
identidade, enfim, letramento. [trecho da entrevista, Professora A, 2025].

Nesse contexto, Munanga (2006) enfatiza que a defesa do ensino da diversidade nas
escolas formais emerge como resultado das reivindicagdes historicas dos grupos subordinados
em sociedades poliétnicas que buscam o reconhecimento de suas identidades culturais,
religiosas e étnicas no espaco educacional. Ao inserir contetidos afros de forma continua e
vinculada ao curriculo, como observado na pratica de docentes comprometidas com uma
pedagogia inclusiva, essa atuacdo se alinha a proposta da educagdo antirracista estabelecida
conforme defendida pelo autor, que entende a escola como um espago estratégico para a
desconstrugdo do racismo e para a valorizagdo das matrizes civilizatdrias africanas e afro-
indigenas.

Além disso, Munanga (2015) defende que o ensino da histéria e cultura afro-brasileira
¢ uma medida reparatdria e imprescindivel a superacao do racismo estrutural e da intolerancia
religiosa, pois historicamente a contribui¢do dos povos africanos e afrodescendentes foi
silenciada em favor da narrativa eurocéntrica. Para o autor, ¢ urgente adotar uma pedagogia
multicultural que valorize a diversidade étnico-racial como elemento formador da cidadania.
Com isso, a inclusdo da historia da Africa e da didspora no curriculo escolar, conforme
estabelecido pela Lei n® 10.639/03, contribui para a desconstru¢do de preconceitos e para a
construgdo de uma educacdo antirracista que reconhega ¢ respeite as diferentes identidades
culturais e religiosas presentes na sociedade brasileira.

No entanto, mesmo com os avancos legais representados pela Lei n° 10.639/2003, que
tornou obrigatorio o ensino da histéria e cultura afro-brasileira nas escolas, as falas das
liderancas religiosas que participaram dessa pesquisa revelam a persisténcia de um abismo
entre a legislacdo e sua aplicacdo pratica no cotidiano escolar. A percep¢do de que os
conteudos voltados a cultura afro-brasileira sdo ignorados ou tratados de forma pontual

evidencia como o racismo estrutural também se manifesta por meio da omissao curricular e da
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superficialidade com que a tematica ¢ abordada. Nesse contexto, a fala do Babalorixa A
expressa com contundéncia a frustra¢ao diante desse distanciamento:
Na minha época eu estudei sobre essa lei, sendo que ¢ uma lei que ¢ colocada, [...]
mas ndo ¢ aplicada. Uma coisa ¢ estar ali bonitinho no papel escrito, uma coisa que

existe, para dar um respaldo a sociedade [...]. Mas sera que essa lei é praticada?
[trecho da entrevista, Babalorixa A, 2025].

Segundo Moore (2005), a historia, assim como outras ciéncias humanas, caracteriza-se
por sua instabilidade e susceptibilidade a distor¢des variadas. As interpretacdes ou
representacdes da realidade alheia sdo moldadas pela subjetividade do intérprete. No ambito
da historiografia, essa carga subjetiva favorece a disseminacdo de uma das mais nocivas
construcdes da mente humana: o racismo e suas diversas ramificagdes ideoldgicas sejam de
natureza religiosa ou secular. Em consequéncia, ha séculos prevalece uma confusdo
persistente em torno do continente africano que ainda influencia as investiga¢des acerca de
seus povos originarios.

Dessa forma, Munanga (2006) destaca que o combate ao racismo na escola ndo se
resume a inclusdo pontual de contetdos sobre a cultura afro-brasileira no curriculo, mas
requer a constru¢do de uma pedagogia fundamentada na valorizagdo da diversidade e na
superacao das hierarquias raciais historicamente naturalizadas no espago escolar. Segundo o
autor, o ensino da historia e cultura afro-brasileira deve estar articulado a uma perspectiva
critica que problematize o racismo estrutural e seus efeitos na constituigdo da identidade
nacional. A simples presenga da lei, sem acompanhamento pedagégico, formacdo docente e
compromisso institucional, tende a produzir agdes simbolicas e vazias de transformacgao,
mantendo a invisibilidade das contribuic¢des africanas e afrodescendentes.

Nesse sentido, Babalorixa A aponta que, embora haja uma exigéncia legal para o
trabalho com a cultura religiosa afro-indigena nas escolas, essa pratica ainda ¢é restrita a
momentos esporadicos e simbodlicos. Como enfatiza:

A cultura africana s6 é lembrada em dois momentos [...]: 13 de maio, libertagdo dos
escravos, ¢ 20 de novembro, que ¢ a consciéncia negra. [...] Foi uma maquiagem que

foi feita, mas que ndo foi nada de libertagdo, s6 foi um negdcio assim: pronto, vou
jogar vocés na rua, e vocés se virem ai [trecho da entrevista, Babalorixa A, 2025].

Sua fala mostra ndo apenas a negligéncia quanto a aplicacdo da lei, mas também a
forma como a historia da populacdo negra continua sendo tratada de maneira superficial,
despolitizada e descontextualizada, sem gerar processos efetivos de reflexdo, pertencimento

ou reparacdo. Isso evidencia a urgéncia da necessidade em firmar o compromisso politico-
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pedagoégico com uma educagdo antirracista real, que va além da formalidade legal e se
concretize na pratica docente cotidiana.

Além disso, o desconhecimento da Lei n°® 10.639/2003 por parte de membros da
comunidade escolar revela um cendrio preocupante em relagao a valorizacao da histdria e da
cultura afro-brasileira nas praticas educativas. Esse apagamento torna-se evidente na fala da
Responsavel A, integrante de uma comunidade tradicional de matriz africana, que admite ndo
conhecer a referida lei at¢é o0 momento da entrevista. A mesma limitagao também ¢ percebida
na fala da Gestora A, que reconhece ter apenas um conhecimento superficial sobre a
legislacao.

Essas experiéncias reforcam o que Gomes (2003b) defende ao afirmar que ¢
necessario que o ambiente escolar va além do discurso € rompa com a naturalizagdo das
diferengas étnico-raciais, as quais frequentemente alimentam o racismo e sustentam o mito da
democracia racial. A ex-ministra destaca que valorizar a cultura negra de forma transversal e
continua no curriculo € um passo essencial para transformar essa realidade, sendo essa uma
tarefa que envolve tanto os espacos de formagdo docente quanto os profissionais que atuam
diretamente nas escolas.

Diante disso, como ja evidenciado anteriormente, outro aspecto fundamental para a
efetivacdo de praticas antirracistas no contexto escolar diz respeito a formagdo dos
profissionais da educagdo. A permanéncia de agdes pontuais e a falta de aprofundamento nas
tematicas étnico-raciais podem estar relacionadas a auséncia de preparo adequado por parte
dos educadores. Nesse sentido, o Plano Municipal de Educacao destaca, por meio da diretriz
7.33, a importancia de “promover a formagao continuada dos profissionais da educacao sobre
os direitos humanos, questdes étnico-raciais, na vigéncia do PME;” (Plano Municipal de
Educacao, 2015, p.27). Essa diretriz aponta para a necessidade do compromisso institucional
com a qualificagdo critica e reflexiva dos educadores que, no texto legal, tem como propdsito
garantir que estejam aptos a reconhecer, enfrentar e transformar praticas pedagogicas que
reproduzem desigualdades raciais dentro do ambiente escolar.

Essa necessidade também ¢ evidenciada na fala do Babalorixd B que, ao demonstrar
conhecimento sobre a legislacao vigente, lamenta sua baixa efetividade nas praticas sociais ¢
educacionais:

Tenho conhecimento, mas infelizmente, eu acho que estd faltando um trabalho para
exercer mais forte e possa ser conhecido. Nao sé perante a religido, mas perante a

sociedade civil. As escolas tém que vir ndo s6 do povo de matriz africano, mas
também indigena [trecho da entrevista, Babalorixa B, 2025].
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Assim, sua fala reforca a urgéncia da constru¢ao de uma educacdo comprometida com

o reconhecimento das diversas matrizes culturais que compdem a sociedade brasileira, indo

além das datas comemorativas e integrando essas tematicas de forma transversal ao curriculo.

Além disso, ele amplia o debate ao questionar a auséncia da lingua tupi-guarani nas escolas,

em contraste com a presenca de idiomas estrangeiros, e destaca a interrelagdo historica entre
0s povos negros e indigenas:

As vezes a gente peca. Fala da matriz africana, mas esquece da indigena. [...] A

gente s6 se lembra de duas coisas: 19 de abril, que ¢ a questdo dos indios, e

novembro, que é a questdo da consciéncia negra. Entdo, ndo tem mais trabalho
perante o ano todo. Nao existe. [trecho da entrevista, Babalorixa B, 2025].

A reflexdo traz a tona a invisibilizacdo das contribui¢cdes indigenas na formagdo
identitaria brasileira e aponta para a necessidade de politicas educacionais que reconhegam e
valorizem, de forma permanente e integrada, os saberes afro-indigenas como parte essencial
de uma educagdo democratica ¢ decolonial.

Diante disso, o racismo institucional estd fundamentado em uma estrutura social que
sustenta a manutengdo da ordem dominante, o que evidencia que "as instituigdes sdo racistas
porque a sociedade ¢ racista" (Almeida, 2019 apud Barbosa, 2024, p.46). Essa forma de
discriminacdo manifesta-se em ambientes institucionais, como universidades e centros
académicos, nos quais os preconceitos raciais presentes no imaginario social brasileiro
continuam a se reproduzir (Barbosa, 2024).

Nesse cenario, a Responsavel B reforca essa analise ao relatar que, apesar da proposta
“respeitosa” de algumas escolas, falta didlogo com as familias e aprofundamento critico nos
contetidos. Sua observagdo sobre a demonizacao das religides de matriz africana revela que o
racismo religioso se perpetua tanto por omissdo quanto por acdo, reproduzido por praticas
escolares que evitam ou distorcem a abordagem das tradigdes afro-brasileiras. Nesse contexto,
Cavalleiro (2005) aponta que a auséncia de debate sobre racismo, preconceito e discriminagao
nas institui¢des de ensino favorece a interpretacdo das distingdes fisicas entre pessoas negras e
brancas como desigualdades inerentes. Além disso, essa omissdo contribui para a perpetuagdo
de estereotipos que associam a populagdo negra a uma condi¢@o de inferioridade.

O racismo religioso, especialmente quando direcionado as comunidades tradicionais
de matrizes africana e afro-indigena, manifesta-se como uma forma especifica de
discriminacdo que combina preconceito racial com intolerancia as expressoes religiosas nao
hegemonicas. No entanto, o ponto comum entre as entrevistadas ¢ o entendimento de que o

que se vivencia nas escolas vai além da chamada “intolerancia religiosa”, trata-se de racismo.
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Eu acho que racismo religioso vai além de intolerancia religiosa, né? Eu acho que
esta muito atrelado, de fato, ao candomblé e religides de matriz africana. Porque, por
conta da historia, da ancestralidade do povo que originou essa religido, que sdo os
povos africanos, negros. Entdo, eu acho que o preconceito que esta atrelado a
religido ¢ muito mais uma questdo de racismo [trecho da entrevista, Responsavel A,
2025].

Racismo religioso? Porque racismo ¢ vocé ter uma... E vocé hierarquizar, né? No
caso, ¢ hierarquizar religides. Mas no nosso caso, eu ndo gosto de dizer que ¢
racismo. E, porque tem intolerancia religiosa e eu ndo gosto de dizer que é
intolerancia. Eu gosto de dizer nunca, especificamente, questdo de candomblé e
umbanda, ¢ racismo, né? Porque vem de uma origem diferente [trecho da entrevista,
Professora A, 2025].

Ao analisar com atencdo os episddios de intolerdncia religiosa nas escolas, Araljo
(2015) aponta que, muitas vezes, o que aparenta ser apenas preconceito religioso revela-se, na
verdade, como uma forma disfar¢ada de racismo. Esse tipo de discriminagdo manifesta-se na
rejeicdo a tudo aquilo que, no imaginario racista, ¢ rotulado como “coisa de negro”. Para o
autor, essa aversao nao surge de forma espontidnea, mas se apoia em uma construcao social que,
historicamente, associou o negro e suas expressoes culturais a algo negativo. Assim, praticas e
simbolos ligados as religides de matriz africana passam a ser alvo de estigmatizacdo,
evidenciando que o racismo religioso €, essencialmente, uma expressdo do racismo estrutural
presente na sociedade brasileira. Essa percep¢do também ¢ reforgada nas falas dos sujeitos
entrevistados, que vivenciam cotidianamente os impactos desse tipo de discriminagao:

Entfio, racismo religioso ¢ bem pesado. E quando a gente ndo pode exercer a fé da
gente, andar com as nossas indumentarias, porque o candomblé ¢ uma religiosidade
negra, ¢ afro-indigena. Entdo, independente da pessoa ser branca ou preta, se ela
tiver com esses trajes, ela vai ser, na verdade, enxotada, vai escutar uma piada no
meio da rua. E, as vezes, nem ¢ s6 sobre a cor da pele, ¢ justamente sobre a
religiosidade. Porque ¢ uma religiosidade negra que vem demonizada. E ai, até hoje,

a gente ndo conseguiu ainda desmistificar esse problema. Porque ai a gente carrega
[trecho da entrevista, Responsavel B, 2025].

Essa percepgdo refor¢a como o racismo religioso ultrapassa o campo da intolerancia e
se manifesta também na negacao da experiéncia religiosa do outro. Quando simbolos, crencas
ou praticas ndo se enquadram nos padrdes aceitos socialmente, sao alvos de desconfianga e
rejeicdo. Muitas vezes, esse julgamento ocorre sem qualquer esfor¢o de compreensdo ou
didlogo e revelam uma resisténcia coletiva em reconhecer a diversidade como parte legitima
da convivéncia. Tal cenario expde a urgéncia de promover espagos de escuta e aprendizagem
sobre a pluralidade religiosa, sobretudo quando essa diversidade é marcada por elementos
culturais historicamente marginalizados.

O fato de vocé ndo respeitar a religido que vocé segue é a questdo de saber que ela
existe ¢ saber que existem pessoas que, de certa forma, na sua ignorancia, acha que

aquilo ndo pode, acha que aquilo ndo € certo, que ndo faz parte do meu convivio.
Entdo, eu ndo tenho que nem procurar saber o fato do porqué ela existe, para que ela
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existe, de onde veio. Se nega, muitas vezes descriminaliza, fala coisas que ndo sdo
de conhecimento, na sua ignorancia. Porque eu acho que a gente tem um preconceito
a partir do momento que a gente ndo conhece aquilo que a gente ndo sabe. Entdo, se
eu ndo sei, eu tenho que pesquisar, eu tenho que procurar. E, se eu tenho contato
com quem saiba, ndo me custa conversar ¢ saber o porqué. Mas que o preconceito
ainda, infelizmente, ndo s6 na religido ¢ nem s6 no racismo, o restante ¢ enraizado,
infelizmente [trecho da entrevista, Gestora A, 2025].

Nas escolas, essa violéncia aparece tanto em praticas explicitas de rejei¢do quanto em
silenciamentos sutis, que negam espaco ¢ legitimidade as crencas de matriz africana no
curriculo e nas vivéncias escolares. A origem dessa discriminagdo esta profundamente
enraizada no processo histérico de colonizagdo, cristianizacdo for¢ada e no mito da
superioridade cultural europeia, que associou as religides de matriz africana a inferioridade,
ao atraso ou a criminalidade. Como resultado, mesmo em ambientes educacionais, onde se
espera a promocao do respeito e da diversidade, o racismo religioso continua operando como
um mecanismo de exclusdo e apagamento (Gomes, 2003a). Combater essa logica exige uma
acao pedagdgica intencional que reconheca essas praticas como racismo estrutural e atue na
valorizagao e visibilidade das expressdes culturais e espirituais dos povos de terreiro.

Nesse contexto, as falas dos babalorixas evidenciam que o racismo religioso esta
enraizado em um processo historico de apagamento cultural e de desvalorizacdo dos saberes
ancestrais africanos e afro-indigenas. Para o Babalorixd A, essa forma de discriminagdo esta
diretamente ligada a “ndo aceitacdo da cultura religiosa que veio dos negros” [trecho da
entrevista, Babalorixd A, 2025], e sua fala reforca a profundidade histérica e afetiva dessa
religiosidade ao relatar uma linhagem de culto a Xang6 que atravessa geragdes em sua familia.
O relato sobre o avd, que precisou ser batizado com um nome cristdo ao perder seus
documentos africanos, simboliza a imposi¢do de uma identidade colonizada, marcada pelo
silenciamento das origens e da espiritualidade negra.

Ja o Babalorixd B complementa essa analise ao afirmar que “o racismo, na minha
visdo, é algo que é plantado de uma raga” [trecho da entrevista, Babalorixd B, 2025],
destacando que a visdo pejorativa em relagdo ao povo negro ignora sua contribui¢do historica
e intelectual. Ele recorda que os africanos trazidos ao Brasil como escravizados eram pessoas
letradas, artesds, lideres, tinham conhecimentos e posigdes sociais que foram
sistematicamente desconsiderados para justificar a dominagdo. Ambos os Babalorixas
apontam que o preconceito e o racismo religioso ndo sdo apenas fruto da ignorancia, mas
instrumentos de exclusdo que operam para manter distancias sociais e hierarquias de poder,

inclusive no ambiente escolar.
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Essas manifestagdes de racismo religioso, ao negarem a legitimidade das crengas e
praticas afro-brasileiras, produzem efeitos concretos na vida escolar de criancas de terreiro.
Como afirma Cavalleiro (2005), o ambiente escolar, quando se mostra indiferente ou hostil a
diversidade, contribui para a desvalorizagdo da identidade do aluno e para o
comprometimento do seu processo de aprendizagem. Essa exclusdo simbdlica compromete o
sentimento de pertencimento e afeta diretamente a autoestima, resultando em evasao, baixo
desempenho e silenciamento. Do mesmo modo, Gomes (2011) destaca que o reconhecimento
das identidades culturais e religiosas no espaco escolar ¢ um elemento fundamental para
garantir que a educac¢do seja verdadeiramente democratica, na qual todas as criangas possam
se ver representadas e respeitadas em sua integralidade.

Portanto, o combate ao racismo religioso nas escolas ndo ¢ apenas uma questdo de
respeito a diversidade, mas uma condi¢do indispensavel para assegurar o direito a educagdo
com equidade. Essa realidade ¢ perceptivel no relato da Responsavel A, que evidencia como
experiéncias de exclusdao simbolica podem impactar diretamente o vinculo das criangas com o
ambiente escolar:

As criangas ficam sem vontade de ir para a escola porque, enfim, o ambiente que
deveria ser para elas aprenderem, fazerem amizades, elas acabam sendo escanteadas
por conta de um detalhe, sabe? E ai eu acho que isso afeta muito também a

autoestima e a vontade de estar nesse ambiente [trecho da entrevista, Responsavel A,
2025].

De acordo com Cavalleiro (2005), a discriminagdo racial constitui um obstaculo
significativo para a crian¢a negra que ¢ alvo, de forma recorrente, de agressdes, abusos e
injusticas, prejudicando tanto sua infincia quanto seu desenvolvimento intelectual. A autora
ainda relata que a escola e os profissionais da educagdo, por sua vez, t€m se mostrado omissos
diante do dever de reconhecer a diversidade racial e de assegurar tratamento digno a criangas
€ jovens negros.

Além disso, segundo Nascimento (2020), o racismo religioso constitui um obstaculo
significativo a compreensdo de como os candomblés podem contribuir, dentro de uma
perspectiva de pluralidade epistemologica, para os modelos formativos construidos no
Ocidente. Esse impedimento se manifesta tanto na reducdo dessa tradi¢do a um simples
conjunto de rituais, desconsiderando os saberes que ela envolve quanto na exclusdo de
componentes de origem africana e indigena, caracteristica comum as dinamicas racistas. Tal
postura dificulta que esses conhecimentos sejam reconhecidos e integrados de forma
construtiva ao contexto ocidental. Para a mentalidade racista, esses elementos geralmente

devem ser ignorados, rejeitados ou eliminados.
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Desse modo, as falas dos entrevistados evidenciam que, embora existam leis
destinadas a coibir o racismo religioso, sua aplicacdo ainda ¢ percebida como limitada ou
ineficaz. Alguns apontaram que o ambiente educacional carece de uma abordagem realista
sobre as religides de matriz africana, seja pela falta de formagdo adequada dos educadores,
seja pela auséncia de iniciativas governamentais que promovam a inclusio desses saberes nos
curriculos escolares. Essa percepcao refor¢a a necessidade de que o enfrentamento ao racismo
religioso ultrapasse o plano legal e se concretize de forma efetiva nas politicas publicas e
praticas pedagdgicas, promovendo o reconhecimento, o respeito e a valorizagdo das tradi¢des

religiosas que sdo historicamente marginalizadas.

6.5 Sobre o contexto da pratica da Educaciao em Direitos Humanos na reduc¢ao e no
enfrentamento do racismo religioso

Como evidenciado no topico anterior, para diminuir os casos de racismo religioso nas
escolas, especialmente em relacdo as criangas de terreiro, ¢ fundamental que as instituigdes
invistam em praticas pedagogicas que promovam o reconhecimento e a valorizagdo das
matrizes africanas e afro-brasileiras desde os primeiros anos escolares. Munanga (2015)
ressalta que o preconceito contra religides afro-brasileiras ndo ¢ apenas fruto da ignorancia,
mas de um processo historico de apagamento e inferiorizagcdo das culturas africanas. Nesse
contexto, o autor salienta que a Educagdao em Direitos Humanos deve atuar ndo apenas como
instrumento de denuncia e conscientizagdo, mas também como uma pratica pedagogica
cotidiana que valoriza a diversidade, promove o respeito e combate a violéncia simbolica e
material contra essas expressoes religiosas. Ao garantir espacos de dialogo e reflexdo critica,
essa abordagem contribui para a formagdo de sujeitos mais sensiveis as diferencas e
comprometidos com a justiga social.

Como aponta a Responsavel A: “Eu acho que é justamente isso, né? Implementar nas
disciplinas, estudo afro, né? Diasporico também. Filmes, tem muitos filmes educativos, coisas
voltadas para a crianga. Entdo, eu ndo acho que seja muito dificil de passar esse conteudo
para elas, ndo. Acho que isso ajudaria bastante.” [trecho entrevista, Responsavel A, 2025]. A
fala da entrevistada evidencia a importancia de estratégias ludicas e acessiveis, como o uso de
filmes e conteudos adaptados a linguagem infantil, para tornar o tema compreensivel e

significativo. Nesse sentido, Gomes (2005) defende que a insercdo da tematica étnico-racial
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no espaco escolar ¢ indispensavel para o enfrentamento do racismo, pois contribui para o
reconhecimento das identidades e para a promog¢ao de uma educagdo pautada na equidade.

Além das sugestdes trazidas pele Responsavel A, o proprio Organizador Curricular
propde que a escola valorize os “saberes africanos, afro-brasileiros, indigenas, reconhecendo a
importancia e contribui¢des culturais presentes na comida, jogos e brincadeiras, dangas, artes
visuais, musica, linguagem entre outros” (Organizador Curricular, 2022, p. 461). Esse trecho
revela que o curriculo municipal ja contempla, a0 menos formalmente, uma perspectiva de
educacdo plural, que reconhece as expressdes culturais dos povos de terreiro e das
comunidades indigenas como legitimas e formadoras. No entanto, como apontam os
entrevistados, o grande desafio ¢ transformar esse compromisso legal em pratica pedagogica
efetiva, de modo que as escolas ndo apenas reconhecam essas culturas, mas também as
vivenciem e legitimem cotidianamente.

A persisténcia da intolerancia religiosa nas escolas, especialmente contra alunos de
religides de matriz africana, evidencia a distincia entre o que esta previsto na Lei n° 10.639 e
na CF e o que ¢ efetivamente praticado no cotidiano escolar. Embora haja normativas que
garantam a laicidade e o respeito a diversidade cultural e religiosa, como a Lei n° 10.639/2003,
sua efetivacdo ainda enfrenta barreiras estruturais ¢ simbolicas dentro das instituicoes de
ensino. Como aponta o Babalorixd B: “Tem a lei, mas tem que ter ainda uma secretaria
especifica para esse assunto. [...] Entdo, por que o aluno ndo vai falar sobre a religido dele?
Porque ele é obrigado a participar de uma matéria que ¢ fora do conceito religioso dele”
[trecho da entrevista, Babalorixa B, 2025].

A fala evidencia a desigualdade no tratamento das diferentes expressdes religiosas
dentro do espago escolar, onde crengas cristds continuam a ocupar lugar de privilégio,
enquanto religides de matriz africana sdo silenciadas ou tratadas como tabu. Nessa perspectiva,
Rodrigues Junior (2017) destaca que a escola moderna ainda opera sob uma logica colonial
que hierarquiza saberes e impde uma epistemologia Unica que resulta no apagamento de
narrativas e experiéncias que fogem da normatividade eurocristd. Segundo o autor, superar
essa ideologia implica construir praticas pedagogicas plurais que reconhegam e legitimem os
saberes ancestrais africanos e afro-brasileiros, assegurando o direito a existéncia plena dos
sujeitos de terreiro no ambiente escola.

Dessa forma, as efetivagdes dos direitos das populagdes historicamente marginalizadas
dependem da aplicacdo de politicas publicas comprometidas com a justica social e o

enfrentamento do racismo estrutural. Como defende Munanga (2001), politicas de acdo
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afirmativa sdo essenciais para corrigir desigualdades historicas, ja que tratam desigualmente
os desiguais, buscando garantir oportunidades reais de inclusdo e participacao.

No contexto escolar, isso implica ir além da simples existéncia de leis no papel,
demandando a criacdo de mecanismos de fiscalizagdo, acompanhamento e apoio as praticas
pedagobgicas que respeitem a diversidade religiosa. E nesse sentido que o Babalorixa A afirma:
“Primeiro teria que se criar politicas publicas para criar determinados nucleos, ndao sei
como dizer, ou um corpo de pessoas que pudesse ter uma fiscalizagdo nisso ai, porque, como
eu disse [...], existem leis que estdo no papel, mas é so no papel, porque na pratica a
realidade ¢ outra” [trecho da entrevista, Babalorixa A, 2025]. A fala revela a urgéncia de
acOes que articulem o poder publico, institui¢des escolares e a sociedade civil na construgao
de um ambiente verdadeiramente laico, equitativo e livre de intolerancia.

Ademais, a efetivacdo das leis que tratam da valorizacdo da diversidade religiosa e
étnico-racial nas escolas exige mais do que sua simples existéncia no ordenamento juridico,
requer compromisso politico, monitoramento sistematico e, sobretudo, formagdo continuada
dos profissionais da educacdo. Como destaca Munanga (2001), leis que pretendem combater o
racismo e a exclusdo social precisam ser acompanhadas de mecanismos institucionais que
assegurem sua aplicacdo concreta e continua que tenham como intuito o rompimento com a
logica do antirracismo meramente formal. Nesse sentido, a falta de preparo de professores e
gestores para lidar com as religides de matriz africana, aliada a atuacdo insuficiente das
Secretarias de Educagdo, contribui para a perpetuagdo da desinformagdo e da intolerancia
dentro das escolas. Como aponta a Responsavel B:

A Lei 10.659 ¢ a 11.000. Nio sei o que. E o basico. /...] E formagio. Formagio de
professores, ou uma monitoria mais organizada da Secretaria de Educacdo.
Principalmente nas escolas particulares. [...] A maioria das escolas ¢ muito catdlica.
[...] Esta fazendo aquele mesmo caminho de retrocesso. Deixando as criangas de

terreiro existirem. Participarem, mas sem existir [trecho da entrevista, Responsavel
B, 2025].

A fala evidencia como, mesmo diante de avangos legais, a auséncia de politicas
publicas efetivas e fiscalizadoras permite que praticas simbolicas de exclusdo continuem
operando nas rotinas escolares que tem como resultado o silenciamento da histéria, vivéncia e
identidade das criancas de terreiro. Esse silenciamento esta diretamente ligado a um processo
mais amplo de apagamento das presencas africanas na constru¢ao da identidade brasileira, um
apagamento que se manifesta ndo apenas nos conteudos escolares, mas também nas praticas
pedagogicas e nas posturas institucionais. Nesse sentido, Nascimento (2020) enfatiza que a

demanda central ¢ a da reconstrucao identitaria, que passa pelo reconhecimento critico de que
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os elementos africanos sdo constitutivos da nossa cultura € ndo podem continuar sendo
tratados como periféricos ou exoéticos. O autor aponta que reconhecer essas raizes ¢ uma
reivindicagdo histérica dos movimentos negros e representa um passo essencial para
consolidar uma educacgdo verdadeiramente antirracista e plural, capaz de assegurar que as
criancas de religides de matriz africana possam nao apenas participar do espaco escolar, mas
existir nele de forma plena, legitima e respeitada.

A valorizagdo das culturas afro-brasileiras no ambiente escolar exige mais do que
inser¢des pontuais no calendario letivo; requer vivéncia continua, participagdo da comunidade
e abertura da escola para além de seus muros. Como ressalta a Gestora A, € preciso que essas
praticas se tornem parte efetiva do cotidiano

[...] que vivenciasse mais, tivesse além das formagdes, além dos espacos culturais
que a rede estd abrindo, que isso se tornasse recorrente. [...] Porque como tem
eventos culturais, ¢ um ou outro, mas que isso estivesse presente, ndo ¢ uma vez a

cada més ou quando tivesse uma data especifica, mas que fosse vivenciado. [trecho
da entrevista, Gestora A, 2025].

Além disso, essa necessidade de articulagdo com a comunidade dialoga diretamente

com a diretriz 7.39 do Plano Municipal de Educagao, que propde
[...] contribuir para a implementagdo das respectivas diretrizes curriculares nacionais,
por meio de agdes colaborativas com foruns de educacdo para a diversidade étnico-

racial, conselhos escolares, equipes pedagogicas e com sociedade civil, a partir do 1°
ano de vigéncia deste PME;” (Plano Municipal de Educacéo, 2015, p. 28).

Essa diretriz refor¢a a importancia da atuagdo coletiva e permanente para que a
valorizacdo da diversidade ndo se restrinja a datas comemorativas e que seja incorporada de
maneira organica a pratica pedagogica e a cultura institucional das escolas.

Além disso, a Gestora A enfatiza que, embora algumas agdes ja ocorram nas escolas,
como feiras de conhecimento e de artes, nas quais sdo trabalhadas danca, religiosidade e
identidade, ainda falta constancia e abertura institucional para que grupos externos
contribuam diretamente com essas vivéncias. “Ndo é que ndo esteja acontecendo dentro da
escola, estd, mas que viessem pessoas de fora para dentro, nessa abertura. [...] A gente
apresenta, tem as dangas, como a gente ja fez aqui, mas deveria ser bem mais vivenciado”
[trecho da entrevista, Gestora A, 2025]. Essa percepcao revela uma compreensao importante
sobre o papel da escola como espago de experiéncia e convivéncia com a diversidade, onde a

cultura afro-brasileira deve ser percebida ndo como conteudo de exce¢do, mas como parte

constitutiva da formacgao cidada.
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Nesse contexto, ¢ fundamental que as praticas culturais realizadas nas escolas
ultrapassem o carater expositivo e passem a integrar o cotidiano pedagoégico de maneira
critica e significativa. Nesse sentido, o Organizador Curricular Municipal propde como
objetivo que os estudantes sejam capazes de "formular e utilizar estratégias para a execugao
de elementos constitutivos das dangas populares, do Nordeste, do Brasil ¢ do mundo, ¢ das
dancas de matriz indigena, africana e afro-brasileira" (Organizador Curricular Municipal, p.
201). Essa orientacdo refor¢a a importincia da abordagem pedagdgica que contemple as
expressoes corporais de diferentes culturas. Ao inserir dangas de matriz indigena, africana e
afro-brasileira no curriculo, o municipio busca reconhecer o valor histérico, simbdlico e social
desses saberes por meio da tentativa de promog¢ao da educacao antirracista, plural e sensivel
as realidades dos estudantes.

Para Moore (2005), a superacdo do racismo e da exclusdo no Brasil requer o
reconhecimento das matrizes africanas como parte constitutiva da identidade nacional. Esse
reconhecimento ndo deve se restringir ao ensino pontual sobre a Africa ou suas contribuigdes,
mas deve se traduzir em praticas pedagogicas que integrem, de forma legitima e continua, as
presengas africanas no cotidiano escolar. Segundo o autor, a invisibilizagdo histdrica da
populacdo negra e de sua heranca cultural produziu um modelo de identidade nacional
eurocentrado e excludente, sendo urgente a ressignificacdo dessa narrativa por meio de uma
educacdo que valorize a ancestralidade africana como fundamento da brasilidade. Vivenciar
essas referéncias no espago escolar é, portanto, uma estratégia necessaria para romper com
logicas coloniais e promover uma formacao cidada plural e antirracista.

De maneira geral, os (as) entrevistados(as) reconhecem o potencial da Educa¢do em
Direitos Humanos como ferramenta essencial na redug@o do racismo religioso, sobretudo ao
promover o respeito a diversidade, a identidade e a liberdade de expressdo das criancas de
terreiro. No entanto, suas falas também revelam diferengas entre o discurso institucional ¢ a
pratica cotidiana nas escolas. Embora as informag¢des da Secretaria de Educagdo Municipal
destaque avangos, como a aplicacdo da instru¢do normativa e a criagdo da Coordenacao de
Direitos Humanos, os demais entrevistados apontam que tais agdes ainda ndo estdo presentes
de forma consistente na realidade escolar em que estdo inseridos. Além disso, a formagao
docente, embora prevista e obrigatoria, ¢ percebida como pouco aprofundada e distante das
vivéncias reais dos sujeitos atingidos pelas violéncias simbolicas e estruturais. Por meio da
analise das entrevistas ¢ dos documentos oficiais municipais, foi possivel observar que a

instru¢do normativa, ainda ndo tem se mostrado suficiente para romper com a ldgica de acdes
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pontuais ou simbdlicas, sendo necessaria uma pratica pedagdgica continua, comprometida e
efetivamente antirracista.

Com isso, as narrativas apresentadas revelam que o enfrentamento ao racismo
religioso no ambiente escolar exige mais do que diretrizes legais por demandar sensibilidade,
formagao critica e disposi¢do para transformar praticas enraizadas. A partir de suas vivéncias,
os (as) participantes denunciam o silenciamento, a negligéncia e o preconceito ainda vigentes
nas institui¢des de ensino, ao mesmo tempo em que constroem caminhos de resisténcia
cotidiana. Seja pela acdo pedagdgica consciente, pelo protagonismo familiar ou pela forga
ancestral do terreiro, essas vozes reafirmam que o direito a educagdo plena passa,

necessariamente, pelo reconhecimento e respeito a identidade religiosa dos povos de axé.
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CONSIDERACOES FINAIS

A presente dissertagdo teve como propdsito analisar variadas expressoes do racismo
religioso vivenciado por alunos e alunas de Comunidades Tradicionais de Matrizes Africana e
Afro-indigena no municipio de Paulista/PE, bem como compreender de que modo tais
experiéncias se entrelacam com a negacao do Direito Humano a educacdo. Com base em uma
abordagem qualitativa, sustentada pelos fundamentos da pesquisa-intervencao e do referencial
teorico critico decolonial, a investigacdo buscou relacionar dados obtidos por meio de
entrevistas semiestruturadas e andlise documental para compreender as percepgdes ¢
vivéncias dos sujeitos implicados no processo educativo. Essa escolha metodologica
possibilitou captar os sentidos atribuidos pelos proprios agentes educacionais € comunitarios a
pratica do racismo religioso e as formas de enfrentamento presentes nos espagos escolares.

No que tange aos objetivos especificos propostos, conclui-se que foram alcancados. A
abordagem conceitual sobre o racismo religioso permitiu evidenciar como seu carater
estrutural e interseccional possui ligacdo com questdes relacionadas a raca, religido, territorio,
historia e cultura na violagdo dos Direitos Humanos. Foi possivel verificar, ainda, a incipiente
participagdo da comunidade escolar no enfrentamento direto ao racismo religioso, assim como
a urgéncia de consolidar espagos de didlogo que envolvam educadores, familias e liderancas
religiosas.

Além disso, os resultados apresentaram uma realidade marcada por divergéncias entre
os discursos institucionais e as percepgdes da comunidade sobre o enfrentamento ao racismo
religioso no ambiente escolar. Embora o municipio de Paulista/PE disponha de diretrizes
normativas e orientagcdes pedagdgicas que indicam um compromisso formal com a promogao
da equidade racial e religiosa, tais dispositivos ndo foram reconhecidos ou percebidos pelos
sujeitos da comunidade entrevistados na pesquisa.

A existéncia de politicas como a Lei 10.639/2003 e a previsdo de ag¢des formativas
voltadas a wvalorizagdo da historia e cultura afro-brasileira ndo se traduz, segundo os
participantes pertencentes as Comunidades Tradicionais de Matrizes Africana e Afro-indigena,
em praticas efetivas nas escolas. Essa auséncia de reconhecimento aponta para uma lacuna
entre o plano normativo e a realidade vivida que a insuficiéncia e inefetividade de politicas
pedagbgicas, bem como o distanciamento entre o que ¢ defendido pelos gestores e
profissionais da educagdo e o que ¢ vivenciado pelas familias, estudantes e liderangas
religiosas de terreiro.

Esta pesquisa, portanto, se mostra relevante por contribuir com a producdo de
conhecimento acerca de uma tematica ainda pouco explorada na literatura académica e que

impacta diretamente a vida de milhares de estudantes no Brasil. Mais do que denunciar
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praticas discriminatdrias, o estudo busca contribuir para a formulacdo de propostas coletivas

que visam transformar a realidade educacional de modo a fundamenta-la na valorizagdo da

diversidade religiosa como garantia dos Direitos Humanos.
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ANEXOS

ANEXO A - ROTEIRO DE ENTREVISTAS SEMIESTRUTURADAS
444

[ ¢

UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO

CENTRO DE ARTES E COMUNICACAO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM DIREITOS HUMANOS
CURSO DE MESTRADO

ROTEIRO DE ENTREVISTAS SEMIESTRUTURADAS
OBJETIVO GERAL

Analisar os desafios enfrentados pelos/as alunos/as de Comunidades Tradicionais de
Matrizes Africana e Afro-indigena da Cidade do Paulista/PE para assegurar o Direito Humano

ao acesso a uma educagao livre de racismo religioso.

OBJETIVOS ESPECIFICOS
Realizar uma abordagem conceitual sobre racismo religioso como instituto violador os
Direitos Humanos;
Analisar como ocorre a articulagdo interinstitucional voltada para o fortalecimento dos
Direitos Humanos na escola e nas Comunidades Tradicionais de Matrizes Africana e Afro-
indigena pesquisadas;
Analisar a participagdo da comunidade escolar nos aspectos elementares do cotidiano da
escola, no enfrentamento do racismo religioso;
Refletir sobre a realidade pesquisada e sugerir possiveis caminhos para o enfrentamento do

racismo religioso através da efetivagdo da Educacdo para os Direitos Humanos.

ROTEIRO 1 - Gestor/a e/ou Professor/a

A — Dados pessoais e profissionais:

Escola:
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Nome completo:

Sexo:

Género:

Orientacao sexual:

Utiliza nome social?

Data de nascimento:

Idade:

Autodeclarac¢ao de Raga/Cor:
PCD:

Religido:

Formacao profissional:
Fung¢ao/Cargo que exerce na Escola:

Tempo na fungdo/cargo:

B — Concepcoes sobre Direitos Humanos e a Educacio em Direitos Humanos (EDH):

1) Qual a sua concepgao sobre Direitos Humanos? E sobre Educacdo em Direitos Humanos?
2) Vocé tem conhecimento dos documentos orientadores da politica de Educacdo em Direitos
Humanos (EDH)? Se sim, ¢ possivel vocé informar qual ou quais documentos?

3) Quais as principais dificuldades ou fatores que interferem na execugdo da politica de
Educagao em Direitos Humanos (EDH) no municipio do Paulista/PE?

4) Na sua opinido, ha entre as/os professoras/es, diferentes entendimentos sobre o significado

da educacao em direitos humanos?

C - Concepcoes sobre a Lei 10.639/2003 e o racismo religioso:

5) Vocé conhece a lei 10.639/2003? Vocé aplica a lei 10.639/2003 em sala de aula/escola? Ela
ja foi objeto de estudo na suas formagdes obrigatorias?

6) Tem algum contetido da cultura afro-brasileira que tenha resisténcia e/ou negacdo pelas/os
alunas/os e/ou familias?

7) O que vocé entende por racismo religioso? Vocé acha que ha racismo religioso em relagao
as Comunidades Tradicionais de Matrizes Africana e Afro-indigenas (Povos de Terreiro,
Candomblé e/ou Jurema Sagrada) nas escolas? Na sua opinido qual a origem dessa
discriminagao?

8) Vocé acredita que o racismo religioso influéncia no desempenho escolar das criangas de
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terreiro? Acredita que afeta a autoestima das criangas? Como acontece?
9) Vocé ja presenciou algum tipo de discrimina¢do com alunas/os por ser de Comunidade
Tradicional de Matrizes Africana ¢ Afro-indigenas (Povos de Terreiro, Candomblé e/ou

Jurema Sagrada) na escola? Como? Qual foi a reag@o dele/a? Como a escola reagiu?

D - Sobre o contexto da pratica da Educacdo em Direitos Humanos na reducido e no
enfrentamento do racismo religioso

10)Na sua opinido o que poderia ser feito para diminuir os casos de racismo religioso na
escola em relacdo as criancas de terreiro?

11) Vocé acredita que a Educa¢do em Direitos Humanos pode afirmar a cidadania e os
direitos humanos, e assim, contribuir com a redu¢ao do racismo religioso na escola? Vocé tem
alguma sugestdo ou considera¢do de como a Educagdo em Direitos Humanos pode contribuir

no enfrentamento do racismo religioso?
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UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO

CENTRO DE ARTES E COMUNICACAO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM DIREITOS HUMANOS
CURSO DE MESTRADO

ROTEIRO DE ENTREVISTAS SEMIESTRUTURADAS

OBJETIVO GERAL

Analisar os desafios enfrentados pelos/as alunos/as de Comunidades Tradicionais de
Matrizes Africana e Afro-indigena da Cidade do Paulista/PE para assegurar o Direito Humano

ao acesso a uma educacao livre de racismo religioso.

OBJETIVOS ESPECIFICOS
Realizar uma abordagem conceitual sobre racismo religioso como instituto violador os
Direitos Humanos;
Analisar como ocorre a articulagdo interinstitucional voltada para o fortalecimento dos
Direitos Humanos na escola e nas Comunidades Tradicionais de Matrizes Africana e Afro-
indigena pesquisadas;
Analisar a participagdo da comunidade escolar nos aspectos elementares do cotidiano da
escola, no enfrentamento do racismo religioso;
Refletir sobre a realidade pesquisada e sugerir possiveis caminhos para o enfrentamento do
racismo religioso através da efetivagdo da Educacdo para os Direitos Humanos.

ROTEIRO 2 - Responsaveis dos/as alunos/as

A —Dados pessoais:
Nome completo:
Nome religioso:

Religido:
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Qual a Nacgao:

Nome da Comunidade Tradicional de Matriz/es Africana e/ou Afro-indigena (Terreiro) que
faz parte:

Cargo que exerce no Terreiro:
Data da feitura:

Género:

Orientacao sexual:

Utiliza nome social?

Data de nascimento:

Idade:

Autodeclarac¢ao de Raga/Cor:
PCD?

B — Concepcoes sobre Direitos Humanos e a Educac¢do em Direitos Humanos (EDH):
1) Qual a sua concepgao sobre Direitos Humanos? E sobre Educagdo em Direitos Humanos?
2) Na sua opinido, ha entre as/os professoras/es do/a seu/sua filho/a, entendimento sobre o

significado de Direitos Humanos e da Educacido em Direitos Humanos?

C - Concepcoes sobre a Lei 10.639/2003 e o racismo religioso:

3) Vocé conhece a lei 10.639/2003? A escola de seu/sua filho/a desenvolve algum tipo de
contetido em relagdo a historia e cultura afro-brasileira e as religides de matrizes africanas
e/ou afro-indigenas? Vocé avalia que ¢ uma abordagem respeitosa?

4) O que vocé entende por racismo religioso? Vocé acha que hé racismo religioso em relagao
as Comunidades Tradicionais de Matrizes Africana e Afro-indigenas (Povos de Terreiro,
Candomblé e/ou Jurema Sagrada) nas escolas? Na sua opinido qual a origem dessa
discriminacao?

5) Vocé acredita que o racismo religioso influéncia no desempenho escolar das criancgas de
terreiro? Acredita que afeta a autoestima das criangas? Como acontece?

6) Seu/sua filho/a ja sofreu algum tipo de discriminagdo por ser do candomblé e/ou da Jurema
Sagrada na escola? Como? Qual foi a reagdo dele/a? Qual foi a sua reacdo? Como a escola
reagiu?

7)Seu filho/filha recebe alguma orientagdo sobre como ele/ela deve tratar a questdo religiosa

no ambiente escolar? (esconder, expor, como se defender, etc.)
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D - Sobre o contexto da pratica da Educacdo em Direitos Humanos na reducio e no
enfrentamento do racismo religioso

8) Na sua opinido, o que poderia ser feito para diminuir os casos de racismo religioso na
escola em relacgao as criancgas de axé?

9) Voceé acredita que a Educacdo em Direitos Humanos pode afirmar a cidadania e os direitos
humanos, e assim, contribuir com a reducao do racismo religioso na escola? Vocé tem alguma
sugestdo ou consideracdo de como a Educag¢do em Direitos Humanos pode contribuir no

enfrentamento do racismo religioso?
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UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO

CENTRO DE ARTES E COMUNICACAO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM DIREITOS HUMANOS
CURSO DE MESTRADO

ROTEIRO DE ENTREVISTAS SEMIESTRUTURADAS

OBJETIVO GERAL

Analisar os desafios enfrentados pelos/as alunos/as de Comunidades Tradicionais de
Matrizes Africana e Afro-indigena da Cidade do Paulista/PE para assegurar o Direito Humano

ao acesso a uma educacao livre de racismo religioso.

OBJETIVOS ESPECIFICOS
Realizar uma abordagem conceitual sobre racismo religioso como instituto violador os
Direitos Humanos;
Analisar como ocorre a articulagdo interinstitucional voltada para o fortalecimento dos
Direitos Humanos na escola e nas Comunidades Tradicionais de Matrizes Africana e Afro-
indigena pesquisadas;
Analisar a participagdo da comunidade escolar nos aspectos elementares do cotidiano da
escola, no enfrentamento do racismo religioso;
Refletir sobre a realidade pesquisada e sugerir possiveis caminhos para o enfrentamento do
racismo religioso através da efetivagdo da Educacdo para os Direitos Humanos.

ROTEIRO 3 - Babalorixa e/ou Yalorixa e/ou Juremeiro e¢/ou Juremeira

A —Dados pessoais:
Nome completo:
Nome religioso:

Religido:
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Qual a Nacgao:

Nome da Comunidade Tradicional de Matriz/es Africana e/ou Afro-indigena (Terreiro) que
faz parte:

Cargo que exerce no Terreiro:
Data da feitura:

Género:

Orientacao sexual:

Utiliza nome social?

Data de nascimento:

Idade:

Autodeclarag¢ao de Raga/Cor:
PCD?

B — Concepcoes sobre Direitos Humanos e a Educacio em Direitos Humanos (EDH):

1) Qual a sua concepgao sobre Direitos Humanos? E sobre Educagdo em Direitos Humanos?

C - Concepgoes sobre a Lei 10.639/2003 e o racismo religioso:

2) Voce conhece a lei 10.639/2003? A escola de seu/sua filho/a e/ou afilhado/a desenvolve
algum tipo de conteudo em relacdo a histéria e cultura afro-brasileira e as religides de
matrizes africanas e/ou afro-indigenas? Vocé avalia que ¢ uma abordagem respeitosa?

3) O que vocé entende por racismo religioso? Vocé acha que ha racismo religioso em relagao
as Comunidades Tradicionais de Matrizes Africana e Afro-indigenas (Povos de Terreiro,
Candomblé e/ou Jurema Sagrada) nas escolas? Na sua opinido qual a origem dessa
discriminacao?

4) Vocé acredita que o racismo religioso influéncia no desempenho escolar das criancas de
terreiro? Acredita que afeta a autoestima das criangas? Como acontece?

5) Seu/sua filho/a e/ou afilhado/a ja sofreu algum tipo de discriminacdo por ser do candomblé
e/ou da Jurema Sagrada na escola? Como? Qual foi a reacdo dele/a? Qual foi a sua reagao?
Como a escola reagiu?

6) Seu filho/filha e/ou afilhado/a recebe alguma orientacdo sobre como ele/ela deve tratar a
questao religiosa no ambiente escolar? (esconder, expor, como se defender, etc.)

7) Vocé ja foi convidado/a a participar de alguma atividade da escola, no que tange a historia

e cultura afro-brasileira e ao enfrentamento do racismo religioso?
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D - Sobre o contexto da pratica da Educacdo em Direitos Humanos na reduc¢ao e no
enfrentamento do racismo religioso

8)Na sua opinido, o que poderia ser feito para diminuir os casos de racismo religioso na escola
em relagdo as criancas de ax¢?

9)Vocé acredita que a Educagdo em Direitos Humanos pode afirmar a cidadania e os direitos
humanos, e assim, contribuir com a reducao do racismo religioso na escola? Vocé tem alguma
sugestdo ou consideracdo de como a Educacdo em Direitos Humanos pode contribuir no

enfrentamento do racismo religioso?
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ANEXO B - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

444

[ ¢
-

VIRTUS IMPAVIDA
L} v

UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO
CENTRO DE ARTES E COMUNICACAO

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM DIREITOS HUMANOS

CURSO DE MESTRADO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
Convidamos o(a) Sr.(a)

para participar como voluntario(a) da pesquisa “RACISMO RELIGIOSO NA EDUCACAO:
DESAFIOS PARA A GARANTIA DOS DIREITOS HUMANOS DAS COMUNIDADES
TRADICIONAIS DE MATRIZES AFRICANA E AFRO-INDiGENA”, que esta
sob a responsabilidade da pesquisadora Nathalia Valeska Bringel de Melo, residente e domiciliada na

Rua Caetanoépolis, 77, Apt 07, Bloco D, Nossa Senhora da Conceigdo — Paulista — PE, CEP. 53.431-355,

contato (81) 9.8351-6041, e-mail nathaliabringel87@gmail.com ¢ estd sob a orientagdo do Prof. Dr.
Venceslau Tavares Costa Filho, e-mail venceslautavares@yahoo.com.br.

Todas as suas dividas podem ser esclarecidas com o responsavel por esta pesquisa. Apenas
quando todos os esclarecimentos forem dados e vocé concorde com a realizagdo do estudo,

pedimos que rubrique as folhas e assine ao final deste documento, que esta em duas vias. Uma
via lhe serd entregue e a outra ficard com o pesquisador responsavel.

O(a) senhor(a) estara livre para decidir participar ou recusar-se. Caso nao aceite participar,

ndo havera nenhum problema, desistir ¢ um direito seu, bem como serd possivel retirar o

consentimento em qualquer fase da pesquisa, também sem nenhuma penalidade.

INFORMAC( ;OES SOBRE A PESQUISA

DESCRICAO DA PESQUISA E ESCLARECIMENTO DA PARTICIPACAO:
Perseguir e deslegitimar a pratica religiosa da populagdo negra era e ainda ¢ sindonimo de
negar a sua identidade. O lago entre as manifestagdes religiosas e a ancestralidade africana é

muito forte. O candomblé, por exemplo, inclui em suas praticas cantos em linguas de origem

ioruba e banta, além de festas e historias transmitidas por varias geragdes. As marcas mais

diretas da presenga africana e indigena nas Américas podem ser observadas nessas religides
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que resistiram as tentativas de aniquilamento de sua identidade, como, além do candomblé, a

jurema sagrada, o vodu haitiano e a santeria cubana. Em tempos de intolerancia, racismo
religioso, violéncia e desconhecimento histérico ¢ importante retomar, em toda sociedade, o
que sdo e porque existem os Direitos Humanos. Para essa significacdo atingir seus objetivos ¢
necessario um processo comunicativo qualificado. Dessa forma, torna-se estratégico que os
educadores e os sistemas de ensino venham aderir a uma educagdo para os Direitos
Humanos, que refuta inverdades do senso comum e oportuniza mais do que conhecimento,
também a sensibilizagdo do humano quanto ao humano. Assim, este estudo visa a fornecer
subsidios aos educadores, gestores e pesquisadores quanto aos caminhos possiveis para a
efetivagdo da educagdo para os direitos humanos em ambiente escolar. O objetivo da
pesquisa ¢ analisar os desafios enfrentados pelos(as) alunos(as) de Comunidades Tradicionais
de Matrizes Africana e Afro-indigena da Cidade do Paulista para assegurar o Direito
Humano ao acesso a uma educagao livre de racismo religioso.. Para isso, o(a) participante
voluntario(a) da pesquisa ira responder a uma entrevista individualmente e de forma
presencial, na escola ou em local definido previamente pelo(a) participante. Pretende-se
realizar uma unica entrevista, em tempo livre para que o(a) voluntario(a) sinta-se a vontade

para responder as perguntas.

RISCOS: Por se tratar de uma pesquisa educacional ndo sdo identificados danos fisicos
aos/as participantes, entretanto os possiveis riscos identificados vao no sentido de causar
algum incodmodo ao/a respondente durante a entrevista, no que diz respeito aos seus valores
éticos, culturais, sociais, morais e religiosos. Em relacdo a esses riscos serdo tomadas
providéncias para minimiza-los através da observacao aos sinais verbais e ndo verbais
garantindo também a confidencialidade e a liberdade para ndo responder questdes que o/a

participante identifique como desagradaveis ou constrangedoras.

BENEFiCIOS DIRETOS/INDIRETOS PARA OS VOLUNTARIOS: A pesquisa nio
trara beneficio direto ao/a participante, entretanto seus resultados contribuirdo para uma
melhor compreensao das relevancias e dos desafios na Educa¢ao do Municipio do Paulista e
contribuira para o desenvolvimento do estudo da Educacao em Direitos Humano.

Esclarecemos que os participantes dessa pesquisa tém plena liberdade de se recusar a
participar do estudo e que esta decisdo ndo acarretara penalizacdo por parte dos
pesquisadores. Todas as informagdes desta pesquisa serdo confidenciais e serdo divulgadas
apenas em eventos ou publicagdes cientificas, ndo havendo identificagdo dos voluntarios, a
ndo ser entre os responsaveis pelo estudo, sendo assegurado o sigilo sobre a sua participagao.
Os dados coletados nesta pesquisa, gravagdes de adudio e entrevistas, ficardo armazenados
em pastas de arquivo, sob a responsabilidade da pesquisadora no enderego acima informado,

pelo periodo de minimo 5 anos apods o término da pesquisa.



129

Nada lhe serd pago e nem serd cobrado para participar desta pesquisa, pois a aceitagdo ¢
voluntéaria, mas fica também garantida a indeniza¢do em casos de danos, comprovadamente
decorrentes da participagdo na pesquisa, conforme decisdo judicial ou extra-judicial. Se
houver necessidade, as despesas para a sua participagdo serao assumidas pela pesquisadora

(ressarcimento de transporte ¢ alimentagao).

Em caso de duvidas relacionadas aos aspectos éticos deste estudo, o(a) senhor(a) podera
consultar o Comité de Etica em Pesquisa Envolvendo Seres Humanos da UFPE no enderego:
(Avenida da Engenharia s/n — 1° Andar, sala 4 - Cidade Universitaria, Recife-PE, CEP:
50740-600, Tel.: (81) 2126.8588 — e- mail: cephumanos.ufpe@ufpe.br).

(assinatura da pesquisadora)
CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO VOLUNTARIO(A)

Eu,

9

CPF , abaixo assinado pela pessoa por mim designada,
apos a leitura (ou a escuta da leitura) deste documento e de ter tido a oportunidade de
conversar e ter esclarecido as minhas davidas com a pesquisadora responsavel, concordo em
participar do estudo “RACISMO RELIGIOSO NA EDUCACAO: DESAFIOS PARA A
GARANTIA DOS DIREITOS HUMANOS DAS COMUNIDADES TRADICIONAIS

DE MATRIZES AFRICANA E AFRO-INDIGENA”, como voluntirio(a). Fui
devidamente informado(a) e esclarecido(a) pela pesquisadora sobre a pesquisa, 0s
procedimentos nela envolvidos, assim como os possiveis riscos ¢ beneficios decorrentes de
minha participacdo. Foi-me garantido que posso retirar o meu consentimento a qualquer

momento, sem que isto leve a qualquer penalidade.

Local e data

Assinatura

Presenciamos a solicitacdo de consentimento, esclarecimentos sobre a pesquisa e o aceite
do voluntario em participar. (02 testemunhas ndo ligadas a equipe da pesquisadora):

Nome: Nome:
Assinatura: Assinatura;:




