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Release me from moral assumption
Total rejection total destruction
Nihilistic feelings are moving if

I try real hard

I'll see right through them
Nihilism!

Come into the union district
Drive down in Sharmon Palms
White ghettos paint a picture
Broken homes and broken bones
Walking a path of self destruction
Not affected by the repercusions

(Frederiksen, Lars / Freeman, Matt. / Armstrong, Timothy
Rancid - Nihilism, 1994)



RESUMO

O niilismo é um fendmeno moral da civilizacdo ocidental e constitui-se como um tema de
multiplos significados. Acreditamos que a filosofia de Nietzsche e a literatura de Dostoiévski
colocaram em relevo, durante o século XIX, o problema do niilismo da civilizacdo judaico-
cristd. Esse interesse em comum a respeito do tema, fez os autores produzirem reflexdes que,
compreendemos, possuem certa confluéncia. Em nosso trabalho, pretendemos evidenciar, a
partir da analise das noc¢des de niilismo que identificamos nas obras dos dois autores, alguns
aspectos do niilismo no Ocidente. Visto que a no¢do de morte de Deus e a nogédo de niilismo
estdo presentes tanto no pensamento de Nietzsche, quanto na literatura de Dostoiévski; e que o
préprio Nietzsche afirmou ser um admirador do escritor russo, duas questdes nortearam 0 n0sso
estudo, quais sejam: em que medida o niilismo de Dostoiévski foi apropriado, influenciou ou
apenas converge com o pensamento de Nietzsche? quais sdo as convergéncias e divergéncias
conceituais entre o niilismo de Nietzsche e 0 de Dostoiévski? No intuito de responder essas
questdes, realizamos uma pesquisa de carater historico-filosofico que foi levada a cabo por
meio de uma analise comparativa das referidas no¢des nos dois autores. Nosso trabalho esta
dividido em trés etapas: o primeiro e 0 segundo momento de nossa pesquisa configuram-se
como premissas que nos forneceram elementos para a terceira e conclusiva etapa.
Primeiramente, fizemos uma investigacdo acerca de quatro variantes conceituais de niilismo
que deparamos nos escritos de Nietzsche, sobretudo, nos textos a partir dos anos de 1880. S&o
eles: 1) o niilismo do querer o nada; 2) o niilismo do nada querer; 3) o niilismo suicida; e 4) o
niilismo afirmativo. Em seguida, realizamos um exame das nog¢des de niilismo nas obras de
Dostoiévski a luz do pensamento nietzschiano, a partir da analise dos seguintes personagens:
Ordinov e Mdrin, da novela A senhoria (1846), e; “0 homem do subsolo”, da novela Memdérias
do Subsolo (1864). Por fim, numa Gltima etapa, confrontamos as no¢6es dos dois autores para
tentar responder as questdes acima elencadas. Nesta parte final do trabalho, evidenciamos que
as convergéncias entre ambos, antes de serem fruto de uma influéncia muatua ou de uma
apropriacdo de um autor pelo outro, sdo, na verdade, resultado do espirito do tempo no qual

eles viveram, a saber, uma época caracterizada pela faléncia dos valores ocidentais.

PALAVRAS-CHAVE: Nietzsche; Dostoiévski; niilismo no Ocidente; morte de Deus; faléncia
dos valores.



ABSTRACT

Nihilism is a moral phenomenon of Western civilization and constitutes a theme of multiple
meanings. We believe that Nietzsche's philosophy and Dostoevsky's literature put in relief,
during the sec. XIX, the problem of the nihilism of the Judeo-Christian civilization. This
common interest on the subject made the authors produce reflections that, we understand, have
a certain confluence. In our work, we intend to highlight, from the analysis of the notions of
nihilism that we identify in the works of the two authors, some aspects of nihilism in the West.
Since the notion of death of God and the notion of nihilism are present both in Nietzsche's
thought and in Dostoevsky's literature; and that Nietzsche himself claimed to be an admirer of
the Russian writer, two questions guided our study, namely: to what extent was Dostoevsky's
nihilism appropriated, influenced or just converged with Nietzsche's thought? What are the
conceptual convergences and divergences between Nietzsche's and Dostoevsky's nihilism? In
order to answer these questions, we carried out a historical-philosophical research that was
carried out through a comparative analysis of the aforementioned notions in the two authors.
Our work is divided into three stages: the first and second moments of our research are
configured as premises that provided us with elements for the third and conclusive stage. First,
we investigated four conceptual variants of nihilism that we find in Nietzsche's writings,
especially in texts from the 1880s onwards. They are: 1) the nihilism of wanting nothingness;
2) the nihilism of wanting nothing; 3) suicidal nihilism; and 4) affirmative nihilism. Next, we
examine the notions of nihilism in Dostoevsky's works in the light of Nietzsche's thought, based
on the analysis of the following characters: Ordinov and Murin, from the novel The Landlady
(1846), and “the underground man”, from the novel Notes from Underground (1864). Finally,
in a last step, we compared the notions of the two authors to try to answer the questions listed
above. In this final part of the work, we show that the convergences between the two, before
being the result of a mutual influence or an appropriation of one author by the other, are, in fact,
the result of the spirit of the time in which they lived, namely, a time characterized by the

collapse of Western values.

Keywords: Nietzsche; Dostoievsky; nihilism in the Western; Death of God; collapse of values.
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1 INTRODUCAO

O niilismo, a partir do século XIX, é um fendmeno moral da civilizagcdo ocidental e
constitui-se como um tema de multiplos significados. Por vezes, é entendido como a total
auséncia de sentido para existéncia humana; outras vezes como negacgdo da vida terrena em
funcdo da transcendéncia, e, ainda; como atitude de destrui¢do das instituicGes e dos valores
estabelecidos da prépria cultura ocidental. A filosofia de Nietzsche e a literatura de Dostoiévski
colocaram em relevo a questdo do niilismo e tornaram-se duas referéncias incontornaveis
quando tratamos do tema em tela. Esse interesse comum a respeito do niilismo levou os dois
autores a produzirem reflexdes que, percebemos, possuem certa confluéncia. Nesse sentido, 0
nosso trabalho teve o propdsito de examinar as relacdes entre as concepcdes nietzschianas de
niilismo e as nogdes de niilismo presentes na literatura de Dostoiévski. Portando, no nosso
entender, a comparacao entre os dois autores ird nos ajudar a melhor compreender o fendmeno

do niilismo.

Levando em conta que o niilismo é uma das questdes mais relevantes da filosofia de
Nietzsche — pois fazendo uso dessa concepcdo € que o filosofo aponta para o fracasso ou
desmoronamento da civilizacdo ocidental —, foi necessario dedicarmos um esforco para
promover um esclarecimento sobre este assunto. Uma vez que Nietzsche indica um “instinto de
parentesco” com Dostoievski no que se refere a nocdo de niilismo, acreditamos ser de extrema
importancia o esclarecimento dessa relacdo, pois entendemos que ele pode nos ajudar na
compreensdo das proprias noc¢des nietzschianas de morte de Deus e niilismo. Além disso, ao
estudar esse didlogo entre os autores, tivemos a chance de fornecer uma chave de leitura acerca
da inser¢do do pensamento nietzschiano hum suposto niilismo que ja permearia o espirito do
tempo do século XIX. Isto €, ao aproximar o filosofo aleméo e o escritor russo tivemos a
oportunidade de encontrar elementos tedricos para contextualizar historicamente o proprio

pensamento nietzschiano.

As primeiras referéncias de Nietzsche a Dostoiévski, datam de 1887. Na verdade, sdo
duas breves passagens que podem ser encontradas nas correspondéncias pessoais do fildsofo.
A primeira, trata-se de uma carta enderecada a Franz Overbeck, no dia 12 de fevereiro daquele

ano. Ja uma segunda mencdo, aparece numa carta enderecada a Peter Gast no dia seguinte (13



de fevereiro de 1887). Entretanto, a passagem mais relevante consta em uma outra
correspondéncia, também enderecada a Overbeck, no dia 23 de fevereiro de 1887.1

E sabido que alguns pesquisadores ja se debrucaram sobre a relagdo entre os dois
autores. Contudo, compreendemos que a fortuna critica ainda carece de um aprofundamento
acerca da tematica no que se refere, especificamente, ao tema do niilismo. Edimilson Paschoal,
por exemplo, no artigo “Dostoiévski e Nietzsche: anotacBes em torno do ‘homem do
ressentimento’2, trata da relagdo existente entre Nietzsche e Dostoiévski, porém, sua pesquisa
é focada no tema ressentimento, e ndo adentra na questdo do niilismo presente nas obras dos
dois autores. Julie Leal; Mauro Leal; e Roberto Pereira Barros, no artigo “O homem do subsolo:
uma leitura nietzschiana™3, fazem uma analise psicoldgica da novela de Dostoiévski a luz dos
temas nietzschianos: ressentimento, e; moral do senhor e do escravo, tendo como base,
especificamente, a obra Memorias do Subsolo, de Dostoiévski. Santos Senna, no artigo “O Jesus
de Nietzsche e o principe Michkin de Dostoiévski™*, tratou da relagdo entre Nietzsche e
Dostoiévski apenas no que diz respeito a figura de Jesus em ambos os autores. Ja Luana Mara
Diogo, no artigo “Dostoiévski, Nietzsche e o niilismo Ocidental”®, por outro lado, apontou
alguns aspectos de aproximacdo e divergéncias acerca do tema niilismo. Vale ressaltar,
entretanto, que sua pesquisa foi fundamentada a partir dos livros: A Gaia Ciéncia, de Nietzsche;
e Os Irméos Karamazov, de Dostoiévski. Nesse sentido, entendemos que apesar de relevante,
a pesquisa precisa ser levada a frente com o estudo de outras obras do autor russo, como por
exemplo, a novela A senhoria (1847).

Recentemente, o comentador Paolo Stellino publicou um trabalho de félego que trata da
relacdo entre os dois autores. No primeiro capitulo de seu livro Nietzsche and Dostoievsky: On

the Verge of Nihilism (2015)®, Stellino nos apresenta uma detalhada pesquisa de fontes com

! Observemos um trecho da carta: “De Dostoiévski eu ndo sabia, até poucas semanas, nem sequer o nome — eu,
um homem sem instru¢do, que ndo 1é nenhum “jornal”! Uma visita casual a uma livraria me colocou diante dos
olhos o livro L esprit souterrain em uma traducdo francesa (tdo casual quanto me ocorreu aos 21 anos de idade
com Schopenhauer e aos 35 com Stendhal!). O instinto de parentesco (ou como poderia eu chama-lo?) falou de
imediato, minha alegria foi extraordinaria: eu devo retroceder até meu contato com O vermelho e 0 negro de
Stendhal, para me recordar de semelhante alegria” (KSB VIII, p. 27. Trad. Edmilson Paschoal. [C.f. PASQUAL,
Edimilson. “Dostoiévski e Nietzsche: anota¢des em torno do ‘homem do ressentimento’”. Estudos Nietzsche,
Curitiba, v. 1, n. 1, jan./jun. 2010. p. 181.]).

2 PASQUAL, Edimilson. “Dostoiévski e Nietzsche: anotacdes em torno do ‘homem do ressentimento’”. Op. Cit.
pp. 181-198.

® BARROS, Roberto Almeida; LEAL, Julie Christie; LEAL, Mauro. “O homem do subsolo: uma leitura
nietzscheana”. Aufklarung Revista de Filosofia, v.2, n.2, outubro de 2015, pp. 229-246.

* SENA, Allan D. Santos. “O Jesus de Nietzsche e o principe Michkin de Dostoiévski”. Revista Tragica: estudos
sobre Nietzsche. v.3, n.1, 1° semestre 2010, pp. 21-40.

> DIOGO, Luana Mara. “Dostoiévski, Nietzsche e o niilismo ocidental”. Revista Seara Filosofica, Ndmero 14,
Inverno, 2017, pp. 137-152.

® STELLINO, Paolo. Nietzsche and Dostoievsky: On the Verge of Nihilism. Bern: Peter Lang, 2015.
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intuito de responder as seguintes questdes: quando Nietzsche descobriu Dostoiévski? Quais 0s
livros ele realmente leu? E como ele interpretou esses livros? Para cumprir esta tarefa o
comentador utiliza duas abordagens distintas. Inicialmente, ele faz uma andlise das obras
publicadas, de cartas e fragmentos pdstumos em que o filésofo alem&o cita nominalmente o
romancista russo ou algum de seus escritos. J& em um segundo momento, Stellino realiza um
exame mais profundo desses mesmos materiais, s6 que desta vez, dedicando uma atencdo
especial a qualquer tipo de indicio que possa demonstrar alguma influéncia de Dostoiévski no
pensamento nietzschiano, mesmo sem Nietzsche fazer referéncia ou citacdo direta da obra de
Dostoiévski. Apesar de existir uma extensa discussdo ja realizada acerca das relacGes de
proximidade e afastamento entre os dois autores, acreditamos que os temas niilismo e morte de
Deus ainda podem ser mais aprofundados. Uma vez que o Stellino ndo levou em consideragéo
algumas questdes conceituais — como por exemplo, a no¢do de vontade de verdade — que, como
veremos, podem ser trazidas a tona a partir de uma leitura mais atenta das duas obras de
Dostoievski que integram o volume francés intitulado de “L"Esprit Souterrain (1886)”’. Faltou
um maior confronto entre o texto de Dostoiévski e o de Nietzsche, pois entendemos que sé o
Corpo a corpo com o texto do escritor russo a luz dos conceitos nietzschianos, pode dar conta

de forma ampla das relagdes tematicas entre os dois autores.

Durante a década de 1880 os jornais franceses comecaram a divulgar amplamente os
escritores russos no Ocidente®. Foi justamente dentro desse contexto histérico e cultural que
deve ter ocorrido a descoberta de Dostoiévski por Nietzsche. No inverno de 1886-1887, no més
de outubro, o filésofo chega a cidade de Nice, na Franga, onde fica por alguns meses. Segundo
o relato do préprio Nietzsche, foi durante um passeio a uma livraria que sucedeu o0 seu primeiro
contato com a literatura de Dostoiévski. O volume L'Esprit Souterrain, traduzido para o francés
pela editora Plon, chama sua atencdo. Nietzsche compra o livro e o I8 com bastante entusiasmo.
A sensacdo de afinidade e familiaridade com Dostoiévski faz com que o autor do Zaratustra
conduza, desde entdo, um denso dialogo com o escritor russo durante os seus dois Gltimos anos

de lucidez.

7 Como veremos de forma mais detalhada em nosso segundo capitulo, essa tradugdo que Nietzsche teve acesso
corresponde a uma adaptacdo para lingua francesa composta por duas novelas distintas escritas por Dostoiévski.
Sdo elas: A senhoria (1847) e Memdrias do Subsolo (1864) [C.f. DOSTOIEVSKY, Fédor. L Esprit Souterrain.
Traduit et Adapte par Ely Halpérine et Charles Morice. Paris: Librairie Plon, 1886.].

8 C.f. STELLINO, Paolo. Op. cit. p.16.
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E a partir da analise hermenéutica desse dialogo entre os autores que nossa pesquisa de
mestrado procura esclarecer como se deu essa relagdo. Pretendemos responder as seguintes
questdes: em que medida o niilismo de Dostoiévski foi apropriado, influenciou ou apenas
converge com o pensamento de Nietzsche? E quais seriam as convergéncias e divergéncias
conceituais entre o niilismo de Nietzsche e o de Dostoiévski? Para responder essas perguntas,
buscamos ao longo da pesquisa esclarecer cada acepcao de niilismo em Nietzsche e, a partir
disso, relacionamos com os tipos de niilismo que identificamos nos personagens das obras que
selecionamos de Dostoiévski. Com isso, colocamos a prova nossa hipdtese de que as
convergéncias entre ambos, antes de serem fruto de uma influéncia muatua ou de uma
apropriacdo de um autor pelo outro, sdo, na verdade, resultado do espirito do tempo no qual
eles viveram, a saber, uma época caracterizada pela faléncia dos valores ocidentais.

O nosso trabalho € composto por quatro capitulos, divididos da seguinte maneira:
capitulo I — introducéo; capitulo 1l — As no¢des de niilismo em Nietzsche; capitulo 11l — O
niilismo em Dostoiévski (a luz do pensamento nietzschiano), e; capitulo IV — Conclusées. O
segundo momento de nossa dissertacéo é dedicado ao niilismo em Nietzsche. Ja o capitulo trés,
é dedicado ao estudo do niilismo em Dostoiévski, a luz da filosofia nietzschiana, onde tratamos

da relacdo entre as nogdes de niilismo presentes nas obras dos dois autores.

No segundo capitulo, centramos nossa pesquisa nas noc¢des de niilismo que
encontramos, sobretudo, na terceira fase da obra de Nietzsche — também conhecida como a fase
da transvaloracdo dos valores. Nele, investigamos as nocoes nietzschianas de niilismo nas
seguintes obras: A Gaia Ciéncia (1881/82); Assim falava Zaratustra (1883/85); Alem do bem e
do mal (1886); Genealogia da moral (1887); O Anticristo (1888); e Ecce homo (1888); além
de fazer uma andlise de cartas e de fragmentos postumos do autor (KSA/KSB)®. No corpus
nietzschiano, o niilismo se manifesta de diversas formas, e, levando isso em conta, estudamos
nesse capitulo, quatro variantes conceituais de niilismo que se expressam nos escritos do
filosofo, sobretudo, nos textos a partir dos anos de 1880. E nesse periodo de sua obra (verdo de
1886 — outono 1887) que Nietzsche vai estudar o que ele denominou de “O niilismo europeu”
(Lenzer Heide).

® Em nossa pesquisa, cortejamos o original com a traducéo espanhola (C.f. NIETZSCHE, Friedrich. Fragmentos
Péstumos, v. | — V. Trad. Juan Luis Vermal y Joan B. Llinares. Madrid: Grupo Anaya, 2008), além de utilizar a
traducdo brasileira das obras incompletas do filésofo alemdo, feita por Rubens Rodrigues Torres Filho (C.f.
NIETZSCHE, Friedrich. Os Pensadores, Trad. Rubens Rodrigues Torres Filho. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1978).
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Temos conhecimento das acepg¢des de niilismo consagradas pela fortuna critica, que
usualmente utiliza os termos niilismo incompleto; niilismo completo (ativo e passivo); e niilismo
extremo. Se tomarmos como base os fragmentos postumos de Nietzsche, sobretudo, os escritos
a partir dos anos de 1885 — que foram bastante analisados pelos comentadores —, podemos
entender que, de acordo com o pensamento do filésofo, o niilismo seria uma espécie de doenca
da vontade humana. Ele vai compreender ainda, que esse fendmeno surge na antiguidade. Com
iss0, 0 niilismo incompleto seria a forma de niilismo que abrange o longo periodo de tempo que
tem inicio na Grécia antiga, com o socratismo e o platonismo, e que dura até a crise dos valores

morais cristdos na época moderna.

Ja o niilismo completo, Nietzsche vai diagnosticar ao analisar o processo de
desmoronamento do mundo dos valores morais no século X1X. O filosofo vai sustentar a tese
de que esse forma de niilismo ¢é decorrente do advento da morte de Deus e pelo fracasso do
chamado projeto da modernidade. Ele vai afirmar ainda, que o niilismo completo pode se
manifestar de duas formas: o niilismo ativo e o niilismo passivo. O niilismo passivo é
compreendido como uma espécie de esgotamento da poténcia que o ser humano atingiu, devido
a predominancia de sentimentos como compaixdo e desprezo. Em contrapartida, o niilismo
ativo, por sua vez, representa a intensificacdo da poténcia do ser humano nos seus aspectos
destrutivos. A intensificacdo desses impulsos destrutivos e autodestrutivos podem levar o
individuo a uma atitude de vida autodestrutiva, decorrente de uma vontade de nada, que o leva
a um niilismo extremo. Curiosamente, esse mesmo niilismo extremo também € condicao
necessaria para ir além do mundo esvaziado de valores, ou seja, para que ocorra uma

transvalorac&o dos valores.*°

Apesar de entendermos a importancia da conceitualizacdo das formas de niilismo acima
delimitadas, entendemos que outras acepg¢des de niilismo que encontramos, sobretudo, nas
obras publicadas de Nietzsche, foram negligenciadas pelos comentadores. Sao elas: o niilismo
do querer o nada; o niilismo do nada ter para querer; o niilismo suicida, e; o niilismo
afirmativo. Portanto, em nossa pesquisa, optamos por utilizar essas nocdes de maneira
estratégica, pois entendemos que muito ja foi dito a respeito das supracitadas acepcbes de
niilismo trabalhadas pela fortuna critica. Por esse motivo, decidimos seguir por outro caminho

em nosso estudo.

10 Aqui, estamos seguindo de perto a interpretagido de Clademir Araldi (C.f. ARALDI, Clademir. NIILISMO
[Nihilismus]. In: Dicionario Nietzsche. Editora responsavel: Scarlett Marton. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2016.
[Sendas & Veredas]. pp. 326-28.).



O primeiro tipo de niilismo que analisamos foi o niilismo do “querer o nada”. No
entender de Nietzsche, este € o tipo de niilismo que predomina na civilizagdo ocidental, a qual
é moralmente norteada pela nocdo de transcendéncia. Ou seja, a moral ocidental seria
legitimada pela ideia de vida apds a morte; pela nocdo de redencéo; pela concepcdo do Reino
de Deus; e pela ideia de castigo eterno no inferno. Realizamos, nesta parte do trabalho, uma
analise da moral cristd para esclarecer as seguintes questdes: de que forma a transcendéncia a
norteia? e de que maneira a crenga nessas nogdes produzem o niilismo do querer o nada?
Tentamos evidenciar que, de acordo com a interpretacdo de Nietzsche, a moral crista atuaria
como um agente propagador do desejo de transcendéncia — em termos nietzschianos: desejo do
nada —, que, consequentemente, produziria a negacao da vida, do mundo e do corpo. Levamos
a cabo esse trabalho analisando as duas tradigdes fundamentais que embasam o dualismo e a
transcendéncia no Ocidente. Nesse sentido, vamos examinar como a transcendéncia se
apresenta em Platdo, quando tomamos como base o didlogo Fédon'!, para logo em seguida,

apresentarmos ainda, um exame da génese da genealogia da moral crista.

Ap0s esse primeiro exame, fizemos uma analise do segundo tipo de niilismo presente
nos escritos nietzschianos, qual seja: o niilismo do “nada ter para querer”. Demonstramos que,
de acordo com Nietzsche, esse tipo de niilismo é caracterizado pelo total esvaziamento,
provocado pela morte de Deus e pelo fracasso da moral ocidental. E o niilismo da falta de
sentido, que traz 0 “nada querer”. Essa falta de sentido é decorrente do processo de descrenca
do Deus cristdo como referéncia supostamente absoluta, e de uma vida apos a morte (a nogédo
do “além”). Elucidamos como o fenémeno do niilismo brota dessa falta de legitimacéo dos
valores. Apresentamos ainda, como consequéncia direta dessa noc¢do do niilismo do nada ter
para querer, uma terceira nocao de niilismo, qual seja: o “niilismo suicida”. Este € o tipo de
niilismo caracterizado como um processo de autodesintegracdo dos seres humanos que
perderam o sentido existencial apos a morte de Deus. Evidenciamos que, segundo Nietzsche, o
niilismo suicida torna-se efetivo devido a percepcao de que nao ha mais referéncias absolutas e

transcendentes dessa vida imanente.

Ja a dltima nocdo de niilismo que estudamos nesse segundo capitulo dedicado a
Nietzsche, foi o niilismo afirmativo. De acordo com o filésofo, o niilismo afirmativo é o

niilismo do “além-do-homem” — o niilismo da afirmacdo da terra e da afirmacdo do mundo.

1 Qutros autores ja realizaram trabalhos de folego a respeito desse dialogo entre Nietzsche e Platdo, como por
exemplo, Melo Neto (C.f. MELO NETO, Jodo Evangelista Tude de. Nietzsche a Luz dos Antigos: a
Transvaloracao dos Valores. Curitiba: Editora CRV, 2022. pp. 41-89.).
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Este seria o niilismo da transvalorago e da superacéo das outras formas de niilismo. E a nocio
de niilismo em que se é obrigado a dar um sentido imanente a esta vida. Ou seja, dizer sim,
mesmo sabendo que ela ndo tem nenhum sentido absoluto. Outras nog¢oes nietzschianas, tais
como vontade de poténcia, eterno retorno do mesmo, transvaloracéo dos valores e amor fati,

também serdo trazidas a tona para o melhor entendimento dessa nocéo de niilismo afirmativo.

O nosso terceiro capitulo foi dedicado a Dostoiévski, e nele, esclarecemos as nogdes de
niilismo presentes na literatura do autor a luz do pensamento nietzschiano. Para tanto, neste
momento da pesquisa realizamos uma analise dos personagens das seguintes obras: 1) Ordinov
e Murin, da novela A senhoria (1847)?, e; 2) “o homem do subsolo”, da novela Memérias do
Subsolo (1864). Outros temas ligados ao niilismo também serdo trabalhados neste capitulo de
forma transversal, tais como: “vontade de verdade”, “ascetismo”, “culpa”, “ressentimento”, e a
figura do “sacerdote ascético”. No que diz respeito a metodologia, num primeiro momento
realizamos uma leitura hermenéutica das novelas afim de examinar os dialogos, 0os pensamentos
e a narrativa dos personagens que selecionamos. A partir disso, pudemos observar a presenca
de alguns caracteres que convergem com determinadas no¢oes de niilismo nietzschianas, alem
de se aproximarem também, de outros conceitos que se relacionam com o tema do niilismo

abordado por Nietzsche em seus escritos.

Neste momento da investigacdo, demos uma atencdo especial a cada um dos
personagens citados acima, no intuido de evidenciar neles argumentos que pudessem confirmar
a presenca de alguma nocdo de niilismo nietzschiana, inserida no cotidiano destas figuras
dramaticas criadas por Dostoiévski em seus romances. Entendemos que existem neles ao menos
duas formas de niilismo que se aproximam das nocdes nietzschianas acerca do assunto.
Portanto, no capitulo em questdo, analisamos a relacdo entre as concep¢fes de niilismo
presentes nas obras dos dois autores e apresentamos 0s principais pontos de aproximacao e de
afastamento entre eles, no intuito de demonstrar quais sdo, de fato, as nocGes de niilismo que

convergem em ambos.

A partir da analise da novela A senhoria, encontramos certa proximidade no que diz
respeito aos argumentos e a maneira de agir do personagem Mdrin, com as artimanhas que, de
acordo com Nietzsche, sdo utilizadas pelo tipo de individuo que é denominado pelo filésofo

como sacerdote ascético. Outro tema nietzschiano que podemos identificar no inicio da obra,

12 DOSTOIEVSKI, Fiédor. A senhoria. Trad. Fatima Bianchi. Sdo Paulo: Editora 34, 2020.
13 DOSTOIEVSKI, Fiédor. Memérias do Subsolo. Trad. Boris Schnaiderman. Sao Paulo: Editora 34, 2015.
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na atitude de vida cientificista do protagonista Ordinov, € o conceito de vontade de verdade,
que esta diretamente ligado as no¢des do niilismo asceta e do ascetismo cientifico. J& em um
segundo momento do livro, 0 jovem cientista nos apresenta tragos da nogédo nietzschiana do
“ressentimento”. Por fim, percebemos ainda, na figura da personagem Katierina— que na novela
desempenha um papel de nova “musa” inspiradora para Ordinov —, caracteres que convergem
com o tipo de individuo moralmente classificado como “escravo” por Nietzsche em seus

escritos.

Em seguida, a partir da analise do livro Memorias do subsolo, evidenciamos uma certa
proximidade entre o personagem “o homem do subsolo”, de Dostoi¢vski, com a nogao
nietzschiana do niilismo do nada ter para querer. Colocamos a prova ainda, a hipétese
interpretativa de que o personagem central de Memdrias do Subsolo, no segundo trecho do
livro, esta muito proximo a nogdo de ressentimento nietzschiano. Curiosamente, este é um
personagem que, por ser ressentido, tenderia a ser identificado com a acepcao de niilismo do
querer o nada. Entretanto, é a nogéo de niilismo do nada ter para querer, que, COmo veremos,

predomina nas reflexdes do personagem no primeiro momento da novela.

Por fim, para concluir nossa pesquisa, nesta parte final do trabalho evidenciamos que a
nocao nietzschiana da morte de Deus e a concepcao niilista de Nietzsche, no nosso entender,
apresentam uma convergéncia conceitual consideravel com o niilismo que, como pudemos

observar, esta presente nas duas novelas de Dostoiévski analisadas.
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2 AS NOCOES NIETZSCHIANAS DE NIILISMO

2.1 O NIILISMO DO QUERER O NADA

A primeira forma de niilismo que examinaremos em Nietzsche é o niilismo do “querer
o0 nada’**. Segundo o filosofo, este é o tipo de niilismo que predomina na civilizagio ocidental,
que ¢ moralmente norteada pela nogdo de transcendéncia®. Ou seja, a moral ocidental seria
legitimada pela ideia de vida ap6s a morte; pela nocdo de redencdo; pela concepcdo de Reino
de Deus, e ainda; pela ideia de castigo eterno no inferno. Nesta parte do trabalho, faremos uma
analise da moral cristd para esclarecer as seguintes questdes: de que forma a transcendéncia a
norteia? ¢ de que maneira a crenga nessas nogoes produzem o niilismo do “querer o nada”?
Para tanto, vamos analisar as duas tradigdes fundamentais que embasam o dualismo e a
transcendéncia no Ocidente. Em um primeiro momento, examinaremos como a transcendéncia
se apresenta em Platdo, tomando como base o dialogo Fédon. Em seguida, apresentaremos uma

génese da genealogia da moral crista.

2.1.1 O niilismo platénico no Fédon

De acordo com o pensamento nietzschiano, a noc¢do de transcendéncia foi engendrada
em nossa civilizacdo, primeiramente, por Platdo. Nesse sentido, o filésofo alemé&o vai afirmar
ainda, que o julgamento pGs-morte que encontramos nos mitos escatolégicos dos dialogos

platdnicos; assim como a teoria do “mundo das ideias” ou do “ambito suprassensivel das formas

14 A esse respeito, verifiquemos o seguinte trecho de Genealogia da Moral: “[...] seu descanso no nada (“Deus™)
[...] se expressa o dado fundamental da vontade humana, seu horror vacui [horror ao vacuo]: ele precisa de um
objetivo — e preferira ainda querer o nada a nada querer. [...]” (NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral,
“Terceira dissertagdo”, § 1. Trad. Paulo César de Souza. So Paulo: Companhia das Letras [companhia de bolso],
2020. p. 80. Grifo nosso).

15 Sobre a relagio entre a transcendéncia e o niilismo do “querer o nada”, verifiquemos o seguinte trecho de O
Anticristo: “[...] A vida mesma é, para mim, instinto de crescimento, de duracgdo, de acumulagdo de forcas, de
poder: onde falta a vontade de poder, ha declinio. Meu argumento é que a todos os supremos valores da
humanidade falta essa vontade — que valores de declinio, valores niilistas preponderam sob os nomes mais
sagrados.” (NIETZSCHE, Friedrich. O Anticristo, 8§ 6, Trad. Paulo César de Souza. S&o Paulo: Companhia das
Letras [companhia de bolso], 2016. p. 12. Grifo nosso).
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puras”® —também evidenciada nesses dialogos —, teriam exercido uma influéncia determinante
na esfera moral de nossa civilizagao®’.

A doutrina dos mitos escatoldgicos acerca do destino da alma, em Platdo, tem,
provavelmente, influéncia do Orfismo*®, e consistiria num relato acerca dos destinos das almas
apos a morte. Neste momento pds-morte, ocorreria um “juizo” que determinaria o lugar destas
almas em outro plano de existéncia. Algumas almas sofreriam “penas” em outra vida de acordo
com as “faltas” cometidas por elas durante a experiéncia mundana. Nietzsche afirma que, na
filosofia platbnica, essa no¢do de recompensa no pés-morte é que vai trazer um significado
moral para a vida terrena. Se observarmos atentamente o argumento platdnico que é
desenvolvido no didlogo Fédon, teremos a chance de compreender como Nietzsche chegou a
essa conclusdo. Portanto, a partir de agora, iremos tomar o Fédon como exemplo em nossa
analise.

Em Fédon, Platdo descreve, atraves da narrativa de Fédon, os Ultimos momentos de vida
de Sdcrates na prisdo. Ele nos apresenta um Socrates tranquilo e confiante em sua derradeira
conversa com alguns de seus discipulos. O dialogo ocorre durante o dia inteiro e dura até
instantes antes de o filosofo cumprir o veredito dado pelo juri popular ateniense, qual seja:
tomar a cicuta como forma de punicdo pela sua conduta e ensinamentos em vida, que,
supostamente, corrompia a juventude de Atenas e conspirava contra a religido do Estado.

No decorrer do didlogo, o Socrates de Platdo conduz um debate sobre a morte,
utilizando-se de argumentos morais com o intuito de provar para os ouvintes a imortalidade da
alma. Observemos abaixo a “conclusdo” no qual, apés a longa conversa, o filosofo nos

apresenta:

Pois se a morte fosse o fim de tudo, que imensa vantagem nao seria para
os desonestos, com a morte, livrarem-se do corpo e da ruindade muito
propria, juntamente coma alma? Agora, porém, que se nos revelou imortal,
ndo resta a alma outra possibilidade, se ndo for tornar-se, o quanto possivel,
melhor e mais sensata. Ao chegar a alma ao Hades, nada mais leva consigo
a ndo ser a instrucédo e a educacéo, justamente, ao que se diz, o que mais
favorece ou prejudica o morto desde o inicio de sua viagem para 14.1°

18 «“Mundo das ideias” ou “4mbito suprassensivel das formas puras” ¢ uma expressao difundida acerca do dualismo
platénico. C.f. MELO NETO, Jodo Evangelista Tude de. Nietzsche a Luz dos Antigos: a Transvaloragdo dos
Valores. Op. cit. pp. 70-78.; C.f. BOLZANI FILHO, Roberto. Introducéo. In: PLATAO. A Republica. S&o Paulo:
Martins Fontes, 2006.

17 Nietzsche vai identificar trés tradi¢des que serviram para dar sustentabilidade a moral ocidental: o platonismo;
0 judaismo, e; o cristianismo. A partir dessa constatacdo ele vai travar uma batalha para desmistificar todos os
valores instituidos por essas doutrinas.

18 Sobre 0 Orfismo, C.f. MELO NETO, Jo&o Evangelista Tude de. Nietzsche & Luz dos Antigos: a Transvaloracéo
dos Valores. Op. cit. pp. 58-70.

¥ pLATAO. Fédon. (107-c-d). Trad. Carlos Alberto Nunes. Belém: Ed. UFPA, 2011. p. 189.
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Ainda no dialogo do Fédon, podemos observar alguns indicios da no¢do do “dmbito das
formas puras”, que sdo recorrentes nos dialogos platdnicos e que foi interpretada por boa parte
dos comentadores — e também pela tradicdo ocidental-cristd — como sendo uma regido
suprassensivel. Partindo deste pressuposto, podemos considerar que Platdo propde a existéncia
de dois planos ontoldgicos destintos. Apés realizarmos a leitura atenta do Fédon, constatamos
que alguns termos utilizados pelo filésofo no didlogo confirmam essa tese, e indicam o “ambito
das formas inteligiveis” como sendo uma espécie de lugar além-sensivel. Ou seja, de acordo
com o pensamento platénico, existiria, de fato, essa dualidade entre inteligivel e sensivel, onde
as entidades da espécie sensivel habitariam o plano sensivel, e as entidades da espécie
inteligivel habitariam o plano inteligivel. No entender de Nietzsche, este &mbito suprassensivel

das formas puras de Platdo serviria como argumento para a nega¢ao do mundo corpéreo.

Observemos, ainda outra vez, como Plat&o utiliza, em Fédon, o personagem de Socrates
para difundir a crenca de que sé apés ser liberta da prisdo do corpo, é que a alma estaria em
condicdes ideais para atingir o verdadeiro conhecimento da forma do Bem em si mesmo. Ou
seja, o filésofo nos apresenta o argumento de que apenas com 0s pensamentos € que podemos
alcancar o conhecimento do verdadeiro ser das formas. Isto é, ele nos incentiva a sempre que
possivel, buscar nos afastarmos dos nossos sentidos, pois estes estariam diretamente ligados ao
corpo e agindo de forma a nos corromper. Examinemos abaixo o trecho do didlogo em que

Socrates expressa essa sua teoria para o discipulo Simias:

E ndo alcangara semelhante objetivo de maneira mais pura quem se
aproximar de cada coisa s6 com 0 pensamento, sem arrastar para reflexdo
a vista ou qualquer outro sentido, nem associa-los ao seu raciocinio, porém
valendo-se do pensamento puro, esforcar-se por apreender a realidade de
cada coisa em sua maior pureza, apartado, quando possivel, da vista e do
ouvido, e, por assim dizer, de todo o corpo fautor de perturbagao para alma
e impedi-la de alcangar a verdade e o pensamento, sempre que a ele se
associa? N&o serd, Simias, esse individuo, se houver alguém em tais
condicdes, que alcangara o conhecimento do ser??°

Podemos constatar ainda, no decorrer do diadlogo, que, de acordo com o Sdcrates
platénico, os filosofos se diferenciariam dos outros homens “no empenho de retirar quanto

possivel a alma da companhia do corpo” ?!. Ele defende essa atitude devido ao fato de que

2 |bidem. (66-b). Op. cit. p. 73.
2 |bidem. (65-a). Op. cit. p. 69.
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“enquanto tivermos corpo € nossa alma se encontrar atolada em sua corrupgdo, jamais
poderemos alcangar o que almejamos. E o que queremos, declaremo-lo de uma vez por todas,
¢ a verdade”??. Por fim, para justificar esse argumento, o personagem de Socrates nos diz:
“ensina-nos a experiencia que, se quisermos alcancar o conhecimento puro de alguma coisa,
teremos de separar-nos do corpo e considerar apenas com a alma como as coisas sdo em si

mesmas” %,

J& com relacdo ao destino das almas no pds-morte, 0 Socrates de Platdo afirma que, no
caso de a alma ser pura, “Assim constituida, dirige-se para o que Ihe assemelha, para o invisivel,
divino, imortal e inteligivel, onde, ao chegar, vive feliz, liberta do erro, da ignorancia, do medo,
dos amores selvagens e dos outros males da condi¢cdo humana, passando, tal como se diz dos
iniciados, a viver o resto dos tempos na companhia dos deuses.”?*. Logo em seguida, o filosofo
nos explica de que maneira ou quais seriam 0s “exercicios” que a alma “moderada” ou pura
teria que praticar em vida, a fim de se libertar do corpo e assim tornar-se livre. Observemos o

trecho abaixo:

alcancando a calmaria das paixdes e guiando-se pela razdo, sem nunca a
abandonar, contempla e se nutre do que é verdadeiro e divino e que paira
acima das opinides, certa de que precisara viver assim a vida toda, para,
depois da morte, unir-se ao que lhe for aparentado e da mesma natureza,
liberta das misérias humanas.”

Enfim, segundo o raciocinio do Socrates descrito no Fedon, apenas os filésofos estariam
aptos para viver dessa maneira durante a vida, o que Ihes proporcionaria viver toda a eternidade
na companhia dos deuses, pois, “Para ra¢a dos deuses nao ¢ permitido passar os que nao
praticaram a Filosofia nem partiram inteiramente puros, mas apenas os amigos da Sabedoria”?®.
O Sdcrates platonico continua seu relato explicando o que contam os “mistérios” sobre o0 destino

das almas apds a morte, e como se procede essa jornada. Examinemos o trecho:

ao morrer alguém, o deménio que em vida lhe tocou por sorte, se encarrega
de leva-lo a um lugar em que se relinem 0s mortos para serem julgados e
de onde sdo conduzidos para o Hades com guias incumbidos de indicar-
Ihes o caminho. Depois de terem o destino merecido e de 14 permanecerem

22 |bidem. (66-b). Op. cit. p. 73.

2 |bidem. (66-d-e). Op. cit. p. 75.
2 Ibidem. (81-a). Op. cit. p. 117.
% |bidem. (84-a-b). Op. cit. p. 125.
% |bidem. (82-b-c). Op. cit. p. 121.
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o tempo indispensavel, outro guia os traz de volta, ap6s humerosos e longos
periodos de tempo.?’

O filésofo afirma ainda, que, “com base nos ritos sagrados e cerimdnias”?¢, 0 caminho
de volta ap6s o julgamento ndo é simples, mas, muito pelo contrario, € um percurso repleto de
“bifurcacdes” — 0 que justifica a necessidade do auxilio dos guias durante a “jornada”.
Acompanhemos abaixo, como Socrates descreve o caminho percorrido e o destino das almas

moderadas ou puras:

a alma prudente e moderada acompanha seu guia, perfeitamente consciente
com 0 que se passa com ela; [...] A que atravessou a vida com pureza e
moderacdo e alcancou deuses por guias e companheiros de jornada, obtém
moradia apropriada. 2

Ja com relacé@o ao caminho e o destino das almas impuras, observemos como o Socrates

platdnico nos narra:

a que se agarra avidamente ao corpo esvoaga durante muito tempo em torno
dele e do mundo visivel, e depois de grande relutancia e de sofrimento sem
conta, é por fim arrastada dali, a forca e com dificuldade pelo deménio
incumbido de conduzi-la. Uma vez alcangado o lugar em que se encontram
as ouras almas, a que se acha impura pela pratica do mal, de homicidios
injustos ou de crimes semelhantes, irmaos daqueles e iguais aos que soem
praticar almas irmas, de semelhante alma todas se afastam, evitam-na, ndo
havendo guia nem companheiro de jornada que com ela se associe. Tomada
de grande perplexidade, vagueia por todos os lugares até escoar-se certo
tempo, depois do que a arrasta a Necessidade para a moradia que lhe foi
determinada.*°

A partir do que foi estudado até entéo, e com base em nossa investigacdo acerca desses
conceitos platénicos descritos no didlogo Fédon, podemos compreender o porqué de, no
entender de Nietzsche, o platonismo se configurar como niilismo do querer o nada. Enfim, ele
identifica que esse tipo de niilismo esta presente na filosofia de Platéo, nestes dois sentidos: (1)
por meio da utilizacdo da nocdo de recompensa no pds-morte como instrumento norteador da
vida na terra, e também; (2) atraves dessa referida nocdo de dualismo entre dois ambitos de
realidade distintos, onde a utilizacdo do ambito suprassensivel das formas puras serviria de

argumento para legitimar a negacdo do corpo e da vida. Finalmente, para Nietzsche, Platdo teria

%" Ibidem. (107-d-e). Op. cit. pp. 189-191.
% |bidem. (108-a). Op. cit. p. 191.

% |bidem. (108-a-c). Op. cit. p. 191.

% |bidem. (108-a-b-c). Op. cit. p. 191.
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introduzido o dualismo de mundos e a nogao de transcendéncia na civilizagdo ocidental, e, a
partir do platonismo, o mundo ocidental deixou de ser um so e passou a ser dois.

E interessante lembrar que essa nogao de niilismo do querer o nada — que também pode
ser definido como niilismo asceta —, passou a ser utilizado de maneira a perpetuar na cultura do
Ocidente os “ideais ascéticos”. Por sua vez, esse tipo de niilismo tera entre suas derivacdes o
niilismo cientifico. E valido de nota que esta defini¢do do niilismo asceta serd necessaria para
compreendermos as relacdes entre Nietzsche e Dostoiévski no terceiro capitulo.

Agora, antes de darmos continuidade ao nosso estudo, devemos estar atentos para o
seguinte pensamento de Nietzsche: observemos que no prélogo de Além do bem e do mal, o
filosofo alemao chega a afirmar que o “cristianismo é [um] platonismo para o ‘povo’”*3. Nesse
sentido, se seguirmos por essa linha de raciocinio nietzschiano, podemos entender que o
cristianismo seria uma espécie de continuidade do dualismo platdnico. Portanto, neste

momento, vamos passar a analise do outro pilar da moral ocidental, qual seja: a moral crista.

2.1.2 A genealogia da moral crista

Em Genealogia da moral, Nietzsche se propde a fazer uma analise critica da
procedéncia e da legitimidade dos valores morais através de um novo “método”. Este método
— que foi criado por ele e denominado, por parte da fortuna critica, de procedimento
genealdgico®? — serviria como uma espécie de ferramenta tedrica que seria utilizada em sua
tentativa de avaliar a moral. Examinemos como este procedimento € enunciado no prélogo de

Genealogia da moral:

Enunciemo-la, esta nova exigéncia: necessitamos de uma critica dos
valores morais, o proprio valor desses valores deve ser colocado em
questdo — para isto é necessario um conhecimento das condicdes e
circunstancias nas quais nasceram, sob as quais se desenvolveram e se
modificaram (moral como consequéncia, como sintoma, mascara,
tartufice, doencga, mal-entendido; mas também moral como causa,
medicamento, estimulante, inibigdo, veneno), um conhecimento tal como
até hoje nunca existiu nem foi desejado.?

31 NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal, Prélogo, Trad. Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia
das Letras (companhia de bolso), 2020. p. 8.

32 Esse termo € utilizado por alguns comentadores, entre eles, Scarlett Marton (C.f. MARTON, Scarlett. Nietzsche:
Das forcas cosmicas aos valores humanos. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2010. p. 81.) e Melo Neto (C.f. MELO
NETO, Jodo Evangelista Tude de. Nietzsche a Luz dos Antigos: a Transvaloracao dos Valores. Op. cit. p. 21.).

33 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral, Prélogo, § 6. Op. cit. p. 12.
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Ora, se levarmos em conta 0 que esta presente na citagdo acima, é possivel afirmar que,
nesta nova proposta metodolégica, Nietzsche se utiliza de quatro elementos estruturais que vao
direciona-lo no processo de analise da moral. O primeiro deles é o (1) “pressuposto histérico”,
onde o filésofo vai considerar os valores como sendo “Humano, demasiado humano”, isto é,
eles teriam sido engendrados na historia pelos homens. Em seguida, Nietzsche vai realizar o (2)
“exame historico desses valores”, ou seja, o filosofo propde examinar os valores a partir de uma
perspectiva historica. Ele busca saber onde e quando esses valores foram engendrados? Que
tipo de homem introduziu esses valores? Que tipo de emocdes estdo na base desses valores? —
“sob que condi¢des o homem inventou para si os juizos de valor ‘bom’ e ‘mau’?”34, Enfim, é
necessario buscar a procedéncia historica desses valores. Na mesma direcdo, ele vai utilizar
como ferramenta, nesse contexto da analise historica, a etimologia das palavras para nortear a
procedéncia dos valores. Para dar continuidade a sua analise, Nietzsche vai questionar ainda,
como se deu a (3) “avaliagdo dos valores”: “que valor tém eles? Obstruiram ou promoveram
até agora o crescimento do homem?”* — essa pergunta vai colocar em xeque o carater absoluto
dos valores. E, por fim, ele vai buscar um novo (4) “critério para avaliar os valores”, pois 0
valor moral ndo poderia ser julgado pela propria moral vigente. Nesse sentido, Nietzsche elenca
um critério para avaliacdo dos valores que esteja além do juizo moral. Para tanto, ele vai utilizar
para tal julgamento, uma espécie de “termologia médica” — no caso, 0s valores seriam 0s
“sintomas”; sintomas de saude ou sintomas de doenca do tipo de vida que cria os valores.

Em termos gerais, salde para Nietzsche seria a afirmacéo da vida. Toda vida “saudavel”
seria aquela que “afirma a si propria”. A afirmacédo da vida expressa essa salde: € um dizer sim
a vida. Ja doenca, por outro lado, no entender do filésofo, € manifestada por todo aquele que
“nega a vida”. Em outras palavras, a vida doente € a vida que nega a si propria, ou seja, 0 ser
humano que diz ndo ao corpo é um ser humano que diz ndo aquilo que caracteriza o préprio
corpo — 0s impulsos, sejam eles, por exemplo, sexuais ou violentos e primitivos. Enfim, uma
vida saudavel é uma vida que se afirma enquanto corpo, isto é, enquanto pura imanéncia. Ja
uma moral que leva a uma negagdo da vida, essa moral expressaria sintomas de doenca.3®

A partir disso, Nietzsche vai alegar que no decorrer da historia ocidental teriam existido
duas formas de valorar: a forma nobre; e a forma escrava. Para Nietzsche, a forma nobre de

valorar €, sobretudo, um estado de espirito que coincide com a detencdo ou com a posse do

% Ibidem, Prélogo, § 3. Op. cit, p. 9.
% |bidem, Prélogo, § 3. Op. cit, p. 9.
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poder. “Foram os ‘bons’ mesmo, isto &, os nobres, poderosos, superiores em posicao e
pensamento, que sentiram e estabeleceram a si e a seus atos como bons™*’. A primeira tabua de
valores teria sido criada por esse grupo — dos “nobres” e “poderosos”; por aqueles que tinham
a possibilidade de dizer sim a vida, pois “toda moral nobre nasce de um triunfante Sim a si
mesma”38, Eles se auto atribuem valores a partir de suas virtudes, ou seja, classificando-se como
os fortes, exuberantes, ou aqueles que esbanjam vitalidade. Afirmam-se como os bons, e logo,
a palavra bom vai fazer referéncia a esse grupo de pessoas, a essa nobreza — que se expressaria,
por exemplo, nas figuras da aristocracia guerreira da Grécia homeérica; nos membros da classe
guerreira de Roma; e até mesmo nos antigos reis da cultura Judaica®®.

Nietzsche entendia ainda, que por traz dos valores haveria sempre uma histéria
linguistica, que foi usada para estabelecer e criar as palavras. Na primeira dissertacdo de
Genealogia da Moral, por exemplo, ele defende a tese de que “O direito senhorial de dar nomes
vai tdo longe, que nos permitiriamos conceber a prépria origem da linguagem como expressao
de poder dos senhores”*°. O bom passou a ser utilizado para definir, além das caracteristicas
visiveis da classe dominante citadas acima, também as atitudes dos nobres. A partir de si mesmo
— isto é, de suas proprias atitudes e caracteristicas fisicas e psicologicas — é que eles criam o
termo bom para denominar tudo que seria moralmente nobre, “que primeiro e espontaneamente,
de dentro de si, concebe a nocio basica de ‘bom’”*'. Em outras palavras, inicialmente as
caracteristicas visiveis, para depois introduzir as caracteristicas que dizem respeito ao proprio
caracter — atributos mais “espiritualizados” e menos “materializados”. Em seguida, esta
aristocracia ou estes nobres criam o valor ruim — que é caracterizado pela negacédo da vida; pela
impoténcia; pela fraqueza; pela falta de afirmacéo da vida. O termo ruim, para o nobre, designa,
portanto, tudo aquilo que ndo € bom e que ndo pode fazer frente ao bom.

Ja a forma de valorar escrava é baseada no estado de espirito do escravo, qual seja, o

ressentimento — que pode ser caracterizado pela sensacdo de impoténcia frente ao opressor e

" NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral, “Primeira dissertagio”, § 2. Op. cit. p. 16.

% |bidem, “Primeira disserta¢do”, § 10. Op. cit. p. 26.

39 Nietzsche explica como o povo judeu deixou de ter uma moral nobre (referente a época dos reis Saloméao e
Davi) e passou a expressar sintomas de uma moral escrava. Ele identifica que essa troca de valores — em termos
nietzschianos, essa “transvaloragdo” ou “a revolta dos escravos na moral” (Ibdem, ‘“Primeira dissertagao”, § 7, p.
23) —aconteceu com a queda do reino, quando o povo judeu foi escravizado na Babildnia. O filésofo aponta ainda,
que foi a partir desse fato histérico que os sacerdotes, aproveitando-se do momento, passaram a dominar a cultura
do povo judeu. O fil6sofo vai nos apresentar a tese de que foi nesse momento histérico que foi engendrada a moral
escrava — que, como veremos logo adiante, é baseada no ressentimento. Sobre a “transvaloragdo escrava”, C.f.
MELO NETO, Joao Evangelista Tude de. “A nog¢do nietzschiana de transvaloragdo dos valores (uma Analise a
partir das § 7 e § 8 da primeira dissertacdo de Genealogia da moral)”. Autkl&rung, Jodo Pessoa, v. 7, n. esp, pp.
51-60. nov. 2020.

* NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral, “Primeira dissertagio”, § 2. Op. cit. p. 17.

“1 Ibdem, “Primeira dissertagdo”, § 11. Op. cit. p. 28.
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por uma vontade de vinganca, apesar da incapacidade de reag&o. Primeiro o0 escravo cria o valor
mau, que designa todo aquele que o oprime. Em outros termos, todo aquele que ele mesmo néo
¢: “ja de inicio a moral escrava diz Ndo a um ‘fora’, um ‘outro’, um ‘ndo-eu’ — e este N&o € seu
ato criador”#2. No entender de Nietzsche, “Esta inversdo do olhar que estabelece valores — este
necessario dirigir-se para fora, em vez de voltar-se para si — ¢ algo proprio do ressentimento”
43, Em suma, o escravo para engendrar sua moral necessita sempre de um “inimigo” capaz de
oprimi-lo, contra o qual reage por meio de um estratagema moral, “um mundo oposto e exterior,
para poder agir em absoluto — sua a¢do é no fundo reagdo”**. Enfim, Nietzsche vai desenvolver
atese de que é a partir do ressentimento que sao gerados os valores escravos, 0s quais, se formos
nos referir a eles de forma rigorosa, ndo passam de uma inversao dos valores nobres. Ou seja,
0s escravos ndo criam valores, eles apenas se limitam a inverter os valores ja criados pelos
nobres: “‘e a impoténcia que nao acerta as contas ¢ mudada em “bondade”; a baixeza medrosa,
em “humildade”; a submissdo aqueles que se odeia em “obediéncia” (ha alguém que dizem
impor esta submissdo — chamam-no de Deus).”” *°. Observemos abaixo como Nietzsche

descreve esse método utilizado pelos escravos:

Este “ruim” de origem nobre e aquele “mau” que vem do caldeirdo do 6dio
insatisfeito — o primeiro uma criacdo posterior, secundaria, cor
complementar; o segundo, o original, 0 comeco, o auténtico feito na
concepc¢do de uma moral escrava — como sdo diferentes as palavras “mau”
e “ruim”, ambas aparentemente opostas ao mesmo sentido de “bom™:
perguntemo-nos quem ¢ propriamente “mau”, no sentido da moral do
ressentimento. A resposta, com todo rigor: precisamente o “bom” da outra
moral, 0 nobre, o poderoso, o dominador, apenas pintado de outra cor,
igterpretado e visto de outro modo pelo olho de veneno do ressentimento”

Ora, se levarmos em conta 0s argumentos nietzschianos explicitados até entdo, podemos
compreender que, para que a moral escrava exista, € imprescindivel que ja exista a moral nobre,
que vai servir de inimigo necessario e instrumento norteador de sua propria moral decadente.
Para esta moral doente, que tém como caracteristicas a nega¢do do corpo e a negacao da vida
terrena, os valores nobres ou as caracteristicas e atitudes de afirmacdo da vida expressadas por
essa aristocracia guerreira, seriam, na verdade, um elemento necessario para impor sua propria

moral escrava. Ou seja, primeiro 0 escravo nomeia “o mau”, a partir de um “outro” — de seu

42 |bidem, “Primeira dissertacdo”, § 10. Op. cit. p. 26.

“3 Ibidem, “Primeira dissertagdo”, § 10. Op. cit. p. 26.

4 1bidem.

%5 Ibidem, “Primeira dissertagdo”, § 14. Op. cit. pp. 34-5.
%6 Ibidem, “Primeira dissertagdo”, § 11. Op. cit. pp. 28-9.
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“inimigo” nobre —, para s6 depois nomear a si mesmo como um “bom”. Examinemos agora,
mais uma vez, como Nietzsche descreve, em sua Genealogia, esse artificio mendaz utilizado

pelos escravos:

imaginemos “o inimigo” tal como o concebe o homem do ressentimento —
e precisamente nisso esta seu feito, sua criagdo: ele concebeu “o inimigo

2 (13

mau”, “o mau”, ¢ isto como conceito basico, a partir do qual também
elabora, como imagem equivalente, um “bom” — ele mesmol... #/

Tendo em vista que agora, apos nossa breve explanacao acerca do método nietzschiano,
possuimos as ferramentas necessarias para identificar os sintomas que diferenciam uma moral

nobre de uma moral escrava, passemos entéo, a analise propriamente dita da moral crista.

Se em sua Genealogia da moral, Nietzsche expde “pela primeira vez, em termos
psicolégicos, os conceitos antitéticos de uma moral nobre e uma moral de ressentiment
[ressentimento], esta se originando do N&o aquela: mas esta ultima é pura e simplesmente a
moral cristd.” *8; em O Anticristo, desta vez, o filosofo vai reforcar sua tese de que a moral crista
se caracteriza como uma moral de escravo, ou seja, uma moral que expressa 0s sintomas de
ressentimento. Ele vai identificar que o cristianismo, “Para poder dizer N&o a tudo o que
constitui 0 movimento ascendente da vida, a tudo o que na Terra vingou, o poder, a beleza, a
autoafirmacdo, o instinto do ressentiment, aqui tornado génio, teve de inventar um outro
mundo, a partir do qual a afirmacéao da vida apareceu como o mau, como o condenavel em si.”
49 Nesse sentido, Nietzsche defende o argumento de que a moral cristd é uma moral ressentida
e, ainda, que ela se utiliza da no¢do do “além” como instrumento norteador de sua prépria
moral, e também como arma de vinganca imaginaria que da vasdo ao ressentimento. Ou seja,
de acordo com o pensamento nietzschiano, a ideia do “além” é que da significado, legitima e
justifica a moral cristd, e, a0 mesmo tempo, promove uma vinganca sublimada.

Tendo isso em mente, analisemos agora, como o filosofo descreve o papel
desempenhado pelo sacerdote dentro do cristianismo, “esse negador, caluniador, envenenador
profissional da vida” *°, que na referida doutrina é “tido como uma espécie mais elevada de
homem” ®*. Nietzsche vai afirmar que enquanto existir na humanidade esse tipo de individuo,

“ndo havera resposta para a pergunta: que é verdade?” °2, pois, no entender do filésofo, a

*" Ibidem, “Primeira dissertagio”, § 10, p. 28.

* NIETZSCHE, Friedrich. O Anticristo, § 24. Op. cit. p. 29.
* Ibidem, § 24. Op. cit. p. 29.

%0 Ibidem, § 8. Op. cit. p. 14.

51 Ibidem, § 8. Op. cit. p. 15.

52 1bidem.
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verdade ja teria sido colocada “de cabeca para baixo, quando o consciente advogado do nada e
da negacéo é tido como representante da ‘verdade’...”>3. Examinemos agora, trecho da secéo §
9 de O Anticristo:

A esse instinto de tedlogo eu fago guerra: [...] Quem possui sangue de
tedlogo no corpo, ja possui ante todas as coisas uma atitude enviesada e
desonesta. O pathos que dai se desenvolve chama a si mesmo de fé: cerrar
os olhos a si mesmo de uma vez por todas, para ndo sofrer da visdo da
incuravel falsidade. Dessa defeituosa 6tica em relagdo as coisas a pessoa
faz uma moral, uma virtude, uma santidade, vincula a boa consciéncia a
falsa visdo — exige que nenhuma outra Gtica possa mais ter valor, ap6s
tornar sacrossanta a sua propria, usando as palavras “Deus”, “salvagdo”,
“eternidade”. Desencavei o instinto de tedlogo em toda parte: € a mais
disseminada, a forma realmente subterranea de falsidade que existe na

Terra.>*

Ainda na secdo § 9, ap0s expor o caracter falsario dos sacerdotes do cristianismo, e 0
estratagema utilizado por eles para gerar sua moral — enraizada a partir de uma viséo deturpada
da realidade, que condena qualquer outro “ponto de vista” —, Nietzsche vai denunciar que a
influéncia desses tedlogos no julgamento de valor da propria moral do Ocidente, levou nossa
civilizagdo a negar esta vida na Terra em fungdo de uma “vontade niilista” *°. Ou seja, estes
artificios utilizados pelos sacerdotes cristdos, no entender do filésofo, teriam a finalidade de
perpetuar no ser humano esse modo de viver doente — em outras palavras: uma forma de vida

gue nega a imanéncia. Observemos o trecho abaixo:

Até onde vai a influéncia do tedlogo, o julgamento de valor esta de cabeca
para baixo, os conceitos de “verdadeiro” e “falso” estdo necessariamente
invertidos: o que é mais prejudicial a vida chama-se “verdadeiro”, o que a
realga, eleva, afirma, justifica e faz triunfar chama-se “falso”... Se acontece
de os tedlogos, através da “consciéncia” dos principes (ou dos povos —),
estenderem a mao para o poder, ndo duvidemos do que no fundo sempre
se da: a vontade de fim, a vontade niilista quer alcancar o poder...%

Ou seja, de acordo com o pensamento nietzschiano, sob a influéncia dos sacerdotes, 0
mundo ocidental passou a ser guiado por essa vontade de fim — vontade de além; ou ainda, em
termos nietzschianos: vontade de nada. Isto é, Nietzsche vai entender que a moral do Ocidente,

impulsionada por essa influéncia sacerdotal, teria entrado em um processo de decadéncia até

vir a tornar-se uma moral escrava. A partir dessa constatacdo, o filésofo vai afirmar que a moral

53 |bidem.

% Ibidem, § 9. Op. cit. p. 15.
% Ibidem, § 9. Op. cit. p. 15.
*® Ibidem, § 9. Op. cit. p. 15.
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ocidental tem suas raizes fincadas no ja citado niilismo do querer o nada, pelo fato de ela ser
fundamentada com base nessa “vontade de fim”. Analisemos agora, trecho da secdo § 24 de O
Anticristo, onde o filésofo denuncia os artificios de “negagdo do mundo” que sdo empregados

pelos sacerdotes do judaismo e do cristianismo:

A décadence €, para a espécie de homem que no judaismo e no cristianismo
exige o poder, apenas meio: essa espécie de homem tem interesse vital em
tornar doente a humanidade e inverter as noc¢des de “bom” ¢ “mau”,
“verdadeiro” e “falso”, num sentido perigoso para a vida e negador do
mundo.>’

Se levarmos em conta 0 que esta presente na citacdo acima, podemos compreender que
os sacerdotes utilizaram o préprio processo de decadence, como uma ferramenta no intuito de
alcancarem o poder e permanecerem de posse dele. Tendo isso em mente, Nietzsche vai afirmar
que o cristianismo é uma doutrina de valores doentes, ou seja, uma religido que foi criada por
um povo doente e que espalha essa doenca. Para justificar seu argumento, ele evidencia que a
referida doutrina é doente pelo fato de ela propagar a negacdo do mundo — atraves de artimanhas
como: a mortificacdo do corpo; a castidade; o ascetismo — e ainda; por ela ser uma doutrina que
tem como referéncia moral para vida na Terra, a ja citada nocao do “alem”.

Enfim, Nietzsche identifica que os proprios valores cristdos — a compaixao; o altruismo;
e a negacdo do corpo e da vida —, expressam 0s sintomas que tornam uma vida doente. Em
outros termos, uma vida que sofre e que nao suporta viver sofrendo neste mundo ou neste plano
de existéncia, isto devido a “condi¢cdo doentia do tipo de homem até agora existente, a0 menos
do homem domesticado; a luta fisiolégica do homem com a morte (mais precisamente: com o
desgosto da vida, com a exaustdo, com o desejo do ‘fim’)” %%,

Mas como o cristianismo — ou em termos nietzschianos: a doutrina da redencdo —
concebeu a nocdo do “além” em nosso mundo? Para responder essa questdo, ainda na secao §
24 de O Anticristo, Nietzsche vai nos propor uma “primeira tese” visando solucionar o
“problema da génese do cristianismo”. Segundo o filésofo, “o cristianismo pode ser entendido
unicamente a partir do solo em que cresceu — ele ndo € um movimento contra o instinto judeu,
é sua propria consequéncia, uma inferéncia mais em sua logica apavorante.” . Ou seja, para
Nietzsche, a doutrina cristd, em certo sentido, seria uma continuidade do ressentimento plantado

pelos sacerdotes da cultura judaica. SO que desta vez, da arvore do ressentimento judeu, brotou

> Ibidem § 24. Op. cit. p. 29.
*® NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral, “Terceira dissertagio”, § 13. Op. cit. pp. 101-2.
% NIETZSCHE, Friedrich. O Anticristo. § 24. Op. cit. p. 28.
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uma doutrina de ddio elevado ao extremo, que foi difundida pelos apostolos do cristianismo

como sendo a religido da compaix&o.

Nesse sentido, Nietzsche vai nos denunciar que os apdstolos e sacerdotes da doutrina
crista teriam elevado a nocéo de transcendéncia ao plano da eternidade: “A ‘imortalidade’
concedida a todo Pedro e Paulo foi, até agora, 0 maior, mais maligno atentado a humanidade
nobre” . Ora, se seguirmos por essa linha de raciocinio proposta pelo filésofo, podemos
compreender 0 porqué de a nocdo do “além”, no cristianismo, ser utilizada como uma
ferramenta de consolo, e também, como uma forma de “vinganga imaginaria” ou “recompensa”
a ser recebida pelo “rebanho de malogrados, desgracados, frustrados, deformados, sofredores
de toda espécie” 1. Ou seja, a referida nocéo, na doutrina crista, atuaria ainda, de maneira a
justificar os sacrificios suportados por seus praticantes durante toda a vida nesse plano de

existéncia.

Agora, se levarmos em conta que a moral ocidental esta firmada a partir da tradicéo
judaico-cristd — e que o cristianismo, por sua vez, descende do judaismo no que diz respeito a
essa moral ressentida —, ainda no O Anticristo, podemos observar que Nietzsche chega ao
seguinte raciocinio: a “doutrina da redencéo ”, utilizando-se das no¢6es de transcendéncia e da
ideia do além, promoveu o deslocamento do centro de gravidade desta vida para uma outra vida,
e que esta outra vida, na opinido do filésofo, é nada. Examinemos, por exemplo, como

Nietzsche fala da compaixao e submete esse valor cristdo a referida nocéo do “além” ou “Deus”.

O cristianismo é chamado de religido da compaixdo. — A compaixao se
opde aos afetos tdnicos, que elevam a energia do sentimento de vida: ela
tem efeito depressivo. O individuo perde forgca ao compadecer-se. [...] O
proprio padecer torna-se contagioso através do compadecer; [...] esse
instrumento depressivo e contagioso entrava os instintos que tendem a
conservagédo e elevacdo do valor da vida: € um instrumento capital na
intensificacdo da décadence, como multiplicador da miséria e como
conservador de tudo que é miseravel — a compaixdo persuade ao nadal...
Mas ndo se diz “nada’: diz-se “além”; ou “Deus”; ou “a verdadeira vida”;
ou nirvana, salvacdo, bem-aventuranga... [...]62.

Tendo em mente o que foi colocado acima, é neste sentido que o filésofo vai nos propor
que sua nocdo de niilismo do querer o nada se identifica com esse tipo de niilismo que

encontramos na doutrina cristd — o niilismo do “querer o além”. Podemos constatar que essa

60 Ibidem, § 43. Op. cit. p. 49.
1 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral, “Terceira dissertagao”, § 13. Op. cit. p. 102.
82 NIETZSCHE, Friedrich. O Anticristo, § 7, op. cit. p. 13.
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acepc¢do de niilismo esta presente ndo so no cristianismo, mas também no platonismo — como
vimos anteriormente — e em todas as religides e doutrinas que colocam o “além” ou a
transcendéncia como referéncia moral para a vida na Terra. Ou seja, é assim que Nietzsche
denuncia o estratagema cristdo, que promove a negacdo da vida ao vincular a moralidade a um

outro plano de existéncia. A esse respeito, examinemos o seguinte trecho de O Anticristo:

Quando se coloca o centro de gravidade da vida ndo na vida, mas no
“além” — no nada —, despoja-se a vida do seu centro de gravidade. A grande
mentira da imortalidade pessoal destr6i toda razdo, toda natureza no
instinto — tudo de benéfico, promovedor da vida, garantidor de futuro nos
instintos passa a despertar suspeita. Viver de modo que ja ndo ha sentido
em viver, isso torna-se o sentido da vida...5®

Enfim, para concluir, podemos compreender o raciocinio nietzschiano da seguinte
maneira: quando um individuo coloca o “além” como o “centro de gravidade” de sua existéncia
na Terra— neste plano em que vivemos —, isto faz com que essa vida perca o sentido e nao tenha
mais referencias valorativas neste mundo. Ou seja, no entender de Nietzsche, quando se
compreende que ndo existem as ilusdes transcendentes do cristianismo, percebe-se que buscar

o “além” é 0 mesmo que querer o nada.

2.2 O NIILISMO DO NADA TER PARA QUERER

O niilismo do “nada ter para querer”, segundo Nietzsche, é caracterizado pelo total
esvaziamento, provocado pela morte de Deus e pelo fracasso da moral do Ocidente. E o niilismo
da total falta de sentido, que traz o “nada querer”’. Essa auséncia de sentido € uma consequéncia
do processo de descrenca do Deus cristdo como referéncia absoluta, e de uma vida ap6s a morte
(a nogdo do “além”). Neste momento de nossa pesquisa, vamos elucidar como esse tipo de
niilismo brota dessa falta de legitimacdo dos valores. Em seguida, apresentaremos ainda, o

niilismo suicida — uma consequéncia direta do niilismo do “nada ter para querer”.

2.2.1 A morte de Deus e suas consequéncias

No aforismo § 108 do livro I11 de A Gaia Ciéncia, Nietzsche anuncia pela primeira vez,

em uma obra publicada, que o Deus cristdo esta morto. A partir dessa polémica afirmagéo, o

® Ibidem. § 43, op. cit. p. 49.

30



filosofo alemao vai buscar expor as consequéncias morais trazidas por essa perda de crédito na

nocao de “Deus”. Observemos a passagem:

Novas Lutas. — Depois que Buda morreu, sua sombra ainda foi mostrada
numa caverna durante séculos — uma sombra imensa e terrivel. Deus esta
morto; mas, tal como sdo os homens, durante séculos ainda havera
cavernas em gue sua sombra serd mostrada. — Quanto a nds — n6s teremos
que vencer também a sua sombra!®*

Mas o que levou Deus a morrer? E que sombras sdo essas as quais 0 autor se refere?
Ora, para boa parte dos estudiosos®® do pensamento nietzschiano, é sabido que a nogédo de
“morte de Deus”, no entender do filésofo, acarretaria o surgimento de uma outra forma niilismo
— talvez mais nocivo do que o niilismo do querer o nada — que vai impulsionar a civilizacéo
ocidental para um processo de desmoronamento. Esse outro tipo de niilismo — o niilismo do
nada ter para querer —, é caracterizado pelo total esvaziamento, trazido pela morte de Deus e

pelo fracasso da moral do Ocidente.

Mas o que Nietzsche quer nos dizer quando ele utiliza essa termologia de nada querer?
Se seguirmos a linha do raciocinio utilizada em nossa pesquisa até entdo, podemos compreender
que essa “nova” forma de niilismo se diferencia do niilismo do querer o nada por caracterizar-
se como a total auséncia de sentido para a vida terrena, o que acabaria por engendrar nos seres
humanos o sentimento de nada querer. Nietzsche vai argumentar que essa falta de
direcionamento é decorrente do processo de descrenca do Deus cristdo, que ao longo da historia
do Ocidente servia como referéncia existencial e moral supostamente absoluta. Em outros
termos, o norte de orientacdo da vida terrena teria sido suprimido pela “descoberta” de que ndo
existiria uma vida apds a morte, nem um Deus que iria, no final dos tempos, julgar os vivos e
0s mortos. Ou seja, pela incredulidade na nocdo do “além” cristdo — que, como vimos, é a base
fundamental da doutrina da redencdo, pois € uma ferramenta que foi utilizada pelo cristianismo
para justificar e legitimar sua propria moral — o homem ocidental termina por ficar sem
referéncias. Enfim, Nietzsche vai demonstrar que essa auséncia de valores norteadores consiste
na concepcao de niilismo que se caracteriza pelo “nada ter para querer”. Analisemos agora, 0

aforismo 8 343, que abre o livro V de A Gaia Ciéncia:

® NIETZSCHE, Friedrich. A gaia ciéncia, livro 111, § 108. Trad. Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia
das Letras (companhia de bolso), 2020, p. 126. (Grifo nosso).

% Entre eles, Scarlett Marton (C.f. MARTON, Scarlett. “A morte de Deus e a transvaloragio dos valores”. In:
MARTON, Scarlett. Extravagancias. Sdo Paulo: Discurso editorial; Editora Unijui, 2001) e Melo Neto (C.f.
MELO NETO, Jodo Evangelista Tude de. Nietzsche a Luz dos Antigos: a Transvaloracgdo dos Valores. Op. cit.).
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O maior acontecimento recente — o fato de que “Deus esta morto”, de que
a crenca no Deus cristdo perdeu o crédito — ja& comeca a langar suas
primeiras sombras sobre a Europa. Ao menos para aqueles poucos cujo
olhar, cuja suspeita no olhar é forte e refinada o bastante para esse
espetaculo, algum sol parece ter se posto, alguma velha e profunda
confianca parece ter se transformado em duvida: para eles nosso velho
mundo deve parecer cada dia mais crepuscular, mais desconfiado, mais
estranho, “mais velho”. Mas pode-se dizer no essencial, que o evento
mesmo é demasiado grande, distante e a margem da compreensdo da
maioria, para que se possa imaginar que a noticia dele tenha sequer
chegado; e menos ainda que muitos soubessem ja o que realmente sucedeu
— e tudo quanto ira desmoronar, agora que esta crenca foi minada, porque
estava sobre ela construido, nela apoiado, nela arraigado: toda a nossa
moral europeia, por exemplo.®®

Tendo em mente o que foi exposto acima, podemos compreender que, no entender de
Nietzsche, essas “sombras sobre a Europa” — sombras as quais ele ja havia se referido no
aforismo § 108 — denunciam o surgimento dessa nova acepcao de niilismo do nada querer. Mas
se 0 que pretendemos € entender melhor a no¢do de morte de Deus e as implicacbes morais
trazidas pela perda de crédito desse conceito para a nossa civilizagdo, primeiramente,
precisamos ter em mente 0s acontecimentos que conduziram a esse episodio “funebre” na
historia do Ocidente. Para tanto, antes de mais nada, o filosofo vai identificar o momento
historico que catalisou o referido processo de descrenca no Deus cristdo, para em seguida,
denomina-lo de “apavorante catastrofe ®’da moral — processo este que vai acarretar a chamada
morte de Deus, e, consequentemente, engendrar no mundo ocidental essa no¢do de niilismo do
nada ter para querer.

Acompanhemos agora como se fundamenta o raciocinio do filésofo alemdo: se na
tragédia grega, a catastrofe € o momento central do enredo onde as contradicdes sdo expostas e
ficam claras aos espectadores®®; no pensamento nietzschiano, desta vez, a referida catéstrofe é
anunciada por Nietzsche quando ele nos evidencia que a atitude cientificista da razdo
esclarecida — caracteristica marcante dos filosofos iluministas e do projeto da Modernidade
que, digamos, teria chagado ao seu apice no positivismo do século XIX —, ndo pdde mais acatar
os principios “transcendentes” da moral cristd, isso pelo fato dessa moral esta fundamentada na
“revelacdo biblica” ou na “verdade revelada”, as quais ndo podem ser examinadas e colocadas

a prova por meio dos procedimentos “laicos” exigidos pela razdo esclarecida. Ou seja, a razdo

% NIETZSCHE, Friedrich. A gaia ciéncia, livro V, § 323. Op. cit. p. 126.

" NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral, terceira dissertacdo, § 27. Op. cit. p. 127.

% por exemplo, 0 momento catastréfico em Edipo Rei de Séfocles, é quando o protagonista Edipo descobre quem
ele matou e com quem ele se casou. “Tristeza! Tudo agora transparece! Recebe, luz, meu derradeiro olhar! De
guem, com guem, a quem — sou triplo equivoco: ao nascer, desposar-me, assassinar!” (c.f. SOFOCLES. Edipo Rei
de Séfocles, 1180-1185. Trad. Trajano Vieira. Sdo Paulo: Perspectiva, 2007. p. 97.)
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esclarecida e os valores morais da doutrina cristd — que séo, na opinido do filésofo, os dois
pilares da civilizagdo ocidental — reconheceram-se como sendo, aparentemente, incompativeis.

A partir disso, Nietzsche vai defender a tese de que essa catéstrofe da razéo esclarecida
se d& no exato momento da descoberta, por parte dos “homens de ciéncia da Modernidade”, de
que existe uma incongruéncia entre: por um lado, os conceitos de “Deus” e a nocao de
“transcendéncia”; € por outro, o compromisso com a “verdade” que é caracteristica marcante
da “razdo esclarecida” ou do chamado “projeto iluminista da Modernidade”. Segundo o
filosofo, esse reconhecimento causou uma espécie de faléncia moral na civilizagdo do Ocidente.
Nesse sentido, a morte de Deus seria o esfacelamento das referéncias do proprio mundo
ocidental, sejam elas morais, estéticas ou epistemoldgicas. Em outras palavras, de acordo com
0 pensamento nietzschiano, a morte de Deus pode ser entendida como 0 momento historico em
que o “homem moderno” e cientificista, percebeu que a ideia de “Deus” comecou a perder o
sentido e passou a ndo mais servir de parametro moral para a civilizagdo. A esse respeito, 0

aforismo § 125 do terceiro livro de A Gaia Ciéncia é bastante ilustrativo. Observemos:

O homem louco. — N&o ouviram falar daquele homem louco que em plena
manhd acendeu uma lanterna e correu ao mercado, e pds-se a gritar
incessantemente: “Procuro Deus! Procuro Deus!”? — e como la se
encontrassem muitos daqueles que ndo criam em Deus, ele despertou com
isso uma grande gargalhada. Entdo ele esta perdido? perguntou um deles.
Ele se perdeu como uma crianga? disse outro. Esta se escondendo? Ele tem
medo de n6s? Embarcou num navio? Emigrou? — gritavam e riam uns para
0s outros. O homem louco se langou para 0 meio deles e trespassou-0s com
seu olhar. “Para onde foi Deus?”, gritou ele, “ja lhes direi! NOs 0 matamos
— VOCés e eu. Somos todos seus assassinos! Mas como fizemos isso? Como
conseguimos beber inteiramente 0 mar? Quem nos deu a esponja para
apagar o horizonte? [...] Ndo ouvimos o barulho dos coveiros a enterrar
Deus? Ndo sentimos o cheiro da putrefagdo divina? — também os deuses
apodrecem! Deus estd morto! Deus continua morto! E nés o matamos!
Como nos consolar, a nos, assassinos entre os assassinos? [...] Nunca
houve um ato maior — e quem vier depois de nés pertencera, por causa
desse ato, a uma historia mais elevada que toda a historia até entdo!” Nesse
momento silenciou 0 homem louco, e novamente olhou para 0s ouvintes:
também eles ficaram em silencio, olhando espantados para ele. “Eu venho
cedo demais”, disse entdo, “ndio é ainda meu tempo [...J"%

Se analisarmos atentamente o aforismo acima, podemos constatar que esses “ateus”
descritos na passagem, nada mais sdo do que a representacdo nietzschiana dos homens da
modernidade esclarecida, que, “inocentemente”, ainda ndo estariam cientes das consequéncias

trazidas pela morte de Deus, que foi anunciada pelo personagem nietzschiano “o homem

% NIETZSCHE, Friedrich. A gaia ciéncia, livro 111, § 125, Op. cit., pp. 137-138.

33



louco”. Em outros termos, esses homens “do lluminismo” — que ironicamente necessitam da
luz gerada pela lanterna do “homem louco” para enxergar essa nova “verdade” — ndo estariam
atentos para os problemas morais produzidos pelos desdobramentos histéricos da propria razao
esclarecida™. Ou seja, 0s problemas trazidos a Europa pela sombra do niilismo do nada ter para
querer. Ainda nesse sentido, analisemos agora, o aforismo 8 344 do livro V de A Gaia Ciéncia:

Em que medida também nos ainda somos devotos. — [...] Vé-se que também
a ciéncia repousa numa crenga, que nao existe ciéncia “sem pressupostos”.
A questdo de a verdade ser ou ndo necessaria tem de ser antes respondida
afirmativamente, e a tal ponto que a resposta exprima a crenga, o principio,
a conviccao de que “nada é mais necessario do que a verdade, e em relagéo
a ela tudo o mais é de valor secundario”. — Esta absoluta vontade de
verdade [...] “vontade de verdade” ndo significa “Nédo quero me deixar
enganar”, mas — ndo ha alternativa — “Nao quero enganar, nem sequer a
mim mesmo”: — e com isso estamos no terreno da moral. [...] “Vontade de
verdade” — poderia ser uma oculta vontade de morte. — Assim, a questdo:
“Por que ciéncia?”, leva de volta ao problema moral: para que moral,
quando vida, natureza e histéria sdo “imorais”? Nao ha davida, o homem
veraz, no ousado e derradeiro sentido que a fé na ciéncia pressupde, afirma
um outro mundo que ndo o da vida, da natureza e da historia; e, na medida
em que afirma esse “outro mundo” — ndo precisa entdo negar a sua
contrapartida, este mundo, nosso mundo?... [...] a nossa fé na ciéncia
repousa ainda numa crenca metafisica — que também nds, que hoje
buscamos o conhecimento, nds, ateus e antimetafisicos, ainda tiramos
nossa flama daquele fogo que uma fé milenar acendeu, aquela crenca
crista, que era também de Platéo, de que Deus é a verdade, de que a verdade
é divina... Mas como, se precisamente isto se torna cada vez menos digno
de crédito, se nada mais se revela divino, com a possivel excecdo do erro,
da cegueira, da mentira — se o préprio Deus se revela como a nossa mais
longa mentira?’*

Neste ponto, é necessario fazermos uma ressalva, pois € importante observar que no
trecho acima, Nietzsche nos apresenta brevemente o conceito de vontade de verdade. De acordo
com a Otica do filosofo, essa vontade de verdade, que também pode ser considerada uma
vontade de nada, se mostra presente no homem da “ciéncia”. Ou seja, podemos perceber, na
atitude destes “homens da modernidade”, que os “pressupostos” e as verdades que eles buscam,
acabaram por fazé-los sofrer a influéncia desse outro tipo de ascetismo. Isto €, o ascetismo
cientifico esta ligado a vontade de verdade. Pois esse ascetismo cientifico (em outros termos,
esse niilismo asceta) € uma disciplina que leva ao compromisso integral para com a verdade

cientifica e, a0 mesmo tempo, a negacdo do mundo corporeo. Essa no¢do do niilismo asceta

" Aqui estamos seguindo de perto a interpretacdo de Melo Neto (C.f. MELO NETO, Jodo Evangelista Tude de.
Nietzsche & Luz dos Antigos: a Transvaloracdo dos Valores. Op. cit. p. 127.).
™ NIETZSCHE, Friedrich. A gaia ciéncia, livro \, § 344. Op. cit. pp. 209-10.
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sera necessaria para melhor compreender a relagdo que, como pretendemos demonstrar em
nosso segundo capitulo, existe entre a filosofia de Nietzsche e a literatura de Dostoiévski.
Voltemos ao trecho citado. Ora, se tivermos em mente a ldgica moral do cristianismo,
onde apenas um Deus transcendente — que a todos vigia diretamente de um outro plano de
existéncia (o “além”) — poderia julgar e vingar individualmente cada ser humano, de acordo
com suas agdes, atitudes, e até mesmo pelos seus pensamentos durante a vida, e ainda; que s
a partir desse julgamento é que proprio Deus vai determinar o destino de cada um dos homens
e mulheres durante toda a eternidade (onde o0s “bons” serdo recompensados com o “reino de
Deus”, enquanto os “maus”, deverao pagar por seus “pecados” no inferno ardente em chamas);
entdo teriamos, de fato, um problema de desmoronamento de alicerces morais para o Ocidente.
Ou seja, se buscarmos enxergar através dessa Otica, podemos compreender que: a crenga em
“Deus” é um dos fundamentos da moral ocidental, pois ele é a baliza essencial que delimita o
agir em nossa civilizacéo, e; que o advento de sua morte causaria a humanidade a perda de seus
valores morais, 0 que traz a tona o problema desse “novo” tipo de niilismo do nada querer.
Nesse sentido, o que Nietzsche vai nos denunciar € justamente a falta de direcionamento
que foi ocasionada pela perda dessa autoridade maxima, que até entdo era oferecida pela moral
cristd. Em outras palavras, ele vai nos dizer que a falta de sentido trazida pelo reconhecimento
de que ndo existe um além-vida, deixaria o ser humano em uma especie de estado de vazio
existencial, isto &, sem nenhum propdsito para a vida na Terra. Enfim, Nietzsche defende a tese
de que a morte de Deus traz como consequéncia essa outra forma de niilismo do nada querer
para 0 mundo ocidental. E esse novo tipo niilismo, por deixar 0 ser humano em um estado de
total descrenca e esvaziamento — ap0s a perda da antiga moral que lhe servia de guia —, vai
desencadear em uma outra forma de niilismo, ainda mais radical e extrema, qual seja: o niilismo

suicida. Passemos agora a analise desse outro tipo de niilismo.

2.2.2 O niilismo suicida

De acordo com o pensamento nietzschiano, o niilismo suicida € o tipo de niilismo que
é caracterizado como um processo de autodesintegracdo do ser humano. Ele ¢ uma das
consequéncias possiveis do niilismo do nada querer — que, como vimos, € ocasionado pela
“descoberta” da morte de Deus. Ou seja, essa acepgdo de niilismo ocorre devido aquela
percepcdo de que ndo hd mais referencias absolutas e procedentes dessa vida imanente. Enfim,

o niilismo suicida é resultado de um processo que passa pela fé no além — artificio que
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preservava a vida decadente —; para em seguida se deparar com a descoberta da morte de Deus
— e, consequentemente, com o niilismo do nada querer —; e, s6 entdo culminar com um
procedimento de autodestrui¢do do préprio individuo. Em outros termos, essa seria a nogao de
niilismo que podemos identificar, por exemplo, num “individuo™ que apenas encontra sentido
na vida por intermédio de artificios “transcendentes”, mas descobre, repentinamente, que ndo
existe esse além-vida, e passa, a partir de entdo, a se autodestruir.

Para compreendermos a légica do niilismo suicida, é importante destacarmos que na
terceira dissertagdo de Genealogia da moral, por exemplo, Nietzsche vai nos apontar como o
ideal ascético “protegia” e “conservava” a vida décadente, pois 0s preceitos e praticas ensinados
pelos sacerdotes ascéticos era o que fazia com que os “fracos” e “malogrados” encontrassem
um sentido para o proprio sofrimento, evitando assim, a autodestruicdo de um tipo de vida que
tende a perecer por si mesma. Em outros termos, o ascetismo preservava a vida decadente e
evitava esse niilismo ocasionado pela falta de sentido para a existéncia do “animal homem” "2,
Nesse momento final do livro supracitado, o filésofo volta a afirmar, desta vez como concluséo,
aquilo que ja havia proferido no inicio da obra: “o homem preferira ainda querer o nada a nada

querer” 73, Examinemos o argumento nas palavras do proprio Nietzsche:

Se desconsiderarmos o ideal ascético, 0 homem, o animal homem, ndo teve
até agora sentido algum. Sua existéncia sobre a terra ndo possuia finalidade
[...] faltava a vontade de homem e terra [...] o ideal ascético significava
precisamente isso: que algo faltava, que uma monstruosa lacuna
circundava 0 homem — ele ndo sabia justificar, explicar, afirmar a si
mesmo, ele sofria do problema do seu sentido [...] A falta de sentido do
sofrer, ndo o sofrer, era a maldicdo que até entdo se estendia sobre a
humanidade — e o ideal ascético Ihe ofereceu um sentido! Foi até agora o
Unico sentido; qualquer sentido é melhor que nenhum; o ideal ascético foi
até o momento, de toda maneira, o “faute de mieux” [mal menor] par
excellence. Nele o sofrimento era interpretado; a monstruosa lacuna
parecia preenchida; a porta se fechava para todo niilismo suicida.”

Ou seja, no entender de Nietzsche, apesar dessa “vontade de nada” — que € caracteristica
desse tipo de niilismo — ser uma forma de negacdo a vida, ela constituir-se-ia ainda como uma
vontade. Desta forma, atuaria de maneira a dar um “sentido” ilusorio a estas vidas decadentes.
Ora, mas se agora, que o advento da morte de Deus escancarou de vez a porta para todo tipo de

niilismo suicida, e o ser humano encontra-se novamente encurralado em seu proprio vazio

2 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral, “Terceira dissertagio”, § 28. Op. cit. p.139.
" Ibidem. “Terceira dissertagio”, § 28. Op. cit. p. 140.
™ Ibidem. Op. cit. p. 139. (Grifo nosso).
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existencial, qual seria a alternativa proposta por Nietzsche reorientar nossa civilizaco? E o que
veremos no proximo tépico de nossa pesquisa onde desenvolveremos nossa resposta, qual seja:
através do projeto nietzschiano de transvaloracéo dos valores, que deve ser levado a cabo por
meio da doutrina do eterno retorno do mesmo, e que vai gerar uma nova forma de valorar, a ser
afirmada pelo “novo homem transvalorado” — em outras palavras, pelo além-do-homem de

Nietzsche.

2.3 O NIILISMO AFIRMATIVO

De acordo com o pensamento nietzschiano, o niilismo afirmativo é o niilismo do “alem-
do-homem” — ou seja, o niilismo da afirmacdo da terra e da afirmacdo do mundo. Segundo o
filosofo, este seria 0 niilismo da transvaloracdo e da superacao das outras formas de niilismo.
A seguir, evidenciaremos que esta é a nocao de niilismo em que se € obrigado a dar um sentido
imanente a esta vida. Outras no¢des nietzschianas, tais como vontade de poténcia, eterno
retorno do mesmo, transvaloracédo dos valores e amor fati, também serdo trazidas a tona para

o melhor entendimento dessa acepcao de niilismo.

2.3.1 O eterno retorno do mesmo e a afirmacéo do mundo (amor fati)

Como vimos ha pouco, o advento da morte de Deus acarreta para 0 Ocidente o problema
de o niilismo do nada querer, e ainda, como consequéncia mais extrema, essa outra acepc¢éo de
niilismo, qual seja: o niilismo suicida. Entretanto, ao mesmo tempo em que o filésofo nos
apresenta esse problema, ele também promove a possibilidade para a implementacdo do projeto
nietzschiano de “transvaloragdo de todos os valores”. Grosso modo, essa transvaloracao
almejada por Nietzsche visa colocar de cabeca para baixo os valores do Ocidente, pois, como
vimos, no entender do pensador alemédo, os valores da doutrina crista levaram a civilizacdo
ocidental a adentrar em um processo de décadence, que fez o ser humano negar o proprio
mundo, ou seja, negar a vida na Terra. Em outras palavras, o projeto de transvaloracdo dos
valores é uma tentativa de refundar o Ocidente a partir de uma “nova” moral — desta vez, uma

moral que busque valores afirmativos a vida, a terra, enfim, a propria imanéncia.
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Nesse sentido, ainda no que diz respeito as consequéncias da morte de Deus para 0s
“filosofos e ‘espiritos livres”” °, no aforismo § 343 do livro V de A Gaia Ciéncia, Nietzsche
vai nos apresentar um cendrio que, compreendemos, aparenta ser inspirador a superacdo de um
niilismo caracterizado pelo pessimismo da falta de sentido a existéncia e a moral. 1sso porque
0 advento da morte de Deus parece constituir-se como uma espécie de recomego que

possibilitaria uma reformulacdo valorativa. Observemos abaixo:

Talvez soframos demais as primeiras consequéncias desse evento — e estas,
as suas consequéncias para nds, ndo sdo, ao contrario do que talvez se
esperasse, de modo algum tristes e sombrias, mas sim algo dificil de
descrever, uma nova espécie de luz, de felicidade, alivio, contentamento,
encorajamento, aurora... De fato, nos, os fildosofos e “espiritos livres”, ante
a noticia de que “o velho Deus morreu” nos sentimos como iluminados por
uma nova aurora; nosso coragdo transborda de gratiddo, espanto,
pressentimento, expectativa — enfim o horizonte nos aparece novamente
livre, embora ndo esteja limpo, enfim os nossos barcos podem novamente
zarpar ao encontro de todo perigo, novamente é permitida toda ousadia de

quem busca o conhecimento, 0 mar, 0 nosso mar, esta novamente aberto, e

provavelmente nunca houve tanto “mar aberto”.”

Ou seja, 0 “mar aberto” que pode ser contemplado em decorréncia da morte de Deus, e
as formas de niilismo por ela geradas, caracterizar-se-iam, ao mesmo tempo, como condicéo
necessaria a promoc¢do de uma transvaloragdo de todos os valores. Em outros termos, apenas
com a destruicdo das antigas tdbuas de valores — que acabaram de ser espatifadas com o
acontecimento da morte de Deus — € que uma nova tabua de valores poderia ser escrita por
aqueles que buscam o “conhecimento”. Mas para que esse projeto pudesse ser levado a cabo,
necessitariamos, antes de mais nada, de uma nova referéncia para servir de parametro nesse
novo mundo “transvalorado”. E justamente nesse momento que é apresentado no pensamento

nietzschiano a doutrina do eterno retorno do mesmo.

Mas, para entendermos melhor essa doutrina, devemos ter em mente que, de acordo com
Nietzsche, a totalidade cosmica é constituido por um conjunto de impulsos ou forcas, que ele
vai denominar de vontade de poténcia. Nesse sentido, podemos compreender essa doutrina da
vontade de poténcia, como uma espécie de hipotese cosmologica por meio da qual o filésofo
alemado vai entender o modo de ser de tudo aquilo que existe — ou seja, a maneira de existir do

cosmo por inteiro.”” Em outros termos, o proprio Universo seria vontade de poténcia e, portanto,

® NIETZSCHE, Friedrich. A gaia ciéncia, livro V, § 343. Op. cit. p. 208.

" Ibidem.

" Neste momento, estamos seguindo de perto a interpretacdo de Scarlett Marton (C.f. MARTON, Scarlet. Das
forgas césmicas aos valores humanos. Op. cit.).
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ele teria as caracteristicas da vontade de poténcia. E quais seriam essas caracteristicas? No
entender de Nietzsche, esse impulso é marcado por uma tendéncia a querer dominar tudo o que
Ihe é alheio — ou seja: uma disposicdo a conquistar, se apropriar e expandir-se. Em suma, de
acordo com o pensamento nietzschiano, vontade de poténcia € um impulso violento que estaria
presente em tudo que compde a natureza. Observemos abaixo o fragmento pdstumo de julho de
1885:

E sabeis o que é para mim “o mundo™? Devo mostra-lo a vds em meu
espelho? Este mundo: uma monstruosidade de forca, sem inicio, sem fim,
uma firme, bronzea grandeza de forca, que ndo se torna maior, nem menor,
gue ndo se consome, mas apenas transmuta [...] como forca determinada
posta em um determinado espaco, e ndo em um espaco que em alguma
parte estivesse “vazio”, mas antes como forga por toda parte, como jogo de
forcas e onda de forca, a0 mesmo tempo um e multiplo, aqui acumulando-
se e a0 mesmo tempo ali minguando, um mar de forcas tempestuando e
ondulando em si proprias [...] — Esse mundo é a vontade de poténcia — e
nada além disso! E também vos préprios sois essa vontade de poténcia — e
nada além disso! ®

Podemos verificar, portanto, que Nietzsche vai defender a tese de que o Universo seria
um grande jogo de forcas, onde cada forca vai tentar se sobrepor as outras forgas. Isto €, ele
seria uma grande configuracdo de forcas que se relacionam de forma belicosa por meio da luta
entre elas. Nesse sentido, o proprio corpo humano — parcela integrante do cosmo — seria uma
tensdo de forcas hierarquizadas que se unem por meio de uma imposicao de determinada forca
sobre outra. Ou seja, essa tensdo estaria presente, por exemplo, em nossas células, nos nossos
tecidos, nas moléculas do nosso corpo, e em tudo mais que existe. Podemos observar ainda, que
0 mesmo ocorre, também, em uma composicao social ou em um Estado. Em outros termos, a
vontade de poténcia vai acontecer tanto na luta entre civilizac@es, grupos sociais e individuos;

como também, no interior do préprio ser humano.

Entretanto, quando Nietzsche nos fala de forca, devemos ter em mente que, de acordo
com o filésofo, essa forca ndo é exercida por um sujeito que age. A propria forca é apenas o
agir. Nesse sentido, a forca seria a acdo, e cada forca, apenas se constitui enquanto forca, em
oposicdo a outras forcas. Ou seja, ela — a forca — ndo existe por si s0, pois a forca ndo € uma
substancia e nem, muito menos, algo eterno e imutavel. A for¢a é um impulso que ndo existe

isoladamente, mas, sempre, de forma relacional. Isto €, cada forca sé existe em tensdo belicosa

® NIETZSCHE, Friedrich. Fragmento péstumo, 1885. 38 [12]. In: Os pensadores, Trad. Rubens Rodrigues Torres
Filho (a partir de agora: R.R.T.F), Sdo Paulo: Abril S. A. Cultura e Industrial, 1978, p. 397.
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com uma outra forca. Essa unidade multipla — a vontade de poténcia — é justamente esse grande

conflito belicoso que constitui tudo que existe.

Agora, se tivermos em mente que na termologia utilizada na filosofia, Universo e cosmo
sdo sinbnimos — cosmo como sendo a totalidade de tudo que existe (tudo que é); dessa maneira,
“tudo o que é” seria também o Universo, assim como a prépria natureza. A partir disso,
Nietzsche vai afirmar que ndo existe uma transcendéncia, pois nada pode transcender a
natureza. E o que ele entende por natureza? Para o filésofo, a natureza seria pura imanéncia
caracterizada pela belicosidade das forgas. Ora, e ele vai afirmar, destarte, que ndo existe nada
além da imanéncia da vontade de poténcia. Nesse sentido, toda natureza seria também vontade
de poténcia, pois o filésofo argumenta que ela constituir-se-ia como esse “grande conflito” que
a caracteriza como vontade de poténcia, e que constitui todas as coisas. Isto €, mesmo a mais
microscopica instancia da natureza seria marcada por esse agir belicoso — esse jogo de forgas;
ou esse combate constante que permeia tudo que existe, 0 organico e o inorganico. Enfim,
Nietzsche vai buscar uma “ontologia” da imanéncia’® por meio das nogdes de vontade de

poténcia, teoria das forgas e eterno retorno do mesmo.

Ora, mas o0 que seria entdo, para Nietzsche, esse eterno retorno do mesmo? Ha trés
formas de interpretacéo dessa doutrina. Se seguirmos pelo viés cosmologico, o eterno retorno
pode ser compreendido como uma espécie de tese filosofica acerca do cosmo. Ja uma segunda
via interpretativa, de viés mais ético, vai defender que o eterno retorno € uma espécie de imagem
poética, que serviria como uma forma de exortacéo ética. Finalmente, uma terceira via vai dizer
que os dois ambitos ndo podem ser compreendidos separadamente, e vai buscar entender o
eterno retorno do mesmo a partir da relacéo entre eles: o ambito ético, e; 0 &ambito cosmoldgico.

E nessa terceira via que centraremos nosso estudo.®

Observemos agora, a primeira vez que a ideia do eterno retorno do mesmo aparece, de
maneira clara, em uma obra publicada pelo filésofo, onde Nietzsche se refere a repeticdo de

todos os acontecimentos de forma idéntica:

O maior dos pesos. — E se um dia, ou uma noite, um demonio lhe
aparecesse furtivamente em sua mais desolada soliddo e dissesse: “Esta

9 Acerca de uma possibilidade de ontologia na filosofia de Nietzsche, ressaltamos o trabalho de Eduardo Nasser
(Cf. NASSER, Eduardo. Nietzsche e a ontologia do vir-a-ser. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2015.).

8 C.f. MARTON, Scarlet. “O Eterno Retorno do Mesmo: Tese Cosmologica ou Imperativo Etico?” In: MARTON,
Scarlett. Extravagancias. S&o Paulo: Discurso editorial; Editora Unijui, 2001; C.f. MELO NETO, Jodo Evangelista
Tude de. Nietzsche a Luz dos Antigos: a Cosmologia. Sdo Paulo: Editora Unifesp; Grupo de Estudos Nietzsche,
2020.

40



vida, como voce a esté vivendo e ja viveu, voceé tera de viver mais uma vez
e por incontaveis vezes; e nada havera de novo nela, mas cada dor e cada
prazer e cada suspiro e pensamento, e tudo o que é inefavelmente grande e
pequeno em sua vida, terdo de lhe suceder novamente, tudo na mesma
sequéncia e ordem — e assim também essa aranha e esse luar entre as
arvores, e também esse instante e eu mesmo. A perene ampulheta do existir
serd sempre virada novamente — e vocé com ela, particula de poeira!”. —
Vocé ndo se prostraria e rangeria os dentes e amaldicoaria o deménio que
assim falou? Ou vocé ja experimentou um instante imenso, no qual lhe
responderia: “Vocé € um deus e jamais ouvi coisa tdo divina!”. Se esse
pensamento tomasse conta de vocé, tal como vocé é, ele o transformaria e
0 esmagaria talvez; a questdo em tudo e em cada coisa, “VOCE quer isso
mais uma vez e por incontaveis vezes?”, pesaria sobre seus atos como o
maior dos pesos! Ou o quanto vocé teria de estar bem consigo mesmo e
com a vida, para ndo desejar nada além dessa ultima, eterna confirmacéo
e chancela?®

Grosso modo, o eterno retorno do mesmo pode ser compreendido da seguinte forma:
tudo se repete e tornara a se repetir, da mesma maneira, infinitas vezes, e em inumeraveis ciclos
césmicos. Ou seja, tudo que existe ou que estd acontecendo agora ja teria acontecido infinitas
vezes, e tornard a acontecer, novamente, infinitas vezes. Para chegar a essa “conclusdo”,
Nietzsche vai partir da premissa de que a quantidade de energia — ou a quantidade de forcas —
que compde 0 cosmo, é finita e que se configura e reconfigura num tempo eterno. Em outros
termos, no entender do filosofo, “O mundo das forcas nao € passivel de nenhuma diminuicao:
pois sendo, no tempo infinito, se teria tornado fraco e sucumbido” ®. Ou seja, ele vai defender
gue 0 cosmo seria constituido como uma espécie de “espacialidade” finita, “inalteravelmente
grande em seu todo, uma economia sem despesas e perdas, mas também sem acrescimo, ou
rendimentos, cercada de ‘nada’ como de seu limite” ®, e que, portanto, ndo existiria um niimero
infinito de forcas. Enfim, o filésofo vai assumir uma posicdo em que ele defende que o Universo
é fechado e finito em suas possibilidades de configuracfes, mas que se transforma infinitamente

num tempo eterno.

Em outros termos, se essa quantidade de energia — ou forcas — € limitada; e se tudo é
fruto da combinacdo entre essas forcas, necessariamente, as combinacdes também serdo
limitadas. Entdo, para Nietzsche, o eterno retorno do mesmo se daria por conta de uma
combinacdo limitada e finita de forcas, que resultaria em configuracGes limitadas e teriam de
se repetir infinitas vezes — isso porque o tempo no qual o0 mundo devém é eterno. Ou seja, um

namero limitado de forcas, num tempo eterno, exigiria o eterno retorno do mesmo. Cada ser

81 NIETZSCHE, Friedrich. A gaia ciéncia, livro IV, aforismo § 341, op. cit. p. 205.
82 NIETZSCHE, Friedrich. Fragmento postumo. In: Os pensadores. op. cit. Trad. R.R.T.F. p. 389.
8 |bidem. Fragmento pdstumo. 1885. 38 [12]. Op. cit. Trad. R.R.T.F. p. 397.
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humano, enquanto parcela constitutiva do cosmo, estaria, portanto, necessariamente fadado a
repetir sua mesma vida infinitas vezes em cada um dos ciclos cosmicos que se repetem durante
a eternidade cdsmica: “Tua vida inteira, como uma ampulheta, sera sempre desvirada outra vez
e sempre se escoard outra vez, — um grande minuto de tempo no intervalo, até que todas as
condigBes, a partir das quais vieste a ser, se relinam outra vez no curso circular do mundo” .
Existe ainda, em Nietzsche, uma terceira premissa, que diz que haveria uma conexao
necessaria entre todos os momentos do devir. Ou seja, esse instante engendra o instante
posterior e assim por diante. Dessa maneira, podemos compreender que no tempo ciclico todos
0s instantes determinam o0s instantes “posteriores” e “anteriores” — e ainda, que ndo existe o
“primeiro instante”. Enfim, todos os instantes sdo causa de todos os instantes, e cada
configuracdo determina todas as outras configuragcdes. Analisemos o fragmento postumo em

que Nietzsche nos descreve essa sua “conclusdo”:

Se 0 mundo pode ser pensado como grandeza determinada de for¢a e como
namero determinado de centros de forca — e toda outra representacdo
permanece indeterminada e consequentemente inutilizavel —, disso se
segue que ele tem de passar por um namero calculavel de combinag@es, no
grande jogo de dados de sua existéncia. Em um tempo infinito, cada
combinacdo possivel estaria alguma vez alcancada; mais ainda: estaria
alcancada infinitas vezes. E como entre cada combinacdo e seu proximo
retorno todas as combinacges ainda possiveis teriam de estar transcorridas
e cada uma dessas combinagbes condiciona a sequéncia inteira das
combinacBes da mesma série, com isso estaria provado um curso
circular de séries absolutamente idénticas: 0 mundo como curso
circular que infinitas vezes ja se repetiu e que joga seu jogo in
infinitum. %

A partir de sua hipdtese cosmologica, Nietzsche vai afirmar ainda, que a doutrina do
eterno retorno do mesmo apresenta uma grande dose de niilismo. E qual seria esse niilismo? E
justamente por meio da doutrina que defende que tudo se repete sem um alvo a atingir que o
filosofo vai enxergar o niilismo do eterno retorno. Ou seja, um niilismo a partir da percepgéo
dessa falta de sentido para 0 movimento cdsmico. Em outros termos, qual seria o sentido para
vida, se tudo se repete infinitas vezes sem esperanca de progresso ou de atingirmos um ponto
de equilibrio redentor? Enfim, o eterno retorno do mesmo estaria se opondo a uma concepcao
de “historia teleolégica”, que compreenderia o Universo da seguinte maneira: ele se movimenta
numa determinada direcdo final; ele é guiado por um determinado propésito, e ainda; que

haverd um final escatoldgico para ele. Contrério a essa concepgdo, o que Nietzsche vai afirmar

8 |bidem. Fragmento pdstumo. 1881. Op. cit Trad. R.R.T.F. p. 389.
% |bidem. Fragmento péstumo. 1888, 14 [188]. Op. cit Trad. R.R.T.F. pp. 396-7. (Grifo nosso).
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com sua doutrina do eterno retorno do mesmo, € que tudo se repetird, infinitas vezes, num
movimento ciclico. E a partir disso, o filosofo vai nos alertar e propor a seguinte atitude: apesar
de ndo existir nenhum sentido absoluto para esta vida, temos a possibilidade de criar 0 nosso
préprio sentido momentaneo — sentido este, que deve ser “humano demasiado humano”, mas

que também se constitua efémero.

E nesse momento que identificamos no pensamento nietzschiano a ideia de amor fati.
Mas o que significa, para Nietzsche, essa nogdo de amor fati? No entender do fildsofo, a referida
nog&o seria caracterizada por uma atitude incondicional de “dizer sim” a todas as coisas, todos
0s momentos de nossa vida, e a tudo que compde o cosmo. Ora, o ciclo cdsmico do eterno
retorno do mesmo, que faz com que tudo se repita, passaria pela acdo de cada ser humano em
cada instante. Entdo, cada acdo de cada individuo seria necessaria para o cumprimento do
destino.®® Essa espécie de fatalismo seria, no nosso entender, uma tentativa, por parte do
filosofo, de dar uma resposta a dicotomia de “determinismo” e “liberdade”. Isto €, ele serviria
de instrumento para despertar o que Nietzsche vai chamar de sentimento tragico — de amor
dionisiaco; ou ainda, de amor fati 8. Esse sentimento, na ultima fase da obra de Nietzsche,
grosso modo, poderia ser resumido da seguinte forma: € um dizer sim, de maneira
incondicional, a toda imanéncia. Ou seja, € um dizer sim a terra, ao mundo, e a este ambito em
que vivemos — 0 ambito corporeo. Observemos o fragmento pdstumo em que Nietzsche

desenvolve esse seu argumento:

Uma filosofia experimental, tal como eu a vivo, antecipa
experimentalmente até mesmo as possibilidades do niilismo radical; sem
querer dizer com isso que ela se detenha em uma negacdo, no nao, em uma
vontade de ndo. Ela quer, em vez disso, atravessar até o inverso —até a um
dionisiaco dizer sim ao mundo, tal como é, sem desconto, excecdo e
selecdo —, quer o eterno curso circular: - as mesmas coisas, a mesma légica
e ilégica do encadeamento. Supremo estado que um fil6sofo pode alcangar:
estar dionisiacamente diante da existéncia — minha férmula para isso é
amor fati. %

Enfim, a doutrina do eterno retorno do mesmo e a cosmologia nietzschiana, seriam, ao

mesmo tempo, uma possibilidade para aqueles que conseguem dizer sim a essa vida, poderem

8 Neste momento, estamos seguindo de perto a interpretacdo de Melo Neto (C.f. MELO NETO, Jodo Evangelista
Tude de. “O Eterno Retorno do Mesmo e a Subversido da Nogédo de Fatalismo”. Discurso, Sdo Paulo: v. 48, n. 2.
2018. pp. 121-133.).

87 A respeito dessa nogdo nietzschiana de amor fati, conferir Melo Neto em Nietzsche: o eterno retorno do mesmo,
a transvaloracéo dos valores e a nogao de tragico (C.f. MELO NETO, Jodo Evangelista Tude de. Nietzsche: o
eterno retorno do mesmo, a transvaloracgéo dos valores e a no¢ao de tragico. Sdo Paulo: O autor, 2013. Tese de
doutorado defendida no departamento de Filosofia da Universidade de Sdo Paulo. pp. 256-259.).

8 NIETZSCHE, Friedrich. Fragmentos péstumos. Os pensadores. Op. cit Trad. R.R.T.F. pp. 392-3.
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ainda, expressar esse sentimento de afirmacdo em relagdo a imanéncia. Esse fatalismo
nietzschiano estd diretamente ligado a essa nocdo de tragico, isso porque, no entender do
filosofo, quem ama de fato a imanéncia, teria que ama-la incondicionalmente e a todo instante
— inclusive nos instantes de dor e sofrimento, pois, de acordo com a terceira premissa da
doutrina do eterno retorno do mesmo, todos os instantes estariam encadeados. 8 *° Ou sgja,
essa nocdo de amor fati seria uma espécie de sindbnimo desse sentimento tragico — esse
sentimento de quem pode dizer sim e afirmar incondicionalmente a eterna repeticdo da
imanéncia.®* Observemos, ainda outra vez, como Nietzsche nos descreve — agora em uma obra

publicada — a referida nogao:

Minha férmula para a grandeza no homem é amor fati [amor ao destino]:
nada querer diferente, seja para trds, seja para frente, seja em toda
eternidade. N@o apenas suportar o necessario, menos ainda oculta-lo — todo
idealismo é mendacidade ante o necessario — mas ama-lo... %2

No que diz respeito ao efeito da doutrina do eterno retorno do mesmo para uma vida
saudavel, Nietzsche vai compreender que ela agiria de maneira ténica e estimulante. Por outro
lado, o filosofo também vai denunciar que a referida doutrina poderia ter um efeito venenoso e
nocivo para uma vida doente. Isso porque, a partir do momento em que o individuo recebe o
“aviso” do eterno retorno do mesmo, tal “entendimento” pesaria nessa vida como uma forma
de castigo eterno — e Nietzsche vai entender que isso serviria como uma espécie de catalizador
daquele niilismo suicida, fazendo com que essa vida doente chegue ao fim. Ou seja, o filésofo
nos apresenta diferentes formas de reacdo frente a doutrina do eterno retorno do mesmo. Ela —
a doutrina — tanto pode estimular a vida, como também, pesar de tal forma a ser comparada com
um sofrimento eterno e infernal. Isto é, de acordo com o pensamento nietzschiano, nem todos

0s seres humanos teriam condigGes de afirmar o eterno retorno do mesmo. %

Nesse sentido, o eterno retorno atuaria como uma ferramenta para selecionar quem, de

fato, conseguiria afirmar esse amor fati; além de ser utilizado como um instrumento na

8 Sobre essa nogdo de fatalismo nietzschiano, C.f. MELO NETO, Jodo Evangelista Tude de. “O Eterno Retorno
do Mesmo e a Subversdo da Nogdo de Fatalismo”. Op. cit. pp. 121-133.

% C.f. MELO NETO, Jodo Evangelista Tude de. Nietzsche: o eterno retorno do mesmo, a transvaloragdo dos
valores e a nogéo de tragico, Op. cit. pp. 256-259.

%1 Ibidem. Op. cit. pp. 256-259.

92 NIETZSCHE, Friedrich. Ecce homo. Por que sou téo inteligente, § 10, Trad. Paulo César de Souza. Sdo Paulo:
Companhia das Letras (Companhia de Bolso), 2017. p. 49.

9 C.f. MELO NETO, Jodo Evangelista Tude de. “O Eterno Retorno do Mesmo e a Subversdo da Nogio de
Fatalismo”. Op. cit. pp. 121-133; e C.f. MELO NETO, Jodo Evangelista Tude de. Nietzsche: o eterno retorno do
mesmo, a transvaloragao dos valores e a nogao de tragico, Op. cit. pp. 259-267.



implementacdo de uma cultura tragica — a promover o surgimento de uma nova civilizacéo,
com caracteristicas afirmativas a este mundo. Seria como uma espécie de desafio individual
para cada ser humano, onde cada um seria responsavel por escolher, frente a doutrina do eterno
retorno do mesmo, se ird colocar-se nesse autodesafio e responder as seguintes questdes: essa
vida vale a pena ser vivida? e vocé suportaria vivé-la infinitas vezes? E neste momento que o
filosofo introduz em seu pensamento a no¢do do “além-do-homem . Passemos agora a analise
dessa outra forma de niilismo, qual seja: o niilismo afirmativo — ou, em termos nietzschianos:

o niilismo do além-do-homem.

2.3.2 O niilismo do além-do-homem

De acordo com 0 pensamento nietzschiano, o niilismo afirmativo é o niilismo do além-
do-homem, pois esta é a acepcdo de niilismo caracterizada pela afirmacdo da terra e pela
afirmacdo do mundo. Nesse sentido, o niilismo afirmativo estaria ligado a doutrina do eterno
retorno do mesmo; ao projeto de transvaloracéo dos valores, e ainda; a um procedimento de
superacdo das outras formas de niilismo. Este € o tipo de niilismo em que se é obrigado a dar
um sentido imanente a esta vida. Ou seja, dizer sim ao mundo e a vida, mesmo sabendo que
eles ndo tém nenhum significado absoluto. “Pensemos esse pensamento em sua forma mais
terrivel: a existéncia, assim como &, sem sentido e alvo, mas inevitavelmente retornando sem
um final no nada: ‘o eterno retorno’” %, Em outros termos, no entender de Nietzsche, o além-
do-homem pode ser caracterizado como um individuo que consegue afirmar a doutrina do
eterno retorno do mesmo em sua faceta mais niilista. Por conseguinte, o filésofo vai nos afirmar
ainda, que “essa é a mais extrema forma de niilismo: o nada (o ‘sem sentido’) eterno!” %°.

Todavia, neste ponto, é necessario fazer uma importante ressalva a respeito da no¢do
nietzschiana de além-do-homem. Entendemos que ha multiplas interpretacdes acerca desse
conceito, nds, contudo, vamos nos centrar naquele que consideramos mais relevante, qual seja:
0 além-do-homem como o afirmador da vida na Terra. Tendo isso em mente, observemos como

Nietzsche nos apresenta a referida nocao no prélogo de Assim falava Zaratustra:

Eu vos ensino o [além-do-homem] %. O homem ¢é algo que deve ser
superado. Todos os seres, até agora, criaram algo acima de si préprios: e

% NIETZSCHE, Friedrich. O niilismo europeu (Lenzer Heide) § 6, fragmento pdstumo 5 [71] do ver&o de 1886 —
outono de 1887, KSA 12.213. Op. Cit. Trad. R.R.T.F. p. 383.

% Ibidem. Op. cit. p. 383.

% O termo Ubermensch, frequentemente utilizado por Nietzsche a partir de Assim falava Zaratustra, é traduzido
por Paulo César de Souza como “super-homem”. Em nosso trabalho optamos por utilizar o termo “além-do-
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vOs quereis ser a vazante dessa grande maré, e antes retroceder ao animal
do que superar o homem? Que € 0 macaco para 0 homem? Uma risada, ou
dolorosa vergonha. Exatamente isso deve ser o0 homem para o [além-do-
homem]: uma risada, ou dolorosa vergonha [...] Vede, eu vos ensino o
[além-do-homem]! O [além-do-homem] € o sentido da terra. Que vossa
vontade diga: o [além-do-homem] seja o sentido da terra! Eu vos imploro,
irmdos, permanecei fiéis a terra e ndo acrediteis nos que vos falam de
esperancas supraterrenas! Sdo envenenadores, saibam eles ou ndo. S&o
desprezadores da vida, moribundos que a si mesmos envenenaram, e dos
quais a terra esta cansada: que partam, entdo! Uma vez a ofensa a Deus era
a maior das ofensas, mas Deus morreu, e com isso morreram também os
ofensores. Ofender a terra € agora 0 que ha de mais terrivel, e considerar
mais altamente as entranhas do inescrutavel do que o sentido da terra! *’

Ora, se analisarmos atentamente o trecho acima, podemos compreender o além-do-
homem como sendo o individuo que tem a capacidade de superar 0 “antigo” homem pautado
pelos dogmas e pela moral do cristianismo e do platonismo. Entretanto, devemos advertir, que
0 pensamento nietzschiano nos propde ndo s6 uma maneira de viver, como também, ele nos
estimula a adotar uma forma de valorar que tenha como referéncia o proprio corpo e a vida
imanente. Ou seja, € uma filosofia que se volta para o corpo, e que o tem como referéncia. Como
vimos nos topicos anteriores, 0 que Nietzsche entende por saude, resumidamente, seria uma
disposicdo frente a vida. E um querer viver e afirmar a vida mesmo na doenca (doenca agora,
no sentido mais corriqueiro e comum do termo). Nesse sentido, a grande saude seria a afirmacéo
incondicional da vida, mesmo na dor, na doenca etc. E quem estaria em condi¢c6es de afirmar
essa vida? No entender de Nietzsche, o além-do-homem. Pois esse novo homem
“transvalorado” teria a consciéncia de que ele faz parte do mundo, e de que tudo que ele vier a
fazer com o mundo ira implicar na existéncia do todo e, por consequéncia, na sua prépria, isto
porque, como vimos, “Esse mundo é a vontade de poténcia — e nada além disso! E também vos
proprios sois essa vontade de poténcia — e nada além disso!”%.

Por fim, com base em nossa analise acerca da cosmologia nietzschiana, podemos
compreender que, no entender do filésofo, ndo existe um outro mundo — ou seja, um além-vida
—, e ainda; que o préprio ser-humano é o mundo, pois ele faz parte do mundo. Em outras
palavras, o ser humano esta exposto a tudo que constitui 0 mundo, e isto é ocasionado por ele

mesmo ser parte constitutiva do mundo. Ou seja, de acordo com o0 pensamento nietzschiano,

homem”, pois entendemos que essa tradugdo expressa melhor a ideia de superacdo do homem, proposta por
Nietzsche nessa terceira fase de sua obra.

% NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra, Prélogo, § 3, Trad. Paulo César de Souza. S&o Paulo:
Companhia das Letras (Companhia de Bolso), 2020. pp. 12-13.

% NIETZSCHE, Friedrich. KSA, Op. cit. Trad. R.R.T.F. p. 397.
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ndo existiria essa separagdo entre o “homem” e o “mundo”. Ora, se tivermos em mente essa
Gtica adotada pelo filésofo, podemos compreender o porqué de, no seu entender, ao cuidarmos
de nés mesmos, do nosso corpo — com habitos saudaveis e afirmativos a vida — estariamos
também, ao mesmo tempo, cuidando do mundo. Nesse sentido, o além-do-homem teria a
capacidade de afirmar este mundo e viver, aqui, nesse momento efémero e finito, sem precisar
da esperanga de um “além”. Em outros termos, esse individuo conseguiria viver sem o auxilio
das “muletas” metafisicas que foram impostas pelo cristianismo e pelo platonismo. Enfim, o
além-do-homem de Nietzsche é aquele ser humano caracterizado pelo amor fati, que consegue
afirmar o eterno retorno do mesmo e, por isso, caracteriza-se como 0 homem “transvalorado”.

Ele — o além-do-homem — tem a capacidade de transformar o niilismo em autoafirmac&o.

a7



3 O NIILISMO EM DOSTOIEVSKI (A LUZ DO PENSAMENTO NIETZSCHIANO)

Neste terceiro momento de nossa pesquisa procuramos identificar, nas obras que
selecionamos de Dostoiévski, algumas das no¢des de niilismo nietzschianas que examinamos
em nosso segundo capitulo, quais sejam: o niilismo do querer o nada; o niilismo do nada ter
para querer; o niilismo suicida, e; o niilismo afirmativo. Com isso, pretendemos demonstrar de
maneira clara as aproximacdes e os afastamentos entre os autores, no que diz respeito as
supracitadas nocdes e aos temas que com elas se relacionam. Iremos trazer ainda, de forma
transversal, os desdobramentos — causas e consequéncias — de alguns desses tipos de niilismo
que, como almejamos evidenciar, mostram-se presentes nos escritos de Nietzsche e de
Dostoiévski. Para tanto, apresentaremos uma analise comparativa no qual utilizamos como
referéncia alguns personagens de duas novelas escritas pelo romancista russo. Séo elas: A
senhoria (1847) e Memorias do Subsolo (1864). Entendemos que essa tarefa, além de expor as
relagbes que existem entre os autores, pode ainda, nos ajudar a melhor compreender o espirito
do tempo do século XIX — uma época que percebemos ser marcada pela faléncia dos valores

morais da civilizacdo Judaico-Cristé.

Como veremos de forma mais detalha adiante, as duas novelas citadas integram o
volume L Esprit Souterrain —uma adaptacéo para lingua francesa que aglutinou em umsé livro,
estas obras as quais Nietzsche teve acesso. Ao que tudo indica, esse foi o primeiro contato que
se tem registro do fildsofo alem&o com o escritor russo.*® Por esse motivo, centraremos nosso
trabalho nestas novelas, pois acreditamos que elas compbdem as primeiras impressdes de
Nietzsche acerca da literatura de Dostoiévski. Ou seja, entendemos que uma investigacdo
aprofundada deste primeiro contato entre os autores € de suma importancia para melhor
compreender as confluéncias e divergéncias que existem entre eles. Como pretendemos colocar
a prova mais adiante, temos a impressdo de que esta leitura inicial de Nietzsche pode ter
contribuido de maneira significativa para a identificacdo e o desenvolvimento de temas e de

“tipos” que serdo explorados pelo ele, sobretudo, em seus textos a partir dos anos de 1887.

Para dar conta do objetivo do presente capitulo, de inicio, realizaremos uma analise de
alguns trechos das correspondéncias pessoais do filésofo, datadas deste periodo (1887), que
podem nos ajudar a conceber como se deu essa descoberta de Dostoiévski, por Nietzsche. Em

seguida, traremos um breve resumo do volume L Esprit Souterrain, com objetivo de termos

9 Como vimos em nota no primeiro capitulo — introducdo (c.f. p. 9.), Nietzsche diz isso em uma carta, datada de
23 de fevereiro de 1887, enderegada a Franz Overbeck (c.f. KSB VIII, p. 27.). Mais adiante retornaremos a esta
carta.
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uma visao global das duas obras em questdo e, a partir disso, explicitar de forma mais especifica
determinados caracteres que podem ter despertado a atencdo de Nietzsche durante esta sua

leitura das supracitadas novelas.

3.1 L'"ESPRIT SOUTERRAIN

Examinemos o trecho de uma carta de Nietzsche, datada de 23 de fevereiro de 1887 e
enderecada a Franz Overbeck. Esta é uma das primeiras menc6es do nome de Dostoiévski que
podemos encontrar nas correspondéncias pessoais do filosofo'®. Notemos que nesta carta, o
autor do Zaratustra faz um pequeno relato descrevendo como ele “descobriu” a existéncia do
“artista” Dostoiévski. Esta também € a primeira vez que Nietzsche faz referéncia direta ao
volume L Esprit Souterrain. Podemos perceber ainda, o entusiasmo do filosofo aleméo ao

relembrar do seu encontro “aleatério” com o livro mencionado:

De Dostoiévski eu ndo sabia, até poucas semanas, hem sequer o0 home —
eu, um homem sem instrug¢do, que ndo 1€ nenhum “jornal”! Uma visita
casual a uma livraria me colocou diante dos olhos o livro L’ Esprit
souterrain em uma traducdo francesa (tdo casual quanto me ocorreu aos 21
anos de idade com Schopenhauer e aos 35 com Stendhal!)1%%. O instinto de
parentesco (ou como poderia eu chama-lo?) falou de imediato, minha
alegria foi extraordinaria: eu devo retroceder até meu contato com O
vermelho e o negro de Stendhal, para me recordar de semelhante alegria.!?

10 Como dissemos em nosso primeiro capitulo — introducdo, a primeira mencido de Dostoiévski nas
correspondéncias de Nietzsche ocorreu no dia 12 de fevereiro de 1887, nas Ultimas linhas de uma carta cujo
destinatario também foi Franz Overbeck. Na referida carta, o filésofo pergunta ao amigo: “Eu escrevi para vocé
sobre H. Taine? E que ele me acha 'infiniment Suggestif’? E sobre Dostoiévski?” (c.f: KSB VIII, p. 21, carta 798.
Trad. nossa, a partir da traducdo para o inglés feita por Paolo Stellino em seu Nietzsche and Dostoievsky: on the
verge of nihilism [c.f. STELLINO, Paolo. Nietzsche and Dostoievsky: on the verge of nihilism. op. cit. p. 23.]).
Essa primeira e breve men¢do do nome do autor russo é seguida por uma nova mencdo, em uma segunda carta,
enviada no dia seguinte (13 de fevereiro de 1887) a Peter Gast. Observemos as palavras de Nietzsche: “Vocé
conhece Dostoiévski? Com excecdo de Stendhal, nem um outro tem me dado tanto prazer e espanto: um psicélogo
com quem ‘eu concordo’” (c.f. KSB VIII, p. 24, carta 800. Trad. nossa, a partir da traducdo para o inglés feita
por Paolo Stellino em seu Nietzsche and Dostoievsky: on the verge of nihilism [C.f. STELLINO, Paolo. Nietzsche
and Dostoievsky: on the verge of nihilism. op. cit. p. 25 - grifo nosso -]). Apesar de também ser breve, j& nesta
segunda carta podemos encontrar dois elementos que serdo frequentemente utilizados por Nietzsche ao se referir
a Dostoiévski: (1) comparé-lo ao romancista francés Stendhal; (2) defini-lo como um auténtico “psicélogo” (Neste
momento estamos seguindo de perto a interpretagdo de Stellino [c.f. STELLINO, Paolo. Nietzsche and
Dostoievsky: on the verge of nihilism. op. cit. p. 23.]).

101 stendhal é pseuddnimo do romancista francés Henri Beyle (1783-1842), autor do livro mencionado na carta.
192 KSB VIII, p. 27. Carta 804.Trad. Edimilson Paschoal (c.f. PASCHOAL, A. E. “Dostoiévski e Nietzsche:
anotagdes em torno do ‘homem do ressentimento’”. op. cit. p.182.).



Se levarmos em conta 0 que esté escrito nesse trecho, é possivel concluir que Nietzsche
tomou conhecimento da literatura de Dostoiévski, de fato, através do volume L Espirit
Souterrain. Tendo isso em mente, observemos agora uma outra carta de Nietzsche, enviada a
Peter Gast'®®, no dia 7 de marco de 1887. O que podemos perceber nela, é que, a partir do
primeiro contato de Nietzsche com o volume citado, a curiosidade e o interesse do filosofo por
Dostoiévski foi aumentando gradativamente, na medida em que ele tomava conhecimento de
outros romances do escritor russo. E importante lembrar que, a partir dos anos de 1886, alguns
livros de Dostoiévski comecaram a ser editados na Franca® — e, de acordo com Nietzsche,
chegaram a influenciar “a geragdo mais jovem de novelistas parisienses”%. Por fim, temos a
impressdo de que este primeiro encontro “casual” com 0 L'Esprit Souterrain estimulou
Nietzsche a procurar descobrir cada vez mais sobre a obra e a vida de Dostoiévski. Examinemos

0 contetdo da carta:

A mesma coisa aconteceu comigo com Dostoiévski e com Standhal; o
encontro mais casual, um livro que se abre casualmente em uma banca de
livros, desconhecimento até 0 nome: e entdo, de repente o instinto da
pessoa fala e um conhece o outro como se houvesse encontrado um
parente. Até o presente eu tenho aprendido pouco sobre sua posicao, sua
reputacao, sua historia; ele morreu em 1881. Em sua juventude as coisas
foram muito ruins com ele; doenca e pobreza, embora ele viesse de uma
distinta linhagem. Aos 27 anos foi condenado a morte, mas foi dispensado
nos proprios degraus do cadafalso, depois quatro anos na Sibéria,
acorrentado entre criminosos endurecidos. Este periodo foi decisivo: ele
descobriu o poder de sua intuicdo psicoldgica, ndo mais; seu coracdo foi
amadurecido e aprofundado pela experiéncia. Seu livro de recordactes
desses anos, La maison des morts, € um dos livros mais humanos ja
escritos. O que fiquei sabendo primeiro, também publicado em traducédo
francesa, é chamado L esprit souterrain, contendo duas novelas curtas:
a primeira uma espécie de musica desconhecida, a segunda um
verdadeiro golpe de génio em psicologia — um fragmento assustador e
cruel de zombaria de yvw6r cavtév [conhece-te a ti mesmo], mas feito
com tdo leve audacia e alegria em seu poder superior, que eu estava bébado
de prazer. Enquanto isso, por recomendagcfes de Overbeck, a quem
perguntei sobre o assunto em minha Gltima carta, eu tenho lido Humiliés et

103 pseuddnimo dado por Nietzsche ao amigo Heinrich Koselitz.

104 Como vimos em nosso primeiro capitulo — introducéo (cf. p. 10.), a partir dos anos de 1880, os jornais franceses
comecaram a divulgar os escritores russos no Ocidente. O comentador Paolo Stellino, no prefacio do seu ja citado
Nietzsche and Dostoievsky: on the verge of nihilism, nos traz um pequeno trecho de um dos varios artigos escritos
sobre Tolstoi e Dostoiévski, e que foram publicados nos jornais franceses na época. O artigo € datado de 1886, e
nele, o escritor e critico literario Eugéne Melchior de Vogiié (1848-1910) faz alusdo a ampla difusdo dos autores
russos na cultura da Europa ocidental naquele determinado momento. (C.f. STELLINO, Paolo. Nietzsche and
Dostoievsky: on the verge of nihilism, Op. cit. p. 15.).

105 KSB VIII, p.41. carta 814. Trad. nossa, a partir da traducdo para o inglés feita por Paolo Stellino em seu
Nietzsche and Dostoievsky: on the verge of nihilism (c.f. STELLINO, Paolo. Nietzsche and Dostoievsky: on the
verge of nihilism, op. cit. p. 25.).
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offensés (o Unico que O[verbeck] conheceu) com o maior respeito pelo
artista Dostoiévski. Também observei como a geragdo mais jovem de
novelistas parisienses sdo tiranizados pela influéncia de Dostoiévski, e
por citime dele (Paul Bourget, por exemplo).'%®

Ora, se levarmos em conta o que Nietzsche nos relata em sua correspondéncia com Peter
Gast, podemos concluir que o préprio filésofo evidencia uma relacdo de identificacdo ou de
“parentesco”%" entre ele e o “artista Dostoié¢vski”1%. Ou seja, entendemos que o quadro pintado
pelo autor do Memorias do Subsolo despertou de maneira significativa a atencdo de Nietzsche.
Pois, nos parece plausivel afirmar que esta primeira tela que chegou ao alcance do fil6sofo, lhe
serviu para ilustrar de maneira primorosa o espirito do tempo do século XIX, ndo s6 na RUssia,
mas também em toda Europa e no restante do mundo ocidental. Mas o que poderia diferenciar
esse sentimento de identificacdo ou de afinidade, com uma relagéo de influéncia, ou até mesmo,
com alguma forma de apropriagcdo de um autor pelo outro? Como vimos na carta enviada a
Gast, Nietzsche enxerga que “a geracdo mais nova de novelistas parisienses [foram] tiranizados
pela influéncia de Dostoiévski”1%®. Mas sera que o proprio filésofo do martelo também néo teria
bebido desta mesma fonte? Sera que Nietzsche, de alguma maneira, foi influenciado por
Dostoiévski? Ou ainda: Nietzsche teria se apropriado de alguma “ideia” ou de algum dos “tipos”
psicoldgicos de personagens criados pelo romancista russo nas duas novelas que compde o seu
L'Esprit Souterrain? Buscaremos nas proximas paginas responder estas questdes.

No entanto, para darmos continuidade ao nosso estudo é necessario fazer uma ressalva
acerca de uma “incongruéncia editorial” do volume L'Esprit Souterrain, a qual o proprio
Nietzsche, como pudemos conferir na citacdo acima, parece ter se dado conta. 1sso porque a
versdo do livro a qual o filosofo teve acesso — o supracitado volume, traduzido para o francés
pela editora Plon, em 1886 — consistia, na verdade, em uma adaptacdo de duas obras curtas e
distintas, escritas por Dostoiévski em épocas diferentes. Ou seja, sem respeitar as intencoes de
Dostoiévski ao criar cada uma dessas novelas, a editora Plon e seus tradutores — Ely Halpérine
e Charles Morice — decidiram juntar as duas obras em uma sd. Para tanto, ja de inicio, eles

deturparam os titulos de cada uma delas. A primeira novela, A senhoria, foi traduzida com o

106 |hidem. (grifo nosso).

107 Como vimos na carta enderecada a Frank Overbeck, datada de 23 de fevereiro de 1887. Cf. KSB VIII, p. 27,
carta 804.

108 KSB VIII, 41. carta 814. Trad. nossa, a partir da traducdo para o inglés feita por Paolo Stellino em seu Nietzsche
and Dostoievsky: on the verge of nihilism (c.f. STELLINO, Paolo. Nietzsche and Dostoievsky: on the verge of
nihilism, op. cit. p. 25.).

109 |bidem.
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titulo de “Katia!?; enquanto a segunda obra, a novela Memorias do subsolo, foi intitulada de
“Lise”!t, Como se ndo bastasse, em seguida, os tradutores ignoraram deliberadamente néo sé
as duas décadas que separavam uma obra da outra, mas, optaram ainda, por fazer vista grossa
as diferencas tematicas, estilisticas e contextuais que distinguem de maneira bastante nitida os
dois livros. Além disso, para forcar uma ligacdo até entdo inexistente entre os dois trabalhos,
Halpérine e Morice tomaram a “liberdade” de adicionar uma breve “introdugdo™* a segunda
parte de L'Esprit Souterrain, numa tentativa frustrada de copiar o estilo da introducéo feita por
Dostoievski em seu romance biogréafico Escritos da casa morta.'*'** A referida introducéo tem
por objetivo convencer os leitores de que o personagem-narrador do segundo trecho da obra
(isto ¢, o “homem do subsolo”), ¢ o mesmo personagem central da novela A senhoria (ou seja,
Ordinov).

A primeira obra do volume L'Esprit Souterrain, a novela A senhoria, conta a historia
de Ordinov, um jovem cientista cuja vida é marcada por um intenso trabalho intelectual e por
uma paixao delirante pela ciéncia'*®. O livro nos traz um individuo solitario e atormentado que
busca, em um primeiro momento, uma verdade definitiva através dos métodos cientificos!*®.
Acreditamos que Ordinov nos fornece alguns dos tracos de um individuo que é pautado pelo
que Nietzsche vai denominar de “vontade de verdade”. Consequentemente, essa vontade de
verdade levara a personagem a experimentar um certo tipo de niilismo/ascetismo que €, na viséo

do filésofo, caracteristico do método cientifico. Como veremos de forma mais detalhada

110 Katia seria o diminutivo de Katierina, que é uma opcéo de tradugéo ocidentalizada do nome da personagem
central da novela A senhoria. E necessario, contudo, observar que o proprio Dostoiévski, nessa novela especifica,
ora utiliza o diminutivo Kétia, ora utiliza Katierina para se referir a personagem durante o enredo. Este artificio
serd bastante utilizado pelo autor em seus futuros romances, onde ele vai explorar ainda mais as variacoes de
nomes, sobrenomes e apelidos de cada personagem. Podemos, inclusive, observar que alguns dos nomes de
determinados personagens que ele utilizara em outros livros, remetem as préprias caracteristicas destes.

11 ise (ou Liza), como veremos, € 0 nome da personagem que aparece no segundo trecho do livro Memérias do
Subsolo — intitulado de “A propdsito da neve molhada”.

112 ¢ f. DOSTOIEVSKI, Fédor. L Esprit Souterrain, op. cit. pp. 122-124.

113 ¢ f. DOSTOIEVSKI, Fiddor. Escritos da casa morta. Trad. Paulo Bezerra. S&o Paulo: Editora 34, 2020. pp.
31-5.

114 Aqui, estamos seguindo de perto o trabalho de Stellino. Para um maior entendimento a respeito dessa
“adaptagéo” feita pela editora Plon e seus tradutores, c.f. STELLINO, Paolo. Nietzsche and Dostoievsky: on the
verge of nihilism, op. cit. p. 29.

115 Ordinov, na verdade, servira como uma espécie de protdtipo de varias outras personagens que ganhardo vida
nos futuros romances de Dostoiévski, como por exemplo, Raskolnikov, do “romance filosofico” Crime e Castigo.
(Neste momento, estamos seguindo de perto a interpretacdo de Nikolai Tchirkov, [c.f. TCHIRKOV, Nikolai. O
estilo de Dostoiévski. Trad. Paulo Bezerra. Sdo Paulo: Editora 34, 2022. pp. 9-10.]).

116 Aqui, estamos de acordo com a interpretagdo da comentadora Fatima Bianchi, que em seu ensaio O “Herdi do
Tempo” de Dostoiévski, ja havia chamado a atencéo para a maneira que Ordinov é descrito por Dostoiévski na
novela. Isto é, um individuo cuja “paixdo profunda e insacidvel pela ciéncia” o havia absorvido a sua propria
existéncia, fazendo com que ele ficasse numa situacdo de total isolamento. A esse respeito, observemos o
comentario de Bianchi: “E ¢é assim, alienado do mundo das paixdes e das emocgdes da vida real, voltado
exclusivamente para sua fantasia cientifica, que ele [Ordinov] nos ¢ apresentado.” (BIANCHI, Fatima. O “Herdi
do Tempo” de Dostoiévski, In. DOSTOIEVSKI, Fiodor. A senhoria, op. cit. p. 131.).
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adiante, de acordo com o autor alemao, esse niilismo é um desdobramento do ascetismo que
esta presente, por exemplo, na religiosidade cristd. Além disso, outros temas relacionados ao
ascetismo religioso e ao dominio exercido pelo sacerdote ascético perante seu “rebanho de
malogrados”, também se mostram presentes na novela através das representacdes fantasiosas e
misticas dos personagens Murin e Katierina — esta, uma espécie de escrava do sentimento de
culpa.

J& a segunda obra do volume, a novela Memdrias do subsolo (1864), Dostoiévski nos
apresenta “o homem do subsolo”, que desenvolve seus pensamentos e memdrias de maneira a
introduzir ao leitor uma enorme quantidade de caracteres que, percebemos, servem para ilustrar
0 espirito do tempo do século XI1X na Rassia. Entendemos que esta novela despertou de maneira
significativa a atencdo de Nietzsche, que chegou a descré-la como “um verdadeiro golpe de
génio em psicologia”'’. Em outros termos, temos a impressdo de que esta obra é uma das
responsaveis por Nietzsche definir Dostoiévski como “o tnico psicologo, diga-Se de passagem,
do qual [ele teve] algo a aprender: ele [Dostoiévski] esta entre os mais belos golpes de sorte de
minha vida, mais até do que a descoberta de Stendhal*8,

Com isso, centraremos nosso estudo nestas duas obras que compde o volume L'esprit
Souterrain — isto &, as novelas A senhoria e Memorias do subsolo. Juntas, elas constituem o
material a partir do qual Nietzsche p6de tirar suas primeiras impressdes acerca dos tipos
psicoldgicos das personagens criadas e descritas por Dostoiévski. Em funcao disso, acreditamos
gue uma investigacao detalhada destas novelas pode nos ajudar a melhor compreender a relagédo
que existe entre os dois autores, sobretudo, no que diz respeito ao niilismo e aos temas que com
ele interagem. Feita essa adverténcia, que pode evitar ou desfazer algumas confusdes referentes
a esse primeiro contato de Nietzsche com as novelas supracitadas, passemos agora a analise dos

dois livros.

3.2 A SENHORIA (KATIA)

Apesar de atualmente ser considerada por alguns comentadores como uma pega-chave

no desenvolvimento dos caracteres psicologicos e de temas que viriam a ser aprofundados por

117 KSB VIII, p.41. carta 814. Trad. nossa, a partir da traducdo para o inglés feita por Paolo Stellino em seu
Nietzsche and Dostoievsky: on the verge of nihilism. C.f. STELLINO, Paolo. Nietzsche and Dostoievsky: on the
verge of nihilism, op. cit. p. 25.

118 NIETZSCHE, Friedrich. Crepusculo dos idolos, Incursdes de um extemporaneo, 45, Trad. Paulo César de
Souza. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2006. p. 89.
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Dostoiévski em seus futuros romances*!®, a novela A senhoria, logo quando foi publicada, no
outono de 1847, ndo alcangou as expectativas do préprio autor, nem muito menos as dos criticos
literarios da Russia naquele primeiro instante. Isto se deve, em boa parte, a grande repercussdo
positiva que rondava o primeiro livro de Dostoiévski, Gente Pobre (1846)2°, que fora langado
no ano anterior e que lhe rendeu um certo destaque nos circulos intelectuais da épocal?l. A
singularidade e a originalidade do jovem escritor fizeram com que ele rapidamente ficasse
conhecido em seu pais. O Dostoiévski dos anos de 1840 era um seguidor da Escola Natural e
partidario do socialismo utépico. Ele tentou recriar, com a novela A senhoria, 0 mesmo quadro
que j& havia pintado pouco tempo antes. Isto €, uma obra que retratasse o cotidiano de um
determinado meio social que vive a margem de uma cidade grande — tarefa que conseguiu
desenvolver com maestria em seu romance de estreia, onde recorreu aos géneros da novela e
do romance social'?2. S6 que desta vez, a extrema subjetividade do jovem artista, que tentou
representar toda plenitude de sua relagdo com o mundo, ligado as suas convicgdes idealistas
cristds, podem ter levado Dostoiévski a enveredar pela via da tradicio romantica?,

A novela A senhoria narra a historia de Ordinov, um jovem 6rfao que viveu toda sua
vida numa profunda soliddo. Recebendo tratamento desumano por parte de seus companheiros,
ele sempre foi considerado por todos um ser humano de temperamento estranho e introspectivo.
Esse comportamento fez com que o jovem, apds sua conclusdo de grau — quando finalmente
tornou-se “emancipado” ao receber uma pequena heranca que possibilitaria seu sustento por
dois ou trés anos —, se fixasse no primeiro local que encontrou e por la se enclausurasse, “como
se estivesse em um monastério, como se estivesse recluso do mundo”*?*. Ordinov era um

apaixonado pela ciéncia e estava tentando criar um “sistema’?® original, apesar dessa busca,

119 Entre os comentadores, podemos citar Nikolai Tchirkév em seu O estilo de Dostoiévski (c.f. TCHIRKOV,
Nicolai. O estilo de Dostoiévski, Op. cit. p. 9); e Fatima Bianchi, no posfacio de sua traducgéo para o portugués da
novela A senhoria, feita pela Editora 34 (c.f. DOSTOIEVSKI, Fiddor. A senhoria, op. cit. p. 122).

120 DOSTOIEVSKI, Fiodor. Gente Pobre. Trad. Fatima Bianchi. S&o Paulo: Editora 34, 2018.

121 Entre os intelectuais que reconheceram “entusiasticamente” o talento do jovem Dostoiévski a partir de seu
romance de estreia (Gente Pobre, de 1846), estava o fildsofo, pensador politico e critico literario Vissarién
Grigorievitch Bielinski (1811-1848). E interessante lembrar que pouco tempo depois, ja em 1847, Bielinski chegou
a condenar abertamente a novela A senhoria (cf. TCHIRKOV, Nicolai. O estilo de Dostoiévski, op. cit. p. 9.).

122 Neste momento, estamos seguindo de perto a interpretacdo de Nikolai Tchirkdv (c.f. O estilo de Dostoiévski,
op. cit. p.17.).

123 Acreditamos que essa luta entre elementos estilisticos tio opostos, associados a dificuldade de ligar ou sintetizar
tais elementos, podem ter levado Dostoiévski a optar por utilizar diferentes técnicas e formas de narrativas. Dito
isto, entendemos que esses novos “experimentos” empregados pelo romancista devem ter influenciado
negativamente na aceitacdo de sua novela naquele determinado momento. (Aqui, novamente, estamos seguindo
de perto a interpretacdo de Nikolai Tchirkdv, cf. TCHIRKOV, Nikolai, O estilo de Dostoiévski, op. cit. p. 17).

124 DOSTOIEVSKI, Fiddor. A senhoria. Trad. Fatima Bianchi. S3o Paulo: Editora 34, 2020. pp. 10-11. (Grifo
nosso).

125 A comentadora Fatima Bianchi, no posfacio da traducdo brasileira da novela A senhoria — feita pela Editora 34
—, atenta para a possibilidade de que a utilizagdo desse termo estaria ligada a filosofia do socialismo utopico, “sob
cuja influéncia se encontrava o proprio Dostoiévski quando escreveu a novela A senhoria” (BIANCHI, Fatima. O
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por vezes, parecer algo “absolutamente irrealizivel”'?® e distante. Observemos que logo no
inicio da novela, o narrador nos traz essa informacao a respeito do “sistema” que estaria sendo
desenvolvido por Ordinov. O préprio Dostoiévski, na obra em questdo, ndo deixa claro o que
ele mesmo entende por sistema. O maximo que podemos afirmar € que a atitude do personagem
é uma atitude devotada ao conhecimento, e que tem um carater cientificista. Entretanto, ndo
fica claro para nds qual seria o contedo de seus estudos. Dito isto, 0 que podemos observar
ainda, é que a procura incansavel por uma ideia nova fez com que Ordinov ficasse obcecado,
“e em sua alma aos poucos ia se insurgindo a imagem ainda obscura, imprecisa, mas
maravilhosamente gratificante, de uma ideia materializada em uma forma nova, iluminada, e
essa forma, ao se desprender de sua alma, dilacerava essa alma”'?’. Essa paixdo desenfreada
pela verdade cientifica levou Ordinov, em um curto periodo de tempo, de apenas dois anos, a
chegar ao ponto de ter “se asselvajado sem se dar conta disso 2?8, como nos é descrito no livro:
“Andava agora pelas ruas como um alienado, como um eremita que de repente saiu de seu

deserto mudo para uma cidade ruidosa e tumultuosa. Tudo Ihe parecia novo e estranho”'%°,

A partir disso, Ordinov vai aos poucos tentar penetrar numa atmosfera de redescoberta
do simples cotidiano de uma cidade grande, onde, para ele, tudo era novo e
“surpreendentemente” prazeroso. Porém, durante uma caminhada pela fria Petersburg da
primeira metade do século XIX, a procura de uma nova locacéo para morar, o jovem acaba por
se encontrar dentro de uma igreja “num acesso de melancolia que o deixou profundamente
excitado e tomado por uma sensac&o de opressdo”*°. E nesse momento que ele vé pela primeira
vez a figura da jovem e atraente Katierina. Ela estava acompanhada por Murin, um velho
rabugento e de uma “palidez doentia”*3!. Atraido pela beleza de Katia, Ordinov decide seguir
o casal até o local onde eles residem. L4, ele descobre que os dois tém um quarto vago no

pequeno apartamento e decide alugar o espaco. O velho, logo de inicio, mostra-se contrario a

“Heréi do Tempo” de Dostoiévski, In. DOSTOIEVSKI, Fiddor. A senhoria, op. cit. p.137.). Bianchi diz ainda,
que Ordinov seria a personificacdo do tipo intelectual dos anos de 1840, e que o uso da palavra sistema “sugeria
um contexto bastante especifico, que remetia as ideias ocidentais, relacionadas principalmente com a tentativa de
se resolver o problema histérico entre 0o homem e o mundo” (Ibidem.). Em contrapartida, o comentador americano
Joseph Frank — autor de uma biografia premiada e amplamente reconhecida como um estudo definitivo sobre a
obra e a vida de Dostoiévski —, afirma Bianchi, “questiona as interpretagdes que aproximam Ordinov dos
socialistas utdpicos, vendo-o mais como ‘um protétipo do tipo sonhador idealista romantico fora de moda’”
(Ibidem.).

126 DOSTOIEVSKI, Fiddor. A senhoria. op. cit. p. 12.

127 1hidem.

128 DOSTOIEVSKI, Fiddor. A senhoria. op. cit. p. 11.

129 DOSTOIEVSKI, Fiddor. A senhoria. op. cit. p. 12.

130 DOSTOIEVSKI, Fiddor. A senhoria. op. cit. p. 16.

131 1hidem.
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proposta de Ordinov. Mas, devido aos apelos de Katia, ndo demora muito até que o jovem passa

a dividir moradia com o “inusitado casal”.

Curiosamente, pouco tempo apds estar alojado em seu novo quarto, na sua nova e
humilde residéncia, os pensamentos e as atitudes de Ordinov passam a ficar cada vez mais
estranhos e desconexos. De repente, ele comeca a agir como se estivesse em constante estado
de delirio ou acometido de alguma doenca psicolégica. “Depois teve inicio para ele uma vida
estranha”!2, Sonho e realidade se confundem na mente do protagonista, que por vezes ndo tem
sequer forcas para se levantar da cama. Os dias passam e ele permanece em estado febril, tonto
e confuso, até chegar ao ponto de cair num inexplicavel sono profundo. E vivendo nesse
ambiente obscuro e fantasioso que o jovem Ordinov se apaixona por sua senhoria. Em um de
seus momentos de crise, como se ele ainda estivesse num sonho, Katia Ihe fala sobre o seu
passado e o motivo de sua aflicdo. Ela confessa sentir-se culpada por ser cumplice do
assassinato de seus pais, e ainda, por viver com o carrasco que também era amante de sua mae.
E, para deixar a situacdo ainda mais dramatica, a jovem desconfia ser filha ilegitima de Murin.
Essas sdo as razbes que fazem com que Katierina viva como uma escrava de seu pecado e
subordinada ao velho Mdrin. Ele, por sua vez, age como um feiticeiro, pois fica a repetir

incansavelmente para a jovem o suposto pecado cometido por ela no passado.

Por fim, Ordinov fracassa em seus esforcos e ndo consegue juntar forcas para ajudar
Katierina a libertar-se de sua sujeicdo. Ele ¢ incapaz de quebrar o “feiti¢o” langado por MUrin
na jovem, que faz com que ela o obedeca cegamente. E interessante perceber como Dostoiévski
descreve o perfil psicologico Katierina, que vai lhe servir de premissa para justificar sua
subordinacdo a Murin. Observemos: o velho Murin, que matou os seus pais quando ela ainda
era uma crianca, apos rapta-la, passa a utilizar-se de artificios mendazes com intuito de
persuadir a jovem de que ela é a Unica culpada e responsavel pelo macabro episodio do
assassinato de seus pais. Isso porque, de acordo com o velho homicida, ele mesmo, desde antes,
ja havia se apaixonado por ela (o que faz de Katia, por essa 6tica distorcida da realidade imposta
por Mdrin, a principal causa de sua ruina): “Foi por vocé que vim, linda menina; livre-me da
desgraca, ja que antes a desgraca me lancou; por vocé levei minha alma a perdicdo. Ndo ha
prece que me possa salvar por essa noite maldital A menos que oremos juntos!”**3. Ao
convencer a garota de seu pecado, Mdrin atua ainda como uma espécie de guia espiritual para

a jovem. Ele realiza essa sua empreitada através da leitura de livros religiosos antigos e

132 DOSTOIEVSKI, Fiddor. A senhoria. op. cit. p. 36.
133 DOSTOIEVSKI, Fiodor. A senhoria. op. cit. p. 74.
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“sagrados”, de maneira a fingir tentar fazé-la alcangar “o caminho” para uma suposta redengao.

Tudo isto, a0 mesmo tempo em que castiga incansavelmente Katierina.

Em resumo, a novela A senhoria nos traz um breve relato da vida do jovem Ordinov,
um personagem que é fruto do espirito de seu tempo e que dedicava sua vida de forma ascética
a ciéncia. Ele termina por abandonar essa sua primeira “musa” depois de se exaurir na busca
por uma verdade final — 0 que o levou a uma espécie de vazio de referéncia existencial. Ent&o,
para tentar suprir este vazio, 0 jovem parte em busca de uma nova “musa” redentora, que
encontra ao acaso na personagem Katierina. Tragicamente, ao final do livro, o protagonista
Ordinov, devido a sua incapacidade de reacdo frente ao velho Murin, acaba por ficar
duplamente privado. Privado de sua antiga paixdo, a ciéncia. E também privado de sua suposta

nova “musa” redentora, Katierina.

Para dar continuidade ao nosso estudo, apresentaremos, nos proximos topicos, uma
analise dos personagens da novela de Dostoiévski a luz do pensamento de Nietzsche. Com isso,
pretendemos evidenciar, a partir dos trechos selecionados, as congruéncias e aproximacgoes que
identificamos nas caracteristicas, nas atitudes e nos pensamentos destes personagens, com 0s

determinados conceitos nietzschianos que traremos a seguir.

3.2.1 Ordinov: o niilismo asceta e o0 ascetismo cientifico

Tendo em vista o que foi estudado até aqui, e com o propdsito de expor de maneira clara
a relacdo que existe entre os autores, devemos ter em mente um outro conceito que
compreendemos ser basilar para o melhor entendimento do pensamento nietzschiano, qual seja:
0 ascetismo. Mas o que Nietzsche, realmente, entende por ascetismo? Grosso modo, o filésofo
vai nos dizer que as doutrinas ascéticas podem se manifestar tanto em religides — como por
exemplo no cristianismo e no budismo —, como também no pensamento de determinados
filosofos, a exemplo de Sdcrates e de Platdo. Nietzsche vai defender a tese de que, ha maioria
das vezes, essas tradicbes ascéticas tém como pressuposto uma visdo dualista do mundo, no
qual o ser humano seria composto por duas “substincias” de natureza diversa. Ou seja, o
individuo teria, por um lado, uma natureza corporea, e, por outro, uma natureza espiritual. No
entanto, estes dois elementos atuariam de forma antag6nica e de acordo com suas proprias
necessidades — o que levaria este ser humano a agir em dire¢cdes opostas. Se seguirmos por esse

raciocinio, podemos compreender que, de acordo com essas doutrinas ascéticas, 0 corpo agiria
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de forma a atrapalhar a “evolug@o” do espirito (como vimos em nosso primeiro capitulo, onde
trouxemos uma analise do niilismo platdnico no Fédon)!34. Entdo, nas referidas doutrinas, o
elemento espiritual, que normalmente é compreendido como imortal, tende a ser mais
valorizado e cuidado que o proprio corpo, o que faz com que o “espirito” ou a “alma” do

individuo seja considerado o verdadeiro principio que definiria o ser humano®.

Tendo isso em mente, somos capazes de encontrar, logo nas primeiras paginas da novela
de Dostoiévski, na paixdo desenfreada de Ordinov pelo método cientifico — isto €, no “seu amor
a ciéncia”'® — uma espécie de semente que no futuro ira brotar e que vira a se tornar uma
obsessdo por uma ideia “nova” ou original. Observemos abaixo como 0 autor russo nos
descreve, através das caracteristicas de seu personagem, o conflito de um homem solitério

recolhido em seu proprio universo:

Devorava-0 uma paixdo, a mais profunda, a mais insaciavel, que absorve
toda vida de um homem e, a criaturas como Ordinov, ndo concede um
canto que seja na outra esfera, a da atividade prética, cotidiana. Essa paixdo
era... a ciéncia. Ela vinha até agora corroendo sua juventude, como um
veneno inebriante, de efeito lento, intoxicava sua paz noturna, subtraia-lhe
o alimento sadio e o ar fresco, que ndo penetrava nunca em seu canto
sufocante, mas Ordinov, na embriaguez de sua paixdo, ndo queria se dar
conta disso. Ele era jovem e até 0 momento ndo precisava de mais nada.
Essa paixdo o havia transformado numa verdadeira crianca perante o
mundo exterior e ja para sempre incapaz de se impor a outras pessoas de
bem, quando se fizesse necessario demarcar para si a0 menos um cantinho
entre elas. Nas maos das pessoas habeis, a ciéncia € um capital; a paixao
de Ordinov era como uma arma apontada para ele mesmo. 3’

Se lermos atentamente esse trecho, podemos notar que essa paixao febril de Ordinov
pela ciéncia, em certa medida, pode ser relacionada com um tipo especifico de niilismo que
aparece na terceira dissertacdo de Genealogia da moral, de Nietzsche. Essa nocao de niilismo,
o niilismo asceta, esta presente tanto no sacerdote ascético, quanto no “homem da ciéncia”, este
caracterizado como uma derivacéo tardia e refinada daquele. Essa devocao ascética a ciéncia,
isto é, essa negacdo da vida pautada unicamente a busca de uma verdade final, como vimos, ird
levar a morte de Deus. Ou seja, essa devocdo total ao método cientifico, em outras palavras,
esse comprometimento intransigente para com a verdade cientifica, levara a um processo que

vai culminar na morte de Deus, e, consequentemente, no niilismo de “nada ter para querer”.

134 C.f. em nosso Segundo Capitulo: 2.1.1 o niilismo platonico no Fédon, pp. 16-20.

135 Aqui, estamos seguindo de perto a interpretacdo de Melo Neto (Cf. MELO NETO, Jodo Evangelista Tude de.
ASCETISMO [ascetismos]. In: Dicionario Nietzsche. Op. cit. pp. 125-27.).

136 A senhoria. op. cit. p. 20.

137 DOSTOIEVSKI, Fiddor. A senhoria. op. cit. p. 11.

58



Lembremos de nosso raciocinio. O desenrolar historico da prépria civilizagdo ocidental,
caracterizado por um processo de racionalizagéo e laicizagcdo — que podem ser observados, por
exemplo, nos movimentos do lluminismo, do positivismo e do cientificismo em geral — levou
esta mesma razdo esclarecida a se chocar com a moral cristd. Esse momento histérico — em
termos nietzschianos, essa “apavorante catastrofe”*® — se d4, inicialmente, quando comegcam a
ficar evidentes os primeiros sinais de incompatibilidade entre o espirito cientificista da
modernidade (que buscava a todo custo uma verdade final que pudesse ser colocada a prova),
e; os valores morais pregados pelo cristianismo (pois, como vimos, esta € uma doutrina religiosa
cuja moral tem a prépria transcendéncia como referéncia). Ainda seguindo esta linha de
raciocinio, Nietzsche também vai chamar esse tipo de atitude de determinados individuos, que
pautam suas vidas exclusivamente na busca desenfreada por uma verdade Gltima através dos
métodos cientificos, de vontade de verdade. Em suma, essa “apavorante catastrofe” da moral
que é anunciada pelo filosofo, pode ser entendida como uma espécie de fruto tardio de uma
semente que foi plantada outrora por essa mesma vontade de verdade — vontade esta que, para
Nietzsche, também se configura como “vontade de nada”. Entdo, por terem caracteristicas
asceticas, tanto essa vontade de verdade, marcada pela busca de uma suposta verdade final (que,
na Otica de Nietzsche, é inexistente); quanto a propria doutrina cristd, que almeja uma outra
vida apds a morte (o “além”), ambas seriam responsaveis por fazer a civilizagdo ocidental
chegar a esse determinado momento marcado pela faléncia das referéncias morais. Ou seja, esse
tipo de ascetismo caracteristico do “homem do conhecimento”, vai acarretar num niilismo
catastrofico que leva a morte de Deus. Enfim, na visao do filosofo, estas seriam as causas desse
fatidico episodio. Reexaminemos o trecho citado acima a luz desta compreensdo nietzschiana

das nocdes de ascetismo e de vontade de verdade:

Ela vinha até agora corroendo sua juventude, como um veneno inebriante,
de efeito lento, intoxicava sua paz noturna, subtraia-lhe o alimento sadio e
o ar fresco, que ndo penetrava nunca em seu canto sufocante, mas Ordinov,

na embriaguez de sua paix&o, ndo queria se dar conta disso. **
Podemos, de fato, observar que estas palavras expressam uma certa relacdo de
aproximacao entre os autores no que diz respeito ao diagndstico acerca da atitude devotada a
ciéncia. Pois, notemos que Dostoiévski foi categérico em expor 0 argumento que a ciéncia,

quando praticada com uma dedicacao ascética, pode ser comparada a “uma arma apontada para

"3 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral, “Terceira dissertagao™, § 27. op. cit. p. 137.
139 DOSTOIEVSKI, Fiodor. A senhoria. op. cit. p. 11.
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[si] mesmo”%°. O que também ird levar ao niilismo do “nada ter para querer”. Ou seja, essa
vontade de verdade inflexivel — para trazer novamente a baila o termo nietzschiano — que
caracteriza, em um primeiro momento do livro, a atividade do personagem de Dostoiévski,
consistiria também numa “vontade de nada”. Em outras palavras, essa busca incondicional pelo
ideal acético da verdade, isto &, ideal ascético cientifico, viria, inevitavelmente, levar ao nada.
Observemos agora as palavras do proprio Nietzsche a respeito dessa relacdo de “cumplicidade”

que existe entre o ideal ascético e a ciéncia:

N&o! Ndo me venha com a ciéncia, quando busco o antagonista natural do
ideal ascético, [...] ela contradiz e combate ndo o ideal mesmo, mas o que
nele é exterior, revestimento, jogo de mascaras, seu ocasional
endurecimento, ressecamento, dogmatizacdo — ela libera nela a vida, ao
negar o que nele é exotérico. Ambos, a ciéncia e o ideal ascético acham-se
no mesmo terreno — ja dei a entender — na mesma superestimacdo da
verdade (mais exatamente: na mesma crenca na inestimabilidade,
incriticabilidade da verdade), e com isso s@o necessariamente aliados — de
modo que, a serem combatidos, s6 podemos combaté-los e questiona-los
em conjunto.'#!

Ora, se lermos atentamente o trecho acima, podemos compreender que Nietzsche
enxerga a ciéncia — tambeém caracterizada por essa vontade de verdade — como um “aliado” e
ndo um “antagonista natural” do ideal ascético. E por esse motivo que o filésofo vai afirmar
gue ambos devem ser questionados e combatidos “em conjunto”. Sabemos que o ideal acético
é caracterizado por esse tipo de niilismo do querer o nada. Podemos identificar de forma mais
evidente que essa nocao de niilismo esta presente, de maneira inequivoca, na figura do
“sacerdote ascético”*? e nos cristdos e religiosos que buscam a transcendéncia (ou seja, que
almejam uma outra vida apds a morte ou alguma outra forma de transcendéncia). Se por um
lado é muito facil perceber no “ideal ascético” esse tipo de niilismo (por seus seguidores
desejarem uma vida no “além”); por outro lado, esse mesmo niilismo, caracterizado por uma
atitude de querer o nada, vai aparecer de maneira mais disfarcada no cientista. Como vimos,
Nietzsche entende que o ideal cientifico, que pode ser “diagnosticado” numa pessoa que busca
uma verdade final ou um fato acabado a tudo custo, ndo passa de uma ilusdo. Pois, conforme o
posicionamento perspectivista do fildsofo, ndo ha fatos, mas apenas interpretacdes, que tém
sempre como ponto de partida uma determinada 6tica ou ponto de vista. Entdo, se seguirmos a

risca essa hipotese do fildésofo, fica facil de perceber que existe uma certa relagdo de confluéncia

149 1hidem.
141 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral, “Terceira dissertagao”, § 25. op. cit. pp. 131-132.
142 Mais adiante, traremos uma defini¢do dessa nogiio nietzschiana do “sacerdote ascético”.
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entre esse cientista que devota sua vida a procura de uma verdade “inalcangavel”, e; um
individuo que segue os principios da moral cristd — ou seja, que tem sua vida e sua moral pautada
na busca por uma “recompensa” ou uma ‘“vinganga” num suposto além-tumulo. Enfim, de
acordo com 0 pensamento nietzschiano, tanto o cientista, que procura uma suposta verdade
final; quanto o sacerdote ascético e seus seguidores, que almejam alguma outra forma de
transcendéncia, ambos sdo niilistas. Esses dois tipos de ascetas — que, se analisados de maneira
superficial, tendem a passar a impressdo de serem dispares ou até mesmo opostos —, se
enquadram em uma s6 acepcao de niilismo. Isto se deve ao fato deles pautarem sua prépria
existéncia, cada um ao seu modo, na busca pelo mesmo “nada”. Ou seja, estes dois “tipos” de

asceta podem ser definidos a luz da mesma noc¢éo nietzschiana de niilismo do “querer o nada”.

Voltemos a novela A senhoria. Observemos agora um outro trecho da obra onde
Dostoiévski nos traz um breve relato a respeito de Ordinov. Ele afirma que o jovem, apds sair
do orfanato e receber uma pequena quantia em dinheiro, partiu em busca de um novo local para
morar. Aparentemente apressado, 0 protagonista “Acertou o prego do primeiro canto que
encontrou e uma hora depois estava se mudando. Ali se enclausurou como se estivesse em um
monastério, como se estivesse recluso do mundo”!*3, Nesta passagem, novamente, 0 autor
russo foi bastante cirargico ao trazer de forma direta e clara essa relagdo de “cumplicidade” que
existe entre esses dois tipos de ascetismo: o religioso e o cientifico. Isto €, Dostoiévski, com
sua breve alusdo comparativa, nos deixa evidente que também consegue enxergar essa relagcdo
—no que diz respeito ao tema do ascetismo — que existe tanto no cientista, quanto nos praticantes
das doutrinas religiosas. Esse trecho especifico da novela dificilmente passou despercebido aos
olhos atentos do autor do Zaratustra durante sua “entusiasmada” leitura da primeira parte do
volume L Esprit Souterrain. Como vimos acima, apos a leitura deste livro de Dostoiévski,
Nietzsche também vai buscar expor em seus escritos essa relacdo de proximidade entre o
“homem do conhecimento” e o “ideal ascético” — mais especificamente, na terceira dissertacao

de sua Genealogia da moral.

Ainda sobre a tematica do niilismo cientifico, examinemos, mais uma vez, como o autor
russo “diagnostica” 0 surgimento de determinados sentimentos no jovem cientista Ordinov:
“Talvez essa impressionabilidade exacerbada, esse desnudamento e essa desprotecdo de seus
sentimentos tenham se desenvolvido com a soliddo™'*4. Podemos perceber que o tema do

isolamento € recorrente neste primeiro momento do livro. Temos a impressdo de que esta sua

143 DOSTOIEVSKI, Fiddor. A senhoria, op. cit. pp. 10-11. (Grifo nosso).
144 A senhoria, op. cit. p. 22.

61



busca descomedida do “impossivel através do intil”**®, levara Ordinov a uma situagdo de
extrema soliddo, que vamos chamar de “solidao-cientifica”. Em outras palavras, essa devoc¢ao
ascética do personagem de Dostoiévski pela ciéncia, consequentemente, vai causar-lhe esse
sentimento de soliddo. Contudo, € necessario estarmos atentos, por exemplo, ao que narra
Dostoiévski a respeito de Ordinov e sua “ideia” ou “sistema”, e a relagdo dessa ideia com a sua

prépria soliddo:

Mas em seus estudos solitarios nunca houve ordem e um sistema
determinado, nem mesmo agora havia; o0 que havia agora era apenas o
primeiro entusiasmo, o primeiro ardor, a primeira febre do artista. Ele
estava criando seu proprio sistema; este o havia obcecado durante anos, e
em sua alma aos poucos ia se insurgindo a imagem ainda obscura,
imprecisa, mas maravilhosamente gratificante, de uma ideia materializada
em uma forma nova, iluminada, e essa forma, ao se desprender de sua alma,
dilacerava essa alma; ele percebia ainda timidamente a originalidade, a
verdade e a autenticidade dessa ideia: sua criacdo ja se manifestava as suas
forgas; ela se formava e se consolidava. Mas 0 momento de sua encarnagao
e criagdo ainda estava distante, talvez muito distante, talvez ela fosse

absolutamente irrealizavel!4®
Ora, se lermos o trecho acima a luz do pensamento nietzschiano, podemos perceber uma
outra confluéncia entre os autores. Desta vez, no que diz respeito a descricao
“maravilhosamente gratificante”'*’ feita por Dostoiévski desse momento de inspiracdo de
Ordinov com sua ideia “original” (ou seja, quando o narrador da obra nos afirma que “sua
criagdo ja se manifestava as suas forgas”14). Essa passagem de Dostoiévski, em certa medida,
se aproxima de um determinado trecho dos escritos de Nietzsche, onde o filésofo afirma que a
vontade de verdade também pode se configurar como vontade de poténcia. Notemos que em
Assim Falava Zaratustra, Nietzsche vai nos trazer a ideia de que mesmo uma vontade de
poténcia que queira 0 nada, isto é, que busque algo que ndo existe, essa mesma vontade de
“querer o nada” também pode ser considerada vontade de poténcia. O préprio Zaratustra, como
uma espécie de alterego do filosofo alemao, nos transmite essa ideia de que onde encontrou
vontade de verdade, encontrou também, vontade de poténcia: “E também tu, homem do

conhecimento, és apenas uma senda e uma pegada de minha vontade: em verdade, minha

145 A esse respeito, € digno de nota a reflexo e as palavras do pensador e poeta portugués, Fernando Pessoa, em
seu O livro do desassossego: “A vida, disse Tardei, é a busca do impossivel através do inutil”.

146 A senhoria, op. cit. p. 12.

1471bidem.

1481hidem.
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[vontade de poténcia]'*® caminha também com os pés de tua vontade de verdade!”**°. E ainda,
como veremos de forma mais detalhada adiante, se observarmos atentamente como atua o
sacerdote ascético, aquilo que ele faz também pode se configurar como vontade de poténcia.
Pois, podemos perceber nele e em suas atitudes, que seus estratagemas sao utilizados de maneira
a sempre procurar aumentar e perpetuar sua influéncia diante do “rebanho de malogrados” que
0 segue. Ou seja, 0 desejo “secreto” do sacerdote ascético é o acimulo de poder. Acumulo este
que, no entender de Nietzsche, também se caracteriza como vontade de poténcia. “Onde
encontrei seres vivos, encontrei [vontade de poténcia]; e ainda na vontade do servente encontreli
a vontade de ser senhor”*®, Observemos abaixo como Nietzsche, através do seu personagem

Zaratustra, nos transmite esse seu pensamento:

Chamais “vontade de verdade”, 6 mais sabio entre todos, aquilo que vos
impele e inflama?

Vontade de tornar pensavel tudo o que existe: assim chamo eu a vossa
vontade!

Tudo que existe quereis primeiramente fazer pensavel: pois duvidais, com
justa desconfianga, de que ja seja pensavel.

Mas deve se adequar e se dobrar a vis! Assim quer vossa vontade. Liso
deve se tornar, e submisso ao espirito, como seu espelho e reflexo.

Esta é toda a vossa vontade, 6 mais sabios entre todos, uma [vontade de
poténcia]; e também quando falais de bem e mal e das suas valoracées.*?

Voltemos a andlise da novela A senhoria. Observemos outra passagem. E interessante
notarmos que neste trecho, o autor russo antecipa um conceito nietzschiano que sera bastante
explorado pelo filosofo, sobretudo, em seus textos a partir dos anos de 1887 — o
“ressentimento”. Neste momento da obra, Dostoiévski nos descreve as primeiras impressoes e
o0 sentimento de Ordinov, quando ele tenta “retornar” ao convivio social e abandonar de vez a
vida que levava até entdo (dedicada exclusivamente a ciéncia). No trecho, podemos nos deparar
com a primeira mencao de um suposto “ressentimento” sentido pelo protagonista. Observemos

abaixo:

Mas mesmo agora, fiel ao seu jeito de ser, lia num cartaz que se
descortinava vivamente diante de seus olhos como nas entrelinhas de um

149 O conceito de Wille zur Macht, que é apresentado por Nietzsche pela primeira vez na obra publicada em Assim
falava Zaratustra, é traduzido por Paulo César de Souza como “vontade de poder”. Em nosso trabalho optamos
por utilizar o termo vontade de poténcia, pois acreditamos que esta traducdo expressa melhor essa “disposi¢do”
(“tendéncia” ou “impulso”) de “produzir” (“efetuar” ou “criar”), proposta por Nietzsche ao desenvolver o referido
conceito.

150 NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra, segunda parte, “Da superagdo de si mesmo”, op. cit. pp. 110-
11.

151 |bidem. p. 110.

152 |bidem. p. 108.



livro. Tudo o surpreendia; ndo deixava escapar uma s6 impressao e olhava
com um ar pensativo para os rostos dos transeuntes, espreitava a fisionomia
de todos os que o rodeavam, punha-se a recrutar afetuosamente a conversa
popular, como se tudo viesse a confirmar suas proprias conclusdes,
nascidas na calada de suas noites solitarias. Com frequéncia, a menor
bobagem o surpreendia e inspirava-lhe uma ideia, e pela primeira vez se
ressentiu por ter a tal ponto se enterrado vivo em sua cela.*>®

Se tomarmos atentamente 0 que esta presente nesta citacdo, temos a impressdo de que
Ordinov “pela primeira vez se ressentiu”*** justamente quando foi exposto a esse “novo mundo”
até entdo desconhecido para ele. Isso ocorre quando ele perde de vez a ilusdo de uma suposta
verdade final, ao ponto de uma simples recordacdo de sua antiga vida e dos seus métodos e
habitos passados, fazerem brotar nele essa nova e estranha sensacdo — 0 ressentimento. Se
analisarmos o personagem com base nos conceitos nietzschianos, podemos afirmar que ele se
enquadra na tipologia do individuo ressentido. Ou seja, esse ascetismo cientifico vai acabar por

levar o personagem de Dostoiévski a tornar-se ressentido.

Observemos as principais caracteristicas do personagem e sua atitude de vida. Podemos
entender que a paixao do jovem pela ciéncia, somada a sua busca desenfreada por um “sistema”
novo, foram os grandes responsaveis por fazer este personagem de Dostoiévski cair em uma
espécie de estado de esgotamento intelectual. Por sua vez, esse colapso o fez perder, por alguns
momentos, o “sentido” de sua existéncia, chegando ao ponto de o protagonista renegar a propria

vida que levara até entdo. Ele perambulava agora pelas ruas,

como um doente que alegremente se levantara pela primeira vez de seu
leito de sofrimentos e caira, atordoado pela luz, pelo brilho, pelo turbilhdo
da vida, pelo burburinho e pela miscelanea de cores da multiddo que
rodopiava ao seu redor, aturdido, entorpecido pelo movimento®*®

Isso tornou Ordinov um individuo “angustiado e triste”**®. Entdo, o jovem “Comegou a
temer por sua vida, por toda a sua atividade e até pelo futuro”*®’. Ou seja, ele ndo mais
encontrava na ciéncia o motivo de sua existéncia. Nesse instante, “De subito ocorreu-lhe que
havia passado sua vida inteira sozinho, que ninguém o havia amado, e que também ele nunca
chegara a amar ninguém”**®, Temos a impresséao de que ¢ neste “inusitado” momento do enredo,

que Dostoiévski abre uma brecha para inserir em sua narrativa a necessidade de encontrar uma

153 A senhoria, op. cit. p. 14. [negrito nosso].
154 |bidem.

155 A senhoria, op. cit. pp. 14-5.

156 |hidem. op. cit. p. 15.

157 Ibidem.

158 |hidem. op. cit. p. 46.
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“nova musa” para o jovem cientista. E quem seria essa musa? Como vimos, a figura da jovem
Katierina. Pois, ao se deparar com esta possibilidade, isto engendraria em Ordinov um novo
sentido para sua vida que comecava a ficar aparentemente sem norte. Ora, se analisarmos este
momento da trama a luz do pensamento nietzschiano, podemos entender que, por meio deste
artificio, Dostoiévski consegue fazer com que o protagonista ndo enverede por um “caminho”
que o levaria, inevitavelmente, a uma atitude de vida que confluiria com nossa nocéo de niilismo
do nada ter para querer — isto €, um estilo de vida caracterizado pelo total esvaziamento e pela
auséncia de sentido.

Apds o surgimento da figura de Katierina na vida de Ordinov, conseguimos perceber
ainda, que ele faz um movimento “aparentemente” contrario ao que estamos familiarizados a
nos deparar. Pois, quando o protagonista abandona de vez uma atitude cientificista e passa a
adotar um estilo de vida em que sua devocdo estara ligada a figura de Katierina, ele acaba por
substituir uma “versao” de ascetismo por outra, o que vai culminar num mesmo tipo de niilismo,
qual seja: o niilismo asceta.

Além disso, um outro ponto que chama a nossa atencdo, no que diz respeito a mudanca
repentina de atitude de vida do jovem cientista, é que quando ele vai a morar com “inusitado
casal”, depois de conviver com a sua “nova musa” e com o seu senhorio, apds perceber a quéo
subordinada Katierina estava ao velho Mdarin, Ordinov passa, inexplicavelmente, a também
sofrer a influéncia do misterioso assassino. Ou seja, depois de fixar-se no local, ele mesmo
comega a “sentir” e expressar 0S ‘“sintomas” que sdo caracteristicos de um individuo
moralmente classificado como “escravo”, e também considerado “ressentido”. Neste ponto,
entendemos ser interessante trazer, mais uma vez, o que Nietzsche diz a respeito da compaixao

e do ato de se compadecer, em seu O anticristo. Observemos o trecho:

A compaixdo se opGe aos afetos tonicos [...] ela tem efeito depressivo. O
individuo perde for¢a ao compadecer-se. [...] O proprio padecer torna-se
contagioso através do compadecer; [...] esse instrumento depressivo e
contagioso entrava os instintos que tendem & conservacgéo e elevagdo do
valor da vida **°

A partir do que foi dito por Nietzsche, temos a impressdo de que o pensamento do
filosofo, em certa medida, conflui com os “sintomas” que identificamos na atitude de vida de
Ordinov, e que foram descritos de maneira eximia por Dostoiévski em sua novela. De fato, ele

perde literalmente suas forcas quando passa a morar naquele ambiente décadente, cercado por

159 NIETZSCHE, Friedrich. O Anticristo, § 7, op. cit. p. 13.
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individuos décadentes. E plausivel afirmar que o convivio com os seus senhorios acelerou ainda
mais o processo de decadéncia que estava, de certa forma, estacionado no personagem. Pois,
como sabemos, Ordinov j& era uma pessoa decadente, na medida em que ele “queria o nada”
através de sua busca por verdade a todo custo. E interessante lembrar que, essa mesma busca
foi 0 que manteve o processo de decadéncia do jovem cientista, de certa forma, sem avangos
autodestrutivos definitivos. Entdo, quando ele passa a viver com MdUrin e toma conhecimento
do passado de Katia, 0 jovem comeca a expressar 0s sintomas que o tornam “doente”. Devemos
ter em mente que estes novos sintomas so brotam nele, apos ele mesmo se compadecer com a
depressiva narrativa do passado de sua senhoria. Em outras palavras, Odinov comeca a
experimentar um novo tipo de decadéncia, através desse sentimento de compaixdo por
Katiertina. Ainda de acordo com 0 pensamento nietzschiano, essa “compaixdo” sentida por
Ordinov seria “um instrumento capital na intensificacdo da décadence, [que atua] como
multiplicador da miséria e como conservador de tudo que € miseravel — [pois] a compaixao
persuade ao nada! " 160,

A seguir, vamos trazer outro personagem de Dostoiévski que entendemos ser basilar
para o desenvolvimento do nosso estudo: o velho e enigmatico Murin. Quando analisado a luz
do pensamento nietzschiano, podemos identificar nele certos predicados que convergem com a
nocdo do sacerdote ascético, desenvolvida por Nietzsche, principalmente, na terceira fase de
sua obra. Este personagem tem um papel crucial no desenrolar da novela, pois, foi sob a sua
influéncia, que o jovem cientista Ordinov pdde experimentar uma espécie de reviravolta em sua

vida.

3.2.2 MUrin: o sacerdote ascético e seus estratagemas

Compreendemos que um dos caracteres mais expressivos da novela A senhoria, que nos
chama a atencdo no que diz respeito a relacdo dessa obra especifica de Dostoiévski com a
filosofia de Nietzsche, é justamente a figura do velho Murin. Notemos que é possivel identificar
neste personagem, alguns atributos que confluem com as peculiaridades do tipo de individuo
que é representado com a nogdo nietzschiana do sacerdote ascético — que sera desenvolvido
pelo filésofo, sobretudo, na terceira dissertacdo de sua Genealogia da Moral e no seu O
Anticristo. Ou seja, nos parece possivel afirmar que, por tras do véu romantico da escrita de

Dostoievski, Nietzsche soube absorver, de forma estratégica e instrumental — e,

160 |hidem.

66



consequentemente, voltada para seus proprios interesses —, certos “tipos” e caracteres descritos
pelo autor russo em sua novela. Nesses termos, desconfiamos que a psicologia dos personagens
de Dostoievski lhe serviu para o aprimoramento do proprio pensamento nietzschiano. Destarte,
entendemos que é possivel especular, de forma plausivel, que esses tipos psicoldgicos trazidos
pelo autor russo foram utilizados por Nietzsche na elaboragdo conceitual da sua nogdo de
niilismo asceta promovido pelo sacerdote ascético — niilismo o qual, na verdade, consiste no
nosso conceito do niilismo do querer o nada. Enfim, iremos tentar evidenciar que esse tipo
psicoldgico esta presente nos escritos dos dois autores. Além disso, vamos nos esforcar para
demonstrar que o estratagema utilizado pelo personagem de Dostoiévski e pelo sacerdote
ascético de Nietzsche, caracteriza-se como um meio de perpetuar o seu dominio perante 0s
“fracos” (escravos) e “malogrados”.

Mas o que Nietzsche entende por sacerdote ascético? Voltemos um pouco e lembremos
de seu raciocinio. De acordo com o filosofo, a civilizagdo ocidental seria constituida por uma
cultura décadente'®, cujos valores norteadores atuariam de maneira a coagir o ser humano a
negar a propria vida terrena. Isto é, os valores morais do Ocidente acabaram por engendrar nas
pessoas um tipo de vida decadente e degenerada, que nega a si mesma. Entdo, a figura do
sacerdote ascético, na visdo de Nietzsche, teria um papel fundamental dentro desse processo
degenerativo, isto por ele ser o grande responsavel pela propagacdo e disseminacdo dessa
cultura adoecida®?. O autor do Zaratustra vai identificar ainda, que os sacerdotes ascéticos

consistem num caso muito particular de vida décadente. Pois, estes sacerdotes se revelam

181 O termo “cultura décadente”, aqui, pode ser compreendido como uma cultura marcada pela forma de vida
décadente. Como vimos em nosso primeiro capitulo, devemos ter mente que o conceito nietzschiano de décadence
se expressa quando “uma forma de vida degenerada nega a propria vida”. Ou seja, décadence seria uma espécie
de “desagregacido dos instintos”, que pode se manifestar tanto no individuo quanto na prépria cultura, os quais ndo
conseguem encontrar condi¢Bes para assegurar o crescimento de poténcia, por terem perdido toda a capacidade de
selecdo. Ao supor que tudo é nivelado ou equivalente, perde-se o estilo préprio, chegando ao ponto de aceitar o
que é prejudicial ou ruim (em outras palavras, aquilo que impede o crescimento de poténcia). Enfim, décadence é
um processo de esgotamento de toda organizacdo de poténcia hierarquizada. E mais, Nietzsche vai afirmar ainda,
que a propria histéria da civilizacdo europeia se caracteriza por um movimento de décadence. Com isso, o niilismo
e o “ideal ascético” também sdo expressdes de decadéncia fisioldgica, isto é, artificios que sdo utilizados para
disfarcar essa atitude de nega¢do em relagdo ao mundo (aqui, estamos seguindo de perto as interpretacdes de: Melo
Neto [c.f. MELO NETO, Jodo Evangelista Tude de. Nietzsche a Luz dos Antigos: a Transvaloracdo dos Valores,
op cit. p. 33], e; Wilson Frezzatti Jr. [C.f. FREZZATTI Jr., Wilson Antonio. Dicionario Nietzsche, DECADENCE
(Décadence). In: Dicionério Nietzsche. Op. cit. pp. 179-180.]).

162 £ valido lembrar que Nietzsche caracteriza o sacerdote ascético como um “tipo” que aparece em diversos
momentos da histéria da civilizagdo. Segundo o fildsofo alemao, ele vai germinar em diferentes culturas, classes
sociais e regides, podendo estar presente tanto na antiguidade como na contemporaneidade. Ou seja, podemos
perceber os “ideais ascéticos” tanto nos filosofos antigos, a exemplo de Socrates e Platdo; como também na
doutrina crista difundida pelo apostolo Paulo — que, na opinido de Nietzsche, foi o grande propagador dessa atitude
“hostil a vida” — e que dura até os dias atuais (neste momento, estamos seguindo de perto o trabalho de Melo Neto.
[C.f. MELO NETO, Jodo Evangelista Tude de. Nietzsche a Luz dos Antigos: a Transvaloracao dos Valores, op.
cit. p. 117.]).
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“seres hibridos”, visto que, a0 mesmo tempo em que propagam o desgosto pela vida, eles
também utilizam o ascetismo como uma espécie de ferramenta no intuido de promover e
preservar essa forma de vida “doente”. Ou seja, apesar de cultivarem uma atitude “hostil a
vida”, os artificios empregados por eles junto a seus discipulos, tém, por finalidade, a
conservacao destas formas de vida sofredoras. Isto servira para os sacerdotes ascéticos como
fonte de acimulo de poder ou poténcia, por meio da manutencdo de uma civilizacdo que nega
a propria vida no planeta Terra, em funcdo de uma nocéo ficticia do “além” ou de algum outro
tipo de transcendéncia. Em outras palavras, ¢ a partir dessa “subordinagdo” da vida a morte,
que o0s sacerdotes ascéticos vao se colocar em uma posicdo de auténticos representantes da
prépria transcendéncia ou do além-tamulo, o que faz com que eles tenham autoridade total
frente aqueles que sofrem nessa vida. Isto €, agueles que ndo conseguem afirmar a imanéncia e
viver de maneira plena a propria vida.

Por meio de suas “torturas psicologicas” e de seus “artificios politicos”, estes individuos
“hibridos” prescrevem e aplicam aos seus seguidores “doentes”, uma medida moderada de
veneno necessario para manter a degeneracdo de suas vidas num nivel estavel e
permanentemente decadente. Portanto, eles realizam esta proeza como se estivessem
oferecendo um “remédio” para os seus discipulos, que atuaria de maneira a fazé-los suportar
toda uma vida de sofrimento, baseada em conceitos imaginarios e de martirio, tais como:
“‘além’, ‘Juizo final’, ‘imortalidade da alma’, a propria ‘alma’; [que] sdo instrumentos de
tortura, sdo sistemas de crueldade, mediante os quais o sacerdote se tornou senhor, ficou
senhor” %3, Podemos perceber, nas palavras de Nietzsche, que estes artificios de tormento
utilizados pelos sacerdotes ascéticos, possibilitam a eles, o acimulo de poder perante seus
subordinados. Estes, por sua vez, acabam por ter como grande objetivo em vida, a propria
morte.64

Tendo isso em mente, analisemos a figura do velho Murin. Como vimos, assim que
Ordinov passa a morar em sua nova residéncia, 0 jovem comeca a se sentir estranho. Por
intuicdo, ele desconfia que o0 “mal estar” que fez desencadear nele os estados de febre e delirio,
teriam sido causados, inexplicavelmente, pelo seu senhorio. E plausivel acreditar que o jovem
tenha chegado a essa conclusdo por ter associado a figura do enigmético personagem a “uma

criatura que incutia nele um terror que nada tinha de infantil, que instilava o primeiro veneno

163 O Anticristo, § 38. Op. cit. p. 44.
164 Aqui, estamos seguindo de perto o trabalho de Melo Neto (C.f. MELO NETO, Jodo Evangelista Tude de.
Nietzsche a Luz dos Antigos: a Transvaloragéo dos Valores, op cit. pp. 116-120.).
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lento da dor e das lagrimas em sua vida” 1%, Em resumo, num sonho bastante estranho e
assustador, Ordinov “sentia de modo confuso que um velho desconhecido mantinha em seu
poder todos os seus anos futuros, e, tremendo, ndo conseguia desviar os olhos dele. O velho
malvado o seguia por toda parte”®®, Entdo, apds passar um tempo tentando despertar desse

9167

pesadelo, “Finalmente, num acesso de desespero” °’, o jovem conseguiu reunir “todas as suas

forcas, soltou um grito e acordou”!®, Ao retornar a realidade, ele percebe a existéncia de uma
fresta de luz na parede de seu quarto, o qual possibilitava bisbilhotar o que acontecia no quarto
ao lado. Em seguida, curioso e ainda alarmado, Ordinov “Encostou os olhos no orificio e ficou
olhando, quase sem folego, de tio agitado™®°. Observemos como Dostoiévski descreve a cena

que o jovem protagonista viu:

O velho Murin estava deitado na cama, doente, extenuado pelo sofrimento
e palido como um cadaver, enrolado em um cobertor de peles. Tinha um
livro aberto sobre os joelhos. Katierina estava deitada num banco ao lado
da cama, com a cabeca reclinada sobre 0 ombro do velho e o braco
cingindo-lhe o peito. Fitava-o com um olhar infantil atento, maravilhado,
e parecia ouvir com uma curiosidade incontida, morrendo de ansiedade, o
que lhe contava Mdrin. De vez em quando a voz do narrador se elevava,
reanimando seu rosto palido; franzia as sobrancelhas, seus olhos
comecavam a brilhar, e Katierina parecia empalidecer de medo e
inquietacdo. Nessa hora algo parecido com um sorriso se esbogava no rosto
do velho, e Katierina comecava a rir baixinho. As vezes seus olhos enxiam
de lagrimas; entdo o velho Ihe acariciava ternamente a cabeca, como a uma
crianca, e ela o abracava ainda com mais forca, com seus bracos nus,
brilhantes como a neve, e se estreitava ainda mais amorosamente em seu
peito.1”°

Notemos que de acordo com o trecho acima, o velho tinha plena consciéncia e convicc¢ao
de que suas palavras e até mesmo suas expressdes faciais, surtiam um efeito imediato e
degenerativo na pessoa de Katierina (pois, como podemos perceber, ela era nitidamente
subordinada a Murin). Os artificios usados por ele, em um primeiro momento, causam medo e
inquietacdo na jovem. Entretanto, logo em seguida, para dar continuidade ao seu método de
“tortura-psicologica”, 0 velho mentor espiritual de Katia, apos conseguir fazé-la chorar,
remediava-lhe com uma suposta dose de “compaixdo” — uma espécie de “veneno” muito

utilizado pelos sacerdotes ascéticos. Nisso, depois de espionar aquela cena, talvez

185 A senhoria, op.cit. p. 38.
186 | bidem.

167 |bidem. p. 41.

188 | bidem.

189 |hidem. p. 42.

170 A senhoria, op.cit. p. 42.
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impulsionado por ciimes de Katierina, ou ainda, por um sentimento de 6dio que havia
acumulado pelo velho, Ordinov, “levantou-se da cama e, cambaleando, tateando o caminho
como um lunatico, sem que ele proprio compreendesse esse impulso que Ihe abrasava o sangue
como um verdadeiro incéndio, aproximou-se da porta dos senhorios e a empurrou com
forca”’*. Ele entrou repentinamente no quarto do casal, o que fez com que Mdrin, assustado
com a invasdo de seu inquilino, pegasse um fuzil que estava pendurado na parede e, “apontando
diretamente para 0 seu peito por uma mé&o insegura e trémula de raiva...Ressoou um tiro, em
seguida ressoou um grito selvagem, quase inumano, e quando a fumaca se dissipou, um terrivel
espetaculo deixou Ordinov estarrecido” 2. O velho Mrin estava caido no chdo, se debatendo
com espumas na boca e em meio a um forte ataque de epilepsia.

Com esse breve relato, podemos perceber que Mdarin era fisicamente tdo fraco e
debilitado, chegando ao ponto de ndo conseguir segurar sua espingarda com a firmeza
necessaria para efetuar o disparo e acertar Ordinov. Aqui, podemos perceber o carater
fisiopsicologico de Murin. Ele é incapaz de reagir de forma efetiva, utilizando uma robustez
corporea que nao possui. Isso faz com que ele exerca seu dominio por meio de um jogo
psicologico de paixdes depressivas. Muarin ndo usa a forca, mas desperta e manipula
sentimentos como culpa, medo e compaixdo. Tal como o sacerdote ascético de Nietzsche,
Murin ndo consegue enfrentar os adversarios de forma concreta e utiliza subterfigios
psicolégicos. Observemos abaixo como o Nietzsche nos descreve os artificios utilizados pelo

sacerdote ascético, nas secOes 86 e §7, da primeira dissertacdo de sua Genealogia da moral:

Ja de inicio existe algo de malsdo nessas aristocracias sacerdotais e nos
habitos que nelas vigoram, habitos hostis a acdo, em parte meditabundos,
em parte explosivos sentimentalmente, cujas sequelas parecem ser a
debilidade intestinal e a neurastenia quase que fatalmente inerentes aos
sacerdotes de todos os tempo; mas o que foi por eles mesmos inventado
como remédio para essa debilidade — ndo é preciso dizer que afinal
demonstrou ser mil vezes mais perigoso, em seus efeitos em seus efeitos
ulteriores, do que a doenca de que deveria curar? [...] Lembremos, por
exemplo, certas formas de dieta (abstencdo de carne), o jejum, a
continéncia sexual, a “fuga para o deserto” [...] a isso junte-se a metafisica
antissensualista dos sacerdotes, apta a fabricar indolentes e refinados, a sua
auto-hipinose a maneira dos faquires bramides [...] e por fim o muito
compreensivel enfado geral com a sua cura radical — o nada (ou Deus [...]
Com os sacerdotes tudo se torna mais perigoso, ndo apenas meios de cura
e artes médicas, mas também a altivez, vinganca, perspicécia, dissolucéo,
amor, sede de dominio, virtude, doenca [...] paraele [o sacerdote] a guerra
€ mau negécio! Os sacerdotes sdo, como sabemos, 0s mais terriveis
inimigos — por qué? Porque sdo 0s mais impotentes. Na sua impoténcia, o

171 |bidem. p. 43.
172 |hidem.
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6dio toma proporgdes monstruosas e sinistras, torna-se a coisa mais
espiritual e venenosa.'’

No decorrer de nossa analise, veremos que estas caracteristicas do sacerdote ascético
de Nietzsche estdo em plena convergéncia com as atitudes e estratagemas do velho Murin,
personagem de Dostoiévski. Voltemos a novela. Apds o traumatico incidente entre os dois
personagens, 0 jovem protagonista permanece o dia inteiro em um estado de sono profundo e
doentio. Ou seja, podemos perceber que os métodos utilizados por Murin ja comecavam a surtir
um efeito degenerativo em seu inquilino. Estranhos sentimentos surgem para Ihe atormentar e
desconfigurar sua propria no¢do do que é real, e do que seriam apenas lembrancas fragmentadas
de seu recente “pesadelo”. Ordinov estava totalmente perdido em seus devaneios e seus estados
mentais oscilavam. Aqui, de acordo com a narrativa, podemos interpretar que, na mente do
protagonista Ordinov, ja comecava a brotar um sentimento ambiguo de prazer, num suplicio
que, a0 mesmo tempo, lhe era insuportavel. De acordo com o pensamento nietzschiano, esse
sentimento dubio, em certa medida, pode ser identificado como uma das consequéncias dos
estratagemas utilizados pelo sacerdote ascético. Pois, ele atua de maneira a engendrar em seu
“rebanho de malogrados” um sentimento agonizante que, a0 mesmo tempo, os faz desejar a
propria morte apesar da incapacidade de dar cabo dessa vontade “proibida”. Como vimos
anteriormente, uma das caracteristicas destes “sacerdotes” é o agir de maneira a fazer perpetuar

esse tipo de vida “doente” que, por si propria, tenderia a se aniquilar ou se autodestruir.*’*

Inconformado e um pouco desorientado apds 0 marcante e inesperado episédio que
aumentou ainda mais o sentimento de “desconfianca’ entre os dois personagens, Ordinov parte
em busca de informaces a respeito daquela figura enigmatica que havia atirado contra ele no
dia anterior. Logo ao sair de casa, no péatio do prédio, ele pergunta a um funcionario do local,
detalhes sobre o passado obscuro do velho. Inicialmente o porteiro se recusa a dar informac6es
para o jovem. Entretanto, ap0s questiona-lo sobre o porqué de Ordinov perseguir “esse pobre
coitado™'’®, e ainda; alerta-lo que “Perseguir um coitado desse é pecado, [pois] Deus nio

permite”’®, “o tartaro” cede ao pequeno suborno que Ihe foi oferecido por Ordinov. Finalmente,

173 Genealogia da moral, Primeira Dissertacdo, seces 86 e §7, op. cit. pp. 21-3.

174 Como vimos em nosso segundo capitulo (c.f. 2.2.2. Niilismo suicida, pp. 36-7.), curiosamente, o sacerdote
ascético, atraves de suas préticas e de seus estratagemas — ou seja, por meio do proprio “ideal ascético” — acaba
por dar um sentido ao sofrimento humano. Isto faz com que ele seja considerado o grande responsavel por
conservar e evitar que brote nesses seres décadentes todo tipo de niilismo suicida.

175 |bidem. p. 44.

176 |bidem.
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depois de uma pequena negociagdo, o porteiro repassa um pouco do que sabia sobre o velho

Modrin. Observemos o trecho abaixo:

se aproximou de Ordinov de um jeito misterioso e, depois de fazer um gesto
bastante expressivo, proferiu:

— E isso que ele é!

— 0O que? Coma?

— Perdeu o juizo.

-0 que?

— Foi para 0 espaco. E verdade! Foi para o espaco — repetiu ele com um tom
de voz ainda mais misterioso. — E doente. Tinha um barco, era grande, e mais
um, e um terceiro, percorria 0 VVolga, eu mesmo sou do Volga; tinha também
uma fabrica, mas ela pegou fogo, e ele perdeu a cabega.

— Ele é louco?

— Néo!... N&o! — respondeu pausadamente o tartaro. — N&o é loucura. E um
homem inteligente. Sabe tudo, leu muitos, muitos, muitos livros, ele lia e
falava tudo para as pessoas, tim-tim por tim-tim. E, ai, alguém chegava:
dois rublos, trés rublos, quarenta rublos, se ndo quiser, como queira; ia, olhava
o livro, via e dizia toda a verdade. Mas com o0s cobres em cima da mesa,
no ato em cima da mesa — sem os cobres, nada feito!

Nisso o tartaro, que havia tomado partido pelos interesses de Murin com um
excesso de zelo, se pos até a rir com gosto.

— O qué, ele fazia feitico, predizia o futuro para as pessoas?

—Hum... —rosnou o porteiro, acenando ligeiramente com a cabeca —, ele falava
a verdade. Ele reza muito, vive rezando a Deus. Se ndo fosse assim, viveria
atacado.”’

Notemos que na descri¢do da figura de Mdrin feita pelo porteiro, podemos encontrar
algumas pistas de outros estratagemas utilizados pelo sacerdote ascético. Primeiro, ele aparenta
ser um homem ardiloso e considerado até certo ponto “inteligente” pelos seus “seguidores” e
por aqueles que o admiravam. Devemos observar, dessarte, que Murin sé alcanca esta facanha
mediante suas leituras e interpretagdes dos livros “sagrados”, onde consegue ludibriar as
pessoas que o procuram de acordo com as “verdades” que cada uma delas necessita escutar
através de suas premonigdes. Entretanto, o velho s6 fazia isso, evidentemente, de acordo com
suas proprias conveniéncias e de maneira a buscar sempre efetivar suas ambi¢6es. Em segundo
lugar, podemos identificar ainda, que mesmo apds “tomar partido pelos interesses de Murin”*'8,
ou seja, mesmo acreditando que Mdrin era um homem inteligente e que falava a verdade aos
sofredores e necessitados de consolo, 0 porteiro conseguia perceber uma certa malicia na atitude
do velho mistico — isto €, um suposto pregador que sé revelava suas “profecias” mediante o

recebimento de alguns rublos.

117 A senhoria. op. cit. p. 45. (grifo nosso).
178 |bidem.
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O pequeno relato do funcionario do prédio ndo deixou Ordinov satisfeito, muito pelo
contréario, pois ele “lhe pareceu ser um vigarista e descarado de marca maior”1’®, Isso fez com
que o jovem partisse a procura de uma nova fonte de informac6es. Neste momento, novamente,
0 acaso lhe foi oportuno. Pois, em uma outra de suas caminhadas aparentemente “sem rumo”,
o0 levou a encontrar um antigo conhecido, laroslav Ilitch, que lhe trouxe um detalhado relato a
respeito de seu novo desafeto. Observemos abaixo:

¢ uma pessoa muito sofrida [...] um infeliz e a0 mesmo tempo
inacreditavelmente estranho e interessante [...] dizem que num acesso
doentio de loucura atentou contra a vida de um jovem comerciante a quem
até entdo era extremamente apegado. Ficou tdo transtornado quando voltou
a si depois do acesso que esteve prestes a dar cabo da propria vida [...]
passou alguns anos se penitenciando [...] E um homem até que bastante
sensato. Fala com desenvoltura, com audacia e muita astdcia [...] € um
mistico, senhor. [...] Mas estou Ihe dizendo isso em segredo. E em segredo
direi ainda que durante um tempo esteve sob rigorosa vigilancia. Esse
homem exercia uma influéncia terrivel sob as pessoas que o0
procuravam [...] Aleksandr Ignatitch, um homem de bem, cidaddo
honrado [...] foi a casa dele com um certo tenente por pura curiosidade [...]
0 estranho homem comeca a olha-los diretamente no rosto [...] Pergunta-
Ihes ele: o que desejam, senhores? Ora, responde Aleksandr Ignatitch: isso
seu dom pode lhe dizer melhor do que nés. Entdo, diz ele, queira entrar
comigo na outra pec¢a; nisso, dos dois, indicou justamente o que tinha
necessidade dele. Aleksandr Ignatitch nunca contou o que se sucedeu com
ele em seguida, mas saiu de 14 palido como um cadaver. O mesmo
aconteceu com uma ilustre senhora da alta sociedade: ela também saiu da
casa dele livida, em prantos e assombrada pela predicéo e eloquéncia
do velho [...] Aconteceram casos impressionantes, senhor. Um jovem
alferes da cavalaria, flor e esperanca de uma familia de alta linhagem, ao
olhar para ele deixou escapar um risinho. — “Do que esta rindo?” — disse 0
velho, zangado. — “Em trés dias vocé mesmo estara assim!” — e cruzou
0s bragos, insinuando com tal gesto um cadaver, um morto [...] Nem
ouso acreditar, mas dizem que a predic&o se realizou. Ele tem esse dom
[...] Sei bem que o senhor é de longe mais instruido que eu; mas eu acredito
nele: ndo é um charlato.*®

Ora, se tomarmos atentamente as palavras de llitch, podemos identificar que Murin
exercia, de fato, uma influéncia bastante negativa nas pessoas. Ndo so sobre aquelas que o
procuravam para ouvir suas profecias, como também, naqueles que ficavam sabendo de suas
premonicdes inquietantes através de terceiros. Um bom exemplo disso é a figura do proprio
Ilitch, que e descrito por Dostoiévski da seguinte maneira: “um homem bem-disposto” e que

“possuia a extraordinaria predisposi¢do [...] a cruzar por todo lado com pessoas de bem e

178 A senhoria, op. cit. p. 46.
180 A senhoria, op. cit. pp. 50-5 (grifo nosso).
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generosas [...] instruidas e ao menos dignas, pelo talento e pelas boas maneiras, de fazer parte
da alta sociedade”*8!.

Ou seja, ndo s6 os mujiques e a classe mais vulnerdvel da sociedade petersburguense
eram persuadidos pelo velho Murin. Também os cidaddos instruidos da “alta sociedade”
temiam aquelas predigdes proferidas por ele. Talvez isso ocorresse por medo das “pragas” e
dos pressagios narrados pelo velho, o que fazia com que ele conservasse 0 seu “status” de
profeta mistico e o respeito perante a sociedade local. Aqui, novamente, encontramos alguns
artificios utilizados por Mdrin que se aproximam dos estratagemas do sacerdote ascético de
Nietzsche. Lembremos que, de acordo com a ética do filésofo, estes sacerdotes ndo agem
apenas de maneira a preservar a vida dos malogrados. Segundo Nietzsche, eles também podem
envenenar e contaminar as vidas dos tipos psicologicos afirmadores da vida, transformando
assim, estes individuos “afirmadoras da vida” em pessoas ‘“negadoras da vida”. Enfim, o
sacerdote ascético tem essa dupla fungdo: manter essa forma de vida “doente” viva, e ainda;
adoecer a vida que esta saudavel.

Relembremos que Ordinov, depois de ter uma longa conversa com Katierina (no qual a
jovem lhe revelou em detalhes o envolvimento de Murin no assassinato dos seus pais), tenta
impedir que ela volte para os bragos de seu algoz: “Néo conhego sua dor, mas minha alma esta
transtornada... O que me importa saber por que chora seu coracao! Diga, 0 que VOCé quer... eu
o farei. Venha entdo comigo, venha, nio me mate, ndo me deixe morrer”!82, Entretanto, os
suplicios de Ordinov, ao contrario das palavras de Mdrin, ndo incitam nenhum tipo de mudanca
na atitude da jovem Katierina. Como sabemos, ela era totalmente devota ao velho. Mais uma
vez, Katia abandona Ordinov no quarto e segue para o seu aposento compartilhado com Murin.
Nesse momento, Ordinov até “Teve vontade de ir 14, para junto dela, mas as pernas ndo o
sustinham... Sentiu-se debilitado e se sentou na cama” 8, O jovem protagonista cai,
inexplicavelmente, em mais um episddio de fraqueza e de sono profundo. Ele s6 consegue
acordar no outro dia, ja no periodo da noite. Depois de despertar do “sono doentio” e conseguir
levantar-se da cama, Ordinov “teve a sensac¢ao de que seu corpo estava inteiro quebrado, seus
membros exaustos recusavam a obedecé-lo. Doia-lhe a cabeca, sentia tonturas, e ligeiros
calafrios alternados com ondas de calor percorriam-lhe todo o corpo” 4. Ap6s recuperar a

consciéncia, “recobrou também a memoria, ¢ sentiu estremecer-lhe 0 coragdo ao reviver por

181 |hidem. op. cit. p. 46.

182 A senhoria. op. cit. p. 79.
183 A senhoria, op. cit. p. 83.
184 A senhoria, op. cit. p. 84.
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um instante a lembranca de toda a noite anterior”*8%. Observemos o relato inquietante da jovem

Katierina:

Corromperam-me [...] um homem malvado me corrompeu —, € ele 0 meu
corruptor!... Vendi-lhe minha alma [...] — Ele diz [...] que, quando morrer,
ndo voltard para buscar minha alma pecadora... Sou dele, eu lhe vendi
minha alma... Ele me torturava, lia para mim nos livros [...] Ele diz que eu
cometi um pecado mortal [...] — Sempre fui assim!... Tenho medo de tudo...
Chega, chega de me torturar [...] — Tem vez que s6 com suas palavras ele
me enfeitica, outras vezes pega seu livro, 0 maior, e I& sobre mim. Lé
sempre coisas tdo ameacgadoras, severas! Nao sei 0 qué e ndo sdo todas as
palavras que compreendo; mas 0 medo se apodera de mim, e quando ouco
com atencdo sua voz, entdo € como se nao fosse ele falando, mas um outro,
uma criatura do mal, que ndo pode abrandar de jeito nenhum, e eu sinto um
peso tdo grande no coracdo, mas tdo grande, que chega a queimar... Um
peso maior do que quando havia comegado a angustia! 8¢

Depois de lembrar das tristes palavras de sua senhoria, percebemos que Ordinov, ao se
compadecer com a historia de Katierina, comeca a sentir no corpo os efeitos depressivos e
degenerativos desse novo sentimento de “compaixdo” experimentado por ele. Notemos que
uma espécie de “desejo de morte” — para trazer a baila a termologia nietzschiana — comeca a

brotar nos pensamentos do protagonista. Observemos o trecho:

E — que coisa incrivel! — seus suplicios [de Katierina] chegavam a ser-lhe
doces, embora sentisse profundamente, com todo o seu ser, que ndo
poderia mais suportar uma tal violéncia. Houve um momento em que
chegou a pressentir a presenca da morte e estava pronto a acolhé-la como
a um hospede desejado: essas impressdes 0 deixaram tdo tenso, sua paixao
ao despertar tornou a fervilhar com um impeto téo vigoroso, apoderando-
se de sua alma com tanto entusiasmo, que sua vida, acelerada por essa
atividade febril, parecia estar prestes a se romper, a se destruir, a num atimo
reduzir-se a cinzas e extinguir-se para sempre. Quase nesse mesmo atimo,
coOmo que em resposta a sua angustia, em resposta aos tremores de seu
coragao, ressoou — como uma masica interior, familiar a alma humana nas
horas de alegria de viver, nas horas de felicidade serena — a voz conhecida,
grave e argéntea de Katierina.'8’

Com esse pequeno relato, podemos perceber o quanto era forte a influéncia que Ordinov
sofria de sua nova “musa”. Pois, a0 mesmo tempo em que sua compaixdo por Katia o levou a
ficar em um estado de total doenca fisica e mental (apresentado um quadro variado de febre e

delirios, alternados com um sono profundo); o simples ato de escutar novamente a voz dela, o

185 |bidem.
186 A senhoria, op. cit. pp. 65-6.
187 |bidem. op. cit. p. 84-5
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fazia despertar para retornar a realidade. S6 que dessa vez, ele foi pego de surpresa por um
convite inusitado de Katia. Ela diz: “Levante-se, venha aos nossos aposentos, desperte para a
alegria serena; estamos esperando por vocé, meu senhor e eu somos gente de bem, submissa a
sua vontade; apague seu 6dio com amor, caso seu coragdo ainda sofra com a ofensa” 88, Nesta
passagem do livro, podemos compreender que a suposta ofensa sentida pelo coracdo de
Ordinov, em certa medida, converge com um sintoma caracteristico dos individuos que se
enquadram na tipologia da nocéo de ressentimento nietzschiano.

A partir desse momento da trama, tem inicio o segundo episddio marcante de
desentendimento entre Ordinov e Murin. Incapaz de recusar ao chamado de Katierina, o jovem,
mais uma vez, se vé dentro do aposento dos seus senhorios. A pedido de Katia, o velho Murin
salda seu inquilino com uma espécie de pedido de desculpas. S6 que este pedido, a0 mesmo
tempo em que, de forma sarcastica, justifica o seu ataque contra Ordinov ocorrido
anteriormente; também insinua a existéncia uma espécie de doenga “comum” aos dois.

Observemos o trecho:

Sou culpado diante de vocé, senhor, cometi um pecado e o ofendi, nem eu
sei bem como, fiz uma besteira no outro dia com o fuzil. Quem ia saber
que vocé também sofre de mal-caduco? Também acontece comigo —
acrescentou ele com uma voz rouca, enfermica, franzindo o cenho e
desviando sem querer os olhos de Ordinov. — O mal chega e entra
furtivamente, sem bater a porta, como um ladrdo. Eu, outro dia, por pouco
ndo lhe finquei uma faca no peito... — acrescentou ele, acenando com a
cabeca na direcdo de Katierina. — Eu sou doente, a crise me ataca, bem, ja
Ihe disse o suficiente! Sente-se — ser& nosso convidado! &°

Depois de proferidas estas primeiras palavras o encontro piora a cada instante. O velho
continuou com seus gracejos, Visivelmente motivado por um Unico objetivo: torturar
psicologicamente Ordinov. Murin pretendia descobrir por quanto tempo o jovem conseguiria
suportar essa mistura de sentimentos de édio e aflicdo, que se somavam a total incapacidade de
reacdo que dominava Ordinov. Para dar continuidade ao seu “jogo psicologico”, Murin segue

ridicularizando a suposta “amizade” existente entre Kéatia e o seu inquilino:

Veja s6, tornaram-se irmdos, uterinos! Estdo enamorados como dois
amantes [...] Olha s6 que irmazinha [...] Podem trocar caricias, meus

188 A senhoria, op. cit. pp. 85-6. E valido de nota trazer a informagéo de que é neste exato momento da novela,
que, na versdo do volume (em idioma francés) lido por Nietzsche, aparece pela primeira vez a palavra ressentiment.
Observemos o trecho do L'Esprit Souterrain: “Léve-toi, viens chez nous, viens pour que je me réjouisse. Nous
t’attendons, le patron et moi, tous deux préts a te servir. Eteins ta haine dans ton amour, si le ressentiment de
I’offense habite encore ton coeur.”” (DOSTOIEVSKI, Fédor. L"Esprit Souterrain. Op. cit. p. 87.) [grifo nosso].
189 A senhoria, Op. cit. pp. 87-8.
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queridos! N&o acha sua irmédzinha uma formosura, meu senhor? [...]

Mostre que seu coragéo zeloso sofre por ela®®
Uma “firia cega” acompanhada por “uma espécie de instinto animal” fez com que
Ordinov, finalmente, reconhecesse em Mudrin um inimigo mortal. Entretanto, apds alguns
instantes, o jovem ‘“Nao conseguia nem mesmo compreender o que se passava com ele, [pois]
a raz&@o se recusava a servi-lo”. Katierina, por sua vez, percebe que as artimanhas do velho
comecgavam a surtir os primeiros efeitos depressivos em Ordinov. Ela tenta reanimar o jovem
com suas palavras: “Nao olhe, ndo olhe [...] mesmo que o deménio o instigue, tenha piedade de
sua amada” 1%, SO que desta vez, as palavras da jovem ndo surtiram tanto efeito quanto o olhar

maléfico de Murin direcionado a Ordinov. Observemos o trecho:

com o corpo todo tremendo [...] s6 caiu em si ao sentir o olhar do velho
sobre ele: por um instante esse olhar fulgurou como um raio — avido,
raivoso, friamente desdenhoso. Ordinov chegou a querer se levantar de seu
lugar, mas uma forca invisivel parecia imobilizar-lhe os pés. Tornou a se
sentar. As vezes beliscava a propria mao, como se nao acreditasse que
aquilo era real. Tinha a impressdo de que um pesadelo o sufocava e de que
um sono doentio, febril, ainda continuava a pesar-lhe sobre os olhos. Mas,
que coisa inacreditavel! Ele ndo sentia vontade de acordar'®?

E interessante percebermos que Mrin, além fazer Ordinov permanecer “congelado”
nesse estado agonizante que o impossibilitava de efetivar qualquer reacdo, ele consegue ainda,
despertar no jovem uma espécie de prazer por esse “sentimento de afli¢ao”. Em vista disso,
Katierina resolve tomar uma atitude. Ao perceber que 0 encontro comecgava a seguir por um
caminho desastroso, ela tenta de alguma forma apaziguar o conflito eminente que tornava a
ressurgir entre os dois rivais. Ela pergunta: “Quem de nds ¢ querido por quem ou ndo ¢ querido?
[...] Quem ndo é querido por alguém, por mim € querido e bebera comigo seu calice. Mas todos
vocés me sdo queridos, gosto dos dois: entdo todos devemos beber pelo amor e pela
harmonia”*®3, Depois disso, 0s trés personagens passam a beber descomedidamente.

Katierina, que parecia beber mais devagar que 0s outros, instiga o velho a beber de uma
s6 vez, como se a bebida lhe servisse de antidoto para fazé-lo parar de pensar, e,
consequentemente, deixar de sofrer. Ela diz: “Para que viver arrastando consigo pensamentos
tristes, velhote; o coragdo so faz sofrer com os pensamentos tristes! O pensamento vem da dor,

0 pensamento chama a dor, e na felicidade se vive sem pensamentos! Beba, meu velho! Afogue

190 A senhoria, Op. cit. p. 88.
191 Ibidem.

192 A senhoria, Op. cit. p. 89.
193 A senhoria, Op. cit. p. 89.
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seus pensamentos”®. Ja o velho MUrin, a0 mesmo tempo em que responde Katia, volta a

provocar Ordinov com uma pergunta maliciosa:

Parece que vocé tem muita dor acumulada, para se levantar assim contra
ela! Parece que esta querendo acabar com isso de uma vez, minha pomba
branca. Beberei com vocé, Katia! E vocé, senhor [Ordinov], também tem
alguma méagoa, se me permite a pergunta? %

Ordinov, para se esquivar da afronta, responde de forma curta e direta: “O que tenho,
guardo para mim” 1°®, Impulsionada pelas palavras do velho, Katierina comeca a ceder aos
estratagemas de Murin e desabafa: “Eu também passei muito tempo sem saber quem eu mesmo
era, ndo me lembrava, mas chegou a hora em que me lembrei e soube de tudo; com a alma
insaciavel revivi tudo o que passou” '%’. Neste momento, Katia confessa ao velho Murin que,
no dia anterior, havia contado sua triste historia para Ordinov. Depois dessa revelacdo, Murin
passa a ataca-los abertamente: “E, é amargurante quando se comeca a viver unicamente do
passado [...] o que passou, é como vinho bebido” %. Nesse momento, Katierina parece ndo se
conter e cai de vez nas armadilhas verbais de Mdrin. Ela o replica: “E preciso do novo! [...] ndo
se pode viver uma vida inteira em um Gnico minuto, e depois, um coracdo de menina é vivaz,
ndo se deixa levar facilmente. VVocé sabia, meu velho? Olha, enterrei uma lagrimazinha em sua
tacal” 1%,

Depois de escutar as palavras de Katia, desta vez, quem ndo se conteve foi Ordinov.
Visivelmente desconcertado pelo rumo que a conversa havia tomado, ele acaba cedendo ao jogo
psicolégico de Murin e ataca moralmente Katierina com uma pergunta desconcertante: “E foi
a preco de muita felicidade que comprou sua dor?”?%, O clima ficou tenso entre todos os
personagens. Um conflito inevitavel tornou-se evidente e o velho Marin se deliciava com a
situacdo. Ele toma as dores de Katierina e retruca a pergunta de Ordinov: “Parece que vocé,
senhor, tem muito de si mesmo vendido [...] para se intrometer onde nido ¢ chamado” —
pronuncia 0 velho — antes de soltar “uma gargalhada maldosa e sem ruido, olhando
insolentemente para Ordinov*?®*. Neste momento, Katierina, visivelmente ofendida com a

pergunta de Ordinov, desabafa:

194 A senhoria, Op. cit. p. 90.
195 |hidem.
196 |hidem.
197 |bidem.
198 A senhoria, Op. cit. p. 92.
199 |hidem.
200 1hidem.
201 1hidem.
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Vendi pelo que custou [...] O que para um parece muito, para outro é pouco.
Um quer entregar tudo sem ficar com nada, outro ndo promete nada, e é a
ele que segue o coragdo obediente! E vocé [Ordinov], nunca censure
ninguém [...] uma pessoa é de um jeito, a outra ndo é a mesma pessoa,
como se fosse possivel saber por que uma alma anseia por um e ndo por
outro! Encha sua tacga, velho! Beba-a toda pela felicidade de sua filha
amada, sua escrava docil, submissa, como ela era no inicio, quando nos
conhecemos. Erga sua taca!?%?

Depois desse brinde macabro, Katierina — que parecia estar ainda mais enfeiticada por
Mdrin, pede para o velho “ler a sua sorte”. Como resposta, Murin pede para ela encher-lhe sua
taca. O velho bebe de uma sé vez. Ela enche novamente a taga dele, e Murin, mais uma vez,
bebe-a até o fim. Depois disso, finalmente, Murin se sente preparado para dar inicio a sua
atuacdo final. Ele pega na mao de Katierina e comeca a articular mais uma de suas “profecias”.

Observemos:

deixe-me ler a sua sorte, direi toda verdade. Eu sou realmente um feiticeiro
[...] é verdade o que disse o seu coracdozinho de ouro, que sou seu Unico
feiticeiro, e que dele, ndo ocultarei a verdade! Sua propria cabega é uma
serpente astuta, mesmo quando o coracgdo se afoga em lagrimas! Por si
mesma encontrara seu caminho, passara rastejando em meio a adversidade,
preservaré sua vontade astuta! 2%

Aqui, podemos perceber como funciona o método usado por Murin. Apds fazer seu
diagnostico acerca da estrutura psicolégica de Katierina, ele enaltece a beleza da jovem. O velho
mistico enxerga a possibilidade dessa beleza ser usada como uma arma por Katierina, quando

a inteligéncia dela ndo for suficiente (ou eficaz) para alcancar suas necessidades.

Ora vencera com a inteligéncia, e ora, onde ndo vencer com a inteligéncia,
estonteard com sua beleza, com seus olhos negros inebriara a inteligéncia
— a beleza quebra a resisténcia; mesmo um coracdo de ferro se fende ao
meio! E, ainda, se devera esperar a tristeza em sua afliciozinha? E
profunda a tristeza humana! Mas a dor ndo frequenta o coracdo fraco! A
dor se apresenta ao coragdo forte, sem fazer alarde se funde com lagrimas
de sangue e ndo pede licenca as pessoas de bem para sua doce desonra: ja
a sua dor, minha menina, é como uma pegada na areia, que a chuva leva,
que o sol seca, 0 vento impetuoso arrasa, varre! 204

Logo em seguida, o velho lanca um “feitico na jovem. De acordo com Mrin, Katierina

sera sempre uma escrava e submissa a qualquer um que escolher entregar-se de coracao.

E deixe-me dizer mais, fazer-lhe um feitico: aquele que de vocé enamorar,
VOCé 0 seguird como uma escrava, por si mesmo tolhera sua

202 | bidem.
203 A senhoria, op. cit. pp. 95-7.
204 A senhoria, op. cit. p. 97.
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liberdadezinha, a entregard em penhor, e ja& ndo podera mais recobra-la;
quando chegar a hora, ndo conseguird se desapaixonar a tempo; semeara
um grdo, mas seu corruptor tomara em troca uma espiga inteira [...] vocé
sepultou em meu calice uma perolazinha de lagrima, e por causa dela ndo
se conteve, cem derramou no mesmo instante, desperdigou palavrinhas
graciosas e se gabou com pena de sua cabecinha [...] por ela, por uma
lagrimazinha [...] ndo havia necessidade de se afligir nem de se lamentar!
Ela refluirda a vocé com vantagem [...] numa noite longa, numa malfada
noite, quando comecar a corroé-la uma aflicdozinha cruel, um
pensamentozinho impuro [...] pingard a lagrima de outro, e ndo uma
lagrima calida, mas de sangue, como de chumbo fundido; queimara no seu
seio branco até sangrar, e até a manhda melancélica e sombria que chega
com os dias de tempo ruim, vocé se debatera em seu pobre leito, seu sangue
escarlate gotejando, e sem ver curada sua ferida recente até a manhd
seguinte!?®

O velho Murin ndo se satisfaz. Ele afirma ainda, que Katierina vai sofrer de aflicdo e

pensamentos impuros. Murin enche novamente sua taga e bebe avidamente. Para encerrar seu

grande ato, ele finaliza com as seguintes palavras:

Ah! viva como quiser viver! [...] O que passou, passou, um peso a menos
para 0os meus ombros! Sirva-me, sirva mais, ofereca-me mais um calice
transbordando, para arrancar dos ombros essa cabecinha turbulenta e
entorpecer toda a alma! P8e-me para dormi por uma noite longa, mas sem
manha, para que a memoria se apague para sempre. O que foi bebido, foi
vivido! Quer dizer, o comerciante tem uma mercadoria sobrando,
encalhada, ele a entrega por uma pechincha! Mas esse comerciante ndo a
venderia por livre e espontanea vontade abaixo do preco, ndo so derramaria
0 sangue inimigo como correira também o sangue inocente e esse fregués
ainda por cima arruinaria sua pobre alma! 2%

Depois de orquestrar todo encontro com sua narrativa venenosa, Murin termina por

beber até tombar. “Uma p

alidez mortal se espalhou por seu rosto”?%’. Ordinov, ja sem forgas

para suportar tal cena, agarra Katierina pelo braco e tenta, de maneira confusa, desculpar-se

comela. Entretanto, a jovem “também parecia ter perdido a consciéncia, parecia completamente

absorvida por um tnico pensamento, por uma ideia fixa” 2%, Parecia que, de alguma forma, ela

estava “presa” ao velho Murin. Ela diz para Ordinov: “va embora, va [...] vocé € bébado e

malvado! Vocé nao é meu

hospede”?®. A partir desse momento, Katierina passa a “olhar para

ele [Ordinov] com uma tal expressdo de escarnio, de tdo insolente desprezo, que ele a custo

205 A senhoria, op. cit. pp. 97-8.
206 A senhoria, op. cit. pp. 98.
207 | bidem.

208 A senhoria, op. cit. pp. 99.
209 |bidem.
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conseguiu se manter em pé” 2%, Era “como se todo o ar de escarnio de seu inimigo tivesse se
transferido para os olhos dela” 2L,

Apesar de estar tomado pela raiva, Ordinov percebe a mudanga drastica no
comportamento de Katia e pergunta: “Por acaso vai me matar?”?'2, Um demdnio parecia ter-
Ihe invadido o corpo. Sem obter a reposta de Katierina, ele lIhe faz uma promessa afrontosa:
“Eu a comprarei, minha bela, de seu comerciante, ja que minha alma precisa de vocé! Como se
ele pudesse me matar” 213, Depois de proferir essas palavras, Ordinov por pouco ndo enfia uma
faca no peito do velho — que, no momento, se encontrava totalmente “apagado” pelo abuso do
alcool e em uma situacdo de total vulnerabilidade. Depois dessa noite agitada e confusa,
Ordinov finalmente decide abandonar de vez o apartamento do “inusitado casal”.

No dia seguinte, logo cedo, llitch recebe em sua casa uma visita inesperada. O proprio
Muarin aparece em sua porta. Ou seja, em mais uma de suas armacoes, o velho — que na noite
anterior havia protagonizado o episddio conflitoso relatado acima —, adiantou-se oportunamente
para casa do Ilitch. Isso porqué, Murin tinha a certeza de que Ordinov, em algum momento do
dia, procuraria 0 seu colega e confidente (llitch) para relatar esse novo desentendimento
ocorrido entre ele e 0 seu senhorio. Ordinov pretendia, assim, anunciar sua recente decisdo. SO
que ele ndo contava com a astucia do velho Mdrin. O jovem foi pego de surpresa quando entrou
no apartamento do amigo e percebeu que o velho mistico ja se encontrava no local. E o pior:
depois de ter uma conversa a s6s com o Murin, Ilitch parece também ter cedido as palavras
previamente articuladas e venenosas do velho mistico. O que antes era apenas uma opiniao
baseada em relatos de terceiros, agora se tornara uma certeza para llitch. A tal ponto, que ele
chega a afirmar: “lIhe digo sem hesitar — posso lhe garantir, pela minha honra, que nas palavras
deste respeitavel homem ndo houve sequer uma sombra de ofensa ao senhor!” 214,

Entretanto, o proprio Mdrin, pouco tempo depois, ainda no apartamento de llitch,
confessa para Ordinov que ilude a jovem Katierina com suas historias fantasiosas. Ele
responsabiliza “o demdnio” pela atitude apaixonada de Ordinov, e ainda, tenta persuadi-lo a
esquecer Katierina, argumentando a existéncia de uma possivel “incompatibilidade” na relacdo

entre um jovem “fidalgo” e uma “camponesa’: Observemos o trecho:

Foi o dembdnio, decerto, que tentou vossa senhoria! Eu fico o tempo
todo engabelando-a com histérias, e realmente a engabelo. Minha

210 Ibidem.
211 |bidem.
212 A senhoria, op. cit p. 100.
213 | bidem.
214A senhoria, op. cit p. 104.
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nossa, como minha mulher e eu haveriamos de rezar a Deus por vossa
senhoria! Quer dizer, quanto havemos de rezar! E além do mais, o que
0 senhor, vossa senhoria, haveria de querer com ela, embora seja
encantadora, ndo passa de uma moca simpléria, de uma roceira mal-lavada,
uma caipira estlpida, parceira para mim, um mujique! N&o fica bem para
0 senhor, por exemplo, um fidalgo, meu caro senhor, se dar com
camponesas! 21°

Enfim, é através desses estratagemas e jogos psicoldgicos que Murin forma uma espécie
de teia ao seu redor, onde fica a espera de prezas para disparar seu veneno e alimentar-se de
quem quer que chegue perto dele. Com isso, ele aumenta e perpetua seu poder diante dos fracos
e malogrados que 0 seguem e que buscam os seus conselhos. Vimos que a jovem Katierina
sofre uma forte influéncia de Murin. Além disso, entendemos que, na novela, ela é idealizada
como uma possivel “musa” redentora para Ordinov. Contudo, a jovem vive como uma
“escrava” de um suposto “pecado” cometido por ela no passado. Dessa forma, Katierina
permanece submissa aos caprichos de seu mentor espiritual. Lembremos que o sacerdote
ascetico — tipo nietzschiano — que estad presente, sobretudo, na terceira dissertacdo da
Genealogia da moral, se caracteriza como aquele que por meio de um estratagema se pde a
frente de um rebanho de malogrados como pastor. Caracterizado por uma vontade de poténcia
que ndo pode se exercer de maneira direta, ele utiliza uma serie de subterfugios para exercer
seu dominio. Enfim, as estratégias utilizadas por Murin estdo muito préximas as artimanhas
que caracterizam o sacerdote ascetico de Nietzsche.

No final da novela, tomamos conhecimento sobre como ficou a vida de Ordinov depois
que ele abandonou sua estadia com o0 “inusitado casal” e afastou-se em definitivo de Katierina.
E interessante perceber que em sua nova moradia 0s sintomas permaneceram a atordoé-lo. L4,
“Ordinov caiu doente e so depois de trés meses pode se levantar da cama”.?!® Além disso,
quando Ordinov finalmente conseguiu alcancar uma certa “recuperagao” fisica (no que diz
respeito a falta de forcas que o impossibilitava suportar o peso do proprio corpo), percebemos
gue, novamente, a no¢do de niilismo nietzschiana do “nada ter para querer” volta a assolar sua
vida. Temos a impressdo de que isso deve ao fato dele ter abdicado da luta pelo amor de
Katierina. Pois, como vimos, a personagem tinha conseguido, mesmo que momentaneamente,
proporcionar ao protagonista a possibilidade de ele tentar enxergar um novo sentido para sua

existéncia. Por fim, Ordinov ja ndo era mais 0 mesmo jovem devotado pela sua recente paixdo,

215A senhoria, op. cit. pp. 107-8.
218A senhoria, op. cit. p. 115.
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Katierina; nem muito menos pela sua antiga musa, a razdo cientifica. Observemos os trechos

finais da novela:

era como se a vida tivesse perdido para sempre o colorido! Havia se
tornado contemplativo e irritavel;, sua impressionabilidade tomou um
aspecto morbido, e sem se dar conta foi caindo num estado de hipocondria
aguda e feroz. Os livros ficavam as vezes semanas inteiras sem serem
abertos. O futuro estava bloqueado para ele, seu dinheiro estava indo
embora, e ele de antem&o cruzou os bragos; nem sequer pensava no
futuro. As vezes a antiga febre pela ciéncia, o antigo fervor, as antigas
imagens criadas por ele se levantavam nitidamente do passado diante
dele, mas ndo faziam sendo oprimir e sufocar sua energia. Os
pensamentos ndo se convertiam em atos. A criagdo havia se estancado.
Parecia que todas essas imagens haviam se tornado gigantes de
proposito em sua imaginacgao, para rir da impoténcia dele, o préprio
criador delas. 27

Talvez se realizasse nele uma ideia integral, original, auténtica. Talvez
estivesse predestinado a ser um artista da ciéncia. Pelo menos antes ele
acreditava nisso. Uma fé sincera ja é uma garantia para o futuro. Mas agora
tinha momentos em gue ele mesmo ria de suas convicgdes cegas e ndo dava
um passo adiante. [...] algo parecido com um misticismo, uma crenca na
predestinacdo e no mistério, comegava a penetrar em sua alma. O infeliz
sentia seus sofrimentos e implorava a Deus por sua cura. 28

Por fim, “A cada dia Ordinov ia se tornando mais selvagem do que antes” ?*°, Como

vimos, o jovem fracassa em seus esforcos pois ndo consegue juntar forcas para ajudar Katierina

a libertar-se de sua sujeicdo. E interessante notarmos que essa “conclusdo” a que chegamos esta

em plena conexdo como o raciocinio desenvolvido por Nietzsche na terceira dissertacdo de sua

Genealogia da moral, quando o filésofo busca adversarios capazes de superar o ideal ascético

que domina o Ocidente. Para tanto, Nietzsche vai elencar a ciéncia como um possivel adversario

a altura desse ideal. Contudo, ele vai concluir que a ciéncia é, na verdade, um dos ultimos

desdobramento do préprio ideal ascético — isto €, a dedicagdo ascética pela busca incondicional

de verdade é o que caracteriza a ciéncia (em outros termos: o niilismo cientifico). E digno de

nota que o personagem de Dostoiévski, que parece representar esse ascetismo cientifico no

contexto da novela, também ndo consegue livrar Kétia de sua escravidao moral, que é exercida

por Mdrin através de seus estratagemas.

217 A senhoria, op. cit. p. 115.
218 A senhoria, op. cit. p. 116.
219 A senhoria, op. cit. p. 117.
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Ora, com base no que vimos até 0 momento em nossa analise da novela A senhoria,
pudemos identificar no personagem Ordinov, tragos das nog¢des nietzschianas do niilismo asceta
(ou ascetismo cientifico); da nocdo de vontade de verdade, e ainda; da nocdo do niilismo do
nada ter para querer. J o personagem Mdrin, nos traz caracteristicas que convergem com 0S
estratagemas utilizados pelo sacerdote ascético de Nietzsche. E, por Ultimo, a jovem Katierina
— uma espeécie de musa inspiradora para Ordinov — demonstrou ser uma escrava do sentimento

de culpa.

Passemos agora para a analise da segunda parte do volume L"Esprit Souterrain, ou seja,

a novela Memdrias do Subsolo.

3.3 MEMORIAS DO SUBSOLO (LISE)

Escrito em primeira pessoa, na forma de um diario ou de uma espécie de confisséo,
Memorias do Subsolo talvez seja a obra de Dostoiévski que mais foi lida em todo mundo.
Publicada originalmente em dois nimeros da revista “Epoca™, no ano de 1864, ainda hoje a
novela é frequentemente citada como um “texto fundamental e revelador” para melhor
compreender as “profundezas ocultas da sensibilidade de nosso tempo”?!. Por meio da
autoconsciéncia, “o homem do subsolo” (personagem-narrador da novela) tem sempre a ultima
palavra sobre si proprio® em suas reflexdes. Isto ocorre porque, no decorrer do enredo,
Dostoiévski constroi seu personagem ndo por meio de palavras alheias ou de defini¢6es neutras,
como por exemplo: “ele tinha um carater tal...” ou “seu temperamento era assim...”’; fazendo
com que ndo exista uma imagem definida do personagem na obra. O que temos aqui €

“justamente a palavra do personagem sobre si proprio € sobre seu mundo”?%,

220 Segunda revista literaria de propriedade dos irmaos Dostoiévski (Fiddor e Mikhail), fundada em janeiro de
1864.

221 FRANK, Joseph. Dostoiévski: Os efeitos da liberagdo — 1860 a 1865. Trad. Geraldo Gerson de Souza. Sio
Paulo: Edusp — Editora da Universidade de S&o Paulo, 2013. p. 427).

222 Neste momento, estamos seguindo de perto a interpretacdo da comentadora e tradutora Sheila Grillo em seu
ensaio introdutorio a Problemas da obra de Dostoiévski, de Bakhtin (cf. GRILO, Sheila. Problemas da obra de
Dostoiévski: génese do texto e fontes biogréaficas. In: BAKHTIN, Mikhail. Problemas da obra de Dostoiévski
[Versdo de 1929], S&o Paulo: Editora 34, 2022. p. 36.). No texto original, de 1929, Bakhtin nos d& a entender que
a autoconsciéncia é o principio basico de construcdo do personagem no romance polifonico, permitindo assim, a
decomposicdo da unidade monoldgica da obra. Entretanto, essa decomposicao ndo destréi a unidade artistica do
novo tipo “ndo monoldgico”. Com isso, “o personagem torna-se relativamente livre e autdnomo”. Pois, tudo o que
antes o tornara definido e fadado, fazendo com que ele fosse visto e qualificado como uma imagem acabada da
realidade, agora ndo mais funciona como uma forma que o conclui, “mas como material de sua autoconsciéncia”
(BAKHTIN, Mikhail. Problemas da obra de Dostoiévski [Versdo de 1929], Op. cit. p. 109).

223 BAKHTIN, Mikhail. Problemas da obra de Dostoiévski [Versdo de 1929], op. cit. pp. 112-3).
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Desconfiamos que este personagem de Dostoiévski representa de forma bastante clara
as angustias, aflicbes e o niilismo do ser humano do século XIX. Por esse motivo, entendemos
que 0 “homem do subsolo” se tornou uma espécie de retrato simbdlico de seu tempo. Em vista
disso, lembremos da carta de Nietzsche enviada a Overbeck, em 23 de fevereiro de 1887, e
acompanhemos o0 seguinte raciocinio: uma vez que o préprio Nietzsche, apos a leitura desta
segunda parte do volume L'Esprit Souterrain, afirmou para o amigo que “O instinto de
parentesco [...] falou de imediato” e que sua “alegria foi extraordinaria”?*, nos parece plausivel
especular que tanto a novela Dostoiévski quanto o seu personagem principal, podem ter servido
de maneira instrumental aos interesses filos6ficos do autor de Zaratustra. Mas por que
Nietzsche se interessou pelo Memorias do Subsolo? Talvez tenha existido entre os autores uma
espécie de confluéncia conceitual e de interesses a respeito do diagndstico do ser humano no
século XIX. Em outros termos, é possivel especular que o filosofo tenha se apropriado do
personagem de Dostoievski como um perfeito reflexo do “espirito do tempo” de sua época. O
que lhe serviu de forma a auxilia-lo em sua reflexdo da situacdo de absoluto declinio moral e
existencial, no qual se encontrava 0 “ser humano moderno” naquele determinado momento
historico.

Afirmamos isso pois, como pretendemos demonstrar mais adiante, somos capazes
encontrar na novela diversas passagens que poderiam ser lidas ou interpretadas a luz de uma
variedade de noc¢des nietzschianas. A tal ponto, que até mesmo os comentadores de Dostoiévski
chegam a afirmar isso?®. Observemos, por exemplo, o que diz o escritor e ativista politico russo

Maésksim Gorki, acerca da relacdo que, segundo ele, existe entre Nietzsche e Dostoiévski:

224 KSB VIII, p. 27. Carta 804.Trad. Edimilson Paschoal (cf. PASCHOAL, A. E. “Dostoiévski e Nietzsche:
anotacdes em torno do ‘homem do ressentimento’”. op. cit. p.182.).

225Como nos aponta o bhiografo e comentador Joseph Frank em seu livro Dostoiévski: Os efeitos da liberagdo —
1860 a 1865. No referido trabalho, Frank nos traz uma sintese da tese de um suposto “nietzschismo russo”, de
autoria do filésofo Lev Chestov, escrita em 1903. Apesar de acharmos interessante o ponto de vista de Chestov,
aqui, estamos de acordo com a interpretacéo de Frank a respeito do propdsito artistico do “homem do subsolo” na
obra de Dostoiévski. Observemos o que ele diz: “Uma outra visdo extremamente perspicaz de [Memorias do
Subsolo] foi composta por Lev Chestov, que leu a obra no contexto do nietzschismo russo. O [homem do subsolo]
domina e tiraniza qualquer um com quem entra em contato; e para Chestov isso constitui o repudio pessoal de
Dostoiévski aos ideais sentimentais e humanitarios da sua obra inicial, os quais agora substitui por um
reconhecimento da terrivel realidade do egoismo humano. No final, o egoismo triunfa em [Memdrias do Subsolo],
expressando assim a aceitacdo por parte do autor de um universo de crueldade, dor e sofrimento que nenhuma
perspectiva moral definitiva pode racionalizar ou justificar. Para Chestov, a esséncia da obra estd contida na
declaracdo do [homem do subsolo]: ‘Pode o mundo cair em pedacos, desde que eu possa tomar meu cha todo dia’
— uma profissdo de sublime egoismo em que, segundo Chestov, Dostoiévski proclama sua relutante corajosa
aceitacdo de uma filosofia do amoralismo “além do bem e do mal”. A analise de Chestov aponta,
inquestionavelmente, para um aspecto importante do carater do [homem do subsolo], mas ele simplesmente o toma
como um porta-voz de Dostoiévski e ndo entende como a figura € usada para realizar um propdsito artistico mais
complexo” (FRANK, Joseph. Dostoiévski: Os efeitos da liberacdo — 1860 a 1865. Trad. Geraldo Gerson de Souza.
Sao Paulo: Edusp — Editora da Universidade de Sao Paulo, 2013. pp. 429-30.). Neste ponto, estamos de acordo
com a interpretacdo de Frank acerca da tese de Chestov. Com relacdo a referida obra de Lev Chestov —
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Para mim, todo Nietzsche estd em Memdrias do subsolo. Neste livro — e até hoje
ndo o sabem ler — se da para toda a Europa a fundamentacdo do niilismo e do
anarquismo. Nietzsche é mais grosseiro que Dostoiévski.?

Apesar de Gorki demonstrar ter plena convicgdo no que diz no trecho acima,
entendemos que sua analise é exagerada. Entretanto, seu comentério nos serve de exemplo para
demonstrar a importancia de trazer a tona esse antigo debate acerca da relagcdo que existe entre
os dois autores. Em vista disso, nos proximos topicos de nossa pesquisa buscaremos evidenciar,
nas caracteristicas do “homem do subsolo”, por exemplo, tracos da noc¢do nietzschiana de
“ressentimento” e da concepgéo de niilismo do “nada ter para querer”. Enfim, entendemos que
os atributos do “homem-do-subsolo”, em certa medida, confluem com este tipo de niilismo

estudado por Nietzsche, sobretudo, em seus textos publicados a partir dos anos de 1887.

3.3.1 O subsolo: O “homem do subsolo” e o niilismo do nada ter para querer

A novela Memorias do subsolo é dividida em duas partes. Em um primeiro momento —
intitulado de “O subsolo” —, Dostoiévski nos traz o ponto de vista um ex-funcionario publico
que acabara de completar 40 anos de idade. Ele é possuidor de uma inteligéncia critica e
autorreflexiva, cujo as caracteristicas nos remetem a uma atitude de vida autodestrutiva, fincada
em seu cotidiano de existéncia excéntrica. O “homem-do-subsolo” se define como um
individuo que “N&o [conseguiu] chegar a nada, nem mesmo tornar-[S€] mau: nem bom nem
canalha, nem honrado nem herdi nem inseto”?’. Ele confessa ainda, sentir “impulsos”
contraditérios, e diz “que esses elementos contraditorios realmente fervilhavam [nele]. Sabia
que eles haviam fervilhado a vida toda e que pediam para sair, mas [ele] ndo deixava [...] de
proposito nio os deixava extravasar”?%,

Um suposto “egoismo racional” por parte do protagonista também é revelado por

Dostoiévski, de maneira a associa-lo a um tipo moral que apresenta uma psicologia

“Dosyoiévsky and Nietzsche: The Phylosophy oh Tragedy” (1903) —, ela pode ser encontrada em “Essays in
Russian Literature, The Conservative View: Leontiev, Shestov” (C.f. SHESTOV, Lev. Dosyoiévsky and Nietzsche:
The Phylosophy oh Tragedy”. In: Essays in Russian Literature, The ConservativeView: Leontiev, Shestov, ed. and
trans. Spencer E. Roberts, Athens (Ga), 1968, pp. 3-183).

226 O trecho acima foi retirado do prefacio da novela A senhoria, publicada no Brasil pela Editora 34. Nele, tradutor
da obra, Boris Schnaiderman, nos traz o citado comentério de Gorki. Por sua vez, o referido comentério foi
originalmente “Publicado na revista RUskaia Litieratura, n® 2 de 1968, [e] citado por E. I. Kiiko, numa nota ao
vol. V das Obras completas de Dostoiévski” (SCHNAIDERMAN, Boris. Prefacio In: DOSTOIEVSKI, Fiodor.
Memodrias do subsolo, Trad. Boris Schnaiderman. S&o Paulo: Editora 34, 2015. p. 10).

227 Memorias do Subsolo, op. cit. p. 17.

228 Memorias do Subsolo, op. cit. p. 16.
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estreitamente interligada as ideias que aceita e que tenta incorporé-las no seu “estilo” de vida.
Com base no argumento final do proprio personagem — que afirma: “o resultado direto e legal
da consciéncia € a inércia, isto é, o ato de ficar conscientemente sentado de bragos cruzados”?*®
— entendemos que o autor russo tem a intengdo de mostrar abertamente esse aspecto do “homem
do subsolo” antes mesmo iniciar a obra, como podemos observar, por exemplo, na nota de

rodapé, acrescentada pelo proprio Dostoiévski ao titulo da novela®®:

Tanto o autor como o texto destas memorias sdo, naturalmente,
imaginarios. Todavia, pessoas como 0 seu autor ndo s6 podem, mas devem
até existir em nossa sociedade, desde que consideremos as circunstancias
em que, de um modo geral, ela se formou. O que pretendi foi apresentar ao
publico, de modo mais evidente que o habitual, um dos caracteres de um
tempo ainda recente. Trata-se de um dos representantes da geracdo que
vive 0s seus dias derradeiros.?*!

Parece evidente que na citacdo acima Dostoiévski esta se referindo a um momento
historico da sociedade russa, que passava por uma especie de dissolucéo de antigas referéncias.
E vélido lembrar que a Russia dos anos de 1860 estava sofrendo uma forte influéncia das
sucessivas ondas de apropriacdo da cultura europeia que invadiram o pais, sobretudo, a partir
do reinado do czar Pedro (1682- 1721), “o Grande”; e que tiveram como apice a “emancipagio
dos servos”, em 1861. Em outras palavras, de acordo com o que foi dito pelo escritor,
entendemos que esse “tipo” de individuo, ou seja, pessoas que apresentam caracteristicas que
convergem com os atributos do “homem do subsolo” devem ter existido realmente. Isto por elas
representarem, em certa medida, uma consequéncia direta desse modo de reformulacéo cultural
que foi imposto aos que viviam na RUssia naquele periodo.?®? Enfim, podemos notar que tanto
Dostoiévski quanto Nietzsche tinham consciéncia do niilismo que pairava sobre o homem do
século XIX. Prova disso, como vimos, ¢ a indicacio dada pelo proprio Dostoiévski em nota. E
valido destacar que na versdo francesa do livro (o0 volume L Esprit Souterrain), a referida nota
de Dostoiévski, como veremos, foi substituida por uma introducéo adicionada pelos tradutores
da obra. Ou seja, apesar de Nietzsche ndo tomar conhecimento da nota de Dostoiévski, ele

conseguiu identificar, nas caracteristicas do “homem do subsolo”, tragos do “espirito do tempo”

229 Memorias do Subsolo, op. cit. p. 29.

230 Neste momento, estamos de acordo com a interpretacdo de Joseph Frank em seu Dostoiévski: Os efeitos da
liberacdo — 1860 a 1865. (c.f. FRANK, Joseph. Dostoiévski: Os efeitos da liberagdo — 1860 a 1865. Op. cit. p.
432-3).

231 DOSTOIEVSKI, Fiédor. Memérias do subsolo, op. cit. p. 14.

232 Neste momento, estamos de acordo com a interpretacdo de Joseph Frank em seu Dostoiévski: Os efeitos da
liberacdo — 1860 a 1865 (C.f. FRANK, Joseph. Dostoiévski: Os efeitos da liberacdo — 1860 a 1865, op. cit. p.
433).



do século X1X. Na mesma dire¢do, examinemos outra passagem do livro que ilustra bem esse

sentimento descrito por Dostoiévski:

prestai um dia atencdo aos gemidos de um homem instruido no século X1X
que sofra de dor de dentes, no segundo ou terceiro dia da afecgdo, por
exemplo, quando ele j& comeca a gemer, ndo como fazia no primeiro dia,
isto é, ndo simplesmente porque Ihe doam os dentes; ndo do modo como o
faz algum rude mujique, mas como geme um homem atingido pelo
desenvolvimento geral e pela civilizacdo europeia, um homem ‘que
renunciou ao solo e aos principios populares’, como se diz agora®>

Se levarmos em conta 0 que esta presente no trecho acima, podemos entender que o
personagem de Dostoiévski — enquanto uma espécie de “alterego parodistico” —, parece
diagnosticar esse processo de mudanca ocorrido em um primeiro momento na Europa, e que
trard reboque a faléncia de valores e o consequente niilismo do nada ter para querer também
para a Rassia. Ou seja, as antigas instituicdes aristocraticas, mesmo que promovendo a
exploracdo e a opressdo sobre os servos, davam a estes, por outro lado, certa estabilidade
valorativa. Despidos da servidio e da ligacdo & terra, agora estas “almas”?3* sentem-se
“desterradas” e sem norte existencial, uma consequéncia direta dessa ruptura brusca dos valores
e referéncias culturais e morais. 1sso aconteceu tanto para 0s antigos servos, como também para
0S nobres, que viram o seu “velho” mundo, aos poucos, ruir. Entendemos que o “homem do
subsolo” expressa o niilismo do desterro provocado pelas “ideias modernas™ (utilizando aqui a
termologia nietzschiana) de emancipacao e de questionamento dos valores aristocraticos. O
personagem respira 0 vacuo do niilismo que permeia essa sociedade que perdeu o norte
valorativo. Ele ndo é exatamente um servo desterrado, mas faz parte de uma massa que habita
0 meio urbano e que carece de referenciais existenciais. Isto €, ele ja é um individuo que é

resultado deste processo de desmoronamento dos valoreis morais.?*

233 Memérias do Subsolo, op. cit. p. 27.

234 Na antiga Russia, os servos eram designados por “almas”.

235 Aqui, utilizamos como referéncia histdrica o que nos traz o bidgrafo de Dostoiévski, Joseph Frank, em seu
Dostoiévski: Os efeitos da liberagdo — 1860 a 1865. Observemos o que Frank diz a respeito desse momento de
desmoronamento de referéncias morais que tornou-se evidente na RUssia, sobretudo, nos anos seguintes a
emancipacao dos servos: “Esse periodo de um ano ou dois que seguiu imediatamente a emancipagdo dos servos,
ocorrida em 16 de fevereiro de 1861, os historiadores russos chamaram de ‘era das proclamagdes’ [...]
Proclamac@es apareceram, misteriosamente, por toda parte [...] A subita explosdo dessa campanha de propaganda
revela a rancorosa insatisfagdo da intelectualidade radical com o Czar, cuja inten¢éo de acabar com a serviddo
haviam saudado, alguns anos antes, em termos bajulatorios. Mesmo antes de ser promulgado o decreto de
emancipacdo, 0s progressistas radicais estavam convencidos de que as condi¢des econdmicas propostas seriam
desvantajosas para 0s camponeses e que, a longo prazo, provocariam 0 seu empobrecimento. Quanto aos
camponeses, simplesmente ficariam confusos com os termos complicados do manifesto, que, evidentemente, a
maioria ndo conseguia ler; e pelo vasto campo correram boatos de que ‘a verdadeira emancipagdo’ supostamente
proclamada pelo Czar estava sendo disfarcada pela pequena nobreza agraria rapinante” (FRANK, Joseph.
Dostoiévski: Os efeitos da liberagéo — 1860 a 1865, op. cit. p. 197).
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Mas como, de fato, se caracteriza esse personagem que sintetiza este “espirito do tempo”
ao qual se refere Dostoiévski? Podemos perceber, em um primeiro contato, que o “homem do
subsolo” é um personagem sem referéncias existenciais solidas e caracterizado por uma espécie
de autocontradicdo psicoldgica. Por exemplo, ele ndo estd satisfeito consigo mesmo, mas
também ndo esté aberto a procurar ajuda. Apesar de ter consciéncia de que € um homem doente,
ele se recusa a consultar-se com um médico, e, ainda, utiliza uma grande dose de sarcasmo para

justificar suas atitudes e reflexdes. Observemos:

Sou um homem doente... Um homem mau [...] desagradavel. Creio que
sofro do figado [...] Ndo me trato e nunca me tratei, embora respeite a
medicina e os médicos. Ademais, sou supersticioso ao extremo; bem, ao
menos o bastante para respeitar a medicina. (sou suficientemente instruido
para ndo ter nenhuma supersticdo, mas sou supersticioso.)?*

Ora, de acordo com o que esta escrito no trecho acima, fica evidente que 0 “homem do
subsolo”, como dissemos, é um individuo bastante contraditorio. Nesse primeiro momento da
novela, seus esforgcos vao se direcionar a apresentacdo da sua visdo de mundo, que o critico
literario russo Nikolai Tchirkov chamou de “Os aforismos da sabedoria de vida do
personagem”?%’. Com isso, toda a primeira parte do livro é destinada as confissdes do autor que,
ao mesmo tempo, lhe servem como uma espécie de julgamento de si mesmo %, Ou seja, no
desenrolar do capitulo, percebemos que o “homem do subsolo” é capaz de “tomar consciéncia
de tudo e tudo compreender, em si mesmo e nos outros™*. A essa capacidade, ele proprio vai
chamar de “multiplicidade de sensagdes™?*. Esta multiplicidade faz com que ele generalize suas
vivencias pessoais ao extremo, e ainda, o impulsiona a utilizar uma grande dose ironia sobre si
mesmo em suas reflexdes. Sua “autoanalise” acaba por fazé-lo chegar uma espécie de
“autonegacgdo”. Enfim, nesse primeiro trecho da obra, “o homem do subsolo” esta inserido em
um conflito interno entre os aspectos egoistas de seu carater e sua razao cientificista. Em outros
termos, ele esta duelando consigo mesmo numa batalha entre a racionalidade cientificista e o
rancor, ao mesmo tempo em que fala, basicamente, a si mesmo ou a um interlocutor imaginario.

Deixemos mais claro este conflito psicolégico do personagem de Dostoiévski por meio
de uma contextualizacdo de um debate cientifico/filoséfico e literario, que permeava 0s anos de

1860 na Russia. Para tanto, devemos ter em mente que o homem do subsolo sintetiza esse debate

236 Memorias do Subsolo, op. cit. p. 15.

237 TCHIRKOV, Nikolai. O estilo de Dostoiévski, op. cit. p. 60.

238 Aqui, estamos seguindo de perto a interpretacéo de Tchirkdv em seu O estilo Dostoiévski (c.f. TCHIRKOV,
Nikolai. O estilo de Dostoiévski, op. cit. p.52).

239 TCHIRKOV, Nikolai. O estilo de Dostoiévski, op. cit. p. 52.

240 Memorias do subsolo, op. cit. p. 36.
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que existia entre os “ocidentalistas” e os “eslavéfilos”. Uma verdadeira batalha “ideoldgica”
foi travada por algumas publicac@es literarias da época. Entre elas, destacavam-se as revistas
“Contemporanea” e “O Tempo”. A revista “Contemporanea”, de carater mais “progressista”,
assumia uma posicdo de apoio a nova geracao radical dos anos de 1860. Ela tinha entre seus
colaboradores, o escritor, jornalista e filosofo Nikolai Tchernichévski (que também exerceu a
funcdo de editor da revista durante um certo periodo de tempo). Seu ensaio O Principio
Antropoldgico na Filosofia — que foi publicado em 1860 na Contemporanea —, logo se tornou
uma espécie de referéncia para estes jovens “revolucionarios”.

Em contrapartida, a revista O Tempo — propriedade dos irmaos Mikhail e Fiddor
Dostoiévski —, desempenhou, “na literatura russa o papel de [intérprete] de uma corrente
sociocultural independente, que recebeu 0 nome de pétchvienitchestvo (A palavra pottchva tem
o sentido literal de ‘solo’ e o sentido acessorio de ‘fundagdo’ ou ‘apoio’)”*!. Tentando
demonstrar uma certa cautela, logo de inicio, a revista declarou-se equidistante tanto dos
eslavofilos quanto dos ocidentalistas. Em seu primeiro numero, O Tempo se prop0s a apresentar
como alternativa para esse conflito ideolégico, uma sintese do que havia de bom em ambas
posicBes. Em resumo, a revista tinha a consciéncia da necessidade de o povo russo criar sua
propria cultura, em vez de aceitar prontamente os modelos vindos do Ocidente. Por fim,
entendemos que o conflito psicolégico que 0 “homem do subsolo” expde (sobretudo na primeira
parte do livro) é uma espécie de parddia a “filosofia egoista” de Tchernichévski. Afirmamos
iSO pois, temos a impressao de que esse conflito simboliza, de forma alusiva, o intenso debate
que se tornara evidente na imprensa cultural da Russia naquele periodo. Em vista disso,
compreendemos que Dostoiévski, ao escrever esta novela, teve a intencao de demonstrar, por
meio do seu personagem, 0s perigos morais e psicolégicos escondidos por tras da ideologia
radical.?*?

E sabido que desde a publicacdo de Memérias do Subsolo, alguns comentadores de
Dostoiévski interpretaram o livro como uma resposta ou um ataque direto a “filosofia egoista”
de Tchernichévski. Como ja dissemos, esta sua visdo de mundo foi apresentada, em um
primeiro momento, no ensaio O Principio Antropoldgico em Filosofia. Em seguida, a tese foi
aprimorada e aplicada na vida dos personagens de sua novela Que fazer? (que foi escrita em

1862, no periodo em que o jornalista/filosofo estava exilado; e publicada em 1863, na revista

241 FRANK, Joseph. Dostoiévski: Os Efeitos da Libertagdo — 1860 a 1865, op. cit. p. 67.

242 Como ja havia observado o comentador Joseph Frank em seu Dostoiévski: Os Efeitos da Libertagdo — 1860 a
1865. Aqui, estamos de acordo com sua interpretacdo (C.f. FRANK, Joseph. Dostoiévski: Os Efeitos da Libertacdo
— 1860 a 1865, op. cit. pp. 29-30).
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Contemporanea). Nestas duas obras, Tchernichévski tenta passar a “otimista” ideia de que o
ser humano ¢ “a priori” (congenitamente) bom e receptivo a razao. Com isso, uma vez que o
individuo descobrisse seus verdadeiros interesses, ele seria capaz de, através da razdo e dos
métodos cientificos, construir uma sociedade perfeita”. A geracdo dos anos de 1860 — que
tinha Tchernichévski como uma espécie de porta-voz, “criticava abertamente os elementos do
idealismo romantico que ainda persistiam na cultura liberal e aristocrética de seus antecessores
imediatos e substituiu esse idealismo por um materialismo genérico, uma ética do egoismo
utilitarista e uma fé ingénua em que a ciéncia e a racionalidade seriam suficientes para
desintrincar as complexidades da condi¢do humana” 2,

Ao contréario do otimismo de Tchernichévski, o personagem de Dostoiévski — que seria
fruto, justamente, do ocidentalismo e do avango da racionalidade cientifica — é caracterizado
por um grande vazio moral criado pela aceitacdo desta mesma racionalidade.?® A partir das
considerac¢6es do homem do subsolo, podemos deduzir que o interlocutor imaginario com quem
ele argumenta em toda primeira parte do livro, seria, assim como ele proprio, uma espécie de
representacdo literaria de um “adepto” dessa filosofia de Tchernichévski. Enfim, o conflito
interno do homem do subsolo € uma metafora para o conflito que existe na teoria de
Tchernichévski, quando esta é aplicada verdadeiramente na pratica. Ou seja, nos parece
plausivel afirmar que Dostoiévski tinha a intencdo de, a partir das reflexdes e vivencias do seu
personagem, desbancar a tese de Tchernichévski atraves de uma espécie de radicalizacdo de
seus principios. E como ele vai se propor a fazer isso? Por um caminho “inverso” ao que
estamos acostumados a nos deparar. Ou seja: ndo através de um debate acalorado ou por um
conflito direto de ideias, mas sim; por meio de um procedimento de autocritica ou autoanalise.
Isto é: de “dentro” para “fora” do individuo. Em outras palavras, Dostoiévski vai levar a cabo
essa sua “resposta” a tese de Tchernichévski, a partir do ponto de vista de um partidario dessa
doutrina que, supostamente, seguiria suas praticas filosoficas até as Ultimas consequéncias.

E valido insistir que Tchernichévski é otimista no que diz respeito aos poderes praticos
— éticos/politicos — dessa racionalidade, pois, como dissemos, ela seria capaz de conduzir a
humanidade a uma espécie de “Kalipolis” moderna. E sintomatico que Tchernichévski tome

como exemplo paradigmético de sua “utopia” 0 Palacio de Cristal que foi construido em

243 Neste momento, estamos de acordo com a interpretacdo de Joseph Frank em seu Dostoiévski: Os Efeitos da
Libertacdo — 1860 a 1865 (c.f. FRANK, Joseph. Dostoiévski: Os Efeitos da Libertacao — 1860 a 1865, op. cit. p.
31).

244 FRANK, Joseph. Dostoiévski: Os Efeitos da Libertacdo — 1860 a 1865, op. cit. p. 31.

245 Aqui, estamos de acordo com a interpretacdo de Joseph Frank em seu Dostoiévski: Os Efeitos da Libertagdo —
1860 a 1865 (c.f. FRANK, Joseph. Dostoiévski: Os Efeitos da Libertacédo — 1860 a 1865, op. cit. p. 440).
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Londres, no ano de 1851, por ocasido da primeira Exposicdo Mundial de Londres do século
XIX. Esse tipo de feira — que era muito comum no século XIX e inicio do século XX — tinha
por finalidade exibir os Gltimos triunfos da ciéncia e da tecnologia. A imagem do Palacio de
Cristal, portanto, esta em total consonancia com o espirito do tempo, o qual concilia os anseios
capitalistas com os avancos cientificos e tecnoldgicos. Isto é, eles expressam um otimismo
cientificista, caracteristico da civilizacdo europeia do seculo XIX. Dostoiévski, ao contrario,
aponta que essa racionalidade de influéncia ocidental teve, na verdade, um efeito
desestabilizador na psicologia do homem russo do século XIX. Ou seja, no lugar de trazer novas
bases para um paraiso terrestre — materializada no “Palacio de Cristal”*®—, ela trouxe a confusdo
de valores e um suposto “niilismo russo”’.

Agora, com base nas informages trazidas acerca da atmosfera histdrica e cultural no
qual foi ambientado o livro, antes de darmos continuidade & nossa analise do primeiro trecho
do Memodrias do Subsolo, devemos ter em mente que a novela corresponde a segunda parte do
volume L Esprit Souterrain. Lembremos que este é uma “adaptacdo” francesa composta pelas
duas primeiras obras de Dostoiévski a qual Nietzsche teve acesso. Em vista disso, um
importante detalhe deve ser levado em conta em nosso estudo. Ele diz respeito a “introducgéo”
inserida pelos tradutores a segunda parte do volume. Entendemos que essa interferéncia direta
no texto original (ou seja, essa interpolacéo feita por Halpérine e Morice) forneceu uma chave
de leitura bem especifica para a interpretacdo que Nietzsche péde fazer da obra.

E plausivel especular que o filosofo tenha levado em consideracdo durante sua leitura,
aquilo que o narrador anénimo afirma no final da referida introducéo. Ou seja: que a historia
do “homem do subsolo” é uma resposta triste a maxima délfica “conhece-te a ti mesmo”, e

ainda; que ndo é bom para o ser humano possuir tal conhecimento®®, Entendemos que essa

246 E digno de nota lembrar que Dostoiévski visitou o famoso Palécio de Cristal em 1862, durante uma viagem a
Londres. Na ocasido, ele passou oito dias na cidade e, durante esse tempo, teve a oportunidade e a curiosidade de
conferir de perto o referido Palécio que se encontrava exposto na segunda Exposi¢cdo Mundial de Londres.
Observemos o que diz o comentador Joseph Frank a respeito desse “encontro” de Dostoiévski com o enorme
edificio de ferro e vidro: “o Palacio de Cristal tornou-se para Dostoiévski uma imagem do espirito profano da
modernidade que ruminava malevolamente sobre Londres” (FRANK, Joseph. Dostoiévski: Os Efeitos da
Libertacdo — 1860 a 1865, op. cit. pp 334-6) [grifo nosso].

247 Aqui, estamos de acordo com a interpretacdo de Joseph Frank em seu Dostoiévski: Os Efeitos da Libertacdo —
1860 a 1865, quando ele afirma: “os historiadores da cultura russa concordam que, enquanto os pétchvieniki
estiveram no campo de batalha, proporcionaram respeitavel oposicdo ao triunfo do que se denominou (um tanto
imprecisamente, pelo menos no que diz respeito a Tchernichévski e Dobrolidbov) niilismo russo”. (FRANK,
Joseph. Dostoiévski: Os Efeitos da Libertacdo — 1860 a 1865, op. cit. p. 83) [grifo nosso].

248 Observemos o trecho final da interpolago feita pelos tradutores e adicionada como introdugéo a segunda parte
do volume L"Esprit Souterrain: “Car cet homme se vit et se connut, et son destin est une triste réponse a I’antique
maxime: « Connais-toi. » — Non, il n’est pas bom & I’homme de se connaitre lui-méme”. “Pois esse homem se
vive e se conhece, e seu destino é uma triste resposta a antiga maxima ‘conhece a si mesmo’. N&o, ndo ¢ bom para
o homem que ele conhega a si mesmo”. Tradugdo nossa. (DOSTOIEVSKY, Fédor. L Esprit Souterrain. Traduit
et Adapte par Ely Halpérine et Charles Morice. Op. cit. p. 124).

92



interpolagdo pode ter influenciado a leitura de Nietzsche e, consequentemente, em seu
comentério acerca da segunda parte do volume que, podemos encontrar, na ja citada carta de
Nietzsche a Peter Gast: “um fragmento assustador e cruel de zombaria de yvw6: cavtiév
[conhece-te a ti mesmo], mas feito com tdo leve audacia e alegria em seu poder superior, que
eu estava bébado de prazer”?*°.

E sabido que Nietzsche ja tinha uma opinido critica no que se refere ao caréter salutar
do autoconhecimento a moda socratica. Em vista disso, entendemos que a reacao entusiasmada
do filésofo ao Memorias do Subsolo, num certo sentido, pode ser explicada, justamente, pelo
ceticismo que ele possuia a respeito dos poderes dessa autoanalise. Temos a impresséo de que
a leitura do livro calhou a corroborar com a opinido receosa de Nietzsche acerca da eficacia dos
procedimentos de autognose®°. Pois, como veremos de forma mais detalhada adiante, na
referida obra de Dostoiévski, o estilo de vida de seu personagem, somado aos seus argumentos
e reflexdes, irdo acabar por leva-lo a uma espécie de estado de autonegacdo niilista. Ou seja,
apos a leitura da segunda parte do volume do LEsprit Souterrain (que corresponde ao
Memorias do Subsolo), podemos especular de forma plausivel que Nietzsche encontrou, na
figura do “homem do subsolo”, um representante legitimo do espirito do tempo do século XIX
— uma época marcada pela ruptura e pela quebra dos valores morais.

Voltemos a analise do livro. Observemos como Dostoiévski, através dos contra-
argumentos de seu “interlocutor imaginario” (fruto da mente contraditéria do proprio
personagem), resume, de maneira bastante ilustrativa, as atitudes e reflexdes do “homem do

subsolo” no final dessa primeira parte da novela (O subsolo):

Esta ansiando pela vida, mas resolve os problemas da existéncia com um
emaranhado légico. E como sdo importunas, como sao insolentes as suas
saidas, e, a0 mesmo tempo, como o senhor tem medo! Afirma absurdos e
se satisfaz com eles; diz insoléncias, mas sempre se assusta com elas e pede
desculpas. Assegura ndo temer nada e, a0 mesmo tempo, busca 0 nosso
aplauso [...] No senhor ha verdade, mas ndo ha pureza; por motivo da mais
mesquinha vaidade, traz a sua verdade a mostra, conduzindo-a para
ignominia, para feira... Realmente, quer dizer algo, no entanto, por temor,
oculta sua palavra derradeira, porque ndo tem suficiente deciséo para dizé-
la, mas apenas uma assustada impertinéncia. Vangloria-se da sua
inteligéncia, mas, na realidade, apenas vacila?>*

249 KSB VIII, p.27, carta 814. Trad. nossa, a partir da tradugdo para o inglés feita por Paolo Stellino em seu
Nietzsche and Dostoievsky: on the verge of nihilism (c.f. STELLINO, Paolo. Nietzsche and Dostoievsky: on the
verge of nihilism, op. cit. p. 25).

250 Aqui, estamos seguindo de perto a interpretacdo de Paolo Stellino (c.f. Nietzsche and Dostoievsky: on the verge
of nihilism, op. cit. pp. 39-40.).

251 Memorias do Subsolo, op. cit. pp. 51-2.
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Podemos verificar no trecho acima, que a consciéncia hipertrofiada do “homem do
subsolo” fez com que a sua razdo entrasse em choque com 0s pensamentos contraditorios
decorrentes de sua mente “elevada”. Ao nos debrugarmos na leitura deste primeiro momento
da novela, observamos ainda, que uma certa atitude de negacdo do mundo por parte do
protagonista aparece de forma sutil, mas continuamente presente, na maneira em que o “homem
do subsolo” busca sempre atacar as supostas “leis da natureza” em suas reflexdes.?>? Devemos
ter em mente que, no contexto do livro, essas leis da natureza as quais se refere o personagem
seriam as préprias “leis da consciéncia” do homem. Ou seja, as normas praticas dessa filosofia
radical baseada na tese do “egoismo racional” de Tchernichévski. A esse respeito, observemos
0 que o homem do subsolo nos diz a respeito o rancor sentido por ele, e a relagdo deste

sentimento com as tais “leis da consciéncia”:

O meu rancor, em virtude mais uma vez dessas execraveis leis da
consciéncia, esta sujeito a decomposicdo quimica. Quando se repara, 0
objeto volatiza-se, as razGes se evaporam, ndo se encontra o culpado, a
ofensa ndo € mais ofensa, mas fatum, algo semelhante a dor de dentes, da
qual ninguém é culpado, e, por conseguinte, resta mais uma vez a mesma
saida, isto €, bater no muro, de modo mais doloroso. Assim, desiste-se, por
ndo ter se encontrado a causa primeira®>?

Ora, notemos que nessa passagem — assim como em boa parte do primeiro capitulo do
livro — 0 personagem de Dostoiévski ataca ferozmente um suposto “muro de pedra” que foi
“construido” pela razdo cientificista e pela filosofia de Tchernichévski. Por possuir uma
consciéncia “elevada” — isto é, nas palavras do proprio personagem: uma ‘“consciéncia
hipertrofiada” —, 0 homem do subsolo se vé for¢ado a abdicar da graca redentora da estupidez
humana. Ele sabe que 0 “muro” impossibilita 0 avango de qualquer ideia ou de qualquer tipo
de reacdo moral efetiva. E o que lhe resta fazer quando se sentir ofendido ou magoado?
Alimentar esse ressentimento toxico que, como ele préprio compreende, ndo pode ser
descarregado legitimamente sobre ninguém.

Por ter consciéncia de que a ideia de culpa e todas as outras ideias morais foram (ou
deveriam ter sido) excluidas e apagadas dessa nova tabua de valores das “leis da natureza” —
imposta pela filosofia radical de Tchernichévski —, 0 homem do subsolo persiste,

irracionalmente, em ter reacdes morais.?** Curiosamente, o esgotamento dessa “razio egoista”

252 Aqui, estamos de acordo com a interpretagio de Tchirkév em seu O estilo Dostoiévski (c.f. TCHIRKOV,
Nikolai. O estilo de Dostoiévski, op. cit. p. 56.

253 Memorias do Subsolo, op. cit. p. 30.

254 Aqui, estamos de acordo com a interpretacdo de Joseph Frank (FRANK, Joseph. Dostoiévski: Os Efeitos da
Libertacdo — 1860 a 1865, op. cit. pp. 442-3.
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levara o personagem de Dostoiévski a abdicar de qualquer tipo de reacdo e, de maneira
“racional”, optar pela inércia. Se observarmos atentamente o estilo de vida do “homem do
subsolo” a partir da ética nietzschiana, entendemos ser plausivel afirmar que o personagem, por
meio de suas reflexdes conflitantes — que resultam em seu estado de total incapacidade de reacéo
— se enquadra na acepcao de niilismo do nada ter para querer.

Tendo em vista que os impulsos contraditérios que lutam dentro dele, quando somados
a sua consciéncia hipertrofiada, chegam a paralisar o seu carater, supostamente ele ndo deveria
sentir mais nada, nenhum tipo de sentimento; nem 6dio, nem rancor. O Unico “consolo raivoso”

por sua “amoralidade” de sentimentos, Seria repetir para si mesmo que

um homem inteligente ndo pode, a sério, tornar-se algo [...] somente os
imbecis o conseguem [...] um homem inteligente do século dezenove
precisa e estd moralmente obrigado a ser uma criatura eminentemente sem
carater; e uma pessoa de carater, de acéo, deve ser sobretudo limitada 2°

Ou seja, essa é a desculpa que o homem do subsolo utiliza para justificar sua
amoralidade. Em outras palavras, ele se diz forcado a ser um individuo sem caréater, por se
considerar um homem “inteligente” do seu tempo. Por meio de suas reflexdes, o homem do
subsolo apresenta ainda, outro sentimento conflitante, uma espécie de “prazer na propria

degradacdo”. Observemos suas palavras:

0 prazer provinha justamente da consciéncia demasiado viva que eu tinha
da minha prépria degradacdo; vinha da sensacdo que experimentava de ter
chegado ao derradeiro limite; de sentir que, embora isso seja ruim, ndo
pode ser de outro modo; de que ndo ha outra saida; de que a pessoa nunca
mais serd diferente, pois, ainda gue nos sobrasse tempo e fé para isto,
certamente nao teriamos vontade de fazé-lo e, mesmo se quiséssemos, nada
fariamos neste sentido [...] tudo isto ocorre segundo as leis normais e
béasicas da consciéncia hipertrofiada, de acordo com a inércia, decorréncia
direta dessas leis, e, por conseguinte, ndo é o caso de se transformar;
simplesmente ndo h& nada a fazer [...J**®

Ora, sabemos que essa “inercia” a qual se refere o personagem, como vimos, foi uma
forma zombeteira escolhida por Dostoiévski para de explicitar as consequéncias de uma
doutrina filoséfica desse tipo na pratica. Ou seja, uma doutrina que vai leva-lo, inevitavelmente,
a esse conflito contraditério que acarretard no sentimento de prazer degradante descrito acima

pelo personagem. Uma doutrina cuja légica cientificista age de maneira a dissolver os

255 Memorias do Subsolo, op. cit. p. 17.
256 Memorias do Subsolo, op. cit. p. 20.
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sentimentos morais e as emog0es do ser humano, supostamente impediria qualquer tipo de
reacdo efetiva por parte do individuo. Entretanto, ao mesmo tempo em que o homem do subsolo
da a entender ser um adepto dessa doutrina, suas reflexdes o levam a uma atitude de
autonegacdo, que parece ser o objetivo principal de Dostoiévski ao escrever esse primeiro
momento da novela. Esse tipo de negacgéo niilista, conflui com a interpretacdo de Nietzsche
acerca das consequéncias do cientificismo que caracteriza o século XIX. A esse respeito,
observemos o seguinte argumento do homem do subsolo, que entendemos ser um ataque direto

a mentalidade positivista e todo racionalismo ocidental daquela época:

mas lembrei-me da ciéncia e... me detive. [...] se realmente se encontrar
um dia a férmula de todas as nossas vontades e caprichos, isto é, do que
eles dependem, por que leis precisamente acontecem, como se difundem,
para onde anseiam dirigir-se neste ou naquele caso etc. etc., uma verdadeira
férmula matematica, entdo o homem sera capaz de deixar de desejar, ou
melhor, deixara de fazé-lo, com certeza.?®’

Por fim, de acordo com o que pudemos observar nas ultimas paginas, podemos
compreendemos que, por meio da razdo, o homem do subsolo conclui que néo é véalido (e até
mesmo “descartavel”) expressar qualquer tipo de sentimento moral. Entretanto, ele mesmo nao
consegue seguir a risca os preceitos dessa filosofia egoista. Pois, ironicamente, ele ainda tem a
capacidade de sentir na pele os “impulsos contraditorios” que acabam por leva-lo a um estado
de total inercia. Em consequéncia disso, ele “permanece sentado de bragos cruzados™ e se vé
incapaz de efetivar qualquer tipo de reacdo. Uma caracteristica que converge com os atributos
do “homem do niilismo do nada ter para querer” de Nietzsche.

Ou seja, este raciocinio desenvolvido por Dostoiévski nesta primeira parte do Memorias
do subsolo, esta muito préximo ao que Nietzsche leva a cabo na 111 dissertacdo da Genealogia
da Moral, onde o fildésofo afirma que a racionalidade cientifica leva ao colapso da moral e a um
niilismo da falta de referéncias. Se Nietzsche toma como fio condutor de sua analise o processo
histérico da laicizacdo da razdo que caracteriza a civilizacdo ocidental no seculo XIX;
Dostoiévski, por sua vez, realiza algo muito parecido neste primeiro trecho da novela, mas por
meio do conflito psicolégico do seu personagem, que o conduz, inevitavelmente, a seguinte

conclusdo: “o melhor é ndo fazer nada! O melhor ¢ a inercia consciente!”,2%8

257 Memorias do Subsolo, op. cit. pp. 39-40.
258 Memorias do subsolo, op. cit. p. 50.
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3.3.2 A Propésito da Neve Molhada®®: as memorias de um “homem ressentido”

A segunda parte do Memdrias do Subsolo leva o titulo de “A Proposito da Neve
Molhada”, e nela — afirma Dostoievski em nota —, “se encontrario realmente ‘memorias’ desse
personagem sobre alguns acontecimentos da sua vida”?%°. Ou seja, como o proprio autor
anuncia, a trama deste segundo trecho do livro gira em torno dos episddios da juventude do
“homem do subsolo”. Em suas lembrancas, podemos perceber de forma clara a sua atitude de
vida: um individuo visivelmente magoado e raivoso, que planeja em sua mente uma vinganca
imaginéria (porém, nunca executada), direcionada aqueles que, supostamente, lhe humilhavam,
ofendiam e oprimiam. Quando analisada a luz do pensamento nietzschiano, podemos notar que
o relato apresentado pelo homem do subsolo nesse trecho, possui uma confluéncia conceitual
consideravel com as caracteristicas atribuidas por Nietzsche, em sua Genealogia da Moral, ao
“tipo de homem do ressentimento”. Em vista disso, nas proximas paginas, iremos trazer
algumas passagens da novela que corroboram com essa nossa hipotese.

Antes de iniciarmos nossa analise, devemos ter em mente os diferentes objetivos de
Dostoiévski ao escrever cada trecho da novela. Se na primeira parte, como vimos, 0 homem do
subsolo satiriza a metafisica e a ética dos anos de 1860, de forma a nos transmitir a ideia de que
a tese do “egoismo racional” de Tchernchevski dissolve toda possibilidade de uma reagéo
humana efetiva; neste segundo momento da obra, por sua vez, o personagem de DostoiévskKi
vai satirizar o “romantismo social sentimental” dos anos de 1840, e com isso, demonstrar que

sua vaidade acaba por lhe bloquear qualquer forma de interagdo social®!. Por exemplo, ele

259 No que diz respeito ao subtitulo dado por Dostoiévski ao segundo trecho da novela, estamos de acordo com a
interpretacdo de Joseph Frank em seu Dostoiévski: Os efeitos da liberagdo — 1860 a 1865. Entendemos que ela
corrobora com nossa hipotese de que o “homem do subsolo” representa, em certa medida, do espirito do tempo do
século XIX na Russia. Observemos o comentario de Frank: “O homem do subterraneo €, antes de tudo, um tipo
sociocultural e deve ser entendido como tal; mas na segunda parte, onde se torna uma parddia das atitudes dos
anos de 1840, foi nutrido certamente pelo juizo que Dostoiévski fazia de si mesmo como membro dessa geracao
[...] O tom do periodo descrito nessa segunda parte é indicado também de muitas outras maneiras além da precisa
cronologia das datas. O subtitulo, “A Propdsito da Neve Molhada”, parece ndo ter relagdo intrinseca com o texto
e deve ter sido usado unicamente para desencadear a associacdo que traz & lembranca a prostituta [Liza]. Na
verdade, porém, também ajuda a localizar firmemente a acdo num cenario simbélico. P. V. Anenkov observara,
em 1849, que os escritores da Escola Natural gostavam de empregar “neve molhada” para caracterizar um aspecto
tipico da arida paisagem de Petersburgo; e, assim, Dostoiévski usa esse subtitulo para recuperar uma imagem de
Petersburgo dos anos de 1840 — uma imagem daquela que, na primeira parte, chamara de “a cidade mais abstrata
e premeditada do mundo”, uma cidade cuja propria existéncia (desde O Cavaleiro de Bronze, de Puchkin) se
tornara, na literatura russa, emblemética da violéncia e do custo inumano da adaptacéo russa a cultura
ocidental” (FRANK, Joseph. Dostoiévski: Os Efeitos da Libertagdo — 1860 a 1865, op. cit. pp. 455-6.)[grifo
nosso].

260 Memarias do Subsolo, op. cit. p. 14.

%61 Neste momento, estamos de acordo com a interpretacdo de Joseph Frank a respeito do tema desse segundo
trecho da novela: “os anos de 1840 haviam promovido seu proprio tipo de egoismo e de vaidade, que permitiu aos
“homens supérfluos” da intelectualidade da pequena nobreza liberal viverem num mundo onirico de “beneficéncia
universal”, a0 mesmo tempo em que negligenciavam as obriga¢des morais mais simples e mais obvias. Ele deixou
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ridiculariza o “romantico russo” como uma maneira de ridicularizar a si proprio, e assim,
aproximar-se cada vez mais de seu objetivo, isto &, atingir uma espécie de autonegacao: “O
nosso romantico € um homem de natureza larga e um grande maroto, 0 maior dos nossos
marotos, eu Vos asseguro isso... até por experiéncia propria”62. Lembrarmos que o proprio
Dostoiévski, como vimos, era um seguidor da Escola Natural, que tinha como proposta literéria
consolidar o movimento do novo realismo russo, iniciado com Gégol, e que comecara a ganhar
espaco entre a nova geracdo de escritores naqueles anos. Em contrapartida, o “romantismo
antigo a moda alema” — como diria 0 personagem — passava por processo de “destronamento”
na literatura europeia ocidental e também na russa.?®® A esse respeito, observemos o seguinte

comentario o homem do subsolo:

No6s, os russos, falando de modo geral, nunca tivemos os estipidos
romanticos supraestrelares alemées e sobretudo franceses, sobre 0s quais
nada atua, mesmo que a terra se fenda aos seus pés, mesmo que a Franca
toda pereca nas barricadas: permanecem os mesmos, nao se alteram nem
sequer por uma questdo de decéncia, e ndo cessam de entoar suas cangdes
supraestrelares, no sepulcro da sua vida, por assim dizer, porque sdo
imbecis.?%

Notemos que no trecho acima, o protagonista de Dostoiévski, por meio de sua critica
zombeteira aos “romanticos supraestrelares alemaes”, nos da a entender que ele mesmo seria
uma espécie de partidario da Escola Natural, ou seja, um entusiasta desse “novo realismo
russo”. Ao mesmo tempo, 0 homem do subsolo parece ter consciéncia de seu vinculo hereditario
com o romantismo?®®, Outro detalhe importante que percebemos no livro, é que toda a novela
foi estruturada a partir de uma confissdo que € construida na expectativa da palavra alheia, e
com isso, acaba por ser fortemente influenciada por esta.?®® Nesse sentido, observemos que o
personagem, em determinado momento de sua confissdo, assume que um dos seus grandes
temores — talvez por possuir uma vaidade exacerbada — era se tornar um individuo ridiculo

perante 0s outros. Observemos:

bem claro que a eles cabia viver de acordo com suas proprias pretensdes e conviver com seu amor abstrato a
humanidade num ato concreto dirigido para um individuo de carne e 0sso. E esse exatamente o tema da segunda
parte de [Memérias do Subsolo], que foi transposto para 0 mundo burocrético da primeira obra de Dostoiévski e
corpificou-se numa personagem que é o equivalente administrativo humilde, mas sumamente consciente, do
homem supérfluo” (FRANK, Joseph. Dostoiévski: Os Efeitos da Libertacdo — 1860 a 1865, op. cit. p. 457).

262 Memorias do Subsolo, op. cit. p. 59.

263 Neste ponto, estamos de acordo com a interpretacdo de Thirkdv em seu O estilo de Dostoiévski (c.f.
TCHIRKOV, Nikolai. O estilo de Dostoiévski, op. cit. p. 57).

264 Memorias do Subsolo, op. cit. p. 58.

265 Nesse momento, estamos seguindo de perto a interpretacio de Tchirkév (c.f. THCIRKOV, Nicolai. O estilo de
Dostoiévski, op. cit. p. 55).

266 Aqui estamos de acordo com a interpretacdo de Bakhtin, em seu Problemas da obra de Dostoiévski (c.f.
BAKHTIN, Mikhail. Problemas da obra de Dostoiévski [Verséo de 1929], op. cit. p. 231).
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Temia, também, a ponto de adoecer, tornar-me ridiculo, e, por isto, adorava
como um escravo a rotina em tudo o que se relacionava com coisas
exteriores [...] Eu era doentiamente cultivado, como deve ser um homem
de nossa época [...] E possivel que eu fosse o (inico em toda a reparticio a
ter continuamente a impressdo de ser um covarde e um escravo, e talvez
tivesse esta impressdo justamente porque era cultivado [...] eu era um
covarde e um escravo. Digo-o sem qualquer acanhamento. Todo homem
decente de nossa época é e deve ser covarde e escravo. E a sua condicio
normal. Estou profundamente convicto disso. Ele assim foi feito e para tal
fim ajustado®®’

Ora, se analisarmos atentamente o trecho, percebemos que o personagem de Dostoiévski
transmite em seus comentarios uma certa ironia corrosiva sobre si mesmo. Notemos que ele se
define como “um covarde e um escravo”. Com base nessa afirmacéo, ele vai tentar justificar
todo tipo de atitude mesquinha e indecente, que seriam, na verdade, decorrentes de sua vaidade
inflamada e ofendida. Para vingar-se das humilhacdes supostamente sofridas, ele realiza
pequenas maldades — a exemplo do que veremos, mais adiante, com a prostituta Liza.

Observemos como o personagem descreve essas humilhacdes e o sentimento que provém delas:

Era o cumulo do suplicio, numa humilhac¢do incessante e insuportavel,
suscitada pelo pensamento, que se transformava numa sensacao continua e
direta de que eu era uma mosca perante todo aquele mundo, uma mosca Vil
e desnecessaria, mais inteligente, mais culta e mais nobre que todos os
demais, esta claro, mas uma mosca cedendo sem parar diante de todos, por
todos humilhada e por todos ofendida 2%

Esse sentimento dubio transmitido pelo personagem — que mescla uma suposta
“superioridade” com um sentimento de humilhacao — faz com que o homem do subsolo se torne
um individuo rancoroso e ressentido. Consumido por uma vaidade ilimitada, o anti-herdi de
Dostoiévski nos mostra estar consciente de que ndo consegue estabelecer relacbes sociais
“normais” com ninguém. Esta sua vaidade, em certo sentido, nos remete a atmosfera cultural
dos anos de 1840 na Russia. As lembrancas do protagonista sobre seu passado recente no
ambiente burocratico de um simples funcionario de reparticdo, favorecem, na obra, a construcao
de um egoismo romantico forcado e artificial, ao mesmo tempo em que expde de forma
magistral o sentimento contraditorio de “superioridade” que o homem do subsolo tem em

relacdo a vida dos russos “comuns” 2%%: Observemos o trecho:

267 Memorias do Subsolo, op. cit. p. 57.

268 Memorias do subsolo, op. cit. p. 66.

269 Aqui, estamos seguindo de perto a interpretacdo de Josepf Frank (c.f. FRANK, Joseph. Dostoiévski: Os Efeitos
da Libertacdo — 1860 a 1865, op. cit. p. 459).
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Estd claro que odiava todos os funcionarios da nossa reparticdo, do
primeiro ao ultimo, e desprezava-os a todos, mas, simultaneamente, como
que os temia. Acontecia-me até coloca-los acima de mim [...] ora
desprezava alguém, ora colocava-o acima de mim. Um homem decente e
cultivado ndo pode ser vaidoso sem uma ilimitada exigéncia em relacéo a
si mesmo e sem se desprezar, em certos momentos, até o ddio. Mas, quer
desprezando, quer colocando as pessoas acima de mim, eu baixava os olhos
diante de quase todos que encontrava [...]*"

A vaidade do homem do subsolo o convence ser mais culto que os demais russos
“comuns” pelo fato dele supostamente ter lido mais livros que os demais. Aos seus olhos, isto
justifica o desprezo que ele sente por todos. De acordo com o trecho acima, podemos perceber
que o homem do subsolo ja era uma pessoa antissocial desde sua juventude. Logo no inicio da
segunda parte da novela o protagonista deixa evidente sua reclusdo social. Ele chega a afirmar
que fazia trés meses que ndo tinha relag6es sociais com ninguém. Nisso, 0 homem do subsolo
comegara sentir a necessidade de langar-se novamente na sociedade. De tempos em tempos ele
visitava um ex-colega de escola (Simonov) que, por sinal, era o unico “conhecido” com quem
ele ainda mantinha contato. No entanto, ja fazia quase um ano que eles haviam se visto pela
altima vez. Apesar disso, 0 homem do subsolo — que precisava socializar com alguém de
alguma forma — decide fazer uma visita surpresa ao colega.

Chegando Ia, por coincidéncia, ele encontra outros dois antigos colegas de escola:
“Pareciam tratar de um caso importante. Nenhum deles notou a minha chegada, o que era
estranho até, pois fazia anos que ndo nos viamos” — afirma o homem do subsolo. Seus colegas
tratavam de combinar um jantar de despedida em homenagem ao amigo Zvierkov, “que era
oficial e estava de partida para uma provincia distante. Monsieur Zierkov” — diz o protagonista,
“fora também meu colega de escola durante todo o curso. Eu passara a odia-lo, particularmente,
quando cursdvamos os ultimos anos” ?’t. Podemos perceber que o homem do subsolo nutria
pelos seus ex-colegas uma mistura de sentimentos de ddio e de inveja.

Para reforcar o carater contraditério do anti-herdi de Dostoiévski, apesar de dispensar a
companhia das outras pessoas, 0 homem do subsolo, a contragosto dos demais colegas, ndo se
conteve ao escutar a conversa e, de subito, interveio no dialogo alheio e se insinuou a participar
do referido jantar: “Parece-me que sou igualmente colega e, confesso, sinto-me até ofendido

pelo fato de niio terem me convidado” 2’2 . Ficou acertado entre eles de se encontrarem no outro

270 Memorias do Subsolo, op. cit. p. 57.
271 Memorias do Subsolo, op. cit. p. 75.
272 Memorias do Subsolo, op. cit. p. 79.
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dia as dezessete horas. Com isso, além do homem do subsolo ter provocado uma situacéo
desagradavel para os outros colegas, ele mesmo se colocou em uma posi¢do bastante
desconfortavel. Pois o protagonista ndo tinha sequer o dinheiro que afirmou ter, para dividir 0s
custos do jantar quando “se convidou” para a despedida de Zierkov. Além disso, 0 homem do
subsolo tinha ainda, uma divida para quitar com seu criado Apolén. Com todos esses
pensamentos pairando sua mente ele passa a noite imaginando como vingar-se dos colegas.
Pois, aos seus olhos, estes eram os verdadeiros culpados por ele ter agido daquela maneira
desconcertante. Observemos:

no mais intenso paroxismo da febre e do medo, sonhava sobrepuja-los,
vencé-los, arrasta-los, obriga-los a amar-me; bem, ainda que fosse “pela
elevagdo das ideias e do meu indiscutivel espirito” [...] mas o mais cruel
pra mim [...] era o fato de j& entdo saber [...] inteiramente e com certeza —
que, na realidade, ndo precisava de nada daquilo, que na verdade eu nao
queria de modo algum esmaga-los, domina-los, atrai-los, e que — mesmo
que alcancasse esse resultado — seria o primeiro a ndo dar um vintém por
eles [...] Presa de inexprimivel angustia, acercava-me da janela, abria o
postigo e fixava o olhar na bruma turva da neve molhada, que caia

densamente...?"®
O trecho acima é ilustrativo para demostrar, novamente, o carater contraditorio do
homem do subsolo. Ele odeia os seus colegas, ao mesmo tempo em que deseja ser aceito por
eles. Este conflito interno faz brotar nele uma “inexprimivel angustia”. Em resumo, 0sS
acontecimentos referentes ao jantar se deram da seguinte maneira. Depois de impor sua
presenca na despedida “entre amigos”, o homem do subsolo chega uma hora antes de todos no
local acertado e comeca a beber sozinho engquanto espera os outros convidados. No entanto, ele
ndo sabia que seus colegas de escola tinham combinado entre si de chegarem somente as dezoito
horas (uma hora depois dele). Propositalmente, eles ndo avisaram ao homem do subsolo. Entéo,
quando eles finalmente chegaram no local, a reacdo imediata do protagonista é insultar o
convidado de honra. Como sabemos, 0 homem do subsolo j& nutria um certo ressentimento por
este, 0 que o fez descarregar todo ddio, rancor e inveja que havia acumulado pelos colegas
desde os tempos de escola. Depois disso, embriagado e humilhado pelos companheiros que ndo
deram tanta importancia para sua explosdo de raiva, 0 homem do subsolo fica a andar
pateticamente, de um lado para o outro da sala, enquanto seus desafetos o negligenciam

totalmente e continuam a festejar. Observemos o trecho:

273 Memorias do Subsolo, op. cit. p. 85.
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De quando em quando cravava-se em mim, com dor profunda, venenosa,
um pensamento: passariam dez, vinte, quarenta anos, e eu, mesmo
decorridos quarenta anos, haveria de lembrar com humilhacdo e
repugnancia estes momentos, os mais imundos, ridiculos e terriveis de toda
minha vida. Era impossivel rebaixar-me de modo mais desonesto e
deliberado. Eu compreendia isto perfeitamente, mas assim mesmo
continuava a caminhar da mesa a lareira e vice-versa 2’4

No final da noite, todo o grupo — exceto 0 homem do subsolo — segue para um bordel.
Com isso, o protagonista fica sozinho alimentando seu ressentimento, até que encontra uma
maneira de vingar sua honra injuriada: ele decide ir atras dos colegas e desafia-los para um
duelo. Durante o caminho, na carruagem, o homem do subsolo imagina o0 momento glorioso

em que, ao final do duelo, diria aos seus oponentes:

‘Olha, monstro, as minhas faces encovadas e 0s meus farrapos! Perdi tudo:
a carreira, a felicidade, a arte, a ciéncia, a mulher amada. E tudo por tua
causa. Aqui estdo as pistolas. Vim descarregar minha pistola e... perdoo-
te’. Ng%e momento, atirarei para o ar, € ninguém mais ouvira falar de
mim...

Entretanto, como era de se esperar, toda essa fantasia e extravagancia de pensamentos
permanecem em sua imaginacdo. Pois, ao chegar no “prostibulo”, ele ndo consegue encontrar
nenhum de seus desafetos. Aparentemente todos ja haviam saido de la. E justamente nesse
momento da trama que ele se depara com a jovem prostituta Liza. Depois de manter relacfes
sexuais com ela, o homem do subsolo ¢ tomado por um acesso de “transformagido”: “Um
pensamento sombrio nasceu-me no cérebro e passou-me por todo o corpo, sob a forma de certa
sensacdo desagradavel, semelhante a que se tem ao entrar num subterraneo imido e abafado”?’®.
Esse “pensamento” vai tomando forma e se transforma em um jogo de sentimentos ilusorios e
degradantes, no qual o homem do subsolo se aproveita da “inocéncia” da jovem, desta vez, com
objetivo de triunfar sobre ela ndo apenas fisicamente, mas também espiritualmente.

Ele comeca sua “pregacdo” apontando para Liza as circunstancias humilhantes de sua
vida, de maneira a tentar censura-la. O homem do subsolo cita detalhes de degradagédo extremos,
no intuito de despertar na jovem um sentimento de vergonha. Finalmente, depois de um longo
mondlogo, ele atinge seu objetivo. Liza desaba em prantos e entra em um estado de completo
colapso emocional. Nesse momento, 0 homem do subsolo parece sentir na pele um pouco da
emocao de vivenciar, a0 menos uma vez, o tdo sonhado papel de benfeitor que fantasiava em

sua imaginacdo. Entretanto, o que podemos observar aqui, € 0 personagem representar

274 Memorias do Subsolo, op. cit. pp. 94-5.
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justamente o papel oposto, isto €: o anti-heroi de Dostoiévski. Depois de humilhar a jovem, o
homem do subsolo proclama ainda como sera o dia de sua morte e 0 que acontecera com 0

corpo e com a memoria de Liza:

Comprardo um caixdo e o carregardo de modo como hoje carregaram
aquela infeliz, e irdo ao botequim beber a sua meméria. No timulo, estara
uma lamaceira, uma sujeira, uma neve molhada [...] E este serd o fim da
sua memoria sobre a terra: os timulos de outra gente sdo visitados por
filhos, pais, maridos; mas vocé ndo tera uma lagrima, um suspiro, uma
lembranga, e ninguém, absolutamente ninguém, em todo mundo, ira visita-
la; o seu nome desaparecera da face da terra, como se vocé nunca tivesse
existido, como se néo tivesse nascido! %’

No outro dia pela manh, logo quando ele acorda, Ihe vem a mente o pensamento do dia
anterior:

apos algumas horas de um sono profundo, de chumbo, e relembrando, no
mesmo instante, tudo o que se passara na véspera, cheguei até a

surpreender-me com meu sentimentalismo em relagéo a Liza, como todos

aqueles “horrores e compaixdes de ontem”. 28

Em seguida, ele escreve uma carta para seus colegas pedindo desculpas, e justifica que

sua atitude ridicula da noite anterior teria sido causada pelo excesso de alcool. Observemos:

H& nisto até um tom brincalhao, como se fosse um marqués, ndo é verdade?
extasiava-me, relendo o bilhete. E tudo provém do fato de eu ser uma
pessoa culta, evoluida! Outros, no meu caso, nem saberiam como escapar
da rede, mas eu me livrei e estou farreando de novo, e tudo porque sou ‘um
homem culto e evoluido de nosso tempo’?™®

Depois de enviar a carta, ele volta a relembrar os detalhes daquela noite. Esse momento
da novela nos serve como um bom exemplo para demonstrar de maneira clara como funciona
a mente de um ressentido. Notemos que o homem do subsolo estava tomado pelo sentimento
de desgosto e impoténcia frente a situacao causada por ele proprio — isto é, Liza poderia chegar
a qualquer instante em sua casa. Ele estava arrependido de, num momento de éxtase, movido
por um sentimentalismo e por uma compaixao fraternal, té-la convidado a visitar sua residéncia.
Ou seja, depois de té-la “possuido”, depois de humilha-la e de fazé-la chorar; depois de tudo
isso, ele ainda teve a desfacatez de convida-la para Ihe fazer uma visita quando desejasse. O

homem do subsolo estava tomado pelo rancor e por um ressentimento toxico, ocasionados pela

277 Memorias do Subsolo, op. cit. p. 118.
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espera angustiante de um momento que certamente lhe seria incOmodo: “Atormentava-me
incessantemente o pensamento de que Liza podia vir a minha casa. Parecia-me estranho que,
de todas aquelas recordacbes da véspera, a de Liza me torturasse de modo particular,
inteiramente a parte™®, Liza demora a aparecer e ele passa a culpa-la por toda sua dor e
sofrimento. Agora o0 homem do subsolo precisa se vingar. Notemos que ele pretende,
inutilmente, utilizar-se dos mesmos recursos os quais foi submetido, ou seja: ele diz que quando
a jovem chegar vai ignorar a presenca dela, assim como foi ignorado por seus colegas no jantar.
E evidente que ele ndo conseguiria efetuar tamanha “vinganga”. Por ter dado o seu endereco
para Liza, 0 homem do subsolo passa alguns dias impaciente com a possibilidade real da visita.
Isto porqué ele tinha medo que Liza tomasse conhecimento da situacdo de pobreza em que ele
vivia, 0 que seria um tormento para sua vaidade inflamada. Isso afetaria a falsa imagem de
“her6i” que ele tentou transmitir para a jovem prostituta alguns dias antes.

No entanto, apés o anti-her6i de Dostoiévski passar quatro dias aflito com a
possibilidade de receber a visita da jovem, Liza finalmente aparece em sua porta. Por azar, ela
chega no exato momento em ele estava a discutir com seu servo Apolén. Liza consegue flagrar
0 desentendimento entre os dois. O homem do subsolo, trajando roupas surradas e com uma
péssima aparéncia, discutia questdes financeiras com seu criado (em suma, ele devia dinheiro
a Apolon). Quando Liza chega ele esté incontrolavel e no auge de sua furia histérica. Ao ver a
jovem, sua reacdo é desabar em lagrimas e dizer que esta sendo torturado pelo seu servo. Por
Liza ter chegado em sua casa justamente nesse momento embaracoso, 0 homem do subsolo

direciona e transfere toda sua frustracdo para a jovem. Observemos o trecho:

Eu estava enraivecido contra mim mesmo, mas, naturalmente, ela é que
devia sofrer as consequéncias. Um rancor terrivel contra ela ferveu de
chofre em meu coragao; era capaz de mata-la ali mesmo, parecia-me. Para
me vingar dela, jurei mentalmente ndo Ihe dizer mais nenhuma palavra
enquanto estivesse ali, ‘Ela ¢ que é a causa de tudo’, pensava.?

Ora, notemos que a situacdo em que se encontrava o homem do subsolo era muito
humilhante para ele. Liza, sem se dar conta, tenta comunicar-lhe uma importante decisdo que
havia tomado: ela pretendia largar o bordel. A noticia fez com que o homem do subsolo
relembrasse da noite anterior, e essa foi a sua gota d’agua. A partir de entdo, ele volta a culpa-

la por toda humilhacdo que sofreu e deseja, novamente, vingar-se dela. Nesse momento da

280 Memorias do Subsolo, op. cit. p. 124.
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trama, sua “mascara” de heroi se despedaca por completo. Observemos, por exemplo, como ele

confessa para Liza os acontecimentos que o levaram a encontra-la no bordel:

Eu tinha sido ofendido, ao jantar, pelos que estiveram naquela casa antes
de mim. Fui até la para espancar um deles, um oficial; mas ndo deu certo,
ndo o encontrei; tinha que desabafar sobre alguém o meu desfeito, tomar o
que era meu; apareceu vocé, e eu descarreguei sobre vocé todo o meu
rancor, zombei de vocé. Humilharam-me, e eu também queria humilhar;
arrasaram-me como um trapo, e eu também quis mostrar que podia
mandar... Eis 0 que aconteceu; e vocé pensou que eu fui la para salva-la,
n3o0? Vocé pensou isso? 2%

Nesse trecho final da novela, nos vem em mente a desconcertante imagem do destino
tragico de uma jovem que foi tirada da podriddo de um prostibulo e alimentada de falsas
esperancas, apenas para ser humilhada cruelmente de forma cinica e covarde. Observemos

como o homem do subsolo, sem nenhum remorso, confessa para Liza seu “plano” maligno:

eu precisava entdo ter poder, precisava de um jogo, precisava conseguir
suas lagrimas, a sua humilhacdo, a sua histeria. Eis do que eu precisava
entdo! Mas eu préprio ndo suportei isto, porque sou um crapula; assustei-

me e, o diabo sabe para qué, dei de bobo meu enderego a vocé.?

Ele ainda justifica sua atitude, afirmando que possui uma inexplicavel necessidade de
tiranizar: “Bem certo ¢ que eu ndo posso viver sem autoridade e tirania sobre alguém... Mas...
mas nada se consegue explicar com argumentacéo, e, por conseguinte, ndo ha motivo para se
argumentar” . Ao final de sua confissdo, o homem do subsolo escancara de vez sua

amoralidade e seu carater egoista: “que o mundo leve a breca ou que eu deixe agora de tomar o

cha? Direi que acabe 0 mundo, mas que eu sempre possa tomar o meu cha” %

Por fim, o “anti-her6i” de Dostoiévski afirma que depois de varios anos

tudo isso [...] vem a memdria de modo demasiado mau. [...] ndo serad
melhor encerrar aqui as “Memorias”? Parece-me que cometi um erro
comegando a escrevé-las. Pelo menos, senti vergonha todo o tempo em que
escrevi essa novela: é que isso ndo é mais literatura, mas um castigo
correcional [...] contar [...] como eu fiz fracassar a minha vida por meio do
apodrecimento moral a um canto, da insuficiéncia do ambiente,
desacostumando-me de tudo o que é vivo por meio de um enraivecido
rancor no subsolo [...] foram acumulados intencionalmente todos os tragos
de um anti-her6i, e, principalmente, tudo isto dard uma impressao
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extremamente desagradavel, porque todos nés estdvamos desacostumados
da vida, todos capengamos, uns mais, outros menos 2%

Ora, de acordo com o que pudemos observar nos trechos que selecionamos da segunda
parte do livro, podemos afirmar que o homem do subsolo, em sua juventude, apresenta
caracteristicas que convergem com as do tipo do “homem do ressentimento” de Nietzsche.
Lembremos que a nogdo do ressentimento nietzschiano, grosso modo, pode ser entendido como
a “incapacidade” de reacdo de um ser humano frente a um sentimento de agressdo gerado por
qualquer estimulo. Ou seja, por ndo conseguir agir, esse individuo agora apenas sente uma
espécie de desgosto caracterizado pela impoténcia e pela invidia. Inevitavelmente, por sua
consciéncia ser invadida pela meméria — o que faz com que sua reacao deixe de ser acionada e
passe a ser apenas sentida —, esse sentimento faz com que o ressentido necessite sempre de uma
espécie de bode expiatorio para direcionar o seu odio e rancor vingativo. Ele precisa de
desforrar-se. Entretanto, sua impoténcia ndo o deixa realizar qualquer reacdo efetiva. Portanto,
como essa vinganca real ndo ocorre, a frustracéo e a infelicidade Ihe invadem a mente e o corpo.
E o ressentido, por ndo ter conseguido 0 que desejava, parte a procura de alguém para culpar
por sua dor e sofrimento. Estes seriam alguns dos atributos que podemos identificar numa
pessoa ressentida.?®” Em vista disso, Nietzsche vai afirmar ainda, que é o ressentimento que
caracteriza o estado de espirito do tipo de individuo moralmente considerado “escravo” — isto
é, aquele ser humano que possui uma moral negadora da vida, negadora do mundo e negadora
do proprio corpo. Por fim, o escravo utiliza esse seu ressentimento como uma espécie de

mecanismo para engendrar os valores “o bom” (ele mesmo) e “0 mau” (o outro).

Voltemos ao homem do subsolo. Vimos que o personagem, apesar de tentar de todas as
formas, ndo consegue reagir de maneira efetiva aos sentimentos de ofensa e humilhacdo que
Ihe invadem constantemente 0s pensamentos. Ele vive com uma espécie de desgosto
permanente por se sentir impotente perante os outros. Ora coloca-0s acima dele, ora despreza-
os. Em uma tentativa frustrada de vingar-se dos antigos colegas, ele acaba por humilhar a jovem
prostituta Lize. Para finalizar, entendemos que em Memorias do Subsolo, Dostoiévski nos
oferece, através das memorias, reflexdes e argumentos do “homem do subsolo”, um material
que muito possivelmente foi utilizado por Nietzsche para a caracterizacdo do seu “homem do
ressentimento”. E quais seriam essas caracteristicas que convergem entre o “homem do

subsolo” de Dostoiévski, e 0 “homem do ressentimento” nietzschiano? Nao reagir diretamente

286 Memorias do Subsolo, op. cit. pp. 145-6.
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as adversidades e planejar mentalmente uma vinganga imaginéria, por ter consciéncia de sua
total incapacidade de levar a cabo uma reacéo efetiva. Com isso, este tipo de individuo passa a
acumular ofensas de maneira a se auto negar. Ele vai juntar dentro de si uma multiplicidade de
sentimentos de rancor, édio e vinganga, provenientes daqueles impulsos contraditérios que ndo
sdo direcionados para fora e que permaneceram dentro dele, envenenando e corroendo seu
corpo por completo.

Apds nossa leitura do Memdrias do Subsolo a luz do pensamento nietzschiano,
conseguimos perceber, de forma bastante nitida, certas aproximacdes entre 0 homem do subsolo
— personagem de Dostoiévski que se define como “um covarde e escravo”, assim “como deve
ser um homem de [sua] época”; e o tipo de “homem do ressentimento” estudado por Nietzsche

€m Seus escritos.
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4 CONCLUSOES

Esta dissertacdo teve como objetivo examinar qual tipo de relagdo existiu entre
Nietzsche e Dostoiévski, no que se refere ao tema do niilismo. A intencéo foi verificar se essa
relacdo se caracterizou como uma apropriacdo (1) do contetdo literario do escritor russo pelo
filosofo; uma influéncia (2) daquele sobre este; ou como uma espécie de convergéncia (3) ou
confluéncia teméatica da obra de ambos. Em nossa introducdo, tomamos a terceira op¢do como
a hipdtese do nosso trabalho. Isto é, tentamos mostrar que as convergéncias entre os autores sao
resultado do espirito do tempo no qual eles viveram, a saber, uma época caracterizada pela
faléncia dos valores ocidentais. Para colocarmos a prova nossa hipotese, realizamos uma analise
das nocdes de niilismo que encontramos nas obras dos dois autores. Primeiro tentamos
esclarecer o niilismo em Nietzsche. Em seguida, fizemos uma leitura de Dostoiévski a luz do
pensamento nietzschiano. Para isso, utilizamos como referéncia, as duas primeiras obras do
autor russo as quais Nietzsche teve acesso por meio de uma edicdo francesa, quais sejam: as
novelas A senhoria e Memdrias do Subsolo. Esses dois escritos foram publicados juntos — como
se fossem apenas uma obra — sob o titulo de L"Esprit Souterrain.

No capitulo dois apresentamos os quatro tipos de niilismo que nos serviram de base para
a analise comparativa que realizamos no terceiro capitulo. Primeiramente, conceituamos a
noc¢éo do niilismo do “nada querer”. Examinamos que esse tipo de niilismo € caracteristico da
civilizacdo ocidental, o qual € moralmente norteada pelas no¢des de transcendéncia. A partir da
analise de alguns trechos do dialogo platdnico Fédon, evidenciamos como as nog¢des de
transcendéncia e de dualismo foram engendradas em nossa civilizacdo, em um primeiro
momento, por Platdo. Em seguida, realizamos uma analise da génese da moral crista — um outro
pilar da moral ocidental. Em um segundo momento do capitulo, examinamos o niilismo do
nada ter para querer. Mostramos que este tipo de niilismo € caracterizado pelo total
esvaziamento, provocado pela morte de Deus e pelo fracasso da moral ocidental. Vimos que
Nietzsche vai procurar adversarios capazes de superar o ideal acético que domina o Ocidente.
E nessa busca, ele elenca a ciéncia como um possivel adversario a altura destes ideais.
Entretanto, o fildsofo vai concluir que a ciéncia é na verdade um dos ultimos desdobramentos
do préprio ideal ascético. A partir disso, explicitamos ainda, que o niilismo do “nada ter para
querer” tem como uma de suas possiveis consequéncias, o niilismo suicida. Mostramos que o
niilismo suicida é caracterizado por um processo de autodesintegracdo do proprio individuo,
que perdeu suas referéncias supostamente “absolutas” procedentes dessa vida imanente. Outro

conceito nietzschiano que trouxemos nesse capitulo foi o tipo de “sacerdote ascético”.
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Demonstramos que este “tipo” tem entre suas fungdes, evitar o surgimento de toda espécie de
niilismo suicida, conservando assim, a vida destes individuos doentes que, por si préprio,

tenderiam a se autodestruir.

Numa ultima etapa do capitulo dois, apresentamos uma espécie de alternativa proposta
por Nietzsche para reorientar a civilizacdo ocidental e o ser humano, que, apds a morte de Deus,
encontra-se encurralado pelo vazio existencial resultante da auséncia de referéncias morais
concretas. Para tanto, trouxemos a tona a no¢do nietzschiana do niilismo afirmativo.
Evidenciamos que este tipo de niilismo é caracterizado pela afirmacéo da terra e pela afirmacéo
do mundo. Ou seja, é o niilismo do “além-do-homem”. Mostramos que essa é a no¢do de
niilismo da transvaloracédo e da superacéo das outras formas de niilismo. Ele deve ser levado a
cabo por meio da doutrina do eterno retorno do mesmo, de maneira a gerar uma nova tabua de
valores morais, a ser afirmada pelo novo “homem transvalorado”. As nog¢des de vontade de
poténcia, transvaloracéo dos valores e amor fati, também serviram de instrumento para melhor
desenvolver o conceito de niilismo afirmativo no final do primeiro capitulo. Em resumo, vimos
que de acordo com Nietzsche, a historia moral do Ocidente € marcada pelo niilismo. Seja o
niilismo do querer 0 nada que leva a negacdo da imanéncia; seja o niilismo do “nada ter para
querer”, trazido pelo advento que caracteriza a faléncia Ocidente (e também do préprio niilismo
do “querer o nada”), a saber, a morte de Deus. Enfim, o ideal ascético que permeia a prépria
ciéncia em sua vontade de verdade teria levado a morte de Deus. Portanto, no segundo capitulo,
mostramos que Nietzsche apresenta um diagnostico do seu tempo, este marcado pelo

desmoronamento das principais referéncias de valores.

Ja no capitulo trés, em um primeiro momento, fizemos a analise da novela A senhoria
a luz dos conceitos nietzschianos de ‘vontade de verdade’, ‘ascetismo cientifico’ e ‘niilismo
asceta’. Pudemos identificar, a partir do personagem Ordinov, uma espécie de representante do
conceito nietzschiano de vontade de verdade. Sua busca por uma verdade final através dos
métodos cientificos vai leva-lo a experimentar um tipo de ascetismo caracteristico desses
procedimentos — o chamado niilismo asceta ou ascetismo cientifico. Notamos que o
personagem, no inicio da obra, pode ser considerado como uma figura que personifica os ideais
cientificos. Entretanto, no final do livro, ele ndo consegue juntar forcas e fracassa em sua
tentativa de ajudar Katierina a se libertar de sua sujeicdo. Com isso, observamos que a concluséo
a qual chegamos esta em plena conexdo com o raciocinio nietzschiano que encontramos na
terceira dissertacdo de Genealogia da moral. Ou seja, quando Nietzsche elenca a ciéncia como

um possivel adversario a altura do ideal ascético, mas descobre que ela propria representa um
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Gltimo desdobramento deste mesmo ideal — o que vai acarretar a morte de Deus. E digno de
nota que o personagem de Dostoiévski, que parece representar este ideal no contexto da novela,
também ndo consegue livrar Katierina de sua escraviddo moral, que € exercida por Mdrin por
meio de seus estratagemas. Com relagdo ao “velho mistico”, pudemos perceber que os artificios
usados por ele convergem com os métodos utilizados pelo sacerdote ascético de Nietzsche, no
intuito de perpetuar seu dominio perante os fracos e malogrados. Ou seja, por meio do

sentimento de culpa e de manipulagdes psicolégicas e morais.

Ainda no terceiro capitulo, realizamos a analise da novela Memorias do subsolo a partir
dos dois trechos que compdem a obra. No primeiro trecho do livro, intitulado “O Subsolo”,
mostramos que o raciocinio desenvolvido por Dostoiévski esta em plena convergéncia com o
que Nietzsche leva a cabo na I11 dissertacdo da Genealogia da Moral. Isto é, o filosofo identifica
que a racionalidade cientifica leva ao colapso da moral e a um niilismo da falta de referéncias
— 0ou seja, o niilismo do nada ter para querer. Nietzsche vai tomar como fio condutor de sua
analise o processo historico da laicizagcdo da razéo que caracteriza a civilizacdo ocidental no
século X1X. Ja Dostoiévski, realiza algo muito parecido, mas por meio do conflito psicologico
do seu personagem, que o conduz, inevitavelmente, a conclusdo de que o melhor é ndo fazer
nada, ou seja, a “inercia consciente”. Percebemos que seu procedimento de autoanalise acaba
por leva-lo a uma espécie de autonegacao. Enfim, a figura do homem do subsolo representa de
maneira clara as aflicdes e o niilismo que permeava o ser humano do século XIX. Ja com a
andlise do segundo trecho da novela — intitulado “A propoésito da neve molhada”, vimos, através
das lembrangas da juventude do “homem do subsolo”, um individuo egoista, rancoroso e
maldoso, possuidor de uma vaidade exacerbada, que planeja mentalmente uma vinganca
imaginaria e nunca efetuada, direcionada aqueles que supostamente lhe humilhavam e
ofendiam. A riqueza de detalhes profundos do psicoldgico e da alma humana que encontramos
na confissdo do personagem, nos remetem as caracteristicas do tipo de “homem do

ressentimento” nietzschiano.

Para finalizar, por meio da leitura das referidas novelas de Dostoiévski a luz do
pensamento nietzschiano, encontramos uma ferramenta que nos ajudou a expor de forma clara
nossa hipétese inicial de pesquisa, e assim, chegamos a seguinte conclusdo: os dois autores
muito possivelmente respiravam o ar do mesmo espirito do tempo, qual seja, uma época
marcada pelo colapso dos valores morais do Ocidente. No caso de Nietzsche, temos uma Europa
cientificista na qual o processo de laiciza¢do da razdo que se desenvolveu sobretudo a partir do

inicio da modernidade, levou ao esfacelamento da principal referéncia de valor do Ocidente,
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isto é, Deus. No caso de Dostoiévski, vimos como o processo histérico caracterizado pela
emancipagdo dos servos e a decadéncia da aristocracia abalou os valores da sociedade russa.
Ora, além do niilismo, vimos que outras no¢des como ressentimento, ascetismo e vontade de
verdade, também estariam presentes nos dois autores. Evidenciamos ainda, que ndo apenas
essas noc¢des seriam comuns aos dois autores, pois, além disso, notamos uma confluéncia no
que se refere ao diagndstico do conflito entre a razdo esclarecida e os valores morais, que deixou
0 individuo do século XI1X perdido e sem referéncias. Por outro lado, a nossa pesquisa indica
também que, a partir dos anos de 1887, houve, em certa medida, uma apropriacao da literatura
de Dostoiévski por parte do filosofo. Temos a impresséo de que esta leitura inicial de Nietzsche
pode ter contribuido de maneira significativa para a identificacdo e o desenvolvimento de temas
e de “tipos” que serdo explorados pelo fildsofo, sobretudo, em seus textos neste periodo (1887-
1888). Em especifico, destacamos o0s “tipos” do “homem do ressentimento” e do “sacerdote

ascético”.
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