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RESUMO

Este trabalho analisa a trajetoria do movimento espirita em Pernambuco nas primeiras
décadas do século XX, com destaque para os conflitos travados com a Igreja Catdlica
e a repressdo promovida pelo Estado Novo nos anos 1930. A pesquisa parte da
apresentacdo do espiritismo enquanto doutrina codificada por Allan Kardec,
abordando seus principios fundamentais e a forma como essa nova visdo de mundo
se difundiu da Europa para o Brasil. Em seguida, o foco se volta para a chegada do
espiritismo ao estado de Pernambuco e o surgimento 0S primeiros grupos e
instituicbes espiritas. A partir da analise de periodicos espiritas e catélicos, além de
outros documentos da época, o estudo investiga os embates religiosos e politicos que
marcaram essa trajetoria, revelando um ambiente de tensdes, mas também de
resisténcia e afirmacdo por parte do movimento. A pesquisa contribui para o
entendimento das complexas relacdes entre espiritualidade, religido e poder,
evidenciando como os conflitos religiosos refletiam ndo apenas disputas de crenca,
mas também de legitimidade, espaco e poder politico no contexto da época.

Palavras-chave: Espiritismo; Pernambuco; Conflitos Religiosos; Igreja Catolica;
Estado Novo.



ABSTRACT

This study analyzes the trajectory of the Spiritist movement in Pernambuco during the
early decades of the 20th century, with particular emphasis on the conflicts with the
Catholic Church and the repression promoted by the Estado Novo regime in the 1930s.
The research begins by presenting Spiritism as a doctrine codified by Allan Kardec,
outlining its fundamental principles and how this new worldview spread from Europe
to Brazil. The focus then shifts to the arrival of Spiritism in the state of Pernambuco
and the emergence of the first Spiritist groups and institutions. Through the analysis of
Spiritist and Catholic periodicals, as well as other documents from the time, the study
investigates the religious and political clashes that marked this trajectory, revealing an
environment of tension, resistance, and affirmation on the part of the movement. This
research contributes to the understanding of the complex relationships between
spirituality, religion, and power, highlighting how religious conflicts reflected not only
disputes of belief but also struggles for legitimacy, space, and political power within the

society of that time.

Keywords: Spiritism; Pernambuco; Religious Conflicts; Catholic Church; Estado
Novo.
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1 INTRODUCAO

O Espiritismo, codificado por Allan Kardec no século XIX, emergiu como uma
doutrina que busca conciliar ciéncia, filosofia e moral, propondo uma nova
compreensao da vida, da morte e da evolucdo espiritual. No Brasil, o Espiritismo
encontrou um terreno fértil para sua expansao, especialmente a partir da segunda
metade do século XIX, quando as ideias kardecistas comegaram a se difundir entre
as elites intelectuais e as camadas populares. Em Pernambuco, sua trajetéria foi
marcada por tens6es com a Igreja Catdlica e o Estado, especialmente durante os anos
1930, quando o autoritarismo do Estado Novo e a represséo institucional buscaram
controlar praticas dissidentes.

Os espiritas reagiram com estratégias de resisténcia, como a fundacéo de
centros espiritas, a publicacdo de periédicos e a realizacdo de palestras e
conferéncias para disseminar suas crencgas e defender seus principios. Dessa forma,
conseguiram ndo apenas enfrentar as criticas e perseguicfes, mas também fortalecer
0 espiritismo e consolida-lo em Pernambuco.

Este trabalho se organiza em trés capitulos. No primeiro, analisamos as raizes
filoséficas e culturais que antecederam o espiritismo, desde as concepc¢des de alma
sobre a alma (de Platdo a Descartes) até o lluminismo e o magnetismo animal,
contextualizando o surgimento da doutrina codificada por Allan Kardec.

No capitulo seguinte, analisamos a chegada do Espiritismo ao Brasil, sua
adaptacdo ao contexto pernambucano, a influéncia da macgonaria e 0os primeiros
conflitos com a Igreja Catdlica. Destacamos a atuacédo de Manoel Ardo e o papel dos
periodicos A Cruz e O Guia na difusdo da doutrina. Examinamos a Carta Pastoral de
1916, de Dom Sebastido Leme, como tentativa de reafirmar a autoridade catdlica,
além do impacto do Cédigo Penal de 1890, que criminalizava préaticas mediunicas.
Entre as respostas espiritas, como a criagdo da Federagcdo Espirita Pernambucana
(1914) e da Liga Espirita Suburbana (1938), criada para enfrentar o fechamento de
centros nas periferias do Recife. Analisamos ainda os embates entre periodicos
catélicos e espiritas, que evidenciam os desafios enfrentados pelo movimento.
Discutimos o auge da repressao no Estado Novo, quando a Igreja Catdlica, em alianca
com o governo de Getulio Vargas, intensificou acdes contra as praticas espiritas
classificadas como heréticas. No Recife, a Secretaria de Seguranca Publica, sob
Agamenon Magalh&es e Etelvino Lins, determinou o fechamento de centros e exigiu
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exames psicolégicos dos dirigentes. Periddicos como, A Tribuna e A Gazeta
reforcavam o discurso catélico, promovendo campanhas de recatoliza¢do. Por fim,
examinamos a patologizacéo do Espiritismo pela medicina e pela psiquiatria da época,
com destaque para Ulysses Pernambucano, que associava tais praticas a disturbios
mentais.

A pesquisa se apoia em fontes primérias e secundarias para compreender 0s
desafios e os conflitos enfrentados pelo espiritismo em Pernambuco nas primeiras
décadas do século XX. Para isso, foram utilizadas cartas pastorais, publicacfes da
igreja catdlica, periodicos espiritas e catélicos encontrados nos Arquivos Dom José
Lamartine Soares Arquidiocese de Olinda e Recife e na Federacdo Espirita
Pernambucana.

Destaque para producbes académicas sobre o espiritismo que ajudaram na
elaboracao desse trabalho. Os pesquisadores: Emerson Alessandro Giumbelli, que,
em sua dissertacdo de mestrado defendida na Universidade Federal do Rio de Janeiro
(UFRJ) em 1995, intitulada: “O cuidado dos mortos: discursos e intervencgdes sobre o
espiritismo e a trajetéria da Federagcdo Espirita Brasileira (1890-7950)”, analisou a
trajetdria da Federacéo Espirita Brasileira e a historia da condenacao e legitimacédo do
espiritismo no pais. Outro estudo relevante é a dissertacdo de doutorado de Vera Lucia
Borges Sa, intitulada: “Religido e Poder: Introducdo a Histéria do Espiritismo em
Pernambuco’que se debruca sobre a histéria do espiritismo em Pernambuco entre
1904 e 1950, explorando como as sociedades espiritas foram fundadas e organizadas
nesse periodo. Enquanto Rosilene Gomes Farias em sua dissertagdo de mestrado:
“Dom da cura: rastros de “curandeirismos” no Recife republicano (décadas de 1930 —
1940)” examina as concepcdes sobre saude e doenca no espiritismo kardecista e no
catimbo, concorrentes da medicina cientifica. Além disso, a descoberta do livro do
professor Armando Souto Maior, da Universidade Federal de Pernambuco (UFPE),
intitulado: "Antes e Depois de Kardec", trouxe uma contribuicdo valiosa para o
entendimento da histéria do espiritismo no Brasil.

Este trabalho pretende fornecer subsidios para uma compreensdo mais
aprofundada das origens e dos rumos que O movimento espirita tomou em
Pernambuco, suas relagbes com a Igreja Catdlica, e os desafios que enfrentou ao

longo de sua trajetéria.
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2 O ENTENDIMENTO DE ESPIRITO E ESPIRITUALIDADE ANTES DE
KARDEC

Os fenbmenos relacionados as revelacdes espirituais e a mediunidade séo téo
antigos quanto a prépria humanidade, manifestando-se em diversas épocas e culturas.
A historia esta repleta de exemplos dessa intercomunicacédo espiritual.

Conforme destacado por Maior (2006), entre os povos pre-historicos, o
costume de enterrar os mortos com objetos simbdlicos, como colares de conchas e
armas, reflete uma intuicdo sobre a existéncia de algo além da vida fisica. De acordo
com o autor, com o avanco das civilizacdes, essa espiritualidade se desenvolveu de
forma mais estruturada, evidenciada nas praticas religiosas e misticas do Egito Antigo,
da Grécia Classica e de Roma, onde a necromancia, a adivinhacéo e as consultas a
oraculos buscavam compreender os mistérios da vida e da morte.

A busca pela compreensao do mundo espiritual e da existéncia da alma néo se
limita as praticas religiosas e misticas. E possivel considerar que ela também permeou
o pensamento filoséfico, especialmente entre os grandes pensadores da Grécia
Antiga. Fil6sofos como Sdocrates, Platéo e Aristoteles refletiram profundamente sobre
a natureza da alma e sua relagéo com o corpo.

Por exemplo, segundo Marinho Neto (2003), no didlogo “Fédon”, Platdo narra
o dialogo entre Sécrates e seus discipulos Simias e Cebes, no carcere, no seu ultimo
dia de vida, onde é possivel entender que Sécrates considerava a alma como imortal,
representando o verdadeiro "eu" de cada individuo e que apds a morte, a alma se
libertaria para alcancar um plano superior de existéncia. Esse entendimento

encontramos nesse didlogo entre Sécrates com seu discipulo Cebes:

Se o reviver € um fato, tera de ser uma gerag¢do no sentido dos mortos
para os vivos: a revivescéncia (...). Desse modo, ficamos também de
acordo que tanto os vivos provém dos mortos como 0s mortos dos Vvivos.
Sendo assim, quer parecer-me que apresentamos um argumento bastante
forte para afirmar que as almas dos mortos terdo necessariamente de
estar em alguma parte, de onde voltam a viver. (Platdo, apud Marinho
Neto, p.15, 2003).

O autor analisa que essa concepcéo de Socrates, expressa no dialogo com
Cebes, evidencia a crenca de Platdo na imortalidade da alma. A morte, nesse sentido,
€ vista como um processo de transicdo necessario para que a alma atinja a verdadeira

liberdade e plenitude.
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Ja na andlise de Franco (2021), a autora destaca que essa obra € fundamental
para entender a viséo platbnica da alma, que ndo apenas persiste apds a morte, mas
também esta conectada ao mundo das ideias. A autora menciona que a maiéutica
socratica, uma técnica de ensino utilizada por Soécrates, € essencial para a
compreensao dessa imortalidade, pois ajuda a extrair verdades através do didlogo e
da reflexdo. Além disso, ela aponta que os fundamentos da imortalidade da alma
também podem ser encontrados em outras obras de Platdo, como Ménon.

Explica a autora que em Ménon, a imortalidade da alma também é defendida
por Socrates. A discussdo sobre a imortalidade da alma é exemplificada no dialogo
entre Sécrates e Menon, onde Sdcrates explica que a alma ja existia antes de habitar
0 corpo, e 0 conhecimento que buscamos ao longo da vida é, na realidade, uma
reminiscéncia de algo que a alma contemplou em existéncias anteriores. Um exemplo
interessante dessa teoria € a demonstracao realizada por Sécrates, em que ele conduz
um escravo, que nunca estudou geometria, a "lembrar" e resolver um principio
geométrico, sem ter recebido instrucdo formal. Esse experimento sugere que o
conhecimento j& esta presente na alma e que o papel do aprendizado é evocar esse
saber latente por meio de questionamentos adequados.

Franco enfatiza que, no Fédon, a investigacdo sobre a alma € aprofundada,
tornando-se uma obra dedicada a explorar essa tematica. A autora sugere que Platdo
considera a alma ndo como uma entidade presa ao corpo material, sujeita a
decadéncia, mas sim como uma esséncia que aspira a uma realidade superior, livre
das limitagBes do mundo fisico.

Um trecho relevante de Fédon, destacado pela autora que ilustra essa

concepcdao da imortalidade da alma € o seguinte:

Dizem eles pois que a alma do homem é imortal, e que ora chega ao fim e
eis ai 0 que se chama morrer, e ora nasce de novo, mas que ela ndo é
jamais aniquilada. E preciso pois, por causa disso, viver da maneira mais
pia possivel. Sendo entdo a alma imortal e tendo nascido muitas vezes, e
tendo visto tanto as coisas no Hades, enfim todas as coisas, nao ha o que
ndo tenha aprendido; de modo que nédo é nada de admirar, tanto com
respeito a virtude quanto ao demais, ser possivel a ela rememorar aquelas
coisas justamente que ja antes conhecia. (Platdo, apud Franco, 2021, p.
4).

Esse trecho reforca a ideia de que a alma, por ser imortal e ja ter vivenciado
diversas existéncias, possui todo o conhecimento, e 0 ato de aprender nada mais é

do que um processo de recordagédo, demonstrando que, essa perspectiva platbnica
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sobre a imortalidade da alma, em ambas as obras (Fédon e Ménon), trata 0 corpo como
uma priséo, e a verdadeira esséncia da alma € espiritual e separada do corpo. A alma
tem uma natureza imortal e divina, e o corpo € uma fase temporaria que termina com
a morte, permitindo a alma retornar a um estado mais puro.

Aristoteles, por outro lado, em De Anima, ndo compartilha a visdo platénica da
imortalidade da alma como uma entidade separada do corpo. Silva (2016) explica que,
para Aristoteles, a alma € o principio que define a unidade e o ser de um corpo natural
organico, ou seja, um corpo constituido por érgdos com funcdes fisiologicas capazes
de vida em poténcia. A alma é responsavel por transformar esse corpo em algo
animado. Essa relacdo entre corpo e alma se da pela concepcao aristotélica de
atualidade e potencialidade, em que a alma confere ao corpo a capacidade de
movimento e repouso, além de coordenar suas funcdes vitais, como a nutricao.

Desse modo, com base na explicacdo da autora, observamos a importancia
acerca da alma para Aristételes. Para ele, a alma é a forma do corpo e esta
profundamente ligada a matéria, onde afirma que a alma € o principio vital de um ser,
e sem 0 corpo, a alma nao pode existir da mesma maneira que Platdo sugere. Para
Aristételes, a alma era a causa da vida e estava profundamente conectada ao corpo.

Segue a explicacao de Aristoteles extraido do Livro Il:

Assim, portanto, ndo é desprovido de evidéncia que a alma nao é
separavel do corpo, ou algumas partes dela (se ela é naturalmente
divisivel em partes): pois, em alguns casos. A efetividade é das proprias
partes nelas mesmas. Nao obstante, entretanto, nada impede que sejam
separaveis algumas partes, por ndo serem efetividade de nenhum corpo.
(Aristételes, 413a 3, p. 41, 1999).

Séculos depois, Santo Agostinho influenciado pelo neoplatonismo, defendia a
espiritualidade de Deus e da alma, conforme destacado por Oliveira (2010), afirmando
que a alma humana é criada diretamente por Deus e que a relacdo entre o espirito e
0 corpo reflete a natureza divina. O autor aborda o fato de que Santo Agostinho
enfatizava a importancia da alma no processo de ascensdo em direcédo a Deus. Ele
argumenta que, para conhecer a verdade suprema, que é Deus, € necessario primeiro
entender a alma. A alma, por sua natureza imortal e capaz de conter verdades
eternas, serve como porta de entrada para o conhecimento divino. Em contraste, o

corpo, por ser perecivel e contingente, ndo pode abranger a verdade perfeita.
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Assim, segundo o autor, a compreensdo da alma torna-se essencial para a

busca de Deus e da verdade:

O que importa a Agostinho é possuir a Deus, poder vé-lo, ou seja, atingi- lo
com os olhos da razdo, conhecé-lo plenamente sem qualquer obstaculo.
Para atingir este supremo fim o conhecimento da alma é apenas um meio,
mas um meio indispensavel. Mas por que o conhecimento da alma é a
porta de entrada para o conhecimento de Deus e ndo o corpo? Porque em
virtude de seu carater perecivel e contingente o corpo ndo pode conter
perenemente em si a verdade perfeita e imperecivel (no caso aqui, as
verdades geométricas); somente a alma a contém. Dai a sua natureza
imortal, e dai também ser possivel, através do conhecimento da alma se
alcar ao conhecimento de Deus. Pois ao conhecer a alma, se conhece a
verdade que nela habita, e ao conhecer a verdade € possivel se alcar a
verdade suprema que é Deus e conhecé-lo. (Oliveira, 2010, p.23)

Ja na modernidade a proposta dualista de René Descartes é analisada por Lima
(2007), sob dois aspectos principais: a certeza da existéncia da alma e o problema da
interacdo entre alma e corpo. O autor destaca que, apds Descartes alcancar a certeza
do "eu" como uma entidade pensante, ele fundamenta a existéncia da alma como
indiscutivelmente indubitavel, estabelecendo um ponto de partida para a metafisica,
onde a alma é vista como a esséncia do ser humano, distinta e superior ao corpo fisico.
Nesse contexto, Descartes confere maior valor a razdo e a reflexao interna como
meios de acesso a verdades mais elevadas, subestimando a confiabilidade dos
sentidos. Um ponto crucial na analise de Lima é a critica a explicacdo proposta por
Descartes para a interacao entre a alma e o corpo. O autor menciona que Descartes
postula a glandula pineal como a "ponte" entre as duas substancias, mas essa
explicacdo é considerada insatisfatoria

No contexto da andlise da interacdo entre alma e corpo, Lima destaca um
importante trecho de Descartes que evidencia essa certeza:

E necessario também saber que, embora a alma esteja unida ao todo o
corpo, ndo obstante ha nele alguma parte em que ela exerce mais
particularmente do que em todas as outras; e cré-se comumente que esta
parte é o cérebro ou talvez o coragao: o cérebro porque é com ele que se
relacionam os 6rgéos dos sentidos; e o coracao, porque é nele que parece
sentirem-se as paixdes. Mas, examinado o caso com cuidado, parece-me
ter reconhecido com evidencia que parte do corpo em que a alma exerce
imediatamente suas fungbes ndo é de modo algum o coragdo, nem o
cérebro, mas somente a mais interior de suas partes, que é certa glandula

muito pequena, situada no meio de sua substancia. (Descartes, apud
Lima, 2007, p.23).
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Interessante perceber que, na literatura espirita, a glandula pineal, identificada
por Descartes como o ponto de interagdo entre a alma e o corpo, é considerada o
orgao responsavel pelas faculdades medidnicas, servindo como um canal de
comunicacao entre o espirito e o corpo fisico.

Essas reflexfes filosoficas sobre a natureza do espirito e da espiritualidade
estabeleceram um terreno fértil para os debates que se intensificaram no século XIX
com o surgimento do Espiritismo. Allan Kardec, ao reunir e sistematizar 0s
ensinamentos dos Espiritos, apresentou respostas a muitas das questdes levantadas
por fildsofos anteriores, especialmente no que tange a relacdo entre o espirito e o
corpo, a imortalidade da alma, e o destino do espirito apds a morte.

Para dar continuidade a discusséo sobre a relacéo entre o corpo, o espirito e 0s
fenbmenos medilnicos, é necessario destacar também os precursores das ideias
espiritas que surgiram antes da codificacdo realizada por Allan Kardec. Conforme
destaca Maior, entre esses precursores, 0 magnetismo animal e o sonambulismo
desempenharam um papel crucial no desenvolvimento da doutrina espirita. Ressalta
0 autor que, esses fendbmenos, que envolvem a influéncia de forgas invisiveis e a
comunicacdo com o mundo espiritual, tiveram grande destaque no século XIX, com a
figura de Franz Anton Mesmer e suas teorias sobre o fluido magnético. Segundo o
autor, Anton Mesmer foi um médico alemao, conhecido por desenvolver a teoria do
magnetismo animal, distinto do im& e da eletricidade, que acreditava que todos 0s
seres vivos eram dotados de um fluido magnético que podia ser manipulado para curar
doencas. Maior destaca que, os estudos de Anton Mesmer, lancaram as bases para o
entendimento do magnetismo, que mais tarde seria explorado por Allan Kardec e
outros pioneiros do Espiritismo.

J& Louis Alphonse Cahagnet foi um magnetizador francés, nascido em Caen,
gue teve grande relevancia no contexto do magnetismo animal e no surgimento das
ideias precursoras do Espiritismo. Ele é citado por Thiesen e Wantuil (1980) em suas
pesquisas sobre Allan Kardec, especialmente por suas experiéncias com o
sonambulismo. Cahagnet acreditava na capacidade de certos individuos, em estados
alterados de consciéncia, de acessar informacfes ocultas e se comunicar com
espiritos. Suas obras, como Arcanes de la vie future dévoilés (Arcanos da Vida Futura
Revelados) publicado em 1847, descrevem essas experiéncias e mostram a ligacéo
entre 0 magnetismo e as manifestacdes espirituais. No ano seguinte, foi criada a

primeira Sociedade dos Magnetizadores Espiritualistas nos arredores de Versalhes.
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Informa os autores que o tomo | dos “Arcanos” € uma colecdo de relatos de
comunicagdes com espiritos obtidos por meio do sonambulismo. Cahagnet buscava
demonstrar a veracidade e a validade cientifica dessas interacdes espirituais,
relatando didlogos com os espiritos sobre a vida no além, as condi¢des da existéncia
espiritual, e as experiéncias apdés a morte. Ele descreve, em detalhes, como os
sonambulos acessavam informagdes ocultas ou desconhecidas, interpretadas como
revelacdes de espiritos. Os autores destacam um trecho desta obra onde Cahagnet
diz:

Esta obra vos oferecera a prova de um mundo melhor que o0 nosso, onde
vivereis apos deixardes aqui 0 vosso corpo, e onde um Deus infinitamente
bom vos recompensara em céntuplo as aflicdes que vos eram proveitosas
nesta terra de dor. E vou demonstrar que vossos pais e amigos ali vos
esperam com impaciéncia, e que podeis, embora ainda sobre este globo,
entrar em comunicacdo com eles, falar-lhes e deles obter as informacdes
gue julgardes necessarias. (Cahagnet, apud Thiesen; Wantuil, 1980,
p.95).

A importancia de Cahagnet e suas experiéncias com o sonambulismo e a
comunicacdo com espiritos ndo pode ser dissociada de outro precursor fundamental
do Espiritismo: Andrew Jackson Davis. Conhecido como o "Pai do Espiritualismo
Moderno", o “Allan Kardec Americano” (Thiesen e Wantuil, 1980 p. 86).

Destacam os autores que Davis foi um visionario que, no século XIX, seus dons
mediunicos chamaram atencédo de figuras ilustres como Edgar Allan Poe. Durante dois
anos Davis, em transe inconsciente ditou um livro sobre os segredos da natureza
intitulada, “Os Principios da Natureza” (1847), onde apresenta uma visdo abrangente
sobre a natureza espiritual e o destino da alma, ao mesmo tempo em que integra
conceitos como 0 magnetismo e a mediunidade. Informa os autores que Artur Conan
Doyle a ele se referiu como “um dos livros mais profundos e originais de Filosofia”
(Thiesen e Wantuil, 1980 p. 87).

Assim, ao abordar as diversas correntes filoséficas e espirituais que
precederam Kardec, € possivel perceber que a construcdo do entendimento sobre
espirito e espiritualidade né&o ocorreu em um Vvacuo, mas sim em um contexto de
didlogo e reflexdo, onde a busca pelo conhecimento e pela verdade sempre esteve
presente. Essa trajetoria de pensamento preparou o terreno para a chegada do
Espiritismo, que, ao reunir e sistematizar esses ensinamentos, trouxe respostas a

muitas questdes que haviam sido levantadas por seus antecessores propondo uma
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visdo mais ampla sobre a espiritualidade que vem a influenciar diretamente os

fundamentos do Espiritismo.

2.1 O Século das Luzes: Da Razéo ao Espiritismo

Conhecido como o século das Luzes ou lluminismo, o século XVIII se distinguiu
pela centralidade da ciéncia e da racionalidade critica no questionamento filosofico.
Abrangendo ndo apenas a filosofia, mas também as artes, especialmente a literatura,
as ciéncias, a teoria politica e a doutrina juridica, caracteriza-se como um amplo
movimento cultural. Refletindo o contexto politico e social da época.

Sa (2001) destaca que, a Franca foi o bergo dos principios iluministas do século
XVIII, difundindo mundialmente ideias politicas e sociais que promoviam as liberdades
e garantias individuais. Os ideais iluministas defendiam a razdo humana, emancipada
da razdo abstrata universal, impessoal e divina. A autora ressalta ainda que a
Revolucdo Francesa foi a primeira a incorporar ao Direito a separacdo entre as
funcdes da Igreja e o Estado, promovendo, em vez disso, uma solidariedade civil
pautada nos principios de liberdade, igualdade e fraternidade, ainda que sua aplicacéo
pratica ndo fosse plenamente rigorosa.

De acordo com Marcondes (2007), aos nos referirmos ao século XVIII como o
Século das Luzes deixa claro que este foi um periodo no qual o objetivo principal era
libertar o homem da obscuridade, da ignorancia e da falta de conhecimento:

A propria nogéo de lluminismo, llustra¢&o, ou ainda Esclarecimento, como
o termo é por vezes traduzido, indica, através da metafora da luz e da
claridade, uma oposi¢cdo as trevas, ao obscurantismo, a ignorancia, a
supersti¢do, ou seja, a existéncia de algo oculto, enfatizando, ao contrario,
a necessidade de o real, em todos os seus aspectos, tornar- se
transparente a razdo. O grande instrumento do lluminismo € a consciéncia

individual, autbnoma em sua capacidade de conhecer o real(...)”
(Marcondes, 2007, p.227).

Segue o autor, destacando as questfes essenciais colocadas neste periodo
que sao: “por que o homem, dotado dessa luz natural, dessa capacidade racional de
conhecer, ndo consegue pura e simplesmente obter o conhecimento do real
necessario no mundo da melhor forma possivel? O que o impede ?” (Marcondes,
2007, p.228).

Immanuel Kant, um dos maiores filosofos desse periodo, questionou de

maneira memoravel em sua pergunta "O que é esclarecimento? (Aufklarung?) a
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condicdo do homem no século XVIIl, caracterizando-a como um estado de
"menoridade”. De acordo com Klein (2009), Kant afirma que tal conceito expressa a
incapacidade do homem daquela época em utilizar plenamente seu entendimento.
Segundo Kant, a menoridade intelectual € uma condicdo na qual o individuo se
acomoda e evita pensar por si mesmo, delegando essa responsabilidade a terceiros.
Klein destaca que, essa atitude decorre da preguica e da covardia, elementos que
impedem o esclarecimento e a autonomia do sujeito. Nas palavras de Kant:

E tdo cémodo ser menor. Se eu tiver um livro que tem entendimento por

mim, um diretor espiritual que tem em minha vez consciéncia moral um

médico que por mim decide a dieta, etc., entdo ndo preciso de eu proprio

me esforcar. Ndo me é for¢oso pensar, quando posso simplesmente pagar
(Kant, 1784, apud Klein, 2009, p. 213).

Maior, destaca que as linguagens de Kant em suas “criticas” foram absolvidas
por um grupo seleto de estudiosos e que seus conceitos de moral antecipavam
algumas das revelacdes que compdem o quadro doutrinario do espiritismo.

Kant em sua obra “Critica da Razdo Pratica”, publicada em 1788, aborda
questdes éticas e morais buscando fundamentar uma base para a moralidade a partir
da razdo. Diferentemente da "Critica da Razdo Pura", publicada em 1781, que se
concentra no conhecimento, esta obra se dedica a moralidade e a acao ética.

A relacdo entre a obra de Immanuel Kant, especialmente a Critica da Razéo
Pratica (1959) e o surgimento do espiritismo ndo é direta, mas ha uma conexao
indireta. A obra aborda questbes fundamentais como a imortalidade da alma e a
existéncia de Deus, argumentando que tais crencas sao necessarias para
fundamentar a moralidade e a razao pratica. A énfase de Kant na autonomia moral e
na importancia de agir conforme o dever contribuiu para o pensamento ético da época,
criando um ambiente intelectual que pode ter influenciado o desenvolvimento de varias
correntes filosoficas e espirituais, incluindo o espiritismo. Embora Kant ndo tenha
diretamente influenciado o espiritismo, suas ideias sobre moralidade e o papel da
razdo foram parte do contexto intelectual que moldou debates sobre ética e
espiritualidade no século XIX.

De maneira simples, Kant explora como usamos a razéo para decidir o que é
certo e errado. Para ele, as a¢gbes morais devem ser guiadas por principios que
poderiam ser universalmente aplicados sem contradicdo. O imperativo categorico

exige que as acdes sejam realizadas de acordo com principios que possam ser
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considerados leis morais universais, onde esclarece:

A razdo, da qual unicamente pode sair toda a regra que deva conter
necessidade, inclui imediatamente também a necessidade nesse seu
preceito (pois sem esta ndo seria imperativo); mas esta necessidade sé
esta condicionada subjetivamente e néo cabe sup6-la em todos os objetos
em grau idéntico. Contudo, para a sua lei se exige que s6 necessite supor-
se ela si mesma, porque a regra € objetiva e universalmente verdadeira s6
guando vale sem as condigBes subjetivas, contingentes, que distinguem
um ser natural de outro. (Kant, 1959, p. 44).

Interessante perceber que mesmo que as ideias kantianas sobre moral,
imortalidade da alma e a existéncia de Deus, antecipavam algumas das
revelagcdes que compdem o quadro doutrinrio do espiritismo, Kant, em sua obra “Os
Sonhos de um Visionario Explicados pelos Sonhos da Metafisica” publicada em 1766,
ironicamente critica a posicdo de Swendenborg acerca da sua ideia de espirito e
comeca por desmontar a falsa autoridade do conhecimento metafisico. Explica Sir
Arthur Conan Doyle em sua obra “Historia do Espiritismo” escrito em 1926, que
Emanuel Swedenborg foi um tedlogo sueco do século XVIII, e que sua obra “Arcana
Coelestia” abordava temas espirituais e teoldgicos, incluindo suas visées sobre o
mundo espiritual, e de como essa relagcdo do autor com os espiritos o leva a uma nova
interpretacdo do Antigo Testamento.

Vale destacar que, enquanto as ideias iluministas enfatizavam a razéo, a
ciéncia e a critica as estruturas tradicionais, Swedenborg focava em experiéncias
misticas e comunicagdo direta com o divino. A obra do sueco Emanuel

Swedenborg foi divulgada ao publico ao longo do periodo entre 1749 e 1756,
rapidamente adquirindo uma aura de genialidade que desafiava as premissas
fundamentais do lluminismo. Destaca Sir Arthur Conan Doyle, que de fato, ela se
transformou em uma espécie de instrumento critico, contradizendo as teses
iluministas e sendo utilizada como uma ferramenta de oposicdo as ideias
predominantes da época.

O artigo Kant: os sonhos de um visionario e o mundo dos espiritos, de Gondim,
Raposo Pereira e Tendai Chingore (2024), analisa a obra Sonhos de um Visionario
Explicados pelos Sonhos da Metafisica (1766), de Immanuel Kant, destacando sua
critica a especulacao metafisica e ao misticismo de Swedenborg. Os autores ressaltam
gue Kant busca delimitar os limites da razdo humana, afirmando que conceitos como
causa, efeito e substancia ndo podem ser plenamente compreendidos pela razdo, mas

apenas derivados da experiéncia. Ainda segundo os autores, Kant explora a dualidade
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entre o mundo sensivel e o inteligivel, enfatizando que a moralidade ndo depende de
fundamentos metafisicos, mas de um sentimento intrinseco a natureza humana,
influenciado por Rousseau.

Gondim, Raposo Pereira e Tendai Chingore (2024) também destacam que
Kant, embora critique a metafisica tradicional, ndo a descarta completamente, mas
propbe uma nova base para ela, fundamentada na moralidade. Os autores
argumentam que, para Kant, a metafisica deve ser entendida como uma ciéncia dos
limites da razéo, capaz de questionar o que pode ser conhecido e o que esta além da
experiéncia. Embora Kant rejeite a possibilidade de conhecer o mundo espiritual, ele
mantém a importdncia da moralidade como guia para a acdo humana,

independentemente de recompensas ou castigos pos-morte.

2.2 Nasce o codificador do Espiritismo

Em 1804, ano em que Kant veio a falecer, foi o ano, também, em que nasceu,
na Franca, Allan Kardec, o codificador do espiritismo.

Esclarece Maior, que o Espiritismo ndo tem um Fundador, mas o conhecimento
da humanidade sobre a espiritualidade, tem historicamente em Kardec o seu
codificador.

Kardec nasceu em Lyon, em 3 de outubro de 1804, filho de uma tradicional
familia francesa de magistrados e batizado com o nome de Hippolyte Léon Denizard
Rivail. Fez seus primeiros estudos, iniciados em Lyon e seguindo depois para Yverdon,
na Suica, a fim de estudar no Instituto do célebre professor Pestalozzi. Onde tornou-
se 0 seu mais eminente discipulo.

ApOs concluir seus estudos em Yverdon, Rivail retorna a Paris, tornando-se um
conceituado mestre ndo s6 em letras, como também em ciéncias, publicando diversas
obras e tornando-se membro de varias sociedades cientificas. Esclarece ainda o autor
gue, antes que o espiritismo lhe popularizasse seu pseudénimo Allan Kardec, o mestre
Rival era um nome conhecido e respeitado.

Declara Sausse (2022) que Hippolyte Léon Denizard Rivail, quando retornou a
Lyon, dedicou-se a tradugdo de obras didaticas para o alemdo. Essa imersdo no
mundo académico, conforme aponta Sausse, o impulsionou a fundar, em 1828, em
parceria com sua esposa Amélie Gabrielle Boudet, um renomado estabelecimento de

ensino. Nessa instituicéo, e posteriormente em sua residéncia na Rua de Sevres, onde
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oferecia palestras e cursos gratuitos em diversas areas do conhecimento. Rivall,
consolidou sua reputacdo como um grande educador. Reconhecido por suas
contribuicbes para a educacédo, foi agraciado pela Academia Real de Arras com o
Prémio de Honra por um ensaio intitulado "Qual é o Sistema de Estudo Mais em
Harmonia com as Necessidades da Epoca?". Publicou diversas obras educativas.
Entre as obras publicadas, destacam-se Curso Téorico e Pratico de Aritmética,
Gramatica Francesa Classica, Catecismo Gramatical da Lingua Francesa, além de
programas ordinarios de fisica, quimica, astronomia e fisiologia.

Sausse argumenta que, a pedagogia foi um elemento fundamental na vida e
obra de Hippolyte Léon Denizard Rivail. Sua experiéncia como educador, marcada pela
busca por métodos claros e sistematicos de ensino, influenciou significativamente a
forma como ele, anos mais tarde, ja com o pseuddnimo de Allan Kardec, organizou e
apresentou 0s conhecimentos espiritas. Seus principios pedagogicos, moldaram a
estrutura da codificacao espirita, refletindo sua busca por uma apresentacao légica e

organizada das ideias.

2.3 Os Fendmenos de Hydesville: Ponto de Partida do Espiritismo Moderno

Os fendbmenos de Hydesville, ocorridos em uma pequena cidade de Nova York
em 1848, sdo considerados o ponto de partida para o surgimento do Espiritismo
moderno. Estes eventos misteriosos, que envolviam batidas inexplicaveis,
movimentos de objetos e mensagens aparentemente sobrenaturais, capturaram a
atencdo do mundo e desencadearam um movimento espiritual que se espalhou
rapidamente por todo o globo.

Os autores Thiesen e Wantuil, tratam dessa questao no livro “Allan Kardec —
Pesquisa Bibliografica e Ensaio de Interpretagdo”, publicado em 1980, onde relatam
gue tudo comecou na aldeia de Hydesville, no condado de Wayne, perto de Nova
lorque. Misteriosas manifestagcbes surgiam na residéncia de John Fox, que
desafiavam as leis da fisica. Objetos repentinamente pareciam ter adquirido vida
propria. Na noite de 25 de margo de 1848, nas paredes do barracéo da familia Fox, que
eram metodistas, pancadas tiravam o sossego da familia, especialmente das irmas

Katherine de 9 anos; e Margaretta de 12 anos. As irmas Fox.
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Seguem relatando os autores que nas noites seguintes as pancadas se
tornaram mais fortes. As irmas comecaram entéo a imitar as pancadas, tendo retorno
igual. Estabelecendo assim, a comunicacao dos vivos com 0s mortos.

E na noite do dia 31, varias perguntas foram feitas pela familia Fox, bem como
por alguns vizinhos que foram chamados e obtendo, através das pancadas respostas
exatas as questdes formuladas. O comunicador invisivel fora um vendedor ambulante
assassinado pelos antigos donos da casa para roubar-lhe o dinheiro quando uma noite
pernoitou na casa. Seu corpo fora achado sepultado no pordo da casa. Narram o0s
autores que com o tempo, as pancadas foram associadas as letras do alfabeto,
estabelecendo assim, respostas mais detalhadas.

2.4 As Mesas Girantes: O Impulso de Kardec para o Espiritismo

Os acontecimentos de Hydesville, abriu caminho para um mundo de novos
fendbmenos, como por exemplo, as “mesas girantes ou dangantes”, que se tornaram
epidemia em todo o mundo.

De acordo com os autores Thiesen e Wantuil, no ano de 1853, toda a Europa
tinha suas atencdes voltadas para o fen6meno das “mesas girantes” que era tido como
um passatempo nos saldes em varios paises e que quase ninguém aprofundava nos
estudos dessas manifestacoes.

Sa (2001) explica que o fenbmeno das “mesas girantes” consistia no
movimento circular de uma mesa, supostamente provocado por espiritos em resposta
a invocacao feita por uma assembleia de assistentes. Esses participantes, movidos
por curiosidade ou outras motivacdes, buscavam vivenciar a comunicagao entre vivos
e "mortos" por meio desse processo. Embora o efeito pudesse ser produzido por
qgualquer objeto, a maioria das experiéncias realizadas no século XIX, tanto na Europa
quanto nos Estados Unidos, utilizava mesas, levando a consolidagéo do termo "mesas
girantes" como denominacéo legitima.

Nesse sentido, ajudando a ampliar esse entendimento, argumenta Maior que
desenhos da época retratavam os salBes parisienses com senhoras e senhores
respeitaveis reunidos em torno de mesas redondas com maos espalmadas no intuito
de fazé-las movimentar. Supunha-se que tais fenbmenos era consequéncia de um

fluido magnético, hipnotismo, ou do diabo, etc.
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Segue o autor abordando o fato que, o professor Denizard Rivail (Kardec) antes
de codificar a doutrina Espirita se interessava pelo magnetismo, onde tornou-se ativo
nas pesquisas e trabalhos da Sociedade de Magnetismo em Paris, a mais importante
da Franca. Para ele, o fluido magnético era uma espécie de eletricidade, podendo
atuar em corpos inertes, fazendo com que eles se movam.

Em 1854, o professor Denizard Rivail, ouviu falar pela primeira vez nas “mesas
girantes” através de um amigo “magnetizador” chamado Fortier. Para Kardec, aquilo
era apenas um fenbmeno magnético, nao lhe atribuindo inteligéncia. Positivista que
era, exigiu provas e passou a observar com mais atencao tais fendémenos, aplicando
0 método da experimentacdo. Sem utilizar teorias preconcebidas, observava
atentamente os fenbmenos, comparava e deduzia as consequéncias.

A partir de entdo, o professor Denizard Rivail, como um homem da ciéncia
respondeu, conforme relatado pelos autores Thiesen e Wantuil:

SO acreditarei quando vir e quando me provarem que uma mesa tem
cérebro para pensar, nervos para sentir e que possa tornar-se sonambula.

Até la, permita que eu ndo veja no caso mais do que um conto da
carochinha” (Thiesen; Wantuil, 1980, p.62).

Conforme argumenta Maior, em maio de 1854, o professor Denizard Rivail fora
assistir, como convidado, para uma reunido na casa da Sra. Plainemaison e assistiu
uma mesa que girava e que respondia, por meio de pancadas, respostas inteligentes.

Para o autor, o fato € que o professor Denizard Rivail logo percebeu novos
principios das Leis Naturais que governam as relacdes entre o mundo visivel e o
invisivel. Reconheceu, na acdo do mundo invisivel, uma forca da Natureza cujo
conhecimento poderia esclarecer muitos problemas até entdo considerados insollveis
e entendeu seu impacto do ponto de vista religioso.

O autor relata ainda que, Rivail continuou por um tempo frequentando a casa
da Sra. Plainemaison, onde efetuou observacdes cuidadosas, repetiu experiéncias,
até encontrar um ambiente ideal para prosseguir com seus experimentos, a casa da
Sra. Baudin. L4, Rivail obteve repetidas comunicacdes onde conseguiu reunir em 50
cadernos informacdes transmitidas pela espiritualidade. Afirma o autor que ali, fora
comecado e feito em grande parte “O Livro dos Espiritos”.

Explica Maior que, o professor Denizard Rival, pode concluir, diante de fatos de
numerosas manifestacoes, a existéncia de espiritos, de almas daqueles que partiram.

Em 18 de abril de 1857, foi publicado "O Livro dos Espiritos”, sob o pseuddénimo de
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Allan Kardec. Este nome foi escolhido por um de seus guias espirituais, que, ao ser
guestionado, revelou que esse era 0 nome que Kardec havia usado em uma de suas
encarnacdes passadas, quando vivia entre os druidas na Galia.

“O Livro dos Espiritos” obteve um sucesso estrondoso, tanto na Franca quanto
nas Américas. De acordo com Maior, o impacto na Franca foi especialmente
significativo. Kardec atribuia o mérito da obra aos espiritos, afirmando ter apenas
organizado as informacdes recebidas.

Os autores Thiesen e Wantuil destacam um trecho relevante da obra "Obras
Péstumas", de Allan Kardec, no qual ele demonstra seu interesse pelo estudo dos
fenbmenos espiritas, aplicando a esses estudos o rigor do método experimental,

conforme destacamos:

Foi nessas reunides que comecei 0s meus estudos sérios de espiritismo,
menos, ainda, por meio de revelac¢des, do que de observagdes. Apliquei a
essa hova ciéncia, como o fizera até entdo, o método experimental; nunca
elaborei teorias preconcebidas; observava cuidadosamente, comparava,
deduzia consequéncias; dos efeitos procurava remontar as causas, por
deducéo e pelo encadeamento I6gico dos fatos, ndo admitindo por véalida
uma explicacéo, sendo quando resolvia todas as dificuldades da questao.
Foi assim que procedi sempre me meus trabalhos anteriores, desde a
idade de 15 a 16 anos. Compreendi, antes de tudo, a gravidade da
exploragdo que ia empreender; percebi naqueles fendmenos, a chave do
problema obscuro e tdo controvertido do passado e do futuro da
humanidade, a solu¢do que eu procurara em toda a minha vida. Era, em
suma, toda uma revolugdo das ideias e nas crencas; fazia-se mister,
portanto, andar com a maior circunspe¢do e ndo levianamente; ser
positivista e ndo idealista, para ndo me deixar iludir. (Thiesen; Wantuil,
1980, p.125)

Destaca Guimbelli (1995), que em 1857, foi publicado “O Livro dos Espiritos”,
que compila as comunicacfes espirituais estudadas por Kardec, organizadas em
perguntas e respostas. Com um estilo similar a um “catecismo comentado”, a obra
reflete o ethos pedagdgico de Kardec. Ela serve tanto como uma demonstracéo
objetiva e verificavel da existéncia de “entidades espirituais” quanto como um
compéndio dos ensinamentos de “espiritos elevados e puros”.

Para o autor, o livro ndo se limita a demonstrar a existéncia de espiritos, mas
também expde um conjunto de ensinamentos morais e filosoficos sobre a vida, a
morte, a reencarnagado e o destino da humanidade. Analisa o autor, que a obra ao
mesmo tempo em que reflete o contexto histérico e cultural de sua época, continua a
ser um referencial importante para os estudos espiritas, suscitando debates e analises

sobre a natureza da espiritualidade, a relacdo entre 0 homem e o universo e a busca
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por um significado mais profundo para a existéncia.

Guimbeli observa, que a explicacdo de Kardec para os fenbmenos que
intrigavam os salfes europeus ndo era nem Unica nem inteiramente original. Em 1854,
uma comissdo da Academia de Ciéncias, liderada por Chevreul e Faraday,ja havia
emitido um parecer desfavoravel, atribuindo tais fenébmenos a fraudes e movimentos
inconscientes dos médiuns.

Ressalta o autor que, entre os que aceitavam a autenticidade dos fendbmenos,
as explicacbes variavam desde a acdo de energias humanas até, como Kardec, a
intervencao de entidades inteligentes e incorpéreas. No entanto, na Franca, foi “O
Livro dos Espiritos” que atraiu a maior parte das atengdes, conquistando tanto
defensores quanto criticos fervorosos.

O autor esclarece que, em 1858, Allan Kardec, juntamente com alguns amigos,
lancou a “Revista Espirita” (Revue Spirite). Posteriormente, foi criada a “Sociedade
Parisiense de Estudos Espiritas” (Société Parisienne des Etudes Spirites), dedicada
ao recebimento e ao estudo de intervencbes espirituais. A “Revista Espirita”
rapidamente se tornou uma referéncia para os simpatizantes das ideias contidas no
“Livro dos Espiritos”, entre os quais se destacam o escritor Victor Hugo e o astronomo
Camille Flammarion.

O Brasil conheceu esse fenbmeno, que envolvia a movimentacdo de mesas
durante sessfes medilnicas, gracas ao interesse de intelectuais, membros da classe
média e alta, que estavam em contato com as ideias espirituais europeias.

As “mesas girantes” desempenharam um papel crucial tanto nos estudos
iniciais quanto na posterior disseminacédo do Espiritismo. No Brasil, teve a imprensa
como grande divulgadora, conforme nos conta Sa:

Sobre as mesas girantes no Brasil, ndo podemos esquecer o papel da
imprensa no século XIX, transmitindo noticias provenientes da Europa,
sobre o fenbmeno, nos jornais brasileiros mais conhecidos. A imensa
repercusséao do assunto aconteceu no Rio de Janeiro. Também ai, grupos

se interessaram em comprovar tais fenbmenos, mais por curiosidade que
por interesse cientifico. (Sa, 2001, p.110).

Wantuil (1958) destaca que o Brasil foi o primeiro pais da América do Sul a
receber noticias sobre as “mesas girantes”, um fendbmeno mediunico popular na
Europa que chegou ao pais principalmente através da imprensa, como o "Jornal do
Comeércio” e o "Diario de Pernambuco”. Essas noticias despertaram grande

curiosidade, levando a formacao de grupos na capital do Império brasileiro para
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verificar a autenticidade dos fendmenos. Embora o interesse inicial fosse
predominantemente curioso, o fendbmeno das mesas girantes marcou o daintroducao
do Espiritismo no Brasil, refletindo a influéncia europeia e a transicdo do movimento
de um fendmeno popular para um estudo mais sério.

O autor traz uma interessante informacéo, onde destaca a importancia historica
do Diario de Pernambuco, fundado em 1825, como 0 mais antigo jornal em circulagcéo
na Ameérica Latina, e seu papel pioneiro na divulgacdo de informacbes sobre o
fenbmeno das mesas girantes no Brasil. Publicado em 2 de julho de 1853, o jornal
trouxe ao publico de Recife, noticias que estavam atraindo a curiosidade geral na
Europa, especialmente em Paris. Informa o autor que, o correspondente do jornal na
época, descreve como a pratica das mesas girantes se tornara uma moda nos saldes
parisienses, onde as pessoas, com 0s dedos apoiados uns nos outros, aguardavam
em siléncio que a mesa se movesse. A noticia também relata o desconforto da
Academia de Ciéncias em admitir a veracidade desses fenébmenos, por considera-los
contrarios as leis da fisica, embora reconhecesse que o fato revelava a ignorancia
humana sobre certas relacdes entre o ser animado e a matéria inanimada.

Encontramos o Diario de Pernambuco digitalizado pela Universidade da Fl6rida
(University of Florida) e muito dos seus exemplares podem ser acessados no site da
Universidade na secao “Digital Collections”. Eis um trecho da noticia, citada pelo autor
e retirada da pagina digitalizada do Diario de Pernambuco de 2 de julho de 1853, p.
2:

Apesar das preocupaces politicas, um fato bizarro, e que talvez nédo lhe
seja desconhecido, atrai neste momento a curiosidade do publico. Refiro-
me ao fenémeno das tabuas rolantes (tables tournantes). Esta descoberta
bizarra veio da América do Norte, porém logo se aclimatou na Francga,
onde esti deixando todos intrigados. No momento em que lhe escrevo,
ndo se pode entrar em um saldo sem ver toda a sociedade ao redor de
uma mesa redonda, com cada pessoa apoiando o dedo minimo no vizinho
e esperando em siléncio que a tAbua comece a girar (...). Nossa Academia
de Ciéncias esta embaracada; ela nao quer admitir um resultado contrario
as leis da fisica, mas, entretanto, € um fato. E se isso prova algo,
certamente é a nossa ignorancia sobre certas relacdes entre o ser
animado e a matéria bruta.

Wantuil menciona também uma reportagem do Diario de Pernambuco de 14 de
julho de 1853, na qual o Dr. Sabino Pinho, renomado médico homeopata em
Pernambuco, relata os resultados positivos de uma experiéncia com mesas girantes
realizada em sua residéncia. O Dr. Pinho estava acompanhado de varios amigos

notaveis da época, incluindo o General José Ignacio de Abreu e Lima.
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Constatamos a referida noticia publicada no Diario de Pernambuco, através dos
arquivos digitalizados do jornal na Universidade da Flérida. O artigo é longo, sendo
publicado na sec¢ao “Communicados” sob o titulo “Magnetismo”, do dia 14 de julho de

1853, p.2, que expde o seguinte:

(...) A noite quisemos levar mais adiante 0 nosso passatempo. Lancamos
mao de uma mesa de amarelo envernizada, quadrangular e de trés pés;
duas senhoras e um homem puseram levemente 0os dedos um pouco
curvados de ambas as mé&os sobre a mesa, colocando cada qual o dedo
minimo da direita sobre o esquerdo da pessoa que lhe ficava a direita, e 0
dedo minimo da esquerda por baixo do da direita da pessoa que lhe ficava
a esquerda; poucos minutos se fez esperar o movimento da mesa, o qual
foi mais apressado do que o de prato e do chapéu. De todas estas
experiéncias colhemos uma observagcdo: que o movimento sempre
principiava da direita para a esquerda, qualquer que fosse o0 modo da
colocacéo dos dedos

Segundo Wantuil (1958, p. 98), "A novidade das 'mesas girantes' rapidamente
se espalhou por outras cidades importantes do Brasil, e em pouco tempo néo havia
ninguém que néo tivesse conhecimento, pelo menos de ouvido, do estranho fenbmeno

giratorio”.

2.5 A Doutrina Espirita — Principios basicos

Afirma Farias (2015), que Kardec estruturou sua doutrina a partir de
fundamentos cientifico do século XIX, integrando pressupostos como a existéncia de
Deus, a imortalidade da alma, a reencarna¢do, a pluralidade dos mundos e a
manifestacdo fisica dos espiritos. Essa abordagem permitiu que o espiritismo
incorporasse principios iluministas, tais como a racionalidade, a secularizagédo e os
ideais de liberdade, igualdade e fraternidade, elevando a pedagogia como instrumento
de progresso moral. Ademais, segundo a autora, a doutrina estimula a investigagao
cientifica de fendbmenos parcialmente explicados, conciliando o rigor do racionalismo
com a crenga na evolugao espiritual rumo a perfeicdo, expressa na ideia do espirito
de luz.

Mas o que é o Espiritismo? E certo afirmar que a busca por respostas sobre a
vida, a morte e o proposito da existéncia humana sédo inerentes ao ser humano. Ao
longo da histéria, diversas filosofias e religides tentaram responder a essas
guestdes. No século XIX, o Espiritismo, codificado por Allan Kardec, surge como uma

proposta para compreender a realidade e o lugar do homem no universo.
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Kardec atribui & Doutrina Espirita trés aspectos: O filosofico, o espiritismo,
propde uma investigacao racional sobre a natureza humana, a existéncia de Deus, 0
problema do mal e o destino da alma apés a morte. O cientifico, procura demonstrar
experimentalmente a existéncia da alma e sua imortalidade, através da comunicacéo
entre os que vivem na terra, com os mortos. Essa abordagem, embora controversa,
busca conciliar a fé com a razéo e oferecer explicagbes para fenbmenos ainda nédo
compreendidos pela ciéncia tradicional. No religioso, apresenta um conjunto de
principios morais e espirituais que guiam a vida dos seus adeptos. Nao possuindo
dogmas, rituais, hierarquias eclesiasticas ou cultos, diferenciando-se de religides
tradicionais.

Essa ideia € definida por Allan Kardec em seu livro “O que é o Espiritismo?
(1995):

O Espiritismo é, ao mesmo tempo, uma ciéncia de observacdo e uma
doutrina filoséfica. Como ciéncia pratica ele consiste nas relagbes que se
estabelecem entre nds e os espiritos; como filosofia, compreende todas

as consequéncias morais que dimanam dessas mesmas relagdes.
(Kardec, 1995, p.12).

“O Espiritismo € uma ciéncia que trata da natureza, origem e destino dos
Espiritos, bem como de suas relagbes com o mundo corporal. (Kardec, 1995,
Predmbulo. p. 12)".

Seguindo essa ideia, o Espiritismo seria essencialmente uma filosofia com
bases cientificas e implicacdes morais, ndo se constituindo numa religido segundo a
concepcao usual da palavra.

No livro “Obras Postumas”, lancado em 1890, Kardec traz essa definicdo:

O Espiritismo é uma doutrina filoséfica de efeitos religiosos, como
qualquer filosofia espiritualista, pelo que forcosamente vai ter as bases
fundamentais de todas as religides: Deus, a alma e a vida futura. Mas, néo
€ uma religido constituida, visto que ndo tem culto, nem rito, nem templos
e que, entre seus adeptos, nenhum tomou, nem recebeu o titulo de
sacerdote ou de sumo-sacerdote. Estes qualificativos sdo de pura
invencao da critica. (Kardec, 2005, p.260).

No livro O que é o Espiritismo? Allan Kardec aborda a evolugdo do
entendimento dos fenbmenos espiritas ao longo da historia, destacando que o que é
novo no Espiritismo moderno ndo sao os fendmenos em si, mas a explicacéo légica e

racional que se desenvolveu acerca deles. Kardec argumenta que, na antiguidade, o
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conhecimento sobre a existéncia de espiritos e os fendmenos associados era restrito
a castas privilegiadas, cujos membros detinham o monopdlio do saber e o
compartilhavam apenas entre os iniciados. No entanto, com o avan¢o do Espiritismo,
esses estudos se democratizaram e passaram a ser acessiveis a todos, sem risco de
perseguicdo. Kardec também destaca que a doutrina espirita, embora organizada de
maneira mais sistematica em tempos modernos, tem raizes antigas, encontrando
precedentes em fragmentos filoséficos de civilizagbes como a india, o Egito, a Grécia
e até nos ensinamentos de Jesus Cristo.

As obras basicas do Espiritismo, codificadas por Allan Kardec, apresentam de
forma completa os principios e fundamentos dessa doutrina, baseados nos
ensinamentos dos espiritos. Esses livros constituem a base para o estudo e a pratica
espirita.

Analisando o conteudo, dos cinco livros que integram a Codificacdo Espirita,
compreende 0s seguintes assuntos:

“O Livro dos Espiritos” é considerado o marco da Doutrina Espirita, sendo
lancado em Paris, em 18 de abril de 1857. Nele, Kardec apresenta os principios
fundamentais do Espiritismo através de perguntas e respostas. Trata da imortalidade
da alma, da natureza dos espiritos e de suas relacdes com os homens, das leis
morais, da vida presente, da vida futura e do porvir da humanidade.

“O Livro dos Médiuns,” este, foi lancado também em Paris, em janeiro de 1861,
e contém o ensino especial dos espiritos sobre a teoria das manifestacdes, abordando
os diferentes tipos de médiuns, os meios de comunicacdo com o mundo invisivel, as
dificuldades e os tropecos gque se pode encontrar na pratica do Espiritismo.

“O Evangelho Segundo o Espiritismo”, analisa os ensinamentos de Jesus a luz
do Espiritismo e suas aplicacfes as diversas circunstancias da vida. Sendo lan¢cado
em Paris, em abril de 1864.

“O Céu e o Inferno,” foi lancado em Paris, em 1865, apresenta as diferentes
sobre as diferentes condi¢cdes espirituais ap0s a morte, sobre as penalidade e
recompensas futuras, sobre anjos e demoénios, sobre as penas, desvendando os
conceitos de céu, inferno e purgatoério a luz da doutrina espirita.

‘A Génese”, Langcado em Paris, em janeiro de 1868, essa obra encerra a
Codificacao Espirita. Kardec, busca conciliar os conhecimentos cientificos da época
com os preceitos religiosos, oferecendo uma explicacdo espirita para a origem do

Universo, a evolucdo do homem e a ocorréncia dos milagres.
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"Obras Pé6stumas” foi publicada em 1890, trés anos apos a morte de Allan
Kardec. Trata-se de uma compilacéo de escritos inéditos do autor, incluindo artigos,
ensaios e comunicacbes mediunicas que ndo haviam sido divulgados até entdo. A
obra é dividida em duas partes: a primeira aborda reflexdes e consideracdes de
Kardec sobre temas diversos; jA a segunda apresenta um resumo abrangente do
processo de codificagdo do espiritismo, desenvolvido por ele ao longo de sua vida.

Antes de falecer, em 1869, Allan Kardec realizou uma série de viagens pelo
interior da Franca, com o objetivo de divulgar o Espiritismo e orientar a formacao de
"sociedades de estudos". Naquele momento, sua doutrina ja contava com cerca de
500 mil adeptos apenas na Franca. Contudo, o movimento espirita enfrentou forte
oposicao por parte da Igreja Catolica. Conforme destacado por Giumbeli, a Igreja,
apoiada em um movimento de reforco de seus adeptos hierarquicos, incluiu em 1864
todas as obras espiritas no Index Librorum Prohibitorum (ou Index), uma lista de
livros proibidos pela Igreja Catdlica. Ao incluir as obras de Kardec no Index, a Igreja
buscava conter o avanco do Espiritismo e impedir sua propagacao, numa tentativa de
deslegitimar a doutrina que, naquele momento, ganhava cada vez mais seguidores.
Para a Igreja a fenomenologia espirita era provocada por deménios e por isso tinha
que ser combatida. Em 1861, no episddio conhecido como o “auto da fé de Barcelona”
varias obras espiritas foram queimadas em praca publica na Espanha.

De acordo com Giumbeli, 0 aumento do nimero de adeptos do Espiritismo na
Franca gerou uma multiplicidade de opinides tanto na imprensa quanto nos meios
religiosos, intelectuais e cientificos. Esse fendbmeno, que se expandiu para além da
Franca, também alcancou outros paises europeus e os Estados Unidos, onde os
fendbmenos espiritas foram objeto de continua investigacdo e discussao. Enquanto
alguns estudiosos validavam esses fendmenos, outros o0s desacreditavam,
considerando-os fraudes, conscientes ou ndo, de seus protagonistas.

Para isso, Kardec estabeleceu um debate intenso a fim de combater as
acusacdes de fraude, buscando sistematizar os fen6bmenos medilnicos e
proporcionar uma compreensao racional e criteriosa dessas manifestacées. Com a
publicagcdo de “O Livro dos Médiuns”, em 1861, ele ofereceu uma base tedrica e
pratica para o estudo da mediunidade, orientando os médiuns e interessados na
doutrina espirita. O objetivo central de Kardec com essa obra era legitimar o
espiritismo como uma ciéncia experimental, apresentando métodos de investigacéo e

controle das manifestacbes espirituais, a fim de evitar erros, supersticoes e
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mistificagdes. Ao fornecer diretrizes claras sobre como estudar e praticar a
mediunidade, Kardec pretendia dar credibilidade a doutrina e proporcionar aos
espiritas as ferramentas necessarias para uma pratica segura e responsavel,
garantindo, assim, a seriedade do movimento espirita frente as criticas e
desconfiangas.

Mas o que seria “médium” e “mediunidade” no Espiritismo? Segundo Allan
Kardec, em O Livro dos Médiuns, o termo médium se refere a uma pessoa que possui
a capacidade de servir de intermediario entre o mundo dos espiritos e 0 mundo
material. Em suas palavras, "toda pessoa que sente, em qualquer grau, a influéncia
dos Espiritos é, por esse fato, médium" (Kardec, 2013, p.171).

No entanto, ele ressalta que essa faculdade se manifesta de maneiras diversas,
variando em intensidade e tipo, e ndo é exclusiva de certas pessoas, sendo mais ou
menos desenvolvida em cada individuo.

Ja a mediunidade é a capacidade ou faculdade natural que permite a
comunicacao entre os seres humanos e o0s espiritos. Para Kardec, a mediunidade néo
deve ser vista como um dom sobrenatural, mas como uma faculdade inerente a todos
0s seres humanos, que pode ser desenvolvida e aperfeigcoada.

O autor Souto Maior destaca a importancia desta obra escrita por Allan Kardec,
como um guia préatico para a mediunidade, mas que também carrega uma profunda
tese filoséfica em suas paginas. Maior argumenta, que essa combinacao de aspectos
praticos e filosoéficos é essencial, especialmente considerando que muitas pessoas se
tornam materialistas por falta de conhecimento. Ele menciona que, entre esses
materialistas, estdo aqueles que Kardec descreveu, com um toque de humor, como
“incrédulos de ma vontade" — pessoas que rejeitam 0 espiritismo porque sua
evidéncia perturba o conforto que encontram nos prazeres materiais.

Em outras palavras, o autor realca a abrangéncia da obra, que vai além de um
simples manual pratico, oferecendo uma base tedrica solida e orientagcbes para evitar

desvios e praticas enganosas na mediunidade.
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3 O ESPIRITISMO NO BRASIL E EM PERNAMBUCO: EXPANSAO,
CONFLITOS E REPRESSAO

S4, aborda o fato de que o Espiritismo chegou ao Brasil na segunda metade do
século XIX, conquistando seguidores, especialmente nas classes médias e altas,
ligadas a literatura, artes e maconaria. No entanto, as obras essenciais de Kardec
estavam disponiveis apenas em francés, o que restringia o acesso das classes
populares e limitava sua propagagao.

Farias, explora a chegada do espiritismo kardecista ao Brasil, que ocorreu a
partir da segunda metade do século XIX, em um momento de forte abertura para as
ideias e costumes vindos da Europa, especialmente da Franca. Essas influéncias
impactaram as artes, a politica e os modos de vida das elites brasileiras. "O Livro dos
Espiritos”, foi trazido por viajantes e imigrantes franceses. Na Corte do Rio de Janeiro,
intelectuais brasileiros e franceses comecaram a estudar essa doutrina, que, naquela
época, so6 estava disponivel em francés. Influenciada pelas ideias liberais da época, a
doutrina conquistou adeptos que defendiam causas progressistas, como a abolicao
da escravidao, a proclamacédo da Republica e uma religido mais laica.

Maior explica que, a trajetéria do espiritismo no Brasil sempre foi fragmentada.
Em um pais onde a Igreja Catdlica exerce forte influéncia religiosa, os eventos, fatos
e figuras ligados ao espiritismo foram frequentemente marginalizados, sendo vistos
pela Igreja como um conhecimento sem valor, pois os adeptos do espiritismo eram
considerados uma minoria focada em praticas visionarias. A esse fato, esclarece
ainda o autor:

No século XX, os intelectuais brasileiros que tiveram acesso ao “Livro dos
Espiritos” eram, naturalmente, egressos do catolicismo dominante, ou
pelo menos, possuiam como referéncia religiosa o tradicionalismo
catolico. Sendo religido do Estado, ser catdlico equivalia a um atestado de

bom comportamento social, numa sociedade conservadora (Maior, 2006,
p. 224).

Afirma o autor que, enquanto no Brasil, a colonizagcdo portuguesa e a forte
presenca da Igreja Catolica moldaram a religiosidade popular, na Francga, a Revolucao

Francesa e o lluminismo influenciaram o pensamento cientifico e filosdfico.
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S4, aponta uma tendéncia de caracterizar o Espiritismo brasileiro como menos
positivista e mais mistico ou religioso em comparacao com o francés. Essa diferenca
pode ser explicada pelo contexto histérico e cultural de cada pais, onde o Brasil
apresentava uma religiosidade popular mais intensa e um sincretismo religioso mais
marcado.

No mesmo entendimento segue Queiroz (2017), que afirma que ao ser
introduzido no Brasil, o Espiritismo de Kardec se entrelagcou com as diversas praticas
espirituais e religiosas ja existentes no pais. Diferentemente do contexto francés,
marcado pelos ideais da Revolucdo, o Brasil oferecia um cenario propicio ao
sincretismo e a incorporacdo de elementos culturais locais.

Para Sa, o Espiritismo, ao se afastar de ritos e praticas magicas, se configura
como um sistema filoséfico e moral racional, e ndo uma religido. Queiroz, corrobora
essa visao, argumentando que a doutrina espirita, por ndo se basear em dogmas, mas
sim em evidéncias cientificas e raciocinio filoséfico, ndo se enquadra nos moldes
tradicionais de religido.

Queiroz, identifica a mediunidade como um elemento comum a diversas
religides. Ao destacar a devogéo aos mortos, presente tanto no catolicismo quanto nas
religides afro-brasileiras, o autor sugere que a pratica medilnica é uma constante na
experiéncia religiosa humana. Essa perspectiva permite estabelecer um dialogo entre
diferentes tradi¢cOes religiosas, evidenciando pontos de contato e convergéncias.

Nessa perspectiva, explica o autor:

Refletir sobre essas aproximacdes significa fazer um pequeno resgate do
nosso passado e da nossa identidade. Acreditamos que tal exercicio deva
ser realizado através da incursdo na historia, com um olhar recheado de
elementos culturais e religiosos, que se expressam repletos de signos da
etnia negra, amerindia e euro-cristd e das suas contribuicbes materiais e
imateriais a construgcdo da nossa memoria. (Queiroz, 2017, p.15).

Sa, destaca a diferenca de racionalidade entre o espiritismo francés e o
brasileiro. Segundo ela, o espiritismo de Kardec, com suas raizes no positivismo, era
visto como racional, enquanto o espiritismo praticado no Brasil seria considerado
irracional devido a influéncia de uma cultura religiosa marcada por diversos tipos de
misticismo. S4&, coloca a mediunidade no centro dessa analise, sugerindo que a forma
como o espiritismo é praticado no Brasil, com um foco intenso na mediunidade e em
praticas misticas, diferencia-se significativamente do espiritismo europeu,

considerado mais racional e cientifico.
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De acordo com Giumbelli, o Espiritismo, embora inclua elementos religiosos e
éticos, também valoriza uma abordagem cientifica e empirica para compreender os
fendbmenos espirituais, buscando uma explicacdo racional e fundamentada para os
mesmos.

De maneira geral, argumenta o autor que o aspecto religioso tem se tornado
mais proeminente, indicando uma énfase maior em praticas e crencas de natureza
religiosa em detrimento do estudo cientifico dos fendmenos espirituais:

No caso do Espiritismo brasileiro, € como se essa complementaridade
tivesse se rompido, havendo por um lado, a formacéao de fac¢des as quais
corresponderiam apenas parte do legado de Kardec e, por outro, a

predominéancia geral do aspecto “religioso” em detrimento do aspecto
“cientifico”. (Giumbelli, 1995, p.65).

A andlise académica dessas perspectivas, ndo sdo mutuamente exclusivas,
mas sim, complementares e apontam para o entendimento de que 0 espiritismo no
Brasil € um fenbmeno multifacetado, que se adaptou a uma variedade de influéncias
culturais e religiosas, mantendo ao mesmo tempo uma busca por legitimidade
cientifica e racional.

Freyre (2000) observa que, nos ultimos decénios do século XIX e nos primeiros
do século XX, o Brasil testemunhou a consolidacao do espiritismo como uma pratica
religiosa caracteristicamente nacional, refletida na criacdo de diversas associacdes
beneficentes, semelhantes as confrarias e devocdes catolicas. Dentre as primeiras
associacdes, destaca-se a Confraria do Grupo "Confucio", fundada em 1873 na capital
do Império, embora dissolvida apenas dois anos depois. Em 1876, surgiu a
"Sociedade de Estudos Espiritas Deus, Cristo, Amor e Caridade", seguida pela
"Sociedade Espirita Fraternidade”, que teve atuacdo destacada no movimento
abolicionista.

No contexto baiano, Maior destaca que o Espiritismo se estabeleceu de forma
organizada na regido, sendo a Bahia o local onde foi fundado o primeiro centro espirita
registrado no Brasil o “Grupo Familiar do Espiritismo”. Esse marco foi realizado pelo
jornalista baiano Luis Olimpio Telles de Menezes, reconhecido historicamente por ser
responsavel pela divulgacao da primeira obra de Allan Kardec em portugués. Segundo
Maior, com a publicacdo desta traducdo, a Igreja Catdlica em Salvador reagiu
prontamente. O arcebispo D. Manuel Joaquim da Silveira emitiu uma pastoral

alertando os fiéis sobre a necessidade de combater o Espiritismo, alegando que sua
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pratica poderia comprometer a "salvagdo" das almas. Segundo ele, a ideia de que a
alma existiria antes do corpo era contraria tanto a Sagrada Escritura quanto a tradi¢éo
e a razao correta.

O autor prossegue informando que o préprio Luis Olimpio Telles de Menezes,
para melhor defender e propagar o Espiritismo, duramente atacado pelo clero, decidiu
fundar o primeiro jornal espirita brasileiro, intitulado "O Echo d’Além Tumulo". Esse
periodico teve um papel fundamental na disseminacdo das ideias espiritas no pais,
consolidando a presenca dessa corrente religiosa e filosofica.

Encontramos o periddico digitalizado na Biblioteca Nacional, correspondente
ao ano |, numero 1, datado de julho de 1869, p. 1. Em sua introduc¢édo, destaca-se o

seguinte trecho:

Si 0s spiritos se ndo tivessem manifestado, espontaneamente, certo que
nao haveria Spiritismo: logo é ele uma questao de facto, e ndo de opinido;
e contra o0 qual ndo podem, por certo, prevalecer as denegacgbes da
incredulidade. A rapidez de sua propagacdo prova, exhuberantemente,
gue se tracta de uma grande verdade, que, necessariamente, ha de
triumphar de todas as oposicdes e sarcamos humanos; e isso ndo é dificil
de demonstrar-se, si atendermos que o Spiritismo faz seus adeptos,
principalmente, na classe esclarecida da sociedade.

Farias aponta que, a partir de certo momento, os membros do “Grupo Familiar
do Espiritismo” comegaram a enfrentar forte oposicéo da Igreja na Bahia, que via a
crenca espirita na reencarnacdo como heresia. Para os espiritas, a reencarnacao néo
era uma forma de punicdo, mas uma provac¢ao, uma oportunidade de repetir e corrigir
erros do passado. Eles acreditavam que, em funcdo do livre-arbitrio, os espiritos
poderiam escolher certas missGes para redimir existéncias mal aproveitadas.

A lgreja, por sua vez, segundo a autora, tolerava a disseminacgéo da ideia de
reencarnacdo apenas entre 0s negros, considerando-a um sinal de imaturidade
espiritual desse grupo. Entretanto, condenava veementemente a propagacao desse
conceito entre as classes mais altas, temendo que ele representasse uma ameaca a
fé catolica. Essa preocupacao cresceu em 1875, quando a Livraria Garnier, a mais
importante editora do Rio de Janeiro na época, publicou “O Livro dos Espiritos”,
traduzido por Joaquim Carlos Travassos, médico e veterano da Guerra do Paraguai,
sob o pseuddnimo de "Fortunio”, ele traduziu as primeiras obras de Allan Kardec para
0 portugués, tornando a doutrina mais acessivel ao publico brasileiro e contribuindo
significativamente para a sua expansao no pais. A respeito disso, no dia 4 de margo

de 1875, p. 4, o Diario de Pernambuco, na coluna “Revista Diaria”, noticiou:
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Acabam de chegar nas livrarias desta cidade as seguintes obras editadas
pelo Sr. B. L.Garnier, do Rio de Janeiro:O livro dos espiritos, por Allan
Kardec, contendo: os principios da doutrina espirita sobre a imortalidade
da alma, a natureza dos espiritos e suas relacées com os homens, as leis
moraes, as vidas presente e futura, e o futuro da humanidade, tudo isso
conforme ensinaram os espiritos superiores por meio de diverso médiuns;
traduzido por Fortunio.

Conforme atesta Queiroz, a Igreja usufruia de uma posicao privilegiada, uma
vez que a Constituicdo de 1824 estabelecia o Catolicismo como religido oficial do
Estado, uma vez que exigia que a ocupacdo de cargos politicos e o direito ao voto
estivessem vinculados aqueles que professassem a religido oficial do Estado,

conforme disposto no artigo 5°:

Art. 5. A Religido Catholica Apostolica Romana continuara a ser a Religido
do Imperio. Todas as outras Religides serdo permitidas com seu culto
domestico, ou particular em casas para isso destinadas, sem férma alguma
exterior do Templo. (BRASIL, 1824, p. 1).

No contexto do século XIX, segundo Sa, o carater privado das reunides dos
grupos espiritas merece uma analise mais atenta, tanto do ponto de vista historico
guanto sociolégico. A autora sugere que o hermetismo dessas reunides nao deve ser
entendido de maneira simplista, como se fossem apenas encontros medilnicos
voltados exclusivamente para atender aos interesses pessoais de seus integrantes.
Pelo contrario, esse aspecto reservado pode ter desempenhado um papel mais
complexo, fundamentando a prépria existéncia dos grupos espiritas.

Sa destaca que, o estudo dessas praticas pode revelar significados mais
amplos, como a necessidade de proteger a doutrina espirita em um ambiente social
marcado pela represséo religiosa, ou a criagdo de uma identidade coletiva distinta.
Além disso, o carater privado dessas reunides poderia servir como uma forma de
resguardar e fortalecer a doutrina em um espaco controlado e seguro. Dessa forma,
o hermetismo das praticas espiritas no século XIX pode ser visto ndo apenas como
uma caracteristica do culto, mas também como uma resposta as pressfes sociais e

religiosas da época.

3.1 As Primeiras Luzes do Espiritismo em Pernambuco

No contexto do surgimento do Espiriismo em Pernambuco, a autora Vera

Borges Sa descreve que, inicialmente, o movimento teve um carater timido e tardio,
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apresentando feicbes mais evangélicas do que cientificas. Isso se deveu a forte
influéncia dos costumes catélicos e protestantes na regido. Embora o Espiritismo
tenha chegado ao Brasil vinculado ao espirito maconico, o discurso espirita na
provincia de Pernambuco era, em grande parte, fundamentado no Evangelho,
conforme evidenciado pelo periédico "A Cruz", de 1881.

Segundo Sa, “A Cruz’, foi o primeiro 6rgdo do Espiritismo em Pernambuco,
fundado em 6 de julho de 1881, por Julio César Leal, que foi um nome que marca o
espiritismo em Pernambuco e chegou a ser presidente da Federacdo Espirita
Brasileira em 1895, foi jornalista, poeta, romancista, teatrélogo, que escrevia em pelo
menos cinco periodicos. “A Cruz” era um jornal de quatro paginas impresso na rua do
Imperador n°® 50 e era publicado semanalmente, todas as quartas-feiras, e cujos
exemplares estdo disponiveis na Hemeroteca da Biblioteca Nacional. Esse periédico
tinha como objetivo central explicar o Evangelho de Jesus Cristo por meio dos
principios do Espiritismo, como é claramente indicado em seu cabecalho: "O fim deste
Jornal é a explicacdo do Evangelho de Jesus Christo em todas as suas partes, por
meio do Espiritismo (...)" (“A Cruz”, 1881, p. 1).

Além de “A Cruz”, o periddico “O Guia”, publicado mensalmente, surgiu em
Recife no final de 1889 e era situado na Rua 1° de Marco (antiga Rua do Crespo),
também desempenhou papel importante na propagacao da doutrina espirita. “O Guia”
focava em defender os principios do Espiritismo, oferecendo aos leitores um espaco
de reflexado e discussao sobre a doutrina. Na coluna “Literatura”, publicada no dia 15
de maio de 1900, p. 2, cujo autor, Paulo Vero, declara a doutrina espirita da seguinte

forma:

A doutrina espirita ha de chamar os homens ao cumprimento de seus
deveres por asperos e penosos que sejam. Mostrando-lhes que nosso
atos, palavras e pensamentos estéo patentes agueles que amamos e que
nos esperardo além da vida. Os homens cautelosos no pensar, no falar e
no proceder e em vez de oferecer a seus irmaos livros que o metam pelo
caminho escorregadio da animalidade, hdo de dar-lhes uma literatura que
os leve a compreensao do altissimo destino para que foram caeados.

A autora Vera Borges Sa, ressalta a forca do catolicismo na sociedade
pernambucana do século XIX, como uma religido majoritaria e amplamente presente
na vida social e cultural. Essa hegemonia catélica, representada por ritos, templos e
normas, influenciava amplamente os costumes e habitos, muitas vezes de maneira

coercitiva, impondo-se mesmo agueles que ndo a seguiam plenamente.
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No entanto, a autora enfatiza que admitir essa centralidade catélica ndo implica
negar a pluralidade religiosa existente na época. Os cultos afro-brasileiros e o
protestantismo também tiveram uma contribuicdo significativa para a construcéo da
cultura religiosa local. A presenca do espiritismo emerge como um desafio marcante
a essa hegemonia, somando-se as tensfes ja geradas pelos costumes africanos e
pela magonaria que, segundo a autora, o espiritismo em Pernambuco sofreu grande
influéncia de personagens macons. Assim, o campo religioso em Pernambuco
comecou a ser reconfigurado, com o catolicismo gradualmente dividindo seu espaco
com outras crencas e praticas espirituais, tanto no ambito dos rituais quanto no debate
doutrinario.

Rosilene Gomes Farias, traz um olhar detalhado sobre as primeiras
organizacfes espiritas formais no estado. Segundo sua pesquisa, essas instituicdes
surgiram no final do século XIX, um periodo em que o espiritismo ja ganhava forca em
outros estados, como Rio de Janeiro e Bahia. Em Pernambuco, no entanto, o cenario
era mais timido, marcado pelo predominio de valores catélicos e pela influéncia da
maconaria, que ajudaram a moldar a receptividade as ideias espiritas.

Farias destaca que, o primeiro centro formalmente registrado foi a Associagao
Espirita Deus e Caridade dos Aflitos, fundada em 1894, na Rua do Futuro, em Recife.
Essa organizacdo pioneira simbolizava a tentativa de dar mais estrutura ao
movimento, abrindo uma caderneta de poupanca para arrecadar fundos destinados a
construcdo de sua sede definitiva. Além disso, outros dois centros espiritas da época
merecem atengdo: o Centro Espirita de Pernambuco, onde ocorriam sessfes as
quintas-feiras, e o Grupo Espirita Fraternidade, que divulgava suas atividades por
meio do jornal O Guia.

Segundo Rosilene Gomes Farias, 0 espiritismo assumiu multiplas funcdes
sociais e culturais, destacando-se como uma ponte entre as elites intelectuais e as
camadas populares. Para as elites, a doutrina espirita representava uma “nova moral
cientifica”, sendo vista como um caminho racional para promover justica social. Por
outro lado, nas camadas populares, 0 espiritismo era interpretado como uma crenga
que diminuia barreiras sociais, promovendo maior igualdade entre os individuos.

No entanto, essas influéncias geraram tensdes dentro das sociedades
espiritas, que se mobilizaram para unificar métodos de estudo e praticas mediunicas,
fortalecendo a identidade da doutrina. Esse esfor¢co culminou na criacdo da Federacéo

Espirita Brasileira, em 1884, que teve como objetivo padronizar e orientar a pratica
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espirita em todo o pais.

Em Recife, no inicio do século XX, destacou-se o Centro Espirita Regeneracéo,
formado por uma elite intelectualizada. Embora pequeno em numero de participantes,
0 grupo desempenhou um papel relevante no desenvolvimento do movimento espirita
local, sendo um ponto de referéncia para a difusdo e consolidagcdo do Espiritismo até
os anos 1920. Conforme destacado por Farias, o Centro Espirita Regeneracédo nao
apenas promovia praticas mediunicas, mas também atuava como um espago de
assisténcia social, oferecendo atendimento homeopatico e odontoldgico gratuito, o
gue contribuia para a propagacao do Espiritismo entre as camadas populares.

Ainda segundo a autora, o Centro Espirita Regeneracdo desempenhou um
papel fundamental na consolidacdo do movimento espirita em Pernambuco,
especialmente no inicio do século XX. Ele tornou-se um modelo para outras
sociedades espiritas que buscavam se organizar juridicamente e seguir um programa
doutrinario baseado nas obras de Allan Kardec. Suas atividades eram amplamente
voltadas para a pratica mediunica, que era tratada como uma forma de ciéncia
experimental e propaganda doutrinaria.

A atuacdo desse centro ndo apenas visava a assisténcia, mas também o
fortalecimento do espiritismo no estado. Farias destaca que, o médico Sabino Pinho,
por exemplo, atendia gratuitamente aos sdbados, reforcando a ideia de caridade
alinhada aos preceitos espiritas. Em 1914, ap6s uma década de funcionamento, o
Centro transformou-se na Federacdo Espirita Pernambucana, que se tornou o
principal 6rgdo articulador do espiriismo no estado, promovendo a unificacdo
doutrinaria entre os diversos grupos.

Vale observar que, na andlise de Farias, 0 movimento espirita pernambucano,
que inicialmente se mostrou desarticulado no século XIX, consolidou-se ao longo do
século XX, ganhando maior estrutura e coesdo. A autora ndo apenas destaca a
relevancia histérica do Centro Espirita Regeneracdo, mas também sublinha sua
contribuicdo essencial para a expansao do espiritismo em Pernambuco, enfatizando
COmo esse centro se tornou um modelo para a organizacao das praticas espiritas no
estado.

E pertinente destacar, com base na anélise de Vera Borges S4&, a influéncia
significativa de macons na formacdo e consolidagdo do movimento espirita em
Pernambuco. Esse envolvimento foi essencial para a fundacéao de instituicbes como

o Centro Espirita Regeneracdo, a mais influente sociedade espirita do estado até a
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primeira metade do século XX.

Destaca a autora que, o0 movimento espirita em Pernambuco se expandiu
significativamente devido a participacdo e ao apoio de membros da Federacdo
Espirita Pernambucana aos centros populares. Em 1914, o espiritismo ja estava
amplamente difundido no estado, com a presenca de sociedades espiritas em cidades
do interior, como Garanhuns e Vitéria de Santo Antdo. Em Garanhuns, foi fundado o
Grupo Espirita Léon Denis, enquanto, em Vitoria de Santo Antéo, surgiu o Centro
Espirita Amor ao Progresso. Nesse contexto, Manuel Ardo, integrante da diretoria do
Centro Espirita Amor ao Progresso, desempenhou papel relevante na consolidacao
dessa sociedade.

A autora também aponta uma preocupacdo com as sessOes espiritas
independentes realizadas em residéncias. Essas praticas, destinadas a promover
evocacdes de espiritos, obter receitas médicas, receber conselhos e estabelecer
conversacfes com o0s desencarnados, evidenciaram a necessidade de maior
organizacao e alinhamento com os principios da doutrina espirita.

Em 1915, o movimento espirita em Pernambuco alcangou um maior grau de
unidade doutrindria e organizacional com a criacdo da Federacdo Espirita
Pernambucana. Essa instituicdo congregou o0s cinco principais centros espiritas do
estado: o Centro Esperanca e Luz, o Centro Fé, Esperanca e Caridade e o Centro
Humildade, todos localizados no Recife; além do Grupo Espirita Léon Denis, de
Garanhuns, e do Centro Amor ao Progresso, de Vitéria de Santo Antéo.

Sa também menciona o papel crucial desempenhado pelo Centro Espirita
Regeneracao, na divulgacédo do espiritismo em Pernambuco. Embora néo fosse uma
sociedade de carater federativo, o centro orientou a formacao de novas instituicbes
espiritas no estado. Inicialmente, sua sede situava-se na Rua 15 de Novembro, sendo
posteriormente transferida para a Rua Marques do Herval, consolidando-se como um
ndcleo de atividades doutrinarias e organizacionais

Nesse contexto, € importante observar o papel central do intelectual Manoel
Ardo, que se destacou tanto pela divulgacéo doutrinaria, por meio de sua direcao do
jornal A Verdade, quanto pela organizagdo pratica das atividades espiritas no estado.
Sua atuagcdo foi decisiva na estruturacdo do espiritismo pernambucano,
especialmente pela criacdo da Federacao Espirita de Pernambuco em 1914, na qual

assumiu o posto de primeiro presidente eleito.
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3.2 O Espirita Manoel Aréao

Encontramos no Instituto Histérico e Geografico do Pajeu (IAHGP),
informagdes sobre Manoel Ardo de Oliveira Campos, que foi uma figura de destaque
na literatura e no espiritismo pernambucano. Nascido em Afogados da Ingazeira, no
Sertdo do Pajel, e falecido em 1930, Manoel Ardo consolidou-se como escritor,
jornalista e lider espirita, além de integrar a Academia Pernambucana de Letras. Sua
trajetoria reflete uma combinacao de militncia cultural e atuacgéo religiosa, marcada
por conflitos com a Igreja Catdlica, aspecto que se torna central neste trabalho.

Entre suas obras, destaca-se O Claustro, publicado entre 1918, considerado
um marco pela critica incisiva a Igreja Catélica. O romance, subtitulado “psicopatia
das profissées religiosas”, traz a historia real de uma bela jovem de nome Claudia,
nome ficticio por conta do preconceito da época, onde explora vicios e anomalias no
contexto religioso, questionando a moral e os costumes do clero. A obra tem como
pano de fundo o Recife de fins do século XIX e comec¢o do século XX e tem o Convento
da Gloria, na Boa Vista, 0 cenario no qual o romance se desenvolveu.

Manoel Ardo foi uma figura central da magonaria pernambucana e participou
ativamente dos embates entre macons e catélicos, que marcaram a histéria politica e
religiosa do Brasil desde os movimentos em prol da independéncia. O conflito se
intensificou durante a chamada "Questéo Religiosa", que levou a prisdo de Dom Vital,
e seguiu até a campanha republicana, momento em que a maconaria comecou a
perder sua influéncia politica. E nesse contexto que se insere essa obra escrita por
Ardo. Embora nem sempre adotando um tom ameno, a escrita de Aréo se destaca por
sua intensidade dramatica, tornando algumas passagens verdadeiramente

antolégicas. Em um dos trechos do livro, Ardo apresenta uma forte critica a Igreja:

Enquanto Jesus dizia: “ndo mataras” — a igreja, transformada em
catolicismo, ndo havia recuado ante nenhuma atrocidade. Todos os
pretextos serviam, as dendncias mais flteis; as acusagfes mais ridiculas —
toda uma deméncia espantosa que parecia querer devorar todos os seres
da terra numa so e imensa fogueira! A par de tudo, era o constante medo
da luz, a inimizade com a ciéncia que se tornara o pesadelo da igreja.
Como lamentavel fruto de tantos séculos de intolerancia, de dor e de
trevas, era o que se via; sua moral substituida por um montédo de dogmas
incompreensiveis e absurdos; o 6dio as classes; o deus do ouro entronado
na morada do vigéario do Cristo, cercado de todas as pompas orientais.
(Arao, 2005, p.233).
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E segue em mais um trecho:

Era, como remate, o trafico das coisas que ndo pertencem ao homem, os
vendilhdes que comerciam a graca que distribuem — eram as missas, 0s
sacramentos, as oracdes, as indulgéncias, as reliquias, todas as coisas
inventadas em nome de Deus com que se iludia a ignorancia das almas
sofredoras que ndo conheciam outro evangelho e outra fé, de olhos
vendados diante da verdade e a quem impingia, a bom preco, com uma
crueldade sarcastica, esse céu que nao se podia comprar senao com essa
Unica moeda que tem curso na eternidade — essa que fabricamos pelas
nossas virtudes e inclinag8es para o bem. (Ar&o, 2005, p. 233-234).

O autor aponta para uma aparente contradicdo entre a mensagem crista
original, baseada no amor e na misericordia, e as praticas institucionais da Igreja, que,
segundo ele, teriam sido marcadas por intolerancia, represséo e um temor constante
da ciéncia e da razao.

Além de sua producdo literaria, Manoel Ardo teve papel essencial na
consolidacdo do espiritismo em Pernambuco. Foi fundador e editor do jornal A
Verdade, 6rgao oficial da Federacédo Espirita Pernambucana, usado para a divulgacéo
doutrinaria e a defesa do espiritismo em uma época marcada por intensos embates
com a Igreja Catdlica. Sob sua lideranca, a Federacdo Espirita Pernambucana (FEP)
foi fundamental para a organizacdo e expansao do movimento espirita no estado,
promovendo a institucionalizacdo de préticas e a integracdo entre grupos espiritas

Sua atuacédo a frente do Centro Espirita Regeneracéo, que posteriormente se
tornaria a Federacdo Espirita Pernambucana, e a criacdo da Cruzada Espirita
Pernambucana em 1923 demonstram seu compromisso com a estruturacdo e o
fortalecimento do espiritismo em um cenario de intensos embates ideoldgicos e

religiosos.

3.3 Algreja Catdlica e o Controle Espiritual

Maior ressalta que, a autoridade eclesiastica possuia um instrumento poderoso
para garantir a obediéncia dos leigos: o poder de excomunh&o. A maioria dos cristdos
franceses temia a excomunhao, e esse medo era frequentemente utilizado pelo clero
como um meio eficaz de assegurar a conformidade com os preceitos da Igreja. O autor
observa ainda que, segundo a doutrina, o destino do homem apds a morte estava
sujeito a uma decisao divina,comparavel a um julgamento, no qual era possivel obter

uma sentenca favoravel, conhecida como justificagéo.



44

Quanto a excomunhao Maior vai afirmar:

Para impor respeito as suas decisdes, desde a Idade Média, dispunha a
Igreja da excomunhdo. O excomungado era excluido da comunidade dos
fiéis; ndo podia receber os sacramentos e os catélicos ndao podiam ter
nenhuma relacdo ou contato com ele. (Maior, 2006, p.100).

Entretanto, conforme o autor, a autoridade e influéncia da Igreja ndo foram
suficientes para impedir o surgimento de dissidéncias, algumas delas bastante
organizadas. Parte dos fiéis comecou a questionar a eficacia dos métodos
recomendados pelo clero, sentindo-se inquietos em relacéo a doutrinas e praticas que
nao encontravam respaldo na Biblia.

Sa destaca trés fatores historicos contribuiram para romper com 0 pensamento
predominante da Idade Média. Citando René Rémond, a autora menciona a Reforma,
o0 movimento das ideias filoséficas e a Revolucéo Francesa como os principais agentes
dessa transformag&o. Ela observa que a Revolugdo Francesa foi a primeira a
incorporar ao direito as reivindicagfes filosoficas sobre as funcgdes da Igreja, que
deixou de ser vista como um Estado. Como consequéncia, o clero perdeu grande
parte de suas riquezas, e 0s bispos deixaram de ocupar posi¢cdes de poder como
grandes senhores.

Maior aponta que, essa oposicao a tradicdo e a autoridade, testemunhamos o
despertar da "era das luzes", periodo marcado pelo avanco da astronomia, biologia,
fisica e outras ciéncias. Esse periodo incentivou o homem a agir com base no
raciocinio e na observacdo, desconsiderando o método da autoridade. O autor
esclarece que as mentes mais cultas da época ja reconheciam que Deus havia dado
ao homem a razéo para se guiar. Essas ideias, segundo ele, acabaram por eliminar
muitos dos dogmas cristdos, como o pecado original, a acdo de Satanas, a redencéao,
a Trindade e a ressurrei¢cdo dos corpos.

E importante contextualizar a necessidade do homem moderno de
compreender e explicar o mundo de forma racional, bem como de preencher o vazio
existencial. Em grande parte, essa luta se dirigia contra a supersticdo e ndo contra a
fé, contra a instituicdo da Igreja e néo contra a religido em si. Destaca Azzi (1994),
qgue no Brasil, a cristandade se estabeleceu como parte fundamental da colonizacao,
em um processo que transportou para o Novo Mundo as tradicbes e o poder

eclesiastico europeus. Desde os primeiros momentos da colonizag&o, o catolicismo
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se tornou um pilar da sociedade brasileira, moldando costumes, valores e préticas
religiosas. Esse cenario foi favorecido pela alianca entre a Igreja e o Estado, que
buscavam conjuntamente a manutencéo da ordem social e espiritual. Neste contexto,
a chegada do Espiritismo no Brasil representou um desafio ao dominio espiritual
exercido pela Igreja Catdlica, abrindo espaco para novas formas de religiosidade e
questionamentos as doutrinas tradicionais.

O autor nos lembra que, embora a mensagem cristd fosse considerada
universal, diversos povos, ao longo do tempo, passaram a se considerar os portadores
privilegiados da fé catdlica, acreditando em uma espécie de eleicdo messianica. Esse
percurso se estendeu dos romanos aos francos e, posteriormente, dos povos
germanicos aos ibéricos.

Segue enfatizando o autor que, os condicionamentos associados ao mito da
cristandade, em suas diversas concretizacdes ao longo da histéria, revelam o
conteldo ideolégico que esse mito assumiu em diferentes épocas e entre variados
pOVOS.

Sob a protecdo dos monarcas, 0s colonizadores lusitanos se consideraram
encarregados da missao de organizar a cristandade colonial brasileira como uma
extensdo da cristandade lusitana, conforme destaca o autor.

Queiroz observa que, os colonizadores portugueses, pertencentes a tradicao
catélica no periodo da invasao das terras brasileiras, asseguraram a religido catolica
uma posi¢do hegemdnica no pais. Em contraste, as demais religides foram relegadas
a posicdes de menor prestigio social—ainda uma realidade perceptivel em nossa
sociedade, mesmo apds o catolicismo deixar de ser a religido oficial desde a
Proclamacao da Republica.

Para Azzi, no final da época imperial, tanto os liberais quanto os positivistas
intensificaram seus esfor¢os para destruir o ja enfraquecido e decadente mito da
cristandade. Segundo o autor, no inicio da era republicana, a burguesia emergente
acreditava ser possivel dispensar a colaboracédo da Igreja por meio da laicidade do
Estado.

No decorrer do século XIX, a hierarquia eclesiastica brasileira estava
fortemente engajada em uma "Reforma do clero” e na "Reforma do povo cristao".
Durante esse periodo, um dos principais focos foi o movimento dos bispos
reformadores, que priorizavam a formacéo de sacerdotes dedicados exclusivamente

ao ministerio eclesiastico. A partir da terceira década do século XX, conforme enfatiza
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Azzi, a principal preocupacgéo da Igreja Catdlica no Brasil passou a ser a reafirmagéo
de sua posicéo e influéncia na sociedade brasileira.

A partir desse momento, conforme aponta o autor, o termo "Restauracéo”
comecou a ser utilizado pelos bispos brasileiros com o propésito de restabelecer o
dominio espiritual da fé catdlica. Nao se tratava de introduzir novas perspectivas ou
orientagfes na vida da Igreja, mas sim de reconduzir a instituicdo eclesiastica a um
modelo tradicional, em que a Igreja era vista como um poder espiritual que, no
exercicio de sua missao, colabora com o Estado na manutencéo da ordem social.

Azzi afirma que, durante a Reforma Catdlica, o papa Pio IX, conhecido por sua
postura antiliberal, ocupava a lideranca da Santa Sé. A Igreja, ainda fortemente
vinculada as instituicdes do antigo regime, assumiu uma postura defensiva diante do
avanco das novas ideias. O autor destaca que, em 1864, Pio IX promulgou o Syllabus,

um documento que condenava explicitamente as chamadas "liberdades modernas".

3.4 Conflitos entre Igreja e a Magconaria em Pernambuco

No Brasil, a Igreja também enfrentou esse periodo sob uma orientacao
antiliberal, culminando na "questao religiosa" ocorrida entre 1872 e 1875, a qual
resultou na prisdo de dois bispos, posteriormente anistiados pelo governo imperial.

Em relacdo a essa questdo religiosa, destaca-se em Pernambuco a figura do
bispo de Olinda, Dom Vital, que desempenhou um papel marcante na vida catolica do
Império. De acordo com Freyre, Dom Vital dedicou-se intensamente a dar
autenticidade a vida catdlica no Brasil, criticando padres que se desviaram de sua
missdo. Ele combatia uma realidade de padres burocratas, ligados a maconaria,
mais politicos do que religiosos, e até mesmo padres amigados.

Freyre afirma que Dom Vital voltou seu interesse aos desvios do clero na vida
religiosa do pais. Ele destacou que a populacdo, em grande parte conservadora e sem
uma instrugdo religiosa sélida, estava vulneravel a infiltracdes anti-catolicas de
diversas formas. Embora grande parte dos fiéis soubesse realizar atos basicos da fé,
como fazer o sinal da cruz, rezar o Pai Nosso e a Ave Maria, batizar os filhos e
comparecer a missa aos domingos, Freyre argumenta que esses elementos ndo eram
suficientes para caracterizar uma populagéo verdadeiramente catolica.

S4a, aprofunda essa questéo ao afirmar que os conflitos entre a Igreja e o Estado

no Brasil, durante o periodo em questdo, ndo eram motivados por divergéncias
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doutrindrias ou principios religiosos, mas sim pela ofensiva do Vaticano contra a
maconaria. O principal motivo dessa ofensiva era o temor de que a magonaria, com
seus conceitos anticlericais amplamente divulgados, pudesse ameacar a influéncia da
Igreja sobre a elite e a sociedade em geral.

A autora destaca o fato de que no Brasil, havia um historico de coexisténcia e até
de orgulho entre membros do clero em pertencer a magonaria, uma sociedade a qual
também estavam associados figuras politicas de destaque, como José Bonifacio de
Andrade e Silva e Dom Pedro |. Esse relacionamento cordial entre catolicismo e
maconaria perdurou até que bispos ultramontanos— clérigos que defendiam uma
rigorosa adesédo a autoridade papal—comecaram a agir contra a magonaria, rompendo
o vinculo amistoso que havia sido estabelecido até entéo.

E importante lembrar, que o sistema de relacdo entre a Igreja Catélica e o
Estado, conhecido como Padroado, vigorou em Portugal e suas col6nias, incluindo o
Brasil, durante o periodo colonial e imperial. Nesse contexto, a figura de Dom Pedro |
foi fundamental, pois, como imperador, ele detinha a prerrogativa de nomear bispos e
administrar os assuntos eclesiasticos, o que consolidava a influéncia do Estado sobre
a Igreja no Brasil.

Medeiros (2020) ressalta que Dom Vital desempenhou um papel fundamental
na revitalizacdo do clero no Brasil. Ele facilitou a entrada de novos sacerdotes,
majoritariamente oriundos da Europa, que eram firmes na ortodoxia catélica. Essa
renovacao foi vista como essencial para fortalecer a Igreja e prepara-la para enfrentar
a crescente influéncia de protestantes, adeptos do espiritismo e praticas religiosas
africanas no Brasil. Ainda segundo o autor, o clero da época, considerado decadente
e burocratico, ndo estava adequadamente preparado para lidar com esses desafios

devido a sua falta de comprometimento genuino com os principios ortodoxos da Igreja.

3.5 O Espiritismo e o Cadigo Penal de 1890

Esse contexto de tenséo entre a Igreja e outras instituicbes, como a macgonaria,
ilustra o crescente desafio enfrentado pelo catolicismo em manter sua hegemonia
diante de novas correntes ideoldgicas e religiosas.

Segundo Arribas (2008), a situacéo se intensificou com a chegada da Republica
e a promulgacao do Decreto de 7 de janeiro de 1890, conhecido como Decreto 119-

A, que marcou uma transformacdao radical ao oficializar a separagao entre a Igrejae o
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Estado. Esse decreto rompeu com o sistema do Padroado, colocando um fim a
influéncia direta do Estado sobre as questdes eclesiasticas e estabelecendo o Brasil
como um Estado laico.

Arribas defende que, embora a liberdade de culto fosse formalmente garantida,
0 Cdédigo Penal, promulgado em outubro de 1890, trouxe restricdes a certas praticas.
Especificamente, o artigo 157 que associava a pratica do espiritismo a rituais de magia
e adivinhacbes o0 que afetou diretamente o0 espiritismo e outras tradicdes afro-

brasileiras. Conforme descrito pela autora o artigo trazia a seguinte redacao:

Art. 157. Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilegios, usar de
talismans e cartomancias para despertar sentimentos de odio ou amor,
inculcar cura de molestias curaveis ou incuraveis, emfim, para fascinar e
subjugar a credulidade publica:

Penas - de prisdo cellular por um a seis mezes e multa de 100$ a
500$000.

§ 1° Si por influencia, ou em consequencia de qualquer destes meios,
resultar ao paciente privagéo, ou alteracéo temporaria ou permanente, das
faculdades psychicas:

Penas - de prisédo cellular por um a seis annos e multa de 200$ a 500$000.

A norma que vinculava o espiritismo a praticas de magia e adivinhacdes reflete
a pressao exercida pelo clero catélico, pelos positivistas e até pela classe médica, que
temia a disseminagéo descontrolada do curandeirismo. Para Arribas, essa presséo
institucional e social evidenciava um temor generalizado em relacéo ao espiritismo e
suas praticas, levando a uma estigmatizacdo dos adeptos dessa doutrina.

No contexto da separacao entre Igreja e Estado com o Decreto de 1890, a Igreja
Catélica no Brasil passou por um processo de reorganizacdo que Azzi identifica como
'Restauracao Catolica'. Este periodo foi marcado pela acéo da hierarquia eclesiastica
que, sob uma postura autoritaria, buscava reafirmar a influéncia cristd sobre a
sociedade brasileira. Conforme observa Azzi, essa restauragao foi impulsionada pelos
bispos, que lideraram um programa de acdo com o objetivo de reestabelecer os
valores cristdos na sociedade.

Podemos perceber que essa centralizacdo da autoridade eclesiastica sugere
que, longe de ser uma expressao de renovacao religiosa popular, a 'Restauracéo’ era
um movimento conduzido de cima para baixo, priorizando a manutencao da influéncia
institucional da Igreja em um cenario onde novas correntes ideoldgicas, como o
espiritismo, ganhavam espaco.

Maia (2005), mostra que o Catolicismo reduziu o amplo universo das religides
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afro-brasileira, que cultiva os espiritos dos ancestrais dos indios, dos escravos negros,
da umbanda, ao substantivo “Espiritismo”. Ao reduzir esse universo tdo amplo de
manifestacdes, o discurso catélico buscava um efeito acusatorio direto. Equiparando
0 espiritismo a bruxaria. O discurso catdlico, em sua tentativa de se tornar mais
persuasivo, simplificava e radicalizava a realidade ao construir um imaginario de
oposicgao entre o Catolicismo e o Espiritismo.

Nesse contexto, as religibes medilunicas eram demonizadas e apresentadas
como inimigas de Cristo. O autor utiliza a expressao “religides mediunicas” para
designar aquelas que acreditam na reencarnag¢ao e no contato entre vivos e mortos,
recorrendo a um intermediario, o médium, capaz de ceder seu corpo para a
manifestacdo dos espiritos. A hierarquia eclesiastica ja tinha consciéncia da
disseminacao da pratica de invocacdo dos mortos na sociedade brasileira no fim do
século XIX. As “religides mediunicas” era um plano saténico que queria disseminar o
mal no mundo e impedir a misséo da Igreja.

Segundo Maia, a Igreja Catélica buscava desacreditar os demais componentes
religiosos ao reforcar a ideia de que a identidade nacional estava intrinsecamente
ligada ao catolicismo. Argumentava-se que o Brasil era, por natureza, uma nagao
catélica em virtude do papel "civilizador" desempenhado pelos portugueses. Nesse
contexto, tornava-se essencial eliminar, desmoralizar, exorcizar ou expulsar qualquer
pratica ou crenca que ameacasse essa ordem, de modo a preservar a fidelidade dos
adeptos do catolicismo.

O espiritismo, por sua vez, consolidou-se como uma manifestacédo letrada,
alinhada aos principios do cientificismo. Apesar de ostentar valores proximos ao
cristianismo, foi equiparado, pelo Cdédigo Penal de 1890, a praticas como magia,
cartomancia e feiticaria. Para a Igreja, o espiritismo representava a sintese de todos
0s erros humanos e a maior evidéncia da presenca do mal na historia, uma vez que
sua doutrina desafiava diretamente a fé catdlica.

Ainda conforme Maia, membros da hierarquia catélica esforcavam-se para
explicar os fenbmenos mediunicos a partir de teorias como o hipnotismo e a
predisposicao histérica. A histeria, entendida como uma fragueza do sistema nervoso,
tornava o individuo suscetivel a hipnose. Além disso, os clérigos relacionavam o
transe medildnico a condicdo feminina, atrelando-o a uma constru¢do simbolica de
imoralidade e seducéo que seria inerente as mulheres. Essa visdo, fundamentada em

narrativas biblicas, associava a figura feminina ao mal ancestral, evocando a
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representacdo da primeira mulher como um agente demoniaco.

A estratégia de descrédito em relagcdo ao espiritismo e outras praticas
medilunicas unia médicos e padres em um esforco conjunto contra esse inimigo
comum, associando tais praticas a processos de patologizacao.

O fato é que, as fontes analisadas ao longo desta pesquisa revelam o carater
autoritario da hierarquia eclesiastica no Brasil do final do século XIX e inicio do século
XX. Esse periodo foi marcado por profundas transformacdes sociais, politicas e
religiosas, impulsionadas pela ascensédo da Republica e pela separacao formal entre
Igreja e Estado, estabelecida pelo Decreto 119-A, de 1890. No entanto, mesmo com
a laicidade oficial do Estado, a Igreja Catélica mobilizou estratégias institucionais e

simbdlicas para reafirmar sua hegemonia em meio ao crescente pluralismo religioso.

3.6 O Auto da Fé de Caruaru: A lgreja Catolica e a Represséo ao Espiritismo

em Pernambuco

Nos arquivos da Federacdo Espirita Pernambucana (FEP), localizamos a
edicdo de 1° de setembro de 1906 da revista Aurora Espirita, publicada pelo Centro
Espirita Regeneracgdo. Este periddico mensal, dedicado as "Schiencias Psychicas e
Sociaes", trazia, entre outros temas, um artigo intitulado: "Um Auto de Fé no Século
XX — (Carta Aberta a Frei Celestino, Missionario Capuchinho)" de Pedro D’Able.

O artigo faz referéncia a um episédio ocorrido em Caruaru, Pernambuco,
amplamente divulgado pelo jornal A Provincia, 6rgdo do Partido Liberal de
Pernambuco. Durante a pesquisa realizada na Hemeroteca da Biblioteca Nacional, foi
possivel consultar a edicdo de 19 de outubro de 1906 desse periodico, que
apresentava a matéria intitulada "Santas Missfes". O texto relata as atividades
conduzidas pelos frades capuchinhos Frei Celestino de Pedavoli e Frei Caetano de
Messina, enfatizando os sermdes realizados na cidade, que atraiam grande publico e
eram marcados por um tom combativo ao protestantismo e ao espiritismo.

Embora este ndo seja o tema central deste trabalho, é importante apresentar
um breve contexto sobre a Liga Contra o Protestantismo, para entender as dinamicas
religiosas no inicio do século XX. Diz Ferrer Araujo (1906), que a Liga foi fundada em
27 de fevereiro de 1902, na Igreja de Nossa Senhora da Penha, em Recife, e foi

liderada por Frei Celestino de Pedavoli e Frei Caetano de Messina, que visava conter
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0 avango protestante em Pernambuco. Atuando principalmente em &reas rurais,
promoveu missdes contra outras religides. Em Caruaru, os sermdes de Frei Celestino
levaram parte da populacédo a realizar atos simbolicos de rejeicdo, como a queima de
biblias protestantes e obras espiritas, conforme relatado em A Provincia de 19 de
outubro de 1906, p. 1:

Em consequéncia dos sermdes doutrinarios de frei Celestino contra o
protestantismo e o espiritismo, 0 povo queimou espontaneamente ao pé do
cruzeiro muitas biblias falsas e mutiladas dos taes ministrecos ou novas

seitas e varios jornaes espiritas.

A repercussao do episédio motivou uma resposta critica por parte dos espiritas,
registrada no artigo "Um Auto de Fé no Século XX" da Aurora Espirita. O titulo
estabelece uma conexao com o histdrico Auto de Fé de Barcelona de 1861, quando
livros espiritas foram queimados na Espanha. Na publicacdo da revista Aurora
Espirita do dia 1° de setembro de 1906, p. 71, o autor do artigo, Pedro D’Able critica

duramente a postura da Igreja Catdlica, afirmando:

N&o se queima mais os homens, na praga publica, porque a Inquisicéo foi
extinta pelo livre pensamento; mas queima-se 0s pensamentos livres
esteretypados nos livros dos homens! Basta que fique, no mundo, o
pensamento systematico, 0 pensamento reaccionario amarrado a roupa
Papal, a corte pontificia, ao clericalismo caduco e ridiculo quando quer
arcar com a sciencia independente, com a sciencia omnipotente, com a
sciencia divina da liberdade de pensamento! (...) Fora carrascos do
espirito!...Fora acolytos da mentira ...Dai logar a livre expanséo do génio, a
emancipagéo da consciéncia, a extensdo das ideias, a confraternizacdo
das racas e das religides.

Este episédio evidencia os confrontos entre o catolicismo e outras correntes
religiosas no inicio do século XX, revelando os desafios enfrentados pelo espiritismo

em Pernambuco, especialmente em um cenario de forte hegemonia catolica.

3.7 A Restauracgao Catdlica em Pernambuco: A Carta Pastoral de 1916 como

Estratégia de Reafirmacao Religiosa

No esforco de reafirmar sua hegemonia diante das transformacgdes sociais e do
avanco de novas expressoes religiosas, a Igreja Catolica intensificou suas acdes no
inicio do século XX. Esse movimento se manifestou ndo apenas por meio de reformas
institucionais e discursos autoritarios, mas também pela emissdo de documentos

oficiais que buscavam orientar e fortalecer o papel da Igreja na sociedade brasileira.
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Nesse contexto, Pernambuco tornou-se um importante palco para a
consolidagdo das estratégias da Igreja Catdlica no contexto da "Restauragdo
Catolica". Esse movimento buscava reafirmar a hegemonia do catolicismo diante de
desafios impostos pelo espiritismo, pelas religides afro-brasileiras e pelo avanco de
ideais laicos e cientificos. Nesse cenario, a atuacdo da hierarquia eclesiastica
pernambucana foi marcada por um esfor¢o continuo de combate as praticas religiosas
dissidentes, como evidenciado em discursos publicos e documentos oficiais.

Entre esses documentos, destaca-se a Carta Pastoral de 1916, escrita por Dom
Sebastido Leme, entéo bispo de Olinda, que se tornou uma das vozes mais influentes
da "Restauracdo Catodlica" no Brasil.

Segundo Maia, ao assumir a arquidiocese de Olinda e Recife, D. Sebastiao
Leme, elaborou as bases do movimento restaurador mediante uma carta pastoral,
dentre os temas abordados destaca-se um diagnostico da formacao espiritual do povo
brasileiro, constatando a “ignorancia religiosa” que reflete o posicionamento da
hierarquia eclesiastica diante do espiritismo e das praticas religiosas consideradas
ameacadoras a fé catdlica, expondo a preocupacao com a preservacao da moral crista
e 0 combate ao que era visto como desvios doutrinarios. Essa Carta teve grande

repercussao nos meios catolicos. Em um trecho da pastoral, afirmava D. Leme:

O Sentimento religioso na alma popular — Baluarte da Igreja — A Religido é
forca e alento, € o Unico arrimo do homem do povo - Quanta crendice a
afear a religiosidade popular — Supersticdes e Espiritismo- Avidez do
maravilhoso- O veneno esta na explicagdo que os espiritas dao dos
fendmenos insdlitos que, alguma vez, podem ser reaes — A explicagdo
espirita repugna a razdo e ao bom senso - Necessidade da instruccao
religiosa para evitar os males temporaes e espirituais do Espiritismo. O

gue devemos explicar ao povo. (Leme, 1916, p. VII).

O espiritismo era apresentado como uma ameaca a fé catdlica, sendo descrito
como irracional e contrario ao bom senso. Dom Sebastido buscava desacreditar essa
pratica associando-a a perigos sociais e espirituais.

Para Azzi, a Igreja queria garantir que o catolicismo permanecesse a religido
predominante na sociedade brasileira, mesmo em um contexto de Estado laico e
crescente pluralidade religiosa. Isso envolvia combater praticas religiosas vistas como
concorrentes, como 0 espiritismo, protestantismo e as religides afro- brasileiras, e

reafirmar que o Brasil era, em esséncia, uma nacao catolica.
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Segue o autor informando que, a pastoral traz ainda um dos principais esforgos
da Igreja que foi reconquistar espago no campo educacional, que havia se tornado um
terreno laico com a Republica. Isso incluia o incentivo a catequese, a construcao de
escola catdlicas e a formacao de um discurso que vinculava a identidade nacional ao
catolicismo.

Para isso, segundo o autor, D. Sebastidao Leme trazia a ideia de que a Igreja
como a unica instituicdo capaz de oferecer estabilidade moral e espiritual em um
momento de mudancas sociais e ideologicas. Isso incluia uma visao autoritaria da
hierarquia eclesiastica como guia indiscutivel da populacgéo.

Argumenta Azzi, que sendo o Brasil uma das maiores nacdes catdlicas do
mundo, devia se apresentar como um pais declaradamente cristdo em sua expressao
social e cultural. Para isso, era necessario a colaboracdo do governo. Assim, a igreja
readquiria seu antigo prestigio junto a nacdo. Esta colaboragdo efetiva foi
restabelecida ndo tanto em forga de documentos formais, mas de uma uniéo de forcas
para combater o inimigo comum representados pelos movimentos de tendéncia liberal,

anarquica e socialista.

3.8 Controle Religioso e Repressao ao Espiritismo no Recife nos anos 1930

Essa perspectiva de unido entre Igreja e governo, apontada por Azzi, ganha
forca nas décadas seguintes, especialmente nos anos 1930, um periodo marcado por
intensos debates sobre identidade nacional e reconstrucéo politica. Com a ascensao
de Getulio Vargas e o inicio do Estado Novo, a Igreja Catolica encontrou terreno fértil
para se aproximar ainda mais do poder estatal. Em um cenario de crescente
polarizacéo ideoldgica, a hierarquia eclesiastica intensificou seu discurso contra o
liberalismo, o socialismo e 0 comunismo, posicionando-se como um pilar da
moralidade e da unidade nacional.

Além disso, segundo Azzi, nesse periodo, a Igreja reforcou sua atuacdo em
guestdes educacionais e culturais, buscando influenciar a formacdo moral do povo
brasileiro por meio do controle de escolas e associac¢fes religiosas. A disseminacao
de enciclicas papais e cartas pastorais também serviu como ferramentas para

mobilizar os fiéis contra ameacas percebidas a ordem social e religiosa.
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Conforme destacado por Farias, o governo Vargas buscou fortalecer o poder
executivo, utilizando instrumentos legais para controlar e supervisionar diversas
esferas da sociedade, incluindo as praticas religiosas. Nesse periodo , oEstado
implementou um sistema de vigilancia ostensiva, com censura e repressao policial,
visando combater qualquer mobilizacdo ideolégica contraria as suas normas. Em
Pernambuco, o interventor federal Agamenon Magalhaes, alinhado as diretrizes do
Estado Novo, nomeou Etelvino Lins para a Secretaria de Seguranca Publica, que
atuou ativamente na perseguicdo a grupos considerados "subversivos”, incluindo
comunistas, macons, espiritas e praticantes de cultos afro-brasileiros.

A autora destaca que, a Igreja Catolica, integrada ao projeto politico do Estado
Novo, desempenhou um papel significativo na repressao as praticas religiosas nao
catdlicas. Durante o Concilio Plenéario Brasileiro de 1939, a Igreja emitiu o Decreto
136, que condenava o espiritismo como uma "seita pseudo- religiosa" e alertava sobre
seus "efeitos perniciosos". O documento proibia os fiéis de participar de manifestacdes
espiritas e desaconselhava o uso de remédios receitados por espiritos, reforcando a
estigmatizacao do espiritismo como uma pratica nociva a moral e a satde mental.

Para compreender as diretrizes da Igreja Catélica em relacdo ao espiritismo
durante o periodo do Estado Novo, destacamos trechos do Decreto 136, apresentado
por Vera Borges de Sa em sua tese de doutorado. A autora apresenta o documento
como um marco ha estratégia de recatolizacdo do Brasil, evidenciando o

posicionamento da Igreja contra as praticas espiritas:

| — impio e condenavel é aderir as seitas pseudo-religiosas que
propugnam o espiritismo.

Il — Embora ndo haja uma séria evocacédo dos espiritos que constitua o
evocante réu de formal supersticdo, que deva ser punido a norma do
can.2325, todavia a pratica do espiritismo traz consigo péssimas
consequéncias morais e por isso deve ser reprovada, e de tdo grande
perigo sejam afastados

Il - Nao é licito, com ou sem intervencdo de “médio” em nenhuma
circustancia, assistir a falas e manifestagfes espiritas, embora parecam
honestas ou mesmo piedosas, sejam ouvindo respostas, seja olhando
simplesmente, ainda que se proteste tacita ou explicitamente ndo querer
ter absolutamente qualquer comunicagdo com os espiritos malignos.

IV - Os parocos e mais sacerdotes nao se esquecam de principalmente no
ensino do catecismo e no tempo das miss@es instruir cuidadosa e
frequentemente os fiéis, acerca da natureza e efeitos perniciosos do
espiritismo.

V Contra os remédios com que 0s espiritos procuram ilaquear a boa fé da
gente simples, estejam prevenidos os fiéis, os quais s6 Deus podem
esperar todo bem. (S4, 2006, p.327).
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No Recife, segundo Sa, a repressdo ao espiritismo intensificou-se em 1938,
quando a Secretaria de Seguranc¢a Publica, sob o comando de Etelvino Lins, emitiu
um edital exigindo que os dirigentes de centros espiritas se submetessem a exames
psicolégicos para obter autorizacdo de funcionamento.

A autora, transcreve esse documento que demonstra o carater estigmatizante

da medida:

Diario Oficial do Estado n°® 73 — Ano XV: SECRETARIA DE ESTADO DA
SEGURANCA PUBLICA (Comisséo de Censura das Casas de Diversdes
Publicas. EDITAL n° 1:

De ordem do sr. Dr. Presidente desta Comissédo de Censura das Casas de
Diversdes Publicas e em face do despacho exarado pelo exmo.sr.dr.
Secretério de Estado de Seguranca Publica, no oficio n°49, de 28 do
corrente, do Servigo de Higiene Mental de Assisténcia a Psicopatas, estdo
0s senhores responséveis diretos pelo funcionamento de ndcleos
espiritas, convidados a, dentro de oito(8) dias, a contar desta data,
comparecer aquele servico a fim de submeter-se ao exame psicologico
regulamentar, de cujo resultado depende a autorizacdo de licenciamento
dos mesmos. Findo o prazo acima referido, que néo sera prorrogado em
hipétese alguma, este Departamento e a Delegacia de Investigacbes e
Capturas procederéo ao fechamento de todas as sedes e centros espiritas
gue se ndo encontrem legalmente habilitados a funcionar apreendendo
todo o material que for encontrado nas mesmas. (S&, 2001, p.330).

Segue argumentado a autora que, essa medida foi considerada ofensiva pelos
espiritas, pois o documento tratava a pratica mediunica como um potencial distarbio
mental, resultando no fechamento de diversos centros, especialmente aqueles
localizados nos suburbios e frequentados por pessoas de baixa renda e de cor negra.
Enquanto os centros espiritas das areas nobres da cidade receberam maior
tolerancia, os dos suburbios foram alvo de estigmatizacao e represséo policial.

O acirramento da perseguicdo aos centros espiritas, especialmente aqueles
associados ao chamado "baixo espiritismo", foi amplamente noticiado na época.
Conforme destacado na coluna “Centro Espirita” do Jornal Diario da Manha (PE),

disponivel na Hemeroteca da Biblioteca Nacional, em 21 de abril de 1938, p. 3:

A Secretaria da Seguranca acaba de tomar uma iniciativa louvavel com o
fechamento de varios centros espiritas, que funcionavam na cidade e
arrabaldes. Essa providéncia foi, alids, adotada de acordo com a sugestédo
do servigo de assisténcia a psychopatas, que é, no caso, a palavra mais
autorizada em que se poderia louvar a autoridade policial. A enumeragéo
dos centros atingidos pela medida em apreco serve para mostrar a larga
infiltrac@o do espiritismo em toda a cidade e notadamente nos suburbios,
onde se achavam localizadas quase toda as sociedades espiritas. S6 isso
€ um argumento bastante forte para justificar a iniciativa da Secretaria
de Seguranca (...).
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Afirma Farias que, a resposta dos espiritas a repressdo foi organizada e
estratégica. Em 1938, foi fundada a Liga Espirita Suburbana, com o objetivo de
defender os centros espiritas do suburbio e diferenciar o espiritismo kardecista das
praticas mediunicas dos terreiros afro-brasileiros, entdo chamados de "baixo
espiritismo". Conforme aponta Farias, a Liga buscou uniformizar as préticas espiritas
nos suburbios, destacando o carater cientifico e filantrépico da doutrina espirita. Em
1939, apds negociacdes com as autoridades, a Liga conseguiu a reabertura dos
centros, mas sob a condicdo de pagamento de taxas de licenciamento e cumprimento
de rigorosas normas regulatérias, como a limitacdo do numero de socios e a
comprovacao de atividades assistenciais.

Diante desse cenario, aponta Farias, emerge a figura de Antdnio José Ferreira
Lima, com sua palavra forte e convincente, atuou intensamente na divulgacédo do
espiritismo. Ele presidiu importantes entidades, como a Cruzada Espirita
Pernambucana, a Liga Espirita Pernambucana e a Federacéo Espirita do Estado. No
entanto, sua maior contribuicdo foi na luta contra a perseguicdo a doutrina,
especialmente na consolidagcdo dos nudcleos espiritas mais modestos perante as
autoridades. De acordo com Souza (1988), durante o Estado Novo, os dirigentes de
centros espiritas eram obrigados a se submeter a exames psicolégicos ou
psiquiatricos, baseados na teoria de que os espiritas eram doentes mentais. De
acordo com o autor, essa fiscalizagdo, no entanto, foi mais branda em relacado aos
centros localizados no centro de Recife, cujos dirigentes eram pessoas socialmente
conceituadas e, em alguns casos, ocupavam cargos de destaque no governo. Ja 0s
centros menores, localizados na periferia, enfrentavam maiores dificuldades.

Como presidente da Liga, Ferreira Lima conseguiu, gradualmente, remover as
exigéncias legais impostas aos centros espiritas, incluindo a taxa de licenca de
funcionamento, que era equiparada a cobrada das casas de diversdo. Ele sensibilizou
0 secretario de seguranca publica sobre a importancia e a finalidade dos trabalhos
realizados nas casas espiritas.

Essa repressao ao espiritismo no Recife durante os anos 1930, reflete a
intersecgéo entre controle estatal, autoritarismo e influéncia catolica. Enquanto o
Estado Novo buscava centralizar o poder e eliminar qualquer forma de
dissidéncia, a Igreja Catolica reforcava sua hegemonia religiosa, marginalizando
praticas como o espiritismo.

No entanto, essa repressao ao espiritismo no Recife nos anos 30, ndo pode ser
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compreendida sem considerar o cendrio politico e intelectual marcado pelo Movimento
de Restauragdo Catolica que contou com a influéncia decisiva de letrados recifenses.
Conforme analisado por Carlos André Moura em “Fé, saber e poder: Os intelectuais
entre a Restauracao Catolica e a politica no Recife (1930- 7937)”, publicado em 2012,
muitos desses intelectuais, vinculados a Faculdade de Direito do Recife,
desempenharam um papel central na difusdo de ideais conservadores e autoritarios,
alinhados aos movimentos de direita que ganhavam forca no periodo. Esses letrados,
comprometidos com a restauracao da ordem social cristd, ndo apenas influenciaram
0 pensamento local, mas também ocuparam cargos no governo, contribuindo
diretamente para a formulacdo de politicas que reforcavam o controle social e
religioso.

A Faculdade de Direito, enquanto espaco de formacédo de elites dirigentes, foi
palco de debates que reforcaram o corporativismo e a defesa da manutengcao de um
modelo politico que preservasse o0 "status quo" patriarcal e autoritario da sociedade
brasileira. Afirma Moura que, esses intelectuais, comprometidos com as ideias
catdlicas e a restauracdo da ordem social cristd, ndo apenas influenciaram o
pensamento local, mas também ocuparam cargos no governo, contribuindo
diretamente para a formulacdo e aprovacédo de projetos e leis que estruturaram o
regime politico do periodo.

Segundo Moura, a ascensdo do Estado Novo, em novembro de 1937, apds 0s
movimentos oposicionistas ao governo de Getulio Vargas, trouxe mudancas
significativas no cenario politico nacional. A instauracdo de um regime autoritario e
conservador foi acompanhada de estratégias para legitimar o poder centralizado,
como a nomeacao de interventores alinhados a essas ideias. Afirma o autor, que em
Pernambuco, Agamenon Magalh&es, interventor entre 1937 e 1945, emergiu como
uma figura proeminente nesse contexto. Sua trajetoria como estudante e professor da
Faculdade de Direito do Recife reforca a relevancia dos "homens das letras" na
politica local. Agamenon, formou seu secretariado de jovens formados em direito e
saidos da Congregacdo Mariana, como Arnobio Tendrio Vanderlei, José do Rego
Maciel, Etelvino Lins de Albuquerque, Gercino Pontes, José Maria de Albuquerque,
conforme destaca Moura. Além disso, segundo o autor, esses bacharéis, inseridos
em redes de sociabilidade que incluiam periodicos, livrarias e instituicbes como o
Instituto Arqueoldgico, Histérico e Geografico Pernambucano (IAHGP) e a Academia
Pernambucana de Letras (APL), desempenharam um papel crucial na disseminacao

de ideias conservadoras e na consolidacdo de discursos
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recatolizadores.

Além de suas contribuicbes no campo politico, esses intelectuais se
destacaram pela afinidade com o mundo da escrita. Moura observa que, no Recife,
muitos estudantes da Faculdade de Direito mantiveram uma relacdo proxima com o
meio editorial, publicando artigos em jornais e revistas da época, o0 que proporcionava
um canal direto para a difusdo de seus ideais. As livrarias, como a Livraria Mozart, na
Praca da Independéncia, serviam como espacos de sociabilidade e troca intelectual,
engquanto os periddicos de direita se tornavam veiculos de propagacéo de discursos
conservadores entre a populacéo.

Segundo Moura, entre os membros da APL, algumas vozes defendiam a
restauracdo da monarquia, vista como um periodo de maior evolucéo politica e social
no Brasil, enquanto outros enfatizavam a importancia da Igreja Catolica como guardia
da ordem social cristad e das tradic6es nacionais. A sacralizacdo da politica tornou-se
um dos pilares centrais dos discursos conservadores em Recife, guiando propostas
de revitalizacdo politica com base no nacionalismo e na construcdo de uma ordem
autoritaria. Moura destaca ainda que, a atuacao desses intelectuais tradicionalistas foi
essencial para legitimar a politizacdo do clero no Brasil e fortalecer a ideia de um
Estado forte. Os discursos recatolizadores, amplamente difundidos entre os
recifenses, influenciaram a formulacdo de um projeto politico que articulava religido,
intelectualidade e poder em busca de uma ordem conservadora e nacionalista.

Nesse contexto, destaca Moura, que as necessidades sociais do periodo
estavam profundamente relacionadas a busca por estabilidade politica, a preservacao
de estruturas patriarcais e ao fortalecimento das tradicfes catolicas como elementos
norteadores da sociedade. Moura evidencia como a elite catdlica do Recife,
especialmente os membros da Faculdade de Direito e do movimento de Restauragéo
Catolica, promoveu um projeto politico-religioso que buscava consolidar a ordem e os
valores tradicionais, frequentemente utilizando discursos conservadores para justificar
praticas autoritarias.

Esse mesmo modelo de dominacéo pode ser identificado na forma como os
espiritas foram perseguidos e criminalizados, especialmente sob a acusacao de
"atentar contra a saude publica". Essa acusagdo ndo apenas buscava deslegitimar o
espiritismo como movimento religioso, mas também reforcar a centralidade da Igreja
Catdlica no imaginario social e politico da época.

Em Recife, jornais catélicos denunciaram praticas espiritas como subversivas
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ou associadas a supersticdo, criando um ambiente de hostilidade. No Arquivo Dom
José Lamartine Soares, da Arquidiocese de Olinda e Recife, encontramos o0s
periodicos A Gazeta e A Tribuna que desempenharam um papel central na
hostilizacdo ao espiritismo, reforcando a narrativa conservadora da elite. O periddico
catélico A Gazeta, era editado e impresso pela principal paréquia de Recife, a Matriz
da Boa Vista. Ja o periédico A Tribuna, que pertencia a Arquidiocese de Olinda e
Recife, era fiscalizado diretamente pelo proprio arcebispo, e tinha como finalidade
reafirmar os valores catolicos evidenciando a luta pela hegemonia discursiva e a
centralidade da Igreja no seu projeto de controle social.

Em uma edicdo de A Gazeta, datada de 1° de novembro de 1931, p. 3, destaca-
se o artigo intitulado "Os Catholicos e o Espiritismo". Este artigo apresenta
argumentos contrarios ao apoio dos catdlicos ao movimento espirita, enfatizando os
motivos pelos quais, segundo a Igreja, os fiéis deveriam se abster de qualquer
colaboragdo com os espiritas, conforme um trecho a seguir:

Os catholicos ndo devem frequentar as reunides espiritas, nem ajudar,
seja de que modo for, as associacfes ou grupos espiritas. Ndo devem

ajudar nem mesmo as obras do espiritismo, ainda que essas obras sejam
de caridade.

Esse trecho apresentado, retirado de A Gazeta, reflete a orientacdo oficial da
Igreja Catdlica e expressa uma posicado de rejeicdo total ao espiritismo, visto pela
Igreja como incompativel com a fé catélica. Esse posicionamento incluia até mesmo
a orientagdo para que os fiéis ndo apoiassem iniciativas de caridade promovidas por
grupos espiritas, por entender que tais acdes poderiam legitimar e fortalecer a doutrina
espirita. O artigo encerra-se com a seguinte observacao:
Catholicos e nado catholicos! Ndo vos deixei enganar pelos espiritas! Sao
falsos profetas, ministros do préprio demoénio, que querem perder vossas
almas! Para isso vos attrahem com enganos, com artes diabdlicas muitas
vezes com falsas comunicacfes, com receitas e remédios. Para curar
vossas moléstias, ndo deveis sacrificar as vossas almas! Nao deveis
atender aos seus chamados e convites! N&o confieis em suas promessas
enganadoras! Conservae-vos fieis ao vosso Deus, a Jesus Christo que por
vés padeceu e morreu e a Vossa Igreja, para vés construida pelo préprio
Jesus, para vos ensinar a verdade.
O artigo conclui reforcando a posicdo de combate ao espiritismo, uma linha
editorial compartilhada por outros periédicos catdlicos da época. No periodico A
Tribuna, de 17 de setembro de 1936, p. 4, por exemplo, também havia fortes criticas

ao espiritismo, apresentando manchetes como A Praga do Espiritismo, O Espiritismo
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é Oco, O Espiritismo é Prejudicial, O Espiritismo é Diabdlico e o Espiritismo e suas

doutrinas contrario a fé que traz a seguinte informacéo condenando o espiritismo:

Toda a doutrina espiritista € contraria a religido catolica, a divindade de
Jesus Cristo, a crenca em outra vida no inferno, na graca, nos
sacramentos, no purgatorio e em outros dogmas e é proibido pela Igreja
nao somente o ser espiritista, mas ainda assistir as suas reuniées impias,
necromanticas e imorais, nem que seja por mera curiosidade.

Na edicao do dia 23 de fevereiro de 1936, p. 3, do jornal A Tribuna, foi publicado
um longo artigo do Padre Rohden com o titulo: O Espiritismo é Inimigo de Cristo. No
artigo, o padre vai elencando varias nuances do espiritismo de maneira negativa. Em
um desses trechos diz:

O cristianismo civilizou o mundo, moralizou o individuo, regenerou a
sociedade — o espiritismo faz voltar a barbéarie das antigas supersticbes
pagds, nem consta que tenha beneficiado qualquer pessoa ou pais, a
experiéncia mostra que o seu cortejo sdo males fisicos e morais.

E segue ainda:

Jesus Cristo afirmou com juramento: “Eu sou o filho de Deus vivo” (Marc.
14,61, 62) e por esta verdade entregou-se a morte. O espiritismo nega a
divindade de Cristo, diz que ndo passa dum médium que nos pregou
mentiras e jurou falso.

Essas publicacdes ndo apenas reforcavam a postura oficial da Igreja Catélica,
mas também intensificavam o discurso contra a pratica espirita, consolidando um
ambiente de oposicado e embate.

E conforme a Igreja intensificava suas criticas ao espiritismo, classificando- o
como contrario a fé crista, a "Cruzada Espirita Pernambucana” ja mencionada nesse
trabalho se destacou na promocao e difusdo da doutrina no estado.

Um aspecto interessante desse contexto € o registro das atividades da Cruzada
Espirita Pernambucana, no periodico Diario da Manha, publicado em Recife. Embora
o jornal ndo tenha desempenhado um papel de destaque na promocéo da doutrina,
trouxe notas que informavam sobre a programacgao das palestras e eventos
promovidos pela Cruzada. Em uma dessas notas publicada em 30 de julho de 1930,
p. 4, |é-se:

Na Cruzada Espirita Pernambucana realizara na proxima quinta-feira, as
19h30, uma conferéncia espirita subordinada ao thema: - O Criminosos e

a Pena aluz da Reincarnacgdo — o Dr. Octavio Coutinho. O presidente da
Cruzada convida a quantos se interessam por taes ordens de estudos.
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Tais registros ndo apenas informavam os horarios das palestras, mas também
indicavam os esfor¢cos do movimento espirita para atrair o publico e fomentar debates
sobre os principios doutrinarios.

Por outro lado, as tensGes com a Igreja Catdlica também transparecem no
periddico. Em uma publicagcdo de 12 de novembro de 1932, p. 4, o Diario da Manha
destacou uma noticia vinda de Caruaru, criticas recebidas do clero local, contra o
espiritismo. O periddico registrava os sermdes catélicos que denunciavam as praticas
espiritas como "o maior fator de loucura™ em decorréncia de suas praticas e trazia a
seguinte noticia:

Recebemos o n. 11 anno |, desse jornal de Caruaru, érgao do Circuito
Catholico daquela cidade. Estampa, no alto da primeira pagina a seguinte
manchete: “Mocidade Caruaruense! Ficae de atalaia contra o espiritismo,
se prezaes 0 VOSSO juizo. Segundo as opinides dos maiores psychiatras
brasileiros, & o espiritismo o maior fator da loucura. Por hoje citamos
apenas a afirmacdo do Dr. Ulysses Pernambucano, de que, em 1930,
entraram para o hospicio de alienados do Recife, 102 doentes por conta
dessa peseuda sciencia”.

Observa-se que a perseguicao e as criticas sistematicas da Igreja Catodlica ao
espiritismo ndo apenas revelam uma tentativa de manutencdo da sua autoridade
religiosa e moral, mas também ressaltam a resisténcia do movimento espirita, que se
consolidava como uma alternativa religiosa e social frente a igreja. A persisténcia do
movimento espirita, apesar das tentativas de deslegitimacédo, demonstra a relevancia
da disputa por espaco no imaginario social e religioso, o que foi crucial para a

construcdo das identidades espirituais e sociais da época.
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4 O ESPIRITISMO E O ESTIGMA DA LOUCURA

O artigo de Emerson Giumbelli (1997), intitulado Heresia, doenca, crime ou
religido: o Espiritismo no discurso de médicos e cientistas sociais, analisa como o
espiritismo foi interpretado e classificado ao longo do tempo por diferentes setores da
sociedade, especialmente por médicos e cientistas sociais. O autor demonstra que, no
final do século XIX e inicio do século XX, o espiritismo foi alvo de multiplas leituras,
sendo ora considerado uma forma de heresia pela Igreja Catdlica, ora tratado como
um fendbmeno patolégico pela psiquiatria, ora visto como uma ameaca social pelo
sistema juridico.

Giumbelli destaca que, dentro do campo médico, o espiritismo foi
frequentemente associado a distirbios mentais e ao fendmeno da sugestibilidade.
Autores como Nina Rodrigues e Xavier de Oliveira, por exemplo, enquadraram o
espiritismo no campo da patologia, argumentando que suas praticas poderiam induzir
estados de histeria, delirios e outros transtornos psiquicos. Destaca o autor que o livro
O Animismo Fetichista dos Negros Baianos, de Nina Rodrigues, é uma das principais
obras do autor sobre as religides afro-brasileiras. Nele, Nina Rodrigues analisa o
candomblé e outras manifestacdes religiosas de matriz africana, classificando-as sob
uma Otica racialista e patologizante.

Rosilene Farias complementa essa discussé@o ao abordar as criticas de Nina
Rodrigues ao espiritismo. Apesar de nao ter estudado detalhadamente os fenbmenos
medilnicos nos centros espiritas, Rodrigues acreditava que esses fendmenos
compartilhavam causas e mecanismos semelhantes aos identificados nos estados de
transe nos terreiros de candomblé. Em um artigo sobre a loucura no Brasil, ele se
refere ao que denominou “loucura espirita”, criticando os praticantes do espiritismo,
especialmente os dirigentes dos centros, por estimularem fenbmenos psicoldgicos
gue poderiam levar a loucura coletiva ou ao crime. Para Rodrigues, 0s transtornos
mentais manifestavam-se de forma temporaria durante o transe mediunico, mas
tinham o potencial de se tornarem permanentes, evoluindo para delirios e alucinacoes.

Ja Xavier de Oliveira, segundo o Giumbelli, era vinculado ao Hospital Nacional
de Alienados, e em sua obra “Espiritismo e Loucura”, publicada em 1931, apresenta
estatisticas que classificam o espiritismo como a terceira principal causa de

alienacdo mental, ficando atras apenas da sifilis e do alcoolismo. Encontramos sua
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obra digitalizada na Universidade da Florida (University of Florida). Eis um trecho que

destacamos:
Numa estatistica de doze anos, de 1917 a 1928 por nds levantados no
Pavilhdo de Observacdes, registramos em 18.281 insanos entrados, 1.723
portadores de psychopathias provocadas, exclusivamente, pela pratica do
espiritismo, em individuos meiopragicos do sistema nervoso. E dizer que,
no correr desse tempo, o espiritismo concorreu, ali, com uma propor¢ao
de 9,4% no total de entradas. De onde se vé que, depois da syphilis e do

alcool, é o espiritismo, nesta actualidade, o maior fator de alienacdo
mental entre nés. (Oliveira, 1931, p. 20).

Essa andlise reflete o discurso médico da época, que via certas praticas
religiosas e espirituais como perigosas para individuos considerados predispostos a
transtornos mentais, contribuindo para a patologizacdo do espiritismo e sua
criminalizagdo em determinados contextos.

Além disso, conforme argumenta Giumbelli, o espiritismo foi alvo de
investigagdes policiais e processos judiciais, sendo muitas vezes acusado de
charlatanismo ou fraude. Essa criminalizacdo estava relacionada ao temor de que a
doutrina espirita pudesse exercer influéncia sobre grupos considerados vulneraveis,
como mulheres, negros e pobres, contribuindo para a desordem social.

Chama atencéo o fato de ao buscar informagdes sobre processos criminais
envolvendo espiritas em Pernambuco durante esse periodo, ndo foram encontrados
registros historicos nos arquivos do Memorial da Justica de Pernambuco, no Arquivo
Publico do Estado, ou em qualquer outra instituicdo pertinente. O historiador
responsavel pelos arquivos da Federacdo Espirita de Pernambuco, informou que,
provavelmente, esses documentos foram destruidos. Essa auséncia de registros
levanta questdes sobre a visibilidade e a memdria histérica do movimento espirita no

estado.

4.1 A Patologizagao do Espiritismo em Pernambuco

Mas seguindo com entendimento de Giumbelli, ao aplicarmos essas reflexdes
ao contexto de Pernambuco nos anos 1930, observa-se que a patologizacdo do
espiritismo seguiu essa mesma légica de controle social. Médicos da época, como o
renomado psiquiatra Dr. Ulysses Pernambucano, destacavam-se nos debates sobre

saude mental, sustentando que o espiritismo poderia causar perturbagdes psiquicas
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e deveria ser controlado. Essa percepcao era reforcada por artigos publicados em
peridédicos da época, que frequentemente tratavam o espiritismo como um fator de
risco para a saude mental da populacéao.

No dia 14 de novembro de 1930, o periddico Diario da Manha, p. 7, publicou uma
noticia intitulada “O Espiritismo e os Loucos”, que apresenta um oficio enviado pelo
diretor do Departamento de Saude e Assisténcia, Dr. Antdnio Lima, ao chefe de policia
da cidade, Sr. Adolpho Cyriaco. O documento aborda a seguinte questéo:

Estando o diretor do Departamento de Salde e Assisténcia,
absolutamente seguro, segundo informacdes do corpo clinico do Hospital
de Doencas Nervosas e Mentaes, que um grande nimero de doentes
mentaes tem sua origem na pratica do espiritismo, vem solicitar a v.s.
medidas coercitivas e enérgicas no sentido de coibir semelhante abuso,
cujo resultado tem sido elevar consideravelmente o nimero dos referidos
doentes mentaes, superlotando o Hospital da Tamarineira. Aproveito a

oportunidade para apresentar-vos 0s meus protestos de elevada estima e
consideragdo. Saude e Fraternidade — Dr. A. Lima Diretor geral.

Na edicéo de 11 de agosto de 1931, p. 2, o Diario de Pernambuco publicou, na
coluna intitulada “Assisténcia a Psicopatia”, uma noticia sobre uma conferéncia do
padre Carlos Torrend a respeito do espiritismo. Na ocasido, o Dr. Ulysses
Pernambucano destacou que o espiritismo era um dos problemas mais relevantes
dentro do programa de higiene mental:

As nossas estatisticas provam que de ano a ano cresce o nimero dos que
sdo internados no hospital de alienados em virtude de perturbacdes

mentais consequentes a frequéncia as “sessodes espiritas” espalhadas por
todo estado.

Um aspecto relevante a ser destacado é a auséncia de distingdo entre o
espiritismo kardecista, com sua base filosofica e cientifica, e as préaticas populares
conhecidas como "baixo espiritismo”, que frequentemente incorporavam elementos
de religiosidade afro-brasileira, como umbanda e candomblé. Essa generaliza¢édo era
recorrente tanto nos discursos religiosos quanto nos registros médicos e juridicos da
época. O Archivos da Assisténcia a Psychopathas de Pernambuco 1931 -1936,
documento que encontramos na Biblioteca Nacional, por exemplo, apresenta um
artigo intitulado: “Investigacbes sobre as Religides no Recife — O Espiritismo” de
autoria de J. C. Cavalcanti Borges e Dinice C. Lima,que trata diretamente da pratica
espirita e suas possiveis implicacbes na saude mental. O texto reflete a visao
predominante da psiquiatria na época, que frequentemente associava o0 espiritismo a

perturbacdes psiquicas e alienagcdo mental, reforcando o estigma enfrentado pelos
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adeptos da doutrina. Essa publicacdo, editada sob a direcdo do Dr. Ulysses
Pernambucano, evidencia o esforco médico de enquadrar o espiritismo dentro do
programa de higiene mental, como um fendbmeno que deveria ser monitorado e

controlado, conforme um dos trechos a seguir:

A pratica daquilo que se convencionou chamar o “baixo espiritismo” ou
simplesmente “espiritismo” se alastrou tantos nas camadas da populacao
gue ja constitui um problema policial e sanitario dificil de resolver. Sdo em
geral, individuos que fazem dessas praticas, inteiramente deturpadas, um
rendoso meio de vida, os responsaveis pelos “centros” que se encontram
em todos os bairros da cidade, principalmente nos habitados pela
populacdo pobre. Em quase todos os fendbmenos medilnicos explorados
sdo tdo conhecidos da auto- sugestdo com libertacdo do automatismo
sub-consciente, acompanhados, quase sempre, de manifestacdes
caracteristicamente pitiaticas. (Cavalcanti Borges; Lima, 1931, p. 138).

Essa abordagem reforcava o estigma social e contribuia para a criminalizagdo
de praticas mediunicas, independentemente de sua orientacdo doutrinaria.

Ao ndo reconhecer a diversidade existente dentro do campo espirita, o discurso
médico legitimava o controle social sobre essas praticas, considerando- as uma
ameaca tanto a satde mental quanto a ordem publica.

O artigo destaca ainda que o espiritismo local ndo seria "puro”, estando
fortemente marcado pela "religido superior dominante", o catolicismo, o que, segundo
ele, dificultaria sua autonomia enquanto doutrina independente, conforme
observamos no seguinte trecho extraido do artigo:

O “espiritismo” que conseguimos observar esta a influéncia da religido
superior dominante no meio — o catolicismo. O mesmo fato foi observado
por Nina Rodrigues quando estudou as religides dos negros da Baia. O
proprio fetichismo africano praticado também por muitos individuos que se
dizem “espiritas” se insinua nas praticas observadas (...) Praticamente,
podemos afirmar ndo haver em Pernambuco o puro espiritismo religido,
sem a influéncia manifesta do catolicismo. Somente dois nucleos espiritas
em Recife promovem pregacdes em que € desdobrado o evangelho

proprio, mais os fiéis ndo conseguem livrar-se das sugestdes catolicas.
(Cavalcanti Borges; Lima, 1931, p. 139).

Tal visdo, compartilhada por instituicdes religiosas e médicas, tornava ainda
mais desafiadora a consolidacdo do espiritismo kardecista como movimento doutrinario
respeitado. Essa confusdo entre diferentes expressdes religiosas e culturais foi
particularmente prejudicial ao espiritismo criado por Kardec, que buscava, por meio
de sua codificacéo filosofica, se distanciar de praticas sincretizadas que néo faziam

parte de seus principios originais.
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4.2 A Composicéao Religiosa em Pernambuco

Ao pesquisarmos nos Arquivos da Arquidiocese de Olinda e Recife,
encontramos no jornal catdlico A Gazeta, de 1933, 6rgao da paroquia da Boa Vista,
uma noticia intitulada “O recenseamento da Boa Vista do ano de 1933". O
levantamento refere-se a composicao religiosa dos habitantes desse bairro. Das
religibes informadas, destacamos: Catdlica, Protestantes e Espiritas. Os dados
destacados revelam que, naquele ano, a maioria da populacéo se identificava como
catdlica, totalizando 12.005 pessoas. Em contraste, os protestantes somavam 490
individuos, enquanto os espiritas representavam um grupo menor, com 352 adeptos.
O mesmo jornal também divulgou informacdes sobre o bairro da llha do Leite, onde
os catblicos eram 2.159, os protestantes 244 e os espiritas 86. Esses numeros
evidenciam a predominancia do catolicismo nesses bairros recifenses na década de
1930, enquanto o espiritismo e o0 protestantismo, embora presentes, ainda se
configuravam como expressoes religiosas minoritarias.

Atualmente, o crescimento do espiritismo pode ser observado pela quantidade
de centros espiritas existentes no estado. De acordo com a Federacdo Espirita
Pernambucana (FEP), h4 um total de 230 centros espiritas cadastrados apenas na
Regido Metropolitana do Recife, incluindo seus enderecos e areas de atuacao.

Os ultimos dados censitarios disponiveis sdo do Censo de 2010, realizado pelo
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE). Naquele ano, Pernambuco
registrava 5.801.397 pessoas que se declaravam catdlicas apostélicas romanas,
1.788.973 protestantes e 123.798 espiritas. Embora esses numeros nao reflitam a
realidade atual, eles permitem uma analise comparativa da evolucéo religiosa no
estado.

Quanto aos dados censitarios mais recentes, o Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica (IBGE) ainda nédo divulgou os resultados detalhados do Censo
Demogréfico de 2022 no que se refere a distribuicdo religiosa em Pernambuco. Até o
momento, apenas os resultados preliminares da populacéo total foram publicados,
sem especificacbes sobre crencas religiosas. Dessa forma, a ultima referéncia
disponivel permanece sendo o Censo de 2010, cujas informac¢des, embora
desatualizadas, podem oferecer um parametro comparativo para a andlise da

evolugao religiosa no estado.
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CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho permitiu compreender a trajetéria do Espiritismo em
Pernambuco, desde seu surgimento até os desafios enfrentados ao longo das
primeiras décadas do século XX. Observou-se que o Espiritismo, ao chegar ao
estado, encontrou um cenario marcado pela hegemonia catdlica e por um Estado
gue, especialmente durante o Estado Novo, utilizou a religido como instrumento de
controle social. A resisténcia da Igreja Catdlica ao Espiritismo foi significativa, visto
gue a nova doutrina representava uma ameaca a sua autoridade espiritual e social.
A repressao promovida pelo Estado nos anos 1930, aliada ao discurso médico que
patologizava as praticas espiritas, evidenciou os desafios impostos a consolidacao
do movimento espirita na sociedade pernambucana.

A andlise dos periodicos da época, como o Diario de Pernambuco, A Gazeta,
A Tribuna, A Provincia e Diario da Manh&, demonstrou como o discurso catolico
buscava deslegitimar o Espiritismo, associando-o a perturbagfes psiquicas e ao
afastamento da fé crista tradicional. A patologizacdo do Espiritismo, sustentada por
setores médicos da época, reforcou essa narrativa, contribuindo para a repressao
estatal e para o fechamento de centros espiritas. Essa estratégia de controle social,
gue unia Igreja e Estado, revela como a religiao foi utilizada como mecanismo de
manutencao do poder e de marginalizacao de praticas religiosas dissidentes.

Ao longo desta pesquisa, € imprescindivel destacar as contribuicbes de
Rosilene Gomes Farias e Vera Borges S4a, seus trabalhos académicos foram
essenciais para a compreensdao do Movimento Espirita em Pernambuco,
oferecendo analises detalhadas sobre os aspectos histéricos, sociais e culturais do
movimento espirita no estado.

Os dados levantados sobre a composicdo religiosa da populacéo
pernambucana na década de 1930 evidenciam a predominancia do catolicismo e a
posicdo minoritaria do Espiritismo e do protestantismo. No entanto, ao comparar
esses numeros com os dados mais atualizados, observa-se um crescimento
expressivo do Espiritismo no estado. A quantidade de centros espiritas cadastrados
e 0 aumento do numero de adeptos, conforme o0s censos demograficos,
demonstram que, apesar das adversidades, o Espiritismo se consolidou como uma

forga religiosa e cultural em Pernambuco.
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Este estudo contribui para a ampliacdo do conhecimento sobre a relacao
entre Espiritismo, Igreja e Estado, ressaltando como a repressdo e os desafios
enfrentados pela doutrina ndo impediram seu crescimento e fortalecimento ao longo
do tempo. Além disso, a pesquisa oferece uma andlise detalhada de como o
Espiritismo se adaptou ao contexto local, incorporando elementos das tradicbes
religiosas afro-brasileiras, ao mesmo tempo em que buscava manter sua identidade
kardecista. Espera-se que novas pesquisas possam aprofundar a analise sobre a
trajetoria do Espiritismo em Pernambuco e no Brasil, explorando diferentes
perspectivas, como a relacédo entre Espiritismo e género, raca e classe social, além
de investigar fontes documentais ainda pouco exploradas, como processos judiciais

e registros policiais.

Assim, o Espiritismo se reafirma ndo apenas como um fenémeno religioso,
mas também como um agente de transformacao social e cultural, cuja influéncia
continua a se expandir nos dias atuais. A capacidade do movimento de resistir a
repressdo e de se adaptar ao contexto local demonstra sua relevancia como uma
expressao religiosa dinamica e plural, que desafia as estruturas hegemonicas e

contribui para a diversidade espiritual do Brasil.
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