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Lo que puede el sentimiento
No lo ha podido el saber

Ni el mas claro proceder

Ni el mas ancho pensamiento
Todo lo cambia al momento
Cual mago condescendiente
Nos aleja dulcemente

De rencores y violencias
Solo el amor con su ciencia
Nos vuelve tan inocentes

(Mercedes Sosa; Milton Nascimento, 1976)



RESUMO

Esta dissertacdo apresenta uma investigacdo etnografica sobre o Encontro de Saberes da Caatinga,
realizado na Chapada do Araripe, em 2022, e visitas subsequentes, a partir de observagdes, entrevistas
e convivéncia com dois interlocutores centrais: Antdnio Sampaio Alencar ¢ Maria Silvanete Benedito
de Sousa Lermen, guardides dos saberes tradicionais da regido. A pesquisa explora as praticas de
cuidado em saude humana e comunitaria, além das interagdes entre humanos e ndo humanos no bioma
da Caatinga, revelando como essas praticas podem oferecer solugdes para desafios contemporaneos
em relacdo ao manejo do cuidado em satide humana, na conservacdo do meio ambiente € no
enfrentamento aos desafios do clima. O trabalho propde uma reflexdo critica sobre as fronteiras entre
o conhecimento cientifico e o saber popular, evidenciando as potencialidades dos saberes tradicionais
como alternativas as narrativas dominantes sobre cuidado e satde. A pesquisa também busca dar
pistas de como essas praticas podem contribuir para a convivéncia da saude multiespécie e para o
enfrentamento de crises globais a partir de um contexto local. Esta dissertacdo dialoga com teéricos
como Isabelle Stengers, Anna Tsing e Donna Haraway, destacando o papel das comunidades
periféricas, como as do Sertdo do Araripe, na produg@o de conhecimento e nas solugdes que desafiam
a dicotomia entre centro e periferia. Ao refletir sobre as praticas de cuidado e satde no contexto do
Encontro de Saberes da Caatinga, o estudo busca contribuir para a compreensdo dos saberes
tradicionais como recursos criticos e oportunos no enfrentamento de crises coletivas e compartilhadas

que vivenciamos no mundo contemporaneo.

Palavras-chave: Caatinga; Saberes Tradicionais; Cuidado; Raizeiras; Paisagem Multiespécie;

Antropologia Ambiental.



ABSTRACT

This dissertation presents an ethnographic investigation of the Encontro de Saberes da
Caatinga, held in Chapada do Araripe in 2022, and subsequent visits, based on observations,
interviews, and interaction with two central interlocutors: Antonio Sampaio Alencar and
Maria Silvanete Benedito de Sousa Lermen, guardians of the region's traditional knowledge.
The research explores human and community health care practices, as well as interactions
between humans and non-humans in the Caatinga biome, revealing how these practices can
offer solutions to contemporary challenges in relation to the management of human health
care, environmental conservation, and coping with climate challenges. The work proposes a
critical reflection on the boundaries between scientific knowledge and popular knowledge,
highlighting the potential of traditional knowledge as alternatives to the dominant narratives
on care and health. The research also seeks to provide clues as to how these practices can
contribute to the coexistence of multispecies health and to confronting global crises from a
local context. This dissertation engages with theorists such as Isabelle Stengers, Anna Tsing
and Donna Haraway, highlighting the role of peripheral communities, such as those in the
Sertdo do Araripe, in the production of knowledge and solutions that challenge the dichotomy
between center and periphery. By reflecting on care and health practices in the context of the
Encontro de Saberes da Caatinga, the study seeks to contribute to the understanding of
traditional knowledge as critical and timely resources in facing collective and shared crises

that we experience in the contemporary world.

Keywords: Caatinga; Traditional Knowledge; Care; Raizeiras; Multispecies Landscape;

Environmental Anthropology.
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INTRODUCAO

A presente dissertagdo insere-se no campo da Antropologia, com foco na etnografia
do evento “Encontro de Saberes da Caatinga”, buscando dar atencdo as interacdes entre
humanos e ndao humanos no contexto do bioma Caatinga. O ponto de partida desta pesquisa, o
Encontro de Saberes da Caatinga, ¢ um evento anual realizado na Chapada do Araripe, onde
pessoas raizeiras, meizinheiras, benzedeiras, rezadeiras, parteiras e mestras de cultura

compartilham suas praticas e saberes com a comunidade local e visitantes.

Este estudo adota uma metodologia etnogréafica baseada na imersdo em campo, que
envolveu a participagdo ativa da pesquisadora no Encontro de Saberes da Caatinga, realizado
em julho de 2022, além de outras visitas anteriores ¢ subsequentes ao evento, na Chapada do
Araripe. A pesquisa abarcou observagdes, entrevistas e convivéncia prolongada com dois
interlocutores principais do evento e entre a regido: Antonio Sampaio Alencar e Maria
Silvanete Benedito de Sousa Lermen, protagonistas desse evento e guardides de saberes
tradicionais do territério. Essas interlocucdes possibilitaram uma analise das praticas de
cuidado em satide humana, cuidado relacionado a comunidade e ao territorio, e das formas de
interacdo entre humanos e ndo humanos na Caatinga, bem como dos desafios

contemporaneos enfrentados coletivamente na regido.

Por meio de um olhar antropolédgico, busca-se, nessa dissertagdo, evidenciar como as
solucdes encontradas por comunidades locais podem oferecer alternativas para o manejo de
desafios do mundo contemporaneo, como a crise na producao do cuidado em relacao a saude
humana, em interlocu¢do com as crises ambiental e climética que estdo em curso. A pesquisa
propde, assim, uma reflexdo critica sobre as fronteiras entre o conhecimento cientifico e o
saber popular, destacando a relevancia e a compreensao dos sujeitos envolvidos no Encontro
de Saberes da Caatinga acerca das praticas locais para a criagao de formas de cuidado em

saude humana, comunitaria e multiespécie.

Esta dissertacdo também visa contribuir para o debate tedrico contemporaneo que
envolve a Antropologia junto aos Estudos Ambientais, os Estudos sobre o Antropoceno e a
Ecologia das Praticas, dialogando com autores como Isabelle Stengers (2002; 2003; 2013;
2015; 2017; 2018), Anna Tsing (2019), Donna Haraway (2022; 2023) e outras. O trabalho

langa luz sobre as formas como as inteligéncias coletivas das ditas periferias do mundo, como
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as que existem e se constituem a partir do territorio e das comunidades do Sertdo do Araripe e
do bioma da Caatinga, desafiam a dicotomia entre centro e periferia na producdo de
conhecimento e solugdes para crises que assolam a humanidade. A compreensdo das
potencialidades dos saberes populares e tradicionais voltados para o cuidado da saude
humana e multiespécie como alternativas criticas as narrativas dominantes de cuidado em
satde humana e conservagdo ambiental parece urgente de ser evidenciada no mundo
contemporaneo, que busca solucdes de enfrentamento a problemas cada vez mais

compartilhados em diversas regides do pais e também do globo terrestre.

Assim, o percurso tragado nesta pesquisa busca nao apenas documentar o Encontro de
Saberes da Caatinga, mas também dar pistas para a reflexdo sobre as contribui¢des das
praticas encontradas e vivenciadas pelo grupo que faz o evento na regido, a fim de contribuir
para a compreensdo das potencialidades dos saberes populares e tradicionais como
alternativas criticas as narrativas dominantes sobre cuidado em satide humana e ambiental no

mundo contemporaneo.
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APRESENTACAO GERAL

O conhecimento popular, ora narrado como ancestral, ora também compreendido por
alguns como tradicional, o qual emerge de territorios coletivos e populares que compdem o
bioma da Caatinga, ¢ tdo vasto quanto a propria diversidade de animais, vegetais e seres que
sdao abrigados pelo territorio e bioma. Em meio aos desafios impostos historicamente pela
escassez de investimentos publicos para o enfrentamento das temporadas de seca com
restricdo hidrica e aridez vivenciadas socioambientalmente por seus habitantes, que fez a
fama de grande parte da regido enquanto uma regido de escassez, uma teia de saberes e
praticas operadas por humanos e outros seres se entrelaga, costurando uma interessante
tapecaria, malha ou mosaico de experiéncias humanas e ndo humanas que promovem a satide
e a vida no territério. E nesse contexto que se insere essa etnografia, um trabalho que visou
elaborar a partir de imersao dentro de um territério especifico da Caatinga, mais precisamente
em um evento que promove anualmente o encontro de humanos que manejam o didlogo com
seres nao-humanos, como plantas e seres espirituais, para resolver suas vidas, acessar suas
memorias vivas patrimoniais e pensar questdes de satide comunitaria: pessoas raizeiras,
meizinheiras, benzedeiras, rezadeiras e parteiras da Chapada do Araripe, hoje nomeados pelo
proprio evento como curandeiros e mestres de cultura da Chapada do Araripe, ou
protagonistas. Nesse contexto de pesquisa, os lacos entre os habitantes da Caatinga e o
Encontro de Saberes da Caatinga promovido por eles ¢ o centro da atengao.

O trabalho emerge enquanto uma etnografia realizada a partir do Encontro de Saberes
da Caatinga realizado no ano de 2022, além dos acumulos pessoais que construi enquanto
participante em outros anos nesse espaco de reunido, que ficou conhecido por promover o
conhecimento da ordem do sagrado e o conhecimento dito popular produzido na regido da
Chapada do Araripe e em seu entorno, onde os véus entre os mundos humano e ndo humano
se confundem e se atravessam. Nessa jornada de imersdo, pude observar intencionalmente
ndo apenas os modos de vida, os modos de fazer encontros, os modos de fazer ciéncia, os
modos de fazer sabedorias, os modos de fazer saude e os modos de fazer cuidado comunitario
experienciados e produzidos por seus habitantes e realizadores do evento, mas também
observar um pouco das respostas que a Caatinga tém oferecido aos desafios prementes de
nosso tempo: a crise socioambiental e climatica que assola nossos territdrios, pais e planeta.
Pensando conjuntamente como as solugdes encontradas e manejadas por inteligéncias

coletivas das margens e das periferias do mundo podem transformar e ajudar a achar



17

caminhos de resolucdo de problemas também para outros lugares, evocando um exercicio
antropologico proposto desde os anos 1980, a partir dos estudos acerca da globalizagao, e as
reflexdes produzidas pelo campo de encontro e em intersec¢do com a Antropologia
Ambiental, a Filosofia Ambiental, os Estudos Ambientais, o Antropoceno, ¢ a Ecologia das
Praticas. Isabelle Stengers (2002; 2003; 2013; 2015; 2017; 2018), Anna Tsing (2019),
Marilyn Strathern (2018); Donna Haraway (2022; 2023); Bruno Latour (1994; 2012) e outros
tém produzido reflexdes importantes e oportunas para a pratica da Antropologia
contemporanea que busco exercitar.

No Capitulo 1, “No Rastro da Troca de Saberes da Caatinga: Como nasce o
Encontro? ”, busco observar e escrever sobre como nasce o Encontro, e quais sdo seus fios
condutores. Dentre os desafios e as possibilidades de etnografar o Encontro de Saberes da
Caatinga, como capturar em palavras, e em algumas imagens, a riqueza das interagdes entre
humanos e ndo humanos que permeiam esse ecossistema e territério particular? Como dar
voz aos saberes e praticas populares, tradicionais ou ancestrais, que correm cOmo rios
subterraneos, se vistos pela 6tica do centro do mundo, por entre as rochas e o chio da
Caatinga por tanto tempo e chegam aos dias de hoje como ferramentas, estratégias e solugdes
para o enfrentamento dos desafios da vida cotidiana e, sobretudo, das questdes de
sociabilidade, auto-atencdo e satide comunitaria vivenciadas na regido, e também fora dela?
Sdo essas e outras as questdes que conduzem o caminho de reflexdo e descoberta dessa
escrita, adentrando alguns fios de significado que promoveram e envolvem o Encontro.

Realizei pesquisa de campo e gravagdes de entrevistas enquanto estive instalada na
Chapada do Araripe, no Posto da Serra-Exu-Pernambuco, local onde acontecem os
Encontros, durante as duas semanas, sete dias de oficinas autogestionadas prévias e trés dias
de rodas de trocas de saberes entre mestras e mestres de cultura, que conformaram a
realizacao do VI Encontro de Saberes da Caatinga, em Julho de 2022. E estive imersa no
territorio também em quatro outras ocasides, que somaram dez semanas na Chapada do
Araripe neste mesmo ano de 2022. Essas tltimas fora do momento do Encontro de Saberes.
No entanto, tenho uma relagao anterior com o territorio, as pessoas que nele habitam, e com o
proprio Encontro de Saberes da Caatinga, ha pelo menos quatro anos, desde 2020. Em todas
as ocasides, acompanhei especialmente dois sujeitos interlocutores que dardo voz e corpo a
essa pesquisa: Seu Antonio Alencar Sampaio e, também, Maria Silvanete Benedito de Sousa
Lermen, ambos protagonistas deste Encontro de Saberes e desta pesquisa.

No Capitulo 2, "Como Acontece o Encontro de Saberes da Caatinga: Uma

Etnografia", busco mergulhar nas dinamicas que ddo vida ao Encontro de Saberes da
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Caatinga, explorando as interagdes que se estabelecem entre humanos e ndo humanos. O
capitulo examina como ¢ feito o Encontro, e como a Caatinga e o Semiarido tornam-se
protagonistas dele, ndo apenas como cendrios, mas como agentes fundamentais na constru¢ao
e na preservacao dos saberes que emergem nesse evento e territorio.

A etnografia realizada observa as relagdes entre plantas, alimentos, espiritualidades e
pessoas, que juntos tecem a narrativa de um evento comprometido em salvaguardar praticas e
conhecimentos ancestrais de cuidado e convivéncia com o ambiente. O Encontro se revela
como um espago em que os protagonistas humanos compartilham saberes populares e
enfrentam os desafios comunitarios, enquanto o territorio da Caatinga ¢ da Chapada do
Araripe assumem um papel central nas discussdes e trocas. Dessa forma, o evento se
configura como um didlogo multiespécie, no qual seres humanos e o bioma interagem para
manter viva a relagao de equilibrio e protecao da terra e de suas vidas.

Este capitulo oferece uma analise sobre como o territério molda e ¢ moldado por seus
habitantes, destacando a complexidade ontoldégica que permeia esse ambiente e os
agenciamentos que permitem sua preservagao e continuidade ao longo do tempo.

No Capitulo 3, “Fundamento Conceitual: Coalizdo entre Plantas, Seres Espirituais e o
Manejo da Terra no Encontro”, busco evidenciar alguns fundamentos conceituais que
emergem do Encontro a partir das vozes de dois de seus principais interlocutores: Silvanete e
Seu Antdnio. Ambos sdo representantes da visdo que alicer¢a a pratica e a conducdo do
evento, articulando saberes tradicionais e espirituais que enraizam o cuidado com a saude e o
bem-estar, no manejo direto com a terra e as plantas. Para eles, o Encontro nao ¢ apenas uma
reunido de pessoas, mas sim um espago em que a interagdo com os seres espirituais e a
natureza ¢ central, criando uma coalizdo simbidtica entre os humanos, os espiritos € o mundo
vegetal e mineral.

Silvanete, uma rezadeira e guardia dos conhecimentos tradicionais, € Seu Antonio, um
raizeiro, guardido e mestre de cultura local, visiondrio fundador do evento, tratam a relacao
entre plantas e seres espirituais como um pilar fundamental para a compreensdo da cura e da
regeneracdo no contexto do Encontro. Ambos apontam para uma rede viva, composta por
forgas da natureza, que, em conjunto com os participantes, produzem uma troca de saberes e
energias vitais, essencial para o equilibrio e a satide do corpo, do espirito e da comunidade.

O papel das plantas no contexto de cura, o manejo espiritual da terra e a fun¢do dos
seres invisiveis que integram a cosmologia dos saberes praticados no evento, provenientes de

praticas populares e ancestrais, sao continuamente ressignificados pela intera¢ao vivenciada
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no evento e no territdrio, especialmente a partir do envolvimento dos participantes do
Encontro, que integram e expandem essas praticas em suas comunidades de origem.

No ultimo subitem deste capitulo, ¢ realizada uma discussdo antropologica,
articulando essas praticas e saberes com teorias sobre a relacdo entre humanos, natureza e
espiritualidade. A partir de uma perspectiva etnografica, hd uma reflexdo sobre a maneira
como o Encontro se estabelece como um espago hibrido, no qual a coalizdo entre plantas,
seres espirituais € 0 manejo com a terra funciona nao apenas como pratica local, mas como
um movimento de resisténcia, salvaguarda e transformacdo dentro de um mundo
contempordneo em constante mudanca e crises, produzindo ressondncia entre a teoria
antropologica sobre as relagdes entre humanos e natureza. Das técnicas de conservacdo e
revitalizagdo das sabedorias e praticas de cuidado humano e cuidado com a terra e o ambiente
- conservacao da biodiversidade vegetal -, as estratégias de adaptagdo as crises de saude
humana em periodos de escassez, surge uma forma de pensar e agir localizada diante dos
desafios coletivos e comunitarios, iluminados pelos devir do “fazer memoria”, “fazer

politica” e “fazer outras relagdes com a natureza”.

Fotografia de Marilia Nepomuceno, mapa bordado e pintado por Marilia, para ajudar na visualizagdo

da Chapada do Araripe, chapada que esta posta entre os estados de Pernambuco, Ceara e Piaui, 2024.



20

1. NO RASTRO DA TROCA DE SABERES DA CAATINGA: COMO NASCE O
ENCONTRO?

mato e mdo de benzer



21

Neste primeiro capitulo, descrevo o que ¢ o evento do Encontro de Saberes da
Caatinga, seu nascimento e alguns caminhos que estruturam sua dindmica. Busco apresentar
como ele surgiu e como tem sido realizado ao longo dos anos, retratando o evento de
maneira expandida e retrocedendo um pouco na historia da regido e de algumas pessoas.
Localizo sua regidao, municipio, cidade e comunidade que o abrange, e busco narrar a historia
e a nogao atrelada ao Encontro de Saberes partindo especialmente de conversas com um
interlocutor muito valioso para a pesquisa, o Sr. Antdnio Alencar Sampaio', chamado pela
comunidade e por mim de “Seu Anténio”, que ¢ um dos fundadores-idealizadores do
Encontro; além da interlocucdo e vivéncias junto a outra valorosa interlocutora: Maria
Silvanete?.

No entanto, para falar do nascimento e historia do Encontro de Saberes da Caatinga,
Seu Antonio alerta que s6 € possivel falando antes, minimamente, da Caminhada de Troca de
Saberes, uma caminhada que acontece ha mais de 20 anos, durante algumas semanas dos
meses de janeiro ou julho, anualmente, em que ele também ¢ fundador-idealizador. E que, por
sua vez, foi onde germinou a ideia e o surgimento do Encontro de Saberes da Caatinga como
conhecemos nos dias de hoje.

Para a descricdo do Encontro farei um retorno necessario a Caminhada de Troca de
Saberes, como nos conduz Seu Antonio em nossas conversas, € buscarei ndo apenas
descrever o que pode impulsionar o surgimento e a manuteng¢ao do evento nomeado Encontro

de Saberes da Caatinga, mas compreender um pouco algumas de suas raizes, conexoes €

' Antonio Alencar Sampaio ¢ um homem sertanejo nascido em Granito, municipio préximo a Exu, em 13 de
Junho de 1955, filho de duas das mais importantes familias com ascendéncia branca da regido. No entanto,
como em diversos outros lugares do Nordeste brasileiro, essas familias lidas como “familias de pessoas brancas”
sd0 marcadas pela hibridagdo com os povos indigenas que precederam a ocupagdo do territorio antes dessas
familias. Em Exu ¢ assim, a cidade que antes foi povoagdo carrega consigo a hibridacdo entre indigenas e
posseiros. Seu Antonio, por sua vez, ¢ um filho dessa histéria, que chega ao mundo em um tempo em que a
familia Sampaio ¢ a familia Alencar, ambas abastadas ¢ manejadoras do capital financeiro e politico da regido,
por meio do dominio do cultivo de gado, algoddo, cana-de-aglicar e ocupantes também dos postos e papéis
politicos em diversas esferas da administragdo municipal, estadual e federal. Seu Antdnio nasce em mais um
momento historico conturbado e violento que marca a regido, década de 1950. No entanto, as duas familias ja se
antagonizam desde o século XIX. A parentela enorme das duas familias fazem aliangas familiares e geram
parcerias, inclusive filhos, ao passo que ainda viviam a época de seu nascimento episddios violentos de
assassinatos, dentre uma historia marcada por tantas disputas e matancas entre si naquele territério. Hoje, Seu
Antbénio ¢ um homem idoso que carrega em sua cabeca muitos cabelos brancos, além de um enorme arsenal de
grandes historias e pensamentos pedagogicamente interessantes. Por isso, para apresentar Antonio Alencar
Sampaio, € preciso também apresentar minimamente a historia da cidade de Exu.

2 Maria Silvanete Lermen, como se apresenta para o mundo, é uma agricultora familiar, agroflorestora do
Semiarido, benzedeira e orientadora em saude comunitaria no seu territorio, a Serra dos Paus Doias,
comunidade préxima ao Posto da Serra, onde acontece o Encontro. Atualmente ¢ membro da RAMA, Rede
Nacional de Apoio as Mulheres Agroflorestoras ¢ da AGRODOIA, Associa¢io dos/as Agricultores/as
Familiares da Serra dos Paus Doéias, em Exu, Sertdo do Araripe, Pernambuco, da qual foi presidente entre 2015
e 2019. A sede da associacdo fica abrigada dentro de seu terreno familiar de residéncia. No local residem
Silvanete, seu marido Vilmar Lermen, agricultor agroflorestor também largamente conhecido na regido e dentro
do movimento agroecoldégico nacional, com os filhos e agora um neto.
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precedentes comunitdrios, que dialogam com a terra e com os seres dessa paisagem
multiespécie® da caatinga brasileira, pois os encontros que se desdobraram através do tempo
sdo emaranhados de historias e interagdes entre as pessoas € o territdrio.

Para compreender o significado do evento, me contou Seu AntOnio, € preciso
retroceder, seguir o rastro anterior, adentrar nas veredas da troca de conhecimentos e histérias
que foram tecidas também noutros recantos do estado de Pernambuco, como, por exemplo,
chegando até o bairro de Santo Amaro e a Ilha do Maruim, em Recife, lugares onde Seu
Antonio morou e trabalhou na década de 1980.

Dessa maneira, levando em consideracdo a necessidade de retorno a outras veredas e
histérias que antecedem e germinam o Encontro naquele territorio do Sertdo do Araripe
pernambucano, ¢ preciso contextualizar a historia da sua cidade e municipio de residéncia, a
cidade do Exu no Sertdo, que marca sua biografia, ¢ ¢ também a casa das relacdes

colaborativas interespecificas® que faz surgir ¢ abriga o Encontro de Saberes da Caatinga.

1.1 Breve historia da cidade de Exu, Pernambuco

Segundo a histéria oficial, que consta no site da prefeitura (Exu, 2023) da cidade de
Exu, no inicio do século XVIII, em seus primeiros anos, a povoacao de Exu foi assim
nomeada a partir do contato entre o povo indigena Angu e a Fazenda da Torre, nas
imediag¢des do Rio Sdo Francisco. Conta-se que, a partir de uma relagdo amistosa entre os
indigenas e os vaqueiros dos fazendeiros baianos da Fazenda da Torre, as noticias de que
aquelas terras que os vaqueiros frequentavam eram cheias de fontes de d4guas abundantes e
possuia terrenos férteis e de muito boa qualidade para o cultivo e criagao animal e vegetal se
espalharam, impulsionando os fazendeiros baianos a transferirem-se para 1.

Conforme informacgdes locais, a ocupagdo do territério ocorreu pelos portugueses
fazendeiros, tendo a frente Joaquim Pereira de Alencar, avo do famoso Bardo do Exu. Com o
inicio dessa ocupagao dos Alencar na regido, os jesuitas também chegaram até a povoagao e
deixaram sua marca construindo uma capelinha dedicada ao Senhor Bom Jesus dos Aflitos,

que tornou-se o padroeiro da cidade.

? Paisagens multiespécies: termo difundido por Anna Tsing (2019) em “Viver nas ruinas: paisagens

multiespécies no Antropoceno”, usado para denotar ambientes de colaboragdes interespecificas entre humanos,
animais e plantas, que ganhou notoriedade entre seu trabalho e pesquisa junto aos humanos e florestas de
fungos, nas paisagens matsutake das montanhas do Noroeste Pacifico dos Estados Unidos.

4 “Relagdes ecologicas interespecificas” é um termo e conceito usado na 4rea dos estudos de Biologia para
denotar as relagdes que ocorrem entre individuos de espécies diferentes (SILVA, 2023). Na Antropologia
contemporanea essa expressao e conceito tem sido cada vez mais acessada para pontuar territorios e regides que
se estruturam a partir das relagdes interespecificas entre humanos, animais e plantas.
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A origem do nome dessa cidade possui duas narrativas mais populares. Ha uma, mais
difundida, atribuida ao povo indigena Angu, que habitava a Chapada do Araripe e arredores,
regido nacionalmente conhecida como Sertdo do Araripe e Sertdo do Cariri brasileiro (nome
derivado também em referéncia ao grupo indigena Kariri)’, que abrange os estados do Piaui,
Ceara, Paraiba, Pernambuco, Alagoas, Sergipe e Bahia®. Outra narrativa ou hipdtese narrada
entre as conversas dos habitantes da regido relaciona-se as abelhas de ferrdo conhecidas como
"Inxu". As abelhas Inxu ferroavam forte as pessoas naquele territorio e, segundo esta
hipdtese, a povoacao recebia o nome de “Exu” por conta dessas abelhas. Seja a partir do povo
indigena que habitava o ecétono das nossas atuais florestas de caatinga e cerrado entre os
estados de Pernambuco, Piaui e Ceard, que compdem o Sertdo do Araripe e uma porcao do
Cariri, ou através das abelhas de ferrdo, independente da hipotese mais aceita e difundida, ao
que parece, foi a partir da relacdo do humano com o que chamamos de natureza que o nome
do territorio se deu: Exu. Do século XVIII, periodo de ocupagao intensiva da regiao por
pessoas vindas de outros lugares, até os dias de hoje, a regido do Exu, como ¢ chamada por
seus habitantes, assim como boa parte do Brasil, figura enquanto uma paisagem de
colaboracdo interespecifica entre pessoas de diversas culturas e advindas de lugares também
diversos, junto a fauna e a flora do territorio, tornando-se uma paisagem em constante
transformac¢do entre humanos, animais, plantas e minerais. Com um adendo especial nesse
territorio para os seres espirituais, muitas vezes chamados de seres sagrados, encantados ou
espiritos, ndo humanos, que também povoam as memorias, narrativas e biografias dentro do
territorio.

Ao longo dos anos, em meados do século XIX, Exu experimentou transformagoes
administrativas, tornando-se um povoado elevado a categoria de vila no ano de 1846. E em
1885, tornou-se municipio auténomo, iniciando uma trajetéria que, por vezes, incluiu
supressoes e restauragoes. Assim sendo, entre o século XIX e XX, Exu torna-se um territorio
marcado por lutas, movimentacdes politicas e revolugdo com relevancia para a historia
nacional, a partir de figuras como, por exemplo, o Bardo de Exu - Gualter Martiniano de
Alencar Araripe e Barbara de Alencar, uma das poucas mulheres a terem sua biografia ligada

a Revolugdo de 1817 e a Independéncia do Brasil. A figura de Barbara de Alencar’, bastante

5 Mapa Etno-histérico de Curt Nimuendaju que situa as ocupagdes de terras indigenas e seus transitos do século
XVI ao XX, que facilita a visualizagdo no mapa sobre onde estavam o povo Kariri. Disponivel em: Mapa
Etno-historico de Curt Nimuendaju (eita.coop.br). Acesso em 15/01/2024.

® Informagdo com imagem do Atlas Geografico Escolar. Rio de Janeiro: IBGE, 2007. Disponivel em:
sertao-cariri.jpg (1197x906) (bahia.ws). Acesso em 20/01/2024.

7 Nascida em 11 de fevereiro de 1760 na cidade de Bom Jesus dos Aflitos de Exu, Barbara de Alencar, uma
pernambucana de ascendéncia branca e indigena, desempenhou um papel fundamental como matriarca na
influente familia Alencar. Sua historia tem raizes a partir da ocupagdo de Exu pelos portugueses e entre os povos



https://www.bahia.ws/wp-content/uploads/2013/01/sertao-cariri.jpg
http://mapa-nimuendaju.eita.coop.br/
http://mapa-nimuendaju.eita.coop.br/
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citada e rememorada no Exu dos dias de hoje, ficou conhecida nacionalmente como “a
mulher da revolugdo”, ou a “a mulher presa pela revolugdo”. Barbara foi a mulher que
financiou a Revolucdo Pernambucana e a Confedera¢ao do Equador, segundo nos contam os
registros da historia nacional, sendo uma das primeiras mulheres presas politicas do Brasil.
Uma das principais personagens historicas femininas em processos de libertagdo colonial,
sendo a Unica figura feminina entre Pernambuco e Ceard a lutar e conquistar, por oito dias, a
independéncia do colonialismo portugués. Além disso, Barbara era também a mae de José
Martiniano, um dos lideres da Revolucao em 1817. Hoje, Barbara de Alencar da nome a
escola publica estadual da cidade do Exu e ¢ rememorada em conversas ¢ historias do povo
exuense.

Em um territério de transformagdes politicas e sociais como Exu, algumas familias
dominantes da regido herdaram terras e poderio colonial, disputando por muitas décadas, e
atravessando séculos, o territorio do Exu, que vivenciou longos periodos de matanga e
vingancas entre essas familias. Duas das mais importantes familias sdo justamente as por
parte de mae e de pai de nosso interlocutor, Seu Antdnio. De onde pude perceber e ouvir, por
meio dos relatos das pessoas moradoras do Exu, em todas as minhas imersdes € passagens
pela regido, Seu Antonio e sua geragao, mas em especial ele, figuram como um ponto fora da
curva, ou uma nova brecha da histéria, diante dos enredos e historias do territorio. Através
também dos relatos do proprio Antonio, que mora em uma casa simples, em cima da Chapada
do Araripe, no povoado do Posto da Serra, pude compreender que Antonio Sampaio Alencar
¢ fruto do amor entre duas familias que passaram muitas décadas e geragdes experienciando
matangas entre si. Seu Antonio, seus irmaos, irmas e geracdes descendentes, ao que parece,

interrompem uma longa histdria secular e ptblica de horrores e sangue na regido.

As marcas e o conhecimento publico de que Exu ¢ uma terra de matanga e vingangas
¢ notoria na historiografia do estado de Pernambuco e alastra-se para fora da cidade, pois,
além da memoria e historia oral completamente viva e narrada por quase todos na regidao
acerca desses fatos, ha também alguns materiais historicos e académicos que ambientam um
pouco o que se passou nas terras de Exu ao longo dos ultimos séculos, como ¢ o caso do

artigo “Da lei do morrer ou matar: a tradicdo da vinganga no Sertdo - os Alencar contra os

indigenas que habitavam o Sertdo pernambucano, uma vez que sua mae, Theodora Rodrigues da Conceigéo, era
de origem indigena, e seu pai, José Pereira Alencar, foi fundador da cidade de Exu. Barbara de Alencar era
administradora do comércio de cachaga e cana de agucar de seu pai, e ficou conhecida como uma mulher
diferente de seu tempo por escolher com quem queria casar, além de posteriormente gerir os negdcios da
familia, cuidar dos filhos e do pai doente e se envolver com a politica ativamente. Em 1810, antes da revolugao
de 1817, Barbara recebe o titulo de heroina ja por sua atuagao anti-monarquia (Parente, 2014).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Revolu%C3%A7%C3%A3o_Pernambucana
https://pt.wikipedia.org/wiki/Confedera%C3%A7%C3%A3o_do_Equador
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Sampaio (1949-1981) 17, de Abrado Rodolfo Santana de Souza (2022), que se debruga sobre
o conflito entre os Alencar e os Sampaio que abalou a cidade de Exu no século XX, chegando
a motivar um pedido de intervencdo federal por parte do cantor Luiz Gonzaga ao presidente
da Republica em exercicio, o presidente Aureliano Chaves, no inicio dos anos 1980 (LIMA,
2020). Essa disputa ¢ narrada no trabalho de Santana de Souza como inserida em uma longa
tradi¢do de guerras entre familias no Nordeste brasileiro. Duas familias se digladiando pelo
poder local, envolvendo um grande nimero dos seus membros.

Durante os percursos da historia colonial e contemporanea, o municipio de Exu
passou por diversas nomenclaturas, de Novo Exu a Exu, e sua estrutura administrativa foi
moldada por distritos como Novo Exu, Tabocas, Timorante, Viragdo e Z¢ Gomes, cada qual
com sua historia peculiar. Essas mudangas e transformagdes na cidade ecoam no tempo,
conectando-se as veredas da troca de saberes e enlacando-se com a jornada etnografica do
Encontro de Saberes da Caatinga.

Além das brigas sangrentas por poder testemunhadas naquele territorio, a regido
também atravessou outros episddios marcantes em sua historia: a peste bubonica assolou a
regido no ano de 1935 (Fernandes, 1996). Esse evento critico deixou muitos mortos, afetando
significativamente os costumes e o cotidiano de seu povo, deixando marcas na cultura local
(Santos, 2021) que podem ser observadas até os dias de hoje, e arrisco dizer que produz
também o advento do Encontro de Saberes da Caatinga, que acolhe, recebe e legitima a
pratica de intimeras benzedeiras e raizeiras da regido em dias atuais, posicionando-se
enquanto pessoas cuidadoras e curandeiras diante do cenario de enfrentamento ao sofrimento,
adoecimento e males vividos por seu povo.

Quando converso com alguém que ndo conhece a cidade de Exu, costumo dizer que ¢
uma cidade com um contingente significativo de pessoas trabalhando voluntariamente em
busca e pela promog¢ao do cuidado e cura entre humanos € nao humanos, dentre as cidades
que conheco em Pernambuco, em relagdo ao niimero de habitantes que a propria cidade tem:
cerca de 31.843 pessoas (IBGE, 2022). Na ocasido do proprio encontro, por exemplo, no I
Encontro de Saberes da Caatinga, do ano de 2017, havia, segundo o levantamento da equipe
organizadora do evento®, 85 protagonistas raizeiros, 73 benzedeiros e rezadores, 27 parteiras
e 394 pessoas inscritas no evento; no II Encontro, de 2018, havia 79 raizeiros, 67 benzedeiros
e rezadores, 15 parteiras e 539 pessoas inscritas no evento; em 2019, no III Encontro, havia

58 raizeiros, 51 benzedeiros e rezadores, 12 parteiras e 449 pessoas inscritas no evento; no IV

8 Dados fornecidos por meio do levantamento interno feito por Ilaide Carvalho, organizadora do evento.
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Encontro, em 2020, havia 51 raizeiros, 49 benzedeiros e rezadores, 15 parteiras e 539 pessoas
inscritas no evento; no V Encontro, que foi realizado de maneira online em 2020, foram 418
pessoas participando, online e simultaneamente, das lives do evento; e, em 2022, no VI
Encontro, foram 87 raizeiros, 79 benzedeiros e rezadores, 10 parteiras e 587 pessoas inscritas
no evento.

E interessante observar a quantidade de pessoas que detém expertises de benzimento,
reza e preparo de remédios com plantas, ervas e alimentos curativos naquela regido, para
além das que se dispdem a construir as rodas de troca de saberes do Encontro de Saberes da
Caatinga. Pois, além dessas pessoas que se dispdem a participar do Encontro, ha muitas
outras possiveis de serem encontradas a cada vez que se transita pela comunidade. Quando,
por algum motivo, em nossas conversas despretensiosas na regido, surge o assunto sobre
“mal estar”, “doenca”, “benzo”, “reza” ou “remédios do mato”, ndo faltam interlocutores para
apontar que ela ou ele mesmo, ou sua avo, seu avo, sua tia, mae, irma ou vizinha tem um bom
remédio para tal acometimento de satde fisica ou emocional. S3o muitos os métodos, as
técnicas, e as vertentes de crencas sagradas ou religiosas que povoam o territorio. E uma das
grandes interseccoes que liga a todos ou quase todos no territorio €, sem davida, o contato
com a narrativa do benzo, da reza, da cura, do cuidado, da busca pela saude e pela cura de
algum mal, seja para referendar ou também desacreditar dessas praticas e técnicas,
reafirmando ou negando a narrativa que esta posta entre parte dos habitantes de Exu sobre o
poder de curar que ha entre as pessoas e seres daquele local. Muito do que os conecta passa
pelas praticas de cuidado, operadas pelas pessoas benzedeiras ou raizeiras da regiao.

Essa sabedoria comunitaria direcionada para o cuidado e nomeada mais comumente
enquanto “benzimento” ¢ acionada para diversas situagdes, desde o cuidado com doengas
“antigas”, conhecidas ha muito tempo pela comunidade, como a herpes zdster - comumente
chamada na regido como a doenca do “cobreiro”, ja que ¢ uma infec¢do que “anda” pela pele
do corpo humano; assim como ¢ acionada para o tratamento de quadros do que a saude ¢ a
ciéncia hegemonica chamam de depressdo, desanimo, ansiedade, e que podem ser nomeadas,
também na regido, muitas vezes por “espinhela caida” ou “mau olhado”. Apontar ou observar
que o outro esta com espinhela caida ¢ uma maneira de denotar, apontar e observar que a
coluna de alguém esta posicionada de maneira “caida”, sinal de que aquela pessoa ndo esta
bem fisica, emocional e energeticamente. A falta de postura na espinhela, que denota falta de
animo ou disposi¢ao para viver, por parte das pessoas, ¢ o que nomeia a doenca tratada na
regido com rezas, benzimentos com plantas e maos postas sobre os corpos das pessoas

adoecidas. Observar os efeitos do mau-olhado nas pessoas pode acontecer através de diversos
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sintomas, inclusive pela regido que entorna os olhos estar funda ou escurecida. Muita gente
aponta “vocé esta com pocinhos debaixo dos olhos”, ou se estd com olhar sem brilho, ¢ um
dos sinais de que esta com “mau-olhado”. Essa pessoa que estd com mau-olhado costuma
estar bagungada ou indisposta emocional ou fisicamente, muito preocupada, com regime de
descanso alterado, angustias ou falta de animo para viver. Além da cura para mau-olhados e
espinhelas caidas, o benzimento na regido ¢ acionado também para apagar incéndios, cuidar
de animais, cuidar das casas, cuidar das familias etc. Logo, ha quem seja especialista em
areas especificas de benzo. Raras sdo as pessoas que detém, nos dias de hoje, o conhecimento
especifico para o benzo do cobreiro (herpes zoster), ja outras sao detentoras da sabedoria do
benzo para o apagamento de fogo (apagar fogo de incéndio em casas ou matas), outras sao
especialistas em cuidar de engasgos (vividos por criangas, idosos ou adultos), outras em
benzer lares e familias (para restaurar a harmonia entre as pessoas e as relacdes entre elas em
seus lares), e assim por diante.

Nesse cenario, um detalhe importante ¢ que ha pessoas benzedoras do sexo masculino
e do sexo feminino. Elas, em sua grande maioria, estdo com idade avangada, e algumas
demandam uma narrativa de sucessdo geracional viva € em voga. H4 muitas pessoas
benzedeiras que sdo extremamente catdlicas, e ha muitas pessoas com crengas afro-indigenas
capitaneando suas praticas. Muitas, sobretudo as que frequentam o Encontro de Saberes da
Caatinga, pautam em suas conversas a necessidade de repasse de suas préaticas, técnicas e
entendimentos de mundo acerca do cuidado e da cura a partir de seus benzimentos, rezas e

preparos de remédios e alimentos para outras pessoas € novas geragoes.

1.2 A auto aten¢do comunitaria

As memorias acerca de doengas, dores e vidas atravessadas por situacdes desafiadoras
e emergéncias, seja por conta das mortes e vingangas motivadas por disputas de poder ou
através da epidemia de peste bubdnica vivenciada naquela regido, podem ter colaborado para
produzir um fendmeno comunitario de desenvolvimento de técnicas de autoatencdo
(Menendez, 2003) comunitaria que, nos dias de hoje, compdem os fios que constituem o
Encontro de Saberes da Caatinga.

O conceito de "autoatencao", como parte de uma analise sobre os modelos de atengao
aos padecimentos, foi cunhado por Eduardo Menéndez (2003), antropdlogo e especialista em

saude coletiva. Menéndez propde uma abordagem que valoriza as praticas de saude e cuidado
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desenvolvidas e mantidas pelas proprias comunidades, muitas vezes a margem dos sistemas
de saude oficiais. Ele faz uma critica aos modelos convencionais de atencdo a saude que
tendem a ser centralizados, tecnocraticos e descontextualizados das realidades cotidianas das
populagdes, modelos que, segundo o antropdlogo, frequentemente ignoram ou marginalizam
os saberes e praticas locais de saude, que sao fundamentais para a compreensao € 0 manejo
dos padecimentos nas comunidades e territorios populares e coletivos. Assim, o conceito de
autoaten¢do pode ser lido como algo que surge como uma resposta a essa exclusdo,
destacando a importancia das praticas autonomas e endogenas de cuidado a saude das
comunidades e territdrios nao assistidos pela no¢cdo hegemodnica em saude, compreendida
como centralizadora e descontextualizada das praticas dos territorios coletivos e comunitérios
em sua analise.

Dessa maneira, a nocdo de autoatencdo refere-se as praticas de saude e cuidado
realizadas de forma autonoma pelas proprias pessoas ou grupos comunitarios, propondo uma
perspectiva que valoriza o protagonismo das comunidades na gestdo de sua propria satde,
sem depender exclusivamente de intervencdes externas. Essas praticas sdo baseadas em
conhecimentos locais, muitas vezes transmitidos oralmente através de geragdes.

No contexto do Encontro de Saberes da Caatinga, o conceito de autoatengdo ¢
relevante, pois o evento promove, por autdbnoma decisdo de quem o constrdi, a troca de
conhecimentos e praticas de cuidado entre diferentes grupos comunitarios que detém técnicas
especificas, e que sdo diversas vezes manejadas para a aplica¢do do cuidado, como raizeiros,
parteiras e rezadeiras, acerca de plantas, animais e seres espirituais, que vieram sendo
transmitidos oralmente de geracdo em gerag¢do na regido da Chapada do Araripe e entorno,
evidenciando a diversidade e a eficacia das praticas autonomas de cuidado e saude em
territorios comunitarios.

A autoatencdo praticada comunitariamente no territorio que constitui o Encontro de
Saberes da Caatinga inclui o uso de plantas medicinais, o didlogo e a rela¢gdo com animais, as
praticas espirituais em didlogo com seres ndo visiveis e seres visiveis (seres minerais, ja que a
formagdo rochosa da regido permitiu que a relacdo entre humanos e o relevo da regido
ganhasse historicamente contornos e significados especificos; vegetais, ja que as plantas,
raizes, caules, flores e frutos foram cultural e historicamente compreendidos como medicinais
e bastante relacionados pelos humanos da regido para cuidar e curar doencgas; e animais, ja
que a fauna da regido se relaciona intimamente com os humanos viventes na regido, fazendo
com que alguns animais tenham ganhado conotacdes e status de signos representativos

importantes para o entendimento do humano ¢ do ambiente no territorio), dentre outras
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formas de cuidado, que sao adaptadas ao contexto especifico das comunidades.

A autoaten¢do, nesse contexto, ndo apenas valoriza os saberes tradicionais, mas
também fortalece a capacidade das comunidades de gerir sua propria saide de maneira
integrada. A articulagcdo dessas praticas com as discussoes e agdes promovidas pelo Encontro
de Saberes da Caatinga anima e ajuda a fortalecer ou reelaborar um modelo de atencao
comunitaria que se pretende inclusivo, participativo e culturalmente sensivel, alinhado com
as propostas de Menéndez para uma satde coletiva mais justa e eficaz.

Nesse horizonte, a autoaten¢do também ¢ vista como uma forma de resisténcia e
afirma¢ao da autonomia das comunidades sobre seus corpos e suas praticas de cuidado a
satde. Em contextos de marginaliza¢do e exclusdo do acesso a direitos civis basicos, como o
caso do acesso a saude institucional oferecida pelo estado, essas praticas tornam-se uma
forma de reapropriacdo e de valorizagdo da cultura e dos conhecimentos locais para a
producao de bem-estar e cuidado. Nesse movimento, as comunidades se fortalecem e se
empoderam para gerir seus desafios, e, por conseguinte, sua propria saide, de maneira mais
autonoma e eficaz.

Os cuidados por meio da observacao sobre o corpo do outro, pela emissao de palavras
faladas ou cantadas proferidas com inten¢des de cuidado e cura de uma pessoa para outra, ou
mesmo de uma pessoa para outro ser, objeto ou local - encaradas e nomeadas como rezas e
béngdos, assim como também os cuidados por meio do manejo de plantas em forma de
remédios e alimentos - que sdo basicamente as ferramentas fisicas e matérias primas usadas
pelas pessoas benzedeiras, raizeiras e curandeiras em Exu, que se orientam das praticas
populares e tradicionais de cuidado e cura no territorio, podem figurar como um método
eficaz de cuidado em saide humana produzido pela auto-atencdo comunitaria daquele
agrupamento humano.

Dessa maneira, o Encontro de Saberes da Caatinga e as pessoas protagonistas dele nos
pdem a pensar como a no¢do de autoatencdo pode ser valiosa para uma observagdo do
territorio da Chapada do Araripe e entorno, ja que as pessoas viventes no territorio do Exu
produziram uma atengdo coletiva e técnicas especificas de cuidado do corpo e do ambiente
em prol do cuidado e da satide comunitaria, em relacdo aos episddios vividos anteriormente
entre suas familias e sua historia coletiva, e produziram, dentro desses processos, algumas
praticas de (re)constru¢do da(s) identidade(s) das pessoas habitantes da regido, que hoje sdo
também os protagonistas do Encontro de Saberes da Caatinga.

Em uma dimensdo ndo sé de praticas de cuidado e cura relacionadas a saude humana

e a profilaxia de doencas, mas em um sentido politico e comunitario dentro do territorio e
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entre o povo, em processo de auto-observagao, o que pode ser visto ali ¢ uma experiéncia de
auto-aten¢do patrimonial voltada para si enquanto grupo ou agrupamento humano, capaz de
ser manejada entre as relagdes humanas das pessoas locais e externas e também em relagdo a
uma legitimacao politica do movimento coletivo realizado entre as pessoas que se
prontificam voluntariamente para a realizagao do evento, visto que o Encontro legitima para
toda a comunidade e também para fora dela, interestadualmente, a importncia de tais
praticas e técnicas que as pessoas benzedeiras e raizeiras, por exemplo, detém.

Os grupos de pessoas que estruturam a existéncia das rodas de troca de saberes do Encontro
sd0 em sua maioria ancides, que sempre existiram em suas comunidades, naquele territorio, vivendo
suas praticas passadas de geracdo a geracdo, e foram construindo seus saberes e fazeres nos espagos
da vida cotidiana comunitéria, sem necessariamente terem, até entdo, construido um espago coletivo e
aberto a partilha e a observacao por parte de um publico oriundo de outros lugares, comunidades,
cidades, estados e paises, como ¢ o caso do Encontro de Saberes da Caatinga. Por esse e outros
motivos ¢ que se faz interessante observar e etnografar a experiéncia desse encontro, por estar
mobilizando o que podemos chamar de salvaguarda do patrimonio imaterial da regido, detido entre as
praticas e os saberes das pessoas curandeiras daquele lugar, assim como traz a tona e suscita
discussoes sobre a conservacao e a preservacao material ¢ imaterial da flora e da fauna do territério,

para que essas praticas e saberes possam ser manejados.

1.3 Rastros que produzem uma paisagem sociocultural e coletiva da regiao

Para completar o panorama sobre alguns dos rastros e marcas historicamente
importantes que delineiam a histéria de Exu, para que cheguemos ao fio da historia do
Encontro, ha também outro fio de historia e informac¢do importante a ser levantada. O
Encontro de Saberes da Caatinga carrega muito da historia da cidade de Exu, que por sua vez
carrega muito da narragdo e da contagdo de historias sobre Luiz Gonzaga. O exuense nao
cessa de rememorar a si através do Rei do Baido. A cidade de Exu e sua historia
testemunharam o nascimento do consagrado Rei do Baido, ¢ ¢ a terra do famoso musico
brasileiro, cantor e compositor, expert em cantoria, prosa, poesia e musicalidade, detentor de
saber do baido: Luiz Gonzaga do Nascimento (1912-1989) (Austregésilo, 2005). Luiz
Gonzaga foi o grande responsavel pela valorizagdo dos ritmos nordestinos no inicio do século
XX, por levar o baido, o xote e o xaxado para o conhecimento de pessoas de todas as partes
do pais. E, em sua cidade de nascimento, ele ndo ¢ s6 o Rei do Baido, em Exu o Rei do Baido

figura também como rei da regido. Motivo de orgulho para todo o povo exuense. A memoria
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sobre o legado de Luiz Gonzaga movimenta a vida econdmica, cultural e social da cidade.
Uma das festas mais importantes da regido, por exemplo, ¢ o aniversario do Rei Luiz
Gonzaga - em cada 13 de dezembro.

Ao longo dos anos, nos meses de dezembro, a cidade esta em festejo do “Gonzagao”.
O festejo ocupa o més todo, em praga publica, e chama-se “Festa do Gonzagao”, como se diz
em Exu. E, para além do més de dezembro, a cidade, durante todos os meses do ano,
orgulha-se apresentando logo em sua entrada, com monumentos tombados em memoria ao
Rei: um museu e uma grande estatua com sua imagem em grande propor¢do abrem o
caminho de entrada da cidade. Ao chegar em Exu, vocé se depara imediatamente com a
estatua do rei, junto ao orgulho do povo exuense em ser o mesmo povo que faz e fez sujeitos
como Luiz Gonzaga, um poeta advindo de uma realidade conhecida pela escassez de recursos
financeiros e materiais, que conseguiu e consegue produzir alegria na vida das pessoas por
meio de suas composi¢des € musicas que contavam sobre a paisagem sertaneja de onde ele e
milhares de outras pessoas existiam, nasciam e migravam para grandes centros urbanos do
pais, narrando entdo uma trajetoria-paisagem comum a intimeros brasileiros e familias em seu
pais.

A cultura local se une ao legado deixado pelo Rei do Baido, produzindo elementos
contemporaneos de celebragdo que reforcam a presenca de Luiz Gonzaga na criagdo da
memoria cotidiana entre os habitantes do territorio, expandindo o impacto cultural para além
da musica. O Encontro de Saberes da Caatinga carrega um pouco também da historia da
cidade de Exu, que, por sua vez, estd profundamente entrelagada com a narragdo da vida e da
obra de Luiz Gonzaga. Em alguns dias do Encontro h4 apresentagdes culturais durante a
noite, com mestres de cultura, como os Irmaos Aniceto, trio de homens que fazem musica e
apresentacdes entre o xote, o xaxado e baido, assim como a Companhia de Teatro Traquejo,
que encena uma pega belissima contando a historia e os elementos que compdem a cultura da
regido. O exuense ndo cessa de rememorar a si mesmo por meio do Rei do Baido. H4 uma
intersec¢do entre os habitantes de Exu e da regido que os une através da memoria do artista
que ¢ preservada ndo s6 como patrimonio cultural, mas como um simbolo de identidade
regional.

A memoria de seu legado continua a movimentar a vida economica, cultural e social
da cidade, especialmente em torno das festividades em sua homenagem. Durante o periodo
do més de dezembro, a cidade se transforma, com atividades em praga publica, shows e
homenagens a Luiz Gonzaga. Essa celebracao, que se tornou um dos maiores eventos locais,

vai atraindo visitantes ¢ movimentando a economia local ano a ano. Exu ¢ rica em producao
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artesanal, com estandes ¢ museu dedicados a arte em couro, onde sdo feitos chapéus,
chaveiros, bolsas, sandalias e outros produtos. Ainda assim, a falta de significativos
incentivos mais estruturados para essa economia criativa diminui o impacto positivo que o
evento poderia trazer para os artesdos locais. Iniciativas como o “Projeto Bora Gonzaguear”
emergem como tentativas de fortalecer a conexao entre a cultura local e a economia criativa
da cidade. O projeto engloba uma diversidade de talentos regionais, promovendo
apresentacdes culturais, feiras de artesanato, de agricultura familiar, eventos gastronomicos, o
tradicional “Caminhar das Sanfonas”, saraus poéticos e até cavalgadas. Essas atividades
acontecem paralelamente as festividades de Gonzaga, gerando uma movimentagao
significativa na cidade, especialmente no més de dezembro, mas também em outros
momentos ao longo do ano. Outro destaque ¢ o “Festival Viva o Gonzagdo” que acontece
também no més de dezembro e dura por volta de uma semana, comegando em torno do dia 8
e culminando no dia 13, o aniversario de Luiz Gonzaga. O festival articula shows e eventos
culturais.

Assim, as festas em homenagem a Luiz Gonzaga e os eventos culturais que se
sucedem ao longo do ano ndao apenas mantém viva a memoria do artista, mas também
conectam a cidade de Exu ao seu passado e presente. A musica de Luiz Gonzaga narra as
paisagens sertanejas e as historias de migragdo, criando uma trajetoria-paisagem que muitos
brasileiros reconhecem como parte de suas proprias histérias. Gonzaga ndo s6 levou o baido
para o resto do Brasil, como também trouxe o Brasil de volta para Exu, onde sua memoria

continua a moldar a vida cotidiana e as celebracoes locais.
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Fotografia de Ariane Cordeiro, Estatua que abre a cidade de Exu, 2020.
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Fotografia da Companhia de Teatro Traquejo, encenando a historia da cidade e contando sobre a

historia de Luiz Gonzaga, em noite cultural no Encontro de Saberes da Caatinga, 2022.
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1.4 O Encontro caminha desde outras veredas

No principio de nossa conversa sobre o surgimento do Encontro de Saberes da
Caatinga, Seu Antonio relata e tipifica que o que era feito nos anos de 1980: “era um trabalho
modesto” dedicado as plantas medicinais que habitavam as favelas. Nas estreitas vielas do
centro urbano recifense, entre a Ilha do Maruim e Santo Amaro, comunidades antigas da
cidade do Recife, a rua era o elo entre as casas e as pessoas daquelas comunidades. Cada
planta medicinal manejada entre aquelas ruas carregava consigo a histéria de quem a
cultivava, de quem a conhecia, de quem a trazia para a favela. E era nesse intercambio que se
tecia mais um fio da rede de troca de saberes, transformando a riqueza de conhecimentos
individuais em um conhecimento coletivo. Pessoas oriundas de cidades do interior, de
cidades como a Exu do Sertdo do Araripe, levavam as comunidades e as favelas do centro
urbano do Recife o que detinham de sabedoria e estratégia para cuidar de si e do outro, como
era o caso do manejo e uso de plantas medicinais e alimentos. A falta de acesso a saude
publica de qualidade e as enfermidades tdo variadas entre centros urbanos nos anos de 1980,
época em que havia menos de um médico para cada mil pessoas no pais (CFM, 2020), eram
manejadas muitas vezes com remédios a base de plantas, que saiam desde o campo, das
cidades e regides rurais do estado, as favelas do Recife, produzindo uma verdadeira alquimia
cultural, como me contou Seu Antonio falando dos 15 anos que trabalhou com pessoas
marginalizadas, enquanto morava em uma dessas comunidades no Recife.

Entre as historias contadas por Seu AntOnio, surgiram nomes como Nilza e Ednel,
mulheres que carregavam a sabedoria ancestral das plantas, trazidas desde seus territorios de
origem, que ndo eram a comunidade/favela urbana recifense, eram cidades mais distantes da
capital do estado, ambientadas com dindmicas mais proximas ao que entendemos como rural
- vidas mediadas com regularidade cotidiana pelas relagdes humanas e mais que humanas,
muito subsidiadas pelo cultivo e manejo de animais, plantas e os ciclos de chuva e estiagem,
por exemplo.

"Eu ndo levava nenhum conhecimento, simplesmente provocava a troca, recorda-se
humildemente Seu Antonio, que repete algumas vezes que seu propdsito era transpor as
fronteiras do aprendizado, tornando o aprendizado que ele, e tantas outras pessoas tinham,

publico, e segundo ele “consistente”.

Entdo esse trabalho era reunir as ruas, as pessoas... Muitas pessoas viviam na rua,
era nas favelas, né? As pessoas de uma rua traziam as plantinhas que cuidava da
casa dela e que elas cuidavam deles. As pessoas da outra rua traziam as plantas aqui
que cuidava na casa dele, que cuidava da familia dele... Entdo isso ali ia gerando
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uma producdo de conhecimento muito grande dentro da favela. Na verdade ¢ uma
consisténcia no conhecimento, transformar ele num conhecimento publico, né? (Seu
Antdnio em conversa gravada no més de julho de 2022).

Foi durante o ano de 1984, em meio aos desafios enfrentados nas favelas, surgiu uma
movimentagdo na medicina popular da época, conta Seu Antdnio. A partir de um encontro
realizado em Olinda, na “Casa da Crianga”, ocorreu o Encontro Nordestino de Medicina
Popular, como foi nomeado. Foi concebido por Celerino Carriconde, um médico naturalista
que trouxe a luz das discussdes sobre saude da época praticas antes marginalizadas nas
prescri¢cdes e abordagens médicas, e que Seu Antdnio conta sendo um marco que inicia o
Encontro de Saberes da Caatinga.

As praticas e técnicas evidenciadas no encontro em Olinda derivavam da sabedoria
popular para cuidado e cura da saide humana e comunitaria, utilizando os "remédios do
mato", a sabedoria do campo, das pessoas do interior do estado, dos antepassados, ou seja: o
conhecimento ancestral, popular ou tradicional, do cuidado por meio das plantas medicinais e
alimentos. E Seu Antonio e demais curandeiros foram parceiros e participantes do encontro.

Anos depois desse encontro em Olinda, apds essa vistosa movimenta¢do, o Dr.
Celerino Carriconde recebeu o reconhecimento internacional da Ashoka Fellowship
(ASHOKA, 1994), em 1994, por sua contribuicdo em reorientar o Sistema de Saude do
Brasil, incentivando as comunidades rurais e carentes a redescobrir e valorizar o
conhecimento popular e local sobre plantas medicinais, assumindo assim maior
responsabilidade por sua propria saude. O movimento iniciado por Carriconde na década de
1980, segundo Seu Antonio, pavimentou o caminho e abriu portas para a integracao da
medicina popular no Sistema Unico de Satde (SUS).

No entanto, a historia ndo se limita a um tnico capitulo de germinagdo do Encontro de
Saberes da Caatinga. Em 1989, na Chapada do Araripe, apds passar 15 anos morando no
Recife e tendo participado e produzido de muita troca de saber acerca das plantas medicinais,
Seu Antdnio volta ao Sertdo do Araripe ¢ uma nova caminhada, literalmente, iniciava-se,
liderada por ele e um grupo comprometido com a educagdo ambiental. Essa jornada,
permeada por espiritualidade e solidariedade, tornou-se a semente da Caminhada de Troca de
Saberes, uma continuidade que ele narra como uma extensdo do encontro acontecido em
Olinda, que se desdobrara em diferentes diregoes, através de diversas pessoas.

Seu Antdnio, por sua vez, relata que, ao ser convidado por pessoas e comunidades
tradicionais, indigenas e quilombolas, com quem ja havia trabalhado ou conhecia, para que

fizesse oficinas de troca de saberes nesses territorios, empreendia com um grupo uma
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cuidadosa preparacdo para sair em caminhada por essas comunidades. Nao havia propaganda,
apenas convites pessoais, pois a presenca em locais sensiveis e comunitarios, segundo Seu
Antonio, demandava respeito e compreensdo prévios, € era uma época em que as ferramentas
de telecomunicagdes ndo tomavam por completo as interagdes e as relacdes sociais. Sobre
isso, Seu Anténio me contou que cada passo na caminhada era um ato de desvendar o
crescimento humano, uma jornada que se propunha a ir além das aparéncias, a desbravar

territorios humanos e naturais.

Quando a gente ¢ convidado por uma comunidade e principalmente comunidade
tradicional, comunidade de indigenas, de quilombolas do sertdo, e de ribeirinhos...
Principalmente com essas pessoas, quando a gente ¢ convidado, a gente fazia um

7

levantamento junto a comunidade de interesse deles, entdo ¢ um trabalho bem
anterior a caminhada, quando se escolhe o local, o principio ¢ esse: ser convidado.
Depois levantar com a comunidade dos interesses reais dela dentro dessa
caminhada, dessa passagem nossa na comunidade dela. Tinha as oficinas que a
gente tinha pra oferecer que era de interesse deles, vinha os trabalho que eles
podiam oferecer pra gente, e tinha a parte de plantas medicinais. Essa troca de
conhecimento de plantas medicinais como foi 14 no inicio na favela de Santo Amaro
e do Maruim, Peixinhos... Entfo, a gente levava as oficinas para aquela
comunidade. Entre clas estava a de plantas medicinais e estavam as oficinas de
curas tradicionais. E de primeiro grupo que era todo da Chapada (do Araripe), ja
tinha do grupo que comegou mais daqui, né? (Seu Anténio em conversa gravada no
meés de julho de 2022).

Assim, a troca de saberes, ou a Caminhada de Troca de Saberes, consolidava-se como
um elo entre passado e presente, um encontro que nao se limitava a propagar conhecimento,
mas a construir pontes, segundo Seu Antonio, entre culturas e modos diversos de viver em
comunidade. Dessa maneira, a caminhada se revelava para seus primeiros adeptos, ndo
apenas como um movimento fisico, mas, como uma jornada espiritual, que ¢ narrativa que
alimenta até os dias de hoje a propria caminhada, que ainda existe, e alimenta também o

Encontro de Saberes da Caatinga.

1.5 A caminhada de Troca de Saberes da Caatinga

A caminhada, conta Seu Antonio, tinha o proposito de trocar conhecimento entre os
caminhantes. Basicamente, ele disse que se tratava de um “constante vivenciar de
sentimentos em grupo”, como a solidariedade, observada em diferentes regides. As pessoas
caminhantes iam com esse propdsito, o de sentir as outras pessoas com quem cruzassem
pelos caminhos, e também com o propoésito de provocar situagdes e dindmicas positivas para

que as trocas entre pessoas ocorressem. Nao havia uma abordagem direta, mas sim um
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despertar de sentimentos intencional a partir do momento em que o grupo se dispunha a

caminhar junto.

Al depois ela [a caminhada] ndo tomou mais identidade de um local, entendeste?
Como vocé vé hoje, vocé que ja participou, vocé vai ver que tem a identidade de
varios lugares, né? Sdo bem diversificado. E as pessoas que foram chegando de
longe da caminhada é porque conhecia alguém que era da caminhada. Que era da
caminhada. E ai era um convite pessoal. Nao existe propaganda. A caminhada
nunca se fez uma propaganda sobre a caminhada. Inclusive porque vocé€ ndo pode
fazer uma propaganda pra levar as pessoas pra casa dos outros, entendeu? Vocé ir
pra uma comunidade quilombola é um lugar altamente sensivel. E preciso que quem
teja indo pra 14, teja muito preparado antes, que tem sido discutido muito antes com
ele sobre isso, sobre aquele, aquele mundo, né? Pra que eles sejam uma presenga de
respeito, quem for pra 14 mesmo. Que a gente nio seja de respeito, mas pra 14 s6 vai
se machucar 14, né? Entdo por isso que nunca teve, ndo, propaganda. Nunca teve um
proposito de ser muita gente ndo, temos um propodsito de se trabalhar, de ta
desvendando o crescimento humano. Até chegar aqui esse ponto... (Seu Antdnio
em conversa gravada no més de julho de 2022)

Ao ouvir sobre isso, resolvi perguntar mais incisivamente: “por que comecgar a
caminhada, seu Antonio? Como ela est4 relacionada ao Encontro?”. De pronto, Seu Antonio
me responde que ¢ porque ela, a caminhada, ¢ quem d4 energia para o Encontro, em varios
sentidos, sendo uma continuidade. A ideia surgiu em conjunto com um grupo local da
Chapada, incluindo Islandia e Ilaide Carvalho, duas outras exuenses a época ainda jovens
adolescentes, ¢ que se mantém até os dias de hoje ao lado de Seu Antonio manejando e
capitaneando os desafios e as poténcias do que se tornou o Encontro de Saberes da Caatinga.
A caminhada se desdobrou também em um curso de educagao ambiental ministrado por cerca
de trés anos na Chapada do Araripe. Para Seu Antdnio, a caminhada, inicialmente, ndo era
focada em um aspecto religioso, mas, ao longo do tempo, tornou-se uma pratica espiritual.

Para Seu Antdnio, a caminhada da troca de saberes ¢ quando somos convidados por
comunidades tradicionais, indigenas, quilombolas e ribeirinhas para caminhar por elas, entre
elas. Alguma pessoa da comunidade precisa nos chamar e, assim, em grupo, entre 0 grupo
que costumeiramente caminha junto, ha um debate se hd condi¢des de ir. Antes da
caminhada, ¢ realizado um levantamento com a comunidade para identificar seus interesses
reais com a chegada de outras pessoas externas a comunidade. Isso ocorre muito antes da
caminhada, e o convite ¢ pessoal, sem qualquer forma de propaganda. O objetivo ¢ trabalhar
em conjunto, desvendando o crescimento humano, simultaneamente o crescimento individual
e coletivo também acerca do cuidado humano e do cuidado comunitario.

Ao longo desses mais de 20 anos de caminhadas, foram estabelecidas conexdes

profundas com as comunidades e a regido da Chapada do Araripe. Elas foram ganhando

corpo e historia ao longo do tempo, expandindo os territdrios possiveis de se caminhar e
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incorporando atividades como cursos de permacultura, extragdo de Oleos essenciais da
caatinga e cursos de educagdo ambiental, em parceria com a Islandia, me contou Seu
Antonio. Hoje, Islandia ¢ conhecida fora do territério do Exu como Islandia Carvalho,
integrante do quadro de pesquisadoras docentes da FIOCRUZ Pernambuco’, e sua irma Ilaide
¢ gestora de uma escola estadual do Exu, além de também atuar como terapeuta integrativa na
regido. No entanto, desde suas juventudes, estiveram as duas envolvidas nas atividades e
caminhadas propostas em conjunto com Seu Antonio, participando do planejamento e da
realizacdo de caminhadas e dos cursos de educacdao ambiental que os envolviam na regido.
Nessas atividades abrangia-se diversas vivéncias, como aprendizado com as raizeiras e
raizeiros, trilhas e descoberta dos locais importantes para a comunidade, olhos d'dgua da
regido, serras, buracos e cavernas, proporcionando uma intensa imersao na prépria vivéncia
de suas comunidades e territorios de passagem. Dormir em pedras e interagir com a natureza
fazia parte desse processo, € essas caminhadas foram sendo chamadas de “troca de saberes”.

As trocas de saberes ano a ano foram se expandindo para além da regido da Chapada
do Araripe, atraindo participantes de diversos lugares. A caminhada j& aconteceu em outras
regioes e biomas do pais, como o Acre, Tocantins, Goiania, Minas Gerais etc, assim como ja
aconteceu em outros paises, como a Argentina ¢ a Espanha também. Essa jornada de
caminhadas, imersdo e trocas junto a muitos outros individuos e sujeitos se entrelaca com a
trajetoria do Encontro de Saberes da Caatinga, sendo, para a narracdo de Seu Antonio, uma
expressao viva da interconexdo entre conhecimento, comunidade e respeito ao territorio.

A minha propria histéria com o Encontro ¢ com esse trabalho se inicia apds uma
caminhada que fiz em 2020, no inicio do ano que passei na selecdo do mestrado. Neste ano, a
caminhada foi do Caldeirdao do Beato Z¢ Lourengo, no Ceara, até¢ o Posto da Serra, em Exu,
Pernambuco, onde na sequéncia aconteceu o Encontro de Saberes da Caatinga. No inicio da
caminhada, eu anotava em meu caderninho de bolso, depois de descobrir a importante, quase
nada conhecida e esperancosa histéria do Caldeirdo do Beato Z¢ Lourengo (Ramos, 1991;

Maia, 1992; Alves, 2008; Sousa, 2009), que ¢ a historia de éxito de um territorio coletivo e
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comunitario que foi o Caldeirdo: “porque a conexao com a ancestralidade ¢ a mais poderosa
curandeira das dores da vida”, rabisquei em meu caderno de anotagdes. E escrevi
significativamente nesse caderninho por muitos dias. Escrevi que estava realizando uma
“tarefa dificil”: caminhar em média de seis a oito quilometros por dia e refletir sobre as
historias que estava conhecendo e as pessoas com quem estava me relacionando, que nunca
antes havia visto na vida. Hoje releio que a minha sensacao era de “realizacdo e tranquilidade
em poder andar sozinha e segura, a perder de vista”, e ter tempo para refletir sobre a
existéncia e a histéria humana, sobretudo a do povo nordestino. Eu estava viajando pela
primeira vez sozinha apos ser mae de duas criangas, sem que aquilo fosse uma obrigagao de
trabalho doméstico, ou uma obriga¢cdo de trabalho ou estudo expressamente dirigido, e isso
para mim, naquele momento, significava muito. “Viemos até aqui para nos conhecermos.
Aqui nos irmanamos de maneira poderosa. Realmente me parece que as chaves para esse
mundo partem da irmanagao”, eu escrevia. Passamos por algumas comunidades no caminho
do Ceard para Pernambuco, e o aprendizado e as trocas foram realmente engrandecedores ao
vivenciar, ouvir, ver e sentir tanta gente que vive sem muita ou quase nenhuma assisténcia do
Estado, inventando estratégias para solucionar suas vidas e seus desafios cotidianos, enquanto
partilhavam muita solidariedade e atencdo direcionadas ao grupo de caminhantes que
atravessava seu territorio. O grupo de caminhantes oferecia sua forca de trabalho terapéutico,
como acupuntura, massoterapia e também suas expertises para consertar caixas d'agua, cercas
quebradas, ou algo desse género, enquanto trocava também conhecimentos sobre remédios e
alimentos curativos feitos com plantas e sabedorias de cada comunidade. Ao chegar no
destino final, depois de dez dias de caminhada, eu me sentia novamente, ou pela primeira
vez, racionalmente crente na poténcia positiva do humano. Tenho escrito em meu caderninho
uma frase de Seu Antonio: “Esse nosso movimento ¢ acordar o conhecimento antigo” (Seu
Antonio, em 18.01.2020).

Nesse mesmo caderninho, escrevi sobre as minhas impressdes do primeiro Encontro
de Saberes em que estive presente, o de 2020. No primeiro dia de evento, ouvi e anotei, de
Dona Francisca, agricultora, raizeira, benzedeira e parteira residente em um municipio
proximo a Exu, de Trindade-PE, que “todo mundo tem um ninho, € o ninho € o coragao”. A
maneira com que ela expressou isso era profundamente tocante, embalada pela troca de
informagdes sobre como cuidar da roca, dos alimentos e das doencas que acometiam os
humanos na vida. No segundo dia, anotei sobre o despertar para a sensibilidade do estar em
roda, com uma postura de ateng¢dao. As rodas de troca de informacdes e conversas eram

encaradas com muita atengdo por todos que a compunham. No terceiro dia, anotei que Seu
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Antonio havia pedido para que eu mediasse a roda de raizeiros pois ele havia passado mal.
Durante esses trés dias de Rodas de Trocas de Saberes no Encontro de Saberes da Caatinga
de 2020, apds imersdo e vivéncia em caminhada, passei muitas semanas € meses

reverberando e acessando todo o aprendizado daquelas semanas, com sentimento de

agradecimento por tudo que havia vivenciado.

Fotografia de Fernando Beija-Flor, Caminhada de Troca de Saberes, 2020.

Fotografia de Marilia Nepomuceno, Caminhada de Troca de Saberes da Caatinga, 2020.
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A caminhada de Troca de Saberes da Caatinga continua acontecendo ano a ano. Parou
durante o periodo de isolamento social, provocado pela pandemia da Covid-19, e retornou em
2022, acontecendo pelos territérios do Nordeste brasileiro. Em 2022, ocorreu no més de
julho, para poder acompanhar o calendario do Encontro de Saberes da Caatinga, que, naquele
ano, nao aconteceu, como de costume, em janeiro, ¢ sim em julho apds retorno total das
atividades presenciais pos covid-19. E nos anos seguintes voltou a acontecer no més de
janeiro, sempre antecedendo no calendario os dias que estdo programados para acontecer o
Encontro de Saberes da Caatinga.

Atualmente o corpo coletivo de pessoas que vai as caminhadas tém se modificado.
Muitos dos primeiros caminhantes, que em grande parte ¢ o grupo que organiza o Encontro
de Saberes da Caatinga, estdo em outros momentos de vida e decidem apenas vivenciar o
Encontro, que demanda uma grande organizagdo prévia e por isso ndo vao mais a caminhada
como iam antes. Seu Antonio, sim, ¢ a Unica figura tarimbada que anima e convoca o grupo
para se organizar para a caminhada desde muitos meses antes € ndo perde uma caminhada,
sempre recebendo novas pessoas para caminhar junto com ele. Mesmo nos anos em que sua
companheira estava numa situacdo muito delicada de satde, ele ia caminhar durante o dia
com os caminhantes, que estavam em comunidades ou povoados proximos de sua casa, ja que
as ultimas caminhadas foram todas escolhidas para acontecer entre comunidades do Nordeste.
E, em boa parte dos trajetos da caminhada, ia, passava o dia e voltava de carro para casa, para
dormir em casa. A caminhada de 2020, em que fui, foi proxima a sua casa, entre as
comunidades da divisa do Ceard com Pernambuco, por exemplo. A caminhada de 2022, foi
na Floresta Nacional do Araripe - Apodi, entre a regido do Exu e Crato. A caminhada de
2023 foi na Serra da Capivara, no Piaui, e a caminhada de 2024, apds o falecimento de sua

amada esposa, foi no litoral norte da Paraiba.

1.6 A Rede de Agricultores Experimentadores do Araripe que apoia e tece o Encontro

de Saberes da Caatinga

Entre raizeiras e seus terreiros, seus terrenos, seus quintais e suas rogas, benzedeiras e
moradores da regido, ¢ possivel observar que, se ndo eles proprios, as suas familias sdo
compostas por agricultores. Grande parte das familias da regido sdo advindas da interacdo de

muitas geragoes na lida com a terra. S3o agricultores e agricultoras familiares que receberam
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seus oficios ainda muito jovens para ajudar e dar continuidade as atividades dos pais e maes
entre a vida das familias da regido. Os que ndo atuam hoje como agricultores sdo pessoas que,
por motivos de escassez financeira ou desafios com a lida com a terra e os insumos para sua
manutencdo, resolveram procurar trabalho nas cidades ou na roca de alguém mais poderoso.
Nesse contexto de saida da lida com a terra, e com pouca escolaridade, finda que essas
pessoas ocupam subtrabalhos ou trabalhos pouco remunerados no negocio de terceiros € ndo
conseguem mais ter tempo para plantar a sua propria comida e suas plantas de cuidado e cura,
seus remédios. Trabalham em horério comercial, sem que lhes reste algum tempo para plantar
uma pequena roga que sirva para alimentar seus animais ou sua propria familia.

Alguns agricultores e agricultoras da regido visualizaram esse horizonte de baixo
estimulo a continuidade da agricultura familiar, também na década de 1980, diante das
discussdes vividas junto as comunidades eclesiais de base. Os sindicatos de trabalhadores
rurais ¢ duas ONGs de assessoria aos trabalhadores da regido, “CAATINGA” - Centro de
Assessoria € Apoio aos Trabalhadores e Instituigdes ndo-governamentais Alternativas
(Caatinga, 2024) e “CHAPADA” - Centro de Habilitagdo e Apoio ao Pequeno Agricultor do
Araripe (Chapada, s.d.), entenderam que deveriam se movimentar e desempenhar um papel
significativo de estimulo a continuidade da agricultura familiar no Araripe, visto que manter
as pessoas trabalhando em suas proprias rogas lhes dava autonomia para garantir, no minimo,
a comida base da sobrevivéncia e uma seguranca alimentar minima.

Desde essas movimentacdes e a fundagcdo da Rede de Agricultores Experimentadores
do Araripe, na década de 1980, que a discussdo sobre a garantia do direito a terra e a
dignidade da vida das pessoas agricultoras familiares ganha cada vez mais espago e
ressonancia para fora da regido. Hoje, dentre as discussdes e reflexdes coletivas do meio
rural, a Rede de Agricultores Experimentadores do Araripe (Agroecologia..., 2022) tornou-se
uma rede reconhecida na promog¢do do que se chama Agroecologia no Brasil e também
referéncia nas praticas e discussdes politicas sobre a convivéncia com o Semidrido na regido
e no pais. O movimento de agricultores e experimentadores da regido do Araripe é, para Seu
Antdnio, também uma grande vereda e uma troca de conhecimento que ajudou a produzir o
Encontro de Saberes da Caatinga. E uma sequéncia de tudo que estava sendo gestado e vivido
na década de 1980 naquela regido, conta Seu Antonio.

Por meio dessa rede, e sobretudo de uma das pessoas, que ¢ fundadora da Rede de
Agricultores Experimentadores e também do Encontro de Saberes da Caatinga, o Paulo Pedro
de Carvalho, Seu Anténio conta que se legitimava a participacdo de diversas organizacoes

sociais que constituem e constituiram apoios ao Encontro de Saberes da Caatinga. A relacao
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com a agricultura, a agrofloresta e as praticas de bem viver e boa convivéncia com o
Semiarido sdo a tonica da rede e, por conseguinte, tornam-se impulsionadoras do
entendimento e das narrativas que permeiam também o Encontro. A quantidade de dias de
atividades que envolvem todo o Encontro (dez dias) e o entendimento do que ¢ importante ser
abordado nas conversas e vivenciado entre as pessoas surge também dessa relagdo e
inteligéncia coletiva ja gestada desde a década de 1980 por parte do grupo que compde a

caminhada o Encontro e também da Rede de Agricultores Experimentadores do Araripe

Quando se parou pra dizer ‘vamos fazer assim, uns dez dias’, de um encontro de
troca de saberes, como acontecia como a gente, caminhada... Foi um retratinho
mesmo, mesma coisa. E ai noés fizemos uma consulta a Rede de Agricultores
Experimentadores... E ai ja tinha caminhado quase vinte anos quando comegou o
encontro. (Seu Antonio em conversa gravada no més de julho de 2022).

La no encontro em Ouricuri (2022), na sede da Rede de Agricultores... Se eles
tinham interesse de aceitar esse encontro pela rede, né? Qual ¢ a importancia disso?
E nio desconsiderar o que ja vinha acontecendo aqui, entendeu? O movimento
deles, ele ja vinha aqui. Eles tem um encontro de agricultores experimentadores que
¢ uma troca de conhecimento, que foi que cada um avangou na agricultura e tal e
tal. Af nosso encontro s6 se viu uma sequéncia do que eles ja faziam. E além de que
esse encontro de raizeiros, parteira, curandeira, juntando através da rede, ele
legitimava a participacdo das organizacdes sociais. Todas sdo ligadas & Rede. Entdo,
na verdade, o encontro... Ele pegou um prato feito. Uma articulagdo que a rede de
agricultores ja fazia. Aqui a rede de agricultores ja fazia em relagdo a agricultura e
agrofloresta... Porque aqui, as ONGs daqui, o Caatinga principalmente, ele é um
dos pioneiros em Agroecologia aqui no Pernambuco. Entdo, naquele tempo que eu
cheguei aqui, eles tinham uma escola... Entdo foi a partir dai que a gente passou a
ser parceiro com a rede de agricultores. E dessa rede estava o qué? Os caatingas e
Chapada. Nio vou citar nome assim porque pra ndo correr o perigo de esquecer
gente muito especial. Tem gente muito especial nisso aqui, Seu Tumtum, por
exemplo... Sim, e ai o Caatinga ja fazia essa costura, essa articulacdo aqui. Entdo a
presenca do Paulo Pedro ja ¢ antiga nessa area, inclusive o Celerino ja tava
também... Algumas vezes ja vinha na Caatinga também. J4 tinha uma relacdo, né?
J& estava conectado. Era conectado com isso. Pronto ai foi... Entdo se juntou com
essas outras liderangas desses outros municipios, ¢ com o Ceard. Eu ndo sei o que
foi através de quem que conectou o Ceara, que ¢é forte até hoje no Encontro, né?
Entdo essas pessoas foram cabega da gestdo do encontro, ai da divulgag@o dentro do
encontro... Ndo era mais um encontro de troca de raizeiro, conhecimento de
raizeiro com raizeiro. De ficar guardado, como era nos locais antes, das
caminhadas, que nos encontro das caminhadas nas comunidades indigenas e
quilombolas toda informagao ela ficava la. Nao se trazia conhecimento para fora de
14. E ja esse aqui [o Encontro de Saberes da Caatinga], o objetivo dele é expandir,
entendeste? Tanto conhecimento tiver aqui € pra ir pra todo canto. Pra quem for de
direito, de interesse, pode usar esse conhecimento. Entdo ¢ uma mudanga bem
grande, foi essa ai. Que antes de tudo, que abriu ¢ uma amplitude, né? Que num
segundo ¢ que num tinha essa selegdo também de participar ndo, ficou aberto. Quem
tinha a ver, vem. Vem. Entdo s6 quem vem com esse ponto ¢ quem tem a ver. Nao
vem quem ndo tem a ver porque até a partir da estrutura, né? Que bom mesmo ¢ que
ndo tivesse nem hotel pra fazer essa sele¢do. Pessoa que vem e pronto, quando ele
vem pra acampar, ele ja esta dizendo que ele tem a ver. Entdo porque o principio € a
simplicidade, interagdo, principalmente interagdo, troca sem exploragdo, né? De
verdade, dizer uma coisa dentro da verdade. Por exemplo, eu estava questionando
no grupo [de Whatsapp da organizagdo do encontro] algumas propagandas que
fizeram do encontro aonde parece que ¢ de alguma religido, entendeu? Ela ndo pode
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ter qualquer fala que venha do encontro assim. Se escutou um padre, escutou o
padre. Um padre vai dizer “poxa, que legal, né?”. Vai achar bom que as mulheres
estdo se juntando pra trocar seu conhecimento... Se for um espirito, ¢ a mesma
coisa, se for um evangglico, a mesma coisa... Porque essas mulheres aqui sdo tudo
mulheres muito simples. Ele [0 Encontro] ndo tem esse compromisso ideoldgico
nem espiritual. Como uma linha, estd entendendo? (Seu Ant6énio em conversa
gravada no més de julho de 2022).

A fala de Seu Antonio, que se inicia tratando da conexao com a Rede de Agricultores
Experimentadores do Araripe e percorre o entendimento dele sobre o fluxo dos
conhecimentos ¢ a constitui¢ao de redes no territorio que sedia o Encontro, oferece-nos uma
riqueza de elementos para uma andlise etnografica do Encontro de Saberes da Caatinga,
revelando, em poucas palavras, o que ¢ vivenciado no Encontro a partir das transformagdes,
dindmicas e significados, tanto para os participantes quanto para o proprio contexto da
Caatinga. A partir de suas palavras, ¢ possivel refletir sobre a importancia do evento e seus
impactos para a expansao do saber produzido entre o territorio e as comunidades que o
habitam.

Seu Anténio destaca uma mudanga fundamental na forma como o conhecimento é
compartilhado atualmente no Encontro. Ele menciona que, anteriormente, os encontros entre
raizeiros e outros detentores de saberes eram restritos, ficando "guardados" nas comunidades.
Esse fechamento protegia o conhecimento, mas limitava sua circulacdo. Para ele, o Encontro
de Saberes da Caatinga rompe com essa logica, ao se propor como um espago aberto, com o
objetivo explicito de expandir o conhecimento. Aqui, o evento adquire uma dimensdo
antropoldgica importante: ele se torna um veiculo de coalizdo, transmissao e difusdo de
saberes tradicionais, permitindo que eles alcancem novas audiéncias. Essa mudanca reflete
uma transi¢cao de um modelo de transmissao endogeno, restrito & comunidade local, para um
modelo mais exogeno, em que o conhecimento ¢ compartilhado além das fronteiras
comunitarias da regido do Araripe. Esse processo pode ser interpretado a luz do fluxo de
saberes, em que as praticas locais passam a ganhar relevancia em contextos mais amplos. O
Encontro, nesse sentido, opera como uma arena de intercambio cultural, mas sem perder de
vista a vontade da preservacgao e o respeito aos saberes ancestrais locais.

Outro ponto enfatizado por Seu Antonio ¢ a abertura do evento para quem "tem a
ver", ou seja, para aqueles que compartilham de uma compreensdo, uma sensibilidade
similiar e um interesse pelo que ¢ discutido no evento. Aqueles que se sentem atraidos pelos
temas e praticas do Encontro sdo incentivados a participar, mas dentro de uma logica de

simplicidade e auséncia de exploracao. Essa predisposi¢@o a juntar pessoas que tém interesses
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similares acerca do cuidado e cura da saude humana e ambiental no evento promove a
sensacdo de comunidade entre os participantes. E a sensacdo de comunidade, mesmo que
composta por pessoas advindas de diversos lugares e contextos do Brasil, promove também
sensacdao de inclusdo, que, nesse caso, pode ser lida tanto pelo carater pragmatico quanto
simbolico. Pragmatico porque as condi¢cdes do evento, como a auséncia de hoteis, ¢ o
incentivo ao acampamento ou aluguel de casas vagas dentro da comunidade do Posto da
Serra, onde acontece o Encontro, criam uma barreira invisivel de acesso que seleciona
participantes que ja demonstram um comprometimento com a paisagem da comunidade que
recebe o encontro, a vivéncia e a troca de saberes que ocorre no evento. E também tém
carater simbolico, porque essa simplicidade remete aos valores centrais do evento: o que pode
ser chamado de interagdo auténtica e de respeito pelas praticas de cuidado comunitario.

Seu Antonio também faz questdo de frisar que o Encontro ndo esta vinculado a
nenhuma linha espiritual ou ideologica especifica. Embora participantes de diferentes crengas
possam comparecer, 0 evento ndo se compromete com uma Unica visdo de mundo ou
espiritualidade. Esse aspecto ¢ relevante para entender o Encontro como um espaco de
pluralidade e coalizdo de saberes, praticas e maneiras de manejar o mundo e a vida humana,
em que diferentes perspectivas e saberes podem coexistir sem que exista hierarquizagao
institucionalizada entre as interagdes. Essa busca por neutralidade ¢ especialmente importante
quando se considera o carater sagrado que muitas dessas praticas tém para os participantes,
como benzedeiras e raizeiros. O Encontro se constitui como um espaco no qual esses saberes
podem ser partilhados sem serem moldados por estruturas religiosas dominantes ou
institucionalizadas. H4 uma coexisténcia de diferentes cosmologias e perspectivas naquele
ambiente, que podem coexistir e se entrelagar sem a imposi¢ao de uma hegemonia ideologica
ou espiritual.

Por fim, Seu Antonio fala sobre a importancia da interagdo como um dos pilares do
Encontro. Ele menciona a "troca sem exploragdo", destacando a comunalidade e o
compromisso com a verdade nas interagdes entre os participantes. Isso sugere que o evento
ndo ¢ apenas um espaco de transmissdo de conhecimento, mas de constru¢cdo de lacos
comunitarios, em que a confianca, o respeito e a simplicidade sdo centrais. A troca de
saberes, nesse contexto, vai além da transmissdo técnica de conhecimentos e envolve também
um processo de reconhecimento mutuo e constru¢do de redes sociais e afetivas. Do ponto de
vista de uma andlise etnografica, essa interacdo promove uma forma de pratica social, na qual
os participantes se engajam ativamente na producdo de significado e na reproducao de

saberes tradicionais e populares. O Encontro, entdo, configura-se como um microcosmo de
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interacao, em que diferentes formas de conhecimento, humano e nao humano, se encontram e
sdo partilhadas.

A fala de Seu Antdnio revela a importancia do Encontro de Saberes da Caatinga como
um espago dinamico de troca, inclusdo e preservacao de saberes comunitarios, populares e
tradicionais de diversos sujeitos sociais. Ele reflete processos contemporaneos de abertura e
circulagdo de conhecimentos que antes eram restritos, a0 mesmo tempo em que preserva
valores como a simplicidade e o respeito as praticas locais e as crengas diversas e espirituais.
O evento oferece uma janela para entender as formas de resisténcia e de resiliéncia das
comunidades da Caatinga diante dos desafios socioambientais contemporaneos, sugerindo
que os saberes comunitérios, populares e tradicionais podem oferecer solu¢des valiosas para
pensarmos como nos organizarmos em outras searas ¢ dimensdes do mundo social.

E entdio dessa inteligéncia coletiva oriunda das pessoas e das aprendizagens junto &
rede de pessoas que constituem o Encontro de Saberes da Caatinga, entre o mundo humano e

multiespécie, que se forja, e também se inscreve, o evento.

1.7 O Bioma da Caatinga que ensina e tece 0 Encontro de Saberes da Caatinga

A paisagem ambiental do Encontro ¢ um bioma exclusivamente brasileiro, majoritario
na regido do Sertdo do Araripe, a Caatinga, fazendo ecotono com o Cerrado em cima da
Chapada do Araripe. A Caatinga abrange cerca de 850.000 km? do territorio nacional e se
estende por oito estados do Nordeste, incluindo Pernambuco, Piaui, Ceard, Paraiba, Rio
Grande do Norte, Alagoas, Sergipe, Bahia e Minas Gerais (ASA, s.d.; Caatinga, s.d.). Em
Pernambuco, 80% do territério do estado ¢ dominado por esse ecossistema. Sua
biodiversidade, entre plantas, animais e seres multiespécies, mais que humanos, ¢ tnica e
adaptada a aridez e as variacdes sazonais do clima. Nesse territorio, os humanos que ali
habitam narram, com alguma regularidade, entre os seus cotidianos e a lida com a vida, sobre
suas relacdes com animais, plantas e seres mais que humanos, sobretudo seres espirituais e
invisiveis. Longe dos grandes centros urbanos, as historias sobre seres fantdsticos ou a
interacdo entre humanos e outros seres passa de geragdo a geracdo ganhando novos

contornos, com alguma regularidade.

Tem alguns bichos aqui, como o cancao [um passaro], por exemplo... Os rezadores
fazem tudo que ¢ criar cancdo em casa. O cancao faz protegado espiritual... Como é
o jabuti 14 para as favelas, em relacdo as doengas respiratérias, todo mundo tem um
jabuti ali nas favelas... Pois ¢, enfim... Um dia cheguei na casa de uma pessoa,
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chega sai triste... Um monte de cancao preso. E eu fiquei sem querer falar nada,
sabe? E ele se explicando, se explicando, as necessidades de protecdo e tudo, e eu
calado... (Seu Antonio, conversa gravada no més de julho de 2022).

O exemplo citado por Seu Antdnio a respeito do cancdo, um péssaro associado a
protecdo espiritual, e sua reagdo ao vé-lo preso em uma casa, traz elementos de uma
cosmologia local, vinculada a praticas de cuidado espiritual. A fala de Seu Antonio nos leva a
refletir sobre o campo das relagdes entre humanos e nao humanos, um tema central na
Antropologia contemporanea. No contexto do Encontro de Saberes da Caatinga, animais
como o cancdo ndo sdo Vvistos apenas como seres bioldgicos, mas como agentes espirituais,
que desempenham papéis fundamentais na vida das pessoas, em especial na prote¢dao contra
males e acometimentos de saude entre o0 mundo humano e comunitario. Essa visao implica
uma cosmologia na qual os seres ndo humanos possuem agéncias proprias, interagindo
diretamente com os humanos em uma teia de relagdes que vai além do visivel ou material.

O cancao funciona como uma figura de mediagdo entre mundos, capaz de oferecer
protecao espiritual, semelhante ao papel do jabuti nas favelas, como mencionado por Seu
Antonio, que ¢ considerado um guardido contra doengas respiratdrias. A presenca desses
animais no cotidiano das comunidades aponta para uma cosmologia viva, na qual animais,
plantas e outros seres fazem parte de um sistema de cuidado e protecdo espiritual, buscando
salvaguardar as paisagens animais, ambientais e a vida humana. Nao ¢ incomum saber de
animais, plantas ou espiritos que fazem mediagao entre mundos nas rodas de troca de saberes
da caatinga, com humanos e ndo humanos compartilhando qualidades espirituais. O cancao,
nesse contexto, ndo ¢ apenas um animal, mas um agente espiritual, capaz de oferecer algo
valioso as pessoas que o mantém por perto.

A tristeza de Seu Antonio ao ver os cancdes presos revela uma reflexdo entre o uso
tradicional de animais em praticas espirituais e os valores que dizem respeito a preservagao
do animal no ambiente. Ele menciona que o rezador utiliza o cancdo como um protetor
espiritual, mas expressa um desconforto ao ver esses animais aprisionados, sugerindo que,
mesmo dentro das praticas tradicionais, existe uma reflexdo sobre o tratamento desses seres.
Essa reagdo aponta para uma preocupacdo ética com relacdo ao uso de seres ndo humanos
dentro de praticas espirituais e de cuidado. Mesmo que os cancdes sejam Vvistos como
importantes para a protecdo espiritual, a pratica de manté-los presos suscita um conflito
moral. Essa tensdao pode ser lida como uma reflexdo em disputa em que as praticas
tradicionais entram em conflito com entendimentos sobre o respeito a vida animal e ao meio

ambiente.
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Essa situacao pode ser compreendida por meio do entendimento de que a tradigdo esta
sempre em transformac¢do, que costuma também ganhar alguma evidéncia nas conversas e
trocas que acontecem durante o Encontro. Ha uma constante coalizao de repertdrios em curso
e em disputa no evento. A pratica de usar o cancdo como um protetor espiritual nao ¢
questionada em si, mas a forma como essa pratica ¢ realizada - no caso, mantendo o passaro
em cativeiro - tornou-se, nesse caso, objeto de reflexdo. Isso sugere que as praticas culturais e
espirituais tradicionais ndo sdo estaticas, mas adaptaveis e abertas a reinterpretagao diante de
contextos €ticos e sociais, que vao se transformando e que podem ganhar novos contornos a
partir da troca de saberes entre sujeitos sociais, comunidades e territorios.

O siléncio narrado por Seu Antdnio durante essa situag¢do revela a maneira como os
conhecimentos e praticas sdo transmitidos e discutidos também dentro do Encontro. Seu
siléncio nao ¢ uma omissdo, mas uma forma de respeito as praticas tradicionais locais e a
complexidade das necessidades enfrentadas pelas pessoas. A explicagdo que a pessoa oferece
sobre a necessidade de protegdo espiritual indica que, mesmo com a pratica de manter os
cancoes presos, ha uma justificativa que se baseia nas demandas do cotidiano - proteger a si
mesmo e sua familia de possiveis males espirituais e de satude fisica - e isso € tratado com
muita seriedade e respeito. Esse tipo de postura indica um momento de suspensao de
julgamento, no qual a pratica ¢ observada e compreendida em seu contexto, sem uma
imposicdo de valores externos, e grande parte da troca de saberes que ocorre durante o
Encontro carrega essa conotacdo. As pessoas que se reunem no evento se pdem em uma
postura de atencao e respeito ao contexto cultural e as motivagdes por tras de uma pratica,
antes de oferecer criticas ou reflexdes.

No entanto, o fato também aponta para uma ambiguidade moral que emerge quando
praticas tradicionais entram em didlogo com questdes contemporaneas de ética e bem-estar,
nesse caso, bem-estar animal. A presenca do cancdo como um ser espiritual e protetor se
choca com a imagem do péssaro preso, sugerindo que as cosmologias locais estdo em
constante negocia¢do. A pratica de capturar e manter esses animais ¢ vista por alguns como
uma necessidade espiritual, mas para outros, como Seu Antonio, isso pode ser uma fonte de
desconforto, apontando para uma reavaliagdo das relagdes entre humanos e nao humanos. A
compreensdo das complexas relagdes entre humanos € nao humanos no contexto do Encontro
de Saberes da Caatinga ¢ recorrentemente evidente. Ao mesmo tempo que esses seres sao
vistos como agentes espirituais importantes para o cuidado e a prote¢do das pessoas, suas
vidas também sdo atravessadas por dilemas éticos que refletem tensdes e sdo constituintes do

territorio da Caatinga.
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E por falar em territério caatingueiro, a nomenclatura “Caatinga” deriva da
observacdo humana acerca da mata esbranquicada, rala e seca que toma conta da regido nas
épocas em que nao ha chuvas e tem suas raizes em lingua indigena, conta Seu Antonio.
Caminhando com ele pela Floresta Nacional de Negreiros - Parque Nacional no municipio de
Serrita (proximo a Exu), em Setembro de 2022, onde ele tem transito livre por ser funcionario
do ICMBIO, além de raizeiro e mestre referenciado na regido, pude pensar como alguns dos
humanos se parecem com algumas espécie da mata branca, como os angicos e as favelas,
plantas tipicas da Caatinga. O exercicio da Caminhada de Troca de Saberes e as imersdes no
Encontro de Saberes da Caatinga me ajudam a pensar sobre isso, a0 ver como as pessoas
daquele territdrio e regido se pensam e pensam o mundo a partir das referéncias das plantas,
dos animais e do entorno, que convencionamos chamar “natureza”. E por isso pensei na
comparacdo de humanos e plantas ao conhecer de perto algumas das espécies famosas da
Caatinga na Flona Negreiros.

Assim como alguns de nos, humanos, o angico manso e a favela mansa sdo espécies
espinhosas ¢ nada convidativas para o toque. Em suas carapacas, produzem espinhos e
carogos pontudos, que sdo poucos convidativos para o toque e a interagdo humana no
ambiente. Os angicos brabos e as favelas brabas, por sua vez, sdo os seres vegetais dessa
mesma espécie, com carapacas mais lisas e aparentemente inofensivos, camuflando com
maestria seus altos graus de concentracdo de toxinas, com sua aparéncia de “pele” lisa e
convidativa ao toque. A Caatinga ¢ um territério que funciona para mim, e talvez para
muitos, como um despertador. A partir da observacao dela, refletimos sobre os humanos e
seus comportamentos diversas vezes. E ndo ¢ incomum que eu ou outros humanos percebam
que, em ambientes socioambientais com muitos desafios, o comportamento de alguns
humanos por vezes se parega com um comportamento espinhoso, duro, reativo ou pouco
convidativo para a interacdo, € em alguns dos muitos casos, com um exame um pouco mais
aprofundado ¢ possivel perceber que aquelas pessoas aparentemente mais dasperas ou
espinhosas para realizar interagdes sdo sensiveis, acolhedoras a sua maneira e solidarias,

contrariando suas supostas aparéncias ou comportamentos vistos superficialmente.
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Fotografias de Marilia Nepomuceno, Angico Manso sinalizado dentro da Floresta Nacional Negreiros,

Serrita-PE, 2022.
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Fotografias de Marilia Nepomuceno, Angico Manso sinalizado dentro da Floresta Nacional Negreiros,
Serrita-PE, 2022.

Pensando sobre as pessoas € o que as movem na regido, as pessoas agricultoras na

Caatinga, em alguma dimensdo, vivem também para preservar o ecossistema, o bioma e a
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regido em que vivem, com o intuito de aliar as praticas de cuidado espiritual em satde, assim
como praticas de produgdo de alimentos e de geragdo de renda para as familias sem destruir
ou desmatar a Caatinga, por ouvirem e entenderem desde algumas geracdes passadas que se
acabamos com a terra e o territério acabamos com nossa propria fonte de vida, alimentacao e
sobrevivéncia humana.

No entanto, essas pessoas sdo atravessadas historicamente, ao longo das ultimas
décadas, por uma forte pressdo para a abertura de suas terras e territrios para a pecuaria
extensiva e, mais recentemente, para a monocultura de graos (commodities), como soja e
milho, que se mostraram ao longo das ultimas décadas aparentemente muito lucrativas de
imediato, por devolveram em forma de dinheiro um suposto lucro sobre a terra e a producao
nela. Um ponto de vista inspirado pela produciao e modo de manejar a terra tipico de grandes
empresarios, que preferem promover o desmatamento da Caatinga e a degradacdo do solo,
provocando a substitui¢do da mata nativa por pastagens € monocultivos, como nos conta Seu
Antonio, Silvanete e alguns moradores da regido.

Recentemente, por exemplo, grandes empresarios, que tém comprado as terras no alto
da Chapada do Araripe, estdo inclusive conseguindo implantar tecnologias de acesso a agua
na regido, coisa extremamente relevante, visto que o acesso a agua ¢ muito desafiador no alto
da Chapada. A tecnologia para buscar dgua em grande profundidade ¢ muito cara e a
populacdo residente do alto da Chapada do Araripe, mesmo insistentemente furando pogos,
nunca conseguiu buscar agua no solo, pois, segundo conta Seu Antdnio, a d4gua estd a mais de
500 metros de profundidade. No entanto, ele relata que ha pouco tempo os grandes

fazendeiros acharam 4gua langando mao de caras ferramentas e tecnologias.

Aqui em cima da Chapada ¢ bioma cerrado. E aqui é bom pra quem quer fazer esse
tipo de agricultura inica [monocultivo]... Porque ¢ plano, ndo tem pedra, e ¢ bom
para vocé irrigar, nao tem dificuldade... Entdo a primeira coisa que eles fizeram foi
abrir poco fundo. Porque todo mundo procurava dgua e ndo achava. Todo mundo
sabia que tinha, mas era de 500 metros para la. E eles acharam dgua suficiente para
irrigar a serra toda. Entdo ele tem mais agora, vai ter mais um aqui no alto...
Recentemente compraram aqui em cima dele agora mais de 318 hectares... (Seu
Antodnio, conversa gravada no més de julho de 2022).
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Fotografia de Marilia Nepomuceno, vista de parte da Chapada do Araripe, a caminho do povoado histérico de
Tabocas, povoado vizinho ao Posto da Serra, 2022.

O bioma do Cerrado, presente no alto da Chapada, encontra-se com o bioma da
Caatinga, que ¢ predominante de toda a regido do entorno e debaixo da Chapada do Araripe.
A Caatinga abrange 10% do territdrio nacional e ¢ presente em todos os estados nordestinos,
além do norte de Minas Gerais. Além da fauna animal, a vegetacao caatingueira ¢ conhecida
como exclusivamente brasileira, e a cultura e historia produzida entre humanos e outros seres,
sobretudo seres encantados, fomentam a cultura e o patrimdénio imaterial da regido. De
maneira geral, além do patriménio genético, vegetal e animal, esse patrimonio imaterial ¢
realmente particular da regido. A Caatinga, para muitos de seus estudiosos e alguns de seus
residentes e moradores historicos, como sdo algumas pessoas que compdem o grupo do
Encontro de Saberes da Caatinga e da Rede de Agricultores Experimentadores do Araripe, €
um tesouro inigualavel.

Entretanto, a Caatinga enfrenta desafios devido ao crescente uso pouco sustentavel ou
insustentavel dos solos e dos ditos recursos naturais, €, por isso, ndo a toa, desde a década de

1980, como conta Seu Antonio e pessoas de referéncia da regido e territdrio, € possivel
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perceber as movimentagdes em busca de uma maior compreensao e investimento em politicas
publicas que garantam uma melhor convivéncia com a regido semidrida, denominagao
referente ao bioma da caatinga. Tema, discussdo ¢ demanda que tem implicado cada vez mais
corpos e reivindicado espagos de interlocucdo para além do territério da Caatinga.
Organizagdes e movimentos da sociedade civil tém desempenhado um papel de
conscientizacdo bastante significativo na busca pela preserva¢do do patrimonio vegetal,
animal e também cultural da regido, promovendo discussdes e eventos que impulsionam
praticas de melhor convivéncia com o clima semiarido, o bioma da caatinga e os seres que a
habitam. Esse esforco nao apenas beneficia o territorio, mas também fortalece as
comunidades que vivem e sdo constituidas diretamente dele.

As pessoas, os animais, as plantas e tudo o que vive, cresce e nasce na Caatinga
brasileira ¢ atravessado pelo clima semiarido, considerado o clima da maior parte do
Nordeste brasileiro, € ocorre a alguma distancia das cidades nordestinas litoraneas. Moldado
ao longo de milénios, e diante das politicas publicas (e da auséncia delas) no atendimento a
esta regido, o clima semidrido apresenta desafios particulares para a agricultura e demais
atividades humanas, ja que suas chuvas sdo comumente concentradas entre 200 e 800
milimetros anuais, produzindo um regime hidrico desafiador, se comparado a outros climas e
regides do Brasil. O Semiarido nordestino, embora seja mais chuvoso que outras areas
semiaridas globais, registra uma evaporagao anual de 3.000 mm. E suas chuvas irregulares e
a pequena profundidade do solo limitam a capacidade de absorcao hidrica, explicam alguns
estudiosos do clima, argumentando sobre as secas ciclicas vivenciadas na regido (Caatinga,
s.d.).

A discussdo sobre a convivéncia com o clima semidrido e o combate e enfrentamento
a desertificagdo vem acontecendo ao longo das ultimas décadas justo porque ¢ sabido que o
investimento em politicas publicas e tecnologias sociais de enfrentamento a seca e a
desertificacdo sdo medidas efetivas para a erradicacdo da escassez das dguas e a promog¢ao de
seguranca e soberania alimentar e nutricional na regido, e que, por conseguinte, tornam-se
ferramentas promotoras de melhores condig¢des de vida no territorio.

Tecnologias sociais, como a implementacdo de cisternas para armazenamento de
agua da chuva - que sdo construgdes humanas que garantem o armazenamento de agua e sao
muito baratas, girando em torno de R$ 2.000,00 a R$ 10.000,00 reais, ou a construgdo de
encanamento que recolhe e canaliza a agua das chuvas através dos telhados das casas e
armazena em reservatorios como as cisternas, ja sdo ferramentas significativamente

conhecidas como sanadoras emergenciais e efetivas para esse tipo de problema, e ainda assim
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ndo foram largamente implementadas pelo estado brasileiro na regido, visto que grande parte
das familias habitantes ndo tem condi¢des financeiras de arcar com a construgdo de uma
cisterna junto a um sistema de captagdo de aguas da chuva.

Essas solugdes e tecnologias sociais de enfrentamento a seca e a desertificagdo, que
garantem uma melhor convivéncia com o Semidrido, nao apenas suprem o consumo humano
de 4gua, mas também apoiam praticas agricolas e pecudrias por parte das pessoas viventes na
regido, possibilitando uma oportunidade de acesso a sua soberania hidrica e alimentar. ONGs
como o CAATINGA, o CHAPADA ¢ movimentos sociais de formagao de redes, como a
Articulagdo do Semiarido - ASA, foram responsaveis por demandar ao estado brasileiro que
fosse direcionado recursos para a construgdo de cisternas na regido, e conseguiram, a partir
dos anos 2000, implementar um programa nacional que ficou conhecido como o “Programa
de Cisternas”, Programa Um Milhdo de Cisternas - PIMC (ASA, s.d.). Foi o primeiro
programa desenvolvido pela ASA, no inicio dos anos 2000, visando atender a uma
necessidade basica da populagdo que vive no campo: armazenamento e acesso a agua de
beber.

Em suma, a regido do Sertdo do Araripe e da Chapada do Araripe detém uma relagao
com a Caatinga e os desafios do clima semidrido que os tornam protagonistas de uma
narrativa histdrica, articulando as experiéncias de seres multiespécie, diante da resisténcia,
preservacao e busca por inovagdo para resistir aos desafios.

As articulacdes feitas na regido ha décadas e a organizagdo da sociedade civil em
torno dos seus desafios e problemas que se relacionam com o ecossistema natural e social
tém dado o tom do movimento de aliangas e sedimentagdo dos eventos que impulsionam suas
vidas e ecoam Brasil afora. Ao que parece, existe um fio condutor que pode ser visto
transbordando no Encontro de Saberes da Caatinga que chega 14 por meio da Rede de
Agricultores Experimentadores do Araripe, da Rede de organizagdes parceiras do Encontro e
do movimento de troca tdo premente aos humanos daquela regido, que germinaram tanto a

Caminhada de Troca de Saberes da Caatinga como o Encontro de Saberes da Caatinga.

1.8 Dobras da Caminhada e do Encontro: a Patrimonializa¢do da Chapada do Araripe

Levando em consideragdo o movimento e as referéncias culturais que existem no
territorio da Chapada do Araripe, entre seus mestres ¢ mestras de cultura, suas sabedorias,

praticas e técnicas tdo particulares, vem acontecendo, ao longo dessa década, um movimento
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de articulacdo e pedido de salvaguarda e preservacao da regido da Chapada do Araripe. Por
meio de organizagdes da regido, ligadas a rede que compde também o Encontro de Saberes da
Caatinga, mas sobretudo a partir da Fundacao Casa Grande, ONG conduzida pelo trabalho de
construgdo da concepg¢do de patrimonializacao elaborada por Alemberg Quindins (informacao
verbal'?), h4 um entendimento que a Chapada do Araripe constitui o territério de um “museu
organico”. Com inicio em 2017, o processo que demanda regionalmente que a Chapada
receba o titulo de patrimonio cultural e natural mundial da humanidade, através da
Organizagdo das Nagdes Unidas para a Educacao, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), tem
ganhado for¢a ao longo dos anos, com a realizagdo de seminarios e parcerias com institui¢does
como a Universidade Regional do Cariri (URCA) e a Fundacdo Casa Grande, além de
receber apoio de outros 6rgdos governamentais. A expectativa das organizacdes envolvidas
nesse pleito ¢ de que a regido fosse incluida na lista de indicagdo brasileira ainda no ano de
2024, e que a candidatura fosse oficialmente apresentada a UNESCO também em 2024
(IPHAN, 2023).

Alemberg, que ¢ um dos personagens que aparecem no filme Saber da Caatinga, de
2021, e que em 2023 tornou-se gerente de Cultura do Servigo Social do Comércio Ceara
(SESC Ceara), elabora uma narrativa importante acerca do que chama de “Geografia Cultural
da Chapada do Araripe”. E conta sobre as reunides de curandeiros que ocorriam no alto da
Chapada ha muitos séculos, além de narrar sobre o primeiro habitante do lugar ser um rio, o
Rio Acarau.

A Chapada do Araripe ¢ um platd central, onde, segundo Alemberg, todo o reinado
da agua se apresenta. Segundo ele, biomas nascem e trazem consigo seus primeiros
habitantes, os herbivoros e carnivoros. A partir de entdo comega a interpretagdo do seu
ambiente e dai é que viria a cultura. O relevo, para ele, € “o molejo” que transforma em arte
as vidas sociais dos seres que habitam os biomas. E ele diz com energia: “O tratado geoldgico
¢ quem faz a musica do povo do mato” (informagdo verbal''). Alemberg lembra que “Luiz
Gonzaga ja contava: o baido vem debaixo do barro do chdo” (informagdo verbal'?), as
mitologias e lendas habitam o lugar conhecido como Chapada do Araripe e s3o as forgas que

habitam os territérios que “parem nos”, ele explica. Maes D'Agua [nascentes], Boqueirdes e

' Informagdo verbal fornecida por Alemberg Quindins no V Semindrio Internacional Bacia Cultural
Sociobiodiversa da Chapada do Araripe - Patrimonio da Humanidade, em 04 de junho de 2024.
" Informagdo verbal fornecida por Alemberg Quindins no V Semindrio Internacional Bacia Cultural

Sociobiodiversa da Chapada do Araripe - Patrimonio da Humanidade, em 04 de junho de 2024.

2 Informacgdo verbal fornecida por Alemberg Quindins no V Seminario Internacional Bacia Cultural

Sociobiodiversa da Chapada do Araripe - Patrimonio da Humanidade, em 04 de junho de 2024.
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Caldeirdes [formacdes do relevo da regido] sdo evocados enquanto ele traz a tona as
capitanias hereditarias, as sesmarias, o ciclo do couro, os arabes e indigenas da regido e a
vivéncia e percepcao produzida naquele territorio.

Alemberg aciona reflexdes sobre o patrimdénio biocultural da regido e da vida nao
humana, construindo a dindmica humana entre as comunidades que habitam a Chapada como
sendo extremamente importante para o processo de gestdo do territorio. Para ele, o
reconhecimento da Chapada enquanto patriménio da humanidade muda a responsabilidade de
quem l4 habita. Para ele, a responsabilidade deve ser cada vez maior sobre a Chapada e sua
agua, sua floresta, os arranjos produtivos das economias locais e criativas ¢ a relacdo da
cultura com a educagdo integrada. “Temos a responsabilidade de ver essa bacia geologica
como uma grande sala de aula a céu aberto, ensinado a seu povo o valor de ser inico como o
soldadinho do Araripe”, passaro que so ocorre na regiao, ele enfatiza (2024).

O entendimento que norteia o pedido de patrimonializacdo da Chapada do Araripe se
da por ela reunir um patrimonio dito natural, que conta as camadas da historia do planeta
Terra. A Chapada ¢ “um livro deitado”, como Alemberg gosta de dizer, que conta a historia
dos cerca de 115 milhdes de anos desde quando ela era formada também por lagos de dgua
doce, em cujos arredores desenvolveu-se um ecossistema continental, formado por diversos
grupos de insetos, escorpides, aranhas, plantas, anuros, lagartos, peixes e pterossauros, como
o Tupandactylus imperator e outros répteis.

Questoes de cultura, acerca da cultura junto ao que chamamos natureza, sendo
negociadas com a biologia, a geografia e o patrimonio, parecem que tém sido mote de uma
reflexdo comunitdria na regido ao longo dos ultimos anos, de maneira organizada.
Atualmente, no ano de 2024, no més de junho, por exemplo, aconteceu a 5* edicdo do
Seminario Internacional Bacia Sociobiodiversa da Chapada do Araripe - Patrimoénio da
Humanidade'®. Reunindo especialistas, pesquisadores, gestores publicos, académicos e
entusiastas, focando na gestdo participativa dos territdrios culturais, o seminario, promovido
pela Fundagdo Casa Grande, teve o apoio do Ministério Publico do Ceara e do Ministério da
Cultura (Brasil, 2024), e contou com a presenca de representagdes de museus que promovem
a discussao sobre patrimonio cultural e natural na regiao.

Na ocasido estavam presentes: o Museu Organico Casa do Mestre Antonio Luiz,
Ceara; Museu Organico Casa do Mestre Nena, Ceard; Museu Casa dos Péssaros do Sertdo,

Ceara; Museu Casa da Mestra Zulene, Ceara; Museu Casa da Mestra Ana da Rabeca, Cear3;

13 Coloco em anexo a este trabalho a Carta do V Semindrio Internacional Bacia Cultural Sociobiodiversa
da Chapada do Araripe - Patriménio d4& Humanidade - ANEXO 01.
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Museu Casa da Mestra Marinés, Ceara; Museu Terreiro Cultural da Mestra Maria de Tié,
Ceara; Museu da Fotografia do Cariri - Casa de Telma Saraiva, Ceard; Morada de Contetido,
Casa de Mae Yaya, Ceara; Museu Oficina Antonio Linard, Ceara; Museu Oficina do Metre
Chico Aprigio, Pernambuco; Museu Oficina do Mestre Toin dos Couros, Pernambuco;
Museu Oficina Mestre José Venceslau, Pernambuco; Museu Casa do Mestre Luizinho dos
Couros, Pernambuco; Museu Casa Oficina Mestra Dinha, Ceara; Museu Oficina Corrinha
M3do na Massa, Ceara; Museu Casa do Doce Jodo Martins, Ceara; Museu do Becco do
Cotovelo - Café Jaibaras, Ceara; Museu Oficina Antonio Rabelo, Ceara; Museu Atelié Casa
7¢ Tarcisio, Ceard; Museu Oficina Mestre Franguli, Ceara; Museu Dim Brinquedim, Cear4;
Comunidade do Quilombo de Aguas Claras, Pernambuco; Comunidade Ilha do Massangano,
Pernambuco; Grupo Coco Raizes, Pernambuco; Grupo Coco Trupé, Pernambuco; Grupo de
Mulheres Artesa de Varzea Queimada, Piaui; Agroecologia LAVIDA, Ceard; Agrodoia,
Pernambuco. Grupos de Tradicdo Popular e Celebragdes Culturais: Grupo de Tradig¢ao
Popular Banda Cabacal dos Irmdos Aniceto, Ceard; Grupo de Tradicao Popular Reisado Reis
de Congo do Mestre Aldenir, Ceara; Grupo de Tradicdo Popular Reisado Sao Miguel, Ceara;
Grupo de Tradicao Popular Maneiro Pau do Mestre Cirilo, Ceara; Grupo de Tradigdo Popular
Reisado Dedé de Luna, Ceara; Grupo de Tradicdo Popular Reisado Sao Francisco, Ceara;
Grupo de Tradi¢cao Popular Banda Cabagal Sao José, Ceara.

O Seminario surge, nesse contexto de pleito pela patrimonializacdo da Chapada do
Araripe, com o objetivo de avivar as discussdes acerca do patrimdnio cultural e natural.
Busca trazer a tona a importancia de uma abordagem inclusiva, que valoriza a participacao
ativa das comunidades na preserva¢do de sua historia e identidade. A abordagem sobre a
relevancia do envolvimento comunitario na producado e preservagdo de saberes locais € o foco
das discussoes. Especialistas, pesquisadores, gestores publicos, liderancas comunitarias e
politicas, universidades, académicos e mestres da cultura popular se reuniram para promover
um dialogo sobre a gestdo de sitios reconhecidos como patrimonios mundiais, nessa ocasido.
Esse processo de troca de experiéncias e saberes entre diferentes atores, pode-se dizer que se
assemelha ao que ocorre no Encontro de Saberes da Caatinga, no sentido de que sujeitos e
comunidades se reunem e compartilham seus conhecimentos ancestrais. Ao reunir essas
diversas perspectivas, o seminario, assim como o Encontro de Saberes, sublinham a
necessidade de uma gestdo sustentavel do territorio que transcenda fronteiras geograficas e
politicas, propondo solucdes que beneficiem as comunidades e preservem seu legado cultural

e natural.
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No cerne dessas discussdes, o papel das organizacdes na preservacao do patrimonio
cultural e natural se destaca. Assim como no Encontro de Saberes, no qual o
compartilhamento de conhecimento ¢ fundamental para manter vivas as tradi¢des locais, o
semindrio destacou a Rede dos Museus Organicos como uma iniciativa inovadora para dar
voz as comunidades na preservagdo e promog¢do de sua cultura. Essa rede fortalece a
identidade local, garantindo que as historias e as tradigdes sejam narradas e vividas pelos
proprios habitantes, empoderando-os como protagonistas de sua memoria coletiva. A énfase
na participagdo comunitaria ¢ na valorizacdo dos saberes populares e tradicionais dialoga
diretamente com a estrutura do Encontro de Saberes da Caatinga, no qual o conhecimento ¢
compartilhado de forma ampla, para ser usufruido por quem tem interesse e direito a ele.

O entendimento de que a Chapada do Araripe ¢ um patrimonio, com riquezas
culturais e ambientais, tem ganhado cada vez mais corpo ¢ ocupado espacos de conversas ¢

trocas durante os tltimos anos, dentro e fora do Encontro de Saberes da Caatinga.

Vista de um pedago da Chapada, na Subida da cidade de Exu para o povoado do Posto da Serra,

Fotografia de Marilia Nepomuceno, 2022.
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2. COMO ACONTECE O ENCONTRO DE SABERES DA CAATINGA: UMA
ETNOGRAFIA

Cancao



62

2.1 Como a caatinga e o semiarido tornam-se protagonistas

Uma pessoa, ao se debrugar sobre o Encontro de Saberes da Caatinga, torna-se apta a
se debrucar também sobre o encontro dos agenciamentos entre plantas, alimentos,
espiritualidades e pessoas que protagonizam ha alguns anos um evento compreendido como
autdbnomo e que tem funcionado como uma espécie de ferramenta de salvaguarda de saberes e
praticas de cuidado entre humanos e demais seres que povoam aquele ambiente: a Caatinga e
a Chapada do Araripe. O Encontro, ao mesmo tempo em que promove um didlogo
multiespécie daquele e naquele territorio, definindo e regulando o que poderiamos chamar de
uma ontologia especifica (Latour, 1994) dos protagonistas que fazem o evento, revela a forca
do repertorio do povo e do territério que motiva essa reunido anual. O evento coloca seus
protagonistas humanos como participes, agentes e autores responsaveis por conseguir
manejar os problemas e desafios que enfrentam comunitariamente junto as suas sabedorias
populares, além de colocar como protagonista central dos debates, a partir de discussdes e

praticas de aprendizagem e partilha, o proprio territorio e bioma da Caatinga.

Tanta coisa que a gente vem identificando como essa terra se protege... Por
exemplo, ela ndo ter 4gua em cima [da Chapada do Araripe]... Sim, espanta a gente,
né? E uma grande protegdo, né? So ter 4gua l4 para 500 metros de profundidade era
quase como ndo viavel [deixar gente degradar o solo em cima da Chapada], né? Em
outros tempos com certeza, em outros tempos, na verdade era um tesouro... Foi o
jeito que ela arrumou de se preservar... (Seu Antdnio, conversa gravada no més de
janeiro de 2022).

A fala de Seu Anténio e de diversos outros protagonistas do evento evidenciam
modos de fazer encontros, modos de fazer ciéncia, modos de fazer sabedorias, modos de
fazer saude e modos de fazer cuidado comunitario experienciados e produzidos pelos
habitantes e realizadores do evento em comunicacdo aos entendimentos que foram
elaborando junto ao territério, bioma e paisagem ambiental que os circunda. A observacgao e
agenciamento dado ao territorio, seja por meio das plantas tipicas do territério que se
relacionam muito com os humanos na regido, seja por meio da auséncia da 4gua como visto
no trecho aspeado acima, revela como o territério da Chapada do Araripe, com suas
caracteristicas especificas, ¢ compreendido como um agente ativo na preservacao e protecao
da biodiversidade e paisagem local. A auséncia de 4gua superficial, que, inicialmente, parece
uma limitagdo, ¢ reinterpretada como uma estratégia de preservagdo ambiental do proprio
territério ¢ ambiente em relacdo aos humanos, demonstrando uma ontologia especifica na

qual o territério e suas caracteristicas intrinsecas influenciam as praticas humanas e a
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sustentabilidade do ecossistema.

Diante de tudo isso, busco refletir: Como se produz a rede que compde o Saber da
Caatinga? A técnica da etnografia pode colaborar para revelar o protagonismo das pessoas
detentoras de saber e o protagonismo do bioma que costura e constroi o Encontro, desde a
instancia de trocas e articulagdes entre si, como entre os agenciamentos dos humanos junto as
plantas, os agenciamentos dos humanos junto as espiritualidades com as quais eles lidam, e
entre o territorio e bioma em que vivem?

Além disso, busco refletir também sobre o que estd acontecendo no campo entre as
discussdes sobre os humanos e mais que humanos e se ¢ possivel pensarmos numa tradi¢ao
ou conservagdo para além da perspectiva humana. Dessa forma, diante das narrativas
produzidas por e naquele lugar, seria, entdo, possivel pensar que é experienciado no Encontro
uma conservacao multiespécie?

Os proprios agenciamentos e fluxos que se fazem da Chapada do Araripe entre
humanos e outros seres sdo capazes de revelar a malha (Ingold, 2021) que compde o
Encontro de Saberes da Caatinga. Tim Ingold, antropdlogo britanico, introduziu o conceito de
"malha" na teoria antropoldgica como uma maneira de reposicionar e repensar as relagdes
entre humanos, ndo-humanos e ambientes. Para Ingold, o mundo ¢ constituido por uma teia
de interagdes e processos continuos na qual todos os seres e elementos estdo intrinsecamente
conectados. O conceito de malha estd detalhado na obra The Life of Lines (2015) no qual ele
propde uma visdo e perspectiva do mundo como sendo uma malha de linhas vivas,
desafiando a visdo estatica e fragmentada das coisas como entidades isoladas que comporiam
o mundo e a vida nele.

Ingold sugere que, em vez de entender o mundo em termos de objetos e substancias,
devemos vé-lo como um grande emaranhado de trajetorias e interagdes. Essa perspectiva
enfoca os processos de crescimento, movimento e transformacao do mundo e das vidas que
nele habitam como sendo linhas na malha que compdem e representam a trajetéria de uma
vida em interagdo com outras. Assim, a malha ¢ uma rede dindmica e fluida, composta por
fios que se entrelacam e se transformam constantemente.

O conceito de malha destaca a interconectividade e a interdependéncia de todas as
formas de vida e elementos no mundo entre si. Dessa maneira, a compreensao das relagdes
humanas deve considerar essa teia complexa de interagdes e influéncias mutuas, promovendo
uma visdo holistica e integradora da existéncia. O Encontro de Saberes da Caatinga e seus
agenciamentos refletem, entdo, o que descreve Ingold a partir da rede dinamica de interagdes

e processos continuos que conformam o mundo. A malha ¢ formada por uma teia de
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interagdes que se dao dentro e fora do evento nomeado Encontro de Saberes da Caatinga, e
seus processos continuos delineiam as linhas e trajetérias de vidas em interacdo. Assim, o
conceito de malha de Ingold enriquece a analise do Encontro, ressaltando a complexa rede de
interacdes multiespécies que sustentam e definem esse evento.

O Encontro ndo ¢ apenas um evento, mas uma manifestacao viva dessa malha na qual
saberes, praticas e agentes (humanos e ndo-humanos) estdo em constante interconexao e
transformacdo. O que esta sendo gerado ou compartilhado ¢ capaz de nos fazer pensar fora de
nos, fora da dimensdo antropocéntrica, pois as plantas e ervas medicinais, a presenca ou
auséncia da agua, os animais que habitam o territorio, e a articulacio humana entre as
espiritualidades vivenciadas naquele territorio, de certo, nos extrapolam. O saber do
ecossistema e bioma caatinga nos extrapola, como fica evidente em tantas mengdes a plantas,
aos animais ou a memoria sobre a agua na regido, rochas e relevo da regido. O territério do
Araripe, a paisagem sonora e¢ também visual da Caatinga, que € especifica ambientalmente, €,

segundo contam seus habitantes, uma paisagem construtora de memorias e forgas singulares.

A Serra do Araripe, como um todo, e onde acontece o Encontro de Saberes da
Caatinga, ¢ um local de muita forga. Ele ndo foi dito, “nds vamos comegar aqui por
causa disso”. Todas as circunstancias levaram a ser na Serra do Araripe. Mas a Serra
do Araripe ¢ um local que ¢ como uma area de geragdo de energia. Ndo é como
lampada compartilhada que a gente apaga a lampada. Nao. Ela é um campo de
energia fortissimo, é como um gerador. Porque ¢ uma das regides mais antigas do
planeta Terra. HA 90 milhdes de anos, isso aqui era uma regido de lago, de agua
doce. E esses lagos de dgua doce, eles formavam um ambiente natural pra um tipo
especifico de vida. Entdo, as placas tectdnicas se afastaram e o mar entrou aqui...
(Seu Anténio, conversa gravada no ano de 2021, em ocasido do filme Saber da
Caatinga).

O evento que impulsiona e sustenta a producdo deste trabalho ¢ o que ficou conhecido
e nomeado pelos seus realizadores como Encontro de Saberes da Caatinga. O evento acontece
comumente no Posto da Serra, no municipio de Exu-PE, ¢ retine durante trés dias por ano
pessoas detentoras de saberes e praticas de cuidado e cura da satide humana e comunitaria,
em sua maioria, vindas dos estados de Pernambuco, Ceara e Piaui, para que em reunido
debaixo de grandes arvores de visgueiros, € em roda, possam falar e ouvir, em movimento de
atenc¢do entre si, sobre cuidado e cura do humano ¢ do ambiente. O evento tem se tornado um
espaco de partilha das historias dessas pessoas que protagonizam as rodas e de seus
territorios, assim como permite que pessoas de outros lugares tragam suas vivéncias,

experiéncias e compreensdes para um espaco de conversa e troca.
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No entanto, para chegar ao Encontro ¢ importante dizer que ndo ha sinaliza¢des sobre
ele na cidade. Na época das semanas que antecedem o evento, o que muitos chamam de
periodo “pré-Encontro”, ha a divulgacao de chamadas sonoras para o evento nas radios locais
e também entre carros de som que transitam entre as comunidades, mas no caminho,
efetivamente, de chegada ao Encontro nao ha placas nem sinalizagdes e s6 consegue chegar
ao evento quem esta sabendo dele por algum motivo. Na Chécara Paraiso da Serra, sede do
evento no Povoado do Posto da Serra no municipio de Exu, ndo ha nenhuma placa ou cartaz
sobre a reunido ou evento. Chegard até o local quem ja foi, quem esta indo com alguém que
conhece ou quem estiver se deslocando pela primeira vez para ir ao evento e conseguir
perguntar na cidade de Exu onde estd acontecendo o Encontro de Saberes da Caatinga, ou o
Encontro de Seu Antonio.

Os conhecimentos relacionados a saude e ao cuidado, dentre as vivéncias nas
comunidades dos humanos que protagonizam as rodas, sdo a linha que perpassa toda a malha
que ¢ justificada para a realizagdo do evento. O Encontro vem, portanto, se consolidando
enquanto momento marcante no calendario anual da regido por ser compreendido como
gerador de forga e visibilidade dos protagonistas das rodas.

Durante os trés dias as pessoas que vém para protagonizar as rodas chegam,
hospedam-se no povoado do Posto da Serra e 14 se reinem enquanto pessoas detentoras/es de
saberes populares e tradicionais, como define o IPHAN (Alencar, 2017), tornando-se
protagonistas e mestres de cultura, como s@o nomeadas pelos organizadores do evento e das
rodas de troca de saberes. Rodas essas que sdo a estrutura metodologica base para a
realizagdo da reunido. Sdo espagos de partilhas e escutas, produzidos com intencionalidade

pela equipe de organizagao.
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Fotografia de Marilia Nepomuceno, Roda de Raizeiros, 2022.

Durante o evento de trés dias as pessoas se dividem em trés grandes rodas de acordo
com seus interesses e expectativas de escuta e partilha, referentes as éareas do saber
relacionadas: 1) a raizes/plantas - roda das pessoas nomeadas como raizeiras/os; 2) ao
parto/nascimento - parteiras e 3) a béncaos/rezas - benzedeiras/os e rezadeiras/os.

No evento hd uma perspectiva que costura as trés rodas: a nocdo, o desejo ou a
necessidade, por parte da equipe que organiza anualmente o evento, de fortalecimento e
visibilizagcdo de cada uma e cada um dos protagonistas do evento, desde seus modos de vida,
suas técnicas de producdo de remédios, cuidados e saude de maneira geral. Além disso,
busca-se fortalecer e visibilizar também boa parte de suas matérias primas e seres em
colaboracdo junto as suas praticas, que sdo, em grande maioria, plantas nativas da regido e
seres espirituais. Essa noc¢do, desejo ou necessidade do grupo que organiza o evento ¢
partilhada pelas mestras e mestres que compdem o evento, acolhida pelos participantes que
vém de longe ouvir suas historias e reverbera do evento até as comunidades de origem dos

protagonistas das rodas, produzindo uma direta e notavel legitimacao e valorizagcdo de seus
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saberes, praticas e oficios de cuidado e manejo de elementos, principalmente vegetais e

espirituais para produgdo de remédios, cuidado e satide comunitéria.

2.2 Protagonismos Compartilhados

Em conversa com Seu Antonio, em Setembro de 2022, enquanto iamos para a
Floresta Negreiros, perguntei-lhe diretamente: “No Encontro, principalmente na roda de
raizeiras e raizeiros, o senhor fala muito do pequi'*. O senhor acha que o pequi é muito
importante para o Encontro? E mais importante que outras plantas?”.

A resposta de Seu Antdnio para a questao que eu lhe trouxe ilustra a sua compreensao
¢ a compreensdo de outros humanos naquele territdrio, nos possibilitando dialogar com a
teoria produzida por Isabelle Stengers e seu conceito acerca da Ecologia das Praticas
(Stengers, 2003). Ao discutir e expor a importancia do pequi para as pessoas, a cultura de
cuidado e cura da regido, ele revela como as praticas de valorizacao e legitimagao dos saberes
tradicionais de cuidado humano por meio das sabedorias produzidas junto as propriedades
das plantas do ambiente resultam em novos processos, reflexdes e beneficios tangiveis para
as comunidades participantes, evidenciando também o impacto econdmico e social produzido

por meio do Encontro.

Tem algumas plantas que sdo muito presentes [no territorio]. Muito importante pra
vida da gente aqui. Muito importante na medicina popular. O pequi inclusive foi a
unica, a Unica planta, que curou tuberculose, na época de tuberculose ninguém
curava... Pro pequi com mel, tomando mesmo e ingerindo... E ingerido. Ele ¢
muito importante... SO que ela a gente [grupo que faz o Encontro] tem o proposito
de justica, ndo sabe? Entdo qual foi? Quanto era um litro de dleo de pequi quando a
gente comecou o Encontro? Era quarenta [reais] que eles [extrativistas cozedoras/es
do dleo de pequi] vendiam pras pessoas que ia vender o 6leo de pequi verdadeiro
[atravessadores/revendedores]. Eles [os revendedores] quem vendia o 6leo de pequi,
vendia por sessenta, né?

Para um ativista que me procurava pedindo para eu arrumar 6leo de pequi eu
passava por quarenta [reais] e o revendedor vendia por sessenta [reais].
Aumentavam um pouco. Com o encontro a gente falando da importancia e da
dificuldade que ¢ vocé fazer um litro de pequi, que vocé gasta de energia de caroco
de pequi, mil carogo de pequi pra fazer, né? E o fogo e a sua presenca... Ai nds
chegamos a subir ele pra sessenta, oitenta [reais]. Isso o fornecedor [extrativistas
cozedores do dleo de pequi] entregando de sessenta e oitenta, né? Aumentou vinte
conto [para quem faz o 6leo]... Af ja nos ultimo [Encontro] ele ficou com o
fornecedor entregando de oitenta [reais], e o vendedor [atravessador] entregando de
cem [reais]. Pronto, mas ai os fornecedores tomaram coragem de vender a um preco
mais justo depois de muita gente saber do trabalho que ¢é fazer o 6leo, né? [Trabalho

" Fruto muito comum na regido da Chapada do Araripe, ecotono entre Cerrado e Caatinga.
Cientificamente nomeado como “Caryocar brasiliense” ganhou notoriedade historica na medicina popular
e tradicional da regido e depois foi estudado em laboratério onde foram cientificamente atestadas suas
propriedades medicinais, reiterando seu valor cultural ja historico em algumas regides do Brasil. Algumas
de suas propriedades mais conhecidas podem ser descritas como: antioxidantes, anti-inflamatodrias,
antimicrobianas e cicatrizantes.
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narrado por Seu Antonio diversas vezes nas rodas de raizeiras/os do Encontro, que
dao a dimensdo para quem ndo sabe do processo, como ¢ fazer o 6leo de pequi].

Todo mundo cresceu os olhos. Ai eles [atravessadores] estavam querendo entregar,
¢ estava entregando era [por] cento e vinte [reais], entendeu? E eu alertei, eu digo: -
“olha, vocé fazendo isso vocé vai terminar ficando com o estoque de um ano, dois,
trés anos...” - Eu sei, eu ndo vou conseguir vender o 6leo de pequi todo, eles
disseram. Mas quando vinha as pessoas no encontro vi que dava certo vender por
cento e trinta [reais], né? Tinha publico pra comprar né?

Tinha publico pra comprar. Que fosse. Mas supervalorizou o valor. Ai esse ano eu ja
eu ndo considerei mais o atravessador. Eu procurei alguns fornecedor que nio tava
ainda tocado por ambigéo, sabe?

Entdo eles entregaram, eu quis entregar mas foi direto com eles, o pessoal da
caminhada todinho comprou 6leo de pequi a cem [reais] ai depois as pessoas
tiveram que botar de cem [reais] ai também inclusive a ndo ser as pessoas que ja
tinham comprado de cento e trinta [reais] ele num botava de cem [reais], ele botava
cento e cinquenta [reais] mas ndo venderam um litro.

Entdo, o que a gente quer? Que o 6leo de pequi chegue a cem reais, certo? E se
mantenha a pessoa [para] poder produzir a vontade, conseguir vender a vontade
também. Estd certo que sua produgdo vai ser vendida, né? E ndo apresentar
ambigdo. Porque sendo ninguém pega um bicho desse ndo, mas todo jeito ¢
importante buzinar antes... Que se pegar vai dizer que eu matei o Guiné e a torcida
direito... Entdo o que é que tem que acontecer?

O mel de urugu [abelha nativa] mesma coisa. Entdo teve gente vendendo mel de
urugu misturado no encontro, isso ndo ¢ admissivel, entendeu? Qualquer coisa
misturada que ndo seja real. A gente esta lutando pelo real.

Entendeste? E tem outras plantas, outras coisas, todas elas sdo ricas na historia. O
mel do visgeiro mesmo, que ndo ¢ tdo importante na medicina... Mas ¢ o mel dele
que ¢ usado no figado, mas ele ndo ¢ um astro na medicina popular... O Pequi ¢ um
astro... Ouro brasileiro. Na medicina nacional. Sim, até com a curcuma... E outras
plantas como a é como a marcela, e como a Quebra Fraca, como a imburana,
segurando a de cheiro. Todas elas tém que ser divulgada... (Seu Anténio em
conversa no més de Setembro de 2022).

Seu Antonio destaca como a justica econOmica e a valorizagdo do trabalho dos
extrativistas sao importantes para a sustentabilidade do territério e esse entendimento povoa
as conversas que acontecem durante o Encontro. O pequi, a curcuma, ou a macela, por
exemplo, sdo pingados por Seu Antonio em sua fala, ilustrando como sdo valiosas e
importantes para o territorio e para as pessoas que o habitam. Mais ou menos conhecidas e
difundidas, ele aponta como sdo importantes. Ele destaca que a matéria prima usada e
desenvolvida naquela regido, sob as relagdes entre humanos e vegetais, ¢ valorosa e
historicamente usada na regido para cuidar da saide humana. A perspectiva de Seu Antdnio
ecoa ¢ faz coro as ideias de Stengers (2003) sobre a Ecologia das Praticas pondo em vista a

necessidade do entendimento de valorizacdo das praticas locais especificas para a costura e
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transforma¢do da malha do Encontro, do ecossistema da caatinga e também do mundo de

maneira geral.

O discurso de Seu Antonio e dos demais organizadores e protagonistas no evento
engendra muitos objetivos. Estd impregnado da vontade de promover a valorizagdo das
praticas humanas de manejo saudavel junto ao ambiente, ao passo em que esta buscando
gerar valorizagdo e geragdo de renda para extrativistas, e ainda se dispde a animar a
conservacdo ambiental da regido. A valorizagdo do pequi, por exemplo, contribui para a
conservagdo do ecossistema onde ¢ encontrado, promovendo praticas de uso sustentavel do
ambiente e protecdo ambiental. Se a populacdo das comunidades entende que ¢ vantajoso
permanecer cultivando o pequi ganha o pequi, que ndo sera retirado da paisagem, e ganha a
populacdo, que se beneficiard das propriedades medicinais e curativas acessadas por meio da
ingestdo do 6leo de pequi e manejo externo do 6leo no corpo humano para produgdo de
cuidados diversos, assim como gerara renda entre a comunidade. E mobilizada, portanto, uma
malha capaz de produzir sustentabilidade ecologica junto aos agentes humanos e vegetais
imbricados nessa relagdo na caatinga. A malha que produz o Encontro produz, no minimo,
protagonismos compartilhados entre seres humanos e seres vegetais, se ndo considerarmos
que ao preservar os seres vegetais estamos também preservando a agua, o solo ¢ demais
outros elementos.

Islandia, Seu Anténio e Paulo Pedro, no livro dos anais do 1° e 2° Encontro de
Saberes da Caatinga, publicado pela Fiocruz Pernambuco em 2018, contam que foi depois de
sete anos consecutivos de seca severa que a Rede Araripe assumiu com muita coragem e
disposicdo a realizacdo do Encontro de Saberes e Praticas da Caatinga - Raizeiros, Raizeiras,
Rezadeiras, Rezadores, Benzedeiros, Benzedeiras e Parteiras, como foi chamado a priori. O
Encontro teve duas primeiras versdes: o primeiro ocorreu no periodo de 19 a 22 de janeiro de
2017, e o segundo ocorreu no periodo de 9 a 28 de janeiro de 2018, no mesmo local onde
ocorre até os dias de hoje, na Chacara Paraiso da Serra, comunidade do Posto da Serra do
Exu, municipio de Exu.

Atualmente, em 2024, algumas coisas foram reconfiguradas. Hoje ha uma
compreensdo de que o Encontro deve acontecer bianualmente no Posto da Serra, e sair do
Posto da Serra, ano sim, ano ndo, para também acontecer em territorios parceiros € proximos
da regido, com o objetivo de movimentar as sabedorias e os fortalecimentos produzidos pelo

evento em relacdo as mestras e mestres em outros territorios. Segundo Seu Antonio, “quando



70

o encontro sai do Posto da Serra ele desperta e fortalece as sabedorias de raizeiras/os,
rezadoras/es e parteiras de outros lugares, e isso € muito bom”.

No ano de 2021, a partir da Lei Emergencial de Cultura do Estado de Pernambuco, a
Lei Aldir Blanc I, a LAB I, inscrevi uma proposta de roteiro que foi premiada e permitiu que
falassemos o que estava ocorrendo com as pessoas que fazem o evento e com o proprio
Encontro de Saberes da Caatinga em meio a pandemia. Essa premiagdo gerou o
filme-documentario Saber da Caatinga, dirigido por Marilia Nepomuceno e Inga Patriota,
parceira que convidei e com quem criei vinculo quando haviamos caminhado juntas na
Caminhada de Troca de Saberes da Caatinga em 2020. Ingé ¢ uma jovem mulher nascida de
uma familia da cidade de Sdo José do Egito, Sertdo do Pajeti, “a cidade dos poetas
pernambucanos”, e a época estudava e trabalhava (ainda trabalha) no campo do audiovisual,
além de militar ativamente no movimento social pernambucano de acesso a moradia
(Movimento dos Trabalhadores Sem Teto - MTST). Para a producao do filme convidei
também os exuenses e colaboradores da equipe voluntaria de organizagdo do Encontro.
Ariane Cordeiro, colaboradora de todos os encontros da caatinga, filha de agricultores
familiares e hoje formada em nutrigdo; Maiadson Vieira, filho de familia agricultora,
voluntario no trabalho de comunicac¢dao e divulgagdo do Encontro nos ultimos anos, hoje
professor concursado da rede estadual de ensino de Pernambuco; Emanuele Eufrasio, Ilaide
Carvalho e Seu Anténio Alencar, além do brasiliense, colaborar antigo e voluntario do
evento, que também havia se tornado grande amigo na mesma caminhada em que conheci

Ingé, o José Renato Brito.

Saber da Caatinga'® ¢ um filme de encontro e costura por meio das falas das mestras e
mestres da regido ouvidos para a sua realizacdo, em 2021, e pensado como um ferramental de

salvaguarda dos saberes das pessoas que o fazem acontecer anualmente em roda, ja que

5 O filme Saber da Caatinga é fruto de uma premiag¢do advinda da Lei Aldir Blanc I - no Ambito da
Fundac¢do de Cultura de Pernambuco. Ter escolhido fazer o filme com o recurso da premiagdo foi uma
maneira que entendemos de dar a devolutiva em dinheiro aos participantes do filme e contratando pessoas
locais para a producdo, além de transformar a premiacdo em um objeto audiovisual que promova ainda
mais o fortalecimento, visibilizag¢do e salvaguarda das protagonistas do filme e do territdrio dos saberes da
Caatinga. O filme tem 25m02 e pauta um pouco do atravessamento da pandemia entre os protagonistas do
Encontro de Saberes da Caatinga. O filme foi exibido no dia 14/07/2022, dentro da programagdo VI
Encontro de Saberes da Caatinga, e pds quem aparece no filme e demais pessoas presentes a chorar,
quando se viram em tela grande narrando sobre si ocasido muito especial e emocionante. Além disso, o
filme participou de algumas mostras e festivais de filmes locais em Pernambuco e Espirito Santo, e ganhou
O 8° Cine.Ema — Festival Nacional de Cinema Ambiental do Espirito Santo. No site do festival € possivel
ler: “O filme ‘Saber da Caatinga’ (de Marilia Pinheiro e Ingd) ficou em terceiro lugar pelo juri técnico e foi
eleito o melhor filme pelo juri popular, obtendo o maior numero de votos pela plataforma Cine.Ema On”
(Cinema, 2022).
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naquele momento e ano os horizontes estavam turvos € nao sabiamos o que aconteceria dali
em diante, por conta da pandemia da Covid-19. Meizinheiras, como se chamam algumas
raizeiras, e raizeiros, benzedores, rezadores e parteiras se reuniam anualmente ha 6 anos
aquela época para viver uma troca e cuidado coletivo em que também era autorizada a
presenca de pessoas externas aos seus universos cotidianos e comunidades. O fato de nao
estar realizando o evento e sem saber se um dia iriam realizd-lo novamente estava gerando
muitas reflexdes entre todos os que foram ouvidos para a realizacdo do documentério. Era
uma época em que ndo sabiamos como seria o dia de amanha e nossos futuros devido a
epidemia do virus SARS-CoV-2, o virus da COVID-19. Naquele ano de 2021 o Encontro nao
aconteceu presencialmente e esse acontecimento foi o fio condutor para que esse filme fosse

produzido. No inicio do filme, em voz off, Maiadson narra:

E das terras que nasceu Gonzaga e que gerou Dona Barbara de Alencar, que nascem
essas narrativas de prote¢do da cultura popular. E entre galhos, flores e folhas,
raizes, frutos e chas nasce o Encontro de Saberes da Caatinga, que a memoria anseia
preservar. Raizeiros e raizeiras como raizes irdo se fincar no solo sagrado que
alimenta a vida ¢ da a cura a quem precisar. (Maiadson Vieira, narrando seu cordel
na abertura do Filme Saber da Caatinga, 2021).

O filme figura como um retrato etnografico e também poético do Encontro de Saberes
da Caatinga. Numa sociedade desigual e diversa como a brasileira, a cultura, a memoria e a
visibilizagdo de patrimonios imateriais e detentores de saberes e bens culturais tornaram-se
caminhos que elucidam e indicam a importancia desses sujeitos em nossa sociedade,
mostrando-se capaz de nos lembrar que esses guardides de pressupostos culturais sdo sujeitos
ativos dentro do mundo que existimos e estdo — sem cessar — produzindo resisténcias,

dialogos e solucdes para o mundo. E foi a partir desse entendimento que o filme foi realizado.

O povo diz assim, faz o seguinte, passa pra mim, me ensine. Como é que eu posso
ensinar? Uma coisa que, quem me ensinou foi Deus que me ensinou, ndo foi
pessoalmente. Essa questdo de como o dom veio, ndo tem explicagdo. Porque nao
tem uma hora certa, a natureza arruma uma forma, assim como ela arruma uma
forma de dar uma manga doce, ela também arruma uma forma de trazer um cientista
pra atender a humanidade. Que ¢ um rezador, que ¢ um curador, que ¢ uma parteira.
Porque essas pessoas ndo sdo feitas pela escola, elas sdo feitas por Deus, da
necessidade que se tem. Quando eu falo de Deus, eu falo da natureza. Enquanto
rezadeira, bebedeira, sei 1a que nome vocés queiram dar, a gente primeiro tem que
estar bem, sentir essa energia curadora, muito forte dentro da gente. E quando a
gente td num coletivo, e esse coletivo tem o mesmo objetivo que o meu, ai fica
muito forte. Sabe aquele dial do antigo radio? Quando vocé liga e conecta na
mesma estagdo? Entdo, o encontro de saberes, ele permite que todos os
protagonistas estejam na mesma sintonia, na mesma sintonia, na mesma energia.
Ha tal momento que a gente nem sabia que existiam tantos rezadores, viemos saber
através do encontro, que tinha muitos rezadores. Porque vocé viu ali a roda do
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encontro, e cada um, vocé dizia assim... Nossa, ndo sou s6 eu. Cada um ia falar na
sua, como que foi o comego, como que tava sendo até hoje. As vezes a mesma
medicina que eu uso, ela ja usa de outra forma. Isso me deixa tdo feliz, porque eu
fico pensando em Deus. Senhor Jesus, ndo sou s6 eu que sei fazer. E nem sou eu
que sou doutora pra ninguém... (Trechos das falas de algumas rezadeiras e raizeiras
que se mesclam no inicio da edi¢do do Filme Saber da Caatinga, 2021).

No ano de 2022 o Encontro aconteceu virtualmente devido a pandemia e ficou sob a
responsabilidade, segundo informa Seu Anténio, das pessoas colaboradoras do evento que
residem no territoério do Ouricuri-Piaui, onde estd sediada a ONG CAANTIGA, institui¢ao
que abrigava outro fundador do Encontro, o Paulo Pedro de Carvalho. Paulo Pedro foi
responsavel por ser a pessoa de referéncia na coordenagdo do Encontro naquele ano e que deu
condigdes para que a estrutura de transmissao virtual de oficinas e entrevistas com raizeiras,
raizeiros, benzedeiras e benzedores fossem feitas e divulgadas na internet, em ocasido de um
evento que aconteceu com o publico acompanhando apenas de maneira online por conta dos
efeitos da pandemia da Covid-19.

No ano de 2023 o Encontro retornou a acontecer presencialmente, mas em outro
territorio, dessa vez no Crato, na regido do Cariri Cearense, no campus do Instituto Federal
do Ceara, Campus Crato (IFCE), que apoiou o evento diante da parceria j& firmada na regido
a partir das figuras de referéncia da coordenacdo do Encontro, como as irmas Valéria
Carvalho e Veronica Carvalho, mais conhecidas publicamente como as “Pretas do Cariri”,
ambas participantes e protagonistas do Encontro anteriormente. Veronica, integrante do grupo
e roda de benzedeiras, e Valéria integrante do grupo e roda de raizeiras. Além destes dois
anos, 2022 e 2023, todos os demais anos, desde 2017 o evento aconteceu no Posto da Serra
do Exu, em cima da Chapada do Araripe com apoio de um conjunto grande e diverso de
organizagdes parceiras, como a ja citada ONG CAATINGA; a Associagio AGRODOIA
(Associacdo das agricultoras e agricultores da Serra dos Paus Doias, associagdo da qual faz
parte Maria Silvanete Lermen, outra valiosa interlocutora deste trabalho); a propria
FIOCRUZ de Pernambuco, a partir da articulagdo da Islandia de Carvalho; a Associacao
Crista de Base do Crato, a ABC do Crato; o Centro Nordestino de Medicina Popular, o
CNMP; o Parque Aza Branca, parque que abriga parte do patrimdénio de Luiz Gonzaga na
cidade de Exu-PE; a Prefeitura de Exu, que faz parceria disponibilizando alguns transportes
para algumas das protagonistas, em sua maioria raizeiras e benzedeiras que moram em sitios
bastante afastados da cidade de Exu e do Posto da Serra, para que possam comparecer ao
evento; além das pessoas voluntarias da mesorregido do Araripe e de outras regides do estado

e do pais.
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Segundo esta registrado na publicacdo dos anais do 1° (2017) e 2° (2018) Encontros,
pessoas des paises como Argentina, Colombia e México estiveram envolvidas durante todo o
processo de preparacdo até a culminancia final dos dois primeiros Encontros de Saberes da
Caatinga. No entanto, Seu Antonio e boa parte do conjunto de pessoas que se envolve para a
realizagcdo anual do evento costuma dizer que o Encontro ¢ autonomo. Em diversos
momentos e ocasides, essa narrativa sobre a autonomia para a realizacdo do evento ¢
retomada, muito como forma de atentar para a condi¢do de “liberdade e respeito” que o

espaco produz ou pretende produzir entre seus participantes e frequentadores.

E outra coisa... Nao se tenha restricdo de manifestacao espiritual de quem quer que
seja dentro do Encontro. Todas as manifestagdes espirituais sdo bem vindas. Uma
coisa € vocé fazer propaganda da igreja evangélica, né? Outra coisa € vocé se negar
ao evangelho e se expor. Ninguém pode fazer isso, restringir e nem se entregar a
nenhum uma institui¢do, ou a um partido... A quem quer, qualquer coisa dividida.
Por isso que a gente ¢ independente. A gente se ndo tiver ninguém que queira
participar (colaborar) com uma gota d'agua... Como a propria prefeitura dizer “néo
ndo vou levar os pipa d'agua” (caminhdes pipa que sdo oferecidos pela Prefeitura da
Cidade do Exu para abastecer as caixas d’agua dos banheiros da Chacara que serve
de apoio para o Encontro, ndo tem problema ndo... A gente ndo vai deixar de
acontecer por causa disso. Entdo essa preocupagdo de nenhuma maneira, entendeu?
Eu tanto tinha, desde que comegou, hd vinte e cinco reais a inscrigdo pra vocé
(quem ¢ de fora do territorio) participar... Vinte e cinco reais vocé participar (de)
oito dias, dez dias, de um de troca de informagdo e de conhecimento que ¢ do seu
interesse, porque sendo os outros sem interesse... (Seu Antdnio em conversa no meés
de Setembro de 2022).

Voltando um pouco a cronologia do encontro, foi no segundo Encontro em 2018, que
0 evento passou a se fazer, a ser realizado, comecando a partir de uma “semana-pré”. A partir
de 2018, sete dias antes de se iniciarem os trés dias com as trés rodas de trocas de saberes
com as mestras e mestres detentores de saber foi inaugurada uma semana em que era possivel
vivenciar outras sabedorias, principalmente as trazidas pelas pessoas e publico que vém de
fora do territério. Nesse ano foi inaugurada uma semana pré-Encontro, como ficou nomeada.
Nela sdo oferecidas oficinas de terapias diversas feitas e produzidas pelos participantes que
chegam para assistir e participar do evento de trés dias, que ¢ 0 momento das rodas de trocas
de saberes entre as mestras e mestres da regido, e que Seu Antonio e equipe realizadora
chama efetivamente de Encontro de Saberes da Caatinga - o encontro das mestras e mestres
raizeiros, benzedores e parteiras da regido do Sertdo do Araripe e também dos sertdes
proximos, oriundos dos estados do Ceara, Piaui, Paraiba e do proprio Pernambuco que detém

outros sertoes.
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As oficinas da semana pré-Encontro acontecem em sua maioria na Escola Municipal
Joaquim Ulisses de Carvalho, do posto da Serra do Exu, que também ¢ onde se abriga a
cozinha que apoia e oferece alimentos durante todo o evento. Na escola, que no més de
janeiro, més tipico da realizagdo do evento, acontecem as oficinas autogestionadas pelos
participantes do evento. Por se tratar do periodo de férias dos alunos e professores, o espaco
também se torna o local de alimentagdao dos participantes. Cozinheiras da comunidade sdo
contratadas para preparar comida, café da manha, almogo e jantar para os participantes que
desejarem se inscrever no evento pagando um valor adicional para a alimentagdo. As oficinas
da semana pré-Encontro sdo realizadas por facilitadoras/es voluntarios e se constituem
enquanto um momento de partilha de praticas e aprendizagens diversas, ndo necessariamente
relacionadas as sabedorias daquele territorio da caatinga ou do Sertdo do Araripe em
especifico. As oficinas vao de Quiropraxia, Shiatsu, Massoterapia, Argiloterapia,
Bioenergética, Meditagcdo, Agricultura Sintropica, Extragao e destilacdo de oleos essenciais,
Saponificagdo, Aromaterapia, Satde da Mulher, Biodanca, Ginecologia Natural,
Auto-hemoterapia etc. Depois da realizagdo dessas oficinas - que a organizacdo do evento
entende como momento da troca entre as pessoas que chegam para vivenciar o evento, € ¢ o
momento em que elas podem também doar voluntariamente suas expertises e técnicas de
cuidado e cura para quem estiver disposto e presente naquele territdrio - € que parte-se para
os trés dias finais, os trés dias de roda de troca de saberes da caatinga, como ¢ conhecido o
momento de reunido das mestras e mestres da regido que chegam em sua imensa maioria para
0 evento apenas nos trés ultimos dias.

Nao ¢ facil mobilizar pessoas idosas que moram distante, sem muitos recursos de
mobilidade e também financeiros e, na sua maioria, mulheres. Ha um desafio cultural grande
diante dessa mobilizacdo, atravessado por marcadores de género, geracao e classe. Mobilizar
mulheres idosas para que fiquem durante alguns dias fora de suas casas em uma reunido que
se pretende enquanto evento de reafirmac¢do de suas praticas ndo hegemonicas e populares de
cuidado e cura em saude, engendra muitas questdes importantes. Ter um contingente grande
dessas mestras e mestres presentes nos ultimos trés dias de Encontro € por certo algo de
extrema significancia para o territorio e evento. Significa que ha um entendimento regional
de muita relevancia por parte das mestras e mestres, e suas familias, que permitem que essas
pessoas estejam dedicadas por trés dias a se reunirem em rodas de conversas e contarem
sobre suas sabedorias acerca das plantas medicinais, acerca das suas técnicas de rezas, da sua

comunicagdo com a natureza e acerca das suas espiritualidades.
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Os trés dias de rodas de troca de saberes ¢ compreendido pelo grupo que organiza e
vivencia o evento como um momento de trocas e aprofundamentos de conhecimentos sobre
os usos das plantas e demais elementos naturais, além das técnicas de rezas e outras praticas

tradicionais, especialmente da caatinga, na prevencao, cuidado e cura de diversas
enfermidades que mais afligem e causam sofrimentos entre as pessoas e suas comunidades.
Nesse sentido, consta nos primeiros anais do evento, e também nos discursos de Seu Antonio,
Islandia, Ilaide, Paulo Pedro, Silvanete, e das demais pessoas que constroem o Encontro de
Saberes da Caatinga ha anos, que o encontro tem como objetivos: 1) promover a medicina
popular tradicional que visa a promogao integral da satde do ser humano e de toda natureza;
2) articular a troca de saberes, criando sinergias proativas e positivas ao fortalecimento do
tratamento e curas tradicionais; 3) promover um movimento capaz de fortalecer o
renascimento e fortalecimento dos saberes e praticas tradicionais; 4) constituir-se enquanto

oportunidade e processo animador e indutor de outras agdes similares nos territorio do

Araripe e em outras regides com as quais mantém sintonia.

Fotografia de Marilia Nepomuceno da Roda de Abertura do Encontro de Saberes da Caatinga, com

grande roda de béngaos, 2022.



76




77

1° e 2° Encontros

ANAIS

Fotografias de Marilia Nepomuceno, capa da publicagdo dos ANAIS do 1° ¢ 2° Encontro de Saberes da
Caatinga, realizado pela Fiocruz-Pernambuco em 2018.

Pelo que se tem noticias, entre o grupo organizador do evento, o processo de reunido e
troca de saberes no Araripe ja estimulou o desencadeamento de processos € eventos similares
em outros territorios de Pernambuco, Ceard, Minas Gerais e Goids. Entende-se que assim
teriam alcangado um de seus maiores objetivos: o de animar, inspirar e fazer renascer saberes
e processos de fortalecimentos do cuidado com a satde por meio de conhecimentos
tradicionais, desde a prevencdo, a mediacdo, o cuidado e a cura. O grupo acredita que um

objetivo secundério, mas de enorme importancia, diz respeito a sensibilizacdo da populacao
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para o cuidado com a preservacdo e conservagdo do bioma caatinga e outros biomas
brasileiros, e entendem que esse objetivo tem encontrado éxito, sobretudo porque hoje
estamos vivenciando o processo e percurso de pedido, por meio de organizagdes oriundas da
caatinga e em especial da Chapada do Araripe, do reconhecimento da Chapada enquanto
Patrimonio Cultural do Brasil e também da Humanidade, detentora de uma patrimdnio
cultural e natural relevante para os humanos e universo multiespécie.

A equipe nucleo de organizacdo do Encontro entende também que os momentos das
rodas de trocas de saberes sdo momentos que tém o objetivo de produzir ainda mais
capacitagdo as raizeiras e raizeiros, benzedoras/es e a parteiras em relagao ao uso das plantas
e outros elementos naturais na promog¢ao da saude humana e do ambiente de forma que cada
participante das rodas tenha a oportunidade de narrar e provocar o processo de ensino e
aprendizagem acerca do cuidado e curas tradicionais e populares, levando em consideracao
que todas e todos possuem algum conhecimento sobre o tema e objetivo do Encontro. E ¢
justamente por esse motivo que sdo estimuladas/os a participar e contribuir com seus
conhecimentos dentro dos trés dias de rodas de Troca de Saberes do evento Encontro de
Saberes da Caatinga.

Seu Antdnio narra isso de diversas formas e uma delas ele narrou também a caminho
da Floresta Negreiros, em setembro de 2022, quando perguntei quem sdo os raizeiros que ele
via que estavam muito presentes e gostavam de vir em todos os Encontros, ao longo dos

ultimos anos.

Sdo varios. S@o varios, sdo todos que vém, todos que vém, eles continuam vindo,
né? Eu ndo sei quando morre (se continuam vindo)... Eles estdo se apresentando
como eles sao aqui. Entdo aonde é que uma curadeira, uma rezadora, ou um raizeiro
se apresente (assim?)... Inclusive algumas delas, das curandeira, até vestida como
ela faz 14 no seu quartinho, entendeu? Aqui no meio da multiddo... Ali (na sua
comunidade) era uma vergonha ela fazer isso. Aqui ela faz com muito orgulho. E
como ¢, né? E é como nas historias de cada permissdo que existe na Terra.. Entéo
muitas coisas boas e muitas coisas ruim s6 acontece quando tem alguém que abre
essa permissdo... Do governo (por exemplo) quem que liga praquilo entdo vocé vé
como ¢ que abriu uma historia... De perddo (outro exemplo) se ndo fosse a presencga
de Jesus Cristo comé que abria a compreensdo quase como um direito, né? Que ¢
hoje (por exemplo) os adolescentes, (a relagdo d)os pais com os filhos, quase como
um um direito, se ndo fosse pelo caminho de Cristo? Ele que abriu essa permissao.
Tem como abrir e como reabrir o ndo julgamento. “Nao julgamento” foi a primeira
lei que Deus deu pro homem na beira da observagdo, ndo como fruto de dizer isso é
bem, isso ¢ ruim, do bem ¢ do mal, né? Era ma¢a na época. Ai depois Jesus disse,
eu mesmo, com o0 mesmo peso que vocé julgar tu vai ser julgado, né? Entdo quem
abriu essa permissdo? Foi ele. Quem abriu a permissdo pra amar? Foi ele. Qualquer
maneira de amor vale a pena como diz o poeta porque sdo muitas maneiras de amar,
¢ o infinito. Quem abriu permissdo pra as pessoas conhecerem os processos da terra,
que estd passando com a terra ndo ¢? Entdo teve os que abriram. Quem abriu
permissdo pra uma guerra sem violéncia? Apanhando e aqui sendo morto aqui, até
vencer uma guerra como a india como Gandhi fez, Gandhi abriu permissio.
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Quem abriu permissdo pra cheirar uma flor, ou um homem cheirar uma flor, um
homem se encantar com a cachoeira? Quem foi? Foi o hippie. V&, ndo foi nem
religioso, nem foi isso, nem foi aquilo outro. Foi o hippie... V&, como a coisa foi
aconteceu, né? (Seu Antonio em conversa no més de Setembro de 2022).

Seu Antonio mescla muitos entendimentos em suas concepgdes de mundo, suas
narrativas, seus entendimentos e praticas para viver. Ao passo que convoca a figura de Jesus
Cristo para explicar sobre “permissdo” e compreensdo coletiva das praticas das pessoas no
mundo, elaborando sobre relagdes das pessoas e marcos da histéria com o territorio € a
cultura.

A fala de Seu Antonio traz a tona seus entendimentos sobre a natureza das permissdes
que guiam as agdes humanas, entrelagando saberes populares, praticas espirituais e reflexdes
sobre a moralidade e o comportamento social. Ele aponta para um aspecto essencial do
Encontro de Saberes da Caatinga: a abertura de espagos para que praticas culturais e
espirituais, muitas vezes marginalizadas ou tratadas ocultamente em outros contextos, possam
ser expressas com orgulho e autenticidade. Esse fendmeno de ressignificacdo e
empoderamento dos curandeiros, rezadeiras e raizeiros no Encontro cria uma dindmica em
que essas figuras tradicionais ndo apenas se apresentam, mas se afirmam dentro de uma
estrutura social que historicamente invisibilizou suas praticas.

A fala também sugere que o Encontro opera como um espago de transgressao
positiva, em que normas e valores sociais que restringem ou reprimem certas formas de
expressdao e saberes sdo desafiados e reconfigurados. Ao mencionar como curandeiras e
rezadeiras, por exemplo, podem se apresentar vestidas da mesma forma que em suas praticas
privadas, mas dessa vez "no meio da multidao", Seu Antdnio destaca o papel do Encontro em
transformar vergonha em orgulho, promovendo uma ruptura nas dinamicas de poder e
validagao social. Nesse espaco, o saber popular ¢ legitimado, retirado das possiveis margens
que costumam habitar e ¢ trazido para o centro de um evento que visa nao apenas a troca,
mas a afirmagdo cultural.

Essa narrativa de abertura e transgressdo pode ser entendida como um processo
continuo de "abertura de permissdes", como menciona Seu Antonio. Ele costuma fazer
analogias entre essas permissdes € momentos historicos e espirituais que marcaram
transformagdes profundas na forma como a humanidade lida com o amor, a paz, a natureza e
até mesmo com suas proprias limitagdes morais. Ao evocar figuras como Jesus Cristo,
Gandhi e movimentos como o hippie, Seu Antdnio sugere que certas permissoes — sejam elas

para amar sem julgamento, para perdoar, ou para se reconectar com a terra € a natureza — sao
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abertas por individuos. Esses "abridores de permissdo" criam novas formas de existir e agir
no mundo, assim como o Encontro de Saberes da Caatinga cria um espago para o saber
popular, antes reprimido ou marginalizado, ser validado e celebrado.

Na interlocu¢do com a fala de Seu Antonio se insere uma andlise mais ampla sobre
como o Encontro de Saberes da Caatinga funciona como um locus de resisténcia e afirmagao
identitaria. Ele ressignifica praticas culturais que, em outros espacos, poderiam ser motivo de
vergonha ou ridicularizacdo, transformando-as em atos de orgulho e pertencimento. A figura
do "abridor de permissdes" também pode ser lida como uma metifora para o proprio
Encontro, que abre espago para que as comunidades possam nao apenas trocar saberes, mas
também resgatar e reforgar suas tradicdes dentro de um contexto contemporaneo que,
frequentemente, desvaloriza ou apaga esses saberes populares e ancestrais.

Ao evocar diferentes exemplos de figuras e movimentos historicos, Seu Antonio
constréi uma narrativa que conecta o local ao global, o espiritual ao material, e o cultural ao
politico. Ele sugere que as permissdes para amar, perdoar, lutar sem violéncia e se reconectar
com a natureza foram abertas por figuras que desafiaram as normas estabelecidas e criaram
novos caminhos para a humanidade. Da mesma forma, o Encontro de Saberes da Caatinga
abre uma nova "permissao" para que os saberes populares possam florescer e serem regados,
sendo reconhecidos e respeitados, ndo apenas em suas comunidades de origem, mas em um
contexto mais amplo.

Esse processo de abertura de permissdes ¢ central para a compreensao do Encontro de
Saberes da Caatinga como um espago de resisténcia cultural. E um espago de acolhimento,
onde curandeiros, rezadeiras, raizeiros e outros detentores de saberes tradicionais podem,
finalmente, se apresentar como sdo, com o orgulho de serem parte essencial de uma rica

tradicdo, manifestagdo e reuniao cultural.

2.3 O método do Encontro de Saberes da Caatinga

Os métodos de realizacdo das atividades do Encontro parte de uma perspectiva
holista'®, que agrega compreensdes sobre respeito e integragdo com a natureza e as pessoas.

Tal entendimento, nomeado de diversas maneiras, € evocado a todo momento, entre leituras e

'® Holismo, do grego holos: "inteiro" ou "todo". Sistema total que determina algo como ver o mundo como
um todo integrado, como um organismo. Em oposi¢cdo aos pensamentos materialistas, reducionistas,
cartesianos etc. A abordagem holistica em saide convoca uma aproximagdo entre saber oficial e saber
popular, e os estudos transculturais tem enorme valia na constru¢do de novas formas integrativas de saude.
(Crema, 1989; Teixeira, 1996).


https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_grega
https://pt.wikipedia.org/wiki/Mundo
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concepgoes culturais, sociais e politicas em relagdo aos acontecimentos que contornam a
histéria da regido. Essa perspectiva que se parece holista e aberta respeitosamente a diferenca
¢ determinante para garantir o método de organizagdo e realizagdo do evento. As dindmicas
sao baseadas em misticas de acolhida, momentos de cheganca, partilhas de historias,
contagdes sobre o que faz cada pessoa entender quem ¢, de onde vem, o que fazem como
pratica de cuidado, como descobriram suas expertises em relacdo a esse cuidado, juntamente
com técnicas de facilitacio de processos oriundas do que conhecemos ou nomeamos
enquanto praticas da educagdo popular, dindmicas de ativacao de grupos feitas em linguagem
e gestos populares, que se fundam em transformar conhecimentos em matérias acessiveis a
todos os publicos enquanto, a0 mesmo tempo, buscam produzir uma transformagao social, no
cenario das pessoas envolvidas nas agdes. O que entendemos hoje sobre o que ¢ a educagdo
popular, e suas praticas, ¢ atravessado pelo ato de reconhecer as realidades e as condigdes de
vida das pessoas envolvidas nas acdes e atividades, e atuar a partir dessa realidade
reconhecida, promovendo e organizando estratégias e redes de apoio e transformacdo social
(NEVES, 2022).

Outro ponto que une todas as pessoas que participam do evento sem que sejam
reconhecidas enquanto mestras e mestres entre as rodas de troca de saberes € o fato de que, ao
chegarem ao Encontro, todas sdo orientadas a realizar o cadastro de inscrigdo, no valor de R$
25,00. Caso optem por comer na cozinha que apoia o evento, os participantes pagam também
os custos de alimentag@o, que nos ultimos anos giraram em torno de R$ 100 a R$ 150 durante
os dez dias de evento, englobando os sete dias da semana pré e trés de rodas de mestres de
sabedorias e cultura.

Existe um conjunto de sujeitos envolvidos na realizacdo do evento. Ha as pessoas
locais, colaboradoras voluntarias, que se organizam meses antes para mobilizar os mestres e
mestras para os trés dias de roda, buscando-os ativamente nas comunidades para convida-los
e avisa-los do dia do evento, além dos voluntarios de outros territérios que costumam
colaborar na chamada “equipe de comunicagdo”, cuidando de registrar o evento e manejar
suas redes sociais, como o Instagram,, por exemplo. Ha também, ¢ claro, as mestras e mestres
detentores de saberes relacionados a plantas e técnicas de cuidado em saude humana e saude
da terra, ja que as pessoas raizeiras/os, benzedeiras/os e parteiras que compdem as rodas sdo,
em sua grande maioria, agricultores familiares ou pertencentes a familias agricultoras na
regido; estes sdo isentos de inscricdes e tém todos os custos de transporte, alimentacdo e
hospedagem pagos pelo caixa do encontro, mantido a partir das inscricdes do publico

visitante geral,oriundo dos quatro cantos do Brasil, que tem ano a ano povoado o Encontro de
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Saberes da Caatinga. Esse publico ¢ diverso; no entanto, pela observacdo que pude fazer nos
anos em que frequentei o evento, posso dizer que sdo pessoas que carregam no minimo uma
intersec¢do em si: sdo individuos em busca de outras narrativas, outras maneiras de lidar com
a saude, e outras formas de enxergar o mundo. Nao ¢ incomum encontrar pessoas que estao
em processos de crises existenciais, tanto na vida pessoal quanto na profissional, que buscam
o espaco do evento quase como um elixir revitalizador de suas vidas. Muitas delas, inclusive,
mudam alguns rumos de suas trajetérias profissionais e pessoais depois da passagem no
Encontro, passando a vender produtos fitoterapicos, produzindo cosméticos a base de plantas,
ou enveredando mais profundamente em formagdes no campo da saude integrativa'’.

O publico constitutivo do Encontro tem como grande intersec¢do a busca por
aderéncia a uma narrativa sobre cura e cuidado, imersos em uma espiritualidade nao
estritamente produzida pelo mundo ocidental, aliada a uma busca por mudanga de habitos de
vida e costumes no mundo contemporaneo. Nesse contexto, o publico nao € mero espectador,
mas também produtor e promotor do Encontro. H4 uma dinamica fluida e hibrida que conecta
os participantes aos protagonistas do evento; inclusive alguns dos participantes de anos
anteriores passam a compor as rodas de protagonistas dos ultimos trés dias de evento. Essa
dindmica também se estabelece em relacdo ao envolvimento das pessoas locais, pois o
Encontro ajuda nos embates cotidianos da vida comunitaria da regido, onde o preconceito em
chamar alguém, de maneira acusatoria, de “macumbeira” tem sido substituido por olhares de
respeito, ao ver que pessoas de diversos lugares do Brasil vém ouvir as sabedorias que aquele
individuo detém e que ali existem. Muitos membros das comunidades proximas tém, ano a
ano, se desnudado da vergonha social de assumirem seus oficios e praticas enquanto
curandeiras, inclusive. Da mesma forma, apds o contato com o evento, pessoas de outras
cidades, estados e territérios retornam, nos anos seguintes, na condi¢do de praticantes

daquelas sabedorias compartilhadas e aprendidas ali.

17 Satide integrativa é uma abordagem de cuidado que combina praticas convencionais da medicina ocidental
com terapias complementares e alternativas, visando o bem-estar integral do individuo. Ela considera a pessoa
como um todo, abrangendo aspectos fisicos, emocionais, mentais, espirituais ¢ sociais. A maior referéncia
amplamente citada na definicdo de satide integrativa ¢ o Dr. Andrew Weil, médico e autor que popularizou o
conceito (Andrew, 2011).
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Fotografia de Marilia Nepomuceno, abertura da Roda de Benzedeiras, 2022.

O Encontro apresenta uma chancela para que pessoas de outros locais pratiquem
cuidados, e estabelece uma legitimagao publica de mestras ¢ mestres de cultura da regido.
Haja visto que hoje, desde o Encontro de 2022, o coletivo de organizacdo do evento chama os
protagonistas de “mestres de cultura”, e alterou o nome do evento para Encontro de Saberes
da Caatinga: raizeiras/os, benzedeiras/os, rezadoras/es, parteiras e mestres de cultura da
Chapada do Araripe. O Encontro forma e forja seus protagonistas ¢ abre espago para o
diverso, mobilizando fronteiras.

Ha uma grande for¢a no evento que ¢ a abertura para o diferente. Os efeitos disso sdo
irrefredveis porque o Encontro gera uma dindmica de transformagdo continua, em que as
praticas e saberes compartilhados ndo apenas sdo transmitidos, mas se reconfiguram ao serem
apropriados por diferentes individuos e contextos. Esse processo ¢ alimentado pela
confluéncia de culturas e espiritualidades diversas, em que as trocas vao além da simples
transmissdo de conhecimento, tornando-se veiculos de reinvengdo pessoal e coletiva. A cada

novo ciclo do evento, o Encontro ndo apenas legitima as tradi¢des locais, mas também
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expande essas praticas para novos territoérios, a0 mesmo tempo em que as adapta as demandas
e realidades contemporaneas das pessoas e comunidades. Essa reinvencao continua faz com
que as fronteiras entre o saber popular e tradicional, e o saber contemporaneo sobre cuidado e
cura, sejam constantemente movidas, impossibilitando a conten¢do ou limitacdo, € o calculo
do seu impacto.

O efeito do contrario e do contraditério costura a propria malha do evento. O
contraditorio é constituinte do Encontro, haja visto que participam do evento tanto militantes
em prol da vacinagdo quanto os chamados antivax, como foi percebido nos eventos que se
sucederam ap6s a pandemia da Covid-19. Ha a confluéncia de pessoas que acreditam nas
praticas da ciéncia ocidental hegemodnica e aquelas que a desacreditam, para citar mais um
exemplo. No entanto, hd um limite para o contraditério e o divergente, e Seu Antdnio atua
como um balizador, junto a Islandia e demais pessoas da equipe organizadora, na manutencao
de normas que devem se adequar ao carater e missao do evento. Um caso ilustrativo disso,
ocorrido nos ultimos anos, foi o de uma rezadeira de outro territorio vir ao evento e decidir
cobrar pelo benzimento que daria as pessoas apos as rodas de trocas de saberes. A equipe
organizadora ndo aprovou e desestimulou de pronto a pratica, reiterando que, embora ela
pudesse cobrar por sua pratica em seu espaco de trabalho comum, ndo era adequado fazé-lo
no Encontro. A rezadeira havia atendido alguns participantes e dito a eles que suas situagdes
espirituais e de saude eram graves e precisavam de cuidados severos, mediante pagamento.

O contraditorio no Encontro, embora parte essencial de sua dindmica, exige uma
costura cuidadosa para que ndo se desvie dos principios que o evento busca promover. O
confronto entre ideias divergentes, como no caso dos militantes da vacinacdo e os antivax,
enquanto elaboram e contam suas praticas, expde tensdes subjacentes entre diferentes visdes
de mundo. A organizacdo precisa, entdo, encontrar maneiras de lidar com esses conflitos sem
sufocar a diversidade que € um dos pilares do Encontro. Entretanto, ha uma linha ténue entre
acolher o contraditorio e manter a integridade do evento. A mediac¢do de figuras como Seu
Antonio e Islandia se torna bastante significativa para que as divergéncias ndo se
transformem em rupturas.

Conflitos praticos, como o caso da rezadeira cobrando por seus servigos, revelam um
limite claro para a participacdo: praticas que ferem o espirito colaborativo e de troca gratuita
de saberes sdo prontamente desestimuladas. Com os antivax, o tensionamento ¢ tratado de
maneira a ndo reprimir essas vozes dentro do espago, mas tomando o devido cuidado de ndo
legitima-las como parte da missdo do evento, criando um desafiador manejo entre

acolhimento e restricdo. Na pratica, isso significa que, embora o Encontro aceite o diverso,
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ndo permite que posigdes contraditorias comprometam a coesdo do evento ou suas diretrizes
fundamentais, como as citadas nos anais produzidos ap6s os primeiros Encontros.

Nesse contexto, em busca de garantir o éxito dos Encontros, foram definidos no
processo preparatorio e de realizacdo das reunides as formas e métodos de trabalho, que
constam na publicacdo dos Anais dos Encontros 1 e 2 (2018) e que serdo descritas a seguir.

Na abertura dos Encontros acontecem dindmicas e misticas de acolhida, preparando e
sintonizando os participantes para o que ¢ chamado na publicagdo de “espirito e
sentimentos”, de acordo com que o momento pede. Esse momento ¢ feito a partir de
“oragdes, cantos, reflexdes, abragos, afagos, respeito, comprometimento, solidariedade,
cooperacdo, dedica¢do, concentracdo, tudo sintonizado no mais profundo sentimento: o
amor” (Anais dos Encontros 1 e 2, 2018, p. 14).

Com o acompanhamento de uma viola e em ritmo de cantoria sertaneja, o benzedor

Seu Cigo promove a mistica de abertura do primeiro dia de rodas, em 2022:

Boa tarde povo que aqui estdo, boa tarde povo que aqui chegou.
Boa tarde povo que aqui estdo, boa tarde povo que aqui chegou.
Que sejam abengoados por Jesus, ele € o Salvador.

Que sejam abengoados por Jesus, ele € o Salvador.

Eu pego a Nossa Senhora para ela nos abengoar.

Eu pego a Nossa Senhora para ela nos abengoar.

Boa tarde povo que aqui estdo, boa tarde povo que aqui chegou.
Boa tarde povo que aqui estao, boa tarde povo que aqui chegou.
Que sejam abengoados por Jesus, ele é o Salvador.

Que sejam abengoados por Jesus, ele ¢ o Salvador.

Eu peco a Nossa Senhora para ela nos abengoar.

Eu peco a Nossa Senhora para ela nos abengoar.

[luminar esse povo e abengoe aqui esse lugar.

[luminar esse povo e abengoe aqui esse lugar.

Amém?

- Amém

[ptblico responde junto com aplausos ao final da cantoria] (Seu Cigo
durante a Roda Inicial do Encontro - na tarde de 15.07.2022)

Em seguida, acontece a fala de orientacao de Islandia:

Entdo, a gente sempre se reunia, né? Numa Roda... E vamos se reunir, no
Raizeiro, na outra Benzedor, na outra Parteiras. E ai no ultimo encontro em
2019 [ultimo encontro presencial que havia acontecido]... Faz muito tempo,
né? A gente recebeu [orientagdes espirituais] que é pra gente comegar todo
mundo junto ¢ depois a gente vai, cada um, fazer seu trabalho. Mas a gente,
Seu Cigo, mais um pouquinho mesmo, enquanto o pessoal vai chegando...
Porque o Rezador sempre tem muita festa, muita musica, né? E ai o Raizeiro

diz “ a gente quer ouvir”. Por isso que Seu Antdnio td pedindo mais uma
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musica. E porque a gente ja faz muito isso. Entdo, Sdo Cigo veio aqui pro
Raizeiro [pro espago/visgueiro da roda dos raizeiros, espago onde teve inicio
a mistica geral] e vamos fazer essas musicas. Vamos comecar aqui e depois
a gente vai pra 14, ta certo? Mas ai eu ja pediria que todo mundo entrasse
nesse sentido de novo. A gente teve o teatro pra rir [apresentagdes culturais
foram realizadas durante a manha deste dia]. A gente ja rezou hoje, ¢ agora
a gente tem esse sentido de novo, de recomegar juntos pra ter essa conversa
e ir acalmando, ir acalmando... Pra gente fazer as coisas que precisam ser
feitas. E vou pedir pra quem nao ¢ Raizeiro nem Rezador ficar rodeando a
roda e deixar as cadeiras pra eles, ta certo? (Islandia Carvalho, colaboradora
da equipe de organizacdo do evento e mediadora da roda de benzedores

todos os anos, organizando a roda antes de mais uma cantoria de abertura.
Julho, 2022)
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Fotografia de Marilia Nepomuceno, roda de benzedeiros, antes do inicio das atividades, 2022.
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Ap6s o momento de abertura e benzimento coletivo que ¢ feito entre todos os
participantes que desejam entrar na roda inicial de informes e abertura dos trabalhos, trés
grandes grupos distintos em formato de rodas sdo formados. Dois se posicionam debaixo de
dois visgueiros, situados na Chacara que sedia o evento; um ¢ formado por raizeiras e
raizeiros, enquanto na outra arvore reunem-se as benzedeiras e benzedores. A terceira roda
fica abrigada em um saldo aberto, bem préximo aos visgueiros, onde sdo recebidas as
parteiras.

E na roda que abriga as parteiras onde encontramos mais pessoas, mestras,
protagonistas, vindas de longe das comunidades da Chapada do Araripe, em cujo entorno,
atualmente, observa-seque as praticas e saberes mais relacionados aos cuidados em saude
estdo sendo concentrados entre os oficios de raizeiras/os e benzedeiras/os. A roda das
parteiras, hd muitos anos, abriga e recebe parteiras indigenas, oriundas das etnias Pankararu
(PE) e Potiguara (PB), por exemplo, e algumas outras poucas parteiras tradicionais vindas das
comunidades locais do entorno da Chapada. H4 as parteiras mais velhas, que sdo também em
sua maioria raizeiras, e ha as mais jovens, formadas pelas escolas de enfermagem, mas que se
encontram ali por acreditarem em uma aten¢do e assisténcia humanizada e redutora de
violéncias ou iatrogenias na hora do parto, e por isso reconhecem a si mesmas como
parteiras.

Na roda de benzedeiras, em que a maioria das pessoas ¢ oriunda do municipio de Exu
e regides do entorno, hd aquelas que operam a partir dos canticos e oragdes disseminadas pelo
catolicismo, muito forte na regido, ¢ ha também outras vertentes e doutrinas amparando as
narrativas de algumas mestras e mestres benzedores que compdem a roda. E possivel
identificar as benzedeiras que se orientam a partir dos saberes e praticas das religides de
matriz africana: algumas delas vao, nos ultimos anos, vestidas com uma indumentaria
possivel de identificad-las e evocam em suas rezas orixas e seres encantados de matrizes

africanas, umbandistas e da jurema.
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Fotografia de Marilia Nepomuceno, roda de benzedeiros, 2022.

Por fim, na roda de raizeiras e raizeiros, também constituida em grande parte por
pessoas da regido da Chapada e seu entorno, ¢ possivel identificar quem tem uma orientagao
mais estruturada pelas praticas populares e quem tem acesso as narrativas produzidas pela
biomedicina, que produzem um discurso mais hibrido sobre o manejo de remédios baseados
em plantas e questdes acerca do cuidado com a alimentacdo. As pessoas que evocam o saber
biomédico sdo costumeiramente mais jovens e vindas de outras localidades que ndo a
Chapada do Araripe. Em muitos casos sdo antigos participantes que beberam da fonte das
trocas de saberes dos primeiros encontros, e também da caminhada, e que, com o passar dos
anos, voltam para o evento apds ter vivido experiéncias de transformagdes dos seus habitos e
cuidados em saude, podendo agora relatar seus entendimentos e vivéncias na roda de troca de
saberes.

Todas as trés rodas sdao dinamizadas a partir de testemunhos e narrativas pessoais de
suas e seus protagonistas, € suas praticas de assisténcia a saude ou cuidado comunitério. As

rodas funcionam como um espago para a partilha e demarcacdo de suas sapiéncias, e
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expressoes de suas praticas e combinagdes. Ha na roda um conceito-ferramenta, que vem
sendo elaborado ao longo dos anos no evento, que ¢ o “objeto da fala”. H4 em todas as rodas
uma pessoa mais atenta a necessidade de estender um objeto a mao da pessoa que deseja falar
para que ela receba atencdo e possa se expressar.

No tultimo ano em que passei pelas trés rodas para observagao com vistas a esta
pesquisa, em 2022, observei que na roda de raizeiros havia um cajado funcionando como
objeto de fala - um bastdo grande de madeira com um gravador pregado com fita adesiva
nele; na roda das benzedeiras havia um ramo de planta; e na roda das parteiras, um novelo de
linha funcionando como objetos de fala e atengdo para a dinamizacdo das rodas. Com esse
instrumental, as pessoas que organizam as dinamicas e fluxos das rodas de trocas de saberes
buscam produzir uma canalizagdo da atengdo para a/o mestra/e falante. Os objetos de fala
assumem uma fun¢do simbolica e pratica que vai além da simples mediacao das conversas.
Esses itens atuam como mediadores rituais e facilitadores do compartilhamento de saberes,
transformando o ato de falar em um momento de autoridade temporaria e escuta atenta. Essa
ferramenta canaliza a aten¢do coletiva, refor¢ando o valor da palavra proferida naquele
momento.

No entanto, em todos os anos em que pude acompanhar as rodas, percebi que nao
havia uma preocupagdo explicita sobre o tempo de fala, uma equidade do tempo de narracio
de cada um, e sim uma livre circula¢do de ideias, de tempos e maneiras de usar ou pedir a
palavra durante as atividades, o que difere das praticas orientadas por uma institucionalidade
moderna, que frequentemente buscam distribuir o tempo de fala de maneira equitativa e
ordenada. Nas rodas observadas no Encontro, o objeto de fala ndo busca regular o tempo, mas
sim organizar a legitimidade da expressao individual naquela roda de troca coletiva. Ele serve
como um marcador a indicar o momento em que a pessoa passa a deter a palavra, criando um
espaco de autoridade simbdlica. Além disso, os objetos — o cajado, o ramo de planta, o novelo
de linha — carregam simbolismos relacionados as praticas tradicionais de cura e cuidado
comunitario dos detentores de saber de cada roda, sendo também representagdes materiais
das sabedorias compartilhadas no evento.

Naquele ambiente, esses objetos se encontram com o espiritual e o simbdlico. O ramo
de planta, na roda de benzedeiras, evoca o poder das ervas medicinais e rituais de cura,
enquanto o novelo de linha remete a pratica de cortar o corddo umbilical dos bebés apos o
parto, como fazem as parteiras. Assim, o objeto de fala ndo apenas indica quem se expressa,

mas também carrega e reforca os valores culturais e as praticas do grupo em cada uma das
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rodas. Ele conecta a fala ao fazer, unindo o discurso a pratica, e reafirma o papel coletivo e
participativo da comunicagao.

Entre os temas que tomam as narrativas dentro desses grupos, na roda de raizeiras e
raizeiros chama a atencao o foco sobre o que seria a “energia das plantas”, algo como a
capacidade que as plantas t€ém de produzir saude e cuidado ao humano e ao territorio. A
repeticdo desse conceito e entendimento ilumina uma experiéncia compartilhada de forma
unanime na roda, que acaba por produzir uma gramatica do evento. Termos como “cura”,
“f€” e “alimento” sdo, sem duvidas, palavras estruturadoras dessa gramatica.

A valorizagado e a revalorizacdo das plantas e das praticas e técnicas para seu uso, € a
perenidade dos saberes que se reconstituem ali chama bastante aten¢ao dentro do Encontro de
Saberes da Caatinga. A interse¢do do entendimento compartilhado no evento sobre as plantas,
enquanto base do instrumental dos saberes que ali circulam, figura como uma certeza de que
elas foram, sdo e sempre serdo protagonistas da cura, do cuidado e do manejo da saude
humana. A constancia do consumo dos alimentos e dos remédios a base de plantas citados
nas rodas se apresenta como algo continuo ao longo das geragdes como um promotor da
saude. Ou melhor, ¢ aquilo que faz a satde. Ha quase uma pregacao, dentro da fala de alguns
protagonistas mais jovens, sobre a necessidade de mudanga de habitos de vida, que parece
soar muito bem aos ouvidos de muitos dos participantes que estdo aparentemente desiludidos
com suas proprias experiéncias padronizadas pelo capitalismo.

Paulo Moreira, baiano, amigo de Seu Antonio, que frequenta a Caminhada de Troca
de Saberes e o Encontro, fez uma grande mudancga nos hébitos alimentares durante seu ultimo
periodo da vida, e que se coloca hoje como colaborador voluntario no Encontro, elabora sua
fala na roda de raizeiros dessa maneira:

Eles estdo bem ai, sdo simples. Alguns, vamos dizer, desses pensadores, de

cuidadores, se fala de quatro venenos brancos, né? Tem quatro venenos brancos.

As farinhas, né? Mas os quatro venenos brancos, passa um pelo agucar branco, pelo
sal, e quais sdo os outros? O leite e farinha branca. Esta vendo que, de certa forma,
todo mundo tem isso dentro. E a gente passa uma vida lutando com esse tipo de
alimento... A farinha branca, até porque o trigo nao ¢ mais o trigo de Jesus, né?
Nao ¢ mais. A gente inventou uma tal de transgénia que deixou o trigo meio
diferente. Ele parece mais uma cola do que o trigo como cle é, né? Entdo essa cola
ai, ela ¢ responsavel hoje, para quem ndo tem resisténcia... Porque o grau de
resisténcia ao alimento, a esse veneno, ele tem grau, né? Nao é todo mundo que
sofre. Tem gente que ¢ celiaco, que ¢ o maior grau. Mas todo mundo ¢ sensivel a
ele. Ai ele, esse trigo, ele chega a colar no intestino, e quando ele cola, o intestino
quer abrir o espago para poder passar, quebrar o alimento, e entrar na nossa
circulacdo. E quando ele faz isso, ele passa o alimento inteiro. Ai o corpo diz “mas
0 que ¢ isso mesmo aqui?” Af ele cria uma... Anticorpos, né, que a gente chama.
Ele cria uns guardides e diz “vamos combater esse rapaz”. S6 que esse rapaz ai nao
faz parte, né, dessa substancia, dessa molécula, mas faz parte do nosso corpo. Entao
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a gente comeca a se auto-atacar. E ai tem muito nome para esse auto-ataque. Chama
“auto-imune”. Sao doengas auto-imune, quer dizer, doengas tipo reumatismo, tipo
vitiligo, né? Fibromialgia... A gente tem muitos nomes, né? Sdo mais de
quatrocentas, né? Quatrocentas doengas que esse alimento hoje, que ja foi um
alimento central, né? E ainda ¢, né? Ele ¢é central, porque todo o planeta faz uso dele
ainda. Ele € central. Mas, por ele ser central, também estd provocando um bocado
de dano. Ele esta provocando um bocado de dano, né? E ndo ¢é facil. Ainda mais
porque a gente tem uma afetividade com ele, porque ¢é dos pais, né? Vem dos avos,
vem de outras geragdes. E a gente aprendeu assim. E ai o nosso comportamento e a
nossa afetividade com ele é grande. Entdo ¢ dificil. A gente... E meio que uma
briga, né? Vocé vai, mas fica 1 se atraindo... E ele chama, mas ¢ por causa da nossa
ancestralidade, que foi passada dessa forma. Mas hoje a gente tem que reconhecer
ele (Paulo Moreira. Mais jovem que a maioria dos protagonistas da roda, alguém
com menos de 50 anos de idade, colaborador voluntario do Encontro ha anos,
convidado por Seu Antonio para compor a roda de raizeiros no primeiro dia de roda
em 2022).

Hé um forte apelo nas rodas de troca de saberes, € no evento como um todo, na busca
por organicidade dos modos de vida e o contato com a terra, com plantas e com dimensdes
espirituais. Frases como “A natureza ¢ viva, todo corpo vivente tém espirito”, sdo ditas entre
as rodas e trocas de saberes, por exemplo. H4a ainda uma rede sociotécnica'® sendo
visibilizada, (re)produzida e fomentada em cada uma dessas rodas, a partir da expressao das
trajetorias de pessoas que t€m suas vidas mais ou menos orientadas pelo contato e manejo
com plantas, com seres espirituais e com a terra. Uma rede sociotécnica, segundo Bruno
Latour (1987), € um conceito utilizado para descrever a interconexao entre atores humanos e
ndo-humanos (tecnologias, dispositivos, institui¢des, etc.) em um sistema social, refletindo a
ideia de que as sociedades sdo estruturadas por interagdes complexas entre elementos sociais
e tecnologicos, que se influenciam mutuamente. Esses elementos, por sua vez, ndo agem de
forma isolada, mas se organizam em redes dindmicas, moldando praticas e comportamentos.

Nas rodas sdo expressas as trajetorias e historias de vida de quem estd falando, e
durante esse momento sao transmitidos seus aprendizados, suas sabedorias e seus habitos.
Dentro do circulo central hd os mestres e mestras contadoras de si e de suas praticas de

cuidado e cura, e numa roda externa, e maior, ha os ouvintes, participantes que escutam esses

" O conceito de "rede sociotécnica" tem suas raizes principalmente na Teoria Ator-Rede (ANT, em inglés,
Actor-Network Theory), desenvolvida pelos socidlogos e antropologos Bruno Latour, Michel Callon e John
Law. Bruno Latour é amplamente considerado um dos principais criadores e desenvolvedores dessa abordagem.
A Teoria Ator-Rede propde que tanto atores humanos quanto ndo-humanos (objetos, tecnologias, instituicdes)
formam redes de relagdes que se influenciam mutuamente. Latour, Callon e Law argumentam que as tecnologias
e os dispositivos técnicos devem ser entendidos como parte ativa nas dindmicas sociais, em vez de serem meros
instrumentos passivos. Um dos principais textos de referéncia de Bruno Latour é "Science in Action" (Latour,
1987), no qual expande suas ideias sobre a constru¢do da ciéncia e as redes sociotécnicas. Michel Callon
também ¢ conhecido pelo artigo "Some Elements of a Sociology of Translation: Domestication of the Scallops
and the Fishermen of St Brieuc Bay" (Callon, 1986), em que aborda redes sociotécnicas no contexto de
interagdes entre humanos e ndo-humanos.
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relatos e a troca de saberes entre as mestras e mestres. Nesse ponto acontecem falas
subsequentes umas as outras e sdo produzidas ou provocadas revisdes de valores, producdes

de novos habitos, e compartilhamento dos cddigos e conceitos expressados durante a ocasido.

Nas trocas e aprendizagens dos raizeiros, Seu Antonio fala sobre os Vaqueiros da
Morte, por exemplo. Esse tema em especial cativa as atengdes de todos em seu redor. E o
mesmo tema que evocado por Paulo em sua fala, mais associada a narrativa da biomedicina,
sobre os 4 venenos brancos. No entanto, a maneira com que Seu Antdnio e outros raizeiros
mais antigos e ancides da regido articulam o pensamento ¢ muito interessante. Ele fala que,
assim como os boiadeiros fazem com os bois, essas comidas tangem, os humanos para a
morte. Através do linguajar popular da regido, tal imagem conduz o entendimento das
pessoas sobre o que ¢ compreendido como causador de ma saude. Entre os Vaqueiros da
Morte narrados por Seu Antonio estdo o sal, a farinha branca, o agucar e o 6leo de cozinha.
Para ele, o adequado ¢ usar o 6leo da banha de porco; o doce do mel e da rapadura; o sal
integral, o sal grosso, € nao o refinado; e as farinhas que ndo sao de trigo. Fala também do
consumo de agua, que ¢ melhor que seja no filtro de barro, pois através deste ingerimos a
terra junto, e, segundo conta, a ingestao da terra e de tudo que vem dela ¢ bom. Tal assunto ja
havia sido tocado anteriormente na fala de Paulo Moreira, que explicou que as aguas que
consumimos, vendidas envasilhadas em garrafoes, vém cheias de benzeno, dioxina e
anti-hormonio.

Na roda de raizeiros, antes de comecar a discorrer sobre o poder de algumas plantas,
Seu Antonio fala de uma perspectiva mais geral sobre o0 mundo. Ele narra, por exemplo, que
o mundo ¢ regido por eras ou €pocas de energia. A primeira teria sido a “Energia da
Unidade”, na época de Jaco, na qual todas as espécies seriam de interagdo. Seu Antonio narra
que nesse periodo, que ele chama de “inicio”, ndo existia fome e ndo existia ego. O ego
apareceu quando o humano comeu “a fruta do julgar”, dando inicio a divisdo do Bem contra
o Mal. A segunda era teria sido a da dispersdo, que foi se afastando da energia de unidade,
chamada de “Era da Energia de Dispersdo do Humano”. Aqui o ser humano passou a viver do
pensamento, sob forte influéncia da energia masculina, segundo conta, fomentando o medo e
o individualismo humano. A terceira era, a da “Dispersao dos Ancides” ¢ quando o povo
cigano, o povo de Abrado, sai pelo mundo manejando a energia da fixacdo. A quarta ¢ a
“Energia das Leis”, com o advento dos mandamentos, que seria uma forma masculina de
proteger as comunidades, quando a justica feita através da energia do masculino produziu o

método do “olho por olho”. A quinta foi a “Dispersdo dos Reis”, que se relaciona a Saul e a
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destruicdo, sem que deixasse a energia feminina se expandir. E a sexta, e aparentemente
ultima, que estamos terminando de viver, seria a “Era da Graca”, manejada por Jesus e seus
apostolos, com forte influéncia da “Energia da Mae”: ocorre entdo o que Seu Antdnio
chamou de “contracultura” e desmanche da cultura vigente. “Com a energia da graga ndo ha
culpa”, ele conta. E uma era de acolhimento, compreensio e dialogo, o retorno do

nao-julgamento. Jesus abriu a permissdo para as pessoas serem quem sao.

cha de ervas
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Apds uma conversa geral, na qual situa um pouco seu entendimento sobre em que
ponto no tempo estamos situados, e pelo seu fio condutor acerca da histéria do mundo, Seu
Antonio conta sobre os usos das plantas que considera importante compartilhar naquele
momento entre o grupo. Ele, e outros raizeiros protagonistas da roda, sempre falam a partir de
uma perspectiva de prevencao e cuidado continuo, sobre ser importante criar rotinas € uma
“farmacinha caseira” com: sementes de macela, para cuidar do intestino e da digestao; boldo;
semente de urucum; erva cidreira e erva doce. Indica também para que se faca, duas vezes ao
ano , uma“limpeza para verme” com doce de batata de pulga, ou mastruz com leite, ou leite
de mamao, ou alho com semente de jerimum.

Para matar “ameba”, ele fala do poder do uso da raiz do cansan¢do por 21 dias,
ensinando que deve-se pilar a planta, botar na 4gua para beber e tomar banho, além do uso da
folha da pitanga junto com a folha da horteld miada.

Sobre as rotinas para a vida, fala que, para comecar, ¢ importante tomar trés colheres
de gergelim, para fazer o controle hormonal, e que serve também para a memoria; fala da
erva-doce para o intestino; a semente da imburana de cheiro para dores de cabeca, eficiente
também para intestino, estbmago e figado; casca de laranja seca como calmante; folha de jua
para a queimagao; erva-cidreira para acelerar a digestao e abrir o apetite; 6leo de pequi como
anti-inflamatorio poderoso e relaxante muscular; horteld para a febre e gripe; e ainda para
casos de gripe, conta que € bom tomar também o banho da coldnia.

Em seguida, menciona varias associagdes entre plantas e seus poderes de cuidado e
prevencgao de doencas e incomodos diversos, além de explicar que a ma digestdo no intestino
grosso pode gerar problemas no coragdo, na garganta, sinusite e dor de ouvido, ja que a febre
intestinal produz toxinas.

Para cuidar e prevenir doengas na prostata, semente de jerimum; para dente de crianga
que esta erupcionando, chanana (damiana); para Gardnerella, babosa com mel, banho de
assento com alecrim, macela ou folha de goiabeira; para cuidar da vulva, pimenta de mico
(macaco) branca; para engravidar ou para quem tem ovario policistico, roma junto com folha
de amora; para o intestino preso, séne, ameixa, chia e beterraba; para hemorroidas, babosa,
cebola ralada, pomada de copaiba e supositério de folha de melao Sao Caetano; para a doenga
conhecida na regido como “Verme do Porco”, p6 de minhoca da terra; para dor de dente:
cravo da India, azeduaria, romi, melancia, 6leo de girassol e propolis; para epilepsia:
canabidiol, p6 de mucuna e semente de morord; para enxaqueca: noz moscada, arruda,

erva-cidreira e cha de pimenta do reino; para vomito: mulungu, maracuja, umburana e ‘raiz



96

da jurubeba; para anemia: jurubeba e jenipapo; para rinite e sinusite: eucalipto e macela; para

diabetes: ledo do norte, jurubeba, graviola e folha de oliveira.

pequi aberto
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3. FUNDAMENTO CONCEITUAL: COALIZAO ENTRE PLANTAS, SERES
ESPIRITUAIS E O MANEJO COM A TERRA NO ENCONTRO

mulher e cha de ervas medicinais na caatinga
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Este capitulo se dedica a andlise dos fundamentos conceituais que emergem do
Encontro a partir das vozes de dois dos seus principais interlocutores: Silvanete e Seu
Antonio. Ambos figuram como representantes da visdo que alicerca a pratica e a condugao do
evento, articulando saberes tradicionais e espirituais que enraizam o cuidado com a saude e o
bem-estar no manejo direto com a terra e as plantas. Para eles, o Encontro nao ¢ apenas uma
reunido de pessoas, mas, sim, um espago em que a interagdo com seres espirituais e a
natureza ¢ central, criando uma coalizao simbiotica entre os humanos, os espiritos € o mundo

vegetal e mineral.

Silvanete, uma rezadeira e guardid dos conhecimentos tradicionais, € Seu Antdnio, um
raizeiro € mestre de cultura local, visionario impulsionador do evento, tratam a relacao entre
plantas e seres espirituais como um pilar fundamental para a compreensao da cura e da
regeneracdo do ambiente natural e social, assim como no contexto do Encontro. Ambos
apontam para uma rede viva, composta por forcas da natureza, que, em conjunto com o0s
participantes, produzem uma troca de saberes e conexdes essencial para o equilibrio e para a
saude do corpo, do espirito e da comunidade.

O Encontro de Saberes da Caatinga se produz na coalizao e coligagdo da diversidade,
produzindo uma episteme sagaz dele, que ¢ diferente da episteme hegemonica e da episteme
nativa do territorio. O que se mobiliza no evento € um repertério em coalizdo. E esse
repertoério hibrido possibilita um espaco de construgdo de visibilidades, enquanto as
comunidades envolvidas procuram criar seu proprio protagonismo.

O Encontro emerge de uma complexa teia que envolve uma diversidade de atores,
praticas e saberes. Nesse contexto, ele produz o que podemos chamar de uma episteme
propria, que se distancia tanto da episteme hegemodnica — vinculada as tradigdes cientificas e
académicas ocidentais - quanto da episteme estritamente nativa, relacionada aos
conhecimentos tradicionais e populares. O que se configura no evento ¢ um espaco em que 0s
diferentes saberes e praticas ndo apenas coexistem, mas interagem ativamente, criando uma
nova forma de conhecimento que ndo pertence exclusivamente a nenhum dos po6los, mas que
se constroi na tensao e no didlogo entre eles.

Esse repertorio em coalizdo, que mistura elementos de saberes ancestrais e
tradicionais com praticas de cuidado contemporaneas, possibilita a constru¢do de um espago
hibrido, no qual o conhecimento ¢ constantemente ressignificado. Ocorre tanto a preservacgao,

quanto a reinvencao das praticas e saberes, e as trocas ¢ interagdes que acontecem no
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Encontro ndo anulam as diferencas entre os saberes, mas conseguem produzir
potencializagao, gerando novas formas de entendimento e de relacdo com o mundo.

Além disso, essa coalizdo de saberes cria um terreno fértil para o surgimento de novas
visibilidades. As comunidades envolvidas no Encontro, tradicionalmente marginalizadas ou
invisibilizadas pelos discursos dominantes, encontram ali uma plataforma para reivindicar
seu lugar de fala e protagonismo. Por meio da partilha e da reafirmacdo de suas praticas,
esses grupos de raizeiras, benzedeiras, parteiras e mestras e mestres de cultura constroem
uma narrativa propria, que se contrapde aos modos de conhecimento e cuidado hegemonicos,
ao mesmo tempo em que dialogam com eles. O Encontro ndo ¢ apenas um evento de troca de
saberes, mas um espaco de reconhecimento e de legitimagdo das praticas e das identidades
das comunidades que o constroem. Ao se basear em um repertério hibrido e dinamico,
possibilita o surgimento de novos protagonismos, tanto no nivel local quanto no ambito das

discussdes mais amplas sobre cuidado e saude para além do territério.

3.1 Por uma ontologia propria: os ensinamentos de Silvanete

O evento pode ser compreendido como um evento critico que produz ou abriga uma
ontologia prépria, um conjunto de referéncias que o conecta a uma episteme. Ele conecta, de
uma forma especifica, os mestres e o publico. O evento entrega ao publico uma elaboragio da
relacdo da cultura popular dos humanos viventes no bioma da Caatinga com os mais que
humanos, ou supra-humanos - plantas e seres espirituais, em especial. Termos nativos surgem
em coalizdo aos termos hegemonicos, € acontece uma borra na relagdo simbidtica de
humanos e plantas, e humanos e seres espirituais. O lugar ¢ o lugar do abrigamento, uma
reunido de pessoas que detém saberes especificos e produzem uma troca de saberes na tensao
da coalizdo e da simbiose com o repertorio da ciéncia e de quem esta ali. Como € o caso da
ciéncia do beber a 4agua do filtro de barro em conjunto com o benzimento da dgua, ha uma
coalizdo e uma tensao que faz parte desse repertorio especifico.

E ¢ a partir da nocdo de coalizdo que a presenca e a contribuicdo dada por Maria
Silvanete Benedito Lermen se faz dentro do Encontro de Saberes da Caatinga e também no
territorio da Caatinga. Maria Silvanete Lermen, como se apresenta para o mundo, ¢ uma
agricultora familiar, agroflorestora do Semidarido, benzedeira e orientadora em salde
comunitéria no seu territdrio, a Serra dos Paus Doéias, comunidade préxima ao Posto da Serra,

onde acontece o evento. Atualmente ¢ membro da RAMA - Rede Nacional de Apoio as
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Mulheres Agroflorestoras - e da AGRODOIA - Associagdo dos/as Agricultores/as Familiares
da Serra dos Paus Doias - em Exu, Sertdo do Araripe, Pernambuco, da qual foi presidente
entre 2015 e 2019. A sede da associag¢do fica abrigada dentro de seu terreno familiar de
residéncia. No local reside Silvanete, seu marido Vilmar Lermen, agricultor agroflorestor
também largamente conhecido na regido e dentro do movimento agroecolodgico nacional, com
os filhos e agora um neto.

Seu sitio, sede da associacdo e da sua casa, ¢ referéncia regional e nacional em
praticas agroflorestais e de convivéncia com o Semiarido, desenvolvendo uma experiéncia
de processamento de frutas e plantas nativas e desenvolvimento de produtos para o
aproveitamento integral e agroecoldgico de alimentos na regido da Chapada do Araripe.
Mestra detentora de saberes de cuidado e cura ancestrais, € defensora do alimento vivo e da
terra viva como cura, Maria Silvanete ¢ guardid e referéncia em satde tradicional
ministrando oficinas, encontros e intercambios a partir de sua casa, promovendo a troca de
saberes, o resgate e a valorizacdo dos conhecimentos tradicionais, além da defesa da

soberania alimentar e da autonomia das praticas integrais de satide no serto.

Fotografia de Marilia Nepomuceno, inicio da Roda de Benzimento, Silvanete falando ao centro,

ENcontro de Saberes da Caatinga, 2022.
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Trabalhei com Silvanete ao longo de todos esses ultimos anos e pesquisas. Estivemos
juntas em projetos de pesquisa culturais dos quais fomos co-coordenadoras, especialmente
das agdes dos projetos no ambito do Fundo Pernambucano de Incentivo a Cultura -
FUNCULTURA, sendo um deles a pesquisa cultural que originou a publicacdo “Terra Linha
Planta Oragao”, projeto de pesquisa e criacdo coletiva realizado junto as mulheres detentoras
dos saberes de cura da Serra dos Paus Doéias, comunidade do Sertdo do Araripe/PE, com o
objetivo de fortalecer e promover o reconhecimento dessas mulheres, seus saberes, a
identidade e a memoria de seu territorio a partir das plantas importantes em suas trajetérias de
vida, sendo narradas por seus relatos, que foram transcritos na publica¢do, além das imagens

das plantas bordadas pelas mulheres.

Fotografia de Ana Carvalho em trabalho de campo na imersao para a realizacdo do projeto “Terra,

Linha, Planta, Ora¢do”. Na imagem da esquerda para a direita: neto de Dona de Jesus, filha de
Silvanete, Marilia e Dona de Jesus empunhando o inicio do bordado que Marilia iniciara da sua
propria mao. No bordado estd a mao de Dona de Jesus, que fez muitos remédios do mato e benzeu

muita gente, 2022.
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Fotografia de Marilia Nepomuceno, bordado da mao de Dona Maria de Jesus, 2022.
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Também no ambito do trabalho de alcance internacional, por meio da captacao de
recursos, pude articular em Pernambuco junto a Silvanete o trabalho com o GRRIPP (2020,
2021 e 2022). O projeto GRRIPP (Resiliéncia Responsiva ao Género e Interseccionalidade na
Politica e na Pratica) foi sediado na Universidade de Londres (UCL), e teve por objetivo
construir ou fortalecer redes entre académicos, ativistas e gestores publicos para repensar o
género a partir dos saberes e experiéncias do dito “Sul” global. O projeto se deu, portanto, em
torno de agoes ¢ reflexdes em torno do Bem Viver, do Cuidado com a Terra ¢ com os
Espiritos, evocando formas populares e ancestrais de viver, conhecer e se relacionar com
humanos, ndo humanos ¢ com o ambiente, consideradas fundamentais e necessarias para
repensar o mundo atual, segundo nossos povos e comunidades locais do bioma Caatinga.

Eramos quatro coordenadoras, eu e mais uma coordenadora dentro de cada uma das
trés comunidades que confirmaram o projeto, sendo uma delas a Silvanete, pensando,
refletindo e agindo para fortalecer as praticas de cuidado j& operadas por elas em suas
comunidades. Entendemos juntas que quem diz cuidado, diz mulher e relagdes de género. Sdo
as mulheres as principais detentoras dos conhecimentos de preparo dos alimentos e plantas de
cura, assim como dos cuidados, cultivos e coletas dos alimentos e remédios vindos do mato,
das plantas.

O projeto “Cosmonucleacdo Regenerativa” confirmou nos debates e discussdes que
participamos juntas, desde Londres a Colombia e Brasil, em seminarios e eventos que
estivemos presentes para falar sobre o que estdvamos fazendo em Pernambuco, a centralidade
do que diversas feministas contemporaneas chamam de trabalho de cuidado ou da reproducgao
social, que sdo todas as atividades - visiveis e invisiveis - necessarias a reproducao da vida do
ser humano, tais como manutencdo dos espacos, cozinha, e cuidado com as pessoas,
especialmente em debates sobre a invisibilizagdo e a desvalorizagdo do trabalho realizado
majoritariamente por mulheres.

No contexto do projeto GRRIPP, as construgdes que decidimos por de pé permitem
relagdes, conexdes, trabalhos espirituais e de cuidados comunitarios ja antes realizados pelas
mulheres e pessoas das comunidades, mas que nao tinham lugar oportuno para serem
abrigadas em seus territorios € comunidades. O projeto deixou evidente a demanda dessas
mulheres e necessidade de uma ligacdo entre o material e o imaterial para fortalecer os
oficios, praticas e saberes das mulheres detentoras de saberes de cuidado e cura comunitaria.

Entre a natureza e o ser humano, nos relatos transcritos dos cadernos de saberes que
produzimos, ¢ possivel materializar o entendimento de que a natureza realmente aparece em

varios momentos como protagonista, acima de todos, “mae-terra”, fonte de sabedoria e de
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vida. Salienta-se, especialmente a partir do que € trazido por Silvanete, a importancia de

cuidar de suas (nossas) raizes, como ser humano e como povo, e de plantar sementes

arvore do cajuzinho da caatinga
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Além desses projetos, trabalhamos em colaboracdo, produzindo para o Selvagem
Ciclo de Estudos Sobre a Vida, um ciclo de estudos idealizado pela Dantes Editora e
orientado por Ailton Krenak (2021 e 2022), que realizou um intercAmbio no sitio de
Silvanete, gerando video-poéticos inspiradores € que podem ser acessados no Youtube do
Selvagem. Participamos, ainda, das rodas de troca de saberes online com o tema Mulheres,
Plantas e Cura I e II - ciclo inspirado pelos saberes de Silvanete e outras mulheres de
territorios negros e indigenas de Pernambuco e da Paraiba - € que propds uma deriva pelas
praticas e saberes dessas mulheres-territorio a partir de suas narrativas, trajetorias e de seus
quintais medicinais e comestiveis, onde habitam uma cole¢cdo de ervas e plantas utilizadas

nos seus fazeres de partejar, curar, benzer e rezar.

Il CICLO MULHERES, PLANTAS € CURA

Reproduzir (k)

P Pl 0 040/207:40

CICLO MULHERES, PLANTAS E CURA - GERMINAR - Maria Silvanete Lermen, Veronica e Valéria
Carvalho

SELVAGEM ciclo de estudos s...

69,4 mil inscritos

K inscrito - iy 488 GJ ~> Compartilhar

Print de um dos episodios do Cliclo Selvagem “Mulheres, Plantas e Cura”, Protagonismo de
Silvanete, Verdnica e Valéria Carvalho, em conversa sobre germinar as arvores que somos no mundo,

2022.
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Dessa relacdo, além de conseguirmos desenvolver e construir fomento as atividades ja
antes realizadas, sem aporte de recursos, por Silvanete e pelas pessoas da regido,
conseguimos produzir alguns feitos significativos juntas, segundo elabora Silvanete. A partir
de nosso trabalho conjunto, possibilitamos a construgdo fisica demandada por Silvanete no
projeto GRRIPP, que ¢ onde ocorrem reunides politicas, oficinas, recepcao de universidades,
institutos federais e escolas que vao até o territorio de Silvanete fazer atividades e imersoes,
tornando possivel que hoje haja um centro de referéncia de praticas de cura, benzimentos e
também beneficiamento de plantas e de alimentos na regido. A estrutura ¢ constituida por
salas redondas separadas por paredes sinuosas onde sdo realizados benzimentos, reunides e
oficinas. Além de estar funcionando hoje também como uma lojinha e ponto de venda dos
produtos beneficiados pela agricultura familiar da regido, oriundos da AGRODOIA.
Silvanete nomeou o espaco de Espaco Maiéutica de Cura.

A relacao com Silvanete se imbrica enquanto uma parceria e colaboracao intensa. Foi
com Silvanete que pude acessar as aprendizagens com o fogo, com as chamas das velas como
canalizadoras de intencdes, que via anos atrds as minhas avos fazendo. Foi também nessa
parceria de trabalho e de realizacdo de projetos profissionais e de vida que pude me sentir
contribuindo com o territério € com o campo, trabalhando para produzir pesquisas-agdes na
Serra dos Paus Ddias que geraram feitos que atendem algumas demandas daquele territorio.

Portanto, de 2021, ano que iniciei esta etnografia, até os dias de hoje, tenho percorrido
uma estrada extensa e intensa de elaboragdo de agdes, e também de elaboragao de mundos,
junto a Silvanete. Nossa primeira interlocucao e momento de parceria e irmanacao se deu por
meio das oficinas de agrofloresta, extracdo e destilagdo de 6leos essenciais do Encontro de
Saberes da Caatinga, do qual eu ndo participei, mas como voluntiria do evento ia
cotidianamente entregar o almogo para os participantes. Nos trés dias finais de roda de
benzedeiras do Encontro, resolvi me benzer apenas com ela. Eu ndo costumava me benzer
para nao ser mais uma pessoa nas filas de benzimento. No Encontro, sobretudo dentro da
equipe que organiza o evento e seus voluntarios, hd um entendimento de que as benzedeiras
ficam fisica e energeticamente estafadas, e, por esse motivo, eu nunca ia para as filas me
benzer para ndo sobrecarrega-las, até que um dia resolvi ser benzida por Silvanete e ela me
passou uma longa mensagem, contou sobre minha missao na terra, segundo o que ela estava
vendo e, de 14 até aqui, temos produzido parcerias em projetos e situagdes diversas.

Dessa maneira, e a partir da ligacdo que criamos, pude fazer um longo e vasto caderno
de campo junto as vivéncias e imersdes com Silvanete. E a partir dele € que trago aqui alguns

trechos importantes para que entendamos o que ela mobiliza dentro e para além do Encontro
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de Saberes da Caatinga. Silvanete, assim como Seu Antdénio, sdo dois protagonistas do
Encontro que produzem uma reverberagdo muito grande diante de suas praticas e narrativas e,
assim, tornam-se sujeitos e personagens de fundamental importincia para a fama e o
conhecimento que o evento e a regido vém tomando ao longo dos anos.

Silvanete convoca a todos durante suas atividades no evento a moverem-se no mundo,
a fazerem algo onde vivem e se relacionam socialmente, para acessarem o que existe de
adormecido ou de vontade de praticas de cuidado dentro de si em colaboragdo com seu
entorno, seja a partir do cultivo e do manejo com a agrofloresta, seja pelo o que ela propria
chama de “isca”, que ela produz com a oficina de extracdo e destilagdo de 6leos essenciais
durante o Encontro de Saberes da Caatinga. Ela diz que coloca esse nome para atrair as
pessoas, mas que o que ela trabalha na oficina € o autoconhecimento de cada um, a destilagdo
¢ s6 um detalhe no meio de tudo que ¢ vivenciado.

Em todas as vivéncias que acompanhei com ela conduzindo, seja nos momentos de
evento ou pds-evento, ela fala sobre a importancia de narrarmos sobre nds mesmos e
descobrirmos que plantas somos e quais nossos propositos de vida. Em setembro de 2022, fiz
uma imersao de duas semanas com ela para produzir material para esta pesquisa. Na ocasido,

ela dizia assim:

Falar dos Paus Doias ¢ dizer que aqui nds temos um berco de saberes
ancestrais muito profundo, que muitas vezes nds, que estamos aqui, nem nos
tocamos que temos isso tdo profundo, tdo histérico. E o que faz a nossa
resisténcia e nossa continuidade. Quando a gente fala que os Paus Doéias tem
uma efervescéncia historica, ancestral, de pertenca da mata, da terra, tem
tudo isso. Quando vocé busca essa historia vocé vivencia isso. Estar aqui no
meio desse pessoal [se referindo as benzedeiras antigas que residem na
serra] € vocé sentir essas historias. Isso € bem forte. (Maria Silvanete, em
setembro de 2022).

Essa fala de Silvante sobre a Serra dos Paus Déias destaca sua compreensao e senso
de pertencimento em relagdo a valorizacdo de saberes ancestrais que sao entendidos como
essenciais para a continuidade e resisténcia cultural de uma comunidade. O discurso dela
enfatiza que esses saberes estdo enraizados no territorio, revelando uma conexao simbiotica
entre as pessoas € a terra na regido. A ancestralidade, aqui, ndo ¢ vista apenas como algo do
passado, mas como uma forga viva que define a identidade coletiva e atua como um motor de
resisténcia cultural. Ao dizer que muitas vezes os proprios habitantes "nem se tocam" dessa
profundidade histérica, a fala de Silvante chama atengdo para a invisibilidade ou

desvaloriza¢do que os saberes tradicionais podem softrer, especialmente em um mundo cada
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vez mais dominado por narrativas modernas e hegemonicas que nio valorizam esses saberes.
Ela propde uma valorizagdo dos saberes que sdo marginalizados pelas epistemologias
dominantes, mas que carregam alternativas de resisténcia e continuidade cultural. A mengao a
"efervescéncia historica" sugere que a histéria desses saberes ndo € apenas uma memoria
passiva, mas uma atividade dinamica que continua a moldar a vida contemporanea na
comunidade. Isso pode ser entendido a partir da ideia de que o territdrio e a pratica
comunitaria criam uma continuidade histérica na qual o passado ndo ¢ distante, mas presente
€ em constante reconstrucao.

A convivéncia com as benzedeiras antigas na comunidade ressalta a importancia da
transmissao de saberes entre geragdes e das praticas de cura. O modo como essas historias e
saberes sao "sentidos" e ndo apenas ouvidos, mostra uma dimensao corporea, dotada também
de sentido espiritual, da transmissao cultural em que o saber esta enraizado tanto no corpo
fisico e espiritual, quanto na terra, na comunidade ¢ no ambiente natural. Esses elementos
apontados por Silvanete sugerem que, em seu territorio dos Paus Ddias, do Sertdo do Araripe
e da Chapada, quando estamos pensando no Encontro de Saberes da Caatinga e suas praticas
espirituais e de cuidado, eles sdo fundamentais para a constru¢do de uma identidade coletiva,
enraizada tanto no espaco fisico quanto no espiritual e ambiental.

Sua mae, Maria de Souza Benedito, benzedeira catdlica da regido, segundo conta
Silvanete, tem o dom de benzer familias. Fazia novenas poderosas nas casas dos agricultores
vizinhos e promovia muita prote¢do e cuidado comunitdrio com suas praticas, dando

continuidade a um trabalho j4 feito por sua avo.

Maie vem de uma turma de gente que eu chamo de corddo do umbigo,
corddo umbilical. Que vem 1a de muito antes, 14 da sua bisavd e vem
puxando tudo isso. Todos eles eram curadores, todos eles eram benzedeiros,
todos eles faziam esse processo de cura. E essas mulheres vdo dando
continuidade. Entdo vozinha... Vozinha fazia muito um trabalho de
equilibrio familiar. Era tdo forte que, quando tinha problema com a
gurizada, as maes vinham e chamavam ela pra fazer a corre¢do. Entdo, mae
chega com esse mesmo equilibrio. Quando vocé percebe que ela vai pra casa
fazer o benzo, percebe que ela traz isso da mae dela, sabe? Isso ¢
interessante, a gente compreender o que ¢ que nos trazemos enquanto
saberes, enquanto talento. Mas & necessario nos despertarmos para isso,
porque muitas vezes a gente ta ali e alguém veio e nos sufocou, e disse que
aquilo era errado. E quando se diz: “eu ndo pratico”... Muitas vezes, quando
eu me apresento, ndo digo que sou cuidadora, porque também ja fui muito
sufocada (Maria Silvanete, em conversa gravada em setembro de 2021).
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A reflexdo sobre a transmissdo ¢ manuten¢ao dos saberes locais e ancestrais no
contexto da cura e das praticas espirituais, especialmente os benzimentos, ¢ o mote de
Silvanete, que expressa uma consciéncia enraizada em seu territorio e na relacdo com os
outros ao seu redor, ressaltando a importancia das redes comunitarias e familiares na
preservacao e disseminacao desses saberes. Ela destaca as técnicas de benzimento,
enfatizando que essas praticas sdo ndo apenas espirituais, mas também fisicas e promotoras
de saude comunitaria, demonstrando uma visao integrada do corpo e do ambiente.

Hé4 uma consciéncia sobre por quem esta rodeada, e Silvanete sabe apontar o que
acredita ser necessario para a manutengao dos saberes e das praticas de cuidado e de cura da
sua comunidade, além de saber identificar em seu entorno quem possui praticas mais
especificas. Ha, por exemplo, benzimentos para levantar a espinhela, a coluna, ha benzimento
para ndo engasgar, nao solucar, ndo deixar o fogo queimar matas ou casas. Ha muitos tipos de
benzimentos entre a comunidade. Ha muitas técnicas de benzimento que evocam uma espécie
de reeducagdo fisica, e também energética do corpo, para ela em interlocu¢gdo com o
ambiente. Para Silvanete, e para as pessoas que promovem e realizam o Encontro de Saberes
da Caatinga, benzer o outro, cuidar do outro, fazer o bem ao outro e a comunidade, produz
uma relagdo de reciprocidade tdo grande para o bem que se expande e também gera saude

para o local e para quem esta realizando o benzimento.

Quando a gente escuta Dona de Jesus [benzedeira de mao cheia, ndo
praticante, da comunidade] dizer “eu sou Maria de Jesus, tenho tantos anos,
nasci e me criei aqui, nunca precisei sair daqui”’, quando essas mulheres
trazem esses depoimentos, vocé€ vai percebendo que se ela diz: “eu nasci e
me criei aqui”, ela td dizendo assim: que eu nasci € me criei € quem me
ajudou a criar, me criar e criar os demais foi tudo isso que esta aqui no meu
entorno, foram as frutas daqui, as frutas nativas que também se utilizam
bastante, foi a propria madeira, foram as proprias folhas. Dona de Jesus ¢
uma benzedeira, e ela ndo se apresenta como tal. Mas ela ¢ benzedeira.
Dona de Jesus faz um benzo que sdo poucas as pessoas que fazem. Sdo
poucas as pessoas que t€ém o que eu chamo de dom, as que trabalham os
dons em determinados locais do corpo. Todos nos temos um dom. A gente
nasce com esse dom, mas sdo poucas as pessoas que fazem aflorar esse dom,
fazem despertar, fazem acordar. Essas s3o coisas que sdo poucas as pessoas
que conhecem, mas € necessario nds trazermos porque esses Sao 0s N0Ssos
saberes. Dona de Jesus faz o benzo da garganta. Ela faz um benzo geral, mas
ela tem uma oracao especifica da garganta, que faz esse equilibrio. Quando
eu era pequena, eu lembro que quando a gente comegava a se engasgar
demais, diziam: “vai 14 que ela levanta o pinguelinho e vocé para de se
engasgar tanto”. E quando se dizia que a campainha estava desregulada, e
fazia isso. A gente cresceu ouvindo isso. Essas sdo coisas que poucas
pessoas conhecem, mas é necessario a gente trazer, porque esses S0 0S
nossos saberes. Dona de Jesus faz oracdo geral e faz essa orag@o também.
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Como eu falei de mae, mae também faz essa oragdo e faz também a oragao
das casas, que ¢ o benzo nas casas, o benzo familiar. Ela faz muito isso nas
familias, entre as familias. E tanto que as vezes eu digo: “mde, faca mais,
val mais”, porque tem dia que ela ta muito se reclamando de dores. “Mae,
vai mais, faz mais oragdes, ta precisando fazer esse equilibrio”, entdo ela faz
isso.

Por isso eu t6 puxando o corddo, porque quando vocé€ puxa o corddo de
Dona Maria, ai vai pra Dona de Jesus, ai de Dona de Jesus vem pras netas.
Isso € uma continuidade historica, ndo ¢ mesmo? Entdo faz esse equilibrio
familiar. Quando a gente tem esses dons, os dons s3o principalmente para a
familia, e ai, depois, a familia é que vai irradiando, e vai irradiando e vai
chegando mais. E como ¢ que se irradia? Aquilo que é bom, todo mundo
quer. Assim, € necessario nds praticarmos em casa e, depois, nos demais que
vao chegando, vao se agrupando, vao se achegando e vao vivenciando tudo
isso.

Aqui perto a gente tem um caso bem interessante, que ¢ Carlos. Ele, muito
proximo da outra avd, que vem com isso muito forte 14 do sertdo [lugar que
ela se refere como fora do alto da Chapado do Araripe]. A vo6 de Carlos, que
ele ¢ criado por ela, morou um bom tempo 14 nas Cacimba. Carlos diz pra
todo mundo: “eu ndo acredito muito nisso, eu ndo acredito muito em tal
coisa”. Mas ele ¢ muito firme e forte naquilo que ele aprendeu com a avo.
Vocé sente aquela firmeza. Mas ele diz: “eu ndo creio”. E eu digo: - Tu cré,
Carlos! Quando tu diz que tu faz e tu aprendeu e tu vai 14 e faz, tu cré em
alguma coisa! E sempre uma luta pra que, na conversa com Carlos, ele
compreenda o que € crer, o que ¢ acreditar, o que ¢ fazer, o que € praticar.
Tudo isso que se faz ¢ um rezo de oragdes, de crengas, de praticas e de cura.
Por isso eu vejo a importancia do objetivo de registrar essas praticas de uso
das plantas, no dia a dia. O uso das plantas seja no cha, nos lambedores, nas
raizadas. E, ao mesmo tempo, o que ¢ que eu faco no dia a dia. (Maria
Silvanete, em conversa gravada em setembro de 2022).

Colher com lambedor de ervas
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A descricdo de Dona de Jesus, uma benzedeira que ndo se identifica diretamente
como tal, revela a humildade e a invisibilidade que muitas dessas figuras de saber tradicional
assumem em suas comunidades. Mesmo com dons reconhecidos e praticas diferenciadas,
como o "benzo da garganta", a sua autopercep¢dao como guardid desse conhecimento
ancestral ¢ moldada pela dinamica local de humildade e discrigdo. O "dom", como Silvanete
menciona, ¢ algo que as pessoas possuem, mas poucos conseguem despertar, revelando a
importancia de uma autoconsciéncia, visibilidade e legitimac¢ao de seus saberes e praticas
como ferramentas capazes de mobilizar essas sabedorias.

A ideia de continuidade historica e intergeracional, em que os saberes e dons técnicos
e espirituais sdo transmitidos de geracdo em geracdo, fortalecendo lagos familiares e
comunitarios, ¢ uma heranca que ndo ¢ vista como algo estatico, mas como uma pratica ativa
e viva, que vai se irradiando para além da familia, alcangando e impactando a comunidade
mais ampla. Essa nocdo de "puxar o corddo" sugere que a conexao entre o presente € o
passado ¢ mantida por meio de praticas e saberes transmitidos oralmente e por meio da
convivéncia diaria. O caso de Carlos ilustra um aspecto interessante da relacdo entre crenga e
pratica. Embora ele verbalize uma descrenga, suas acdes revelam o oposto: uma conexao
intrinseca com o saber de sua avo, que molda suas praticas e condutas. Esse paradoxo entre
crenga e pratica sugere que a fé ou crenga de Carlos, ou das pessoas de maneira geral, ndo ¢
necessariamente um ato consciente, mas pode ser algo que se manifesta por meio da repeticdo
de a¢des aprendidas e incorporadas na vida cotidiana.

No entendimento de Silvanete, vemos o refor¢o sobre a importancia de registrar e
documentar essas praticas tradicionais, ndo apenas para preservar o conhecimento, mas
também para reafirmar a relevancia dessas sabedorias no contexto atual. A men¢do aos usos
cotidianos das plantas, como chds e lambedores, revela a integracdo pratica e simbdlica
desses saberes nas rotinas diarias das comunidades, ligando a cura fisica a cura espiritual e
comunitaria. H4 uma articulagdo sublinhada na relacdo complexa entre saberes tradicionais,
espiritualidade e a vivéncia cotidiana, evidenciando como o cuidado e a cura se estendem
para além do corpo fisico e englobam toda uma rede de relagdes familiares, comunitarias e
ambientais.

Silvanete demonstra muita satisfagdo por demandar para que, quem puder, registre os
saberes que estdo em efervescéncia em seu territorio. Ela se empenhou e se empenha, até
hoje, para que se registre o que ela entende que ha de poderoso e profundo em seu entorno.
Hoje, Silvanete, inclusive, coleciona coordenagdes e co-articulagdes inimeras com pessoas e

organizacdes que buscam produzir conhecimento e também salvaguarda dos saberes, das
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praticas e dos elementos existentes na Chapado do Araripe ¢ em sua comunidade, a Serra dos
Paus Déias. Silvanete fez, nos ultimos anos, graduagao, especializagdo e, em 2024, ingressou
no mestrado em desenvolvimento territorial na Universidade Federal do Vale do Sao
Francisco - UNIVASEF, e tem se empenhado em registrar e produzir autonomia e auto-atengao
comunitaria em sua regido. Em suas palavras: “Eu sempre digo que quem faz a nossa historia
somos nos, desde que a gente conte, que a gente registre. NOs precisamos registrar” (Maria
Silvanete, em conversa gravada em setembro de 2022).

Fortalecer e produzir autonomia e auto-atencdo comunitaria em sua regido significa
narrar ¢ fortalecer os conhecimentos sobre os “remédios do mato”, como os mais antigos

chamam. Tal qual ela aponta:

Os remédios do mato sdo feitos pelos nossos cientistas populares. E
importante a gente ter isso bem claro. Nos, que estamos na comunidade,
somos os cientistas populares. E por que ¢ isso? Porque a ciéncia do
laboratorio se baseia no que os cientistas populares estao falando. Sentar na
roda (do Encontro de Saberes da Caatinga) ¢ muito bom, porque sdo muitas
as historias que o pessoal conta e pratica no dia a dia. As conversas vao
surgindo e vocé vai se lembrando. Dona Maria de Jesus mesmo, quando eu
sento com ela, ela que ndo vai pro Encontro, ela conta como utilizava a raiz
do cambui, como as mulheres utilizavam o cha, por exemplo. Ela diz que a
raiz do cambui, a tia dela, irma do pai dela, fazia remédio pra mulher que
tava meio descontrolada. Era do lado do sol, quando o sol nascia. Entdo, ela
ensinava como era que fazia o cha da raiz do cambui. E Dona Maria de
Jesus aprendeu com a irma do pai, que falava isso. E cambui é nosso. E
Dona de Jesus conta que hoje em dia o pessoal ndo acredita mais em
remédio do mato... Quando ela adoeceu... A mie morreu de diabetes, entdo
ela disse: “eita, quando eu adoecer de diabetes, eu vou castigar no remédio
do mato!” Mas quando eu vim me acordar, a diabetes ja estava la em cima,
ja estava descontrolada demais. Ai ndo controlou mais ndo. Mas ela disse:
“eu vou tomar pata de vaca, vou tomar todo remédio ai de quem ensina, cha
de goiaba... Dona de Jesus conta que caju e cha de manga, todos eles
servem pra diabetes. Para os rins, hoje em dia aqui n3o tem nem aquele
estreito de passarinho com aquele espinho de cigano. Tem mais no inverno,
na seca nao tem ndo. Um dia, com uma dor assim do lado, a irma dela disse
a ela: “Maria, faz o cha do estreito do passarinho com espinho de cigano, tu
ndo toma trés chas!”. Ela conta que fez e ndo sentiu mais dor de jeito
nenhum. Esse estreito de passarinho serve para muito remédio. E s@o desses
matos que se criam nos pés de pau. (Maria Silvanete, em conversa gravada
em setembro de 2022).

Em um dos dias que estive junto de Silvanete e que saimos para conversar com outros
vizinhos, ela contou que eu estava com ela fazendo um trabalho de registrar os saberes das

plantas e pude gravar uma roda de conversa entre alguns agricultores e curandeiros da Serra
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dos Paus Doéias, com Francisco Carlos Gongalves Barbosa, Josiana Gongalves da Silva,
Maria Lucélia Souza Silva, Maria de Jesus Souza Ferreira, Maria Silvanete Benedito de
Sousa Lermen, Maria Ni Gongalves da Silva, Moisés de Oliveira, Maria de Lourdes Souza da
Silva, Maria de Souza Benedito e Maria Ferreira Gongalves.

Trago aqui um destaque para a fala de Moisés ¢ Dona Maria de Jesus, raizeiros

amigos de Silvanete, moradores da Serra dos Paus Doias:

Eu tinha outras doengas no corpo, tipo gastrite. A gastrite foi curada com
mel de abelha e babosa. Foi-se embora a gastrite. Eu ndo podia comer essa
coisa de massa, qualquer coisa: macaxeira, macarrdo, cuscuz... Na hora que
eu comia ficava uma queima muito forte. Com o remédio do estreito de
passarinho me curei. O uso das plantas medicinais até hoje la em casa se
mantém. Ontem mesmo chegou minha tia com a espinheira santa, que serve
para matar bactérias. Ulcera ela cura também, a espinheira santa. Mas
acredito que o mastruz foi o principal pra esse problema que eu tinha e que
no inicio era muito sério, me impedia de andar. Eu sentia muitas dores. S6 o
mastruz limpo passado no liquidificador, isso foi cicatrizando [a ulcera
ativa]. As febres que sentia ndo sinto mais. As dores que eu sentia, na hora
que eu tomava o mastruz dava um choque, parava de doer. O mastruz dura
em meédia oito horas no organismo. Quando passava o efeito do mastruz,
comecava a doer de novo, ai vocé tem que tomar novamente. E por ai
vieram muitas coisas que me ensinaram: a aroeira, a ameixa, a quina quina,
que também ¢ para desinflamar. O banho do agafrdo, que ¢ muito bom
também. Ele d4 um choque no corpo, tira toda moleza que tiver no corpo.
Febre, tira na hora com o banho do agafrdo. O eucalipto, quando eu sentia
febre, tomava o banho do eucalipto e a febre ia-se embora. Dava uma
esquentada tdo grande no corpo que molhava tudo. Com meia hora ja ndo
tinha mais febre, ndo tinha mais nada. O alecrim, a baratna, a semente de
melancia também sdo bons pra febre. (Moisés, em conversa gravada em
Setembro de 2022).

Tem o lambedor de jua. Ele ¢ feito assim: a gente bota mais ou menos um
quilo de jua, meio quilo. A quantidade de um pacotinho, cheinho de jua
raspado. Vocé bate ele com a mio. Pode mexer com a mido mesmo. E bem
forte, vai ficar bem cheio. Tirou aquela espuma, torna a repetir novamente.
Tira a segunda. Nove vezes! Tem que dar nove espumas. Depois que tirar as
nove espumas, coloca, na quantidade de dois litros, trés copos desses de
acucar. Ai pode mexer até ele se unir. Quando ele se une, vocé bota a garrafa
e leva pra um lugar que tenha sol e sereno pra ele passar trés dias. Trés dias
com trés noites. Assim ele esta se reproduzindo ali. Por conta do clima do
dia e da noite, ela vai ficar tipo um caldo, vai chocar todinho. A quantidade
de um litro ¢ suficiente para vocé ficar bom: trés vezes ao dia, meio copo de
manha depois da merenda, meio copo antes do almogo, porque ja vai forrar
0 organismo, e outro antes da janta. Sempre manter ele antes, porque depois
que se alimenta, o alimento vai controlar. Como é um remédio antigo, ¢ um
remédio que pouco se vé falar. Muitas vezes vocé gasta duzentos, trezentos
reais de remédio e ndo fica bom, e com um remédio bem simplesinho,
barato... O jua, com vinte reais vocé resolve! Esse era um remédio que a
gente tomava. A gente ndo tinha médico, nosso sitio que a gente morava nao
tinha médico. Era novidade vocé ver falar de um médico. Quem eram os
médicos? Nossos pais mesmo! As vezes, tinha crianca ali que caia nos
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bragos doente e o remédio era um vizinho ou um amigo quem ensinava, e
ficava bom. E tudinho se criaram! Mas na primeira agua, tudinho adoece.Vai
tomar daquela agua e vai adoecer, que a gente, mantido unido com a
natureza, se o clima mudar a gente muda também. Se vocé vai de um lugar
pro outro, vocé sente o impacto (Moisés, em conversa gravada em Setembro
de 2022).

Veja, Moisés traz essa mudanca das aguas. Todo mundo sente, todo mundo
fica empazinado ou sente alguma coélica, alguma coisa assim. Isso ¢
interessante, porque vozinha quando dizia assim: “ta chegando o periodo da
chuva nova”, ela botava a gente pra ir atrds de pitanga, ja de olho na
mudanca das dguas. Na mudanga das dguas a gente tomava muito cha de
pitanga. Mas por que isso? Porque todos nds temos um bichinho chamado
ameba. As vezes, a pessoa acha que ameba ¢ verme, mas é um protozoario.
Nesse sentido, na mudancga das aguas, ela aparece com forga, provoca dores,
provoca empazinamento, o intestino trava. Fica como se fosse o bucho
inchado. E o cha da pitanga faz cuidar justamente disso. Entdo, vozinha
botava pra ir atras das folhas de pitanga. Na vizinhanga, quando tinha
alguém com problema, ja corria 14 atrds das folha da pitanga, que era pra
fazer o cha. Assim, quando Moisés traz isso, vocé percebe que os povos, nas
suas regides, nos seus territorios, cada um construia suas estratégias de
enfrentamento, percebe? (Maria Silvanete, em conversa gravada em
Setembro de 2022).

A palma santa é santa mesmo, ndo €? Minha mde, quando ela tinha crianga
pequena que dava dor de barriga com espremedeira, ela tirava uns pedagos
da palma, tirava os espinhos e botava assim, no rescaldo com fogo; puxava a
labareda e botava s6 no rescaldo, e ela ficava bem molinha. Entdo era
descascar, espremer, adocar ¢ dar o menino. Ela dava era muito, que ndo
tinha outro jeito. Por isso que nos ¢ sébio. O Brasil so sabe da medicina, mas
noés sabemos dos remédios das raizadas, que nos se criemos assim (Dona
Maria de Jesus, em conversa gravada em Setembro de 2022).

Bom, o pessoal vem trazendo uma série de coisas. Por tras de tudo isso tem
também os alimentos. Aqui, o pessoal utiliza muito o jatoba, que ¢ utilizado
tanto o fruto quanto a farinha, pra alimentagdo. Mas também a casca dele
para o remédio, para os lambedores. Saiu também a fala do cambui para
pressdo alta. O pessoal antes aqui comia muito mais o fruto do cambui, que
traz um equilibrio muito interessante. Quando vocé traz esse relato dessas
pessoas com tanta idade, que ndo tiveram tanto esse desequilibrio na saude,
quando vocé vé o historico delas com o cambui, a murta... Esses sdo
alimentos que existem aqui, ¢ quando a gente fez a analise, realmente o
cambui ¢é riquissimo em ferro, riquissimo em tanino. Quando se fala: “eu
ndo tive problema de circulacdo sanguinea ou de pressdo alta”, sabemos que
pra tudo isso o tanino ajuda. O tanino € justamente a substancia que esta 14
no vinho, mas aqui o pessoal come o tanino naturalmente e muitas vezes
nem percebe. Ta dentro do cambui, td na murta. Isso do uso das plantas na
alimentagdo e no remédio a gente traz para dentro da pesquisa cientifica, que
eu chamo de pesquisa cientifica do laboratério. E tem essa nossa, que € a
cientifica do popular. Entdo, esses sio os nossos cientistas populares. E
importante a gente ter isso bem claro. Nos, que estamos na comunidade,
somos o0s cientistas populares. A ciéncia do laboratério se baseia no que os
cientistas populares estdo falando. Por isso ¢ interessante esse relato aqui,
com todas essas geragdes juntas. Pra gente, isso ¢ muito bom, porque vocé
vai vendo as geragdes, vai passando de geracdo em geracao, vai passando de



115

mae pra filha, de filha para irmdo, de irmdo para sobrinho, e isso ¢ uma
continuidade. (Maria Silvanete, em conversa gravada em Setembro de 2022).

A conversa que se tece entre os vizinhos destaca a continuidade dos saberes
transmitidos de geracdo em geracdo e a importancia da conexdo com a natureza para o
bem-estar fisico e emocional das pessoas. Vamos explorar alguns dos principais pontos
abordados no texto.

Moisés d& um testemunho vivido do poder da medicina popular, apontando para o uso
de plantas medicinais como ferramenta importante na cura de suas doengas, como a gastrite e
ulceras, por meio do uso do mastruz, da espinheira santa e do jua, por exemplo. O processo
de cura ¢ descrito com detalhamento, destacando o papel de elementos da natureza que sdo
muitas vezes ignorados pela medicina hegemonica e alopatica. O conhecimento de Moisés
sobre essas plantas e suas propriedades revela uma relagdo intima com o ambiente, na qual
ele compreende ndo apenas o que usar, mas também como e quando utilizar esses remédios.
Além disso, o uso do lambedor de jua, descrito com cuidado e detalhamento, demonstra o
profundo respeito e compreensdo sobre os processos e ciclos naturais, como a influéncia do
clima e o "reproduzir" do remédio em sincronia com o sol e o sereno, evidenciando como o
cuidado e a cura popular manejam uma ritualistica conectada aos fluxos da natureza, em que
o ato de preparagdo ¢ parte integrante do processo curativo e de cuidado.

A interconexdo entre o ser humano ¢ os ciclos da natureza, como a mudanga das
aguas envolvendo o regime das chuvas, afetam e afetaram desde outras geracdes a saude
comunitaria na regido, como demonstra a conversa. As comunidades e as pessoas, em
sintonia com esses ciclos, desenvolvem suas proprias estratégias de enfrentamento aos
desafios que vivenciam. A relacdo com a mudanca das 4dguas ¢ um exemplo de como as
sabedorias populares tradicionais € os povos que as manejam entendem e respondem a
fendmenos naturais que impactam sua vida e sua satde, e de como vao desenvolvendo
remédios e técnicas especificas para lidar com esses momentos, como o cha de pitanga
mencionado por Silvanete. Além disso, o testemunho de Dona Maria de Jesus também
reforca a ideia de que os remédios naturais eram essenciais para a sobrevivéncia,
especialmente em comunidades onde o acesso a medicina formal e hegemonica era limitado.
A palma santa, usada para tratar dores de barriga em criangas, ¢ um exemplo de como o
conhecimento empirico foi passado por meio das geracdes, garantindo a sobrevivéncia em
tempos dificeis.

Na conversa, Silvanete chama atencdo para a validade cientifica dos saberes populares

ao afirmar que as praticas tradicionais muitas vezes servem de base para a pesquisa cientifica
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em laboratérios. Por mais esse motivo, ela destaca a importancia de reconhecer os "cientistas
populares" como aqueles que, em suas comunidades, mantém vivas essas tradi¢des e praticas,
muitas vezes com uma compreensdo tdo profunda quanto a ciéncia hegemonica e formal.
Silvanete reconhece que os alimentos e plantas usados pelas geragcdes mais velhas, como o
cambui e a murta, t€ém efeitos comprovados, aplicando uma episteme validada pelos
componentes quimicos das plantas, como o caso do tanino no controle da circulacio
sanguinea e da pressdo alta, que hoje sdo validados pela ciéncia e medicina moderna. Assim,
ela vai justificando a integracdo necessaria entre o conhecimento tradicional e cientifico na
qual o saber popular nao deve ser desqualificado, mas, sim, reconhecido como parte de um
sistema de conhecimento mais amplo. A fala de Silvanete propde uma visdo complementar
entre esses dois mundos, na qual a ciéncia popular ¢ tdo valiosa quanto a ciéncia de
laboratorio, € ambos podem colaborar para uma compreensdo mais profunda da cura e da
saude.

H4 uma vastidao e uma profundidade de saberes populares e tradicionais sobre a cura
e o cuidado na regido, que apontam como a medicina popular, profundamente enraizada na
relacdo com a natureza, e isso oferece, entre o entendimento dessas curandeiras e curandeiros,
detentores de saberes e mestres de cultura, uma abordagem complementar e eficaz para o
cuidado da saude. Os testemunhos de Moisés, Maria Silvanete e Dona de Jesus refletem um
sistema de conhecimento integrado no qual corpo, mente, natureza e espirito estdo
interligados, e, ainda, a cura e o cuidado ndo sdo apenas fisicos, mas também espiritual,
cultural e ambiental.

Além de reunir pessoas para falar de remédios do mato, dentro e fora das rodas do
Encontro de Saberes da Caatinga, Silvanete leva consigo e entre o grupo que realiza o evento,
uma maxima: “Existe um portal da gratiddo, que ¢ o que atravessamos na vida aqui € no
Encontro.” Além de evocar as dguas. A Chapada do Araripe, no alto de seus mais de 1000
metros de altitude, tem muito problema com o abastecimento de d4gua. No
filme-documentério “Saber da Caatinga” ¢ comovente ouvir uma benzedeira cantando e
benzendo a partir de um cantico de Iemanja. A referéncia sempre tao viva sobre a escassez ¢
também a importancia das aguas para as pessoas daquela regido ¢ de saltar aos olhos e

ouvidos de quem conversa com elas. Dona Socorro canta e benze assim:

Mae d'agua, rainha das ondas, sereia do mar. Mae d'agua, seu canto € bonito
quando faz ‘“chuar”. Mae d'agua, rainha das ondas, sereia do mar. Mae
d'agua, seu canto ¢ bonito quando faz “chuar”. Iemanja, lemanja, rainha das
ondas, sereia do mar. Rainha das ondas, sereia do mar. O canto ¢ bonito
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quando faz “chuar”. Sempre faz o pescador chorar. Ele escuta a mae d'agua
cantar. Vai com ela pro fundo do mar.

Vai com ela pro fundo do mar. Méae d'agua, rainha das ondas, sereia do mar.
Mae d'agua, rainha das ondas, sereia do mar. Mae d'agua, seu canto € bonito
quando faz “chuar”.

Mae d'dgua, rainha das ondas, sereia do mar. Mae d'agua, rainha das ondas,
sereia do mar. Mae d'agua, seu canto é bonito quando faz “chuar”. E
Iemanja, lemanja, rainha das ondas, sereia do mar. (Dona Socorro,
benzedeira do Posto da Serra)

Silvanete, por sua vez, se narra assim, enquanto agua e enquanto arvore:

Nosso caminho, nossa vida, tem que saber ver. O meu caminho ¢ o caminho
das aguas. Trazer isso € trazer a historia de como uma area passa a ficar tdo
forte quando vocé€ quer, quando vocé sonha, trazendo alimento, trazendo
remédio, trazendo aquele bem-estar que vocé tanto almeja. Hoje eu tenho
bem claro como é o meu caminho das aguas, tenho claro como ¢ tudo por
aqui. Mas, quando chegamos, a gente olhava e era como se a agua descesse
para o outro lado. Essa era a visdo que a visdo nossa passava. O ideal era
que a gente conseguisse ver. Um pouco aquela historia de poder morar num
local por um ano pra perceber o espaco. Mas a realidade muitas vezes nao
permite, e a gente faz errado mesmo. Quando as pessoas vém aqui, a gente
pergunta: - Qual ¢ o caminho da 4gua? E o pessoal responde: - O caminho
da agua € pra acola! Nunca imaginam que o caminho da agua ¢é este outro.
Hoje a gente sabe. E um caminho de 4gua muito forte. Tem que saber ver!
Chegamos nos Paus Déias em dezembro de 2006 [quando Silvanete e
familia compram seu primeiro terreno na vida]. Primeiro em mae, pra
romper o ano. Depois nos mudamos pra ca, acho que em novembro de 2007.
Eu j4 tinha vontade de vir logo. Voltar pro campo [Silvanete morou nas
cidades de Caruaru, Belo Jardim e Exu em alguns periodos de sua vida] pra
vivenciar tudo aquilo que a gente tem guardado na mente, aquilo que a gente
vivencia quando crianga, os saberes praticados na propria familia. Vocé vai
crescendo, vai construindo e vivenciando aquilo. No meu pensamento, eu
queria uma entrada com arvore grande! Entdo a gente plantou o guapuruvu,
que cresce bastante. E do outro lado o tamboril, que a semente a gente langa.
No inicio, langamos muitas sementes dentro da area - sementes que a gente
ia pegar 14 no Agreste e também aqui no entorno. Lancamos sacos de
sementes pra ver se vinha logo arvore grande. Mas a baratna, que ¢ aquela
que sO6 se v€ os pauzinhos, nasce por conta. Ndo sei quem trouxe: se foi
algum passaro ou se foi o gado passando, a gente ndo sabe. O fato é que a
barauna surge 14 e é bem interessante isso. Porque quando a gente busca a
barauna na histéria dos usos, ela ¢ uma das plantas que se utiliza para
inflamagodes na gengiva, dores de dente. Para desinflamar, a baratina ¢ muito
forte. Os mandacarus a gente trouxe 14 de papai e plantamos ca deste lado, e
o danado do mandacaru nunca cresceu. Ta 14, pequenininho. Mas quando
vinha pra c4, toda gente dizia assim: - Onde ¢ a casa de vocés? - Passando
pelo pé de mandacaru grande, a primeira entrada! - a gente respondia.
Depois, o outro mandacaru surge e cresce bastante. Entdo a gente
completou: - Passando o mandacaru grande, a outra entrada do pezinho de
mandacaru! Depois surge mais outro. Ai mudou: - Passando a casa do pé de
mandacaru, a entrada que tem dois pés de mandacaru. E assim vao surgindo
as formas que vao trazendo outras referéncias. Vai surgindo tudo isso que a
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gente vé€ aqui. Do outro lado tem o jatoba, que ¢ uma planta que tem no
imagindrio da gente muito forte também. A gente subia a mata grande.
Subia e ia comendo jatoba. A gente dava gragas a Deus quando tinha jatoba!
Cada um queria chegar primeiro no pé pra quebrar e comer. Quando
chegamos aqui ja tinha um pezinho, hoje ele estd daquele tamanho todo! E,
por fim, aqui deste outro lado, nds temos o pé de pau doia, a arvore simbolo
da nossa comunidade. Ela é a nossa copaiba. E uma arvore que ta muito
forte nos usos dos povos. Mas quando a gente chega aqui ja ndo tem mais
como tirar o 6leo dos paus doias. A histéria que o pessoal conta ja € a
historia do fogo, do incéndio. Os paus ddias mais grossos foram queimados.
Existe uma area aqui, que estd sendo derrubada agora [pelos fazendeiros],
que ¢ onde tinha os paus doias mais grossos. A gente achava que em pouco
tempo conseguiria tirar o 6leo. Mas estdo sendo derrubados. Entdo, a gente
fez uma campanha muito grande para que todo mundo tivesse um pau doia
em sua casa, para repovoar os paus doéias. Trazer tudo isso € trazer a historia
de como uma area passa a ficar tdo forte quando vocé€ quer, quando vocé
sonha, trazendo alimento, trazendo remédio, trazendo aquele bem-estar que
vocé tanto almeja (Maria Silvanete, em conversa gravada em Setembro de
2022).

A referéncia a dgua na regido destaca um desafio ambiental e social significativo para
os moradores da Chapada do Araripe. O cantico de Dona Socorro, que inclui a invocacao a
Iemanja, a deusa das aguas, reflete uma dimensdo espiritual e cultural da agua,
reconhecendo-a como fonte de vida e também como uma forga poderosa a ser reverenciada.
A relagdo com a agua passa, entdo, a ser espiritualizada em muitas das praticas de cuidado no
territorio, mostrando como a agua ¢ considerada uma entidade viva e sagrada que influencia a
vida cotidiana e a satde das pessoas. O cantico € um meio de render homenagem e expressar
agradecimento a agua, refletindo a crenga em sua capacidade de trazer cura, cuidado e
sustento para as pessoas.

Silvanete fala sobre o “caminho das dguas” e como isso se relaciona com a sua vida e
com o Encontro. Ela descreve como, ao chegar na area em que hoje reside, a percepgao
inicial era de que a agua seguia em uma direcdo, mas que, com o tempo, ela aprendeu a ver e
compreender o verdadeiro caminho das aguas. Esse conceito reflete a necessidade de se
adaptar e compreender o ambiente ao longo do tempo. A descri¢do da plantacdo de arvores e
o esfor¢o para criar um ambiente propicio também ilustram a interacdo entre conhecimento
ancestral e praticas de sustentabilidade ambiental. Silvanete fala sobre a importancia de
arvores como o guapuruvu, o tamboril e o pau doéia, que t€m significados especificos e usos
praticos na vida da comunidade. Para ela, hd uma importancia fundamental das plantas para a
saude e a vida cotidiana. Silvanete relata como diferentes plantas, como a baraina, o

mandacaru e o jatoba, tém usos variados e significados culturais. Cada planta representa nao
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apenas uma fonte de remédio, mas também um elemento importante na paisagem e na
identidade da comunidade.

A importancia das plantas e das tradi¢gdes sdo reconhecidas e valorizadas, tanto para a
saude quanto para a identidade cultural da comunidade. Silvanete descreve como a
experiéncia pessoal e o conhecimento ancestral se entrelagam para criar um ambiente
ambientalmente e comunitariamente saudavel. A interconexao entre agua, plantas e praticas
culturais forma a base da vida e da satde na regido. A agua ¢ tratada como um elemento

sagrado e essencial, e as plantas sdo vistas como fontes de cura e de simbolismo.

Fotografia de Elisa Mendes, Silvanete checando a viabilidade de colher plantas para iniciar o

beneficiamento de 6leo vegetais e hidrolatos em seu quintal, 2022.
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Fotografia de Elisa Mensa com Silvanete e sua colheita para fazer 6leo vegetal e hidrolato de cambui,

2022.
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Fotografia de Mariana Rotili, Silvanete feliz fazendo o beneficiamento de 6leo vegetal e hidrolato,

2022.
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O que continua somos nods. E se nés ndo despertarmos para esse olhar,
matamos a ndés mesmos antes de nos percebermos. Essa copinha de mata
aqui a gente chama de Floresta dos Paus Doéias. E um local que eu considero
sagrado. E um portal também. Eu o chamo do Portal da Gratidio daqui.
Gosto sempre de trazer as pessoas aqui para que possam compreender o
quéo profundo ¢ tudo isso, como tudo esta interligado. Trago as pessoas aqui
para falar sobre como nos somos responsaveis por tudo aquilo que acontece
e, também, qual o nosso comprometimento de olhar, de dar continuidade, de
seguir. Porque o que continua somos nds ¢ se ndés nao despertarmos para
esse olhar, matamos a n6s mesmos antes de nos perceber. Neste sentido, se
vocé olhar para cada uma dessas arvores [paus dodias], vai perceber que cada
uma tem uma cicatriz. Quando chegamos, a gente fez muita lama com esse
barro aqui. Pisamos bastante o barro e molhamos os troncos, cobrimos com
lama. A esperanca era ver as arvores sadias, embora a gente estivesse
consciente de que elas morreriam antes de completadas, antes de poderem
fechar seu ciclo. Assim como nds chegamos ao mundo e fechamos um ciclo
de vida - nascer, crescer, reproduzir ¢ morrer. Para reproduzir nos
precisamos ter filhos, e que nossos filhos tenham filhos também, e os filhos
de nossos filhos, porque a partir disso vocé percebe que a vida continua, que
a geragdo continua, a esséncia continua. E isso da continuidade. Quando
vocé€ chega proximo a uma arvore dessas, vocé percebe que ela ndo vai
conseguir fechar esse ciclo. Para fechar seu ciclo, ela precisa dar o 6leo.
Entdo essa planta precisa trabalhar isso, porque na sua esséncia ela foi
construida para ter 6leo também. Quando chego aqui e ndo consigo tirar o
seu oleo, porque ela foi machucada, ela ndo fecha o seu ciclo. Ela se retira
do espaco sem completar esse fechamento. Ela veio ao mundo, mas ndo
chegou a sua esséncia.

Muitas vezes temos esse olhar tdo imaturo de achar que o ciclo de uma
arvore se fecha quando ela da suas sementes. Mas quando vocé chega aqui,
percebe que o ciclo é muito mais profundo. Nos cuidamos delas, cresceram,
estdo bonitas, mas ndo nos dao seu 6leo. Por isso a importincia de saber
usar. Muitas vezes trazemos as pessoas aqui e dizemos: “olha, quando quiser
um sabonete, um xarope, um lambedor, um extrato, quando quiser uma
esséncia, seja ela qual for, precisa primeiro saber como ela ¢ tirada, de onde
estd sendo tirada, como eu quero e preciso que seja tirada. E preciso
compreender que a arvore ¢ um ser vivo e, dependendo de como vocé faz,
vocé€ pode mata-la”. Assim, a gente diz que sim, que € importante continuar
com todos esses saberes, com todas essas praticas e usos, mas que ¢
importante saber tirar o remédio também. Tirar a partir da poda, cortar um
galho 14 em cima e tirar dele tudo o que vocé precisar, mas nunca do caule
principal, como fizeram aqui antigamente.

Para cada uso dos paus dodias tem uma pratica. Quando vocé conhece a
historia, vocé ja sabe so6 de olhar, porque vocé entende o formato do corte,
como foi tirado. Para fortalecer a sexualidade masculina, por exemplo, tira a
casca de baixo para cima, e a feminina, de cima para baixo. Ela também ¢
utilizada nos xaropes, no lambedor, nas tinturas, para fortalecer os bronquios
respiratorios. Para dores na coluna. As pessoas tiram muito a casca para dor
na coluna. Ela tem um uso infinito, muito infinito. Cada vez que vocé fala,
vai surgindo mais e mais usos. Entdo aqui ¢ a nossa mata de paus ddias. Para
onde trazemos as pessoas, fazemos nossas rodas de conversa. E muito
profundo. Mais ainda quando falamos da questdo dos dons, dos espiritos,
dos saberes. A gente faz as pessoas se voltarem para isso também. Saber
reconhecer qual arvore ¢ voc€, quem ¢ a arvore que vocé representa
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enquanto mata, enquanto floresta. Qual € essa arvore que te fortalece e te
equilibra, que te traz essa firmeza enquanto sujeito no cosmo, enquanto
ecossistema (Maria Silvanete, em conversa gravada em setembro de 2022).

A reflexdo sobre a relacdo entre seres humanos, natureza e espiritualidade,
evidenciando a importancia do respeito e da compreensao das interagdes, ¢ destacada quando
h4a o entendimento de que "o que continua somos nos", acerca da responsabilidade que os
seres humanos tém em relagdo ao meio ambiente e ao ciclo da vida.

A "Floresta dos Paus Doias" descrita como um local sagrado e um "Portal da
Gratidao" ¢ compreendida como mais que um espaco fisico, ¢ um lugar de conexao espiritual
e cultural, pois por meio da visita a esse local, Silvanete busca mostrar as pessoas a
interligacdo entre a natureza e os seres humanos, desde a analogia entre o ciclo de vida das
arvores e o ciclo humano a comparacao da morte das arvores que ndo completam seu ciclo
com a vida humana. Assim como uma arvore deve dar seu 6leo para completar seu ciclo, os
seres humanos também devem cumprir suas etapas de vida e deixar um legado para as futuras
geragdes. A ideia € que cada ser vivo tem um propdsito e um ciclo natural, € a compreensdo e
0 respeito por isso sdo essenciais para nossas existéncias humanas e mais que humanas.

Silvanete retoma, sempre que pode, a gratiddo, o benzo e as nossas missdes no
mundo. A partir da ligacdo com as matas, a conexdo com o povo, com a vida, com o sentir,
com o fazer, com o perceber que tudo faz parte de uma coisa que ela chama de “sincronia”, e

que essa sincronia nao esta separada, mas interligada entre si.

Quando cheguei aqui era uma miopia tdo doida! Por mais que todo mundo
dissesse que era um deserto... Eu ficava irritada em dizer que era um
deserto, ndo aceitava de jeito nenhum que isso aqui era um deserto. E entdo
as coisas foram acontecendo. Fomos fazendo, resolvendo, reconstruindo. Eu
e o Vilmar. Hoje eu compreendo perfeitamente. Sempre falo que nos temos
missdes na terra. Temos uma missdo muito profunda. Cada um vem e ¢
preciso que cada um compreenda essa sua missio. E necessario
compreender que, em alguns momentos da vida, a gente tem a sensagdo de
que aquilo que vocé esta fazendo hoje, vocé ja fez em outro momento, vocé
ta repetindo. Se vocé ja sentiu isso, vocé esta com os canais abertos. Canais
de comunicacdo com vidas anteriores. Vocé esta apenas continuando. Mas ¢
preciso saber também que cada vida € uma vida e, por mais que vocé dé
continuidade, vocé ndo pode jamais permitir que a vida anterior lhe sufoque
ou lhe prejudique, porque em algum momento ela nos prejudica se a gente
ndo tiver um pouco desse olhar, desse despertar, dessa sensibilidade. Se a
gente ndo tiver isso bem claro, nds nos perdemos novamente na vida. Digo
que ja estou no final dessa busca. Ja consegui compreender que ja estou num
processo de conclusdo, que determinadas coisas da vida anterior eu ja
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fechei, ja consegui fechar, ja consegui identificar. Sei olhar e dizer: “isso
aqui ndo ¢ meu. Foi de um outro momento, mas ndo ¢ meu”. Porque o meu ¢é
agora. Sinto também que estou nesse final quando percebo que quando
crianga eu dizia: “é isso o que quero fazer”. Identifico isso ainda crianga.
Muitas vezes, por ndo compreender, mamae me batia, papai me batia. Como
despertei cedo, eu sabia que era aquilo o que eu queria.

Tudo isso me faz ter consciéncia de que despertei cedo para minha missdo.
E complexo e muito mais profundo. Mas é por ai o caminho. Compreender
tudo isso, essa ligacdo com as matas, essa conexao com o povo, com a vida,
com o sentir, com o fazer, com o perceber que tudo faz parte de uma
sincronia e que essa sincronia nao esta separada, mas interligada. E sentir
que estamos aqui por essa causa do construir, do fazer, do sentir, do realizar,
do ajudar um ao outro. E quando falo ajudar, nem ¢é ajudar, ¢ fazer sua parte.
Nao tem isso de ajudar: se vocé esta fazendo ¢ porque era o seu trabalho, a
sua parte que estava faltando ser feita. La em casa a gente cria muito essa
questdo de que todos tem que fazer, entdo todos tém que lavar banheiro,
todos tém que lavar prato. Todos tém que fazer, porque ndo é uma questao
de ajudar, mas de fazer o seu pedacinho, a sua parte. Entdo, quando jogamos
isso pra sociedade, se a gente consegue compreender isso num espirito
maior, a gente vai percebendo que ndo era pra estarmos nessa situacdo, na
situacdo que a humanidade esta hoje. Nesse processo de ndo
compreendermos qual a nossa missdo, eu fago o caminho de volta [junto
com a pessoa] para ver se encontramos novamente, pra ver se consigo
despertar essa missao. Isso ¢ um poder iluminado? Nao! Todos nos somos
iluminados, todos nds temos este dom, todos nds temos esse poder, todos
nds temos essa capacidade. Muitas vezes a gente ndo consegue ¢ despertar
assim tdo rapido. As vezes, desperta no momento da passagem final. Entdo,
com certeza volta, porque sabe que ndo cumpriu sua missdo. E tdo profundo
isso! Por isso, eu fago a vivéncia dos conhecimentos ancestrais e das
praticas de cura. Fago para despertar, para provocar em cada um o seu dom:
qual o seu dom? Qual a sua missdo? O que vocé veio fazer aqui? E uma
forma de rezo, uma forma de benzo. Isso ¢ uma forma de oragdo (Maria
Silvanete, em conversa gravada em setembro de 2022).

Questionando uma visao externa e histoérica sobre o ambiente em que vive - a ideia de
que a regido da Caatinga seria um deserto, vazio e desolado - Silvanete, ao rejeitar essa
caracterizagdo, expressa uma conexao intrinseca com a terra € uma compreensao de que o
ambiente ¢ rico e vivo, portador de saberes e significados ancestrais. Quando fala sobre
"missdo" sugere uma cosmologia ciclica, na qual a vida atual ¢ uma continuacao de vidas
passadas, e cada pessoa tem um papel especifico a desempenhar. O reconhecimento desse
papel ¢ fundamental para seu entendimento sobre uma vida com sentido e ela sugere que, ao
despertar para essa missdo, os "canais de comunicacdo com vidas anteriores" se abrem,

permitindo que a pessoa compreenda a continuidade e profundidade do seu proposito.
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A narrativa de Silvanete também reflete uma dualidade temporal em que ha uma
coexisténcia entre o passado e o presente. Ela reconhece que algumas coisas sdo de vidas
anteriores, mas enfatiza a necessidade de ndo permitir que o passado prejudique o presente.

Essa distingdo entre o que pertence ao passado € o que ¢ relevante para o presente ¢
central para seu entendimento de cura espiritual, pois indica um processo de fechamento de
ciclos, no qual ¢ necessario identificar e resolver o que pertence a outras vidas para focar no
"aqui e agora". Além disso, reflete a percepgdo de sincronicidade, uma visdao de que tudo esta
interconectado: as pessoas, a natureza, as missoes individuais.

Para Silvanete, a vida ¢ um fluxo de interdependéncias no qual cada um tem seu papel
a cumprir e ndo apenas como um ato de ajuda, mas como uma parte essencial do todo. Esse
entendimento do "fazer sua parte" ¢ aplicado tanto no nivel micro (a dindmica doméstica,
como todos lavarem os pratos ou o banheiro) quanto no nivel macro (o papel de cada
individuo na sociedade). E uma visio que estd em consondncia com uma ética comunitaria,
na qual a inter-relacdo entre o individual e o coletivo ¢ fundamental para o bem-estar geral.
Silvanete ainda se aprofunda na dimensdo espiritual do trabalho e, ao falar sobre "despertar
dons", sugere que seu trabalho de cura e bencdo vai além da cura fisica ou imediata; trata-se
de ajudar as pessoas a reconhecerem e ativarem suas proprias capacidades e missoes
espirituais. A pratica do benzer, nesse contexto, ¢ uma forma de provocar esse despertar, uma
maneira de "rezar" ou "orar", em que a cura e o rezo estdo intimamente ligados a
autoconsciéncia espiritual. Ela desafia a ideia de que apenas alguns sdo "iluminados" ou
"especiais". Para Silvanete, todos tém o poder de despertar e cumprir sua missdo, mas o
tempo e a forma como isso acontece varia. Seu trabalho ¢ ajudar as pessoas a acelerar esse
processo, a fim de que possam compreender e agir em harmonia com seu propdsito antes que
seja tarde demais.

Ouvir, para Silvanete, ¢ como um remédio, falar ¢ uma oragdo. Para quem frequenta
por anos consecutivos o Encontro de Saberes da Caatinga, essa ¢ uma das mensagens que sao
subjetivamente construidas no imagindrio de seus participantes por protagonistas diversos,
desde Seu Antonio a Silvanete, entre outros. Além dessa referéncia importante ao ouvir
atentamente os protagonistas do evento e a concepcdo de suas falas como rezas, ha um
entendimento partilhado e, por vezes, desafiador politicamente, de que somos todos um,
reafirmando também por meio dessa narrativa e dimensao de que o que se faz nesse Encontro

¢ um encontro de coalizdo.
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Nos somos um povo s6. A diferenga é que temos detalhes diferentes, mas
nossa historia ¢ a mesma. A historia de resisténcia, a historia de luta, a
historia de conexao com o ser, com os demais, a historia de pertenga. A luta
dos povos para continuar existindo. E a mesma historia. Quando se traz a [a
historia] da perseguicdo, vocé percebe que eles [os indigenas e as
comunidades tradicionais] foram perseguidos. Todos continuam sendo
perseguidos. Mas todos também buscam essa resisténcia, essa resiliéncia,
essa continuidade e essa pertenca enquanto povos, enquanto saberes.
Saberes que, muitas vezes, a gente deixa passar despercebido. Mas sdo os
saberes, as praticas, os fazeres que nos tornam fortes, que nos fazem

continuar.

Por isso ¢ tdo necessario fazer, é seguir fazendo o que nos mantém
existindo. E saber. Saber por que ¢ importante ficar um cambui de pé€, por
que ¢ interessante ficar uma baratina de pé, por que ¢ interessante ficar um
pau doia de pé, por que ¢é interessante eu ter toda essa diversidade de pé, e
que ela so faz sentido pra mim se estiver de pé. Porque essa diversidade esta
dentro do fazer de um povo, de uma existéncia, de um territorio, de uma
comunidade, de uma regido, de um pais, esta contida no mundo. Se a gente
ndo tiver isso muito claro pra gente, perdemos o foco e comegcamos a achar
que nao faz sentido.

Essa diversidade é a condicdo da nossa saude, da nossa cura e da nossa
sobrevivéncia, como povos, como humanidade e como planeta.

Um dia Islandia me disse: “Silvanete, vocé despertou para o dom da
oragdo!” Desde quando eu estava no hospital, eu atendia as pessoas e
rezava. Entdo, isso do benzo, da oracdo, ¢ muito profundo. Vocé precisa
sentir. Muitas vezes, 1a no hospital, eu chegava, ficava conversando, era um
alimento pra alma. Existem varias formas de benzo, varias formas de
alimento da alma, varias formas de nos alimentar e de nos fortalecer, ¢ é isso
que muitas vezes a gente vem falando, tentando construir nos espagos dos
hospitais. O médico, o cuidador, quando o povo chega nos seus consultorios,
eles precisam ouvir mais. Muitas vezes, o remédio € so ficar ali ouvindo.
Neste sentido, vocé ja fez uma oragdo, vocé ja fez um benzo. Como nossos
curandeiros, que eram os médicos daquela época. Quando a gente chegava,
ele ficava muito no ouvir, no compreender a pessoa. J& sentia e conseguia
compreender o que teria que fazer. Vocé é escutado e ja volta mais
fortalecido, volta com outro a&nimo pra casa. Naquele momento vocé
precisava ser ouvido, alimentado. Nao com um comprimido, ou com um
cha, mas simplesmente por ter sido ouvido. Parar para ouvir.

Na nossa sociedade, muita gente vai para o hospital. Mas vai para o hospital
porque, muitas vezes, ndo tem quem escute vocé em casa, nao tem com
quem compartilhar. Chega 14 ¢ também ndo encontra o que foi procurar.
Entdo vocé volta, as vezes, muito mais perdido do que foi. Sdo desafios
muito grandes que nds temos e as outras geragdes precisam conhecer isso. E
fundamental para continuarmos existindo, para continuarmos nos
orientando, para compreendermos que o universo ¢ muito além do que
aquilo que a gente enxerga, ¢ muito mais dinamico, mais complexo.

Por isso eu digo, este ¢ um espago muito sagrado pra mim, porque ele vem
com todas essas conexdes, com tudo o que eu ainda nem enxerguei.
Compreendo que quando eu sair daqui talvez também ndo tenha enxergado
tudo, porque também ndo ¢ minha fun¢do, ndo ¢ minha obrigacdo enxergar
tudo. Ele esta ai pra quem quiser enxergar, ¢ o que eu fizer ja ¢ o tudo.
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Quando recebo as pessoas aqui em casa, entendo que cada um vem com
uma missdo, cada um vem com sua forga, com sua compreensao, cada um
vem com aquilo para o que ja foi despertado ¢ que ¢ uma forma de cura.
Enxergo cada pessoa como um tipo de rezo, um tipo de cura. Todos nods
temos essa capacidade de fazer a cura também. E isso me deixa muito feliz!
Eu sempre digo que quem vem aqui em casa ndo vem por acaso, vem
porque tinha que vir. Algumas vezes ¢ desafiador, e faz vocé aprender como
lidar com situagdes tdo profundas, que chegam abrindo e trabalhando a
abertura de ferimentos tdo profundos. E a0 mesmo tempo desperta essa
compreensdo de que eu preciso fazer mais, para que a gente se fortaleca
ainda mais, para enfrentar as situagcdes que vivemos (Maria Silvanete, em
conversa gravada em setembro de 2022).

J4

A ideia de que "ouvir ¢ como um remédio e falar € uma oracdo" sugere uma
compreensao da linguagem e da comunicagao como ferramentas de cuidado e cura em satde
humana que transcendem o tratamento médico tradicional. Silvanete acredita que a escuta
atenta tem um valor transformador, funcionando como uma espécie de "benzo" - uma pratica
de cura espiritual que envolve cuidado, presenca e conexdao emocional.

Silvanete faz uma critica implicita ao sistema de satide moderno no qual muitas vezes
as pessoas nao encontram o acolhimento que buscam. Ela identifica que a auséncia de escuta
no ambiente familiar e comunitrio leva muitos a buscar os hospitais, mas o resultado pode
ser ainda mais frustrante quando essas pessoas ndo encontram ali 0 que precisavam -aten¢ao e
compreensdo, em vez de remédios. Essa critica aponta para um desafio cultural e social: a
desconex@o emocional entre as pessoas, o que acaba criando uma demanda por cuidados
médicos que, na verdade, poderiam ser resolvidos por meio de uma escuta compassiva.
Silvanete propde que médicos e cuidadores assumam o papel de curandeiros, reconhecendo
que, muitas vezes, o ato de ouvir ja €, por si s, um ato curativo, evidenciando a importancia
das praticas de cura ancestrais e tradicionais, como os "benzos", que envolvem mais do que
apenas o corpo fisico. Para Silvanete, a cura também ¢ espiritual e emocional, e os
curandeiros de antigamente, ao ouvir e compreender as pessoas, ja sabiam o que fazer. Esse
saber tradicional ¢ descrito como algo profundamente enraizado na relagao entre a pessoa ¢ a
comunidade, e entre a pessoa ¢ o ambiente, como ela menciona no cuidado com as arvores
como o cambui, a baratina e o pau ddia. Esses elementos naturais representam a diversidade
que sustenta a vida e a saude ndo apenas do individuo, mas da coletividade que permeia os
territorios.

Um de seus pontos centrais ¢ a no¢do de que somos todos um. Apesar das diferencas

de origem, cultura e historia, ela acredita que ha uma unidade essencial que nos conecta. Essa
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unidade se manifesta na luta pela resisténcia as crises e aos desafios sociais € comunitarios,
pela continuidade dos saberes e praticas ancestrais, especialmente em contextos de
perseguicdo historica de povos indigenas e comunidades tradicionais. Silvanete enxerga essa
perseguicdo como algo continuo, mas que também ¢ enfrentada com resili€éncia € com a
forca das praticas e sabedorias que sdo mantidas vivas. Ao falar da importancia de manter a
diversidade de pé, tanto no sentido ambiental quanto no cultural, ela refor¢a que essa
pluralidade ¢ a condig¢do essencial para a saude, a cura e a sobrevivéncia, ndo apenas das
pessoas, mas de toda a humanidade e do planeta. Essa ¢ uma critica ao mundo moderno, em
que a homogeneizagao e a destruicdo da diversidade, tanto bioldgica quanto cultural, colocam
em risco a saude coletiva e ambiental.

A missdo pessoal de cada ser humano esta fortemente vinculada a sua compreensao
de que a vida ¢ um ciclo no qual as conexdes entre o presente e o passado sdo fundamentais
para a compreensao do agora. Para Silvanete, ajudar as pessoas a despertar para suas proprias
missdes e dons foi um mecanismo de como ela propria foi despertada para seu dom de rezar e
curar. Essa no¢do de despertar espiritual e de assumir sua missdo como um ato de cura ¢
central para a filosofia de vida de Silvanete.

Silvanete vé o Encontro de Saberes da Caatinga como um espago sagrado no qual
multiplas conexdes e saberes se encontram. Ela reconhece que nem sempre ¢ possivel
enxergar tudo e que sua fun¢do ndo ¢ entender todas as conexdes, mas fazer sua parte dentro
desse grande sistema interconectado. Isso demonstra que cada pessoa deve reconhecer seus
limites dentro de um todo maior, comunitario, territorial, politico e social, mas também deve
assumir a responsabilidade de fazer o que esta ao seu alcance, ressaltando a ideia de que cada
pessoa tem o potencial de curar, de agir, de contribuir para o bem-estar coletivo. Essa
compreensdo de "fazer sua parte" é compreendida também como parte de uma missao maior,
uma responsabilidade de manter a comunidade saudavel e conectada. A fala de Silvanete
oferece uma visdo abrangente de cura, resisténcia e pertencimento, enraizada em saberes
ancestrais e praticas tradicionais. Sua énfase na escuta como um ato curativo e na fala como
uma oracao revela uma compreensdo da dimensdo espiritual e emocional do cuidado. Para
ela, a verdadeira cura ocorre em um contexto de conexdo, seja com a comunidade, com o

ambiente e com a propria missao espiritual de cada um.
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3.2 A natureza e saberes tradicionais no pensamento de Seu Antonio

O pensamento de Seu Antonio reflete uma caracteristica propria do pensamento de
boa parte das pessoas de sua regido: hd uma integracdo entre a sabedoria tradicional e a
natureza, que em conversas despretensiosas evidenciam com tranquila naturalidade como os
conhecimentos ancestrais sdo transmitidos e ressignificados no contexto contemporaneo em

seu territorio.

Quando a pessoa pode ser o que ela é, ela ganha fama. Essas pessoas ndo
sd0 nada mais do que qualquer outra pessoa, simplesmente sdo pessoas que
sdo, que sdo elas. [...] A Unica coisa que vocé tem, que ninguém tem, ¢ vocé
mesmo. [...] Nao tem como vocé ndo ser famoso, entendeste? Porque o que
é ser famoso? E vocé ter uma coisa que ninguém tem. Entdo a tnica coisa
que vocé tem, que ninguém tem, € vocé€ mesmo € o que vocé€ aprendeu e
ensina nesse mundo... (Seu Antonio, em conversa no més de setembro de
2022).

Ao afirmar que "a Unica coisa que vocé tem, que ninguém tem, ¢ vocé mesmo", ele
faz uma poderosa alusdo a importancia da autenticidade e do reconhecimento individual
como fontes de valor comunitario e social. Essa percepgao converge com a perspectiva dos
sistemas de conhecimento tradicionais, nos quais o valor ndo estd na acumulagao de
informagdes, mas na capacidade de estar em sintonia com a propria esséncia € com 0 meio
ambiente, o que gera sabedorias particulares a alguns seres, em muitos dos casos.

O Encontro de Saberes da Caatinga ¢, para Seu Antonio, muito mais do que um

espaco de troca de informacdes técnicas ou receitas.

Vocés ndo estdo aqui para receber, aprender receita. [...] Tem outra razao.
Tem uma razao interior bem maior do que isso, né? Se for para pegar receita
de raizeiro, vocés pegam na internet, né? (Seu Antdnio, em conversa no més
de setembro de 2022).

Para ele, hd uma "razao interior bem maior" que motiva a participagao das pessoas no
evento, e esses conhecimentos e sabedorias particulares que vao sendo gerados entre alguns
seres € os seus ambientes sdo a tonica da reunido e do Encontro de Saberes da Caatinga. Seu
Antdnio nao deixa escapar que o objetivo do encontro estd na busca pelo autoconhecimento e
pela reconexdo com os proprios saberes individuais e coletivos de quem compde aquela rede.
Esse aspecto ressalta o carater espiritual e transformador dos encontros, nos quais os
participantes ndo estdo apenas em busca de solugdes praticas, mas de uma integracdo mais

profunda com sua propria identidade e com os meios, territdrios e ecossistemas que habitam.
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O reconhecimento da sabedoria popular, a valorizagdo de um conhecimento intuitivo
e pratico, que transcende a educagdo formal, sdo chaves de leitura e impulsionamento do que
¢ tecido anualmente no Encontro. Para Seu Antbnio, o saber deve vir da vivéncia e da
experiéncia cotidiana com a natureza e a comunidade. Essa sabedoria empirica, passada de
geracdo em geracdo, ¢ a chave para o manejo saudavel das questdes de satide humana e
comunitdria e também da saude do meio ambiente. No pensamento de Seu Antonio, a
natureza e os saberes tradicionais sdo inseparaveis. Eles ndo apenas guiam o modo de vida
das pessoas da Caatinga, mas também fornecem um modelo de vida em consonancia com o
meio ambiente, em que a sabedoria nao ¢ algo a ser adquirido mecanicamente, mas algo que
emerge da convivéncia intima com o territdrio € com a comunidade.

E habitual, em suas conversas, um convite para uma reconexio do humano com o que
chamamos natureza e seus seres, colocando sempre em destaque um saber tradicional que
ultrapassa as fronteiras da ciéncia formal e adentra o campo da experiéncia direta com o
ambiente. Seu Anténio evidencia sempre que pode a importancia da curiosidade das pessoas
na vida, no que ele chama de “caminhada”. Ele destaca que o aprendizado e o conhecimento
genuino sobre a natureza nao surge apenas do que € transmitido em sala de aula, mas da
vivéncia, da observacgdo atenta e da interagdo com o mundo natural. A curiosidade ¢ vista
como uma ferramenta transformadora para ele, que torna a jornada mais significativa,

enriquecendo o espirito e o entendimento das pessoas.

Entdo, na sua caminhada vocé€ vai se encontrar com varios seres que nao sao
da sua familia, nem s8o da sua escola, mas que sdo os seres que compodem a
histéria da vida na Terra. Sdo os primeiros que compdem a historia da vida
na Terra. [...] Vocé€s tenham curiosidade. Procurem o maximo de
curiosidade. Isso vai tornar essa caminhada mais interessante. [...] Vocés nao
vieram pra fazer uma visita? Observe. Cada coisa dessa ai faz parte da
histéria do mundo. Faz parte da histéria da familia de vocés também. [...]
Nao converse coisas da cidade. Vocés tém a cidade o tempo todo pra
conversar. Converse o que ta vendo. [...] A gente pode fazer uma caminhada
de observagdo... Com o ouvido atento, com o horario proprio, dependendo
do que a gente quer ver, tem um horario... Se quiser ver anfibio, vocé€ nunca
vai ver de dia. Vocé vai ter que vir de noite. Se essa pessoa tem interesse
nisso... Aqui tem alguns animais importantes... Entdo, outra coisa aqui, a
gente pode conhecer um bioma, ¢ a Caatinga e um bioma que ¢ o bioma
cerrado, que vocés vao entrar ¢ ndo devem conhecer uma planta da regido...
(Seu Antonio, em conversa no més de setembro de 2022).

Seu Antonio estabelece uma conexdo entre o0 mundo humano e o natural, ao sugerir

que conversas durante a caminhada das pessoas deveriam ser focadas no que estd sendo visto
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na natureza, € nao nas questdes do que ele nomeia como ‘“cidade”, local de onde muitas
pessoas vém para o Encontro. Ele sugere um tipo de conhecimento situado, onde o espago
determina o que ¢é relevante discutir e aprender. A cidade é o espaco cotidiano, mas a
caminhada pelo ambiente natural abre espaco para um outro tipo de conhecimento, o
conhecimento dos seres vivos, das plantas, das paisagens e dos biomas que compdem o
ecossistema da Caatinga e do Cerrado.

Para ele, a observacdo atenta ¢ fundamental nesse processo de aprendizagem. Seu
Antdnio ressalta que muitos animais, como os anfibios, ndo podem ser vistos em
determinados horarios e que ¢ preciso ter a sabedoria de saber "quando observar". O respeito
pelos ritmos naturais da fauna e flora sdo centrais na vivéncia ecologica que ele propde. Isso
se alinha com a ideia de um saber tradicional que é experiencial e contextual, envolvendo a
sintonia com o ciclo de vida das espécies e do ambiente ao redor.

O conhecimento tradicional ¢ também um processo de aprendizagem continuada, em
que a pessoa ndo se limita a um Gnico momento de descoberta, mas pode retornar a natureza
sempre que sentir necessidade de aprofundar seu entendimento. Para seu Antonio, o
conhecimento ¢ construido em comunidade, entre humanos e natureza. Ele parece sugerir
que, embora vivamos proximos a dindmicas e ecossistemas “naturais”, elas permanecem
invisiveis para quem ndo tem o olhar atento ou a disposi¢do de aprender sobre elas. O
conhecimento experiencial, a postura da “curiosidade” e a necessidade de observar o mundo
natural em seus proprios termos, respeitando os ciclos de vida e a biodiversidade, parece ser
sempre o caminho sugerido por ele em uma jornada de aprendizado continuo, em que o ser
humano se coloca como um aprendiz diante da vastiddo e da complexidade do mundo
natural, um processo fundamental para a preservagdo tanto do ambiente, quanto dos saberes
tradicionais que dele emergem.

Enquanto fala de sua filosofia e ontologia regional, de conexao entre os seres mais
que humanos e os humanos, Seu Antonio mescla seus entendimentos junto a historias e

causos entre pessoas da regido, para demonstrar o que busca dizer com simplicidade:

Pra abrandar o bicho, ele, Jodo, fazia varios buracos dentro da propriedade
dele, ndo para criar o bicho, mas para observa-lo. Ele sabia quando o bicho
ia e vinha. Era uma pessoa que ndo tinha interesse na vida sendo pela
verdade, simplicidade e amor. Ele ndo tinha outro foco. Ele tinha muita terra
e gado, mas nunca se importou com isso.

Ele deixou de cacar e criou outro sistema, porque o cagador € como um
viciado... Ele desenvolveu um sistema baseado em outro conhecimento que
tinha, o de rastreamento... Era um mestre em rastreio, muito mais que 0s
rastreadores comuns. Ele seguia rastros pela coloragdo e conseguia
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diferenciar eles... Ele era capaz de rastrear uma pessoa que tivesse levado
algo seu e chegar até a casa do ladrdo. Uma vez, chegou na casa de alguém,
bateu a porta e disse que havia um ladrdo 14 dentro. A pessoa negou, mas ele
insistiu até que o culpado devolvesse o que havia roubado.

Seu Jos¢, uma figura que enfrentou dificuldades, era alcoodlatra como o
filho. Apesar disso, ele sempre foi um homem bom... José, em um momento
de sua vida, foi tomado pelo espirito, que o levou a Floresta Nacional... O
espirito guiava José, que pulava cercas e subia em arvores. José foi chamado
de volta pelo espirito, que disse apenas: "Desca dai e vamos para casa."
Quando voltou, José era outra pessoa, sem mais envolvimento com bebida
ou irresponsabilidade, e até trabalhava a noite... [...] Seu Jodo era um
homem simples, que cuidava de sua casa e de sua roca com muito zelo. Ele
tinha uma arvore em frente a sua casa, € mesmo apoés ser questionado varias
vezes sobre tirar ele de la... Ele se recusou... Quando voltou de uma
pescaria viu que sua esposa tinha derrubado a arvore, ¢ fez ele se separar
dela, mas sem deixar de cumprir seus deveres de sustento da casa... Ele
construiu uma casinha simples para si, sem janelas, apenas com uma porta e
um fogdo do lado de fora. Ao redor da casa, ele plantou o que precisava para
se alimentar e criou um ambiente limpo e organizado, onde plantava
mandioca e abacaxi, vivendo apenas do que produzia. Ja velho, ndo
conseguia mais acender o fogo para preparar suas refei¢cdes, ai usava jiquiri,
que deixava o fogo aceso... Seu Jodo criou uma floresta ao redor de sua
casa, um pomar de frutas, e, mesmo debilitado, continuava cuidando de tudo
com zelo... Chegou a um ponto em que s6 conseguia se locomover se
arrastando mas ainda assim mantinha tudo limpo e organizado... Ele era um
exemplo de integridade, um homem que vivia de acordo com o que sentia e
pensava, era da simplicidade e do amor, um mestre da natureza... A historia
de seu Jodo foi tema de uma palestra que fiz em Goias, que falei sobre sua
vida e como ele enfrentou suas dificuldades sem falsificar sua esséncia...
Ele dizia que o mais dificil foi abandonar a caga, mas que ele encontrou uma
maneira de continuar observando, através dos buracos que cavava na terra.
Essa era a curiosidade que o movia... (Seu Antonio, em conversa no més de
setembro de 2022).

De Seu José e Jodo, Seu Antonio regressa a pensar ¢ falar sobre como enxerga o

movimento que constrdi o Encontro de Saberes da Caatinga:

Quase todos os profetas passam por momentos de loucura, porque estdo
enxergando de maneira diferente do que todo mundo vé... Eles veem uma
realidade distante daquele local, entdo eles estdo a frente e talvez nem
precisassem tomar remédio... Podiam simplesmente ser curandeiros, pajés
ou profetas, mas pra isso precisariam ter consci€ncia de sua condi¢do...
Esses encontros ajudam muito a despertar essa consciéncia. Vocé vai
perceber que todo curandeiro, quando compartilha seu depoimento, em
algum momento passou por isso... Podia até ter comecado com o uso de
gardenal, mas depois ele comegou a compreender essa nova "vestimenta"
que ele esta usando, esse novo poder que esta chegando nele... As plantas
trazem um processo de revigoramento, de fortalecimento, especialmente em
momentos de confusdo interior... Elas preenchem isso. E vocé percebe que
estd pronto, equilibrado para continuar a luta... (Seu Antonio, em conversa
no més de setembro de 2022).
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Temas profundos e espirituais relacionados ao cuidado e a cura da satide humana,
mental e fisica, que ele interpreta como a confusdo entre depressao e mediunidade sdao
matéria de suas conversas e entendimento sobre as mestras e mestres que povoam o Encontro
de Saberes da Caatinga. Seu Antonio se refere a ideia de que, muitas vezes, o que as pessoas
consideram uma doenga pode ser uma forma de sensibilidade espiritual ou mediunica.

Ao mencionar que profetas e curandeiros frequentemente passam por momentos em
que sdo mal interpretados como loucos, por possuirem uma visdo do mundo que estd além da
compreensdo imediata dos outros, ele sugere que, em vez de medicar essas pessoas,
deveriamos reconhecer suas capacidades espirituais como algo valioso, uma "nova
vestimenta" ou "poder" que surge neles. Os profetas e curandeiros frequentemente vistos
como "loucos" ou anormais, estdo, para Seu Antonio, acessando realidades que os outros nao
conseguem ver. E essas suas visdes particulares fazem com que sejam marginalizados ou mal
interpretados, principalmente por uma sociedade que tende a patologizar o que ¢ diferente ou
incompreensivel. Isso se conecta a tradi¢ao historica e mistica em que figuras visiondrias,
seja na cultura popular, seja em contextos religiosos, frequentemente sdo vistas como fora de
sua época ou incompreendidas por seus contemporaneos.

A partir de seu entendimento, Seu Antonio sugere que essas pessoas talvez nem
precisassem de remédios, como o Gardenal (um medicamento usado para tratar epilepsia e
condi¢des relacionadas & mente), porque a questdo ndo € necessariamente patologica, mas
espiritual. Ele acredita na ideia de que a medicina tradicional, ao lidar com esses dons
espirituais como problemas psiquiatricos, suprime algo que poderia ser compreendido e
integrado como uma habilidade espiritual, desde que a pessoa desenvolva a consciéncia de
seu papel.

Essa critica a medicalizacdo, que vem presente na narrativa e no vocabulario de
muitas pessoas que constroem o Encontro de Saberes da Caatinga, também remete a pratica
contemporanea de se tratar problemas espirituais ou emocionais com remédios, em vez de
explorar a raiz espiritual da experiéncia, como se ensina e se aprende na Caatinga. H4 uma
abordagem mais integradora e menos clinica diante do conhecimento produzido pelas pessoas
e seres que fazem o Encontro de Saberes da Caatinga a esse respeito, valorizando a
autoconsciéncia e o papel da espiritualidade, além da relacdo com plantas, animais e natureza,

de maneira geral, nos contextos de cuidado e cura da saude humana.
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Nesse sentido, a natureza comunitaria do cuidado e a compreensdo espiritual sao
fundamentais no processo de despertar essa consciéncia humana, em nivel individual e
também coletivo. Reunides como o Encontro de Saberes da Caatinga, por exemplo,
funcionam como momentos de compartilhamento e validagao de experiéncias diversas acerca
das eficacias relacionadas ao cuidado em saide, nos quais os individuos podem reconhecer e
aceitar seus dons espirituais em um ambiente de apoio e compreensdo. Esses encontros,
entdo, tornam-se ndo apenas encontros de cuidados e cura fisica, mas de autoconhecimento e
integracdo comunitaria e também espiritual. Esse discurso ressoa com tradigdes ancestrais de
cuidado e cura em satude e espiritualidade, como as dos pajés e curandeiros, que enxergam o
poder curativo da natureza e a sensibilidade espiritual como fundamentais para o bem-estar

humano e do ambiente.

Fotografia de Marilia Nepomuceno, na imagem Seu Antonio rindo no Encontro de Saberes da

Caatinga de 2022.
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Fotografia de Marilia Nepomuceno de Seu Antonio mostrando plantas medicinais em seu quintal,

2022.
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3.3 O Rastro do Encontro de Saberes da Caatinga e o rastro da friccao sobre o fazer da

Antropologia

O Encontro de Saberes da Caatinga ¢ um horizonte ¢ um ambiente de encontro,
literalmente. Poderiamos percebé-lo, inclusive, através de outros encontros para além dos que
acontecem entre humanos e mais que humanos naquele ambiente. Ha um encontro de areas
de saber, uma fricgdo entre outras formas de fazer ciéncia e perceber epistemologias que
estdo sendo propostas sem que sejam narradas expressamente ou teoricamente naquele
espaco. O evento ¢ um campo de encontro epistemologico, que pode ser visto desde a
Antropologia Ambiental até a Filosofia Ambiental, aos Estudos Ambientais, as discussdes
sobre o Antropoceno ou a Ecologia das Praticas.

Anna Lowenhaupt Tsing (2019), ao longo de sua obra e trajetoria, buscou
contextualizar e produzir questionamentos que merecem nossa atencdo dentre a antropologia
e a etnografia produzida nos dias de hoje, justamente por oferecer conceitos fundamentais aos
chamados Estudos Ambientais, campo que ¢ uma espécie de estudo dos cddigos que nos
ajudam a pensar as relagdes entre humanos e natureza, € que por conseguinte pode também
nos auxiliar a refletir sobre o Encontro de Saberes da Caatinga.

Anna Tsing exercita o fazer antropologia no “agora”, nesse mundo de friccdo e
pensamento interconectado entre natureza e cultura, e nos ajuda a pensar, desde antes dos
anos de 1990, quando torna-se professora e colega de Donna Haraway, o campo e a
etnografia que busquei exercitar, praticando uma antropologia e uma epistemologia
transdisciplinar a partir do Encontro de Saberes da Caatinga. Tanto Anna Tsing (2019), como
Donna Haraway (2022, 2023a; 2023b), Marilyn Strathern (2018), Vinciane Despret (2021),
Isabelle Stengers (2002; 2005; 2015; 2017; 2018a; 2018b); e outras tém produzido reflexdes
importantes e oportunas para a pratica da antropologia e da etnografia contemporanea,
estabelecendo um lastro para pensarmos como fazer uma Antropologia Ambiental e, assim,
nos debrucarmos sobre o Encontro de Saberes da Caatinga neste estudo, por exemplo.

A ato de nos posicionarmos diante da ideia de “natureza”, ou o que a gente entende
como “a natureza”, a partir de suas contribui¢des, prescinde do entendimento de que ha um
projeto de criagdo, historico, que se relaciona com humanos e ndo humanos através de
momentos histéricos, politicos, éticos e artisticos. Por tanto, os conceitos e as praticas em
volta da natureza ndo sdo simplesmente algo pressuposto que diz respeito aquilo que ndo €

humano, como aprendemos a pensar corriqueiramente através das socializagdes urbanas e
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contemporaneas. Essas maneiras de pensar o mundo sdo, antes de qualquer coisa, um modo
de habitar a terra, e estas autoras nos ajudam a investigar a epistemologia dessa construcao.

No decorrer de suas obras, Tsing reflete sobre o globo terrestre e a nogdo moderna das
conexoes globalizantes através das margens, daquilo que ela nomeia enquanto local. Ela nao
usa o termo “territorio”, como uso nesta pesquisa sobre o Encontro de Saberes da Caatinga,
mas produz uma interlocucdo direta acerca dos territdrios locais onde atuou, enquanto
pesquisadora, e as dindmicas e fluxos globais que se relacionam com as relagdes desses
territorios locais. A autora articula suas conceitualizagdes através da compreensdo sobre
escalas e métricas de fluxos que partem do local ao global, refletindo acerca do movimento
que ¢ feito do global para o local, e vice-versa, em seus territorios de experiéncia etnografica.
Dessa maneira, ela mobiliza nossa atencdo para a circulagdo, seja de trabalhadores,
mercadorias, € insumos, € os compreendem enquanto produtores de perturbagdes que geram
conflitos locais, politicos e sociais, mobilizando também a nog¢ao de “fric¢cao”.

O conceito de friccdo em Anna Tsing (2019) € central em sua obra e refere-se as
interagdes e tensdes que surgem quando forgas globais, como o capitalismo, colonialismo, ou
o desenvolvimento econdmico, encontram praticas culturais e ecoldgicas locais, ganhando
novos contornos e produzindo outros movimentos no “local”. A friccdo se constitui a partir
da resisténcia e do atrito que ocorrem quando diferentes sistemas de valores, modos de vida e
formas de conhecimento entram em contato. Essa nogdo vai além da simples metafora e
inaugura o entendimento de que € a partir dessas fricgdes que novas realidades, relacoes e
historias sao produzidas.

Tsing (2019) evidencia controvérsias cientificas, politicas e espirituais em meio a
estas circulagdes, friccdes e perturbacdes, e assim desenvolve o pensamento sobre como a
pratica da antropologia passa a pensar e a lidar com o local e o global, produzindo estudos
sobre globalizacdo e outros entendimentos antropoldgicos e politicos no mundo. Afinal, a
questdo da globalizacdo ¢ um ponto de relevancia que surge para todas as ciéncias no inicio
do século XX, como uma questdo em si para a ciéncia, e posteriormente para a sociedade,
apos a queda do muro de Berlim, em meio a0 momento de grande conexdo entre mercados,
industrias, relagdes de consumo, hdbitos, costumes, pensamentos e culturas.

Trazendo brevemente esse plano de fundo de (re)pensamento da Ciéncia e da
Antropologia no mundo contemporaneo, o trabalho de Tsing ¢ um caminho, ou uma maneira,
de seguir honrando as questdes levantadas por sua area e pensando como se da a investigagao
cientifica a luz da Etnografia, trilhando em nossos territorios de interlocugdo as relagdes e

efeitos do que acontece nas ditas margens do mundo e seus ditos centros. No entanto, aqui
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junto a Tsing nos interessa ainda outra contribui¢do, mais recente, dada por ela ao campo da
Antropologia. Tsing (2019) representa uma tendéncia de transformagao dos focos de atengao
e estudos do horizonte da Antropologia quando ajuda a descortinar os estudos das relagdes
humano-animais, ajudando e abrindo caminho para que possamos hoje estender a discussao
para as relagdes humanos-mais-que-humanos, que no caso do Encontro de Saberes da
Caatinga se alarga para relagdes entre seres vegetais € minerais, € esse entorno que pode
alcangar os seres encantados espirituais que habitam e constroem o territorio da Caatinga.

Uma etnografia da paisagem social e ambiental, pensando esses seres mais que
humanos em conjunto com os humanos, passa a figurar junto as etnografias contemporaneas,
e assim as zonas de fric¢do, fronteiras e tradugdes entre os territdrios etnograficos ganham
novas camadas, novos fios, novos enredos e novas praticas.

Tsing, Strathern, Haraway, Stengers, Despret e outros autores produzem insumos
tedricos e narrativos para os estudos da ciéncia contemporanea, bem como para novas
atengdes e cuidados na construcdo dos ambientes, com exigéncias metodoldgicas, afetivas e
historicas partindo de preocupagdes de naturezas diferentes do que era hegemonicamente
experimentado pela ciéncia moderna. A teorizacao ¢ compreendida no momento do préprio
acontecimento etnografico.

Assim, a perspectiva de Tsing debate o mundo contemporaneo, as relagdes entre local
e o global, suas tensdes e transformacdes, levando a discussdo para a etnografia multiespécie,
que faz a autora direcionar o foco de suas discussdes para a obtencdo da adaptabilidade
terrestre. Tsing sugere que “deveriamos criar uma vizinhanga” com os modos ditos por ela
enquanto “brejeiros” de cuidado com os ambientes, para conseguirmos coabitar o mundo de
maneira mais saudavel. Ela pauta locais supostamente deslocados ou distantes do dito centro
do globo, lugares ou territorios deslocados “de poder”, os quais estdo dentro do desenho de
entendimento do global enquanto margens, mas que nao sao lidos como o centro. No entanto,
Tsing ndo estd interessada em descrever o sistema de representagdo das pessoas que se
articulam em seu campo de estudos, nem quer dizer que o externo ¢ que molda aquelas
pessoas: ela afirma que o globo faz as margens, mas tais margens também fazem o globo,
ressignificam-no e¢ dobrando a si mesma, ou seja, declara que ha uma relagdo de sentido
reciproca.

Tal reflexdo ¢ alimentada pela discussdo pds-colonial de Gayatri Spivak (2010), Homi
Bhabha (1998), Frantz Fanon (2020), Donna Haraway (2022, 2023a; 2023b) e Marilyn
Strathern (2018), cada um contribuindo de forma distinta para a critica das relagcdes de poder

e dominacdo colonial vivenciadas até os dias de hoje no mundo contemporaneo. Spivak
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(2010), em sua famosa obra em forma de pergunta “Pode o subalterno falar?”, discute a
exclusdo e silenciamento de vozes marginalizadas, especialmente das mulheres do Sul
Global, sugerindo que essas vozes sdo frequentemente cooptadas pelas estruturas
hegemonicas da sociedade. Homi Bhabha (1998) introduz o conceito de "hibridismo", que
desafia a ideia de identidades puras e estaveis, argumentando que a cultura ¢ formada por
encontros e tensdes entre colonizadores e colonizados. Fanon (2008), com seu foco no
colonialismo e suas consequéncias psicolégicas, como exposto em “Pele Negra, Mascaras
Brancas”, explora a desumanizagdo dos povos colonizados. Haraway (2023a), com sua critica
feminista e a figura do Cyborg, questiona as fronteiras entre natureza e cultura, humano e
ndo-humano, e explora a necessidade de novas epistemologias que superem dicotomias
coloniais. Strathern (2018), por sua vez, desafia as formas ocidentais de conhecimento com
sua abordagem etnografica, problematizando o conceito de individualidade e destacando
modos alternativos de relagdes e agéncias, especialmente entre comunidades ndo-ocidentais.
Essas vozes reconfiguram a compreensao de poder, identidade e subjetividade em contextos
globais e nos ajudam a exercitar novas perguntas acerca de novos entendimentos sobre as
paisagens sociais e ambientais vigentes no mundo contemporaneo.

Ao explorar como os encontros globais sdo moldados por diferencas culturais, nos
ambitos econdmico e ambiental, gerando "fricgdes" que produzem novas formas de vida,
Tsing reatualiza o didlogo e discussdo antiga no campo da Antropologia sobre “natureza x
cultura” e oferece a ela novos contornos, enfatizando que a natureza nao ¢ uma entidade fixa,
mas sim uma construcao social e histérica, uma invengdo dos povos modernos moldada por
contextos historicos e sociais que produz interconexdes. Em vez de ver a natureza e os
humanos como entidades separadas, hd um exercicio antropoldgico de observar como
humanos, n3o humanos e ambientes co-produzem maneiras de habitar o planeta. A
compreensdo da natureza vem sendo sistematicamente reavaliada a luz das questdes
ambientais contemporaneas, como as mudangas climaticas, para pensarmos melhores aliancas
politicas, sociais e ambientais entre diferentes pautas e questdes sociais que possam produzir
melhores ou mais saudaveis maneiras de habitar a Terra. Dessa forma, Tsing desenvolve a
ideia de contaminacao, partindo do pressuposto de que todas as historias no mundo sao sobre
contaminagao, enfatizando a interconexao e a co-cria¢do entre humanos ¢ nao-humanos das
realidades que temos vigentes no mundo. Assim, em seu famoso livro The Mushroom at the
End of the World , Tsing (2015) usa o cogumelo matsutake e a sua colheita como um simbolo
para discutir a sobrevivéncia nas ruinas do capitalismo e como seres humanos e nao-humanos

coabitam ambientes perturbados.
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No contexto do Encontro de Saberes da Caatinga, a discussdo sobre a relagdo do
humano com a natureza ressoa com as praticas tradicionais de cuidado e cura operadas pelas
mestras e mestres de cultura da Caatinga. Diferente do que é avaliado e compreendido em
grandes centros urbanos de nossa sociedade, hd no Encontro uma reavaliacdo da natureza, em
que as sabedorias locais, frequentemente marginalizadas, porém até hoje atualizadas por essas
mestras e mestres de cultura, trazem a tona a importancia de uma relagdo integrada entre
humanos e ndo humanos. A concep¢ao de natureza na Chapada do Araripe, e entre os
habitantes do bioma da Caatinga, nos ensina que a cura ndo se limita a intervengdes
biomédicas e a compreensdes hegemonicas sobre cuidado, mas inclui também o
entendimento profundo da interconexao do humano com plantas, animais, ambientes, e seres
encantados e espirituais. As praticas das curandeiras e dos curandeiros, frequentemente vistas
através da lente da "loucura", equivoco ou marginalizagdo, desafiam a bifurcagdo moderna
entre razdo e crenga, saude e espiritualidade (Silva, 2022). Além disso, ao reconhecer a
producdo conjunta de modos de habitar a terra entre humanos, animais, plantas e seres
espirituais, as pessoas que tecem o Encontro de Saberes da Caatinga exercitam e evidenciam
que a sabedoria popular e a ciéncia moderna podem coexistir, produzindo simbiose de
expertises ¢ manejos em saude, oferecendo um espaco para didlogos que desafiam a
medicalizagdo alopatica da vida.

A critica a hegemonia da ideia de natureza como algo separado do humano nos
permite questionar como nossas questdes e lutas por justi¢a social e ambiental podem ser
mais eficazes ao integrar as vozes das raizeiras, benzedeiras, parteiras, curandeiras,
curandeiros, e mestres de cultura de maneira geral, bem como a ontologia personificada por
esses individuos, ao mundo contemporaneo. A busca por praticas de cuidado que promovam
uma saude integral e a valoriza¢do da natureza como um ente vivo, € ndo um recurso a ser
explorado, nos convoca a reimaginar um futuro e uma outra maneira de coabitar a terra,
individual e coletivamente. A ideia de que a natureza separada do humano ¢ repetivel e
manipulavel, como ¢ compreendido por praticantes de monoculturas, por exemplo, ao que
parece ndo tem nos ajudado a resolver nossos problemas individuais e coletivos segundo
contam os protagonistas e mestres de cultura do Encontro de Saberes da Caatinga, e por isso
apontam para uma experiéncia comunitaria pautada na co-produ¢ao de ambientes,
interligando e produzindo coalizdes entre o natural e o humano, com atencdo e producao de
sabedorias.

Ao nos debrugarmos sobre o Encontro de Saberes da Caatinga, € possivel observar os

complexos agenciamentos entre plantas, alimentos, espiritualidades e pessoas que
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protagonizam esse evento. O Encontro funciona como uma ferramenta de salvaguarda dos
saberes e praticas de cuidado em saide humana e ambiental, entre humanos e demais seres
que povoam o ambiente da Chapada do Araripe, e promove um didlogo multiespécie,
definindo e regulando uma ontologia especifica (Latour, 1994) desses protagonistas do
evento, possibilitando-nos revelar ou sentir a for¢a do repertorio do povo e do territorio que
motiva a reunido anual.

Por isso, nesse contexto, ¢ interessante mobilizar o conceito de "fricgdes" de Anna
Tsing (2004) para entender como os encontros globais e locais geram novas formas de vida e
conhecimento, como no caso do Encontro, que desperta e oferece outros horizontes aos
estudos de acompanhamento feitos no evento através da Fiocruz Pernambuco. As interagdes
entre humanos, plantas, alimentos e espiritualidades no Encontro podem ser vistas como
friccdes produtivas, em que as diferengas culturais, econdmicas e ambientais se encontram
em um mesmo ambiente e se transformam em coalizao e vontade de produzir outras maneiras
para lidar com os problemas de satide humana, ambiental e desafios comunitarios em nossa
sociedade. As fricgdes entre saberes tradicionais, saberes biomédicos, plantas medicinais,
espiritualidades diversas e praticas locais de cuidado e manejo com a terra resultam em um
espaco de aprendizado mutuo, no qual cada interacdo gera novas possibilidades e
entendimentos sobre como produzir cuidado e saude.

Pensando em tudo isso, na fricgdo em curso na epistemologia da ciéncia
contemporanea, bem como naquela que se desenvolve dentro de um evento como o Encontro
de Saberes da Caatinga, outra autora valiosa para nos ajudar a pensar essa paisagem
antropologica e etnografica ¢ Isabelle Stengers (2021), com a nogao de ecologia das praticas,
que enfatiza a necessidade de valorizar as praticas locais e especificas para entender o que
estamos vivenciando e produzindo no mundo. O Encontro de Saberes da Caatinga orienta de
maneira nao objetivamente narrada o evento e a reunido de participantes para pensarem sobre
praticas culturais e ecologicas, e em como elas sdo centrais para a sustentacao e resiliéncia de
suas comunidades e territorios. Ao valorizar as praticas locais de cuidado e respeito entre
humanos e ndo-humanos, o Encontro promove uma ecologia das praticas que fortalece os
lagos comunitarios e os saberes tradicionais. Além disso, a nogdo de parentesco e rede de
Marilyn Strathern (2018) também ¢ relevante nesse contexto, pois em vez de observar o
Encontro como uma simples reunido de individuos, podemos entendé-lo como uma rede de
relagcdes permeadas por afeto, onde os saberes e praticas sdo continuamente negociados e
redefinidos. Strathern ¢ conhecida por suas andlises de parentesco como redes de relacoes,

em vez de apenas lagos de sangue ou afinidade. Ela desafia as formas tradicionais de pensar o
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conhecimento e sugere que as relacdes e contextos sao fundamentais para entender como o
conhecimento ¢ produzido. Para etnografia e estudo junto ao Encontro de Saberes da
Caatinga, este pressuposto ¢ essencial. A malha formada pelas pessoas que fazem o Encontro
e se relacionam com lagos de intimidade, agendando em suas vidas compromissos periodicos
de preparacdo para o grande evento anual do Encontro, com o objetivo de fomentar
empoderamento de pessoas, € a salvaguarda de saberes e patrimonios coletivos € peca chave
nesse campo.

Além disso, outras autoras, como Donna Haraway (2016), que nos oferece a ideia de
"pensamento tentacular", que se encaixa bem com a visdo de uma rede complexa e
interconectada como a do Encontro de Saberes da Caatinga, e Vinciane Despret (2021), que
nos leva a considerar o "agenciamento animal" e as histdrias de coabitagdo desses seres com
humanos, destacando como os animais € outros seres ndo-humanos agenciam suas proprias
vidas e contribuem para o tecido social e ecoldgico, sdo contribuigdes importantes para a
malha de atengdes que se faz necessdria nesta paisagem da Caatinga e do Encontro de
Saberes da Caatinga. A perspectiva de Haraway (2023b) sobre a coabitagdo multiespécie nos
ajuda a ver como humanos e nao-humanos co-evoluem e coabitam a terra, moldando
mutuamente suas existéncias, ¢ Despret (2021) elabora como essas interagdes evidenciam a
importancia de incluir multiplas espécies em nossas narrativas, estudos e vidas, ao
argumentar que os animais ndo sdo simples objetos de estudo ou de manipulacdo humana,
mas agentes ativos que desempenham papéis significativos em suas proprias vidas e no
mundo compartilhado com os seres humanos. Ela propde que devemos repensar nossas
interagdes com os animais, ndo apenas observando seus comportamentos de forma
descontextualizada, mas reconhecendo suas capacidades de agéncia e a complexidade de suas
vidas (Despret, 2021). Despret sugere que os animais influenciam suas interagdes com
humanos e outros seres, e que essas relagdoes moldam a ecologia e o tecido social. Alargando
sua compreensdo, podemos pensar nas plantas e seres espirituais no Encontro de Saberes da
Caatinga moldando a existéncia dos humanos que fazem o Encontro. Esse enfoque no
agenciamento de outros seres ndo humanos ¢ crucial para a ideia de coabitacdo e
interdependéncia ecologica que ¢ explorada no evento. Os animais, assim como plantas e
outros seres, desempenham papéis fundamentais na vida das pessoas € no ecossistema em que
vivem, e seus agenciamentos ajudam a definir as dindmicas sociais e ecologicas das
paisagens, comunidades e territérios que habitam, como por exemplo a Caatinga.

Todas essas abordagens valorizam uma malha de atengdes, na qual todos os seres

envolvidos sdo reconhecidos como participantes ativos do movimento e atividades sociais,
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contribuindo para a constru¢do e o equilibrio ecoldgico e comunitério. Isso reverbera na
narrativa de cuidado e cura através das plantas, das rezas e dos animais junto a interagdo
humana, figurando como uma colaboracdo consciente e respeitosa com a totalidade da vida
no territorio.

Essa malha, teia, ou mosaico de seres e relacdes interespecificas (re)encorajam
humanos, pelo menos, entre o Encontro de Saberes da Caatinga, ajudando-os a produzir uma
maneira encantada (Simas, 2020) de viver e se relacionar com outros seres no mundo.
Entregar poder as plantas, minerais, animais e seres espirituais no manejo da satde colabora
para que esses seres permanegam vivos na paisagem da comunidade e do territorio, enquanto
esses mesmos seres colaboram com o cuidado em satde entre os humanos. Rezar, fazer
meizinhas de ervas, ou remédios a base de raizes, ajuda a garantir que o humano permanega
preenchido de seu territorio, de sua paisagem e das propriedades quimicas do meio ambiente

que o entorna.

A nogdo de encantamento traz para nds o principio da integracdo
entre todos as formas que habitam a biosfera, a integracdo entre o
visivel e o invisivel (materialidade e espiritualidade) ¢ a conexdo e
relacdo responsiva/responsavel entre diferentes espacos-tempos
(ancestralidade). Dessa maneira, o encantado e a pratica do
encantamento nada mais sdo que uma inscri¢do que comunga desses
principios.

[...]

E fundamental soprar palavras de forca, aprender o saber dos ancidos
da terra. Ele ndo foi perdido. Nao basta colher a folha para fazer
remédio; € preciso saber cantd-la e encanta-la. Cantar a folha ¢
reverenciar a permanéncia da arvore.

[...]

Assim esta lancada a tarefa do encantamento: afirmar a vida neste e
nos outros mundo - multiplos feito as folhas - como péassaros capazes
de bailar acima das fogueiras, com a coragem para desafiar o
incéndio e o cuidado para ndo queimar as asas. chamuscados, feridos,
mas plenos e intensos, cantando por saber que a vida é voo. (Simas;

Rufino 2020, s.p.)
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3.4 Consideracoes Finais

A analise apresentada nesta pesquisa etnografia articula saberes populares e
tradicionais a debates contemporaneos no campo da antropologia, sobretudo da antropologia
multiespécie e da ecologia politica, para evidenciar os caminhos possiveis para uma
convivéncia mais sauddvel entre humanos e ndo-humanos no mundo que existimos. No
contexto do Encontro de Saberes da Caatinga, testemunhamos como os saberes
marginalizados — articulados por curandeiros, raizeiros, benzedeiras e mestres de cultura — se
tornam protagonistas na constru¢ao de praticas integradoras, de conservagao e preservagao do
ambiente e da cultura, que ultrapassam dicotomias modernas, como natureza versus cultura
ou ciéncia versus espiritualidade. O conhecimento produzido em friccdo naquele ambiente ¢é
uma boa amostragem de organizacdo portadora do entendimento que um enfoque local,
pratico e metodologico que articula diferentes areas do conhecimento de forma
transdisciplinar e sistémica é capaz de orientar ou desenvolver outras searas da dos espacos
viventes daqueles humanos, como na lida da agricultura de subsisténcia que operam em suas
comunidades e familias, na lida das solucdes fito-elaboradas para producao de remédios
locais advindos do mato, e das rezas, cantos, dancas e entendimentos manifestados por
habitos e costumes locais, em permanente didlogo com o ambiente que os entorna € o0s
demais seres animais, vegetais € minerais que constituem seus territorios. Além disso, ha
também uma crescente produ¢do de estratégias comunitdrias em movimento, buscando
desenvolver conceitos, métodos e estratégias que permitam (re)stabelecer conexdes existentes
entre ciéncia, politicas publicas de patrimonializagdo e conservacdo do territério, a acao
coletiva e publica naquela paisagem. Nesse interim existem também intmeras contradi¢des
que atravessam a pratica de uma ciéncia popular, como conceitua Silvanete, que possam ser
experimentada de forma critica, criativa e contextualizada, em um esfor¢o permanente no
sentido de reconstruir 0s nexos existentes entre o conhecimento local, o conhecimento
académico e o mundo da vida, em uma paisagem material, ética, politica e cultural.

O Encontro, enquanto espaco de friccdo (Tsing, 2004), ¢ também um espaco de
coalizdo, onde diferentes praticas, seres e epistemologias dialogam, confrontam-se e se
transformam mutuamente. Este ambiente reforca a relevancia de uma "ecologia das praticas"
(Stengers, 2021), evidenciando que ndo ha apenas um caminho para a cura ou para o cuidado,
mas uma teia complexa de relacdes e saberes que deve ser respeitada e fortalecida para que
possamos existir de maneira mais cuidadosa e saudavel no mundo. E nessa rede que se
descobre futuros alternativos aos anunciados tragica e hegemonicamente no mundo que
habitamos, onde os desafios ambientais e sociais ndo sdo encarados isoladamente, mas como
parte de um projeto coletivo de reinvencdo das formas de habitar a terra e o planeta.

O conceito de encantamento, elucidado por Simas e Rufino (2020), emerge como um
eixo central para compreender essa integracdo. Encantar a folha, a paisagem e os seres, como
acontece no Encontro de Saberes da Caatinga, ¢ um ato politico e espiritual, que reconhece a
interdependéncia entre o visivel e o invisivel, a materialidade e a ancestralidade. Este
encantamento praticado no Encontro ndo € apenas um ritual simbolico, mas uma pratica e
projeto de vida, de resisténcia e restauracao, que enraiza e vincula os humanos em seus
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territorios e os conecta as forgas de suas comunidades ambientes para que sustentem a vida.

Ao longo do estudo, procurou-se delinear uma andlise abrangente acerca dos
principais aprendizados e desafios relacionados as vivéncias no territorio como Encontro de
Saberes da Caatinga, com énfase nas implicacdes tedricas e praticas das agdes realizadas.
Observou-se que, em um contexto de complexidade crescente, a articulagdo entre diferentes
atores sociais e a incorporagdo de abordagens interdisciplinares mostraram-se fundamentais
para o éxito anual do Encontro. Ademais, a capacidade de adaptacdo e o uso de metodologias
participativas destacaram-se como estratégias essenciais para atender as especificidades dos
territorios e dos sujeitos envolvidos.

Os desafios encontrados ao longo do processo, embora significativos, revelaram-se
igualmente fontes de aprendizado e inovacdo. Entre eles, destacaram-se as limitagdes
estruturais, como restrigcdes orcamentarias e logisticas, que foram enfrentadas por meio de
solugdes criativas e colaborativas. Além disso, questdes relacionadas a mobilizagdo e ao
engajamento comunitdrio sublinharam a importancia de um dialogo constante e sensivel as
dindmicas locais, de modo a assegurar a legitimidade e a eficacia das atividades que
acontecem no Encontro.

Os impactos gerados pelo Encontro de Saberes da Caatinga entre os sujeitos e
comunidades presentes promovem transformacdes significativas em diversos niveis. No
ambito social, destaca-se o fortalecimento das redes comunitdrias ¢ o empoderamento de
grupos historicamente marginalizados. J4& no campo ambiental, as praticas pautadas no
Encontro contribuem para a valorizagdo e a preservag¢ao dos ditos recursos naturais, gerando
impactos a curto, médio e longo prazo. Em termos da dimensao da cultura, a valorizagao dos
conhecimentos e saberes tradicionais emerge como uma conquista central do evento,
ressaltando a relevancia sobre a integracdo de tais conhecimentos as estratégias
contemporaneas de gestdo e desenvolvimento.

A luz dessas reflexdes, destaca-se a necessidade de aprofundar as investigagdes
académicas sobre a ecologia politica, a agricultura familiar e as praticas de cura das pessoas
raizeiras, benzedeiras e parteiras, a fim de subsidiar a formulacdo de praticas sociais de
convivéncia com o dito meio ambiente e a salide comunitaria de maneira que sejam ainda
mais eficazes, inclusivas e efetivas, de resolucdo de nossos desafios e questdes sociais, de
maneira geral. Ampliar o didlogo entre diferentes campos do saber, inspirando novas agdes e
colaborando para a construg¢do de sociedades capazes de compreender e efetivar praticas e
politicas publicas promotoras de bem-estar social cada vez mais justas, resilientes e
sustentaveis. O diadlogo entre as ciéncias, desde a ciéncia popular, nomeada por Silvanete
neste estudo, e a ciéncia académica, hegemonicamente conhecida, deve ser compreendido
para além de uma tradu¢do de conceitos e ideias, sendo um didlogo pautado por uma
disposi¢do que busca constituir aliangas e a integragao dos sistemas de conhecimentos, como
nos ensina o Encontro de Saberes da Caatinga.



146

Os seres ¢ as vidas se estabelecem em conexdo, e compreender essa rede,
diversamente potente e multiespécie, de relacdes, nos parece ser a chave para a manutencao
da vida e da biodiversidade em nossos territorios € comunidades.

Dessa maneira, ao fim, considero que para coexistirmos de forma saudavel em tempos
de crise ecologica e social ¢ necessario ndo apenas ouvir, mas aprender com os saberes
populares, tradicionais e ancestrais. E necessario cantar as folhas, reverenciar as arvores e
reencantar o mundo. E nesse movimento, de maos dadas com mestres, mestras, criangas,
jovens, adultos, velhos, plantas, animais e espiritos da Caatinga, que a humanidade pode
aprender a vislumbrar um futuro de cuidado coletivo, sustentado por multiplas aliangas,
reafirmando a vida como um ato corajoso, coletivo e encantado.
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