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RESUMO

Inscrita no campo da Sociologia Histdrica, esta tese intenciona analisar as
transformacdes no campo epistemoldgico do conjunto de saberes denominado Magia.
O percurso da Sociologia Historica estabelece uma analise da trajetéria das formas
historicas do saber sem se preocupar com sua origem ou fim. O referencial teérico-
metodoldgico desta investigacdo é a Analise de Discurso, lastreada nas teorias de
Michel Foucault, a qual se relaciona com textos produzidos por instituicdes, grupos e
individuos, ou qualquer forma de producdo de discursos. Foram escolhidos dois
conjuntos de discursos — o corpus da andlise — pela sua regularidade e identificacédo
recorrente a0 mesmo tema. Sao eles: a Magia Erudita Européia e 0 Magismo Cristdo
do Nordeste Acucareiro (zona da mata dos estados de Alagoas, Pernambuco e
Paraiba), investigados a partir dos manuais de magia classica e nos livros diabélicos do
Nordeste (Cruz de Caravaca, Chaves de Salomdo e Livro de S&o Cipriano),
respectivamente. A andlise da Magia no Nordeste Acucareiro é uma discussdo sobre a
presenca de praticas remotissimas, um verdadeiro emaranhado de cultos cristdos de
salvacdo e cultos agrarios de origem pagd. Ritos de fertilidade, culto aos quatro
elementos maégicos — terra, fogo, ar e agua -, benzeduras, cultos as matas, as plantas, a
natureza viva, uso de talismas e patuas é o que denomino de magismo do agucar. A
erosdo dos saberes marcam a descontinuidade da Magia para a Ciéncia Moderna. A
analise destes discursos permitiu compreender a l6gica da construcdo dos sujeitos, 0s

processos de sujei¢do, bem como as sociabilidades por eles construidas.



SUMMARY
Through the support of Historical Sociology, this thesis intends to analyse the
transformations in the epistemological realm of the knowledge field named Magic.
The Historical Sociology path establishes an analysis of the trajectory of knowledge
forms. Neither origin nor end are focus of interest in this methodology. The
theoretic-methodological approach of this investigation is the Discourse Analysis,
based mainly on Foucault’s archaeology. This approach brings into texts produced by
institutions, groups, individuals, and any kind of discourse production. Two sets of
discourse were chosen — the analysis corpus. They have got regularities and
identifications focused on the same theme. The first one is the Erudite Magic of
Europe from the magic handbooks. The second one is the Christian magicism of the
sugar production area of North-eastern Brazil (states of Alagoas, Pernambuco and
Paraiba) of the so-called diabolic books of this region (Cruz de Caravaca, Chaves de
Saloméo and Livro de S&o Cipriano). The investigation of Magic in this region is a
debate about the presence of very antique practices, a real tissue of Christian salvation
rituals and pagan cults. Fertility rituals, the praise of the four magic elements — air,
earth, and and fire -, spellings, forest rituals, vegetal rites, veneration to living Nature,
the use of talismans, and tokens form the concept of sugar magicism. The wastage of
knowledge seals the discontinuity of the epistemological realm of Magic to modern
Science. The analysis of these discourses allowed to understand the logic of the
modern subjects emergence, the course of subjection, and the sociabilities arranged by

them.



RESUMEN

A través del suporte de la Sociologia Historica, esta tesis piensa analizar las
transformaciones en el campo epistemoldgico del conjunto de conocimiento nombrado
Magia. El camino de la Sociologia Histérica establece un anélisis de la trayectoria de
formas de conocimiento. Ni origen ni fin son enfoques de interés en esta
metodologia. EI acercamiento teorético-metodoldgico de esta investigacion es el
Anédlisis del Discurso, basado principalmente en la arqueologia de Foucault. Esta
metodologia relacionarse con textos producidos por las instituciones, grupos,
individuos o cualquier tipo de produccion del discurso. Dos series de discurso foran
escogidos como el corpus del analisis. Ellos tienen regularidades y identificaciones
recorrientes al mismo tema. EI primero es la Magia Erudita de Europa presente en los
manuales magicos. El segundo es el magismo cristiano del area de produccion de
azucar del nordeste del Brasil (provincias de Alagoas, Pernambuco y Paraiba)
contenido en los Ilamados libros diabdlicos en esta region (Cruz de Caravaca, Chaves
de Salomé&o y Livro de Sdo Cipriano). La investigacion de Magia en esta region es un
debate sobre la presencia de practicas muy antiguas, un tejido real de rituales cristianos
de salvacion y cultos paganos. Rituales de fertilidad, la alabanza de los cuatro
elementos magicos - el aire, tierra, agua y fuego -, rezos tradicionales, rituales del
bosque, los ritos vegetales, veneracion a la Naturaleza viviente, el uso de talismans
forman el concepto de magismo de azucar. EIl derrocada de saberes sefialan la
discontinuidad del campo epistemoldgico de la Magia hasta la Ciencia Moderna. El
analisis de estos discursos permitio entender la l6gica de la emergencia de los sujetos

modernos, el curso de la sujetion, y las sociabilidades colocadas por estes sujetos.



INTRODUCAO

“Assim penso que, uma vez que também eu e meus amigos
achamos hoje que a conduta das coisas humanas ndo cabe
a Igreja, mas a assembléia do povo legislar, do mesmo
modo no futuro cabera a comunidade dos doutos propor
esta novissima e humana teologia que ¢ a filosofia natural e
a magia positiva.”

William de Baskerville,

do livro “O Nome da Rosa” de Umberto Eco

A preocupacdo com a religido foi um dos focos dos primeiros escritos da
Sociologia Classica. No século 19 duas questdes em torno do fendmeno religioso
ecoavam: “qual a origem da religido ?”” e “por que o homem ¢é um ser essencialmente
religioso ?”. Tais questdoes continham uma influéncia notavel das teorias da evolugédo
de C. Darwin, o que levou aos teoéricos a duas abordagens principais: 0 animismo e o
naturalismo.

O animismo pode ser definido como a crenca em espiritos, relativo a no¢do de
alma como forca vital do corpo. O naturalismo surgiu da crenca que a Natureza é
dotada de forgas inacreditaveis as quais 0 homem podia ter acesso. Entretanto, ambos
animismo e naturalismo ndo conseguiam explicar de onde estes sistemas haviam
surgido, como funcionavam e como organizavam a vida cotidiana. Eram mais uma

metafisica recortada de borddes tradicionais.



Com a Sociologia Cléssica, os estudos modernos de sociedade e religido
tomaram trés rotas distintas: a teoria do consenso, cujo principal autor é Emile
Durkheim, a teoria do conflito, representada pelas abordagens marxistas, e a teoria da
racionalidade, com Max Weber como autor principal.

O funcionalismo liderado por Durkheim lida com a idéia de que a religido
desempenha um papel fundamental na sociedade. Isto significa, entre outras coisas,
que todas as instituicdes sociais tém um propdsito Gltimo de criar consenso. Assim ,
Durkheim argumenta que todas as sociedades dividem o mundo em duas categorias
principais: o sagrado e o profano, que tém na religido a base de tal divisdo. As coisas
sagradas agem como totens os quais séo dotados de importancia e poder pelos grupos e
individuos. Estes totens representam o lado simbdlico da sociedade. O debate do
autor em torno do totem diz ser este o simbolo de Deus e da propria organizacdo
social. Desta maneira, Deus e sociedade seriam face de uma mesma moeda.
Consequentemente quando os individuos se organizam perante Deus eles estdo se
organizando perante a sociedade. Em parte, isto ocorre, segundo o autor, porque as
coisas sagradas sdo consideradas superiores e, assim, as relagcdes dos homens com o
sagrado sdo relacOes de dependéncia e inferioridade. O debate segue com o famoso
debate entre individuo e sociedade, no qual a sociedade, considerada sagrada, se torna
mais importante do que o individuo, considerado profano. Desta divisdo surge a
conseqiiente funcao da religido que seria desenvolver nos individuos uma consciéncia
coletiva. Durkheim enfatiza a importancia das acdes coletivas atraves do consenso que
os rituais religiosos proporcionam aos individuos, o que torna a sociedade um
organismo extremamente solidario. Para o autor e outros funcionalistas, ndo s6 a

religido patrocinava tal consenso, mas todas as instituicdes que formavam a sociedade.



As teses funcionalistas, entretanto, tém sido alvo de criticas no que diz respeito a
auséncia do debate relativo aos aspectos ndo funcionais da religido. A extrema
preocupagdo dos funcionalistas quanto & idéia do consenso social mascarou as
instancias nas quais a religido é o centro do conflito e do controle. Mesmo para alguns
funcionalistas que reconhecam isto, o controle e conflito seriam passos necessarios
para um futuro consenso.

O marxismo, por sua vez, enfatiza a idéia do conflito. As principais teorias
marxistas sobre religido identificam esta como uma grande intermediaria na relagdo
entre burguesia e proletariado, uma relacdo baseada no conflito. A bipolarizacdo
marxista toma a religido como parte da superestrutura capitalista, uma ferramenta de
dominacdo e controle. A religido obscurece a opressao e torna 0 homem décil diante
das vicissitudes do sistema. Para o marxismo classico, a religido ndo so reduz os
efeitos da repressdo de uma classe sobre outra, como se torna também um instrumento
de repressdo. A religido age como mecanismo de controle social, mantendo o sistema
vigente de exploragédo e reforcando sua estratificacdo. A partir da promessa da vida
paradisiaca pos-morte, a religido tende a dissuadir os individuos da mudanca da sua
real situacdo. Consequentemente, a religido legitima as desigualdades sociais. Desta
forma, a visdo marxista enxerga na religido uma extensdao do modo de producéo
capitalista. Religido como ilusdo e 6pio dos oprimidos pelo sistema.

Apesar das diferencas, ambos funcionalistas e marxistas trabalham com a idéia
do controle central da sociedade. Para Weber, entretanto, a religido pode significar
mudanca e novas formas de acao social, ndo tdo somente controle e conflito. Weber
teoriza que, em algumas circunstancias, a religido pode levar a mudanca social. Muito

embora religides que compartilnam as mesmas crengas possam servir de integracdo



social, estas mesmas crencas podem produzir mudancas na sociedade. Para além das
circunstancias meramente econdémicas que dominam o cenario religioso, a tese
weberiana sobre religido vai no sentido oposto: a religido também €é capaz de suscitar
mudancas no modelo econdmico. A partir da teoria da acdo social, os individuos
podem subjetivamente interpretar o mundo que os cerca, tomando a religido como
fator importante no desenvolvimento de uma nova forma de enxergar o mundo em
todos os seus aspectos. Weber demonstra claramente esta tese no seu famoso estudo
sobre a ética protestante como forma de agir racional para um mundo capitalista.
Desta maneira, 0 ethos ascético, baseado numa disciplinarizacdo rigida do modo de
vida e na idéia de sucesso, significa uma idealizagdo de um mundo no qual a perda de
tempo, a preguica e o hedonismo foram condenados veementemente.

Com referéncia a possibilidade de interdisciplinaridade das Ciéncias Humanas,
basicamente a Histdria e a Sociologia foram, dentre estas, as que conseguiram efetivar
este interessante imbricamento.

Autores como Max Weber, Norbert Elias, Anthony Giddens, Fernand Braudel e
Michel Foucault sugerem-nos uma obra muito mais ampla do que uma simples
subdisciplina da Sociologia ou um hibrido entre Historia e Sociologia. A esta
interdisciplinaridade M. Dean denomina Sociologia Histérica.® Esta tese se inscreve
nesta base teodrica.

O percurso da Sociologia Histérica estabelece uma andlise da trajetdria das
formas histdricas do saber sem preocupar-se com sua origem ou fim. Este modelo
tedrico pretende deixar em aberto a dispersdo da transformacdo histérica, a rapida
mutacdo dos eventos, a multiplicidades de temporalidades, as diferentes formas de

espaco e tempo, bem como a possibilidade da revisdo de fatos tidos como verdades



historicas. Isto comeca com a critica de Foucault, via F. Nietzsche, que clama por uma
historia efetiva ou historia do presente, uma sintese do percurso histérico das formas
de saber e sua organizacao social.

Em se tratando de uma ciéncia da Modernidade, a Sociologia tem como cerne
de suas teorias as grandes transformacGes ocorridas no século 19, as quais combinam
campos de investigacdo tdo vastos quanto a tecnologia industrial, o capitalismo e a
producdo generalizada de bens de consumo, os modelos de administracdo do Estado
Moderno, a dicotomia publico / privado, entre tantos outros. A investigacdo destes
campos da vazao a conceitos dos mais variados que acomodam modelos explicativos, a
exemplo de modernizacdo, industrializacdo, racionalizacdo, urbanizacéo,
secularizacdo, globalizacdo etc.

A Sociologia Historica talvez seja mais um campo interdisciplinar do que
mesmo uma atividade transdisciplinar. Neste encal¢co, longe de querer fazer de
Foucault um sociologo, pretendo refletir sobre a heranca de sua abordagem historica
para a Sociologia. A “histéria do presente” de Foucault ndo deixa de ser um
instrumento analitico baseado na genealogia nietzschiana a qual intenta ndo interpretar
documentos, mas, ao contrario, organizar, dividir, ordenar, estabelecer critérios e séries
e definir relacbes entre algum documento e a sociedade na qual este se acha
circunscrito.

Sem o sentido da hermenéutica, tampouco o positivismo do “fato como coisa”,
Foucault persegue a formacao e o curso dos discursos, considerando-0s como campos,
como sistemas de dispersdo de relacdes que tecem a rede discursiva, mais usualmente

conhecida como sociedade.



A tese bésica da Sociologia Historica pode ser caracterizada pelo uso de fontes
historicas que reflitam contingéncias, singularidades, interconexdes e potencialidades
dos elementos que se arranjam para compor a teia social. Os estudos lastreados por
esta tese representam uma negacgédo a dois regimes de verdade: de um lado, a Teoria
Social Classica que sacrifica a inteligibilidade da Histéria em favor de modelos
tipologias e métodos de mensuracdo do real; por outro lado, a Historia Classica que
abandona as analises do momento histérico, apenas nos apresentando os fatos pelos
fartos simplesmente.

N&o é por Foucault que se d& o nascimento da Sociologia Historica. Um dos
seus maximos autores €, sem duvida, o socidlogo alemdo Norbert Elias. Elias sugere
que a compreensdo dos problemas atuais s6 pode ser levada a cabo dentro de um
projeto de uma histéria total da humanidade. Norbert Elias, sociélogo aleméo, ao
elaborar a nogdo de civilizagdo examina a Modernidade na sociedade ocidental
perseguindo as alteragdes nas imagens que os individuos fazem de si mesmos em
funcdo da introdugdo de novos costumes®. Ao abandonar as analises mais abrangentes,
Elias lanca méo da interdisciplinaridade quando analisa cadeias de interdependéncias
cada vez mais complexas para aproximar-se da nocédo de civilizagcdo. Abre, pois, este
autor, a discussdo sobre os paradigmas metodologicos do discurso socioldgico
refutando o cientificismo em nome da transdisciplinaridade.

Nesta esteira, Max Weber aponta, com seu conceito de racionalizacdo, para
uma confluéncia com as criticas da Modernidade presentes na obra de Foucault.®> Para
Foucault, as formas de racionalidade dependem de instituicdes historicas e através
delas operam, no percurso dos discursos tecnoldgico, estratégico, geopolitico,

religioso, entre outras formas. A racionalidade é caracteristica especifica dos arranjos



sociais descrita no interior de relagfes de saber e de poder, e ndo simplesmente como
uma capacidade, necessidade ou propdsitos humanos.

Para Weber, o debate da racionalidade aparece nas suas analises sobre religides
secularizadas e na tipologia da acdo social. O modelo de uma sociedade racionalizada,
pois, é resultante de formas particulares de acdo por ele descritas. Com efeito, a
sociedade é concebida como interpretacdo da acao social.

Apesar das inumeras diferencas metodoldgicas, Foucault compartilhna com
Weber de uma perspectiva do saber como forma normalizada. Para Weber, esta viséo
se reflete na subjetividade do homem como capacidade de representar o mundo
racionalmente. Desta perspectiva, 0 mundo é a projecdo do sujeito capaz de lhe
conferir sentido. O conhecimento, assim, consiste em estabelecer conexdes entre fatos
representados e sujeitos da representacdo. Para Foucault e seu método arqueoldgico,
entretanto, a posicdo do sujeito cognoscente é comandada por condic¢des discursivas ou
institucionais. A perspectiva foucaultiana ndo &, pois, enraizada nas capacidades inatas
do sujeito, mas na relagdo entre as formas do discurso e as lutas histéricas nas quais
este se insere, as praticas institucionais e as formas de controle vigentes.

Perseguindo o mesmo tema — o papel da racionalizacdo nas sociedades
modernas-, Weber e Foucault seguem caminhos opostos. Enquanto Weber acredita ser
a razao inerente a conduta humana, Foucault advoga a tese de ser a razdo uma das
formas de discurso, sociabilidades, praticas e técnicas institucionalizadas que ordenam
a conduta humana.

Estudar a producdo e divulgacdo de discursos € investigar como se da a
construcdo de um conjunto de elementos formados de maneira regular, em outras

palavras, a formacdo de saberes. Os discursos sdo, neste sentido, um campo de



enunciados onde o sujeito ocupando determinadas posi¢0es pode compreender e
conceituar o mundo.

Ao percorrer a senda da Andlise de Discurso, objetiva-se descaracterizar o
conceito de Ciéncia como um saber separado de outros de forma hierarquizada e
evolutiva, e mais, um saber que, como outros, também toma a imaginagdo como ponto
de partida — e algumas vezes de chegada — para a elaboracdo de suas teses gerais. Sé
assim se é possivel falar de Modernidade sem negar a Tradi¢do, de razdo sem esquecer
a imaginagéo, de verdade sem citar o falseamento, de discurso sem obscurecer o
siléncio.

Neste contexto me parece pertinente a escolha da Analise de Discurso para
analisar a Magia® e seu percurso da Europa até o Nordeste Acucareiro — regido que
compreende a zona da mata dos estados da Paraiba, Pernambuco e Alagoas - através
de varios sujeitos e tantas enunciacfes. Esta tese intenta analisar o discurso da Magia
numa série historica formada por dois conjuntos de textos: a magia erudita européia e a
magia popular do Nordeste Acgucareiro.

Na investigagdo preliminar sobre o tema magia, mais comum no campo da
Antropologia, o0s principais tedricos tendem a separar magia de religido, a exemplo de
Tylor, Frazer, Freud, Durkheim, Mauss e Malinowski. O préprio livro seminal de K.
Thomas também segue a orientacdo teorica cuja base € a ruptura, mesmo sendo um
historiador do cotidiano. Pode-se dizer que todos os estudos pos-Frazer levam em
conta o processo de racionalizacdo da sociedade moderna em contraponto com o
irracionalismo magico.

O estudo da Magia, sobretudo na regido do Nordeste Acucareiro €, acima de

tudo, uma discussdo sobre a presenca de praticas remotissimas, muitas das quais



praticas pagas, assim como descritas na Europa Medieval. Quando da investigacao
sobre os aspectos religiosos do Nordeste, consagrados autores como Gilberto Freyre,
Camara Cascudo, ao lado de Ariano Suassuna, Evaldo Cabral de Mello, e dos
contemporaneos como Roberto Motta, Paulo Henrique Martins, Neide Miele e Simone
Maldonado, sdo unanimes em ver na religido professada nesta regido um emaranhado
de cultos, rituais, influéncias interétnicas e multiculturais. A religido catolica, ou mais
ainda, a religiosidade catdlica popular, é uma teia de religides de mistérios e salvagdo
com cultos agrarios de origem pagd. Isto para ndo citar as influéncias africanas e
nativas as quais ndo sao foco desta tese.

Na religido propriamente dita, os tragos de Magia sdo claros. O poder do verbo
na enunciacdo de preces e de encantamento evoca a idéia primordial da Magia
Cerimonial de que a mera pronunciacdo ritual de palavras poderia efetuar uma
transformacédo na natureza das coisas e das pessoas. Usualmente, a transubstanciacéo
reflete isto.

S80 muitas as praticas magicas presentes tanto nos tradicionais manuais de
Magia Erudita quanto nos livros, panfletos e brochuras, considerados magia negra no
Nordeste. A presenca de nomes latinos e hebraicos, tabuas numerologicas e um
completo receituario para diversos males a partir de férmulas dizem claramente ser o
discurso méagico do Nordeste uma dobra dos saberes tradicionais da Magia. Males do
coracdo, encantamentos e sortilégios refletem a antipatia ou simpatia entre as coisas e
0s homens. A busca de botijas, 0s patués e talismas sdo elementos do universo méagico
do Nordeste Agucareiro.

Mais do que estas préaticas, a organizacdo da sociedade magica é, em parte,

assegurada pela manutencdo de uma logica tempo-espacial que em muito difere da
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I6gica moderna. O tempo dos cultos e 0 espaco local sdo a ténica dos chamados
festejos juninos que de catolicismo romano pouco tém. No que venho a denominar
magismo do acucar, a ritualistica da fertilidade, o culto aos quatro elementos magicos
— ar, terra, fogo e agua -, as benzeduras, o culto as matas, as plantas, aos elementais,
enfim, & Natureza como ente vivo e analoga ao homem e sua sociedade sdo fontes
marcantes deste discurso magico que vem, inclusive, alterar as doutrinas mais
relevantes da Igreja Catolica Romana.

O cenario que se esbocava na Europa seiscentista era de extrema rivalidade,
cuja tonica dominante era a separacdo entre religido cristd e cultos pagdos. Com o
Renascimento, pois, 0 mundo social € percebido em dois blocos distintos: a cultura
erudita e a cultura popular. A cultura erudita, professada pelas elites, acreditava e
divulgava a crenca de que os cultos e ritos ligados a Natureza eram cultos guiados pelo
deménio.® Com efeito, os cultos de fertilidade realizados em datas precisas — solsticios
e equindcios -, para resistir, se deixam obscurecer pelos ritos catolicos, sob forma de
culto aos santos, ter¢os e novenas, cores, simbolos e oracBes. No caso do catolicismo
professado no Nordeste Acucareiro, 0s estudos apontam para uma religido
teoricamente monoteista, mas com praticas eminentemente politeistas, muitas vezes
animistas.

O esforco da Igreja de dessacralizar 0 mundo pagdo foi uma tentativa, na
maioria das vezes, va. Ao mesmo tempo em que ela reprimia o culto as divindades
ndo cristds, continuava a estimular a crenca em forcas misteriosas, misticas e de cunho
naturalista.’

As crencas magicas levam as pessoas que a usam a supor que tenham obtido

um discernimento da natureza das coisas e um poder sobre seu curso.® Em se
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aproximando, através destas crencas, ao conceito de religido popular, pode-se afirmar
que esta religido, de carater mais mistico, alude a apreensdo de mistérios sobrenaturais
nos quais sdo superadas as categorias da linguagem discursiva num sentimento de
unido com a Natureza s6 comunicével através de simbolos. Esta religido popular — o
catolicismo sobremaneira — se apresenta como uma mistica da Natureza numa
narrativa presente nas festas tradicionais de cunho ritualistico. Esta religiosidade é
parte de um sistema cultural essencialmente sacral, mitico e hierofanico.

Os capitulos desta tese sugerem um arranjo um tanto quanto diferenciado dos
modelos usuais. Cada capitulo traz em si considera¢des conclusivas, pois que assim
requer a Analise de Discurso. As conclusdes sdo, por conseguinte, um apanhado geral
sobre as teses desenvolvidas ao longo dos capitulos.

O capitulo 1 versa sobre a Andlise de Discurso, metodologia empregada nesta
tese. A escolha da Analise de Discurso como procedimento metodologico deu-se pela
sua ampliddo no que diz respeito a elei¢cdo do fio condutor da analise — o corpus de
analise -, bem como o delineamento da propria analise que compreende o discurso
como momento privilegiado da emergéncia de sujeitos, da derrocada de idéias e da
construcdo de novas sociabilidades. A idéia de um sujeito posicional e da
descontinuidade, reflexos das teses dos autores escolhidos liderados por Michel
Foucault, foi capaz de trabalhar com a Sociologia Histérica a partir de uma série de
longa duracéo, como € o percurso da Magia européia para o Nordeste do Agucar. Uma
discussdo sobre a Modernidade enquanto fenbmeno que incorpora inclusive o Brasil é
levada a cabo neste capitulo, com o intuito de perceber a formacdo dos principais
conceitos que a Ciéncia Moderna toma para dar conta do mundo. Neste aspecto, as

Ciéncias Sociais sdo debatidas como um dos principais discursos da Modernidade.
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Sua influéncia na concepcdo das principais teorias da vida em sociedade, sua
relevancia na conceituagdo de individuo, bem como os limites de alcance de tais
teorias sdo temas deste capitulo inaugural.

A Magia diante da Modernidade é a temética do capitulo 2. A escolha do
corpus de andlise e o enfoque que dele foi deito ja percorrem a rota da Andlise de
Discurso. A partir de tal, escolhi dividir o percurso da Magia em dois tempos: o
Mundo Magico, herdeiro de antiquissimas tradicdes no contexto de uma sociedade
relacional; o Mundo Moderno, este mundo dos individuos de uma sociedade abstrata
movida pelos saberes experimentais e por uma crescente racionalidade. Os saberes ai
presentes - 0s campos epistemoldgicos - sdo vistos como unidade, nas quais 0S
processos discursivos refletem nada mais do que a erosdo das idéias, o nascimento de
outras, os novos enunciados e os velhos sujeitos. Estes ultimos aparecem antes como
sujeices do que sujeitos efetivos. A discussdo segue em torno do tratamento dado a
Magia pela Sociologia. As referéncias classicas e a construcdo da idéia de magia
associada a religido sdo discutidas a partir das teorias socioldgicas e antropolégicas do
campo dos estudos sobre religido. E uma revisio bibliografica lastreada na Analise de
Discurso.

A partir da discussdo com os classicos, tende o capitulo 3 a enfocar a Magia
diante do Mundo Moderno. O antigo discurso ligados aos cultos agrarios toma uma
nova roupagem através do eruditismo dos grandes magos europeus, estes incitadores
da Ciéncia Moderna, médicos, quimicos, religiosos, astrobnomos, ocultistas,
alquimistas, astrélogos, misticos. Sem sobra de divida, o debate entre Ciéncia
Moderna e Magia se realiza neste campo, 0 que vem a conferir a extrema dicotomia

novo / velho, caracteristica da Modernidade. No meio urbano moderno, a Magia é
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traduzida a partir dos novos conceitos propostos pelo método padrdo da ciéncia. Mas a
metodologia da Analise de Discurso vai perscrutar os textos tradicionais de Magia e
sua adaptacdo ao eruditio. Textos andnimos, manuscritos ou orais chamados
grimorios serviram de base para os grandes tratados de Magia, estes com autoria,
garantia de verdade para a sociedade moderna. Analisando os grimorios, extrai o0s
conceitos-chave da Magia que vao continuar a existir nos textos eruditos.
Basicamente, os principios de unicidade, correspondéncia, analogia, oposicdo e for¢as
estdo presentes em qualquer texto sobre o tema desta tese. A impossibilidade da
continuidade do campo epistemoldgico da Magia diante da Ciéncia Moderna é um
enfoque privilegiado neste contexto. Os grandes tratados de Magia Erudita dos séculos
18 e 19 s&o analisados a partir das contribui¢cdes do campo de saberes que impregnava
outras formas de conhecimento, principalmente o conhecimento emergente da Ciéncia
Moderna.

O capitulo 4 levanta a tese do Nordeste Acgucareiro como territorio privilegiado
de uma cultura magica, ndo so ligada as religiosidades, mas a vida cotidiana desta
regido. Partindo da premissa de que a colonizacdo do acgucar trouxe discursos
privilegiados a formacdo do discurso magico no Nordeste Acucareiro, o qual
denomino magismo do agucar, analiso as influéncias das tradi¢fes dos cristdos-novos
- judeus convertidos forcosamente ao catolicismo -, do patriarcalismo, da religido
catdlica, deixando de lado as influéncias da religido africana e nativa, uma vez que em
sendo arbitrario, o corpus da analise levou em conta o percurso da Magia européia para
0 Brasil, e ndo da magia africana ou nativa. A analise escorre para 0s territérios das
religiosidades populares, formas particulares de um catolicismo que perdeu sua linha

romana e deixou que emergisse seus proprios elementos magicos. A sujei¢do dos
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individuos praticantes da magia foi feita com base nas formas repressivas as quais
ligavam as idéias de maléfico, charlatdo, nigromancia, aos individuos que langassem
médo de praticas as mais usuais como benzeduras, adivinhacGes, cultos a Natureza,
predicGes, oraculos, entre outros. A disciplinarizacdo dos discursos magicos
transformou textos originalmente usados para praticas de magia em textos diabolicos.
O Livro de Sao Cipriano, Cruz de Caravaca e Claviculas de Salomdo formam o
segundo conjunto de textos aqui analisados. S&o textos andnimos que nada mais sdo
do que compilagdes grosseiras dos manuais de Magia Erudita.

Esta tese ndo se pretende nem mistificar a Magia, tampouco por em dlvida a
eficacia da Ciéncia Moderna e nem das teorias das Ciéncias Sociais. Antes, € um
percurso pelos ditos e principalmente pelos ndo-ditos e mal-ditos de um discurso que

assume formas e sujeitos ao longo de uma série que ora investigo.
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NOTAS

! Vide M. Dean, Critical and Effective Histories, 1998: introducéo.

2 Consulte do autor O Processo Civilizador, vol. | .

% Cf. P. Dews, Logics of Disintegration: post-structuralism thought and the claims of critical theory,
1987: 59.

* Nesta tese, 0 termo magia aparece sob duas formas: escrito em mintsculas, refere-se simplesmente ao
substantivo comumente conhecido; quando grafado em maidsculas, trata-se do conjunto de saberes cujo
principio basico € a correspondéncia entre 0 macrocosmo e 0 microcosmo, traduzidos na maxima simili
similibus (“‘assim como ¢ em cima, é em baixo”).

® Areferéncia a H. Penner, em Rationality, Ritual and Science, 1999: 11-28, torna-se obrigatéria aqui.

® Ver C. Ginzburg e sua discuss&o sobre erudito e popular em Os Andarilhos do Bem, 1989: 138.

" Cf. estudo de T. Abush, The Demoniac Image of the Witch, 1999: 27-28.

8 \Veja o cap. 2 de N. Elias, A Sociedade dos Individuos, 1994: 70.
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CAPITULO 1

SUJEITOS ERRANTES: dos discursos e sua analise

“Conhecimento é invengdo !”
F. Nietzsche

“(...) Nao podemos descobrir o mundo a partir de
dentro. Ha a necessidade de um padrdo externo de critica:
precisamos de um conjunto de pressupostos alternativos ou —
uma vez que estes pressupostos serdo muito gerais, fazendo
surgir, por assim dizer, todo um mundo alternativo —
necessitamos de um mundo imaginario para descobrir 0s
tracos do mundo real que supomos habitar. Talvez a realidade
néo passe de outro mundo imagindrio.”

P. Feyerabend

1. A Andlise do Discurso Magico

Para falarmos de discurso é mister partirmos dos pressupostos de Paul
Feyerabend’, autor que anuncia as limitagdes de todas as metodologias, ao passo em
que propde a alternativa anarquista de construir o objeto de estudo. Segundo o autor,
sua ldgica anarquista vai no sentido de libertar-nos de conceitos fechados e tiranicos
(sic) como “verdade”, “realidade” ou “objetividade”.

Ldgico é que, no processo investigativo de textos tdo dispares a primeira vista —
a Magia Erudita Européia e os livros de magia popular do Nordeste Acucareiro do

Brasil — haveria que se ter um arranjo metodologico um tanto quanto complexo, como

merece 0 conjunto de textos proposto a andlise. Trabalhar com textos — discursos
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vivos — significa buscar nestes um fundamento da organizacdo da sociedade que
produziu e foi produzida por este campo de saberes.

Pensar Magia é pensar o percurso da formagdo do grande discurso que varre a
Europa seiscentista enaltecendo proto-cientistas e condenando as fogueiras da
Inquisicdo os ditos hereges. Trata-se, pois, de uma série enorme de discursos
imbricados num mesmo tema recorrente: o conhecimento do mundo e a manipulagéo
das forcas da Natureza.

A escolha do método investigativo, a genealogia ou Analise de Discurso?,
significa inverter a tradicdo intelectual de pensar um sujeito constituindo um saber: é o
saber que constitui 0s sujeitos.

Ao colocar os sujeitos como produto da articulagdo entre saber e poder, Michel
Foucault descarta a possibilidade de que um processo racionalizador seja 0 condutor
das mudancas sociais, como teorizava Max Weber, e, nesta perspectiva, busca uma
forma de investigacdo distinta daquela usada pelos cientistas sociais classicos. Esta
forma Foucault vai encontrar no procedimento genealdgico elaborado por F.
Nietzsche®. Neste sentido, Foucault trabalha com o conceito de invengdo, uma vez que
ndo h& uma verdade a ser descoberta pela investigacao cientifica, ou seja, uma origem
das coisas, e sim como estas coisas foram “inventadas” a partir de um discurso ja-dito.
Em pensando-se assim, pode-se anexar a genealogia foucaultiana as propostas basicas
da Analise de Discurso.

A Analise de Discurso € um procedimento originalmente trazido pelos estudos
de linglistica de F. Saussurre, mais tarde adaptados pela ala neo-estruturalista
francesa. A Analise de Discurso relaciona-se, principalmente com textos produzidos

por instituicSes, histéria dos povos, sociedades®”.
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Ponto comum entre a genealogia nos moldes foucaltianos e a Analise do
Discurso € a premissa do sujeito posicional. Na verdade ndo existiria um sujeito fixo,
o famoso sujeito da Histdria, mas um processo de sujeicdo que constrdi sujeitos nos
diferentes discursos. Assim é possivel, nos estudos sobre Magia, termos um mago
erudito e uma bruxa compactuando a mesma posi¢do de sujeito conhecedor de praticas
magicas.

Para este arranjo metodoldgico, a constituicdo do corpus da andlise e a prépria
anélise estdo intimamente ligados, isto €, sdo a mesma coisa. Grosso modo, analisar é
dizer o que pertence ou 0 que ndo pertence a um conjunto determinado. A relacdo da
Andlise do Discurso com os dados ndo € positivista, como por exemplo a definigcdo
durkheimiana de fato social enquanto coisa. O investigador no seu percurso analitico
ndo cré na objetividade dos dados. A exaustdo da analise dos dados da pesquisa, para
0 meu caso 0s textos méagicos, ndo quer dizer a compreensdo total do contetudo destes
textos, mas antes de tudo, a relagdo que ha na producdo de cada um dos conjuntos
escolhidos para a anélise.

Teoricamente a Anélise de Discurso ou genealogia trabalham com a relagdo®
entre os discursos selecionados, com as relacGes entre estes varios discursos, que sao
dados empiricos, pois que existem de fato, mas também sdo objetos tedricos, uma vez
que sdo construcBes, invencdes, emergéncias. A busca da exaustdo vertical do
conjunto discursivo é o foco principal deste referencial tedrico-metodoldgico, pois o
que existe ndo é o discurso puro, mas um contexto discursivo amplo do qual podem ser
extraidos diversos recortes.

Um texto qualquer seria uma abstracdo maior de um sem-ndmero de

enunciados. Assim, abre-se a possibilidade de termos um discurso enunciado por
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diferentes sujeitos, em diferentes espacos e épocas. Aonde existiria, pois, 0 discurso
puro e perfeito ? Este € uma impossibilidade. Discursos séo textos ja ditos, palavras
soltas, gestos extremos capturados por outros enunciadores, interpretados por
individuos, instituicbes e sociedades que arranjam 0s signos mediante um campo
epistemoldgico definido.’

Na escolha do corpus da analise de um dado discurso hé certas regularidades e
identificacGes que o definem enquanto tal. Este campo especifico de discursos que ora
chamo de Magia Erudita e textos magicos nordestinos formam um conjunto regular do
que se pode e que se deve ser dito na situacdo em que aparecem como discursos
populares, eruditos, abertos ou secretos.

O texto ndo é um apenas um texto. E um conjunto de enunciados que possuem
uma regularidade e uma identificagcdo recorrente a um mesmo tema. N&o sdo palavras
soltas e nem inéditas. O texto enquanto mais um discurso é uma construgéo individual
permitida ou censurada num dado contexto social. O discurso, nesta Gtica, ndo € uma
representacdo do mundo pelos sujeitos, mas, ao contrario, € a construcdo deste sujeito
pela sociedade, pelo siléncio, pelas formas de interpretacéo da realidade.

Os conjuntos de textos aqui em analise sdo fruto da tessitura de basicamente
duas memorias discursivas: a memoria institucional, a qual dita normas, elabora o
discurso oficial e aceito, estabiliza, torna o real um aparato de textos, regras, gestos,
comportamentos; a memoria do siléncio, o texto subjacente ao discurso oficial, as
dobras na superficie do socialmente aceito e dito como realidade.

A propria etimologia do termo discurso evoca a idéia do curso, do percurso, do
movimento. Assim entendido, o discurso seria o percurso dos varios sujeitos — o

sujeito errante -, sua dispersdo e conjuncdo em dados momentos. Esta dispersdao, no
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entanto, ndo € aleatdria. Ela é socialmente controlada por um corpo de interpretadores
do discurso, o qual, ao interpreta-los, atribui sentidos aos mesmos. No caso em tela, a
atribuicdo de erudito, de cientifico ao discurso magico europeu, a0 mesmo tempo
tratado como discurso demoniaco, maléfico, objeto da ignorancia é prova da atribuicdo
destes varios sentidos por um conjunto social capaz de fazé-lo, a exemplo do corpo
judiciario, da familia, da religido e da Ciéncia, enfim. Estas “ordens sociais”
administram os sentidos dos varios discursos com base num jogo de saberes e poderes,
estes também frutos de uma construcéo discursiva.

Analisar discursos ou perseguir a genealogia de uma idéia é por em suspenso a
interpretacdo’. O objeto de investigacdo é algo inexistente se néo estivesse investido
de sentidos para a sociedade e pela sociedade. A investigacdo da Anélise de Discurso,
para a lingiiistica® se d4 no plano do interdiscurso, para Mangueneau, e no arquivo,
para Foucault.®

Faz-se mister apontar que ndo had uma ordenacdo ja-pronta no conjunto de
discursos que ora analisarei. Trata-se de um recorte meramente individual, pontos
arbitrarios que resolvi construir para formagdo deste corpus de analise. Considerei
como recorte temporal dois periodos: o primeiro, que chamarei de Mundo Méagico,
correspondente a Europa do século 15 a meados do século 17, ai incluindo-se o Brasil
Colonial; o segundo, que tratarei de Mundo Moderno, periodo compreendido dos
meados do século 17 até o apogeu da Modernidade no século 19 e inicio do século 20.
Este recorte sera compreendido ao longo da leitura do texto da tese. Ele obedece a
descontinuidade entre as duas formas de interpretar o mundo: 0 mundo visto a partir de
similitudes — o Mundo Magico — e 0 mundo visto a partir das diferencas — o Mundo

Moderno.
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Esta diferenciacdo nas formas de compreender a ordem do mundo é uma
conseqliéncia imediata das formas de controle dos saberes nestes dois periodos. Para
cada um destes h& uma série de processos internos de controle dos discursos que se faz
em relacdo a classificacdo, ordenacdo e distribuicdo destes saberes a fim de permitir a
constituicdo de uma sociedade relativamente ordenada e passiva.

As teses fundamentais de Michel Foucault sdo a tbnica desta analise. Para
Foucault,”® o sujeito submisso & religido no medievo foi substituido pelo sujeito
submisso as letras, as cifras, a precisdo, uma idéia que rememora M. Weber. O sujeito
do capitalismo, muito embora um sujeito da individualizacdo, ¢ um sujeito livre mas
determinado quanto as suas escolhas. O controle dos discursos € o controle dos
sujeitos.

Os signos fechados da religido sdo, desta maneira, substituidos por signos
abertos de carater racional e escolhidos pelos sujeitos.™

A escolha dos textos nesta tese significa que 0S mesmos ndo apenas
representam o real, mas também criam este real. E importante enfatizar a circularidade
existente entre o real e os discursos: estes ultimos servem de lastro ao mundo real, o
qual, por sua vez, legitima toda uma producdo de discursos. O discurso da Magia é
uma construcdo mental que se socializa mediante determinadas praticas as quais ora se
estabelecem enquanto producdo de saberes eruditos, ora enquanto textos malditos
produzidos pelo meio popular. No entanto, o popular se mistura ao erudito no
processo de circulagdo cultural*?, numa clara indicagdo que os conceitos de malévolo,
diabdlico, doutor, cientista sdo sujeicdes originarias de um discurso que pensa ser

unico porque dominante é.
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Assim, a busca dos discursos é a busca da construgdo destes proprios discursos
que emergem em vdrias falas, sob vérios enunciados, configurando o perfil da
sociedade que os retém.

A premissa inicial da minha andlise consiste em “escavar” dentre o discurso
oficial sobre Magia as vérias falas que o constituem. Deste angulo, problematizar este
discurso da Magia ndo quer dizer a representacdo de um objeto preexistente, nem criar
por meio do discurso um objeto que n&o existe. E o conjunto das praticas discursivas e
néo discursivas o que faz com que algo entre no jogo do verdadeiro e do falso, e seja
constituido como objeto do pensamento. Foucault considera o conhecimento como
experiéncia. Saber e poder para ele sdo a mesma coisa.

O campo discursivo apresenta uma existéncia oral e aberta, uma capacidade de
repeticdo que ndo se encontra externamente determinada mas que, pelo contrério,
decorre de sua constituicdo intrinseca.™®

A teoria do discurso em Foucault segue duas correntes centrais: a escola
francesa que trata a razdo enquanto conhecimento da realidade — a razéo né@o objetiva,
e a escola weberiana alemd, a qual enxerga a razdo como realidade social — 0 mundo
enquanto representacdo. Esta Gltima tem como fonte Nietzsche e sua genealogia.**

A proposta metodoldgica para a arqueologia dos saberes é perceber 0s
discursos enguanto conjuntos altamente provisérios e altamente precarios. Eventos
sdo discursos e vice-versa. Como exemplo classico a este tipo de procedimento temos
a loucura e seus vérios discursos.”> Na ldade Média a loucura era o discurso do
sagrado; no século 17, o discurso da doenga; no seculo 18, o discurso do desvio; o

discurso da desrazdo no século 19 e da clinica no século seguinte.
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Foucault integra 0 movimento estruturalista escatologico.’®  Segundo os
tedricos desta vertente — Lacan, Lévi-Strauss, Barthes -, as estruturas da consciéncia
ocultam a realidade do mundo e, mediante este ocultamento, efetivamente isolam os
homens dentro de universos discursivos, de pensamentos e acOes diferentes. Por isso
este movimento parece ser profundamente anti-cientifico em suas teses ao leitor
desavisado.

Uma obsessdo que percorre toda a obra de Foucault é pensar o homem ndo a
partir do proprio homem, mas examinar 0os modos de objetivacdo do sujeito, ou seja, as
operacOes discursivas pelas quais o individuo se constitui como mago, bruxo ou
cientista. A partir desta objetivacdo do sujeito, o intuito do discurso é constituir o
terreno pelo qual se inscreveram o0s processos de objetivagdo, como 0s discursos
sociolégicos, literérios, institucionais, religiosos, entre outros. A propria etimologia da
palavra discurso — o latim discurrere — sugere um percurso das palavras, um
movimento para frente e para tras, deslocamentos de sentidos, de imagens, de ac0es.

A inversdo metodoldgica de maior cunho no que diz respeito a analisar ndo as
interpretacdes de um discurso, mas o0 modo como este foi soerguido, quer dizer que o
objeto esta investido de significancia para os sujeitos e pelos sujeitos.’” Deste modo,
um mesmo objeto pode ter diferentes analises, uma vez que a Andlise de Discurso é
um dispositivo analitico, o que pressupde sua adaptacdo a varias formas interpretativas
ou dispositivos teéricos.™

Foucault chama o corpus da analise de arquivo. Ha sinonimias para tal, a
exemplo de interdiscurso ou memoria discursiva. Vale salientar que dentro deste
corpus em analise todas as formas ditas repousam sobre formas discursivas ja-ditas.

Assim, o arquivo ndo pode ser algo fechado que se encerre em si mesmo e onde toda
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anélise tenha efeito. Ao contrario ele é, por assim dizer, a ponta do iceberg de toda
uma formacdo discursiva que atravessa espacilidades e temporalidades, bem como
classes sociais e individuos singulares. Consequentemente ndo posso pensar numa
producdo de discurso como ideolégica aos moldes marxistas, e sim como uma
profusdo de idéias, um fluxo continuos de dizeres, conforme Weber.*

O arquivo estd sempre aberto, € um eterno vir-a-ser. Inicio e fim do discurso
sdo, por conseguinte, cortes arbitrarios dados pelo analista. Isto ndo significa dizer
que ndo ha um controle na producdo de discursos. Para Foucault, a producdo de
saberes € internamente controlada por micro poderes que agem nos dominios da sua
classificacdo, ordenacdo e distribuigdo, que visam, entre outras, domesticar 0 acaso e a
dimensdo do acontecimento natural dos dizeres.

Estudar discursos implica em desconstruir a nogdo classica da Ciéncia Moderna
que pensa 0 homem como centro da producdo de saberes, ou seja, pensa 0 homem a
partir do proprio homem, ou pior, pensa 0 homem a partir do homem da Modernidade.
Pensar discurso significa examinar os modos de objetivacdo dos sujeitos, suas
operacdes discursivas, seu percurso durante a producdo de determinados saberes. No
caso desta tese, quer dizer perseguir a producdo de sujeitos como 0 mago, 0 perverso, 0
feiticeiro, o sabio erudito.

Produzir discursos é produzir mediagdes. Um discurso é sempre uma
interpretacdo ou uma pre-interpretacdo do mundo. Sua elaboracdo se da a partir de
uma trama de outros tantos discursos que se entrelagam para aparecerem como um
discurso uniforme e coerente. Se o discurso, portanto, visa a compreensdo das coisas
do mundo, entdo ele almeja tornar coerente o que lhe parece difuso, comum o que lhe é

disperso, igual o que lhe chega diferente.
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O arquivo busca definir os discursos, ndo as representacdes. Esta é uma idéia
central nos estudos de Andlise de Discurso. A descri¢do das imagens, a reconstituicao
dos modelos nédo séo temas deste tipo de metodologia. Na arqueologia, sinbnimo de
Anélise de Discurso, o discurso € um monumento. Os dois grandes monumentos que
sdo o tema desta tese sdo a Magia Erudita e Magia herética que vao se constituir numa
proto-ciéncia na Europa setentista, e no imaginario de um territério de perversdo e
terror no Nordeste Agucareiro do Brasil Colonia, respectivamente.

Faz-se necessario enfatizar que a arqueologia ndo lida com a idéia de
sequiéncias temporais, como o faz a Historia das Idéias. A primeira suspende a idéia de
que a sucessdo é uma coisa absoluta. Isto porque o discurso possui diversos planos
de acontecimentos possiveis, 0s quais podem seguir uma seqtiéncia temporal continua
ou ndo, bem como podem tomar rumos descontinuos numa sequéncia temporal
continua. A Magia, por exemplo, dependendo de quem a enuncia, poder ser
considerada heresia ou eruditismo, como veremos na seqiéncia desta tese. O
procedimento metodologico da Analise de Discurso ndo lida com a idéia de mudanca
nas estruturas sociais, e sim com as transformacgfes em que consiste a mudanca. Isto
significa, antes de tudo, estabelecer a transformacdo do campo erudito da Magia
européia setentista para o campo do maléfico na Terra Brasilis.

O meu procedimento inicial visou estabelecer um campo de pesquisa no qual as
relacdes tendessem a ser numerosas e de facil descricdo. Uma questdo insurgiu-se:
qual a relacdo entre o0s textos classicos publicados na Europa sob o titulo de Magia
Cerimonial ou Branca e os textos até hoje considerados proscritos no imaginario
nordestino, a exemplo das inimeras edicdes de livros como Sao Cipriano ou Cruz de

Caravaca ? Diferentes enunciados formam um conjunto quando se referem a um
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mesmo objeto.” Estad posto, logo, o meu arquivo, a partir do qual todas as
consideracOes passardo a ser levadas a cabo. Busco ndo a coeréncia dos conceitos que
foram produzidos ao longo do tempo, mas a emergéncia®® destes conceitos. A
qualidade de erudito e de maldito, partes de um mesmo discurso, emergem sob formas
diferentes. Pretendo analisar, assim, 0 jogo destas emergéncias, 0 aparecimento de um
dado discurso ou sua dispersao.

A execucdo de tal pesquisa requer algumas consideracGes iniciais. De logo,
eliminar o tema da continuidade tdo enfatizado pelas Ciéncias Sociais. Continuidade
aparece como uniformidade discursiva, o que é falso. A uniformidade é vista apenas
quando percebemos a superficie das coisas. O descontinuo na formacao dos discursos
significa perseguir a emergéncia de fatos e saberes que se agregam a este discurso que
parece estar uniformemente colorido. Disto decorre a suspensdo de nogbes como
evolucéo retilinea, de progresso. O uso de todos estes conceitos em si pode mascarar
um panorama social que, por outra analise, poderia ser melhor investigado. Proponho,
antes, reconstrui-los para que se visualize como a partir deles a sociedade pbde
reagrupar uma sucessao de acontecimentos dispersos e arruma-los num dnico e mesmo
principio organizador.

Como a Anélise de Discurso trata o discurso em sua instancia, é este corolario
que permite ao pesquisador enxergar em diferentes textos idéias semelhantes, mas
revestidas por um estatuto de poder. E o exemplo do culto aos quatro elementos — ar,
terra, fogo e agua — tdo presente nas festas juninas por meio de praticas magicas como
adivinhag@es, conjuros, rogos, oracles a terra, bencdo de alimentos, as quais sempre
foram vistas, ou melhor dizendo, classificadas, como préaticas cristds através da

enunciacdo do discurso catolico. Discursar € exercer poder. A suspensdo de todas as
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formas de continuidade é, pois, condigdo sine qua non para toda a arqueologia de
saberes. Uma vez suspensas estas formas, todas arranjadas pela ciéncia, tem-se 0s
varios dominios de poderes de onde originaram-se estes saberes. De Gaia para
Geologia; da Magia Naturalis para as Ciéncias Médicas; das Ars Coeli para a

Astronomia.

2. A Formacéo do Campo Epistemoldgico da Modernidade

Sobre a producéo de discursos, M. Foucault?® enuncia que

“As praticas discursivas caracterizam-se pelo
recorte de um campo de projetos, pela definicdo de uma
perspectiva legitima para o sujeito do conhecimento, pela
fixacdo das normas para elaboracdo de conceitos e
teorias. Cada uma delas supGe um jogo de prescricbes

que determinam exclusoes e escolhas.”

Uma mesma préatica discursiva resume varias disciplinas ou ciéncias. Estas
praticas ganham corpo em instituicbes — o discurso politico, em modos de
comportamento — o discurso da etiqueta, em tipos de conhecimento — o discurso
médico, em formas pedagdgicas — o discurso académico. E através disto que se pode
pensar no porqué do reconhecimento do método do médico Paracelso como grande
cientista do seu tempo, a0 mesmo tempo que se punha nas fogueiras mulheres que
lidavam com os mesmos procedimentos fitoterapicos que o citado médico. Ora, 0

conceito de bruxaria impetrado a tais mulheres advém da fabricacdo de um discurso, o
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discurso estereotipado dos pactos diabdlicos entre mulheres e entidades infernais
explicitos pedagogicamente em manuais de caga as bruxas, como tratados nesta tese.

Os discursos séo expressdes do tempo em que foram produzidos. Com efeito, a
Modernidade é um arranjo discursivo preponderante para se entender o arrefecimento
do discurso méagico na Europa. A Modernidade modifica o discurso méagico erudito a
partir da institucionalizacdo de saberes, da elaboracdo de novos conceitos e da crencga
difundida na Europa e nas suas coldnias de que o Unico saber capaz de desvendar o
mundo seria a Ciéncia Moderna.

A Modernidade é o lugar por exceléncia do conhecimento cientifico. A fisica
no século 17, a quimica no século 18 e a biologia no século 19 tornaram-se paradigmas
do conhecimento cientificamente elaborado, com seus objetivos especificos,
demarcados por um método de experimentacdo que institui os critérios de verificacdo
racionais, através de instrumentos de medida. Conhecer é, portanto, quantificar. O
aparecimento do discurso racional e do método cientifico pde em cheque os
procedimentos ditos magicos do século 16. A propria Magia, com efeito, toma ares de
proto-ciéncia através de sua refinada erudicdo presente nos textos de Eliphas-Levi,
Papus, Pico Della Mirandola, Ficino, Paracelso, entre outros. Estes textos,
amplamente divulgados, escapam da conceituacdo de bruxaria presente no Malleus
Maleficarum, por exemplo. A Magia Erudita, lentamente, toma aspecto de
conhecimento racional, mas sem deixar de trabalhar com a dogmatica propria desta
forma de saber.

Assim, cada dominio do saber tem seu contorno e sua especificidade prépria, o
que torna inutil tentar instaurar um ideal unitario de ciéncia. Ademais , estes dominios

procuram, no interior de cada discurso, conferir-lhe o estatuto de um texto e trata-lo
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como uma rede ou um tecido de significaces que vale a pena comentar ou explicitar.
A partir dessa analise interna, procurardo examinar e estabelecer o conjunto de
critérios proprios e especificos de validagdo da disciplina em questdo e do seu ideal de
verdade.

A arqueologia dos saberes visa, assim trés momentos:**

1. situar o lugar do conhecimento cientifico dentro dos dominios dos saberes;
2. estabelecer seus limites;
3. interrogar sobre as possibilidades deste conhecimento.

Neste esquema analitico o saber é histérico. O saber é concebido como um
tecido onde se entrelagam conceitos que em sua montagem determinam sua espessura.
O saber é um tecido que reveste o corpo nu. A maquina de tear do saber sdo as
estratégias metodoldgicas. Os cientistas sdo os teceldes que produzem um saber que
servira para nomear as funcées, definindo normas e significagdes.”

A producédo de saberes s6 é possivel porque em toda cultura, entre 0s o0 uso do
que se pode chamar os cddigos ordenadores e as reflexdes sobre a ordem, ha a
experiéncia nua da ordem e de suas estratégias de poder.

Epistémé ou campo epistemologico é a configuracdo, a disposicao que o saber
assume em determinada época e lhe confere uma positividade enquanto saber.?

A cada época histdrica determinada corresponde um certo campo
epistemoldgico, uma estrutura de ordenacao de saberes, um campo fértil que serve de
base para sua germinacdo, eclosao e crescimento. Uma breve discussdo sobre a nogdo
foucaultiana de arqueologia implica num debate sobre as formas de ordenacdo do
conhecimento. Enquanto para os idealistas alemaes, no esteio de Kant, tratavam de

formas a priori a ordenar racionalmente as impressdes sensiveis, Foucault fala numa
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ordem anterior ao saber que determina as condi¢bes e caracteristicas do proprio

saber.?” O abismo entre eles esta no fato de que enquanto o primeiro falava em formas

universais, o segundo admite uma transformacéo histérica da ordenacao subjacente aos

saberes.

A concepgdo de mundo dos homens estd balizada por este campo
epistemolégico. Desta forma,

“Se se quiser empreender uma andlise

arqueologica do préprio saber, (...) € preciso reconstituir o

sistema geral de pensamento, cuja rede, em sua

positividade, torna possivel um jogo de opinides

simultaneas e aparentemente contraditorias. E essa rede

que define as condicBes de possibilidade de um debate ou de

um problema, é ela a portadora da historicidade do

1)28
saber.

Esta rede é formada pelo entrelacamento de varios processos de sociabilidade
manifestados pelos diferentes discursos os quais podem se apresentar ilusoriamente
como se fossem um s6. Desta maneira se é possivel enxergar o aparecimento de
sujeitos pela imposicdo de um dado discurso. E o caso da mulher, do camponés, do
degredado, vistos como maléficos pelo discurso da bruxomania. Para o caso do estudo
ha zona agucareira das capitanias de cima®, a presenca do Santo Oficio Inquisitorial a
estas pairagens implicou em imputar nas praticas cotidianas dos colonos a pecha de
maleficio. Sem embargo, mouros, cristdos-novos, mulheres “livres” e curandeiros

foram sujeitados ao conceito juridico de bruxaria oriundo da Europa quinhentista.
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O campo epistemologico classico € marcado pela similitude, pois a ordem
intrinseca e anterior aos saberes é a ordem da semelhanca. Na relacdo entre as
palavras e as coisas, deve-se estabelecer uma relacdo de semelhanga, como se, assim,
fosse possivel igualar magicamente a palavra e a coisa, possibilitando uma agdo
magica sobre 0 mundo através da palavra.

O campo epistemoldgico do século 16 é marcado por uma forte alianga entre a
palavra e a coisa centrada na semelhanca. O dizer e o falar assumem uma forca
esotérica, pois se verbo e matéria estdo indissociavelmente unidas pela similitude, a
palavra ganha uma forca magica de transformar a realidade. Assim, o estudo da
gramatica repousa, no século 16, na mesma disposicdo epistemologica em que
repousam a ciéncia da natureza ou as disciplinas esotéricas.

Do que disto resulta é a visdo méagica do mundo do século 16 que foi trazida
para a Colonia. O dominio das praticas méagicas da sociedade colonial é o dominio das
semelhangas. Adivinhar, benzer, curar, sdo funcdes magicas. Tais artes consistem em
buscar no campo epistemoldgico da Magia a semelhanca entre raizes, ervas,
alimentacdo, locais sagrados, entre outros, com os padecimentos vividos pelos colonos
do tropical territorio.

O novo campo epistemologico do século 17 ja ndo se funda na semelhanca, e
sim na representacdo. Neste campo classico, Foucault identifica duas instancias
ordenadoras: a mathésis (com base na algebra) para ordenar as naturezas simples, e a
taxinomia (base nos signos) para ordenar as naturezas complexas. Neste novo campo,
0 discurso ja ndo estabelece uma semelhanca com as coisas, remetendo para uma
identidade entre ambos, mas alca-se como uma representacdo das coisas, uma maneira

de ordené-las e da-las a conhecer através da analise. O campo epistemoldgico classico
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é também o fundamento da ciéncia moderna, esse gigantesco esforca de levar ordem
ao mundo, iniciado com a sintese newtoniana. Ela baseia-se nas representacfes
fundadas numa analitica do nimero, numa analitica do signo e numa analitica da
origem.

A partir de entdo, findam as persegui¢cbes aos bruxos; o novo estatuto das
praticas magicas passa a ser o da supersticdo. Ndo é a toa que grande parte do resgate
de tais praticas se da sob o prisma dos estudos do folclore e das tradi¢cdes populares.
Este vasto campo etnografico é ainda um palco de debates nao cientificos. Se algo ou
alguém ¢ “folclorico”, como diz o coloquial linguajar, significa ndo considerar este
algo ou alguém como sensato ou sério. Assim, o que deve ser ou ndo estudado
cientificamente depende do grau de cientificidade deste objeto. Objeto este arbitrario e

historicamente construido.

3. O Arquivo da Magia

Trazendo a baila os discursos como fontes analiticos da Sociologia Historica,
posso construir as séries discursivas referentes a Magia como saber erudito ou como
siléncio. A atitude repressiva contra a Magia ndo s6 desmascarava 0s seus adeptos
mas também os criava no imaginario da época. Portanto, o estudo da Magia se liga as
praticas repressivas, bem como ao recuo geral na repressao juridica a tais praticas. Um
vasto espectro.

Ao referir-me a Magia enquanto arquivo, estou questionando um dos aspectos
da teoria do desencantamento do mundo de Weber, uma vez que a Magia ndo cede
lugar as facetas da racionalizacdo: ela recua e emerge sob outras formas de saber,

inclusive o cientifico®®. N&o se pode, portanto, fazer associagdes de praticas magicas
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antigas com a Magia Moderna, uma vez que esta Ultima se reveste de varios discursos
que agregam Varios outros elementos & discussdo®. O estudo da Magia dentro dos
procedimentos da genealogia significa inverter a tradicdo intelectual de pensar um
sujeito constituindo um saber: é o saber que constitui os sujeitos. Ao colocar 0s
sujeitos como produtos da articulacdo entre saber e poder, Foucault descarta a
possibilidade de que um processo racionalizador (Weber) seja o condutor das
mudangas sociais e, nesta perspectiva, busca uma forma de investigacdo distinta
daquelas usadas pelos cientistas sociais. O autor citado enfatiza o termo invengéo em
oposicao a origem.

As formacdes discursivas apresentam, segundo Foucault®, uma existéncia oral
e aberta, uma capacidade de repeticdo que ndo se encontra exatamente determinada,
mas que, pelo contrério, decorre de sua constituicdo mais intrinseca.

O tema discurso possui sua atualidade maior no que diz respeito a Analise do
Discurso, metodologia proposta pelos estudos de socio-linguistica e da Sociologia
Historica.

A novidade da Analise do Discurso é tomar o sujeito como posicional®. Toda
Analise do Discurso relaciona-se com o0s arquivos, ou textos produzidos por
instituicOes, sociedades, individuos, siléncios. Basicamente, trabalhar Magia como
interdiscurso significa ver nos textos um conjunto discursivo, buscar a posicdo dos
sujeitos nas mais diversas praticas discursivas e nas suas formacoes.

Dai advéem um outro sentido da atualidade do tema Magia: o siléncio como
parte de um discurso sobre tal. O siléncio é fundante, uma vez que este se constitui um
lapso na linguagem ou uma censura a um dado discurso®. Concordando com

Foucault, H. White® diz que falar é um ato repressivo. No concernente & Magia, 0
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discurso do siléncio implica na impossibilidade de retratar o0 mundo cercado pelos
avancos da ciéncia cléssica, por um lado, e pelos ecos da Inquisicao, por outro. Neste
aspecto, o objetivo da arqueologia das idéias é penetrar o interior de qualquer modo de
discurso a fim de determinar o ponto que ele condena certas areas da experiéncia ao

limbo das coisas que se pode dizer.

4. O Olhar das Ciéncias Sociais

As Ciéncias Sociais sdo uma empreitada do mundo moderno. Suas origens
refletem o imaginario setecentista que consistia em desenvolver um saber sistematico
e secular sobre a realidade, como base no modelo simétrico — temporal newtoniano, no
dualismo cartesiano e num olhar evolucionista sobre 0 modo de vida ocidental.

A construcdo das Ciéncias Sociais se da, pois, a partir de uma totalidade, a
realidade social, o fenbmeno social total, e por isso a distin¢cdo das Ciéncias Sociais
provém delas mesmas®®.

Faz-se necessario apontar que o novo dominio do saber construido pelas
Ciéncias Sociais € uma invencao tedrica que toma por base o empirismo naturalista das
Ciéncias Naturais e o sistema de metrificacdo das Ciéncias Matematicas. Se por um
lado temos a tentativa de configuracdo de um objeto claro para cada uma das Ciéncias
Sociais, por outro temos inimeras teorias que tentam dar conta de problemas da vida
de grupos humanos na nova realidade da cidade moderna. Em se tratando de construir
um modelo universal, as Ciéncias Sociais ja se encontram numa via de mao dupla: a
fragmentacdo entre objetos e teses sobre este; a va tentativa de tornar objetiva a

subjetividade do social.
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Estes modelos tedricos do século 19 tém por base a dualidade entre o
conhecimento certo — a Ciéncia — em oposicdo ao conhecimento imaginado ou
imaginario®’.

As Ciéncias Humanas ndo receberam por herangca um dominio de saber ja
delineado, dominio este dimensionado previamente, embora ainda ndo desbravado. A
quimica, por exemplo, toma da alquimia um arcabou¢o com um referencial basico,
tratando apenas de reconfigurar conhecimentos empiricos e magicos em teses
cientificas validadas. Desta maneira, a tarefa das Ciéncias Humanas seria, antes de
mais nada, elaborar um dominio de saberes a partir de conceitos cientificos e métodos
poSitivos.

O aparecimento das Ciéncias Humanas coincide com o aparecimento do
conceito de homem na cultura ocidental. Este conceito s6 foi possivel no século 19
com o surgimento de conceitos como vida, linguagem e trabalho®®. O homem ¢, pois,
uma invencdo da Modernidade. E um organismo vivo que modifica a natureza e a
representa. O mundo dos signos, um mundo dado pela Natureza, passa a ser o0 mundo
construido pelo homem, este ser que, nas palavras de Foucault, torna possivel todo o
conhecimento.

N&o se trata de considerar a inexisténcia real do homem nos séculos 17 e 18,
tampouco de refutar outros saberes que a este se ligavam. A proposta do autor na sua
arqueologia é, sobremaneira, advogar a tese que estes saberes ndo se adaptavam no
engradamento conceitual da ciéncia, que implica em observacéo, teste e repeticdo. Ao
afirmar que o senso comum contém saberes que podem ser considerados cientificos, a
I6gica de construcdo destes saberes implicam em algum tipo de mérito ou num grau

especial de confiabilidade.
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No que possa a ser considerado como fei¢des das Ciéncias Humanas, ha que se
perceber que a inclusdo de um destes trés planos confere um padrdo teorico-
metodoldgico a estas. Em se tratando da Sociologia, cada um destes planos gerou um
certo padrdo tedrico, criando assim o que se chama corrente tedrica. Isto ndo implica
na inclusdo de um sé método em varios planos, nem também na buscava de uma
metodologia especifica para um destes trés planos em particular. Assim, a Sociologia
pode tentar se revestir de exatiddo com a estatistica, pode estabelecer fins e lacos entre
fins com o organicismo, ou mesmo vir a refletir sobre as bases onde se firma num
plano mais geral a partir da reflexdo filosofica.

A Sociologia, ela prépria, tem travado um debate particular quanto aos seus
dominios. Ha, principalmente, duas vertentes que, apesar de nem sempre
contradizerem-se, procuram o0 travar um debate entre exatiddo, de um lado, e
causalidade, por outro. O campo da exatiddo possivel recorre a um metodo unificado
de proposicdes empiricamente verificaveis dentro de um plano racional e objetivo™.

A vertente oposta apanha seu material no cotidiano do trabalho, da vida e da
linguagem, suportada pelo principio da incomensurabilidade de Feyerabend®® e numa
certa liberdade de escolha que teriam os individuos de uma sociedade. Esta Gltima
vertente tem sido responsavel por um certo grau de transcendéncia da Sociologia, bem
como das Ciéncias Humanas como um todo, pelo fato de estabelecer novas
construcdes tedrico-metodoldgicas sobre temas antes considerados exatos.

Ao retrair-se, a exatiddo descortina um ser que vive, produz e se comunica.
Desta feita, a ciéncia do homem torna-se possivel pelas representacdes que individuos
ou sociedades tém de suas relacGes de producdo, dos modos como se processa tal

producdo, bem como dos mecanismos que detém ou implementam tal producdo. E
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objeto das Ciéncias Humanas o simbolizado pelo homem, mas ndo o proprio homem.
Dai advém os conflitos e vicissitudes da Sociologia, da Psicologia, da Historia etc., em
enxergar 0 homem corpo de funcdes e formas, ao invés de observar seus sinais e
criagdes; ndo a fala, e sim o sentido que esta confere ao mundo.

Além deste descontinuum, as Ciéncias Humanas, desde o século 19 tém lidado
com trés modelos. O homem da sociedade organica e funcional é o tema do modelo
biologico. O homem dos desejos e conflitos é enfocado no modelo econémico. Com
Comte, Marx e Freud, a priori, d&-se o reino do modelo filol6gico, o qual interpreta o
homem dentro de um sistema estrutural. A partir destes trés modelos varias categorias
sdo criadas na tentativa de localizar e interpretar as representacdes do homem, indo do
espectro do consciente até o inconsciente. Que se reafirme constantemente este grau de
descontinuidade: as Ciéncias Humanas sdo parte do momento moderno do
conhecimento, estando, portanto, suas condi¢Bes de existéncia a deriva deste campo
epistemoldgico, o qual também se desvanecera tal qual a magia, a alquimia e a
gramatica.

A formacdo de uma linha racional de pensamento sociologico tem referencial
no controle de uma linguagem sociolégica de enunciados conceituais inteligiveis*’.
Com efeito, a formacgdo dos conceitos na Sociologia se d&d nos dominios da pesquisa
sociologica, a qual estd sempre produzindo uma série de conhecimentos empiricos
futuramente interpretados atraves destes conceitos quase sempre reformulados. Trata-
se, pois, de um conhecimento sequencial obtido gracas a diversidade dos métodos de
comparacéo da analise socioldgica.

A teoria social, neste sentido, enfoca os processos de mudanca social, de

modernizacdo e revolucdo. O progresso € seu universo teodrico e o tempo historico sua
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dimensdo primaria. A Modernidade, por sua vez, trata o progresso a partir dos
processos de modernizagdo com lastro numa semantica de futuro, padronizando a
espacialidade como fixa e 0 tempo como senhor da dialética. Bourdieu* afirma que a
escrita retira a pratica e o dito do fluxo do tempo, em corroboracdo com o
anteriormente dito.

No intuito de colocar na arena as categorias de espaco e tempo Michel
Foucault, Gaston Bachelard e Michel de Certeau tém sido responséveis por abordagens
que implicam na desconstrucdo destes conceitos. Foucault*® vé& no corpo o elemento
irredutivel do espaco social, uma vez que é sobre o corpo que as forgas de repressao e
controle se exercem. Sendo o corpo humano limitado espacialmente, o espago exterior
¢ apenas uma metéafora para um dado lugar que ora restringe o corpo a ele mesmo, ora
o libera completamente. Corroborando com Foucault, Michel de Certeau® toma os
espacos sociais como palcos abertos de realizacdo da criatividade humana. Para ele a
cidade e este espaco multifacetado com espacos singulares frutos de uma ampla gama
de acdes. Os ritmos, as pulsacBes da cidade € o que define o espago simbolico por
meio de praticas sociais de varios grupos. Para Bachelard® o espaco é considerado um
elemento imaginario. Segundo este autor, o tempo é apenas uma sequiéncia de pontos
fixos nos espacos por onde circula 0 homem. O espago é um tempo comprimido. Seu
local de apropriacdo é a casa, pois € neste espaco onde aprendemos a imaginar. Ainda
mais, Bachelard considera os espagos como invencao que confere um sentido novo
para a realizacao das préticas sociais.

Certo é que a Sociologia é tida como incerta dentro do quadro geral das
ciéncias em se tratando da presenca de um foco claro no campo epistemolégico

moderno. Isto significa uma precariedade teorica pela sua proximidade com outros
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ramos do conhecimento, principalmente com a filosofia. Contudo, este fato nédo
implica num demérito para a Sociologia, nem a sua transposi¢cdo para um esteio
metafisico. Antes, este pseudo-dilema aqui apresentado é fruto da extrema
complexidade epistemoldgica onde se localiza a Sociologia, bem como de sua nata
interdisciplinaridade. Os conflitos oriundos desta rede de saberes num mesmo ramo do
conhecimento tem sido o motivo principal dos debates tedricos travados entre
modernos e pds-modernos, cada qual advogando a tese, por vezes infundada, que o
saber socioldgico é proprio, portanto eficaz em si, ou que este é fluido, portanto
agregado a outros tantos saberes e metodologias.

A situacdo da Sociologia no dominio das ciéncias é uma via de mao dupla. A
primeira vista ela enquadra-se nos arcanos da ciéncia pelo seu procedimento
instrumental originado do empirismo de Bacon, do positivismo de Comte e das regras
de Durkheim. Assim, assemelha-se a uma lente que busca a ordem organica dos grupos
e comunidades. A outra faceta a desloca dos enunciados da ciéncia situando a mesma
em espacos projetivos das outras ciéncias. Por tudo isto a Sociologia € um complexo
enorme de saberes arranjados em uma semantica que almeja ser Unica, definida por
categorias proprias as quais instituem o tempo como tempo do trabalho, da vida e da
linguagem.

Com efeito, a semantica sociologica propde um conjunto virtual, pois que
jamais se concretizara como integral e universal, formado de séries de conhecimentos
inteligiveis e creditaveis de analise.

A Sociologia, seguindo esta linha de raciocinio, ndo foi instituida pela

sociedade do século 19, através das visdes de Saint-Simon, Tocqueville, Comte,
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Durkheim, entre outros, e sim é ela responsavel pela invencdo desta sociedade como
objeto de estudo e como realizacdo espago-temporal da cidade moderna.

No quadro dos saberes do século 19, ela surge como um discurso fundador da
sociedade. De acordo com H. White,* o intuito de qualquer discurso é constituir o
terreno onde ele pode decidir o que contara como fato na matéria em consideracao e
determinar qual o modo de compreensdo mais adequado ao entendimento dos fatos
assim constituidos. A Sociologia é, antes de mais nada, um jogo de linguagens
técnicas, tedricas e metodoldgicas.

Escapar deste quadro extremamente teérico significa escapar do mito
newtoniano, o qual reduz o mundo a uma simplicidade reduzida a leis universais.
Significa uma derrocada geral no que diz respeito as metodologias dos modernos,
responsavel pelos métodos deterministicos e aprioristicos tdo presentes nas
metanarrativas do seculo 19.

A Sociologia € também uma adaptacao de teorias e métodos. Com efeito, deve
ter tais métodos e teorias analisados no jogo de valores da época em que foram
concebidos. Este € o primeiro passo para a valorizacdo do saber socioldgico, e
também a primeira etapa para a critica e superagdo deste discurso totalizante. Mundos
novos. Novas aproximagdes teorico-metodologicas. Abrir as fronteiras do
conhecimento, fugir aos grilhdes da disciplinaridade, desmantelar idéias e construir

outras tantas. Eis a magia que se esta por fazer.
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NOTAS

! p. Feyerabend, Against Method, 1975.

2 Para uma investigagdo mais detalhada sobre tais conceitos veja M. Foucault, 1986 e D. Mangueneau,
1993, respectivamente.

% H. Singer, A Genealogia Como Procedimento de Anélise. A autora trabalha os conceitos de
emergéncia epistemoldgica e invencdo na obra de M. Foucault. A proposta béasica de F. Nietzsche em O
Crepusculo dos Idolos, 1983, p. 187-223, é construir uma filosofia “a marteladas” que derrube os idolos
da Modernidade.

* Ver D. Mangueneau, Novas Tendéncias em Analise do Discurso. 1993: 13 e seg.

> 1d. ibid.: 32.

® A este campo epistemolégico, M. Foucault denomina epistémé. Nesta tese o termo serd comumente
denominado de campo epistemoldgico.

"E. P. Orlandi, em Analise de Discurso, 1999: 25 e segs., estabelece uma diferenca basica entre Analise
de Discurso e Hermenéutica: a primeira visa compreender como o simbolico constroi sentidos,
analisando a sua propria interpretacdo, esta objeto da Hermenéutica.

8 Aqui no Brasil a UNICAMP representa esta vertente. Ha toda uma ligagdo da Analise de Discurso
com trés teorias: a Psicanalise, o Marxismo e a Linguistica Classica. Nesta tese as citacdes da Analise
de Discurso ndo tém necessariamente esta referéncia teérica.

° Foucault pensa o arquivo como um conjunto de saberes que se constréem a partir da intervencéo de um
conjunto ordenado de poderes.

1% Ver principalmente L’Ordre du Discours, 1971 e Vigiar e Punir, 1977.

' Esta é a leitura de E. P. Orlandi sobre a obra foucaultiana, em Foucault Vivo, 1987: 53-65.

12 Este conceito foi formulado por C. Ginzburg, em O Queijo e os Vermes, 1987.

13 A este respeito ver M. Mitajvila, Corpo, Poder, Saber, Tempo Social 7: 53-66, 1998.

% \er P. Veyne, Foucault Revoluciona a Histéria, 1995.

15 Ver A Histéria da Loucura, de M. Foucault, 1993.

16 Esta é a idéia de H. White, Trépicos do Discurso, 1994: introducéo.

" A este respeito, E. P. Orlandi, em Anéalise de Discurso, 1999: 26, apresenta uma série de
consideraces sobre a proposta metodologica da Analise de Discurso, bem como estabelece uma
diferenciacdo entre esta e a hermenéutica como procedimento analitico.

18 \Veja 0 exemplo da escola de Campinas ligada a Analise de Discurso: as analises feitas por Orlandi e
outros seguem bem a vertente marxista que tem a ideologia na produgdo de discursos como tbnica
principal. Este ndo é o0 nosso caso.

19 para M. Weber, em Sociology of Religion, 1992: cap. 2 e seg., bem como para D. MacRae, um dos
seus biografos, ideologia seria para este autor “um fluxo cadtico de idéias”.

20 \/er Foucault, A Arqueologia do Saber, 1987: 191.

2 1d. ibid.: 36.

22 Foucault lida com o conceito nietzscheano de genealogia para afirmar o conceito de emergéncia.

2% Resumo dos Cursos do Collége de France (1970-1982): 11

* \/eja o texto de M. Mariguela, A Psicanalise na Arqueologia das Ciéncias Humanas, 1995: 121.

2 1d. ibid: 123.

%6 R. Machado, Ciéncia e Saber, 1981: 148-9.

*" para maiores detalhes recomenda-se ler O Conceito de Epistémé e sua Arqueologia em Foucault,
1995: 15, bem como As Palavras e as Coisas, 1990, p. 181.

8 M. Foucault, As Palavras e as Coisas, p. 90.

2% Chamavam-se “Capitanias de Cima”, as capitanias do norte, hoje Nordeste do Brasil.

%0 Keith Thomas, 1991: capitulo 4, descreve as influéncias da Magia nos escritos de Newton, Kepler e
Darwin, todos participantes de sociedades secretas de cunho esotérico.

%! Esta é atese de C. Guinzburg , em O Queijo e os Vermes, 1987.

%2 In: A Arqueologia do Saber, 1986.

% Cf. D. Mangueneau, 1995: 14.

% A idéia de siléncio fundante é de E. Orlandi, 1995, a qual toma Foucault como tema bésico de suas
pesquisas sobre o siléncio, o censurado, o ndo-dito.

%°1994: 32,

% B, S. Santos, 1989, discute as rupturas epistemoldgicas ocorridas nas Ciéncias Sociais e seus Varios
discursos.
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3 Esta é uma das teses elaboradas pela Comissdo Gulbenkian Para a Reestruturacdo das Ciéncias
Sociais, 1996: 18.

%8 M. Foucault, 1990: 362.

% VVeja a discussdo de I. Lakatos presente no capitulo 4 do livro de A. Chalmers, O Que é a Ciéncia,
Afinal ?

2 No seu livro Contra o Método, P. Feyerabend defende a afirmagdo de que nenhum dos métodos da
ciéncia até agora propostos foram bem-sucedidos.

! Esta é a tematica basica de J. C. Passeron, 1991: 38 e seg. Este autor, ao tratar do léxico da
Sociologia, enuncia as estruturas linguisticas agregadas a um raciocinio proprio deste ramo do saber.
%21993: 104

* In: Vigiar e Punir, 1988, pas.

“In: A Invenc&o do Cotidiano, 1994: 48 e seg.

> A Formag&o do Espirito Cientifico, 1995.: 103.

“ In: Trépicos do Discurso, 1994: 16.
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CAPITULO 2
FALAS DO NOVO TEMPO, FALAS DO VELHO TEMPO:

Magia, Modernidade e Sociologia

“Um mundo essencialmente mecanico. Este seria um mundo
essencialmente estupido!”

F. Nietzsche. A Gaia Ciéncia.

1. Magia e Modernidade

A Modernidade é antes de tudo uma visdo de mundo. Um mundo de
contréarios', um mundo de dissolugdes do considerado antigo e um apelo ao futuro.
Neste cenario despontam 0s novos continentes, novos medos, novos modelos, e a
estruturacdo de conceitos no ambito das novas ciéncias, notadamente as Ciéncias
Sociais. E neste contexto que o discurso do maleficio faz-se presente ao mesmo tempo
em que o discurso do doutor em artes magicas se constroi na Europa seiscentista.

No universo do Mundo Magico europeu, a Magia € definida pela dicotomia
bem ou mal. A Magia do bem, chamada Magia Branca, de carater mais erudito, foi
medrada pela elite intelectual da sociedade urbana a qual procurava dar um sentido a
vida moderna. No outro segmento da dicotomia, a Magia do mal, dita Magia Negra,
mais popular, era o conjunto de artes divinatérias, como adivinhacdes, rezas,
benzeduras, evocacdes, concebidas pela literatura, eco da elite dominante, como

supersticdo, bruxaria, maleficio.
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O projeto civilizatério da Modernidade leva em conta trés ingredientes
principais:? os conceitos de universalidade, de individualidade e de autonomia. O
conceito de universalidade significava um projeto que abrangesse toda a civilizagéo
humana. Dentro deste mundo maior, a individualidade apontava para 0 humano
concreto, a parte que difere do todo. Completando estes dois temas, a autonomia
clamava pelo fim da tutela da religido na vida dos cidadaos, deixando-os livres para
suas escolhas individuais no grande projeto civilizatorio.

No que diz respeito ao tema Magia, a Modernidade marca o fim do discurso da
Magia enquanto maleficio, com o esfriamento do periodo de perseguicdo — a caca as
bruxas — no final do século 17. Neste mesmo tempo emerge um outro discurso
magico, este muito mais eficaz e aceito, criado nos grandes centros urbanos e nas
Universidades que entdo se estabeleciam enquanto centro de producdo do saber
intelectual. O nascedouro das Ciéncias Naturais ¢ a profusdo de praticas magicas
como a astrologia, a alquimia e a magia natural associadas aos principios da
observacao, experimentacédo e analise propostos pelo método cientifico.

O status da Sociologia enquanto ciéncia do mundo urbano abre um leque para
a Antropologia do século 19 trabalhar com sociedades ditas primitivas e seus mitos.
Consequentemente a Magia passa a fazer parte deste horizonte antropoldgico que
busca as raizes primitivas da sociedade contemporanea.

Perseguindo os conceitos de Magia, deparamo-nos com uma certa formulacédo
que leva em consideracdo um plano mais evolutivo da formacéo de saberes do mundo
moderno. Deste modo a Magia é tida como, antes de mais nada como arte pré-
cientifica ou pré-ciéncia. E claro a tese comteana da evolucdo de saberes mais

primitivos para a luz da razdo positivista que seria a luz da Ciéncia Moderna. Assim,
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todas as artes ou saberes que escapassem ao método cartesiano seriam postas a parte
do préprio conceito de ciéncia. Uma segunda versdo acredita ser a Magia uma forma
mista entre religido e ciéncia. Esta vertente vé nos dogmas magicos uma faceta da
religido, ao mesmo tempo em que enxerga também um lado racional nas préticas,
principalmente da Magia Natural, da Alquimia e Astrologia ndo especulativa. Ha um
terceiro olhar que trata a Magia enquanto um conjunto de préaticas ocultas através da
manipulacdo de forgas da natureza.

Estas formulacBes partem de estudos do século 19, principalmente da
Antropologia, ao estudar as populacdes ditas “primitivas”. Dentre os principais
enfoques do século 19 temos:®
3 visdo racional: a Magia como fenémeno primitivo de sociedades arcaicas;

3 crenca na eficacia do ato magico (ocultista ou confessional): a Magia como saber
especifico dentro de um sistema de crencas ou dogmas especificos.

Numa investigacdo dos principais autores, temos Alfred Maury (La Magie et
[’Astrologie, 1860), positivista, autor que associou a magia aos rudimentos da ciéncia
fisica, como forma de ignorancia, trazendo a baila a idéia da superacdo destas formas
de conceber o mundo. Collin de Plancy, no seu Dicionario Infernal, de 1837,
considerou a Magia como ciéncia que se vale do uso de forgas da natureza com a ajuda
dos deménios, o que demandou um grau de maléfico a todas as doutrinas e praticas
ditas magicas, estas ja ndo perseguidas naquele século, mas tidas como supersticdes a
serem superadas. Num dos estudos mais bem elaborados sobre o tema, Sir James G.
Frazer, The Golden Bough, em 1890, numa investigacdo bastante sistematizadora,
conceitua Magia como fato anterior a religido, ou seja, a idade da pedra da religido,

baseada na simpatia, na semelhanca e no principio basico similia similibus. A atencédo
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de Frazer foi quase que exclusiva aos ritos e férmulas e ndo na agdo magica. Marcel
Mauss & Henri Hubert, no Esboco de Uma Teoria Geral da Magia, de 1964,
criticaram Frazer por seu evolucionismo e sua oposi¢cdo magia-religido, pois estas
interagem e se completam. Emile Durkheim, em As Formas Elementares da Vida
Religiosa, de 1912, ao estudar o totemismo na Australia, vai perceber um padrao
evolucionista na trilogia magia-religido-ciéncia. Para Durkheim, portanto, o
conhecimento partiria de formas menos elaboradas para formas mais arrojadas em
relacdo ao uso da razdo humana, completamente realizada na ciéncia. B. Malinowiski,
no seu estudo de 1925, Magia, Ciéncia e Religido, cujo tema tem como base a fungéo
social da magia, conceituou esta como o controle do mundo do desespero daquilo que
ndo se pode controlar, a partir da investigacdo das bases psicol6gicas da magia.
Também para o autor havia uma separacdo entre magia e religido, numa perspectiva de
que a primeira seria uma representacdo do mundo concreto, do agora, enquanto a
segunda representaria o ficticio, o abstrato.

Um ponto de fuga a estas teses que percebiam uma nitida separacdo entre
Magia e Religido foi sem duvida o estudo de C. Lévi-Strauss, O Pensamento Selvagem
(1966), entre outros tantos a este respeito, que dizia ser impossivel separar magia de
religido, pois a escolha entre 0 magico e o religioso € uma questdo de afinidades
eletivas. Assim, todo o sistema religioso funcionaria em conjunto, ou ndo funcionaria,
uma vez que havia uma interdependéncia mental entre magia de religido, tanto no
dominio dogmatico quanto no campo das praticas. O que é magico ou religioso
depende apenas e exclusivamente dos conceitos que foram construidos sobre Magia ou

Religido e até mesmo sobre Ciéncia.
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O que estas obras classicas investigam como fendmenos separados entre si,
posso agrupé-los a todos no conceito de mentalidade mégica. Em sendo um conjunto
de saberes, é a formacgdo dos conceitos que conduzira o que se vira a chamar de Magia,
Religido ou Ciéncia. Conceitos sdo, pois, modelos estruturais arbitrarios que variam
segundo seus interlocutores, 0 modelo de conhecimento de um dado periodo historico,
bem como dos poderes que instituem normas e sinais a partir das instituicdes, das
censuras, do grau de certiddo atribuida a estes conceitos pela sociedade.

Nesta légica percebe-se a secularizagdo do universo magico, o qual ao
abandonar lentamente as divindades antigas - os cultos agrarios a fertilidade - se
mesclam com a ciéncia em ascensdo, a partir da adaptacdo do método investigativo do
cogito cartesiano. A divisdo que entdo se fazia da Magia era entre Magia Negra,
ligada a maleficios e supersticdes antigas e a Magia Branca ou Natural, esta cortejada
nos palacios, na arte barroca, nos grandes manuais de cura, e nas Sociedades Secretas

que inauguram o tempo da ciéncia no Renascimento — a Alta Magia.

N&o podemos nos esquecer que a religido e a magia, enquanto conceitos
historicos, sdo criacdes do pensamento iluminista, da mesma forma que a ciéncia, a
razdo e o progresso. Neste caso, a alteridade ao invés de ser construida, parece estar

predeterminada,® como ja enfocado anteriormente.

Para as Ciéncias Sociais, nas suas concepgdes classicas, a religido sempre esta
em oposicdo a ciéncia, da mesma forma que primitivo e selvagem, sagrado e profano,
racional e irracional. Ndo ha como ter a nocdo que estes pélos pertencem a um mesmo
campo epistemoldgico, e que foram postos em oposi¢do gracas a um modelo cientifico
que trabalha com a idéia de dicotomia, caracteristica marcante do espirito da

Modernidade. Deste modo néo se percebe os diversos significados de cada um desses
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polos quando vistos isoladamente. Contudo, a relacdo entre ciéncia e religido,
modernidade e religiosidade, é bem mais complexa do que um mero conflito entre
estes termos. Além disso, o proprio conceito de secularizagdo, se interrogado e
redefinido, levaria também a uma definicdo ou redefinicdo do que seja ciéncia, religido
ou magia. Secularizacdo € um conceito iluminista que explica as novas facetas da
sociedade moderna, a qual, dentre outras caracteristicas, se constréi pela via da razdo

em oposicdo ao dogma, pela via da Ciéncia em oposi¢do a Tradigdo.

A divisdo entre Magia e Religido é bastante arbitraria. Até mesmo nos anos
posteriores & Reforma, religido e magia faziam parte de um mesmo sistema.® Entre
outras coisas, ao nao contemplar a experiéncia religiosa por negéa-la, o Racionalismo
mostrou-se incapaz de um estudo aprofundado das religiGes. Dai as reflexfes de G.
Frazer e seus contemporaneos tomarem por base analitica a diviséo entre os dominios

da religido e aqueles da magia.

Enguanto nos preocupamos em buscar a exatiddo de conceitos elaborados como
exatidao, razdo, ciéncia, esquecemos que o religioso, 0 mitico, 0 méagico referem-se ao
supra-social. O préprio discurso das Ciéncias Sociais, nas palavras de Dilthey®, nos
conduz a ver neste conceito ndo uma visdo do que existe exterior a0 homem, mas a
representacdo mental e abrangente que envolve a totalidade social, ou seja, a

unificacdo do caos captada pelos sentidos.

E a partir da construcdo de discursos que o proprio termo mago, outrora tido
como titulo de honra, teve seu sentido totalmente pervertido. Mago deriva-se de mogh
(persa), magao (zend) ou maha (sanscrito) que significam grande, homem bem
versado nas artes secretas, sacerdote.” Com efeito, a adocdo de conceitos que mais

tarde ordenardo toda a sociedade sofre influéncias de discursos do cotidiano da prépria
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sociedade. Uma via de méo dupla. Deste modo, o discurso do maléfico, tdo presente
na sociedade européia seiscentista, desvia o foco do status de sacerdote esotérico
presente nas epifanias da tradicdo egipcia, persa, grega, para o imaginario de um

individuo sorrateiro, vil, mau, enfim, o bruxo, o feiticeiro.

Os discursos que foram usualmente associados ao termo feiticaria se
relacionavam com a idéia dos desejos da carne, das paixdes humanas desmesuradas, do
uso de ervas que tanto serviriam para cura quanto para protecdo individual, com
praticas de maleficio, com pactos. Um imaginario notadamente feminino, o termo
feitico sempre evoca a idéia de uma mulher, de encantamentos e seducdo. A bruxaria,
por sua vez, se agregaram discursos geralmente associados a préaticas coletivas em vias
de pactos demoniacos. O imaginario da bruxaria, assim, traz a idéia de uma
coletividade praticante de rituais proprios num mundo mais rural que urbano, uma vez
que tais procedimentos se referiam a antigos cultos agrarios de fertilidade. Dai a idéia

de orgias sexuais, de fogueiras no meio de florestas, de sacrificios humanos.

E a partir do século 15 que a Magia passa a ser vista como atributo da maldade,
dos pactos com as forcas demoniacas. A transicdo do periodo medieval para o
Renascimento na Europa cristd foi acompanhada de uma reavaliacdo do status da
Magia em alguns circulos intelectuais. Esta transicdo, antes de mais nada, significava
0 abandono do mundo antigo e a procura do novo. Um tempo de desintegracdes e
substituicdes conceituais, de ambiglidades e angustias. Muito embora a Modernidade
tenha aparecido como ameaca radical para algumas tradi¢cBes, nos altimos cinco
séculos desenvolveu suas proprias tradicbes e mitologias. Fausto de Goethe € um
exemplo desta busca do novo com os olhos voltados para o velho. O que Fausto, 0

personagem deste romance deseja é o progresso, o desenvolvimento, o urbano, o novo.
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Mas para tal, vale-se do antigo: estabelece um pacto com o diabo, o mais antigo dos
males. Assim, a magia foi representada na antiga imagem de Mefistofeles, e também
no novo homem urbano Fausto.

Textos literarios antigos neoplatdnicos e herméticos foram traduzidos
juntamente com um corpo de significacbes da literatura cabalistica quando para o
latim. Isto precipitou a emergéncia de uma nova atitude em relacdo a Magia no
Renascimento europeu e pos-renascimento.® A tradugdo destes textos foi
primeiramente levada a cabo pela intelectualidade catélica. Dona dos incalculaveis
tesouros em forma de pergaminhos, manuscritos, iluminuras e discursos, a lIgreja
catdlica ndo sé se responsabilizou pela traducdo destes textos, mas também pela sua
divulgacédo ou censura. Os discursos eram, deste modo, controlados pela Igreja e sua
summa theologica. Apesar deste controle, alguns manuscritos chegaram nas méaos de
intelectuais leigos que os traduziram adaptando-os & nova realidade moderna. E o caso
do Corpus Hermeticum, do Zepher Yetzirah e do Zohar.

Os magos renascentistas vieram para designar o apice do conhecimento
humano a ser cultivado pela elite intelectual em nome do exercicio das qualidades da
perfeicdo humana. A isto denomino de Espirito Magico Europeu. Este Espirito
cultivado através das Sociedades Ocultistas como a Ordem Rosa Cruz na Alemanha, a
Gnose na Inglaterra, os Templarios na Peninsula Ibérica, bem como os Magons na
Franca, refletia a busca de um conhecimento capaz de explicar o porqué dos diversos
fendmenos de ordem natural, social ou psiquica, a crenca numa escala evolutiva de
valores para 0 mundo europeu gue ora se expandia, a incessante busca de cura aos

males que atingiam toda a sociedade, males fisicos ou sociais. A manutencao destes
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discursos no plano do secreto foi uma das chaves de sua permanéncia quando da
passagem do Mundo Mégico para 0 Mundo Moderno.

O lastro discursivo deste Espirito Magico Europeu possuia basicamente trés
fontes:

1%) a metafisica medieval;
2% a cabala judaica;
3%) a magia natural;

Deste instante em diante se é possivel falar do processo de sujeicdo de grupos a
idéia do perverso, ou seja, da criacdo do Imaginario do Maléfico . Da metafisica
medieval foi possivel trazer a baila a figura de Saté e seus discipulos pela alegoria da
queda do homem a partir da tentacdo de Eva. O mal se associa, assim, a mulher.
Antigos textos judaicos serviram de suporte para as praticas dos magos renascentistas
europeus. Eram textos cabalisticos os quais aludiam a génese biblica. A Cabala, antigo
sistema judeu de interpretacdo da cosmogonia, atribui uma légica matematica ao
mundo criado, ou seja, 0 numero um como fundamento de tudo o que existe, assim
como Deus. Popularizado entre os judeus, este sistema magico se associa ao aspecto
do judeu errante, trapaceiro e usurario, que tem no género masculino seu perfil de
malignidade. Por fim, a magia natural e suas alegorias da natureza enquanto fonte
inesgotavel de toda a criacdo significava o desejo do orgiaco, dos Sabaths, do
imaginario da escuriddo e dos espiritos imundos. A propria literatura da época se
encontrava carregada de imagens da floresta enquanto abrigo do mal. Agrega-se a
floresta o selvagem, o rude, o campdnio ignorante, o inferno tropical das doencas e

pestilencas do Novo Mundo pagdo e pecador. Para o caso do Brasil Colénia, a grande
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leva de cristdos-novos a Terra Brasilis também agregou a coldnia portuguesa este
imaginario do maléfico.’

Vale enfatizar que, apesar deste mundo imaginario, nem todos 0s grupos que
lidavam com Magia foram tidos como perversos. Somente mulheres, judeus ou
simpatizantes do judaismo, bem como toda a forma de heresia foi perseguida em nome
de uma verdade ultima e Unica. Os intelectuais e sua Magia Erudita, salvo rarissimas
excecles, escaparam das fogueiras da Inquisicdo, pois preservavam o discurso magico
ou nas Sociedades Secretas ou no intersticio da Ciéncia Moderna que naquele
momento se apresentavam como razdo do mundo.

O imaginario medievo ndo separava 0os mundos divino e humano. A idéia
basica era a manifestacdo do sagrado no universo social. A visdo do mundo equivalia
uma construcdo hierofanica na qual, homens, coisas e fatos pertenciam a um mesmo
dominio epistemologico: o campo do sagrado.

Neste mundo sacro as praticas magicas significavam a alteracdo da realidade
visivel gragas a intervencéo da realidade invisivel. Este conjunto de praticas, formulas,
ritos e agdes tornaram operacionalizaveis poderes pouco conhecidos e pouco acessiveis
ao homem comum.  Magia era entendida como hierofania das hierofanias.°

A Igreja, e s6 ela, diferenciava magia e bruxaria . Com este suporte
eclesiastico foi facil criar uma sociedade quase histérica no tocante ao medo do outro
como medo do mal. Diante de um tempo de incertezas, a eleicdo do mal agregando as
figuras da mulher, do judeu e da natureza viva se cristaliza nos manuais de caca as
bruxas, nos tratados elementais de magia pratica, num conjunto juridico codificado em

normas e preceitos sobre estes individuos desviantes.



53

Até o século 13 a Igreja Catodlica acreditava que a Magia era mais uma ilusao
do que uma realidade, apesar das idéias de Tomas de Aquino. A Inquisicdo surge nesta
época como Tribunal de Doutrinacdo para combater as idéias dos céataros e dos
waldenses, correntes espiritualistas cristds. Até 1250 nenhum herético foi perseguido
pela Inquisicdo acusado de bruxaria.™*

Depois do século 13, com a publicagdo do Flagellum Haereticorum
Facinariorum, em 1458 por Jacquier, o autor definiu bruxaria pela primeira vez como
uma nova heresia, separando os bruxos do resto da humanidade. Mas como firmar a
magia como heresia, se esta era antes tida como mera ilusdo ? Atribuindo as bruxas
uma teoria do compld sob forma de sabaths, orgias sexuais, mortes de criangas em
sacrificio, entre outros. Se observarmos as estatisticas deste mundo que se inaugurava
nas cidades, é notavel o nimero de 6bitos sem motivos conhecidos, na sua maioria
criangas, bem como a presenca de inumeros males sociais pela quase completa
auséncia de infra estrutura sanitaria. Foi relativamente facil, assim, imputar as
catastrofes sociais a uma parcela da sociedade que ainda ndo comungava das regras da
vida urbana: os camponeses, as mulheres peregrinas e os judeus errantes.

Entre 1487 e 1489 o Malleus Maleficarum foi impresso com as béncaos do
Papa Inocéncio VIII, na Bula Summis Desiderantis, escrito por dois frades
franciscanos™?, sendo este considerado o principal livro da Inquisicdo. Atribui-se a
este livro e seus efeitos na sociedade européia da época uma histeria herética,
responsavel pela prisdo, condenacdo e morte de centenas de milhares de pessoas
consideradas hereges.

O aparecimento da peste negra, neste contexto, representou um

desordenamento social numa ordem que ja havia se estabelecido: a vida nas cidades.
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A propria recorréncia das pessoas aos tratamentos a base de ervas e beberagens conduz
a constituicdo de um imaginario no qual a mulher curandeira, conhecedora de técnicas
remotissimas de tratamento de doengas, é tida como real causadora dos males urbanos
pelo seu contato com a floresta, com o desconhecido.

O fendémeno de caca as bruxas na Europa, entre 1400 e 1650 teve como saldo
de 200 a 500 mil pessoas executadas, sendo 85% mulheres™.

Na Europa dos séculos 15 e 16 a concepcdo de Magia foi completamente
desfigurada: a bruxa virou o brinquedo de Satd. E também neste periodo que as
grandes descobertas dos navegadores ibéricos aumenta o pavor do mal, desta vez
descoberto nos braseiros tropicais primitivos e tenebrosos. O fogo dos infernos
assemelha-se as torridas temperaturas dos territorios tropicais recém descobertos.
Nestes, povos belicosos e rudes, pagdos e violentos, canibais e animalescos
compunham a sinfonia infernal descrita por Dante, presente nas pinturas, presente nas
imagens da iconografia européia quinhentista.

Com a Imprensa e a generalizacdo das publicagcdes por toda a Europa, foi
editada uma teoria sistematica total que unificava os tratados de demonologia aos
manuais de caca as bruxas do que resultou a legitimacdo do discurso antimagia. Seu
efeito maior foi imputar a Magia a significacdo de heresia e feiticaria.

Com efeito, na Europa, de 1550 a 1650, alastra-se uma verdadeira epidemia de
bruxaria. Esta ordem medieval termina com a instauracdo de novos discursos: a vida
nas cidades, a idéia de reforma religiosa e a racionalizagdo do mundo.  Notdrio €
como a construcdo dos novos discursos da Modernidade — o mecanicismo e o
naturalismo — tendem a reforcar a idéia da Magia, ora enquanto mal, ora enquanto

supersticdo. Por outra vertente, a Historia Natural, precursora das Ciéncias Sociais do
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século 19, j& defende a idéia do triunfo da razdo técnica sobre outros saberes tais como
a propria Magia e a Religido.

Se tomarmos a formagdo discursiva da Modernidade como construgdo de um
discurso do medo™®, o mal é visualizado na imagem do Diabo como causador das
derrotas da humanidade. Ao observarmos os afrescos europeus, principalmente do
século 15, parte da obra de H. Bosch™, pintor holandés dos séculos 15 e 16, a obra
méaxima de Dante Alighieri, A Divina Comédia, bem como o manual dos inquisidores,
0 Malleus Maleficarum, de 1484, todas estas imagens idealizam um Sata corruptor da
bondade do homem e, sobremaneira, culpado pelas desgracas que assolavam a
sociedade em constituicdo. Deste  modo, emergiram concomitantemente a
Modernidade e o imaginario do medo fundado na figura do Diabo como oposicao ao
divino, a ordem, as normas estabelecidas.

A Reforma Protestante com Lutero e Calvino também em muito contribuiu
para reforcar a idéia de que o Diabo poderia, a qualquer momento, corromper almas
puras e subverter a ordem divina. O puritanismo, nas palavras de Weber'® conduzia os
individuos a afastarem de si a idéia de uma religido animista ou magica, para cumprir
um culto de fé baseado na razdo. O Protestantismo associa o diabo as praticas de usura
da Igreja Catolica, insistindo na imagem do medo do inferno e seu palco de horrores.

Com cerca de 34 edicGes entre 0s anos de 1486 e 1669, o que representou de 30
a 50 mil exemplares divulgados por toda Europa, o Malleus Maleficarum, manual de
inquisicdo e tratado religioso que unificava demonologia com a tipologia do que seria
considerado uma bruxa, representou ndo apenas um tratado inquisitorial, mas um
dispositivo do direito penal no diz respeito a coercdo de préaticas consideradas

maléficas segundo aquele manual. Dividido em trés partes, traz na sua primeira
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divisdo a prova da existéncia de bruxas e demonios como agentes reais de difusdo da
maldade. Por mais risivel que possa parecer, nesta primeira parte h4& um adendo que
acusa de vitimas de bruxaria aqueles que ndo acreditassem na existéncia destas artes
maléficas. A segunda divisdo traca o perfil de uma bruxa ou bruxo, bem como a arte
de identificar tais elementos malignos através de meios proprios, armadilhas de
palavras, contradigdes e possiveis identificacdes com o Diabo. A Ultima parte € um
cddigo normativo processual penal, que ordena desde a peca acusatdria até a sentenca
sem apelagdo.!” Se a bruxa ou bruxo no existisse de fato, passaria a existir a partir
deste manual de caca — eu diria constituicdo — as bruxas.

No plano humano, o mal personificado no género masculino aparece na figura
do judeu como matador de Cristo, fariseus pecadores e hipdcritas da sociedade. As
principais fontes deste antijudaismo se acham no teatro religioso, nas comédias
populares e no discurso teoldgico, responsaveis pela sujeicao do judeu ao maléfico.

Na metrépole lusitana da-se um fato™ comprobatério deste imaginario do
maléfico. Em Lisboa, no ano de 1506, em pleno decorrer de uma ceriménia na Igreja
de Sao Domingos, os assistentes de subito gritam “milagre !” ante a visao de um
crucifixo que passa a resplandecer. Mas um homem da assisténcia duvida: tratar-se-ia
apenas de um reflexo. Imediatamente chamado de cristdo-novo € condenado a morte e
queimado. A rebelido que se seguiu a este fato durou trés dias, provocando duas mil
mortes.

S&o duas as acusacgdes contra 0s judeus: a usura e o deicidio. As recorrentes
crises no sistema monetario das cidades, acompanhada da faléncia de principados, de
burgueses aventureiros, colocavam os judeus e sua logica de possuir bens moveis,

além do desenvolvimento do sistema de empréstimos a juros, na posicdo de alvo
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principal contra o que se denominava na Europa Moderna de usura. A idéia de
extorsdo e o enriquecimento a olhos vistos dos judeus foram acrescidos da balda de
deicidio que a cristandade popularizou no Novo Testamento. Riqueza desmesurada
em detrimento da populacdo empobrecida e a acusacdo de serem os descendentes dos
assassinos de Jesus Cristo também colocam os judeus como cumplices do Diabo e suas
espertezas para desvirtuar os homens.

Ainda no plano humano, o género feminino teve sua sujei¢cdo a maldade a partir
do imaginéario da bruxa. Sem embargo, a inven¢do da bruxa foi possivel com a
emergéncia de varios outros discursos. Um discurso teoldgico que impunha a mulher
o status de fornicadora, sortilega e parceira do Diabo, conforme indicava o Malleus.
Um discurso biolégico que definia como inferior a estrutura da mulher em relacédo ao
homem. Um discurso juridico, o qual tomava a mulher como um “segundo sexo”,
inferior ao homem nos direitos e no convivio social. Os proprios manuais de
inquisicdo se encarregaram de alimentar a pecha de inferioridade feminina na
organizacdo da sociedade. Um discurso literario e iconografico que representava a
figura feminina como responsavel pela queda do homem do Paraiso ou como a mitica
virgem ndo consumida pelos pecados da carne.

Apo6s muitas fogueiras, o seculo 17 marca o fim da busca aos perversos. Isto se
deve em funcdo, de um lado, da transformacdo do discurso da Magia enquanto
maleficio para o discurso da Magia enquanto erudicdo. Por outro lado, a vulgarizagéo
do mecanicismo enquanto sistema de compreensdo do mundo.

O Movimento Romantico do seculo 19 supunha ser a Magia um conhecimento
remotissimo que deveria ser preservado. Surge o discurso das Ciéncias Ocultas como

principal responsavel pela busca e preservacdo da Tradicdo, conjunto de
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conhecimentos perdidos no tempo, sem autoria propria, mas capazes de explicar o
porqué das coisas e dos seres.

Espalham-se na Europa sociedades secretas, principais divulgadoras dos
saberes ocultos aos seus iniciados, a exemplo do Supremo Conselho da Ordem
Cabalistica Rosacruz (1888, Inglaterra), a Ordem do Templo do Oriente (idem) e a
Ordem Hermética da Aurora Dourada (1887, idem).'® A estas novas ordens se
assomam as tradicionais Ordem Rosacruz (Alemanha), Magonaria (Franca), Gndsticos
(Inglaterra), Templarios (Peninsula Ibérica) e Teos6ficos (Russia e Inglaterra).

O triunfo da visdo do mundo enquanto um mecanismo, oriunda dos modernos
intelectuais do século 17, significa uma rejeicdo ao aristotelismo escolastico e a teoria
neoplatdnica, ambos defensores da idéia do micro e macrocosmo — o principio similis
similibus. Este colapso das idéias de unificacdo entre os mundos e as coisas assinala a
destruicdo da base intelectual da Magia.

Rapidamente, as tais “artes praticas” — a Magia e sua operagdo — passaram para
0 terreno da supersticdo e da ignorancia propria das populagfes camponesas. A
dicotomia campo / cidade em muito contribuiu para a formacdo de um imaginario do
camponés como homem ignorante e rude. Territorio imaginado como sequito de
antigas tradicGes, 0 campo e 0 camponés representavam a ignorancia em seu aspecto
mais desprezivel. Ignorancia, portanto, que foi associada ao culto aos vegetais e as
florestas, aos festivais da colheita, a religiosidade paga de carater animista.

Duas noc¢bes fundamentam o fim do Espirito Magico e das forgas naturais
manipulaveis: a no¢do de Universo sujeito a leis imutaveis e o conceito cartesiano de
matéria.’’ Esvanecem-se, pois, a idéia da atuacdo dos espiritos da natureza e de outras

forcas naturais manipulaveis.
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Varias teses, hoje consideradas cientificas, ndo tiveram sua génese nos
dominios do saber cientifico. Presentes nas Sociedades Secretas estdo nogdes como o
heliocentrismo, a infinidade dos mundos, a circulacdo sanguinea, a matemaética da
numerologia, a astronomia dos estudos astrolégicos, a quimica dos tratados
alquimicos.?!

Epistemologicamente fica clara a idéia de descontinuidade dos discursos em
oposicdo & idéia de ruptura. Parafraseando Nietzsche: conhecer é reinventar o
mundo !

Um século — 1550 a 1650 - de perseguicdo as bruxas , contudo, ndo pde fim ao
discurso da Magia. Novas formas discursivas entram em cena no periodo
renascentista, momento de redescobertas, invencdes e busca do novo. A Magia, neste
cenario, torna-se um saber protocientifico pelas falas das grandes escolas esotéricas e
Seus magos.

Na Modernidade, o Renascimento, um dos seus periodos, marca um certo
revisionismo de doutrinas e idéias classicas. No plano da Magia, este movimento tem
como efeito imediato o revivamento do neoplatonismo, a redescoberta do hermetismo
e da cabala judaica. Os magos renascentistas tiveram grande influéncia na difusao

destas “novas” idéias ao divulgarem o “Corolario dos Novos Magos” cujo texto era:

“There is no latent force in heaven or earth which the

magician cannot release by proprer inducements.”*

Magos renascentistas, ou eruditos, e o cristianismo ndo se embateram. Os

magos nao atacaram o cristianismo, pois acreditavam ser 0 pensamento magico
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anterior as doutrinas cristds, e mesmo anterior a Pitdgoras e a Platdo. Além disto,
muitos magos eruditos eram também cristdos, uma vez que o Renascimento vai ser
marcado como movimento moderno que separou 0s saberes religiosos dos saberes
cientificos. Muito embora este afrouxamento no periodo pds-caga-as-bruxas resultasse
numa maior difusdo desta protociéncia, ainda assim 0s saberes magicos eram mantidos
resguardados por iniciados nas Sociedades Secretas.

Rituais de representacdo do Cosmo foram secretamente postas nas construgoes
das grandes catedrais na Europa, caracterizadas pela presenca de circulos, arcos e
altares que representavam a unificacdo do micro cosmo — 0 Homem — com 0 macro
cosmo — o Universo. Nas catedrais, bem como nos templos das Sociedades Secretas,
homens como John Napier, alquimista e inventor dos logaritimos, William Harvey,
rosacruz e descobridor da circulacdo sangiiinea, Isaac Newton, rosacruz, alquimista e
principal mentor da fisica classica®®, unificavam teses oriundas dos saberes da
Tradicdo com a nascente Ciéncia Moderna, forjada a partir destes discursos.

Neste processo de bricolagem, o discurso magico toma dois aspectos bastante
dicotdmicos, o que era de se esperar em sendo a disposicdo dos contrarios uma das
mais evidentes caracteristicas da Modernidade. De um angulo, a Magia é rejeitada
pelos circulos académicos, uma vez que seu discurso é associado a uma certa negagédo
dos procedimentos racionais dado a suas praticas ndo usuais a Ciéncia, ao seu
envolvimento com um mundo do real fantastico, além dos resquicios do imaginario do
maléfico do século 16. De outro angulo, ha toda uma aproximacdo da Ciéncia
Moderna que ora se construia com a Magia, principalmente com a Magia Natural,
aquela que lida com os principios da alquimia, ficoterapia e astrologia. Além disto, o

discurso da Magia Erudita ndo se constitui em empecilho as doutrinas cristas, como ja
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visto. A prépria construcdo das catedrais géticas e sua sagrada geometria da conta da
adaptacdo do saber magico aos dogmas cristaos.

E impressionante notar que a Magia aparece, no inicio da Modernidade, no
mesmo momento da revolucdo Cientifica inaugurada por Galileu Galilei, nas primeiras
décadas do século 17, como o grande obstaculo epistemoldgico a instauracdo da
inteligibilidade mecanicista. Evidentemente, a Magia ja dominava a mentalidade
européia desde as primeiras manifestacdes do Renascimento. Com efeito, a inspiragdo
fundamental do Renascimento nada teve de cientifico®. Esta inspiracdo foi marcada
por um ideal eminentemente retorico, campo fértil de idéias que permitiu a difusdo de
conceitos, procedimentos e técnicas antes consideradas heréticas. Foi uma época
dotada de pouco espirito cientifico e povoada de muitos saberes originados das mais
diversas tradicdes. Neste aspecto, 0 conhecimento das sociedades antigas, a exemplo
dos Egipcios, Celtas, Druidas, Essénios, Atlantes, emergiu na superficie dos discursos
modernos e destes se impregnando, para dai resultar o que chamamos hoje de Ciéncia
Moderna.

A passos lentos, os discursos vao se separando deste arquivo que denominamos
Renascimento. O discurso méagico, apesar de toda sua contribuicdo, foi o mais forte
inimigo do mecanicismo. No Mundo Moderno ndo havia mais lugar para as idéias do
universalismo préprio do discurso magico, cuja centralizacdo neste aspecto era a tese
de Thales de Mileto — “ Tudo € Um ! ” Um mundo livre dos encantamentos e das
supersticdes era o clamor do Mundo Moderno.

E de se ter em mente, entretanto, que a propria inteligibilidade do Mundo
Moderno e sua base mecanicista, tem um aspecto metafisico que ndo se pode

desprezar. Este mecanicismo moderno tem duas acepces®:



62

1%) um conjunto de leis gerais dos principios da mecanica dos corpos;
2%) o mecanicismo metafisico: 0 movimento continuo da matéria exige, para se
conservar, um principio de uma emergéncia, a figura de Deus.

A peculiar busca das causas primeiras e Ultimas conduz a esta idéia de atribuir
causa e efeito a Deus, como forca propulsora inicial e fim do movimento entrépico do
Universo.

Diante deste arquivo fecundo de idéias, um seleto grupo com poderes de
interpretacdo - as Universidades, as instituicdes de ensino, os centros de pesquisa —
tratam de fragmentar os saberes, separando-os segundo uma taxonomia peculiar que
evidencia quais destes saberes devem guiar a ordem do mundo. Quando foram
fundados os institutos cientificos famosos, como a Royal Society of London, estes
tentaram erradicar a supersticdo da magia, concebendo experimentos que refutassem as
afirmagdes dos livros de magia mais populares.”®

A partir desta idéia, dois exemplos de pensadores de grande importancia para
as Ciéncias Sociais vém a corroborar com a tese do arquivo Unico que compreendia o
saber magico e o saber cientifico. R. Descartes foi um dos poucos filésofos que nao s
acreditaram, mas ousaram dizer que deviamos a medicina oculta as descobertas
destinadas a entender os processos da arte de curar da medicina convencional. C.
Darwin, na sua teoria da evolucdo, parte de uma das premissas mais basicas da Magia:
a idéia da evolucdo a partir de uma forma primordial que teria a informacéo de todas as
partes separadas e do universo todo.?’

O triunfo da filosofia mecanicista representou o fim da concepcéo animistica
do Universo, fundamento do pensamento magico. Com o arranjo dos diversos saberes

em ramos especificos da Ciéncia Moderna no século 19, o conjunto de saberes das
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Ciéncias Ocultas foi banido desta ordem taxondmica das Ciéncias. O discurso
cientifico, assim, cria 0 sujeito da ciéncia e a prdpria ciéncia quando se propde a
conceituar quem pertence aos dominios da Ciéncia Moderna, porque pertencem e
como se classificam dentro do organograma proposto por Comte e Spencer.

O controle dos discursos se deu na ldade Moderna, com a divisao das ciéncias
em categorias inteligiveis e mensuréaveis. Na trilha de M. Foucault® numa sociedade
como a moderna, um dos procedimentos de controle do que pode ser dito é a exclus&o.
Desta maneira, o processo de interdigdo dos discursos visa controlar as circunstancias,
0s enunciados e o objeto do discurso. O discurso da Ciéncia Moderna, nesta logica,
desenhou planos de objetos possiveis, observaveis, mensuraveis e classificaveis. Cada
tipo de discurso, pois, é como se fosse um jogo que obedecesse a certas regras. Neste

sentido certos discursos sdo interditos no dominio d’outros discursos.

2. Sociologia e Magia

Dentre os discursos modernos, talvez o mais importante seja o discurso das
Ciéncias Sociais. O fértil século 19 preza por tentar explicar o mundo através de
teorias sociais que colocavam a sociedade como centro da ordem politica, econémica e
cultural. A Sociologia, neste entremeio, foi das Ciéncias Sociais aquela que atingiu
com mais exatiddo este objetivo de conferir a sociedade uma ligacdo com o espaco e
com o tempo. Uma sociedade ndo mais baseada em elos puramente concretos como o
sangue, as linhagens, os clds, mas em atitudes abstratas, como a historia, a civilizagéo,
0 progresso.

Filha da Modernidade, a Sociologia é um discurso fundado a partir de cinco

paradoxos:?
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1 - A supersti¢do do novo;

2 - Areligido do futuro;

3 - A mania tedrica;

4 - O apelo a cultura de massa;
5- A paixdo pela negacéo.

Uma ciéncia humana para o mundo atual. Esta era a meta de Saint-Simon,
Comte, Durkheim e seus contemporéneos. Meta da Modernidade. Ao desapegar-se do
passado mitico greco-romano, a Modernidade toma o progresso como ponta de lanca,
a0 mesmo tempo em que cria um sentido positivo do tempo.*

Invencdo da Modernidade, a Sociologia professa a crenga na fé no progresso da
historia. Trata-se de uma ciéncia romantica, pois se mostra fiel ao mundo atual.
Sendo uma das premissas basicas do Romantismo a crenca na fé moderna e no
progresso da historia, todo saber romantico se mostra fiel & nogéo de acontecimento,
ou seja, aos fatos que dao sentido a realidade do presente, do agora. Dai pudermos
falar na supersticdo do novo. O novo € a cidade e seus problemas de convivéncia
social. O novo é o sentido do capitalismo na vida cotidiana dos individuos. O novo é
0 desencantamento da sociedade moderna pelas mdos de uma nova ética religiosa.
Enfim, o0 novo é o entendimento total da sociedade urbana e dos problemas do homem
historico. Os estudos ai entdo levados a efeito consideram a sociedade um todo
organico, parametrada por uma cultura que pde em sintonia os individuos e 0s grupos
mais dispares. A Modernidade, discurso maior, representa uma negacdo ao passado
greco-romano, uma negacao as formas antigas de produzir mercadorias, de organizar
0s mercados, a vida social e cultural, bem como as diretrizes do poder. O novo € o

fetiche moderno. A novidade é transformar as relacbes de poder de modo criar
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condigdes para que novos saberes aflorem como Unicos na maneira de apresentar o
mundo.

No universo das Ciéncias Sociais do século 19, deu-se um quase completo
banimento das idéias que levassem em conta algum apelo ao fantasioso. A fantasia e a
imaginacdo foram consideradas, pois, “senhoras do erro e da falsidade”. Mesmo
assim, a Sociologia, no quadro das Ciéncias Sociais, ndo deixa de fazer incursées sobre
o terreno das praticas religiosas, na maioria das vezes tidas como territdrio de transicao
entre as ilusdes da Magia e a Ciéncia Moderna.

A negativa as abordagens da imaginacdo ocorre porque 0 ato de imaginar € um
ato méagico.®> Neste caminho légico, os sistemas magico-religiosos sio territérios
férteis no plano simbdlico, pressuposicao de todo e qualquer imaginario. Os simbolos
presentes nestes sistemas seriam formas de representar coisas ausentes ou de dificil
percepcao.

Apesar de serem os sistemas simbolicos a base epistemologica para se entender
0 imaginario, o simples fato da Magia remeter-se a um plano simbdlico a tornou objeto
de estudos do folclore popular, das supersticfes ou do exadtico primitivo. Com certeza,
nem tudo dentro do discurso magico € simbolico. Mesmo assim, é impossivel que
exista algo fora de uma rede simbélica.®* A prépria religido é uma rede de sentidos na
qual amarra-se uma série de fios simbdlicos que vao desde praticas ritualisticas
magicas até o modo pelo qual os grupos sociais se organizam em torno do sagrado.
Esta série de imagens e representacdes é perpassada por novas geracfes de simbolos,
0s quais podem deslocar sentidos ou tomar outros novos e, deste modo, ter sua

finalidade modificada.
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As teses gerais sobre a Modernidade tendem a enunciar a secularizacdo como
processo historico no qual o avanco da Ciéncia foi acompanhado por um declinio da
Magia e da Religido.*®* Os discursos da Sociologia revelam esta faceta. Em A. Comte
e sua lei dos trés estados, temos a superacdo do saber religioso e do metafisico pela
ciéncia positiva. Por sua vez, E. Durkheim* afirmava ser a magia uma forma
elementar de religido a ser superada e substituida pelo conhecimento que organizaria a

sociedade, mais uma vez a Ciéncia Moderna:

“Em nosso percurso, estabelecemos que as categorias
fundamentais do pensamento, logo a ciéncia, tém origens
religiosas ( . . .) Pode-se portanto dizer, em resumo, que
quase todas as institui¢des sociais nasceram da religido.

O pensamento cientifico, pela evolucéo, é tdo sé uma forma

)

mais perfeita do pensamento religioso.’

Para 0 Socialismo Cientifico de K. Marx,* a sociedade futura presumidamente
seria atéia, uma vez que a religido era uma idéia a ser ultrapassada pela histéria dos

modos de producdo. Assim:

“Em lugar da exploragdo velada por ilusoes religiosas e
politicas, a burguesia colocou uma exploracdo aberta,

cinica, direta e brutal.”
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“O fundamento da critica religiosa é o seguinte: o homem
faz a religido, a religido ndo faz o homem (...). O homem é o
mundo do homem, o Estado, a sociedade. (...) Portanto, a
luta contra a religido é indiretamente a luta contra aquele
mundo cujo aroma espiritual é a religido. A religido é o
suspiro da criatura oprimida, o sentimento de um mundo
perverso, e a alma das circunstancias desalmadas. E o opio

’

do povo.’

M. Weber®®, e sua tese do desencantamento do mundo, igualmente professa a

substituicdo das formas magicas de culto para formas racionais de profissao de fé.

“Aquele grande progresso historico-religioso da eliminacéo
da magia do mundo, que comecara com os velhos profetas
hebreus e conjuntamente com o pensamento cientifico
helenistico, repudiou todos os meios magicos de salvacdo

como supersti¢do e pecado. (...)"

“Os camponeses se inclinaram para a magia. Toda a sua
existéncia econdmica esteve especificamente ligada a

’

natureza, e os tornou dependentes das forcas elementares.’

O grande discurso do Mundo Moderno tem por base a doutrina mecanicista

newtoniana. O grande mérito dos mecanicistas do século 17 foi o de ter afirmado que a
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matéria é perfeitamente inerte e desprovida de toda e qualquer propriedade misteriosa
ou forcas ocultas. Ficam assim eliminadas da Natureza as simpatias e antipatias,
porque a matéria é totalmente desprovida de espirito e de pensamento. N&o se tem
mais necessidade de explicagdes da Magia Natural, portanto. O mecanicismo advoga
uma nova maneira de tratar a matéria e o espirito, uma vez que a primeira ndo possui
consciéncia.

Ainda restrita a circulos secretos, o discurso da Magia foi agregado ao discurso
mecanicista. Isto, num sentido estrito, preservou a Magia Erudita como saber aceito
mesmo neste mundo que se abria exclusivamente para o saber cientifico. A Maconaria
Francesa, ordem secreta a atuante nos mais diversos meios, tem na expressdo de
Bossuet, discipulo de Descartes®’, “Grande Arquiteto do Universo”, a méxima que
conceitua Deus como o perfeito relojoeiro e criador dos homens, pequenos
mecanismos. Veé-se claramente que ndo houve um banimento completo das ideias
maégicas na Europa Moderna. O discurso magico manteve-se vivo, principalmente nas
Sociedades Secretas, uma vez que foi envolvido com o discurso mecanicista proposto
por Newton, o qual, por sua vez, toma dos discursos magicos 0 mote para suas
principais teorias. O mundo dos discursos, como sugere a sua etimologia, €, pois, um
mundo da circulacdo de ideias, as quais sdo controladas por mecanismos de micro
poderes, como as proprias teorias sociologicas do século 19.

Fato interessante é que toda a cosmogonia e simbologia magonica sdo afastadas
lentamente da cabala judaica, do cristianismo esotérico e da Magia Natural, passando a
pertencer ao dominio da Ciéncia e do concreto, ao discurso da razdo, fugindo do
imagético e do fantasioso.®® Sendo a Sociedade Secreta até hoje mais prestigiada no

mundo, a Maconaria reservou a simbologia magica para seus graus de perfeicdo, do
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grau 4 ao 33. Faz-se parecer, neste contexto, como uma sociedade de ajuda mutua e
companheirismo. Os conhecimentos cabalisticos e esotéricos sdo, assim, restritos a um
grupo mui especial, eleito pela hierarquia. Para os trés graus iniciaticos reservam-se
conceitos mais cientificos do que esotéricos propriamente ditos.

Esta idéia de que o mundo poderia ser comparado a um relégio, muito comum
entre os fisicos seguidores de Newton, revela uma forte resisténcia ao dogmatismo em
todas as suas formas, uma vez que a fisica e a astronomia sdo 0s saberes mecéanicos
que conferiram sentido ao mundo moderno. Amplia-se, com isto, o hiato entre razéo e
fé. O Estado laico se anuncia como forma organizada mais capaz de gerir as relacdes
sociais e ordenar a sociedade urbana. A idéia de leis gerais que comandavam a vida
econdmica atravessou sobremaneira 0 nascente pensamento social da época, que seria
impossivel qualquer idéia ligada ao antigo mundo, 0 Mundo Magico. A Magia, antes
um problema em parte resolvido pela Inquisicdo Catodlica, passa a ser um monumento
antigo erguido para antigos deuses pagaos,enfim, um sistema de crencas ja superado,
sem espaco no Mundo Moderno. A Magia passa a ser vista como um fendmeno
natural. Outros saberes modernos passam a intervir neste dominio, conferindo sentido
ao que antes era explicado pela Magia. Depois das Ciéncias Fisicas, as Ciéncias
Naturais determinam o grau de confiabilidade que se devia ter em relagédo as curas e
fatos afins. Os fendmenos possuiam uma explicacdo fisiolégica. Por consequéncia, 0s
casos de possessdo deveriam ser submetidos aos medicos e ndo mais aos magos,
benzedores, feiticeiros, bruxos ou curandeiros. Arrefecerem-se, pois, 0s processos de
bruxaria e magia. O Mundo Moderno chega até nés com o discurso do mundo

racional.
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Para K. Thomas, o desaparecimento da Magia ndo foi conseqiiéncia das novas
tecnologias que ora se inseriam na sociedade moderna. Pelo contrario, a apropriacéo
tecnoldgica s6 se tornou possivel quando terminou a crenga na Magia. A isto M.
Foucault chama descontinuidade. Foi preciso que um saber se retirasse
momentaneamente da cena para que outras formas de conhecimento assumissem o
lugar daquele. E esta descontinuidade nas formas de apropriagio de valores que nos
permite enxergar a via dupla da circulacdo dos discursos. O discurso méagico recua,
mas nao desaparece. A idéia de forca uniforme dos filésofos mecanicistas era a idéia
de que todo acontecimento teria uma causa natural, prescindindo, pois, de quaisquer
explicagcBes méagicas, muito embora a propria idéia de forca, para eles oriunda de Deus,
fosse também uma idéia essencialmente magica.

O mundo visto como mecanismo coerente e perfeito deve-se, em grande parte,
a contribuicédo de I. Newton. Para ele, a matéria seria forma e movimento no contexto
de um espaco vazio e num plano temporal linear, variante de um tempo zero ao
infinito. Ao publicar suas teses principais, Newton substituiu as qualidades ocultas das
coisas pelas qualidades inteligiveis. O vasto campo do discurso magico, com efeito,
perde lugar para o discurso empirico e objetivo da Ciéncia Moderna. Cessam a
manipulacédo de forcas sobrenaturais da Magia Ritualistica, pois a Natureza passa a ser
considerada coisa morta, inerte, manipulavel.

Muitas experiéncias de Newton foram concebidas, entretanto, dentro de uma
perspectiva tedrica e filoséfica que merece plenamente a qualificagdo de alquimista.*
A alquimia de Newton seria a fusdo do hermetismo renascentista com a quimica e a

mecanica racionais do século 18.
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Vale enfatizar que o proprio discurso newtoniano foi soerguido em bases
magicas. Como F. Bacon, Newton pode ser considerado o ultimo dos magos, a propria
descontinuidade da producdo de saberes de um Mundo Magico para um Mundo
Moderno.

A afirmacdo anterior ndo provém de uma mera conclusdo precipitada e
ingénua. Os principais biégrafos de Newton*' ndo relutam em afirmar que, apds
abandonar as suas atividades em Cambridge para se tornar o diretor da Casa da Moeda
Real em Londres, ele guardou num cofre as provas comprometedoras de seus
interesses pela alquimia e pela Magia, as quais s6 foram encontradas ap6s sua morte.

Este complexo mundo newtoniano se baseava em trés grandes eixos:*

3 o organicismo que dominava a Inglaterra;
3 0 mecanicismo como ordem do Universo;
3 as concepgdes méagicas do hermetismo.

Para explicar o Universo, ele langcava mao das simpatias e antipatias presentes
em todas as coisas. Seus conceitos de forca de atracdo e de repulsdo foram muito
marcados por conceitos da Magia Natural. A nocdo de forga, dentre as nocdes
cientificas de Newton, se assemelha bastante as qualidades ocultas das coisas, id€ia tdo
combatida pelos racionalistas. Para a Magia, o principio similis similibus — como é em
cima é em baixo — afirma a presenca de um conjunto de forcas que atuaria de acordo
com uma sintonia oculta de semelhancas — a atracdo, ou de antipatia — a repulsao.

Muito embora isto possa parecer um demerito para Newton e sua genialidade,
ndo o é. Newton fazia parte de uma sociedade complemente envolvida com um
imaginario magico do mundo. Ele se achava no intersticio do Mundo Magico e do

Mundo Moderno. Por mais que houvesse um desencantamento do Mundo Magico
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pelas novas idéias da emergente Ciéncia, a sociedade possuia uma concep¢do magica
de si mesma, pois acreditava no homem como centro de um mundo animado por uma
esséncia universal sob a influéncia da simpatia ou antipatia de astros, forgas ocultas e
forcas elementais da Natureza.

Assim, ha todo um dominio magico subjacente ao triunfante discurso cientifico.
Ao referir-se a filosofia de Newton, Voltaire™ toma o dominio alquimico para explicar

a conjugacéo dos elementos nas diferentes formas de vida:

“O homem e o pulgdo sdo, portanto, um composto de partes
minerais de lama, de areia, de fogo, de ar, de agua, de enxofre,
de sal. E todas estas partes primitivas, indecomponiveis para
sempre, sdo os elementos dos quais cada um tem sua natureza

propria e invariavel. ”

E no contexto do século 19 que as Ciéncias Sociais surgem para explicar o
mundo. A Sociologia, neste cenario, aparece como a principal corrente de expressao
do pensamento social. As sociedades tradicionais, foco dos estudos das Ciéncias
Sociais, reproduziam a si préprias, pois 0s homens s existiam no seio de coletividades
organicas, os chamados corpos sociais. Tais grupos, denominados comunidades, se
baseavam num mundo mediatizado por estruturas tradicionais. @ O processo da
racionalizacdo da Modernidade desenvolveu-se através de apelos & derrubada dos
efeitos obscurantistas da Tradicdo, os quais teriam impedido a humanidade de
desfrutar da gama total de bens essenciais a vida longa e as pessoas com plena
expressdo da sua individualidade.**

A Sociologia representa uma sistematizacdo do pensamento social, o qual

versava sobre variados temas urbanos na sua maioria. Com efeito, a Sociologia define
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0 objeto. Estabelece conceitos e desenvolve uma metodologia de investigagdo para o
estudo cientifico da sociedade. A Sociologia estuda, pois, a composi¢do de individuos
e ndo de corpos organizados, apesar da crenca de que a sociedade seria maior do que
seus individuos, incapazes de sobreviverem sozinhos. Disto deriva a idéia de que a
sociedade é um todo institucional.

A concepgdo mecanica da sociedade conceituava esta

“ndo como simples aglomeragdo de seres vivos, pelo
contrario, € uma verdadeira maquina organizada cujas

partes, todas, contribuem para o avango do conjunto”

nas palavras de Saint-Simon.*

O positivismo da Sociologia excluiu qualquer estudo sobre a esséncia das
coisas. E racionalista, pois busca leis gerais que caracterizam o agir humano. Os fatos
deviam ser tratados por meio de uma abordagem cientifica, ou seja, quantificada,
aberta ao célculo e a previsdo, nas idéias gerais de Condorcet, Spencer, Comte e
Durkheim.

O discurso da Magia ndo € foco principal da analise sociologica, esta mais
intencionada a explicar os processos sociais de uma ordem urbana, de uma sociedade
urbana.

N&o obstante tal recusa, a religido tem espaco garantido nos debates da teoria
social. Neste aspecto, Max Weber desponta como o sociologo preocupado com as
alteractes sofridas pela religido para adaptar-se ao capitalismo enquanto sistema de

mundo. Na sua leitura da Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, R. Motta*
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nos apresenta a passagem fundamental na obra de M. Weber: a superagdo da agéo
maégica ou afetiva rotineira ou tradicional, a qual, sob o impulso da a¢&o religiosa, da
lugar a agdo racional, culminando com o grandioso processo de evolucdo do Ocidente
capitalista.

De fato, para Weber a modernizacdo seria uma das etapas da progressiva
racionalizacdo da sociedade, a partir de esferas de atividades socialmente organizadas,
principalmente a economia e a burocracia.*’ As esferas as quais se refere o autor —
direito, economia e administracdo — correspondem a uma elaboracdo da racionalidade
construida pelas méos da Ciéncia Moderna e de uma ética individualista. Isto vem a
modificar uma forma de ac¢ao social caracteristicamente arcaica: o chamado “mundo da
vida” erguido sobre as bases das imagens do mundo religioso tradicional. Ora, o
racionalismo e a modernizacdo com lastro no calculo e numa sociedade abstrata vém a
questionar este modelo “antigo”, ao mesmo tempo em que propde uma nova éetica, uma
nova religido que contemple um agir racional. A este processo Weber denomina
“desencantamento do mundo.”

Este projeto de racionalizacdo do mundo significa, antes de mais nada, um
enfrentamento a um mundo antigo, mundo encantado, pois que povoado de tradi¢des e
emocdes simplesmente miticas. O mundo encantado seria aquele que se apresentava
como objeto de uma crenca coletiva e irracional, cujas relagdes de saber se davam na
esfera das simpatias entre as coisas ou individuos e gracas a uma causalidade direta de
nosso modo de pensar 0s seres e as coisas através de simbolos. Simbolizar, neste
mundo, significa enxergar 0 mundo a partir de principios de similaridade e contagio.

Um mundo mitico, mistico e magico: este era 0 Mundo Encantado.
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A existéncia deste universo é posto em questdo a partir da emergéncia de novos
saberes, ou do deslocamento de sentido nas formas de investigar 0 mundo e
reinventd-lo. A emergéncia do discurso cientifico € uma clara manifestacdo da idéia
de desencantamento do mundo. Para Weber, a tese de desencantamento do mundo
significava, em primeiro lugar, a eliminacdo das formas magicas enquanto préatica da
salvacdo. Além disto, o deslocamento de poder da religido catolica tradicional para
uma outra ldgica religiosa que pudesse fazer a representacdo geral dos seres e das
coisas do mundo. A discussdo fundamental em Weber, como nos autores do seculo
19, € a compreensdo da sociedade moderna. Para tal, este autor investigou os
processos de intelectualizagdo que acompanham a formacdo do mundo moderno.
Intelectualizacdo, reestruturagdo do modo de vida da sociedade, busca por uma nova
ética religiosa, sdo todos sinonimias para racionalizacdo. Neste aspecto, viver num
mundo racionalizado significava, para Weber, participar de um mundo no qual a
conviccdo de que tudo o que existe neste mundo seria regido por leis cognosciveis.
Neste amplo campo a dominagéo técnica prediz que tudo é previsivel e calculavel.
Este mundo das imagens racionais € um mundo sem magia, uma vez que exclui toda
intervencdo do supra-sensivel na ordem das coisas, sendo, portanto, um mundo
desprovido de sentido.

Para Weber,*®

“(...) os interesses mdgicos fazem parte das classes
populares, sobretudo entre os camponeses, cujo destino
esta ligado essencialmente a natureza, desprovidos de uma
sistematizacdo racional. Quanto maior for o peso da

tradicdo camponesa numa civilizacdo, tanto mais a
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religiosidade popular se orienta para a magia. O
campesinato tende a seguir uma religido meteoroldgica e

animista.”

A teoria weberiana da religido € uma confluéncia entre as imagens do mundo e
0 desencantamento do mundo. As imagens do mundo seriam oriundas dos valores,
idéias e crencas que agem no dinamismo da acdo humana. Uma vez racionalizadas as
antigas imagens do antigo mundo magico, cria-se a condicdo de um agir ético racional
que desencanta o mundo, combatendo a Magia e todas as formas antigas que néo
teriam potencial préprio capaz de imprimir significado a existéncia humana no mundo
racional. O individuo que age racionalmente seria o individuo do cotidiano urbano,
afastado da Natureza e de todos os seus mitos animistas.

Para Weber* a acdo magica é uma agdo social, mas ndo orientada a meios e
fins, e sim orientada a regras de experiéncia. Este tipo de acdo é designada pelo
socidlogo como carisma. Antes de mais nada, a agdo carismatica é um dom natural
que possui o individuo. Isto pode parecer algo paradoxal, mas ndo o €.

Sendo vejamos:

Weber reserva num plano simbélico-primitivo todas as formas de manifestagdo

mégica:>°

“Toda a a¢do puramente magica que se tenha revelado como
eficiente num sentido naturalista se repete de modo rigoroso e
se aplica a todos os dominios das significagdes simbdlicas.
Todos os circulos de atividade humana sdo atraidos a este

circulo méagico-simbdlico.”
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Como consequéncia disto, o autor afirma ser a magia o lugar primitivo do
pensamento analégico. E muito embora sua tese do desencantamento do mundo
signifique o dominio da racionalidade sobre outras imagens do mundo, acreditava
Weber que mesmo esta concepcdo de um deus supramundano, com poderes
suprassensiveis, ndo eliminaria de modo algum as velhas representacdes magicas. E o
sacerdote ou o profeta, para ele, um ser dotado de qualificagdes magicas — o carisma -,
e sdo nestas figuras que se pode encontrar 0s tracos destas antigas representacdes. No
entanto, 0 homem moderno, mesmo o religioso, seria levado a substituir as imagens do
Mundo Magico pelas imagens de um mundo essencialmente racionalizado.

No tocante ao seu trabalho de maior peso sobre os processos de racionalizacéo
da sociedade, A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo reflete a forma racional
ocidental de um agir religioso: o ascetismo intramundano. Isto significa a luta contra a
Magia com o fim do culto as imagens, uma nova ética a partir do conceito de
“chamado”, introduzido na Biblia por M. Lutero — 0 Beruf-, e o fim dos sentimentos
subjetivos na esfera do racional. O homem racional, para Weber, € o0 homem que
tem na profisséo o valor maior, o homem predestinado — o salvo, 0 homem da ética do
ter, do calculo e da precisao.

As teses weberianas, bem como todas as outras produzidas no decorrer do
século 19, possuem uma referéncia espaco-temporal bastante definida. O debate
tedrico € construido sob dois suportes basais: 0 espaco urbano e o tempo historico das
sociedades abstratas. E de suma importancia esta discussdo. As sociedades
tradicionais, cuja base de coesdo se dava pelos lacos sanguineos, pelos dons, tinha por
base um tempo biolégico.>® Este tempo seria um tempo imaginario, mégico,

transcendental. Assomado a este tempo mitico, também um espaco mitico cujo centro



78

— 0 mitico territério sagrado - sempre coincidia com um tempo (nico.>> Com base nas
teorias de um tempo como uma constante imutavel separado da ideia de espaco
propostas por I. Newton, os discursos modernos ddo grande importancia ao tempo
concreto num espaco igualmente concreto. O proprio espirito da Modernidade®® foi
fundado a partir de uma atitude prospectiva com relagcéo ao tempo e ao espaco.

Para a Sociologia, o tempo é também uma constante imutavel. Assemelha-se
ao tempo cronoldgico, finito e concreto. Como o tempo no discurso da Magia é o
tempo sagrado, imaginario, o eterno retornar, a Teoria Socioldgica Cléssica, diria as
teorias sociais modernas, imputaram o rotulo de arcaico, primitivo, antimoderno a
Magia e suas praticas. Numa escala evolutiva do tempo — o tempo moderno -, a logica
comteana fez carreira nas idéias de E. Durkheim, K. Marx e M. Weber.

Para M. Foucault, em contraponto, o processo de disciplinarizacdo® das
sociedades abstratas s0 pode avancar através da manipulacdo do tempo e do espaco, a
exemplo dos mosteiros, dos exércitos, da familia, da sociedade. Os processos de
institucionalizacdo destas organizacfes sociais s6 foram possivel a partir da idéia do
tempo do trabalho, do espaco do corpo como unidade produtora, da ordenacdo das
praticas sociais num contexto pré-definido de tempo e de espaco. N&o € a toa que 0s
conceitos  de superacdo em Marx, solidariedade organica em Durkheim e
racionalizacdo em Weber tenham todos um contetdo desta visdo disciplinadora das
sociedades urbanas no tempo historico.

Retomando os estudos de Weber sobre as “religides do mundo”, mostrou o
autor que ao racionalizar a “tradi¢do escrita” as religides ascéticas intramundanas
afastaram quaisquer outras ordens simbolicas, como, por exemplo, as praticas magicas

e outras praticas locais. Neste contexto, a prépria Modernidade, numa acao
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contraditéria, reconstitui racionalmente a Tradicdo ao mesmo tempo em que a dissolve.
Este movimento reflexivo™ clama por dissolver saberes antigos e substitui-los por
outros novos através do ordenamento de determinadas praticas sociais.

Neste aspecto, o termo Tradi¢cdo nos remete a uma memoria coletiva associada
a rituais préprios e a um conhecimento zelado por guardiGes num tempo eterno, num
centro Unico — o axis mundi. Tradicdo significa, nesta trilha, tempo e espaco
indissociados e repetidos ad infinitum.

Analisar este movimento reflexivo ou pendular, o qual ora nega, ora enfatiza a
Tradicdo, implica em p6r em questdo o que numerosos tedricos da Ciéncia aceitam:
que a Ciéncia construiu o paradigma da racionalidade e, portanto, se presumiria
superior a Magia e outras formas de saberes ditos da Tradic&o.

Trazendo 4 baila as Ciéncias Sociais, a apresentacdo de M. Foucault® sobre a
construcdo destes saberes enfoca uma relacdo especifica que se estabelece entre as
ordens empiricas — 0 mundo das coisas — e 0 discurso sobre elas — o mundo das
palavras. Esta relagcdo se fundamenta no visto e no historicamente possivel enunciavel.
Assim, as formas enunciativas — 0s conceitos — ndo podem ser fixas no espaco nem no
tempo. Sdo fluidos, volateis, e uma apresentacdo da descontinuidade do campo
epistemoldgico. Uma vez deslocado o campo epistemoldgico, da-se uma guinada nos
processos de formacdo de saberes. Dai porque negar a Magia foi um passo téo
importante para que a Ciéncia Moderna se instalasse como conhecimento geral da
sociedade moderna.

Como discurso da Modernidade, a Sociologia interpde regras e categorias de
representacdo e praticas sobre as coisas, constituindo um dominio epistemoldgico

proprio do qual o discurso abstrai a ordem, a “lei geral” deste interludio e,
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principalmente, estabelece a preferéncia de uma ordem e ndo de outra. Entre as
ordens empiricas — 0 que se vé — e o discurso cientifico — 0 que conceitua 0 Vvisto -
ocorre 0 dominio intermediario — a epistemologia moderna -, o qual elabora uma
ordem anterior as palavras, aos gestos e a outras manifestagdes simbdlicas de
reconhecimento e classificagdo das coisas do mundo. Este campo epistemologico, o
qual denominei Mundo Moderno, organiza as regras que presidem a organizacgao do
discurso, ou seja, a formacgdo dos conceitos pelos quais se orientara a sociedade.

Dentre deste dominio epistemologico o homem adquire funcdes definidas: é ao
mesmo tempo objeto e sujeito deste saber socioldgico. Esta dupla fungdo permite que
se pense 0 nascimento da Sociologia, no quadro das Ciéncias Sociais, em termos da
construcdo do conceito de homem como sujeito e objeto desta ciéncia. A faculdade de
conhecer a si mesmo, por tal, sugere o0 homem e a sociedade modernos como uma
invencdo das Ciéncias Sociais. A concepcdo do homem cosmologico, totalmente
integrado a Natureza, o homem similar ao Cosmo, é esvanecido deste novo dominio
epistemoldgico. De tal forma a Magia. Toda a logica das teses de Foucault sobre a
Modernidade se fundamenta nesta busca do campo epistemolégico moderno, sua
formacéo, suas descontinuidades, suas negacdes.

No campo investigativo o homem € também duplamente considerado. O
homem das positividades, o qual cria e justifica a producdo de seus saberes, por um
lado, e 0 homem empirico, aquele ligado a sua vida, ao seu trabalho e a sua linguagem.
Com efeito, a construgdo do campo epistemoldgico da Sociologia toma das Ciéncias
Naturais a formalizacdo conceitual e da Filosofia a construcdo ontolégica do homem

enguanto ser da autocontemplacéo.
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O discurso inicial da Sociologia é o da representagdo do homem como ser
social, dotado de uma sociabilidade especifica, baseada na norma e na regra. Seu
plano investigativo trabalha com as idéias de norma e conflito num espaco definido — o
mundo urbano, num tempo dado — o tempo evolutivo da histéria. Dai nasce a
tendéncia de relegar temas como a Magia para planos investigativos menores, em
campos marginais da Ciéncia Moderna como o folclore, a cultura popular, os saberes
do senso comum. A busca de uma verdade plena foi apropriada pelas Ciéncias Sociais
do século 19 sobre um suporte de cunho institucional que tendia a exercer sobre todos
0s outros discursos, entre eles o da Magia, um poder de coercdo. A coer¢do de se da
pelos principios de ordenacdo dos saberes numa escala taxondémica que diz 0 que € e 0
que ndo é objeto da ciéncia, ou de uma ciéncia em particular.

Para Foucault®’, no entanto, a sociedade é uma parafernalia discursiva e uma
rede interminavel de relagdes institucionais concretas. E um imbricado de instituicdes
e discursos que, por fim, adquirem a denominacdo abstrata de sociedade. Ela possui
realidade concreta nesta rede complexa de poderes, discursos e instituicbes. Estes
discursos e instituicbes constroem o atributo de humanidade ao homem. Criam o
sujeito pela sujeicdo. Por conseguinte, se 0s manuais de caga as bruxas criaram o tipo
ideal de ser maléfico, a Sociologia é responsavel pela criacdo da idéia de sociedade no
Mundo Moderno. Sujeitos inventados pela sujeicdo: eis a fonte da idéia de um mundo

material, sobrio, destituido dos encantamentos proprios da Magia.
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NOTAS

! K. Marx enunciou “Tudo que é solido se desmancha no ar” no discurso pronunciado quando do
aniversario do jornal “People’s Paper. Vide manuscritos Econdmicos e Filosoficos, 1977: 146.

2 Segundo S.P. Rouanet, em Mal Estar na Modernidade, 1993: 37.

¥ Cf. C.R. Nogueira, Bruxaria e Historia, 1991: 11 e seg.

* Vide S. M. C. Carneiro, no texto Trajetérias Espirituais Enquanto Projeto da Modernidade, 1998:
introducéo.

% Esta é a tese de K. Thomas em Religion and the Decline of Magic, 1991: 225.

® W. Dilthey, Le Monde de I’Esprit, titulo 11: 244 e seg.

Recomendo, de igual modo, a leitura do cap. 3 (Dilthey ou as Dicotomias Rompidas) da tese de F. C.
Rolim, 1997.

’ Significagdes extraidas do Dictionary of Word Origins, 1990.

& M. Idel, Jewish Magic From the Renaissance Period to the Early Hassidism, 1998: 82-120.

° O Padre Antdnio Vieira, revoltado com a troca do nome da colonia de Terra de Santa Cruz para Brasil,
dizia que uma terra que evoca a idéia de fogo, de inferno como a palavra Brasil ndo poderia jamais a ser
um territorio da extrema misericordia da Igreja Catolica.

1% Veja o capitulo 3 do livro A Idade Média: o nascimento do Ocidente, de H. Franco Jr, 1995.

11 Cf. N. Ben-Yehuda, Wichcraft and Ocult as Boundary Maintenance Devices, 1998: 229-60.

2.0 Malleus Maleficarum, conhecido como o Martelo das Feiticeiras, foi escrito em 1484 pelos
inquisidores Heirich Kramer e James Sprenger. H& uma traducdo em portugués, publicada em 1990.

13 \Veja Ben-Yehuda, op. cit.: 233.

4 Como o fez J. Delumeau, Histéria do Medo no Ocidente, 1990, que percorre as razdes da instigacio
de tantos medos na Europa dos séculos 16 e 17.

> Observe os seguintes quadros: O jardim das Delicias Terrenas, de 1504 (Museu do Prado —
Espanha), Cristo Carregando a Cruz, de 1490 (Museu de Belas Artes — Bélgica) e A Tentacdo de Santo
Antdo, 1490 (Museu do Prado — Espanha).

16 V/ide Economia y Sociedad, 1967: 368.

7 Ao observarmos os processos da Inquisicdo na Colénia Brasileira, ha todo um sentido processual
semelhante ao Malleus, conforme veremos ao longo desta tese.

'8 Narrado por J. Delumeau, op. cit. : 287.

9 Conforme C. R. Nogueira, op. cit.: cap. 5.

20 \/ide K. Thomas, op. cit.: 526 e seg.

2! Esta tese é defendida por K. Thomas, op. cit., nas suas conclusées.

22 «“Ngo ha forga latente no céu ou na terra a qual 0 mago ndo possa liberar através de sua prdpria
vontade” (trad. livre). Veja R. Cavendish, A History of Magic, 1990: 83.

28 R. Cavendish, op. cit., enumera uma vasta lista de cientistas e filésofos iniciados nas Sociedades
Secretas, no que convencionalmente é tido como Ciéncias Ocultas.

% Esta é atese de A. Koyré, Etudes d’Histoire de la Pensée Scientifique, 1980: 51.

25 Cf. H. Japiasst, As Paixdes da Ciéncia, 1991: 94 e seg.

%6 Cf. W. Heisenberg, A Parte e o Todo, 1996: 241.

2T Estes exemplos foram retirados do cap. 4 do livro Il Capello del Mago, de Massimo Introvigne, 1995.

%8 I"Ordre du Discours, p. 08.

2% \Vide A. Compagnon, The Five Paradoxes of Modernity, 1996: 12 e seg.

%0 Esta é a idéia fundamental de O. Paz na sua obra As Encruzilhadas do Labirinto, 1995.

31 Afirma J. P. Sartre, quando da sua discussio sobre o imaginario. Para maiores detalhes, recomendo a
leitura de O Imaginario, 1996.

%2 Esta referéncia metodolégica possui base em C. Castoriadis, A Instituicio Imaginaria da Sociedade,
1982: introducdo e cap. 1.

% Esta ¢ uma critica presente em muitos textos atuais sobre Modernidade. Citaria dois, os quais
considero de boa monta: S. Sharot, Magic, Religion, Science and Secularization, 1998: 261-80, e K.
Thomas, op. cit.

% E. Durkheim, As Formas Elementares da Vida Religiosa, 1996: conclusdes.

%% K. Marx, Manuscritos Econdmicos e Filosoficos, 1977: 236 e 397, respectivamente.

% M. Weber, A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, 1987: 72 e Sociology of Religion, 1990:
237.

%7 (sic) M. Introvigne, 1l Capello del Mago, 1998.
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%8 Este fendmeno que conferiu & Maconaria um status mais institucional foi alvo de um estudo de E.
%assirer, A Filosofia do lluminismo, 1992, além de N. Elias, Revolutionary Ideas, 1988: 34-66.

Op. cit.
“0p_ Thuillier, De Arquimedes a Einstein, 1994: 161, trabalha com a idéia de que a Ciéncia Moderna
nem sempre teve como parametros a objetividade e o empirismo cético. Havia nesta uma face oculta a
qual denomino nesta tese de magia. Autores como L. Thorndike e B. Hansen, em A History of Magic
and Experimental Science e The Complementarity of Science and Magic Before the Scientific
Revolution, respectivamente, contribuem para a idéia de que houve uma época em que o conhecimento
cientifico estava impregnado de magia.
*1 R. R. Westfall, Newton and the Hermetic Tradition, 1972 e W. R. Schea, Reason, Experiment and
Misticism in the Scientific Revolution, 1975 atestam o citado.
2 cf. p. Thuillet, op. cit.: cap. 2.
*3 Em Elementos da Filosofia de Newton, 1996: 55.
# Cf. D. Levine, em Visdes da Tradic&o Sociolégica, 1997: 19.
> Em A. Giddens, Sociology, 1990: 29.
“® Discusséo presente no texto Notas Para a Leitura da EPEC, 1995: 65-83.
T A discussdo que trato a partir deste ponto tem como referéncia bésica M. Weber, Economia y
Sociedad, 1964: 328 e seg.
8 M. Weber, op. cit.: 368.
*1d. ibid.: 328.
*01d. ibid.: 332.
*! Vide E. Hall, A Danca da Vida: a outra dimens&o do tempo, 1998: 26.
52 Este efeito de um so tempo e espago é chamado por M. Eliade de “mito do eterno retorno”. Consulte
do autor, O Mito do Eterno Retorno, 1992.
%% Cf. G. J. Whitrow, O Tempo na Histéria, 1993: 165.
> Vide Vigiar e Punir deste autor.
% O conceito de reflexividade é de A. Giddens. N’ A Constituicdo da Sociedade, 1989, o autor traduz
este conceito como um monitoramento do fluxo continuo da vida social, seja por instituicdes totais, seja
por grupos de controle das idéias.
*® Vide deste autor As Palavras e as Coisas.
> VVide Em Defesa da Sociedade, 1999: parte 3.
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CAPITULO 3
OS ARCANOS OCULTOS;

0S arquivos magicos da Europa

“O tipo mais elevado de Magia é
aquele estimulado a partir de uma
concepgao intelectual.”

Francis Barrett, 1801

1. Magia Erudita

A divulgacdo dos textos de Magia Erudita na Europa seiscentista foi uma
tentativa, bem sucedida, diga-se de passagem, de reter o conhecimento antigo sobre
magia nos arquivos das Sociedades Secretas. Desta maneira, 0 processo de
compilagdo das Ciéncias da Tradicdo traduz todos os ritos e textos orais em
compéndios de uma estirpe chamada Magia Branca, Ciéncias Ocultas ou Filosofia
Oculta, as quais chamarei nesta tese de Magia Erudita.

Popular e erudito sdo faces de uma mesma moeda. No processo de circulacdo
cultural®, elementos da cultura popular se mesclam na cultura erudita e vice-versa.
Denomina-se popular a um conjunto de praticas que ndo tém um estatuto legitimo na
sociedade tradicional. Estas praticas definem-se por atributos que se opdem a cultura
estabelecida,” veiculadas, na sua maioria, oralmente ou por meio de textos sem

autoria.
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Os textos classicos da Sociologia da Religido ndo nos permitem esta clareza,
pois 0 processo de secularizacdo envolve uma série de contradi¢cGes que nos orienta
para as teses da perda irremediavel da lgica religiosa na vida das classes populares.®
E a partir do conceito de secularizacio que a religido passa a ser vista como um fetiche
para o desenvolvimento da Modernidade. Este conceito, oriundo de bases teoricas
modernas, € mais um debate sobre o velho e 0 novo tdo desejado pela sociedade
moderna. Religido, e antes Magia, passam para 0 campo do antigo, dos saberes que ja
né&o servem para conferir sentido ao mundo. O mundo deveria ser explicado a partir do
homem como ponto final, valor absoluto e exclusivamente racional no que diz respeito
aos seus atributos. O homem deixou de ser um mero expectador da natureza para ser
seu principal agente modificador. De criatura para criador, 0 homem substituiu a idéia
da manifestacdo do divino pela idéia da natureza como campo de experimentacGes
cientificas. E secular uma cultura ou sociedade que se baseia mais em consideracoes
racionais e utilitarias do que na reveréncia e na contemplacdo. Secularizagédo, nestes
termos, significa negagéo do antigo, que € o religioso, 0 magico, a Natureza viva.

Quando afirmo a manutencdo de praticas magicas neste processo, estou
também afirmando a existéncia de uma religido nédo oficial, uma religido expressa a
partir de ritos e mitos, sonhos e emocdes, uma religido de corpo e procura pelo bem-
estar. Seus cultos se manifestam pelo sentimento de comunidade, de pertencimento a
um grupo que se liga por meio de tradi¢Ges, na sua maioria orais, que se traduz por esta
forma religiosa dita popular.

A manutencdo destas formas populares de religiosidade mesmo na
Modernidade, se explica pela duplicidade desta forma de religido. Se por um lado ela

pode representar um empecilno ao desenvolvimento das formas racionalizadas de
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religido, por outro, ela significa uma liberacdo dos medos e dos mitos que a propria
Modernidade acata como formas de sociabilidades. Destas manifestagdes de
religiosidade popular surge o revivamento de praticas magicas e cultos antigos, até
mesmo pagaos, no final do século 20.

O discurso erudito da Magia foi sistematizado pela sociedade moderna a passos
lentos. Sempre existente, o discurso magico toma varias roupagens, ora subjacente aos
brados da Inquisicdo e seus manuais de demonologia, ora na superficie dos prendncios
da forma de apresentar os determinados saberes que convencionamos chamar de
Ciéncia Moderna.

A maior producdo escrita de textos de Magia Erudita aconteceu no século 19.
A sociedade assistiu a um longo periodo de paz, acompanhado do triunfo da
Modernidade, tanto no que se refere a modernizacdo — as grandes invencdes -, tanto no
que se refere ao modernismo — o novo estilo de vida das sociedades urbanas.
Hippolyte Léon Denizard Rivail, com a decodificagdo da doutrina espirita, tentou
realizar, assim, uma religido cientifica. As idéias positivistas se acham presentes nas
teses evolucionistas da obra de Kardec, pseuddnimo de Hippolyte, bem como 0s
conceitos newtonianos de energia, inércia, estados fisicos e leis do movimento, dentre
as quais a lei da acao-reacdo explica todo o dominio que as religiGes orientais chamam
de carma. A alguimia se desvela na tabela periddica dos elementos. A astrologia
passa a0 mundo das crendices depois da astrofisica. A botanica oculta desaparece na
sintetizacdo de compostos medicinais.

O Movimento Esotérico, ressurgido no século 19 e fruto da crise do
desencantamento do mundo, esteve primeiramente restrito a elite intelectual européia,

porém mais tarde, através de varias mediacdes, influenciou uma grande parcela de
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individuos e recolocou questdes relevantes sobre a religiosidade na era moderna como
um todo.* O movimento ambiguo de aceitacio da religido, principalmente da religido
ocidental racionalizada em maiores termos, e de rejeicdo de préticas religiosas
“arcaicas” torna a Modernidade um fluxo continuo de tensdes e adaptacGes dos
movimentos religiosos e esotéricos no século 19. O Movimento Esotérico encontra
abrigo neste periodo também pela sua critica ao modelo tradicional de religido crista:
o cristianismo teria perdido seu lado inicidtico, restrito apenas aos sacerdotes e
contemplativos, o caminho do autoconhecimento tdo apregoado pelas doutrinas
esotéricas, como também pela Ciéncia Moderna, ambos acatando a maxima kantiana
do sapere aude!®

A peregrinagdo do iniciado, tanto nas Sociedades Secretas quanto nos
movimentos esotéricos mais abertos, se coaduna com o individualismo que vem
tomando forma na sociedade moderna. Mas o iniciado ndo € o mago solitario da
Tradicdo®, mas o individuo que se reconhece Unico para depois ser abrigado nas
Escolas de Mistéerios que o acolhem como membro. O Mago moderno € uma perfeita
traducdo do homem moderno: o apelo ao individualismo e, contraditoriamente, o apelo
a vida em sociedade.

Com a imprensa de J. Gutenberg, no século 15, a producéo de textos em larga
escala permitiu que o discurso oral da Magia tomasse ares de erudi¢do, uma vez que o
acesso aos textos impressos se dava nos limites da elite da época.

Apos 1453 foram reproduzidas mais de quinze edi¢des do manuscrito Corpus
Hermeticum’, o qual continha desde as praticas magicas de Platio até as analogias

metafdricas presentes no sistema arabe-judaico - a Cabala.
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A importancia da publicacdo do Corpus Hermeticum reside no fato de que,
pouco a pouco, deu-se uma sistematizacdo de varios manuscritos de origem egipcia,
celta, druida, mediterranea, entre outros, ao lado de textos orais que pululavam o
imaginario popular. O Corpus Hermeticum é um conjunto de quinze tratados
traduzidos no século 15 antes mesmo da obra de Platdo.® Esta ordenagdo nas traducées
dos textos antigos pela Igreja Catdlica revela um respeito pelo antigo, pelo longinquo e
pelo puro. Ao lado do Picatrix, tratado de magia arabe, estes tratados formam o
principal arquivo dos textos de Magia.

O Corpus Hermeticum forma um conjunto de textos supostamente repassados
aos egipcios pelo deus Thot ou Hermes Trimegisto. Esta obra é tida pelos estudiosos
como texto pré-mosaico’. A divulgacdo de seu contetido foi um dos pilares sobre os
quais se ergueu o discurso intelectual favoravel a todas as praticas magicas.

A divulgacdo do Corpus Hermeticum, ao lado da propagacdo dos pentaculos,
criou uma febre de escolas inicidticas de carater magico. A Cabala passa a ser
interpretada de maneira mais uniforme, transformando uma série interminédvel de
conhecimentos sobre 0 homem e o Cosmo em grandes tratados de Magia Erudita. A
Magia transcende os apelos religiosos. Com efeito, a cabala, o tard, os textos biblicos
sdo lidos pelo prisma esotérico — o desvelamento das doutrinas — por magos cristéos,
judeus, herméticos e orientalistas de toda sorte de escolas iniciaticas.

A sistematizacdo intelectual do discurso magico surgiu na Renascenga
florentina com Ficino e Pico della Mirandola, dois intelectuais e iniciados nas Escolas
de Mistérios. Depois, no século 17, associam-se a este discurso os conceitos do
mecanicismo newtoniano, o que significa um recrudescimento das teses animicas da

Magia Natural em favor das teses objetivas da Ciéncia Moderna.
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O discurso cientifico €, pois, a tentativa de organizar o conhecimento oral e
popular.’® No entanto, organizar sistematicamente o conhecimento nio significa o fim
destes saberes tradicionais. Eles permanecem em siléncio, reservados, subjacentes no
imaginario popular, emergindo em periodos nos quais a razdo cientifica ndo responde
aos apelos dos individuos ou da sociedade.

A Magia Erudita tem por base epistemoldgica a idéia que havia canais — 0
mundo dos espiritos — que ligavam 0s astros aos homens. Para atrair o espirito de
determinado planeta, por exemplo, deveriam ser utilizados animais, plantas, alimentos,
perfumes, pedras e cores a ele associados. A Magia, neste aspecto, consistia em guiar
e controlar o influxo do espirito na matéria, sendo os talismds um dos meios mais
eficientes de efetuar isto. Os talismds, para a Magia, representam a materialidade de
um espirito de dado planeta que foi incrustado no metal. A Magia Erudita transforma
a Magia Tradicional em algo novo: reinveste as antigas formas de cultos pagédos com
religido, filosofia e arte de curar. Ao invés de tratados separados, a Magia Erudita
unifica, na figura de um autor — 0 mago — todos os saberes num so conjunto textual.

A elite da sociedade seiscentista ndo viu com bons olhos os apelos das
organizagdes pré-cientificas que se espalhavam velozmente dentro das Sociedades
Secretas. Contra a Magia Erudita dois inimigos emergem. O primeiro deles, a teologia
cristd, condenava todas as praticas de magia egipcia, astrologia e cabala. Agostinho,
considerado santo pela Igreja Catdlica, n’A Cidade de Deus, atacou a Magia pela sua
conversacdo com os deménios — as conjuracdes — tomando como base de seu ataque a
Biblia Sagrada e o mito de Moisés contra 0s magos egipcios. Advertiu Agostinho a
sociedade do seu tempo contra os cultos aos deménios*! das religides pagds. Para ele,

as obras herméticas foram ditadas pelos deménios, associando a figura do farad
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egipcio biblico a Hermes Trimegistro. O segundo inimigo da Magia Erudita foi o
Humanismo, pela sua idéia de que a cronologia do mundo comegou com a historia
antiga dos gregos e romanos. Em sendo um pietista cristdo, o humanista considera a
escrita hieroglifica egipcia como méagica e o Egito como territorio das supersti¢fes a
serem esquecidas. Com a imprensa e a idéia de autoria dos textos, os tratados

andnimos perdem o status da confiabilidade, pois se tratavam de uma escrita duvidosa.

2. AVoz dos Magos: uma erudicdo magica

Apesar das desconfiancas e perseguicdes a alguns autores de Magia Erudita,
Alexandre VI, papa da familia Borgia, quando acatou a obra de Pico della Mirandola
como obra de valiosa contribuicdo para o cristianismo,*? conferiu uma certa aceitacéo
das teses mégicas eruditas. O manuscrito Fama Fraternitalis, por exemplo, em 1614
anunciava na Alemanha e na Inglaterra a existéncia de uma sociedade secreta de
carater magico e convidava intelectuais a dela tomarem parte®.

O manuscrito Fama Fraternitalis inaugurou na Europa a Sociedade Rosa Cruz,
de tendéncia filosofica egipcia, da qual eram membros cientistas como Descartes,
Leibniz, Newton e Darwin.**

Um imaginério da conspiracdo™ colocou em cheque a ampla divulgacéo deste
tipo de conhecimento méagico durante a Inquisicdo. Os divulgadores da Magia Erudita
se abrigam das fogueiras através do discurso secreto das Ordens Herméticas ou
Secretas. E no interior destas ordens que brotaram as sementes da nova forma de

compreender 0 mundo e manipular a natureza: a Ciéncia Moderna.
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A profusdo do discurso mégico erudito inicia-se com a obra de Giovanni Pico
della Mirandola, introdutor dos estudos cabalisticos na Europa quinhentista.'
Segundo este pensador, a Magia nada mais fazia sendo trazer a luz as forgas
distribuidas por Deus a Natureza. Ele foi um dos estimuladores das novas idéias
modernas através do seu misticismo e um dos principais representantes do novo
antropocentrismo que iria transformar a concepcdo de tempo, com a introducdo do
tempo histdrico no registro da historia das civilizagcbes. Ao seu lado, Giordano Bruno
levantou a tese de que s6 a Magia era verdadeira, e 0 judaismo e cristianismo seus
corruptores diretos, responsaveis pelas falsas interpretacdes de que se valiam os
inquisidores para condenar os hereges a pena de morte.

O discurso da Magia Erudita também encontra abrigo na obra de Cornelius
Agrippa, cujos livros tém grande divulgacédo por toda a Europa. Sua obra principal, A
Filosofia Oculta, propde um sistema de compreensao da natureza das coisas com bases
mecanicas da lei da causa — efeito. Alguns autores'’ atribuem a Agrippa a compilagio
do Corpus Hermeticum. Os principios da filosofia oculta marcam uma transi¢éo entre
0 Mundo Magico e 0 Mundo Moderno. Suas teses consistem numa visdo magica do
mundo, o qual é compreendido e modificado pela magia naturalis, uma forma pré-
moderna das Ciéncias Naturais. Para o Brasil, a importancia da filosofia oculta diz
respeito ao exacerbado interesse por parte de Portugal e Espanha por este tipo de
conhecimento magico, interesse este despertado pela influéncia das culturas islamica e
judaica na Peninsula Ibérica.

Na Suica, 1493, o medico e naturalista Philipus Theophrast Bombast von
Hohernheim, conhecido como Paracelso, passa a enfatizar os tratamentos com base no

individuo como um espelho do Cosmo.*® Paracelso percorreu a Europa e o Oriente
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Médio, estudando ciéncias ocultas e magia negra, curando feridos nas frentes de
batalha e vencendo a peste. Sem contar o que aprendera de pratico em disciplinas nao
cientificas, como a alquimia, ou a cabala, que comecara a estudar ainda na infancia.
Em todos os lugares procura aperfeigcoar seus conhecimentos sobre o que chamava de
forcas latentes da natureza. Condenava a prética vigente a época, de cobrir os
ferimentos com musgo ou esterco. Repudiava também as pilulas milagrosas, receitadas
para qualquer doenga, assim como infusdes, balsamos, ungiientos e fumigac@es usadas
indiscriminadamente. Foi o primeiro a usar venenos em pequenas doses para curar, €
criou a quimioterapia, preparando medicamentos com enxofre, ferro, cobre e mercurio.
Ele também formulou idéias gerais onde afirmava que todos 0s corpos eram compostos
de trés principios: energia, solidez e fluidez. Na linguagem dos alquimistas, esse trio
correspondia, respectivamente ao fogo, ou enxofre alquimico; a terra, ou sal; e ao
liquido, ou mercurio. Adepto do esoterismo, estava convencido de que o conhecimento
dividia-se em cinco estadios: uma doutrina secreta, ou filosofia hermética; o
misticismo; o conhecimento cientifico; a pratica alquimica e da medicina; e a ars
magna, ou arte maior, uma sintese dos quatro anteriores. Como consequéncia desse
método, acreditava na existéncia de um principio vital benéfico — que talvez se possa
comparar ao sistema imunoldgico. A acdo de tal principio, dizia Paracelso, devia ser
preservada durante a doenca, mantendo-se o doente no que chamava de “expectativa
higiénica”. Por isso, opunha-se radicalmente aos vomitdrios e sangrias usuais na
época, que debilitavam o doente. Sobre ocultismo escreveu Filosofia Oculta e o
Tratado das Ninfas, Silfos, Duendes, Salamandras e Outros Seres. Finalmente, um

livro de profecias sobre o final dos tempos, com o titulo de Prognosticos, composto de



93

32 textos sobre gravuras alegoricas que recordam as do também médico e
contemporaneo Nostradamus.

John Dee, século 16, mago inglés e entusiasta da astronomia copernicana
estudava a influéncia do sol sobre os talismds de origem cabalistica. Sistematizou a
cabala judaica num tratado conhecido como a Magia de Enoque, o qual ficou
esquecido por quase 250 anos ap6s a morte de Dee. No século 19, foi descoberto,
influenciando no Ocidente a Ordem Mégica Golden Dawn.

Uma das caracteristicas mais marcantes dos saberes produzidos neste Mundo
Magico era o combate a ignorancia do passado. Assim, a erudi¢do que se impunha aos
textos produzidos neste periodo significava uma reacdo do moderno ao antigo, uma
adaptacdo dos conhecimentos da Tradi¢do, orais e sem autoria, a0 método que iria se
constituir o campo epistemoldgico dominante do Mundo Moderno — a Ciéncia. Desta
maneira, ndo € de se espantar a presenca de teses herméticas misturadas a textos
cientificos, como se pode observar no De Revolucionalibus, de N. Copérnico, 1543, no
qual aparece uma mencdo de Hermes Trimegisto, ou no Harménicas Mundi, de J.
Kepler, 1619, no qual o Corpus Hermeticum é um dos textos citados.*

Cientista e inventor famoso sueco, no século 18, Emmanuel Swedenborg
publica o livro Arcana Coeli, um tratado sobre magnetismo e ciéncias ocultas que vai
ter influéncia direta em I. Kant e A. Kardec.®® Os conceitos-chave trabalhados por
Swedenborg neste livro — Deus, Humanidade, Amor, Revelagdo, Imortalidade,
Reencarnacdo e Correspondéncia - constituem um vasto tratado (mais de 7000
paginas) sobre a evolucdo das racas na face da Terra ao longo dos milénios.

Mas foi no século 19 que o discurso magico mais impressionou 0 mundo pela

confluéncia das teorias da Magia com a Ciéncia Moderna. Com a publica¢do do
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Magus, Francis Barrett faz a primeira tentativa de transformar um tratado antigo de
magia pratica em um tratado alquimico que obedecia aos principios l6gicos do método
cartesiano.’! Ao lado de Barrett, Alphonse Louis Constant e Gerard Encause fizeram
escola na Europa como cientistas e renovadores dos conhecimentos da Tradi¢do: 0s
Ocultistas Modernos.”* As varias obras de A. L. Constant, conhecido nos circulos
esotéricos como Eliphas Lévi, tém por pardmetros trés principios basicos da Magia: a
lei das correspondéncias, o desejo como forga divina, a luz astral como meio da
realizacdo da vontade. O médico Gerard Encause, vulgo Papus, considerava o
Universo como um Grande Todo Inteligente e Vivo, sendo este era formado de trés
estruturas: a inteligéncia, a alma e o corpo. O homem teria a mesma composi¢do, mas
de maneira invertida, ou seja: corpo, alma e inteligéncia. Um mundo ternario e
especular. Com efeito, a natureza das coisas do mundo seria consequéncia deste
movimento ternario: ativo — passivo — neutro; pai — mae — filho; pai — filho — espirito
santo; atracdo — repulsdo — equilibrio. O mundo sensivel se completa em todas as suas
partes por outro mundo, cuja légica escapa a acdo dos sentidos e percepgdes humanos.
Na esfera invisivel do Universo encontram-se as formas elementares de pensamento as
quais podem ser manipuladas pelo homem. O agente por meio do qual se atuaria sobre
estas forcas seria a vontade humana.

As publicacdes eruditas sobre Magia possuem um referencial em textos
tradicionais de origem popular divulgados oralmente em forma de manuscritos. Tais
textos eram restritos a grupos fechados os quais, uma vez iniciados nas artes magicas,

se tornavam responsaveis pela manutencao destes saberes ligados a forgas naturais.
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3. Os Grimorios: os textos populares de Magia

A este conjunto de textos sem autoria, remotissimos, denomina-se grimorios,
Ou engrimancos no popular®®, nome genérico destes textos, usados para designar livros
ou partes de livros de artes magicas ou ciéncia popular. Precede ao latim Grammaire,
a gramatica latina, incompreensivel ao vulgo. Neles se encontram referéncias a cabala
e ao Velho Testamento.

Assim se enunciavam os principais grimérios:**

“Eu, humildemente, oro ao possuidor deste, pelo nome de
Deus TETRAGRAMMATON, YOD HE VAU HE, e pelo nome
de ADONAI, e por todos os nomes de Deus, o Alto e o
Sagrado, para que se trate este trabalho t&o precioso como sua

propria alma e ndo o partilhe com nenhuma pessoa tola ou

’

ignorante.’

A divulgagdo dos grimorios data do século 13, mas s6 no século 18 eles
obtiveram um maior alcance social. Assim, 0s grimorios constituem-se discursos
magicos que fizeram a travessia do Mundo Antigo para o0 Mundo Moderno :
inclusive chegando as terras do Novo Mundo, assunto do capitulo seguinte.

O grimério mais importante €, sem duvida, As Claviculas de Salomdo ou
Chaves de Salomao. Neste manuscrito hd uma serie de informacGes sobre a
circulacdo dos planetas para estabelecer dias e horas em que os diversos tipos de ritos
devem ser realizados. Um apelo a organizacdo do mundo social através da regéncia do
conjunto de planetas conhecidos marca a ténica deste manuscrito. Na parte pratica do

texto, hd ensinamentos sobre a confeccdo de pentdculos para cada situacdo e cada
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individuo, a formacdo do circulo méagico para invocag@es de forcas sobrenaturais, além
da confeccdo de medalhdes para protecdo individual e dos espacos coletivos, como a
casa, 0s templos, as cercanias das igrejas.

Outros grimorios povoam o Mundo M4gico tentando explica-lo. O Grimorium
Verum, o Verdadeiro Grimoério, foi um manuscrito supostamente escrito por padres
catdlicos. H& neste uma explicacdo bastante didatica sobre a aceitacdo da Magia por
parte da Igreja, a qual dividiu em branca e negra a magia praticada até entdo. A Magia
Branca era o conjunto de préticas e escritos que se assemelhavam ao ritual catélico.
Assim, posso afirmar ser a Magia Branca a cristianizacdo dos ritos e formulas da
Magia. Por outro lado, a Magia Negra envolvia o conceito tradicional cristdo de diabo,
de maleficio. Vale enfatizar que o processo de cristianizacdo deste grimdrio é um dos
fatores responsaveis pela sustentacdo do imaginario da bruxaria, pela imposicdo de
elementos discursivos exdgenos ao discurso magico, no caso a idéia de pacto com o
diabo, a ideia de trevas, a idéia de desgracas como castigo.

O Grande Alberto foi um grimorio de larga difusdo pela Europa e seus mundos
descobertos. Ha neste manuscrito uma série de praticas magicas que trabalham com a
idéia da similitude entre a Natureza e 0 homem. Trés sdo as matérias basicas que a
Magia deveria usar para obtencdo de seus efeitos: pedras, ervas e animais. As pedras
magicas estariam ligadas a determinados estados do homem, tanto no que diz respeito
ao carater quanto ao corpo fisico. Ervas magicas serviriam de suporte a tratamentos de
males fisicos, mas também de filtros de encantamentos para amor, rivalidade,
conquistas. Os animais magicos, além de servirem de amuletos vivos, também eram

utilizados em curas, rituais de fertilidade e pressagios.
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Precursor dos almanaques, o Livro das Maravilhas do Mundo, tratava
basicamente dos aspectos do carater humano em relacgdo as coisas. Neste manuscrito, a
idéia de que coisas, pessoas, animais e plantas possuiam caracteristicas semelhantes €
uma constante. A idéia da imanéncia dos caracteres, n’outras palavras, a natureza das
coisas e do homem como algo fixo, atribui a cada personalidade um animal, um
vegetal e uma cor. Por exemplo, a coragem seria natural do ledo; os homens que
desejassem ter coragem deveriam portar algum amuleto confeccionado com partes do
ledo, como dentes, garras, pélos ou coisa que os valham. O principio da similitude,
traduzido no manuscrito como ‘“igual afeta igual” traz férmulas e rituais de cura para
diversos males. Pelo principio da antipatia, as inimizades seriam um fenémeno
natural, assim como o0 gato era naturalmente inimigo do rato, o ledo da zebra, 0s
bruxos da cruz cristd. A matéria seria o receptaculo e transmissor dos poderes naturais
que teriam determinados objetos, como o calice, a espada, o bastéo, a vela, um talism4,
amuleto, pedra, solo, entre tantos outros. Por seu turno, n6s humanos teriamos o poder
de projetar nosso carater para as coisas que nos rodeavam, como também para 0s
sensitivos, mesmo a distancia. Esta forca atrativa ou repulsiva poderia ser manipulada
pela vontade humana como dom divino.

Num plano mais matematico, o Livro do Poder trazia formulas matematicas
complexas oriundas da cabala judaica e da numerologia arabe. Os famosos quadrados
magicos serviriam como referéncia a determinadas conjuncdes de planetas com pedras,
cores, nomes e vegetais. Estes anagramas podiam também envolver letras de nomes
cabalisticos sagrados e de extremo poder sobre a natureza das coisas. Deles se utilizou

Nostradamus para redigir suas centdrias.
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Espantosamente ha um grimoério de “magia negra” escrito por um papa —
Hondrio 111, chamado de Grimdrio de Hondrio, o Grande. Muito difundido nas ordens
catllicas ibéricas, este manuscrito basicamente era uma série de invocagdes de
espiritos e seres elementais acrescidas das fungdes dos padres ordenados. Ha toda uma
ritualistica desde o batismo até a extrema uncdo numa mistura incrivel de conjuracées
e encantamentos magicos aos pontos cardeais, aos anjos, aos quatro elementos, aos
deuses elementais com oragdes cristés ligadas ao exorcismo, as uncdes, as oferendas.

Um outro conjunto de textos que fundamenta o discurso méagico erudito é
formado por manuscritos e textos impressos sobre o sistema de ensinamentos
esotéricos judaicos sobre Deus e a criacdo do mundo: a Cabala. A base

epistemoldgica da Cabala tem como lastro dois livros:*

0 Sepher Yetzirah, atribuido a
Rabi Akiba no século 3, o qual introduziu a noc¢do central da Cabala nos ensinamentos
judaicos — as sephirot — que seriam emanac0es divinas atraves das quais € estruturada a
realidade vista; o Zohar, escrito por Moisés de Leon no século 13 na Espanha, foi
responsavel pela divulgacdo da Cabala por toda a Europa, principalmente a Peninsula
Ibérica. A partir das emanacdes divinas, o ser criado — 0 homem — poderia chegar a
perfeicdo através dos atributos de Deus: luz suprema, sabedoria, inteligéncia, amor,
poder, beleza, imanéncia, majestade, fundamento e realeza. O verbo tem forca de
criacdo, pois a voz de Deus significa a imagem de Deus jamais vista.”®

A Dbase logica da Cabala é o alfabeto hebraico. A lingua hebraica e seus
caracteres correspondem as coisas as quais designam, no principio de similitude. A
primeira causa incriada deu origem a existéncia representada por dez nimeros — as

sephirot. A somatoria destes dez nimeros as vinte e duas letras do alfabeto hebraico

formam juntas as trinta e duas maneiras da manifestacao da sabedoria divina — o Tar0.
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O homem seria um todo dividido em trés partes, o chamado homem trino: a
racionalidade representada pela cabeca, a vitalidade pelo tronco e a inércia pelo
abddmen.?” Toda a idéia de talismas, pentéculos e tAbuas numeroldgicas magicas tém
origem na Cabala. Na verdade, os grimdrios ndo passam de adaptacdes locais de um

mesmo fundamento de textos da Cabala e do Corpus Hermeticum.

4. Dos Fundamentos da Magia: rituais magicos e

correspondéncias

Os rituais magicos obedecem a uma classificacdo bastante ampla, conforme as
intengOes. Podemos distinguir rituais sazonais, de aperfeicoamento, de iniciacdo, de
exploragdo e de libertacdo, embora existam rituais que ndo possam ser incluidos em
nenhuma dessas categorias e outros, que incluem duas ou mais.

Os rituais sazonais sdo celebrados para assinalar acontecimentos especiais: 0s
solsticios e 0s equindcios , que se alternam a cada 3 meses e que representam as
mudancas das marés psiquicas. O mago considera que cada uma das 4 estacdes tem
uma correspondéncia com sua propria psique, E um processo consciente, continuo, de
crescimento psiquico, que se vale das estacbes do ano como um contexto natural e
adequado.

Os rituais de aperfeicoamento podem ser de dois tipos: gerais ou especificos.
Tém o intuito de equilibrar uma distorcdo de carater, que pode ser individual ou em
grupo.

Os rituais de iniciagdo normalmente sdo rituais de grupo, ocasido em que um
novo membro aprende o simbolismo especifico utilizado pelo grupo. Pode ndo ser

feito em grupo também. Normalmente é encenado um drama de renascimento, no qual
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0 iniciado tem o papel principal. A idéia é de induzir o novo membro a um
renascimento da consciéncia, para se conseguir que as realidades interiores alcancem a
mesma forca das exteriores. A medida em que vai acumulando experiéncia, o iniciado
aprende a ver com seu olho interior e a perceber a realidade interior, da qual a acéo
fisica é apenas o reflexo externo. Existem muitos niveis de iniciagdo, variando
conforme o conhecimento do iniciado, e a cada nivel, pode ser marcada uma nova
cerimbnia. Tais ceriménias, quando em niveis muito elevados, costumam ser
realizadas em um templo que ndo foi construido por maos humanas, em locais
sagrados e consagrados aos deuses geralmente evocados.

Os rituais de exploracdo ddo continuidade ou incorporam a técnica da
imaginacdo ativa, conhecida como viagem astral ou a concentragdo sobre uma viséo
espiritual. Em geral incluem uma cerimonia formal de abertura e encerramento, com
algum trabalho original, em sua parte central que ndo costuma ser preparado antes.

Os rituais de libertacdo sdo muito semelhantes aos rituais de aperfeicoamento,
porém mais estreitamente ligados a determinados tipos de oragdo. Podem ter o objetivo
de acalmar as almas dos que chamamos de mortos e que podem estar perturbadas por
algum motivo. Podem também ter o objetivo de preocupar-se em auxiliar para que a
luz astral brilhe em obscuras areas de horror e terror, ajudando os que necessitam.

Um elemento importante num templo magico efetivo é a constancia nos
trabalhos com ele. Importante por dois motivos: primeiro a pratica constante,
aperfeicoa sua propria técnica através da experiéncia. Segunda, garante que 0s
simbolos e a atmosfera local permanecam com sua energia psiquica. E Gtil ter um
calendario para ritos sazonais durante o ano. Deve se baseado no ciclo solar de

equindcios e solsticios. Os movimentos da Terra em relacdo ao Sol resultam em duas
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datas nas quais os dias e as noites tém igual duragdo: sdo os equindcios da primavera e

do outono, que no hemisfério austral caem em 21/23 de setembro e 21/23 de marco.

Sao esses os dois acontecimentos principais do ano ritual e com, seu equilibrio de

forcas e simbolismo, ndo deviam passar despercebidos. O equindcio de primavera € a

celebracdo da renovacdo de todas as coisas, enquanto que o de outono é a celebragdo

de um encerramento frutifero. Correspondem, respectivamente, a Pascoa e a A¢édo de

Gracas, para as colheitas do ano cristéo.

Os solsticios de verdo e inverno ocorrem respectivamente em 21/23 de
dezembro e 21/23 de junho (hemisfério austral). O solsticio de verdo corresponde ao
quadrante meridional, é a celebracdo da proliferacdo da vida no meio do verdo, da
plenitude paradisiaca, ja o solsticio de inverno, corresponde ao quadrante setentrional,
é a celebracdo da semente de novas vidas que germinam na escuriddao e do eventual
triunfo da luz, enquanto os dias comegam a se alongar e as noites a encurtar.

As principais cerimonias do ano seguem um calendario proprio, também
adaptado pela cristandade. Suas principais datas sa0%:

3 02 de fevereiro: 0 nome antigo ¢ Oimelc, sendo a festa da purificacdo da Virgem
Maria e da apresentacdo de Jesus no templo, que libertou a alma do ancido Siméo,
que esperava para poder ver a "Gléria Encarnada”. Também é uma antiga
celebracdo em honra de Isis, em sua forma céltica, associa-se a Brighid e a
cerimdnia de lavar a face da Terra. Brighid foi cristianizada como Santa Brigida.

3 21/23 de margo: Equinocio de Outono, e tal como o equindcio de primavera, é
uma festa do equilibrio das forcas. E o tempo para realizacéo fisica de idéias.

3 01 de maio: Beltane ou festa da primavera.
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3 21/23 de junho: Solsticio de Inverno ou o dia mais curto e a noite mais longa do
ano. Conhecido também como Yule.

3 02 de agosto A Festa de Assuncdo Em 2 de agosto é a festa da Assuncdo da
Virgem Maria. E um dogma catélico relativamente recente, e coincide com outro
antigo festival, o de isis, que era anunciado pelo surgimento de Sirius, a estrela da
constelacdo do Cdo Maior, o abridor de caminhos. Vale considerar que a Virgem
Maria é também uma abridora de caminhos, porque essas celebracdes, na mesma
data, sdo mais do que simples coincidéncias.

3 21/23 de setembro: Equindcio de Primavera, cuja caracteristica € ter dias e noites
iguais.

3 01 de novembro: Dia de Finados, uma celebracdo em homenagem aos mortos.
Conhecida como Samhain, Sowen ou Halloween.

21/23 de dezembro: Solsticio de verdo, que é a noite mais curta, o dia mais longo.

E possivel trabalharmos com magia sem termos um local fisico com objetos e
coisas dentro dele. E possivel fazer um ritual dentro de uma catedral, ou ao ar livre.

Os sete planetas méagicos possuem correspondéncias com a Natureza e as agdes
humanas em geral. Acompanhadas dos planetas, seguem as caracteristicas de cada um,
sendo a tltima uma adaptacdo crista, a qual se encontra n’ A Divina Comédia de Dante
Aligieri:

3 SOL - A vida e a luz em geral. Como fonte de luz e de calor, e centro do sistema
planetario em termos astrondémicos, as operagdes do Sol ajudam a restabelecer o
equilibrio, a harmonia, o bem-estar, e ajudam no crescimento das coisas.
Concepgéo crista: Deus, o Filho. Jesus transfigurado, radiante. Jesus ressuscitado,

com vocé até o fim dos tempos.



103

3 LUA - O lado interior das coisas, as visdes psiquicas, os sonhos, o sistema
neurovegetativo. Além de provocar as marés dos oceanos, também se relaciona
com as marés psiquicas interiores, com o fluxo e o refluxo, e os ciclos da vida
natural. Sua natureza reflexiva se relaciona também com o psiquismo e a
clarividéncia. Concepgdo cristd: a Virgem Maria, o Espirito Santo inspirador.

3 MERCURIO - Tem a ver com todas as coisas de natureza intelectual, ler, escrever,
estudos, livros, etc. Também com os negdcios e comércio e, ainda, ciéncia e
tecnologia (que inclui a magia). ComunicacGes em geral, por escrito e pela viagem
fisica. A astlcia e habilidade, levadas a extremos, podem resultar em algum desvio
e até desonestidade, ou entdo, sofisticacdo intelectual, o que é chato do mesmo
jeito. Concepcao crista: Jesus milagroso e pregador.

3 VENUS - Abrange todos os sentimentos, ndo apenas de natureza romantica, mas
também de relagcfes pessoais e sociais, quando o coracdo € mais importante que o
cérebro. Inclui também ideais mais elevados, e a devocdo ou dedicagcdo a uma
busca ou principio. Concepcao cristd: Jesus que ama todos 0s homens, as mulheres
e a Criacdo. A interacdo dos elementos da Santissima Trindade. O Sagrado
Coracdo (que pode ser atribuido ao Sol, pois o coracdo é o Sol do corpo fisico, por
correspondéncia tradicional).

3 MARTE - Tem a ver com analise, comprovagdo, justica, processos, disputas e
contendas. Entretanto é errado vé-lo como simbolo de confronto, basicamente é
uma esfera de energia, de natureza pioneira, aventureira e iniciatica. A agricultura,
a jardinagem, os alimentos e 0 meio de vida também entram em seu ambito. Isso se
refere também ao risco, que elimina as tensGes, mostrando o lado positivo da

natureza destrutiva de Marte. Um outro campo que sofre sua influéncia é o da
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cirurgia. Concepcao crista: Jesus que escorraca os mercadores do templo. O juiz de
todos no dia do juizo final.

3 JUPITER - A esfera da ordem, da organizacéo e do governo, o trabalho perfeito de
uma maquina, que pode ser administrativa, mecéanica ou bioldgica, ou qualquer
outra forma de cooperacdo de partes em prol de algo em comum. Trabalho de
equipe e hierarquia, como também fraternidade e amizade completam o quadro.
Concepcao cristd: Deus, o Pai. Sdo José. Jesus, chefe da Igreja.

3 SATURNO - Muitas vezes Saturno (como Marte) é mal entendido por causa de
uma énfase em seus aspectos menos atraentes, e sua influéncia é considerada
restritiva. E um andlogo mais elevado das quantidades terrestres - uma
concretizacdo e realizacdo de planos, ou concretizacdo e realizacdo de energia em
forma de riqueza, dinheiro, terras, etc. (0 que pode ter um efeito restritivo, porque
impOe certas responsabilidades!). Também representa sabedoria mais elevada e
intuicdo, que sdo concretizacBes da vontade do espirito, o impulso bésico e o
motivo divino de cada homem ou mulher. Concepcdo cristd: Deus, o Pai. Sdo José.

Jesus, chefe da Igreja.

5. O Corpus Hermeticum: o principio da ordem do mundo

O Corpus Hermeticum foi a principal fonte inspiradora da Magia Erudita. Seus
principios, aqui resumidos, representam, ao mesmo tempo, leis naturais e uma busca
de um conhecimento mais racional, o qual fugisse das artimanhas da antiga magia,

esta reservada aos incultos e ignorantes.
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1. O Principio do Mentalismo

“O TODO é MENTE; o Universo é Mental.”

Este Principio contém a verdade que Tudo é Mente. Explica que o Todo, que €
a realidade substancial que se oculta em todas as manifestacfes e aparéncias que
conhecemos sob 0 nome de Universo Material, Fenémenos da Vida, Matéria, Energia,
numa palavra, sob tudo o que tem aparéncia aos nossos sentidos materiais, €
incogniscivel e indefinivel em si mesmo. Ensina também que todo o0 mundo fenomenal
ou universo é simplesmente uma Criacdo Mental do Todo, sujeita as Leis das Coisas
Criadas, e que o Universo, como um todo, em suas partes ou unidades, tem sua
existéncia na mente do Todo, em cuja Mente vivemos, movemos e temos a nossa
existéncia. Este Principio, estabelecendo a Natureza Mental do Universo, explica todos
os fenbmenos mentais e psiquicos que ocupam grande parte da atengao publica, e que,

sem tal explicacdo, seriam ininteligiveis e desafiariam o exame cientifico.

2. O Principio de Correspondéncia

“O que esta em cima é como o que estd embaixo, e o que esta

’

embaixo é como o que esta em cima.’

Este Principio contém a verdade que existe uma correspondéncia entre as leis e
os fendmenos dos diversos planos da existéncia e da vida. Segundo os tratados de
Magia Erudita, a compreensdo deste Principio dd& ao homem os meios de explicar

muitos paradoxos obscuros e segredos da Natureza. Existem planos fora dos nossos
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conhecimentos, mas quando lhes aplicamos o Principio de Correspondéncia chegamos
a compreender muita coisa que de outro modo nos seria impossivel compreender. Este
Principio é de aplicacdo e manifestacdo universal nos diversos planos do universo
material, mental e espiritual: € uma Lei Universal.

Os magos eruditos consideravam este Principio como um dos mais importantes
instrumentos mentais, por meio dos quais 0 homem pode ver além dos obstaculos que
encobrem & vista o desconhecido. O seu uso constante rasgava aos poucos o véu de isis
e um vislumbre da face da deusa podia ser percebido. Justamente do mesmo modo que
o conhecimento dos Principios da Geometria habilita 0 homem, enquanto estiver no
seu observatdrio, a medir séis longinquos, assim também o conhecimento do Principio
de Correspondéncia habilita 0 Homem a raciocinar inteligentemente, do conhecido ao

desconhecido.

3. O Principio da Vibracéo

’

“Nada esta parado, tudo se move, tudo vibra.’

Tal Principio encerra a verdade que tudo esta em movimento: tudo vibra; nada
estd parado; fato que a Ciéncia moderna observa, e que cada nova descoberta cientifica
tende a confirmar. Contudo, este Principio hermético foi enunciado hd milhares de
anos pelos Mestres do antigo Egito.

A tese contida aqui explica que as diferencas entre as diversas manifestac@es de
matéria, energia, mente e espirito, resultam das ordens variaveis de vibracdo. Desde 0
Todo, que é puro espirito, até a forma mais grosseira da matéria, tudo estd em

vibracdo; quanto mais elevada for a vibracdo, tanto mais elevada sera a posicdo na
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escala. A vibragdo do espirito € de uma intensidade e rapidez tdo infinitas que
praticamente ele est4 parado, como uma roda que se move muito rapidamente parece
estar parada.

Na extremidade inferior da escala estdo as grosseiras formas da matéria, cujas
vibragcdes sdo tdo vagarosas que parecem estar paradas. Entre estes poélos existem

milhdes e milhdes de graus diferentes de vibragéo.

4. O Principio da Polaridade

“Tudo é Duplo; tudo tem polos; tudo tem o seu oposto; o igual
e o0 desigual sdo a mesma coisa; 0s opostos sdo idénticos em
natureza, mas diferentes em grau; os extremos se tocam; todas
as verdades séo meias verdades; todos os paradoxos podem

ser reconciliados.”

A partir deste Principio tudo passa a ser duplo; tudo tem dois po6los; tudo tem o
seu oposto, que formava um velho axioma hermético. Ele explica os velhos paradoxos,
que deixaram muitos homens perplexos, e que foram estabelecidos assim: A Tese e a
Antitese sdo idénticas em natureza, mas diferentes em grau; 0s opostos sdao a mesma
coisa, diferindo somente em grau; os pares de opostos podem ser reconciliados; 0s
extremos se tocam; tudo existe e ndo existe a0 mesmo tempo; todas as verdades séo
meias-verdades; toda verdade é meio-falsa; ha dois lados em tudo, enfim.

Ele explica que em tudo ha dois pdlos ou aspectos opostos, e que 0S 0postos
sdo simplesmente os dois extremos da mesma coisa, consistindo a diferenca em

variacdo de graus. Por exemplo: o Calor e o Frio, ainda que sejam; opostos, sdo a
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mesma coisa, e a diferenca que ha entre eles consiste simplesmente na variacdo de
graus dessa mesma coisa.

Com base neste teorema, Deus e 0 Diabo, sdo, pois, os polos da mesma coisa, e
0 hermetista entende a arte de transmutar o Diabo em Deus, por meio da aplicacdo do
Principio de Polaridade. Para ocultar, entdo, esta maxima, os magos eruditos

atribuiram toda inspiracéo da escrita magica ao deus cristao.

5. O Principio do Ritmo

“Tudo tem fluxo e refluxo, tudo ,em suas mares; tudo sobe e

desce; tudo se manifesta por oscilacdes compensadas;

jo}]

medida do movimento a direita é a medida do movimento a

esquerda, o ritmo é a compensagdo.”

Contém este Principio a verdade que em tudo se manifesta um movimento para
diante e para trds, um fluxo e refluxo, um movimento de atracdo e repulsdo, um
movimento semelhante ao do péndulo, uma maré enchente e uma maré vazante, uma
maré alta e uma maré baixa, entre os dois pdlos, que existem, conforme o Principio de
Polaridade de que tratamos ha pouco. Existe sempre uma acdo e uma reacdo, uma
marcha e uma retirada, uma subida e uma descida. Isto acontece nas coisas do
Universo, nos sois, nos mundos, nos homens, nos animais, na mente, na energia e na
matéria.

Esta lei é manifesta na criacdo e destruicdo dos mundos, na elevacao e na queda

das nagOes, na vida de todas as coisas, e finalmente nos estados mentais do homem,
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sendo com estes Ultimos que 0s magos eruditos reconhecem a compreensdo do

Principio mais importante.

6. O Principio de Causa e Efeito

“Toda a Causa tem seu Efeito, todo Efeito tem sua Causa; tudo
acontece de acordo com a Lei; o Acaso é simplesmente um

nome dado a uma Lei ndo reconhecida; ha muitos planos de

1

causalidade, porém nada escapa a Lei.’

Uma Causa para todo o Efeito e um Efeito para toda a Causa é a logica deste
Principio. Explica que tudo acontece de acordo com a Lei Cdsmica ou Natural, nada
acontece sem razdo, ndo ha coisa que seja casual; que, no entanto, existem varios
planos de Causa e Efeito, os planos superiores dominando os planos inferiores, nada
podendo escapar completamente da Lei.

As massas do povo sdo levadas para frente; os desejos e as vontades dos outros
sdo mais fortes que as vontades delas; a hereditariedade, a sugestdo e outras causas

exteriores movem-nas como se fossem pedes no tabuleiro de xadrez da vida.

7. O Principio de Género

“O Género esta em tudo, tudo tem o seu principio masculino e
0 seu principio feminino; o género se manifesta em todos o0s

planos.”

Este principio encerra a verdade que o género é manifestado em tudo; que o

principio masculino e o principio feminino sempre estdo em acéo. Isto é certo ndo so
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no plano fisico, mas também nos planos mental e espiritual. No plano fisico este
Principio se manifesta como sexo, nos planos superiores toma formas superiores, mas
é sempre 0 mesmo Principio.

O Principio de Género opera sempre na direcdo da geracdo, regeneracao e
criacdo. Todas as coisas e todas as pessoas contém em si os dois elementos deste
grande Principio.

Todas as coisas machos tém também o elemento feminino; todas as coisas
fémeas tém o elemento masculino. Se compreenderdes a filosofia da criacdo, geracao e

regeneracdo mentais, pode-se estudar e compreender este Principio hermético.

6. Magia Cientifica ou Ciéncia Magica ?

- 0s grandes tratados magicos

Consoante com o Corpus Hermeticum e a Cabala, os textos eruditos sobre
Magia possuem um conteudo equivalente e quase idéntico. H4, nestes textos, uma
divisdo classica sobre Magia: a filosofia oculta e a teurgia. Na filosofia oculta, o0s
temas predominantes versam sobre a constituicio do mundo humano, material e
sobrenatural. E notadamente um conjunto teérico. Uma diferenca bésica entre os
textos eruditos sobre Magia e os textos da Tradicdo diz respeito a autoria. Para a
Tradicdo e suas ciéncias, 0 anonimato dos textos orais e escritos significava que 0s
mesmos eram inspirados no saber universal repassado aos iniciados pelos mestres,
profetas e sacerdotes. Numa linguagem metaférica e velada, seguem modelos de
ideogramas egipcios e de outras tradi¢es orientais similares. Os textos de Magia
Erudita, por sua vez, trazem uma grande novidade no que concerne aos arquivos de

magia que ora analiso: a autoria. Para o Mundo Moderno, a autoria representava a
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indicacdo de veracidade dos escritos, de obras artisticas ou arquitetdnicas. A literatura
passa a ter autores, bem como as idéias filosoficas e os saberes cientificos. A simples
perspectiva do anonimato posicionava qualquer obra no campo da cultura popular,
campo das supersticdes, do misticismo irracional, do antigo que se desejava esquecer.

O contetido dos textos eruditos sobre Magia sempre se inicia com 0s mitos
sobre a criacdo do Universo até o aparecimento do homem na face da Terra. Segue-se
uma teoria sobre a evolugdo do homem a partir de racas ciclicas. A partir dai, a
filosofia oculta preocupa-se me informar o iniciado nas artes ocultas sobre o0s seres
elementais, a importancia do mundo invisivel, bem como das hierarquias destes seres
etéreos. Divide-se em trés grandes blocos: a alquimia e a transmutacdo; a astrologia e a
influéncia dos astros na vida terrena; a magia propriamente dita, a qual encerra os
métodos das correspondéncias Da teurgia ou magia pratica supdem-se grandes
tratados praticos da arte magica. S&o verdadeiros manuais de magia ritual. Ha na
parte teurgica dos livros eruditos sobre Magia oracdes das horas, conjuracdes (na sua
maioria em hebraico), técnicas de desenvolvimento dos dons de clariaudiéncia,
clarividéncia, intuicdo, telepatia, projecéo fisica, adivinhacdes, entre outras. Formulas
de exorcismo ai também sdo encontradas, ao lado dos quadrados méagicos oriundos da
matematica pitagorica e arabe, um detalhado estudo sobre os signos zodiacais e as
caracteristicas da personalidade humana regida por cada um deles. Na teurgia a
presenca de tabelas de elementos quimicos, pedras, planetas, signos, animais, plantas,
cores, sons, aromas e horas sdo o verdadeiro caminho para as invocagdes das forcas
sobrenaturais guiadas segundo a vontade do mago.

N&o raramente, os livros sobre Magia traziam recomendac@es sobre o papel do

mago na sociedade, bem como sua postura diante desta. Como arquivo vivo, a
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pesquisa socioldgica nestes textos revela uma sociedade sedenta pela ordem social, a
qual ndo s6 o mundo natural seria capaz de conferir, mas, sobretudo o mundo
sobrenatural. Desgracas, convulsfes sociais, suicidios, guerras, bem como catastrofes
naturais tinham mais uma explicacdo esotérica do que mesmo uma explicacdo
cientifica, uma vez que as Ciéncias Sociais ainda engatinhavam neste periodo. Os
proprios tratados de biologia faziam referéncias aos quatro elementos e sua natureza
inteligente atuante no corpo humano. A auséncia da luz astral, por exemplo, trazia
como consequéncia imediata a presenca de miasmas portadores de doencas fisicas e
pestes.”® A idéia de polaridade, legada a0 magnetismo, serviu de base para os
tratamentos radiestésicos, uma vez que a eletricidade foi tida como a responsavel pela
vida animada. Na area dos estudos sobre 0 pensamento e comportamento humano a
polaridade corpo e alma foi redefinida como mundo denso — 0 mundo da matéria — e
mundo mental — 0 mundo dos espiritos. Assim as primeiras experiéncias com
alucinacGes foram levadas a tempo por técnicas de controle de pensamento, processos
de concentracdo, hipnose, projecdo da consciéncia, viagens astrais. Também dos
tratados magicos, técnicas como controle da respiracdo, autoconhecimento e
sensitividade serviram de base para tratamentos de neuroses a partir do
desenvolvimento das préaticas terapéuticas da psicanalise, a qual lida com a idéia do
inconsciente, tido pelos magos como mundo astral. Algumas recomendacGes da parte
telrgica destes manuais merecem atencdo. Tratamentos de doencas a base de dietas
alimentares para renovar a energia vital do corpo roubada por miasmas, o combate a
sangria como metodo de cura - uma vez que a Magia considera o sangue um liquido

vital que ndo pode ser vertido — além do estudo dos fluidos corporais e sua natureza
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foram grandes contribui¢cGes da Magia para a Ciéncia que viria a triunfar no século 19
e 20.

A apresentacdo destes tratados de Magia ja seguia um certo modelo
padronizado nas publicacfes aquela época. Geralmente a abertura dos livros possui
alguma adverténcia aos leitores desavisados em forma de uma mensagem de como ler
e utilizar aquele livro. Apo6s a abertura, uma secao histérica sobre os conhecimentos
ali presentes, na qual a referéncia a Tradicdo era quase uma unanimidade entre eles.
Buscando as origens do mundo, a idéia de ciclos historicos, com o surgimento,
desenvolvimento, auge e fenecimento das grandes sociedades ou civilizagdes indicava
o principio de evolucao social, pela superacao do antigo em relagdo ao novo.

Os principais tratados eruditos de Magia tiveram sua mais ampla divulgagéo
em forma de livros publicados no século 19. E nestes textos que podemos observar
claramente a teia de discursos que os conformam. Misturam-se, pois, nestes livros,
evolucdo, logica, teorias da criagdo, forcas naturais, filosofia, astronomia, astrologia,
quimica, alquimia, numa infinidade de outros saberes.

Dos textos eruditos sobre Magia, uma vasta gama discorre sobre tratamentos de
males, sobretudo doencas e pragas. Nota-se perfeitamente neste conjunto a presenca
de um grande arquivo discursivo constituido de praticas magicas misturadas a préaticas
que futuramente seriam as tidas como Ciéncias Naturais. Médicos e magos faziam
parte de um mesmo universo. Dentre eles, o medico Paracelso, j& citado
anteriormente, se refere, na maioria dos seus escritos, a arte da cura. Como médico, 0
discurso da obra deste autor é permeado de consideracfes sobre a natureza sutil das
coisas. Lidando com a chamada botanica oculta, Paracelso® escreve um vastissimo

tratado sobre a influéncia das plantas magicas na cura de diversos males. Para o autor
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em tela, haveria um Reino Vegetal Oculto, de propriedades sobrenaturais, o qual ele
classificou com o nome de “botanica oculta” e “fisiologia oculta”. Usando o principio
da similitude, Paracelso estabeleceu as correspondéncias entre as diversas plantas de
poder curativo e as partes do corpo, mapeando este Ultimo em relacdo aos planetas e
aos signos do zodiaco. Assim para cada doenca haveria um diagnostico mégico,
quando apds seriam recomendados filtros, pomadas, beberagens, unguentos e
emplastros. O diagnostico seguia 0 modelo magnético da radiestesia, técnica usada
para medir os desvios no fluxo de energia vital do individuo doente. A confeccdo
destes remédios também obedecia a uma ‘“agronomia magica”, a qual recomendava o
cultivo e a colheita das plantas conforme horas, dias, fases da lua, posi¢do dos astros e
conjuragdes. Esta “agronomia magica” era baseada em tabelas astroldgicas, as quais,
tdo comuns nos manuais de Magia, estabeleciam as correspondéncias entre signos,
horas, perfumes, sabores, cores, forma e volume das plantas. No seu principal tratado
de medicina oculta, A Botanica Oculta, Paracelso criou como apéndice do livro um
dicionario de plantas magicas, no qual eram citadas suas virtudes magicas e
propriedades medicinais.

Um outro arquivo magico de grande importancia pela sua divulgacdo e
erudicdo foi escrito por Francis Barrett, em 1808: o Magus. O Magus é um tratado
completo de alquimia e filosofia oculta, o qual influenciou todos os livros sobre Magia
escritos no século 19.

O conceito de Magia Natural presente neste livro® -

“(...) A Magia Natural é um conhecimento que compreende
toda a Natureza, por meio da qual desvendamos todos os
segredos e processos ocultos de todo o seu imenso e amplo
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organismo. Com isso, chegamos ao conhecimento de seus

componentes, suas qualidades, virtudes e segredos dos metais,

)

pedras, plantas e animais.’

- vé 0 homem como microcosmo e 0 universo como grande organismo. Estas idéias se
conjugam com as similitudes e o principio da simpatia presentes no discurso méagico.

Desta forma®?,

“(...) se alguém cortar um limdo com uma faca totalmente
nova usando palavras de 6dio, desprezo ou antipatia contra
qualquer individuo, este, embora a uma distancia ilimitada,
sentira uma angustia indizivel e cortante no coracdo, junto

com um frio e um desfalecimento do corpo todo.”

“O sapo possui uma aversdo natural ao homem e carrega
na sua cabecga, em seus olhos e em maior forca em seu

’

corpo inteiro, esta imagem fixa, ou seja, a idéia de 0dio.’

“Tal antipatia existe entre o melado e o veneno, a pedra

’

safira e o mau humor, entre a ametista e a embriaguez.’

Ha neste manual toda uma série de préticas referentes a confec¢do de amuletos
para protecdo e atracdo, os quais obedecem aos principios de simpatia e antipatia entre
as coisas do mundo.

A idéia de aligacgdo entre coisas e pessoas, isto &, as transferéncias de sensa¢des
entre os individuos e seus objetos, também esta presente neste livro. Segundo Barrett,

as aligacdes se devam através de fios, corddes e contato etéreos entre o ser humano e
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0s objetos inanimados. Sendo assim, pessoas perdidas poderiam ser encontradas
através das aligagdes existentes entre estas e um objeto qualquer de uso pessoal. O
mago, assim, seria capaz de indicar a “virtude” do desaparecido: se vivo ou morto; se
perto ou longe; se alegre ou triste.

A virtude universal das coisas compreendia a teoria da geragdo espontanea:®

“O manjericdo triturado e colocado entre duas pedras

gera escorpioes.”

“Os pélos da cauda de um cavalo colocados na agua

>

tornam-se vivos.’

bem como a perda da virtude natural pelo contato com os objetos ou elementos

considerados impuros:**

“Um leve contato do sangue menstrual estraga as
videiras para sempre. As plantas e as arvores ficam
estéreis e as recem plantadas morrem. Embaraca a lente
da luneta, tira o corte de facas e navalhas; enferruja o

)

ferro.’

Por outro lado:
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“«

. 0 sangue menstrual de uma virgem nos batentes de

uma porta protege a casa de qualquer mal.”

Para os arquivos de Magia Erudita, os quatro elementos — &gua, terra, fogo e

ar — seriam o selo da Natureza impresso nas coisas:

“Todas as coisas estdo em todas as coisas!”

]

“Forma e virtude das coisas vém primeiro das idéias.’

“E o Espirito do Mundo, ou aquilo que chamamos de
quintesséncia, porque ndo €é formada pelos quatro
elementos, mas por uma certa coisa primeira, superior e

’

alem deles.’

A partir deste paradigma, todo saber magico seria uma forma de assemelhar as

virtudes do Universo com o mundo natural e social:

“Todas as coisas existentes e realizadas nessas virtudes
naturais inferiores sdo governadas por numero, peso,

medida, harmonia, movimento e luz.”’
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O mago erudito era um profundo estudioso de filosofia natural e matematica;
aritmética, mdasica, geometria, Otica, astronomia e artes mecénicas, além das
tradicionais numerologia, cabala e astrologia.

Sé a partir destes conceitos seria dada ao mago a possibilidade de manipular
forcas sobrenaturais que governavam o mundo visivel — o mundo social — e 0 mundo
invisivel — 0 mundo metafisico. O mago erudito era, pois, um guardido dos saberes e
técnicas que nao poderiam ser vulgarizadas.

Alerta Barrett:®

“Toda experiéncia em magia foge do publico; procura
esconder-se, fortalece-se e fundamenta-se pelo siléncio,

1

mas é destituido pela divulgagdo.’

A partir das idéias de Barrett, 0 médico Gerard Encause, mais conhecido como
Papus, publica o mais conhecido tratado de Magia, sendo este o primeiro livro sobre o
tema publicado no Brasil nos anos ’50. A exemplo de outros tratados, o Tratado
Elementar de Magia Pratica contém uma secdo tedrica sobre Magia e outra de ordem
mais pratica.

Assim define Papus a Magia:*

“Uma carruagem, um cavalo, um cocheiro. Eis toda a filosofia,
eis toda a magia (...)
O cocheiro representa a inteligéncia e, sobretudo, a vontade, o

que governa todo o sistema, o principio diretor. A carruagem
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representa a materia, o que é inerte e 0 que suporta, ou por
outra, o principio movimentado. O cavalo representa a forca.
Obedecendo ao cocheiro e atuando sobre a carruagem, o cavalo
move todo o sistema. E o principio motor que é, ao mesmo
tempo, o elo intermediario entre a carruagem e o cocheiro, € 0
elo que prende o0 que suporta ao que governa, ou a matéria a

vontade.”

Por conseguinte a “Maquina Humana” deve ser compreendida em relagdo a
fisiognomia, fisiologia pratica e fisiologia oculta. Esta Ultima estuda os centros
suprafisicos do homem por onde circula a luz astral, responsavel pela perfeita
circulacéo dos quatro elementos.

O homem seria um ser impulsivo. Como médico, Papus faz uma descri¢éo
fisioldgica do sistema nervoso agregando a este a psicologia mistica que anima 0s
seres.

Ao se reportar a Natureza, o mago afirma que a Terra deve ser concebida como
uma maquina animada, como algo vivo. Pelos pontos de correspondéncia entre o
mundo vivo da Natureza e 0 mundo vivo da sociedade humana poder-se-ia entender a
mecanica universal que rege seres brutos e animados, empreender curas, organizar a
sociedade. Pelo principio da similitude, haveria semelhancas entre os elementos e
corpo, permitindo que se tracasse o perfil somatico e psicologico dos individuos, bem
como das civilizacBes. Haveria, de igual maneira, semelhancas entre planetas e corpo,

com a existéncia de sete tipos humanos, ligados aos sete planetas da astrologia - Sol,
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Lua, Terra, Marte, Vénus, Jupiter e Saturno -, por sua vez ligados aos sete mundos
cabalisticos de existéncia material.

Trés principios constituiam o Universo : 0 macrocosmo — 0 mundo natural -, 0
microcosmo — 0 mundo humano — e Deus - 0 mundo arquetipico. Percebe-se aqui a
influéncia da fisica mecanica e da idéia de uma terceira forga, 0 neutro, que participa
igualmente dois outros pdlos. O arquétipo divino — Deus — é parte tanto do macro
quanto do microcosmo, que sdo emanacOes deste arquétipo.

Como um ser social por natureza, 0 homem deveria ter adestrados 0s seus
instintos, sua natureza animica e sua intelectualidade. As tabelas magicas de Papus
sdo bem mais arrojadas do que as presentes em outros manuais de Magia, pela
unificagéo das teorias tradicionais sobre Magia com as teses das Ciéncias Naturais. O

regime de adestramento leva em conta:

alimentos: frutas, laticinios, ovos, pouca carne e agucar;

bebidas: café, cha, agua e vinho;

- respiragdo: lenta e profunda;

- perfume: incensos;

- sentidos: clariaudiéncia, clarividéncia, telepatia;

- mdsica: sacra, 6peras misticas (Wagner, por exemplo);
- horas: jejum, refei¢des, oracOes, praticas.

Na secdo pratica do manual, Papus indica o ritual e os paramentos e da pratica
da Magia Cerimonial e Natural. Dentre os paramentos magicos, no total de sete, ha
uma completa explicacdo de como confecciona-los, de forma a tornar estes paramentos
e rituais ao maximo individualizados para 0 mago. Observando-se o signo zodiacal do

mago, 0s passos de ordenacao deste seguem um roteiro das similitudes em relacao as
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tabelas magicas ja citadas. O primeiro, o espelho mégico, teria como fungéo principal a
concentracdo da Luz Astral, canal de contato entre os mundos visiveis e invisiveis. O
segundo, as palavras magicas sdo uma colegdo de preces e encantamentos usados no
decorrer dos trabalhos da Magia Cerimonial. O terceiro, 0s gestos méagicos, sdo sinais
secretos que 0 mago deve desenhar nos seus adornos, no espaco destinado a pratica da
Magia, bem como no reconhecimento de outros magos que desta arte facam uso.*” O
quarto, a baqueta magica, uma vareta usada para condensar os fluidos etéreos do
mundo invisivel, como um instrumento de comando.® O quinto, a espada magica,
protecdo contra forcas maléficas, representacdo da cruz sagrada, forca ativa e
criadora.*® O sexto, os talismds magicos, sdo representacdes das formas criadoras do
plano astral, escritos em forma de pentaculos e pentagramas, de acordo com o intuito
da magia, e com as caracteristicas do ritual. Por fim, o sétimo passo, o andar méagico,
simboliza os quatro pontos cardeais, as marcacdes tradicionais numerolégicas e o ritual
solar do nascer ao ocaso.

Acrescido a isto, o tratado de Papus compreende uma série de tabelas
astrologicas confeccionadas segundo o principio da correspondéncia dos planetas com
pedras, ervas, horas, cores, animais, intelecto, 6rgaos, e influéncia social, esta ultima
uma novidade nos tratados magicos do século 19. Acompanha este volume um breve
manual de medicina hermética.

Na dobradura dos saberes®, Papus, num livro de cunho bastante filoséfico, O
Ocultismo, no qual o autor faz referéncias a pensadores da filosofia moderna que
receberam contribuicdo da Magia. Assim o autor tenta transformar o saber mégico

num saber afim ou de igual monta aos saberes da Modernidade. Para Papus*, a tese
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da identidade do ser de F. Hegel, o imperativo categérico de I. Kant, além da teoria da

vontade de A. Schopenhauer seriam contribui¢des advindas da Magia.

7. O Grande Arcano: a Ciéncia Moderna como controle do

discurso magico

A Magia, portanto, é anterior a ciéncia moderna, e ndo é um acumulo de
experiéncias implicitas, nem de dedugdes racionais e logicas. E um conhecimento
direto e subjetivo adquirido através da identidade da alma no mundo oculto,
desconhecido pela ciéncia ortodoxa. Em todas as épocas e em todos 0s povos sempre
houve sabios, embora nem sempre cientistas, que tiveram conhecimentos superiores a
cultura de seu tempo e de sua raga, chamados magos, homens de saber e
espiritualidade comprovados e cientes de sua responsabilidade moral devida a seus
conhecimentos. A Magia ndo é uma religido, embora possa desenvolver o instinto de
religiosidade humana, caracterizada pelo anseio de perfeicdo e o profundo senso de
uma nostalgia por algo perdido. E o apelo da alma pela sua condigo originaria. Assim
como a Ciéncia Moderna, para investigagdo da natureza, necessita delinear seu campo
de observacédo e parte de pressupostos considerados necessarios, como a avaliagdo de
peso, massa, medida, percepcao sensorial, grau de concretude, repeticdo da experiéncia
observada, utilizacdo dos resultados obtidos e explicagdo légica dedutivel do
observado, a Magia também parte de principios tidos como verdadeiros, l6gicos e
analogicos que foram comprovados por muitos observadores, através do tempo, e que
parecem formar a base do funcionamento da natureza, campo epistemoldgico do
Mundo Mégico.

Sao fundamentos ou principios do ocultismo os axiomas:
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a essencialidade unitaria de toda existéncia, isto é, tudo é uma Unica e mesma
esséncia ou substancia primordial,

nada ha que exista no mundo fenoménico, que ndo exista no mundo oculto;

o conhecido € um reflexo do desconhecido e nele tem sua raiz;

no oculto estd 0 modelo de tudo o que é manifestado;

o mundo fenoménico é uma parte do mundo oculto e por ele se acha interpenetrado
e integrado e contido;

nada ha que seja conhecido que ndo seja uma idéia divina;

na realidade nada existe que ndo seja 0 Cosmo manifestado;

a forca, a energia, a matéria, a consciéncia, o espirito sdo formas diferentes de uma
mesma e Unica vibracdo que é puro movimento;

nada ha, quer seja simples ou complexo, que ndo seja o resultado de uma
coletividade de causas, que tem sua causa no movimento universal das correntes
das ondas de vida;

nada ha, no mundo fisico, que ndo tenha sua contraparte correspondente, em todos
0s outros mundos dimensionais;

ndo ha nada morto, tudo é vida e esséncia em diferentes graus de expressao;

a matéria fisica € apenas uma das expressdes da consciéncia, mas suas infinitas
densidades se estendem para muito além da percepcao dos sentidos. Na realidade, a
densidade da matéria fisica é o resultado das densificagdes progressivas de uma
mesma energia-movimento;

os fendmenos da consciéncia humana devem ser considerados como atividades de

alguma outra forma de Ser Real e ndo como moléculas em movimento no cérebro.
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Esse ser real é a mente. As faculdades mentais sdéo modos de comportamento da
consciéncia da mente.

A Ciéncia Moderna, com seus axiomas e sua ldgica racional, reducionista e
mecanicista, exclui de seu campo de estudo e de observagao, a maior parte da natureza,
tudo aquilo que ndo possa ser explicado pelo seu saber preconceituoso de seu status
intelectual, taxando-o de absurdo, inexistente, de ndo-digno de investigagdo, de mera
loucura.

N’outra logica, a Magia ndo vé€ na sua natureza nada que seja absurdo, nada que
nédo seja digno de estudo e de verificagdo. Para mago, o absurdo, o ndo-compreendido
de hoje, é a comprovacao da possivel verdade de amanha. Para mago, a loucura do
homem é a sua ignorancia de Deus, mas a loucura de Deus é a sanidade dos homens. A
ciéncia, em sua nao-aceitacdo da Magia , costuma contesta-la pela alegacdo da nao-
existéncia de provas verificaveis. Como prova, exigia que fosse procedida nos moldes
das ciéncias exatas, em termos de peso, medida, quantificacdo e instrumentacdo. Os
aparelhos e instrumentos cientificos, por mais perfeitos que sejam, sdo construidos de
elementos e materiais fisicos e, como tais, aptos a investigacdo do mundo fisico e
incapazes de examinar outras dimensdes ndo-fisicas.

O mago investiga os mundos ocultos utilizando seus instrumentos psiquicos
que sdo suas faculdades espirituais feitas dos mesmos materiais ocultos. A Ciéncia
Moderna, em sua exatiddo, utiliza-se de pesos e medidas e quantificacdo. A Magia
utiliza a mesma exatiddo de observacdo, mas seus pesos e medidas, em vez de
materiais, sdo qualidades psiquicas e morais. A repeticdo da experimentacdo cientifica
requer aparelhos com a mesma exatiddo, 0 mesmo procedimento e experimentador de

igual qualificacdo, do mesmo modo que a repeticdo do fato oculto requer que as
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qualidades espirituais e suas qualificagdes naturais, também, sejam iguais nos
experimentadores. As provas cientificas, como ja é notorio, depende do estado
emocional-mental do experimentador. O observador e a observagdo influem no
resultado do observado, dai a possibilidade de haver conclusfes diferentes.

Este corpus da Magia originou uma série enorme de escolas iniciaticas no
Ocidente, as conhecidas Sociedades Secretas, as quais serviram de fonte para as
correntes esotéricas modernas. Pode-se observar que o discurso esotérico, muito
embora rejeitado pelas religides seculares bem como, e principalmente, pela Ciéncia
Moderna, ndo foi extinto, mas permaneceu vivo abrigado no discurso secreto, 0
siléncio mantenedor de saberes antiquissimos.

O conjunto de textos da Magia Erudita teve resguardo nas Sociedades Secretas.
Renascentistas como Kepler, Copérnico, Da Vinci, Galilei, Newton e Shakespeare,
inscritos nas escolas de mistério da Europa, tentaram unificar ciéncia e esoterismo num
mesmo sentido, 0 que se pode provar pelas citacdes dos tratados de Magia nas suas
obras.*

A dominacéo das forcas da natureza ¢ um tema freqlente no discurso magico
erudito. Da premissa de que o Todo é Uno, a casta dos iniciados nas artes magicas se
julgava capaz de dominar estas forcas naturais de modo a obter efeitos praticos. A
necessidade de um discurso especificamente magico dentro das Sociedades Secretas,
além de servir de base epistemoldgica para a Ciéncia Moderna de cunho experimental,
significava uma certa preservacdo do discurso magico para a sociedade da época.
Usualmente, o dominio do incompreensivel era um espaco da Igreja. Esta, por sua
vez, retruca todo discurso méagico atribuindo a estes efeitos sobrenaturais o conceito de

milagre.** Por ser um discurso oficial e institucionalizado, o milagre é socialmente
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aceito. Toda uma sistematizacdo da idéia de milagre sé foi possivel gracas a acdo da
Igreja Cristd, atraves de homilias, codigos candnicos e negagao aos cultos agrarios.

O eruditismo no discurso mégico traz embutido também um discurso do poder.
O poder do mago, assim, seria possivel uma vez que ele seria o canal de transporte da
Luz Astral ou Poder Cosmico. Uma vez conferido este poder a algum mago, pois as
mulheres s passardo a atuar no século 20, este trataria de estabelecer as reciprocidades
com base nos principios de similitude e antipatia.** Tais principios se encontram
inicialmente nos grimarios. As analogias se estabelecem, pois, a partir de um simbolo
que se relaciona com um planeta, um corpo, um espirito, uma personalidade, um dia da
semana, uma erva, que por sua vez tém relacdo com um perfume, um génio, uma dada
idade, uma estagdo, uma hora, uma carta do tard, um ponto cardeal, um elemento da
natureza, uma letra sagrada, um érgdo, uma pedra, e assim numa seqliéncia bastante
longa em forma de tabelas.

Similitude e antipatia se encontram nas quatro operacdes magicas:®
consagracao, exorcismo, evocacdo e conjuracdo. Apoés a purificacdo dos instrumentos
sagrados e do operador, desenha-se um circulo no chao ou qualquer figura geométrica
— uma mandala ou pentaculo — para se invocar as hostes que se deseja trabalhar com.
Consagrar significa abrir os trabalhos através da purificacdo dos objetos e do espaco.
Exorcizar quer dizer impor as antipatias ou antifor¢as que rondam o meio terreno. Ao
contrario, a evocacgdo diz respeito a simpatia das forcas sobrenaturais que se
assemelham as coisas do mundo profano — pedras, perfumes etc. Do mesmo principio

da similaridade, conjurar quer dizer fazer acontecer algo por simpatia as pessoas ou

coisas.
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E forte a influéncia da Cabala nestas quatro operacbes magicas. Os nomes
sagrados evocados durante o processo ritualistico da Magia sdo homes descobertos por
modelos matemaéticos complexos e métodos anagramaticos de similitudes entre nomes
sagrados de anjos, génios ou elementais da Natureza.

A construcdo das grandes catedrais géticas na Europa é um exemplo deste
discurso erudito mégico preservado na arquitetura. As abdbadas, os arcos, o0s eixos da
nave central destas catedrais formam um discurso velado sobre astrologia, Cabala e
cosmogonia oculta. N&o raramente se observam pentéculos, selos, nomes sagrados em
hebraico, simbologia astroldgica nos altares* e aderecos presentes nestas catedrais.

N&o s6 o discurso magico se faz vivo na arquitetura gotica das catedrais, como
também se apresenta nos rituais cristdos. A palavra magica hocuspocus vem do latim
Hoc est Corpus, palavras usadas na transubstanciagdo eucaristica.*’ Os festivais
juninos e o Natal sdo periodos considerados sagrados nos rituais magicos, uma vez que
representam um culto solar antiquissimo.*® Coincidindo com os solsticios de inverno e
verdo, o culto a terra e sua fertilidade, o culto ao fogo e seu poder regenerador, o culto
a agua como fonte de vitalidade e, por fim, o culto ao ar como capacidade de expanséo,
foram revestidos do discurso cristdo do culto aos santos: Sdo Jodo, Sdo Pedro, Sdo
José, Santana e o nascimento de Jesus de Nazaré. O discurso do calendario cristao, no
qual se inscrevem estas datas, foi um capricho da Igreja Romana, pois o dia 25 de
dezembro era uma data paga, dia em que se comemorava o aniversario de Mitra, deus
da fertilidade e renascimento. O nascimento do sol, no solsticio de inverno, 25 de
dezembro, foi uma adaptacao cristd dos muitos cultos de fertilidade e festivais pagéos
que ocorriam neste periodo por toda Europa.” Em vez de combater o paganismo,

discurso religioso o incorporou. O discurso cristdo converteu naturalmente as praticas
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religiosas pagds em hébito. Por exemplo, o costume de colocar partes do corpo nas
igrejas era comum nos templos pagéos de Isis e Osiris. O gesto de benzer dos padres

representava originalmente a bencéo e protecdo do Sol.*

Oriundos da Magia, 0s
cultos agrarios de fertilidade relacionavam a terra com a mulher e estas com a
fecundidade. Nestes cultos, as hierofanias vegetais desempenhavam papel
significativo. As festas da colheita representam bem isto. Em Areia, Paraiba®, hé
uma festa ritualistica de carater magico-crista, a Queima das Flores, realizada no més
de maio, em homenagem a chuva que molha a terra, que fecundada gera o alimento
colhido nos meses de junho e julho, as festas juninas.

A premissa epistemoldgica basica do discurso méagico é a correspondéncia

entre as coisas:

“0 que estd em cima é como o que estda em baixo; o que esta em

)

baixo é como o que esta em cima.’

Micro e macro universos se correspondem. Homem e Natureza. O principio similis
similibus significa a correspondéncia entre as formas da Natureza: os 7 metais, as 7
notas musicais, os 7 planetas, os 7 dias da semana, as 7 cores do espectro, 0s 7 chacras
do homem. Assim, o mundo natural visivel possuia toda uma correspondéncia com
um mundo celeste invisivel.

A idéia de um mundo das correspondéncias € muito repetida nos manuais de
Magia Erudita. Eliphas-Levi, em todo o conjunto da sua obra, opera com a idéia da

2
|.5

Magia como ciéncia perfeita e universa A analogia entre as coisas ou individuos

partiria da idéia do verbo ligado a lei do equilibrio e do progresso, sendo 0 verbo o
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intermediario entre a obra criada e 0 mago criador. A base da analogia como axioma
epistemolégico da Magia tem por fundamento trés principios:>

1°) a chave do Corpus Hermeticum: o principio similis similibus;

2 °) o axioma unidimensional cabalistico: “se queres ver no invisivel, abre-te para o
visivel”;

3 9) a lei fundamental da enumeracdo: a idéia de que todas as coisas manifestadas ndo
passam da enumeracdo do principio formador universal, 0 nidmero um.

Sem embargo, é a partir do discurso magico, tdo importante no imaginario
renascentista, que a idéia de uma natureza viva e vista, conhecida e sentida como
essencialmente viva em todas as suas partes e muitas vezes habitada por uma luz
criadora, passa a ser a base de experimentacao da sciencia nuova.

O discurso da Magia Erudita, como outros discursos da Modernidade, toma o
universo magico como uma dicotomia entre dois tipos de praticas: a Alta Magia e a
Baixa Magia. A Alta Magia, ou Magia Branca, visava a transcendéncia dos limites do
humano para o ser divino ou suprahumano. Por outro lado, A Baixa Magia, ou Magia
Negra, era a denominacdo de um montante de praticas mecanicas que visavam a
obtencdo de vantagens rapidas como dinheiro, conquistas amorosas e vinganca.

Importante € notar que esta divisdo entre alta e baixa magia ou erudita e
popular, diz respeito apenas a forma de apropriacdo de um mesmo sistema discursivo —
a Magia. Tanto os apelos por enriquecimento quanto a superacdo dos limites do
homem, respectivamente praticas de magia popular e erudita, sdo obtidos através de
um idéntico grupo de praticas que formam o lastro de todo o discurso magico: a

preparacdo do meio e do mago, as invocacgdes e conjuracdes, 0 uso de pentaculos e a
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idéia de analogia entre as forcas cosmicas e as coisas da natureza segundo a vontade e
comando do mago.

A leitura e compilagdo da cabala judaica a luz das teses da Ciéncia Moderna
propiciou, em grande parte, a difuséo da Alta Magia como saber erudito ligado a uma
elite intelectual na Europa Moderna.

No concernente a Magia Popular ou baixa Magia, esta permanece no
imaginario social como praticas associadas ao feminino comparsa do demdnio, ao
pecado, ao erdtico, aos circulos populares da sociedade. Uma das conseqliéncias
imediatas desta divisdo da Magia é a criagdo de um principio da desordem causado
pela acdo das forcas da Baixa Magia. Desta maneira, ao elaborar o discurso do que
seria uma Baixa Magia, automaticamente varios individuos foram sujeitados ao
conceito de malévolo: o bruxo, a solteirona, a sedutora, o taciturno, o estrangeiro, o
deformado.

Até os meados do século 17, o discurso méagico obedecia a apenas a idéia das
similitudes entre objetos. Este arquivo homogéneo chamado Magia Naturalis permitiu
ao fiel descobrir as coisas que Deus acumulou secretamente na Natureza. Durante
todo o século 16 e boa parte do século 17 ndo foi facil distinguir Magia Natural da
ciéncia experimental em suas pesquisas sobre forcas sobrenaturais e pela observacao
da natureza.>* Elas s6 se separaram quando a ciéncia toma os rumos do mecanicismo
compreendendo em termos racionais as causas destas forgas misteriosas.

O campo epistemoldgico da Magia Erudita € a Teoria das Correspondéncias.
Isto quer dizer que a idéia que originou qualquer coisa no Universo € um reflexo de
algum principio césmico. Pedras, flores, perfumes, entre outros, possuem atributos

especiais e correspondéncias invisiveis entre si e reais. Desta forma, os talismés e
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pentdculos, tdo comuns nos manuais de Magia Erudita continham o principio da
correspondéncia entre as ja citadas séries de elementos e substancias.

A idéia de um mundo mecénico, o Mundo Moderno, e a nova ordem
estabelecida pela Ciéncia Moderna puseram em debate a unicidade do discurso da
Magia e, portanto, das similitudes.

Nas Ciéncias Naturais, por exemplo, a classificacdo zooldgica obedecia a
definicdo biblica, a hierarquia da Ordem dos Seres ou Grande Cadeia do Ser, a qual
demonstrava a ordem do aperfeicoamento desejada por Deus e que justificava o
principio do uso do mundo pelo homem, estabelecido pela divindade. Essa mesma
classificacdo perdurou até bem depois do Renascimento, criando problemas para
Linneu e Buffon, os pais da sistematica moderna.>

Também no discurso religioso a Magia encontra obstaculos. A prdépria tradicdo
judaica do Antigo Testamento rejeitava a Magia, conforme nos mostra a histéria do
Exodo. Segundo a tradicdo religiosa judaica, mais tarde cristd, ndo existe ponte entre
Deus e Natureza, ou entre Deus e 0s homens, pois nem a natureza nem os homens
partilham de sua esséncia divina. Os infortinios da sociedade ndo tinham uma
causalidade mecanica como queriam a Magia e depois também a Ciéncia, mas eram
conseqiiéncia da desobediéncia dos homens as leis de Deus.

O Renascimento, com efeito, significou o fim do principio da similitude, mas
ndo o fim da Magia. Esta se encontra no discurso da Ciéncia Moderna que ora se
inaugurava com base na lei da causa e efeito. S6 com o “triunfo” do discurso da
Ciéncia Moderna é que o discurso da Magia Erudita perde félego, alojando-se nas

Sociedades Secretas em nome da preservacdo das antigas ciéncias da Tradigdo, ou
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passa a ser visto como folclore, exotismo e supersti¢do pela sociedade moderna e suas
teses por parte das Ciéncias Humanas.

O Mundo Moderno vai conferir ao conjunto de saberes ocultos o status de
ciéncia. Isto é perfeitamente aceitdvel numa época em que ainda nao havia a cléssica
definicdo de ciéncia e seus argumentos metodoldgicos, e a construcdo de uma
epistemologia cientifica dependia, em larga escala, de saberes outros que serviriam de
cadinho para a formacdo de um espirito verdadeiramente cientifico.

O Romantismo concebe a Natureza como um texto a ser decifrado® a partir de
correspondéncias. Com efeito, podemos afirmar ser a Magia e seu principio da
similitude o fundamento dos discursos romanticos. O universo romantico é vivo e
plural, e 0 homem neste contexto é um dos seus conjuntos. Seu discurso &, por assim
dizer, bipolarizado e tende a disciplinar os saberes. O gosto pela taxonomia, pelas
classificacbes e tipologias sdo caracteristicas de sua epistemologia. Espirito e
Natureza se unificam no discurso romantico, sendo ambos considerados germes de
uma sO raiz. Por isto tudo, as Ciéncias Ocultas ttm no movimento romantico um
ponto de apoio e divulgagéo.

O Mundo Magico parecia, deste modo, ser uma combinacdo de saberes da
Antiguidade Classica, do cristianismo medieval e do paganismo popular.>” Partes de
um mesmo discurso, estas correntes conviviam numa mesma base epistemologica que
tinha como lastro o mundo encantado, povoado de seres naturais e supranaturais, que
comandavam as ac¢es cotidianas e os destinos do mundo.

O controle dos discursos se deu no Mundo Moderno, com a divisdo das

ciéncias em categorias inteligiveis e mensuréaveis. Nas palavras de M. Foucault®®
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“em toda sociedade a produ¢do do discurso ¢ ao mesmo tempo
controlada, organizada e redistribuida por certo numero de
procedimentos que tém por funcdo conjurar seus poderes e
perigos, dominar seu acontecimento aleatorio, esquivar sua

pesada e temivel materialidade.”

O mundo encantado é, logo, passo a passo, desencantado pela ciéncia que
transforma os mistérios em leis universais e regularidades estatisticas. Neste rumo
muitas rejeicdes sdo levadas a cabo, colocando em suspeicdo quaisquer formas de
ocultismo, de discurso velado, de mistério.

A propria religido cristd, esta povoada de “mistérios da fé€”, rejeitou o
ocultismo. A razdo disto repousa no fato de que o judaismo, raiz principal do
cristianismo ocidental, ndo acredita que o homem e Deus fazem parte de uma mesma
esséncia,”® e por isso ndo partilham de uma mesma substancia. Para tal tradic&o, e para
o Cristianismo por tabela, as desgracas do mundo séo consequiéncias da desobediéncia
dos homens as leis de Deus. Para as Ciéncias Ocultas, ao contrario, 0S reveses
humanos tém causa meramente mecanica, em concordancia com a Ciéncia Moderna,
como a lei da acdo e da reacéo.

Neste jogo de poderes, a ética religiosa calvinista estimulava uma secularizacéo

do mundo, elegendo a Magia como inimiga do homem moderno.®

As tais praticas
maégicas eram associadas ao antigo, sindbnimo de camponés ou primitivo, no mundo da
Modernidade que rejeitava as formas arcaicas da vida cotidiana e tudo aquilo que ndo

significasse cidade e progresso. O Protestantismo, na sua quase totalidade, condenava

as Ciéncias Ocultas como falsos cultos religiosos que tentavam manipular Deus.
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A ética protestante criou um Deus racional a partir da reforma. O que para 0s
ocultistas se traduzia por presenca de forcas manipuldveis da Natureza, para 0s
puritanos era traduzido como forca da prece e do milagre. Ora, se até Deus era parte
de um mundo natural sujeito a leis regulares e ordenadas, s6 a Modernidade era capaz
de abarca-lo. As Ciéncias Ocultas perdem félego, se reservam nas Sociedades
Secretas, ap0s darem 0s primeiros passos para 0 que louvamos hoje com o nome de
Ciéncia.

No contexto classico do Mundo Magico, Magia e Ciéncia faziam parte de um
sO discurso. O misticismo enquanto visdo de mundo dentro das Sociedades Secretas
chega a Ciéncia Moderna atravées da formulacdo de modelos tedricos sobre o homem e
a natureza. Mais tarde com o singular afastamento da Magia e Ciéncia Moderna, a
visdo meramente racionalista passa a tomar todos os espa¢os do mundo dos saberes.
Magia e Ciéncia Moderna conviviam até entdo com a idéia basica de que o homem
podia controlar a Natureza e 0 mundo concreto. A ruptura se deu quando o real passou
a significar simplesmente o visivel, o tangivel, o mensuravel. A Magia e seus
dominios invisiveis, assim como a imaginacdo, passaram a fazer parte do mundo da
fantasia, do erro, do absurdo. No ligar das “for¢as da Natureza” a nova idéia era a
l6gica da Ciéncia Moderna e seu “preciso” método investigativo.

Mas ndo so a Magia foi rejeitada neste periodo, como também todas as formas
culturais que ndo possuissem vinculo direto com as cidades. As Ciéncias Humanas do
século 19, estas mesmas, ndo viam quaisquer finalidades em estudar este campo de
saberes, pondo o esotérico, o oculto, 0 mistico, nos dominios do risivel, do ficcional,

do fantasioso, do neurdtico, do folclérico, do exotico, do primitivo, enfim, de todas as
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manifestagcdes que abrangiam desde formas religiosas populares — cristds ou ndo — até
fendmenos inexpliciveis a época, como 0 magnetismo e a eletricidade estética.

Na Idade Classica os discursos ocultistas e cientificos se encontravam em tal
grau imbricados que magos e cientistas ndo se diferenciavam.®*

Em virtude da cisdo entre Ciéncia Moderna e Magia , esta Ultima perde o status
de Ciéncia — a Magia era conhecida no Mundo Moderno como Ciéncias Ocultas -,
sendo tida por tradicionais médicos, quimicos, fisicos, e socidlogos como facetas da
rudimentar forma de pensar dos individuos leigos, do senso comum povoado de
ignorancia. E um discurso perigoso por ser preconceituoso e por acreditar que a
Ciéncia Moderna é fruto de geracdo espontanea, e nenhuma relacdo tem com outras
formas de saberes, a exemplo da Magia . E esta tese da geracdo espontanea ha muito
foi negada por esta mesma Ciéncia que ora triunfa.

No Brasil, com recorte no Nordeste agucareiro, a profuséo de praticas méagicas

na Colonia vai trazer o Tribunal da Santa Inquisicdo a estas paragens. Que Magia era

pratica pelos “hereges” ¢ tema do capitulo que se segue.
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! Vide C. Ginzburg, O Queijo e os Vermes, 1987.
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* Vide 1. Shah, The Secret Lore of Magic, 1995: 15.

* Vide H. Bloom, Kabalah and Criticism, 1975: 32 e seg.

%6 0 maior estudioso da Cabala atualmente é G. Scholem. Seu livro A Cabala e a Mistica Judaica,
1990, faz referéncia a logica das escrituras sagradas, principalmente em Exodo, 33:80; Ndmeros 12:8;
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eixos significa a perfeicdo buscada por todo iniciado. Para fugir a perseguicdo da Igreja Catdlica, os
magos se apresentavam como cristdos, apresentando a espada magica como um crucifixo.
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CAPITULO 4

O NORDESTE MAGICO

“As vezes tem havido desgarrados para o
misticismo, para a Cabala, para um
universalismo vago de crengas (...)"

Gilberto Freyre — Nordeste

“Pagava-se muita promessa, dava-se muito
dinheiro para as Festas de Nossa Senhora.
Mas nunca vi ninguém de engenho numa
mesa de comunhdo. (...) Era assim a religiao
no engenho onde me criei.”

José Lins do Rego — Menino de Engenho

1. A Cultura Magica: religiosidades populares no Nordeste

Infidelidade ao Reino Portugués e idolatria a Igreja Catdlica Apostdlica
Romana. Eram estes os padrOes da colonizacdo do Brasil, especialmente nas
Capitanias do nordeste da colonia.

Filho da tradicdo catolica ligada a demonologia do século 16, o territorio
colonial passou a ser visto pelo imaginario europeu de duas formas: de um lado o

inferno tropical no qual o fogo a tudo consumia numa mistura de sensualidade e
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iniqliidades; por outro, o territério do degredo, da presenga da “escéria” de Portugal,
formada por cristdos-novos, condenados, prostitutas e aventureiros em busca de
riquezas.

O Nordeste, pois, era o territdrio primeiro da anti-sociedade moderna. A
Natureza selvagem se encontrava aqui ainda intacta e até os nativos, semelhantes ao
humano na aparéncia, foram descritos como bestas selvagens de um mundo ja
esquecido pelo tempo. O tempo era um padrdo europeu, assim como a vida em
sociedade. Foi, assim, relativamente facil para os viajantes associarem as praticas
usuais dos povos da colbnia as praticas consideradas demoniacas na Europa
seiscentista. A quase completa auséncia de médicos aliada as doengas tropicais
induziam a sociedade colonial a uma aproximagdo com o que era tido como bruxaria
pelos europeus: 0 contato com a natureza de forma ritual, a heterogeneidade do
catolicismo que tentava se impor como religido oficial, o abandono da Metropole
portuguesa por quase quatro décadas apds ter assumido o Brasil como coldnia, a vinda
de cristdos-novos e suas praticas judaizantes, as praticas xamanicas dos povos nativos
consideradas feiticarias pelos primeiros contistas e religiosos portugueses.

A natureza tropical em muito contribuiu para a formacéo deste imaginario da
demonologia. Os seres demoniacos que antes pululavam as florestas europeéias, na
floresta tropical fazem festa. A propria floresta tmida era um fiel retrato do inferno:
calor, umidade, insetos, animais perigosos, anfibios, serpentes, doencas, urros, nativos
selvagens como as feras. Enchentes se revezavam com o calor causticante dos sertdes
e vermelho como sangue séo as arvores de pau-brasil e os proprios nativos. Inverséo e
desordem fazem do Novo Mundo a anti-sociedade moderna. Antigo e iddlatra. Era

este o territorio imaginario que se arvorava pelas historias da Corte Ibérica. O
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demonio encarnado nos gentios, nos seus pajés, nas festas rituais, no culto a natureza
selvagem. O demdnio que contaminava inclusive nobres portugueses que se
aventuravam em busca do El Dorado imaginado nas rodas de marujos que pela colonia
passaram.

A Natureza era retratada como um estado miseravel e decadente do mundo
natural, um obstaculo que Deus colocou no caminho do homem. A partir das idéias de
R. Descartes, as espécies ndo humanas foram descritas como inertes e desprovidas de
toda dimenséo espiritual." Com isto estabeleceu-se um corte absoluto entre 0 homem e
0 restante da natureza, sendo o primeiro considerado o elemento dominante. N&o era,
pois, coincidéncia que o diabo fosse imaginado e retratado como uma combinacéo
bizarra de homem e animal.

As Capitanias do nordeste da colonia, chamadas Capitanias de Cima,
notadamente as Capitanias do Acgucar, o que hoje seriam Alagoas, Pernambuco e
Paraiba, foram marcadas por uma circularidade cultural sem precedentes. No cenario
pluricultural, o nordeste da coldnia foi territorio de uma leva enorme de degredados
hereges da Metropole, ao lado do trafico negreiro cada vez mais acentuado durante os
Seus cem primeiros anos.

Nas praticas condenadas pelo Santo Oficio em terras nordestinas, nota-se a
presenca de matriz européia mais abrangente.” As préticas heréticas obtidas por
confissdo no nordeste, nesta matriz, sdo praticas acentuadamente medievais.

Ao se falar de colonizacdo ndo se pode deixar de lado o catolicismo enquanto
discurso fundador. Neste aspecto, dois conjuntos de teses sdo citados quando se deseja

falar sobre o catolicismo brasileiro:* o catolicismo guerreiro e o catolicismo patriarcal.
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O catolicismo guerreiro traz a tona a figura do militar beatificado, cuja
presenca maior no Nordeste seria, sem sombra de davida, S&o Jorge. As narrativas que
compdem esta tese abrem um leque de mitologias sobre santos e santas guerreiros,
uma série consideravel de martires, também ilustrados no imaginario popular do
Nordeste dos beatos e profetas do sertdo brabo. Considerado por varios autores como
messianismo, o catolicismo guerreiro é sempre uma narrativa que idealiza no tempo a
saga mosaica dos hebreus no Egito. Idéias como liberdade, fim do cativeiro, fuga,
busca de um local sagrado, enfim, povoam o imaginario das populac@es seguidoras de
beatos e cangaceiros no periodo de transicdo para a Republica. Contestado, Belo
Monte, Reino Encantado e seus lideres espirituais buscavam a Nova Canad, a terra sem
escravos, a terra ha muito profetizada nos discursos desta religiosidade popular
severamente reprimida pelo sistema republicano. Dentre outras conseqiiéncias, a idéia
de uma regido violenta construida a partir de sociabilidades consideradas arcaicas
configura a imagem do Nordeste para o resto do pais, gracas a imprensa republicana e
suas idéias de um Estado Moderno.

Meu interesse se volta para o catolicismo popular professado principalmente na
zona canavieira nordestina®, objeto de interesse do segundo conjunto de teses sobre
religido popular: o catolicismo patriarcal. A tese do catolicismo patriarcal é defendida
por Oliveira Viana, Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Hollanda, principalmente.
Em sendo esta forma de catolicismo relativamente isolada da Igreja Catolica Romana,
isto proporcionou uma preservacao das praticas méagicas no Nordeste canavieiro.

Este conjunto de praticas religiosas que ora se assemelham a uma cristandade
vulgar, ora se assemelham a tradicdes pagds, tem sido denominado de catolicismo

popular por varios autores. Para G. Freyre, por exemplo, estas praticas seriam



142

caracteristicas do catolicismo patriarcal dos engenhos de cana-de-agUcar, sitios de uma
“reserva cultural” responsavel pela manutencdo destas praticas religiosas tao
peculiares. A leitura dos tedlogos da Libertacdo, por sua vez, se refere a este conjunto
de praticas religiosas como resposta a repressdao do latifundio, das instituicGes
politicas, das elites agrarias. Trato este conjunto de praticas nesta tese como parte de
uma religiosidade que abarca o universo do discurso méagico europeu que chega ao
Nordeste nas naus dos degredados, pelas méaos da elite portuguesa que se apossou das
Capitanias e Sesmarias, pelas falas dos padres, aventureiros, desbravadores do Novo
Mundo.

O Brasil Coldnia, "tbere terreno para diamantes e impiedades™

, abriga um
discurso religioso mistico, oriundo de tradi¢es as mais diversas, um universo magico
de extrema riqueza.

Né&o é foco deste estudo a agregacdo das praticas religiosas dos povos nativos
nem tampouco dos negros africanos aqui forcadamente presentes. Evidentemente,
estes dois grupos tiveram importante influéncia no que concerne a formacdo de uma
cultura religiosa brasileira. O eixo direcionador desta tese, entretanto, é a manifestagéo
do discurso da Magia no Nordeste canavieiro, corpus da analise por mim escolhido e
sob o qual passo a fazer referéncia daqui por diante.

Erro crasso € acreditar que o Catolicismo Romano tenha chegado a Coldnia
Portuguesa imaculado em suas tradices. Estudos recentes® tém demonstrado que até
mesmo em Portugal, assim como em toda Peninsula Ibérica, o Catolicismo Romano ja
se imbricara com praticas de antigas tradicGes pagas de cunho mistico. Portanto, a

esta teia de formas religiosas que formam uma tessitura a partir de varios padrdes

discursivos denominados religiosidade popular.
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Religiosidade popular’ ndo é aquela que se identifica com determinado grupo
social, ou que teve origem nele, mas sim aquela que nas suas manifestacoes,
popularizou elementos de diversas procedéncias. E, assim, uma das vertentes de um
grande discurso chamado de cultura popular, em outras palavras, uma cultura aceita de
praticada por t0dos.® O uso do termo “popular” aqui ndo tem nenhuma conotagdo de
classes, pois a cultura popular e a erudita sdo partes de um mesmo discurso. Este
termo tem a ver mais com a forma de difusdo de seus elementos constitutivos: uma
cultura essencialmente oral, baseada em narrativas miticas. Isto ndo significa, por seu
turno, que a multiplicidade de praticas pagds, judaicas e cat6licas seja uma
remanescéncia cultural. Muito ao contréario, a cultura popular é uma forma de
sociabilidade que leva em conta a insercdo de varias praticas no cotidiano da
sociedade. Estas sociabilidades, no entanto, ndo se ddo de maneira aberta e simples.
Antes, se conformam enquanto conflitos, censuras, siléncios estratégicos, caminhos
pelos quais o discurso das religiosidades vai tomando corpo. A sociedade oral, cujo
complexo de saberes que a ordenavam era chamado de Tradicdo, permitia uma certa
flexibilidade no controle dos discursos®, pela ndo institucionalizacdo dos saberes,
resguardados por um numero reduzidissimo de sabios. As tradi¢des populares de
diferenciam da cultura moderna pela sua necessidade de representar concretamente as
coisas e as idéias. Dai o discurso magico ser povoado de imagens e simbolos. O
controle dos discursos se deu no Mundo Magico pelo ordenamento dos textos
candnicos que serviram de base instrumental para estabelecer um conceito de
comunidade ordenada aquela sociedade oral. Com a sociedade urbana, os mitos

agrarios e outros foram substituidos por mitos urbanos, sob forma de modismos e
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novas identidades, estas bem controladas pelas instituicbes disciplinadoras e pelos
cédigos de conduta social.

A vastidao do nosso territorio, bem como a diversidade de culturas que aqui se
imbricaram ndo permitiram o controle rigido do discurso religioso por parte da Igreja
Catdlica. Nem mesmo a presenca da Inquisicdo na Colénia, em 1591, significou um
tipo de controle cerrado deste discurso. Antes, a Inquisicdo reflete ja a presenca de
elementos do discurso méagico no Nordeste, pois que os mesmos foram o motivo da
instalacdo deste tribunal nestas paragens.

No que diz respeito as praticas magicas, o uso de ervas, encantamentos, festas,
peregrinacdes, culto aos santos, ritos, calendarios, praticas agricolas, eram aceitos por
toda a sociedade.™®

A presenca do discurso magico ndo se deu apenas no plano da oralidade e das
praticas cotidianas ligadas as curas e protecdo. Publicados no século 17 e 18, trés
tratados sobre epidemiologia®’, os trés primeiros estudos deste género na América,
traziam o discurso da silimitude proprio da Magia associado ao discurso da fisiologia
humana proprio da biologia. Eram eles:

3 Trattado Unico das Bexigas e Sarampo, por Simao Pinheiro Moro, em 1683;

3 Trattado Unico da Constituicam Pestilencial de Pernambuco, por Jodo Ferreira da
Rosa, em 1694,

3 Noticias do que he o Acharque do Bicho, por Miguel Dias Pimenta, em 1707.

Os discursos das Ciéncias Naturais e da Magia presentes nestes tratados se
unificam na explicacdo das principais epidemias do Brasil colonial. Para os autores,
nesta linguagem, havia quatro humores radicais ou inatos que eram 0s elementos

liquidos do corpo, contidos principalmente no sangue, sendo constituidos dos quatro
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elementos méagicos — ar, agua, terra e fogo. Estes elementos estabeleciam, assim a
ligagdo do microcosmo humano e o limo da terra. Segundo as diferentes misturas
humorais, resultavam os varios temperamentos: os temperados, individuos de humores
proporcionais, e 0s intemperados, individuos de humores contrarios, portanto sujeitos a
doencas e infortinios. No que diz respeito a Magia, o0 contagio de doencas era
atribuido a causas ocultas, pois que este contagio se dava pelo contato do homem com
0 meio, tanto o meio fisico, quanto o meio sobrenatural, este Ultimo mais do que o
primeiro. Para os autores, a causa principal do aparecimento da peste de bexigas no
Brasil era o clima tropical quente e Umido, portador natural de miasmas, e 0
aparecimento de cometas (em 1664 e 1682). Um certo discurso demonolégico se faz
presente nestas teorias, pois 0s tropicos foram associados ao inferno pelos europeus.
Os miasmas eram a propria representacdo do mal encarnado nos “bugres” sob forma de
pustulas fétidas e mortais. As pestes, como que por encanto, vinham de um vapor sutil
através do ar que se respirava nestas terras de pagaos e cristdos-novos. Atribuiam 0s
autores como causadoras das pestes 0s vapores dos astros — a lua, principalmente -, 0s
eclipses, os alinhamentos planetarios e as paixdes humanas. A astrologia e a medicina
oculta eram parte integrante tanto da profilaxia quanto da terapéutica dos tratados de
Mourdo, Rosa e Pimenta. No que concerne aos individuos doentes, as explicagdes
para 0 acometimento tinham origens ocultas e também morais, como por exemplo, a
melancolia, a preguica e o quebranto. Para tais doentes, os tratamentos levavam em
conta rezas fortes, ervas magicas, praticas de jejum e as convencionais “mezinhas”.

No século 17, duas religies coabitavam a cristandade européia:'? a religido dos
tedlogos e a religido dos crentes. Mesmo com esta divisdo, no entanto, o imaginario da

concepcao magica do mundo atravessava todas as classes sociais. Com efeito, o
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desconhecimento dos dogmas, a incompreensédo da liturgia da missa, além da idéia de
um mundo povoado por seres magicos, caracteristicas do cristianismo popular,
constitui-se no corpus do discurso religioso que chegou até o Brasil-Colonia.

O cultivo do demoénio enquanto elemento explicativo da “desordem” da
Col6nia é um deslocamento discursivo do mesmo imaginario da demonologia que
grassava a Europa seiscentista. Elaborado a partir dos escritos de Santo Agostinho, o
corpo doutrinério da demonologia conferiu um status concreto ao diabo imaterial do
Antigo Testamento.”* Houve, portanto, uma continuidade entre cultura e religi&o
popular na Europa e no Brasil colonial. O nlcleo de crengas populares que foram
assimilados a feiticaria européia™, a partir do discurso da Inquisicdo nos séculos 13 a
15, atravessou o Atlantico, encontrando aqui o cenario ideal para atestar as suas
principais teses: a Col6nia Portuguesa era a personificacdo do mal propriamente dito.

A formacéo da nossa sociedade, pelo visto, possui este traco de especificidade
da religido que se cultivava na Col6nia — a religiosidade méagica. Minha tese é a de
que o tipo de cultivo religioso trazido de Portugal tornou a Colonia um vazio religioso,
em termos de religides de origem judaico-cristds. Em seu lugar, os padres, colonos,
mesti¢os, cristdos-novos, degredados, ndo apenas toleraram, mas fomentaram o cultivo
de uma religiosidade magica, a qual ser& um dos elementos centrais de nossa
especificidade historica.

Esta forma catdlica popular é essencialmente mistica.”® Ha nesta religiosidade
a sobrevivéncia de uma mistica da natureza enquanto algo vivo. Este catolicismo
popular é sacral, montado ndo sobre uma visao secular da realidade, mas sobre uma
visdo mitica da realidade. Segundo esta visdo, a qual considero magica, o sagrado,

Deus, e os demais seres sobrenaturais, manifestam-se de modo imediato no cotidiano
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das pessoas. E uma religiosidade de base emocional e mitica, fundada em narrativas
atemporais que acessam o0 sagrado através da Magia.
A Coldnia passa a ser, por conseguinte, a anti-sociedade européia, o territorio
do degredo, do demonio encarnado nos humores da tropical Terra Brasilis.
A crenga da Magia enquanto maleficio é fruto deste imaginario da encarnagéo
do deménio na Coldnia, bem como da legislacdo repressiva a Magia em Portugal no
século 15. Esta legislacdo repressiva significou a instaura¢do do discurso do homem
novo, o0 homem moderno. Atendendo ao controle social pela via autoritaria do
controle dos discursos, a estigmatizacdo de individuos considerados hereges e suas
praticas serviram de vigilancia efetiva para controlar a sociedade e organizar o Estado
Moderno.
No que concerne & legislacéo repressiva em Portugal, pode-se citar:*®
3 A Carta Régia de D. Jodo I, em 14 de agosto de 1402, que estabelece castigo com
prisdo para aqueles que se utilizarem de magia na busca por tesouros, aqui também
chamados de botijas.

3 Ordenagbes Manuelinas, Livro V, Titulo XXXIII, de 1792, que imputa
condenacdo as praticas de invocacdo diabolica dentro de circulos, em

encruzilhadas, passivel de pena capital.

O ver “aguoa, ou em cristal, ou em espelho, ou em espada,
ou em outra qualquer cousa luzente”; entre outros usos,
obrigava o acusado a ser “ferrado em ambas as faces com

o ferro que péra isso mandamos fazer”, para que seu crime
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fosse de conhecimento geral. Pena pecuniéria e degredo

para o Brazil ou para a llha de S&o Tomé.

Outras préticas condenaveis neste codigo legal eram as
benzeduras, curas populares, o benzer com a espada,
benzer diferentes animais ou vegetais; amuletos, talismas;
a adivinhagao por sonhos e visdes; a astrologia popular.

3 Ordenacoes Filipinas, Livro V, Titulo Ill, de 1851, previa condena¢do a morte
para roubo de pedras de igrejas e de cemitérios; utilizacao de feiticos de comer e de
beber; degredo para leitura de cartas, procurar tesouros, ver na agua ou em material
reluzente; castigo corporal para curas com ervas e passes magicos.

O livro V trata do Direito Penal®’, no qual se estabelecem os tipos de punicdes

e mortes. Somente com o Codigo Civil Brasileiro, sancionado em 1916, é que as

Ordenacdes Filipinas deixaram de vigorar.

O livro V das Ordenacdes Filipinas é um corpo coeso legal que regeu a maior

parte da vida colonial e sua vigéncia deu-se além da independéncia, sobrevivendo até o

periodo monarquico.

Para efeito de ilustracdo do discurso juridico que cria pela sujeicdo o maleficio

e seus agentes, as partes 3 e 4 das Ordenac0es Filipinas passam a ser descritas:

PARTE 3: DOS FEITICEIROS

Estabelecemos que toda pessoa, de qualquer qualidade e

condicdo que seja que, de lugar sagrado ou ndo sagrado, tomar
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pedra de ara ou corporais'®, ou parte de cada uma destas coisas,
ou qualquer outra coisa sagrada, para fazer com ela feiticaria,

morra morte natural.

1. E isso mesmo qualquer pessoa que, em circulo ou fora dele,
ou em encruzilhada, invocar espiritos diabolicos ou der a alguma
pessoa a comer ou a beber qualquer coisa para querer bem ou

mal a outrem, ou outrem a ele, morra por isso morte natural.

2. Outrossim, ndo seja alguma pessoa ousada, para adivinhar,
lance sortes nem varas para achar tesouro, nem veja em agua,
cristal, espelho, espada ou em qualquer outra coisa luzente, nem
em espadua de carneiro, nem faca para adivinhar figuras ou
imagens algumas de metal, nem de qualquer outra coisa, nem
trabalhe de adivinhar em cabeca de homem morto ou de qualquer
alimaria, nem traga consigo dente, nem baraco de enforcado,
nem membro de homem morto, nem faca com cada uma das ditas
coisas, nem com outra (posto que aqui ndo seja nomeada),
espécie alguma de feiticaria, ou para adivinhar ou para fazer
dano a alguma pessoa ou fazenda, nem faca coisa por que uma
pessoa queira bem ou mal a outra, nem para ligar homem nem

mulher, para ndo poderem haver ajuntamento carnal.
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E qualquer que as ditas coisas ou cada uma delas fizer seja
publicamente acoitado com baraco ou pregdo pela vila ou lugar
onde tal crime acontecer e mais seja degredado para sempre para

o0 Brasil e pagara trés mil réis para quem o acusar.

PARTE 4: DOS QUE BENZEM CAES OU BICHOS SEM

AUTORIDADE DEL-REI OU DOS PRELADOS

Defendemos que pessoa alguma ndo benza cées ou bichos ou
outras alimarias, nem use disso sem primeiro haver nossa

autoridade ou dos prelados para o poder fazer.

3 Ordenacoes e Leis do Reino de Portugal, publicadas em 1603, Livro V, Titulo Il
“Dos Feiticeiros” instrui a pena capital para feiticaria e sortilégios.

3 Regimento do Santo Oficio da Inquisi¢do, quarto regimento, de 1640, Titulo XIV,
Livro Ill “Dos Feiticeiros, Sortilegos, Adivinhadores e dos que Invocam o
Demonio e tem pacto com ele”, estabelecia a hierarquia das punig¢oes e os
tramites normais do processo.

3 Regimento do Santo Oficio da Inquisi¢do, de 1774, Livro II, Titulo XI “Dos
Feiticeiros, Sortilegos, Adivinhadores, Astrélogos Judicidrios e Maléficos”,
rezava que aqueles que fossem denunciados deveriam ser autuados em processos
meramente verbais. Depois de apresentadas as provas cabais, haveria a

pronuncia e proceder-se-ia a prisao.
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Toda esta legislacdo repressiva visava por fim as praticas magicas através do

I*° foram

controle do discurso méagico. Desta forma, os paramentos da magia cerimonia
associados ao maleficio, o que tornou tal instrumental o simbolo vivo do diabo na
sociedade européia. O imaginario popular é povoado, em consequéncia, de um sem-
namero de figuras simbdlicas, muitas das quais sem existéncia real, que evocam 0s
signos da Justica na figura do Inquisidor-Mor, do pacto demoniaco na figura da Bruxa,
a adoracgdo a Satanés na figura das praticas magicas de cura e protecao.

O simples deslocamento do discurso do maleficio da Europa para o Brasil
Colonia, em si, ndo justifica a presenga do Tribunal da Santa Inquisicdo aqui no
Nordeste, ja em 1591, fato que significa a afirmacdo do discurso da heresia, da Magia,
portanto, por estas bandas.

Resta-nos investigar que tipos de sujeitos havia nas terras coloniais que
referendassem este perseguicdo aos hereges por parte da Igreja. Bem se sabe que o
imaginario da heresia tomava por sujeicao ao maléfico trés figuras centrais: 0 demonio,
a mulher e o judeu. Voltando-se a0 meu recorte — o Nordeste agucareiro -, € de se
perceber a presenca de um grupo que enxerga nesta regido o territorio ideal para a
manutencdo de praticas religiosas ndo puramente catolico-romanas, mas de carater
mégico: os cristdos-novos. Condenadas pela Inquisicdo®, as praticas de blasfémia,
vidéncia, adivinhacdo, invocacdes, pactos, livros de Saloméo, mistura de preces, filtros
de amor, simbologia judaica, entre outros citados adiante.

Um leque consideravel de estudiosos tem se dedicado ao tema da influéncia
judaica na colonizacdo do Nordeste. Em sendo esta uma das mais ricas regifes do
globo, nos séculos 16 e 17, ndo era de se estranhar o interesse judeu por estes rincdes.

Os colonos recorriam aos feiticeiros nao so para obterem favores individuais,
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mas também para tentar superar a ineficiéncia da medicina da época, baseada em
mezinhas e em remédios manipulados nas boticas. As rezadeiras, benzedeiros e
adivinhos se espalhavam pelas vilas e povoados coloniais. Ligadas a resolucdo de
dificuldades e a busca de uma melhora nas condic¢Bes de vida, as feiticarias ganharam
forca ndo s6 pela conivéncia do baixo clero, mas, sobretudo, pela falta de nitidez, por
parte do colonato, entre os limites do permitido e do proibido pela hierarquia catdlica
nas praticas piedosas. O desconhecimento da norma levava ndo raro ao desvio dos
canones legais.

Oracgdes, benzeduras, invocacdo dos nomes santos, uso de elementos sagrados —
como a pedra d’ara, pedra sagrada do centro do altar das igrejas -, cartas de tocar para
prender o amante, sonhos, adivinhacdes, rezas a elementos da natureza, imprecagoes
contra 0s santos, tudo isto fazia parte das praticas de feiticaria.

Mas foi a bolsa de mandinga®® a forma mais tipica de feiticaria colonial pela
sua popularidade, pela extensdo do seu uso, por ndo ser privativa de uma fracdo da
sociedade e pelo sincretismo nela envolvido. Nela se congregaram a tradigdo européia
de amuletos, o fetichismo amerindio e os costumes africanos.

Algo de muito distinto aconteceu com os cristdos-novos, 0s descendentes dos
judeus convertidos a for¢a ao catolicismo pelo Rei D. Manuel, em 1497. Muitos deles,
familias inteiras, vieram para o Brasil, sobretudo na segunda metade do século 16,
buscando fugir justamente da Inquisicdo récem-instalada no Reino, entre 1536 e 1540.
Mercadores de origem cristd-nova foram, alids, muito importantes na génese da
economia acgucareira nordestina, atuando como traficantes de escravos e senhores de
engenho. Especialmente para Pernambuco e Paraiba tiveram papel decisivo na

formacéo da acucarocracia® local.
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Durante muito tempo, a op¢do pelo refugio em terras brasileiras revelou-se
eficaz, dado que na Col6nia ndo se instalara nenhum tribunal inquisitorial. Familias de
cristdos-velhos e novos se uniam pelo casamento e partilhavam o destino comum de
colonos, espremidos entre a ameaca de piratas do mar e a dos indios na terra,
afrouxando-se aqui o preconceito que, em Portugal, estigmatizava-se os descendentes
da “nagdo judaica”. Preconceito que via nos cristdos-novos hereges em potencial,
suspeitos de manter o judaismo na clandestinidade de suas casas, apesar de batizados
no catolicismo.

No fim do século 16, o Santo Oficio de Lisboa enviou a célebre visitacdo de
1591 as terras da Bahia, Pernambuco e Itamaraca, hoje Paraiba. Os lacos de
convivéncia que uniam cristdos-velhos a novos na Col6nia nascente viram-se
literalmente rompidos com a achegada do Visitador Heitor Furtado de Mendonca,
multiplicando-se as denuncias contra 0s suspeitos de “judaizar” em segredo. Muitos
cristdos-novos foram acusados de tudo neste dominio.

N&o ha davidas que muitas rivalidades e preconceitos que vieram a luz no final
do século 16 estavam latentes, mas ndo ha davidas que a Inquisigédo, antes ausente, foi
fator determinante para incita-los.

No final do século 17, varios cristdos-novos se viram acusados de terem
retornado ao judaismo em Pernambuco e na Paraiba durante o dominio holandés —
1630-54 —e outros denunciados por terem ajudado os flamengos. No tempo em que 0s
flamengos arquitetaram a invasdo do nordeste da Col6nia, varios cristdos-novos
forneceram informacdes, pois muitos deles possuiam relagcbes comerciais com 0S
judeus de Amsterda que ali gozavam de autonomia e liberdade religiosa. No caso de

Pernambuco isto foi mais longe ainda, pois, como os holandeses conquistaram
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Pernambuco em 1630 , autorizaram a vinda de judeus, 0s quais chegaram mesmo a
erigir uma sinagoga no Recife — a primeira sinagoga das Américas.

Diversos cristdos-novos que nunca haviam sido verdadeiramente judeus, tendo
nascido cristdos, resolveram abracar a religido de seus antepassados, assumindo isto
publicamente. Expulsos os holandeses em 1654, o quadro mudou: os judeus fugiram,
muitos cristdos-novos foram denunciados e a maioria deles retornou ao cristianismo.

No século 18, uma nova onda de persegui¢Bes inquisitoriais vitimou 0s
cristdos-novos luso-brasileiros, deslocando-se, porém no espago. Doravante a
perseguicdo se deu em Minas Gerais e no Rio de Janeiro.

Na Paraiba, os marranos ou sefardins j& haviam se estabelecido em bom
namero, com seus engenhos e lavradores no vale do rio Paraiba e como comerciantes
em Filipéia,”® atual capital do Estado. Acossados pelo Tribunal do Santo Oficio,
precederam aos holandeses na colonizagdo da Paraiba e Pernambuco. A Paraiba,
depois do Rio de Janeiro, tornou-se a mais tentadora presa para o Tribunal do Santo
Oficio.”* Era notério o grande niimero de cristd0s-novos que viram na zona da mata
do nordeste do Brasil-Colonia um refugio para a perseguicdo do clero e da alta
nobreza. Em Pernambuco, por sua vez, a instalacdo dos judeus foi marcada pela
aceitacdo da fé judaica por parte dos novos colonizadores, os holandeses, 0s quais
permitiram a fixacdo das familias judias na Jodenstraat, a Rua dos Judeus,” atual
Bairro do Recife, na capital deste estado.

Na analise dos processos de condenacdo por judaismo, percebe-se claramente
que todos os condenados sdo da regido agucareira.? Na Descricdo Geral da Capitania
da Paraiba, escrita em 1639 por E. Herckmans,?’ os vérios engenhos de rapadura

descritos sdo pertencentes a judeus, como o caso de Ambrosio Fernandes Brandaton,
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aportuguesado para Branddo, autor do conhecido livro Dialogo das Grandezas do
Brasil.

Em janeiro de 1595, a Paraiba recebeu a visita do Santo Oficio, depois da
Bahia, em 1591, e Pernambuco, em 1593.” O denunciador Heitor Furtado de
Mendonga, ao chegar na Paraiba, ofereceu 15 dias de graga a todos os moradores da
Capitania que quisessem confessar suas culpas ou denunciar as alheias, assim obtendo
0 perddo e evitando o confisco de seus bens. As denuncias, geralmente contra 0s
cristdos-novos, eram ligadas as praticas consideradas heréticas, as quais denomino
simplesmente de teurgia.

Os cristdos-novos, 0s mais visados pelas denuncias do Santo Oficio, estiveram
na primeira linha da colonizacdo do Brasil.*® Para estes, a Colonia foi a esperanca da
salvacdo final & perseguigdo europeéia, por ser o Brasil um territorio vastissimo, e ainda
despolicializado dos zeladores da religi&o catélica.®’

Os cristdos-novos estavam espalhados em todos 0s segmentos sociais. Na
Peninsula Ibérica, os judeus foram tolerados até o século 15. Com o casamento de D.
Manuel com a Infanta Isabel de Espanha, filha dos Reis Catdlicos, da-se a perseguicéo
dos judeus em Portugal.* Por volta de 1503 iniciou-se a vinda de cristdos novos
principalmente para a area acucareira do Nordeste do Brasil, encabecados por Ferndo
de Noronha. O fluxo de cristdos-novos, contudo, aumentou bastante com a Inquisicao
em Portugal em 1536; no Brasil-Colonia em 1591. Muitos dos cristdos-novos,
achando-se em grave perigo, ndo viam outra solucdo sendo propor ao rei Felipe uma
soma apreciavel para o perddo e o direito ao exilio. Foram, assim, banidos em grandes

levas para o Brasil.*
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Através do Decreto de Expulsdo de 31 de marco de 1492, os judeus sdo
expulsos de Portugal e Espanha.®® Muitos destes, para evitar o exilio se converteram
em 1492, sendo estes récem-convertidos alcunhados de cristdos-novos ou povos da
nacdo para que fossem reconhecidos. J& em 1535, Portugal adota o exilio de
criminosos e de judaizantes para o Brasil.

A ida dos judeus ao Brasil colonial comegou simultaneamente quando se
iniciou o processo da colonizacdo sistematica, na medida em que a repressdo aos
judeus em Portugal encrudescia. Na Col6nia ocuparam varios graus da escala social,
de senhores de engenho a comerciantes de madeira etc. A maioria era cripto judaica
ou cristdos-novos. Apesar da Inquisicdo ha um testemunho de Filipe Cavalcanti®, de

1553, em que se relata a passagem de carros enfeitados

“que iam de Olinda a Camaragibe para la festejarem o Kippur;
quando ndo podiam ir as chamadas ‘“esnogas” de Matoim ou
Camaragibe, sabateavam em casa acendendo as luzes da lei,

conversando e divertindo-se. ”

Né&o so a Paraiba, mas a Bahia, Pernambuco e Maranhdo e Grdo Para foram
territorios visitados pela Inquisicdo. Estas visitacdes, se ndo criaram, aumentaram e
definiram contornos de pactos com o deménio e serviram para reprimir todo um
. s 2. 35
imaginario popular.

A partir dos judeus e seus mitos versificados que prediziam a vinda de um
novo messias - “O Encoberto” - que deveria salvar o reino de lIsrael, se criou no

Nordeste o imaginario do rei que a todos resgataria da pobreza e da amargura: D.
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Sebastido. Desta forma todos os movimentos baseados na volta de D. Sebastido® — a
Cidade do Paraiso Terrestre em Pernambuco, o Império Pedra Bonita na Paraiba, o
Império do Belo Monte de Antonio Conselheiro na Bahia, a saga de Padim Cico do
Juazeiro do Norte, o Beato do Calderdo ou Beato José Lourenco ambos no Ceard, o
Povo do Velho Pedro de Pedro Batista da Silva em Alagoas — atestam a presenca
marcante de um discurso méagico muito diferenciado do catolicismo tradicional
europeu.

No que diz respeito ao territorio escolhido para este estudo — o Nordeste
agucareiro - € necessario que se enfatize que os primeiro engenhos de agtcar foram

introduzidos no Brasil colonial pelos cristdos-novos:

“A mecanica judaica da industria do agucar teve de ser

importada pelo Brasil-Coldnia ™

Mas ndo so a contribui¢do ao setor produtivo do agucar foi uma heranca destes
judeus semiconvertidos. Tambem, e principalmente, a cultura judaica ligada a uma
concepcdo mégica do mundo, tracada a partir da cabala® e da oralidade das tradicdes
pagds européias, literalmente ligadas aos cultos de fertilidade em determinados
periodos do ano, em festejos aos deuses solares, lunares, aos quatro elementos, e a

natureza enquanto presenca viva no cotidiano dos homens.
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2. O Magismo Cristédo: a Magia no discurso do folclore

Uma gama enorme de praticas magicas hoje ainda presentes no Nordeste foi
tema de estudos por parte de monografias e etnografias sobre folclore. Na sua maioria,
estes estudos procuram uma explicagdo cientifica para o folclore numa série de
monografias nas quais se buscam leis, morfologias, estruturas.

Com olhos voltados para o tema desta tese, a Magia € considerada um enxerto
na tradicdo catélica nestes estudos.®* A idéia da utilizacdo de rezas catdlicas
misturadas com ervas e benzeduras é um dos temas mais visados pelos folcloristas e
pesquisadores da cultura popular.

Numa alusdo ao exotico, ao supersticioso, as crendices populares, a
categorizacao destas praticas como pertencentes ao universo folclérico, os tradicionais
estudos socioldgicos sobre religido tomaram como pedra de toque o processo de
secularizacdo, partindo da premissa que estes movimentos de cunho mégico-religioso
tenderiam a evoluirem para formas mais racionais. As teses formuladas a partir destes
estudos apontam para um conceito de sociedade formada por individuos que
trabalham, produzem e consomem. Por tudo isto, a teoria da religido se atém a esfera
da vida social urbana, palco da Modernidade, negacdo do antigo, negacdo da Magia,
pois. A maioria destas teses, sobretudo aquelas ligadas aos estudos sobre folclore,
anuncia o triunfo da “raga branca” sobre as demais manifestacoes culturais.*

N&o obstante esta negacdo, ha no Ocidente Cristdo um componente essencial

que pretendo retomar nesta analise: 0 magismo cristdo. Por esta vereda, € mister que
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se enfatizem o0s processos discursivos que conformam a teia da religiosidade
professada no Nordeste canavieiro, principalmente. A partir de um breve
levantamento sobre o folclore regional — este também um campo discursivo -,
percebemos a tessitura de dois enunciados basais formando um sé discurso: as
praticas cristds e as praticas magicas. A este imbricamento discursivo chamarei
magismo cristdo.*

Préticas idénticas as usuais da regido canavieira do Nordeste ja eram citadas na
obra Collectio Sive Apparatus Absolitionum, Benedictionum, Conjunrationum,
Exorcismorumi, publicado em Veneza em 1779.* Neste livro figuram uma centena de
absolvicBes, béncdos, conjuracdes e exorcismos relacionados unicamente a vida
material. Dentre estas praticas, as mais comuns eram a ben¢do dos rebanhos, do vinho,
do pdo, do dbleo, do leite, dos ovos, da carne, dos celeiros, das granjas. Ainda havia as
béncéos dos leitos conjugais, dos pogos de agua fresca, do ar, da chuva. Conjuracdes
fortes contra tempestades e secas, pragas nas colheitas, além de exorcismos contra
vermes, ratos, cobras e ervas daninhas.

Ninguem melhor do que Luis da Camara Cascudo, pesquisador potiguar que
teve sua vida dedicada aos estudos do folclore centrados numa base etnogréfica de
grande erudicdo no aspecto histérico e literario. A extrema clareza deste autor conduz
o leitor a um espetaculo de mitos e narrativas sobre este magismo cristao.

O meio natural, o cenario rural por exceléncia, pelo seu relativo isolamento dos
modernos e suas cidades, foi o sitio privilegiado desta profusdo de discursos que ora
analiso. As matas, locais de cultos a Mae Natureza, a semelhanca da Europa, eram
povoadas de elementais que ordenavam a vida invisivel. A presenca de seres

protetores das matas e animais, como a “Cumade Fulozinha”, * nos contos populares
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¢ quase uma unanimidade. Protetora da natureza, inimiga dos cacadores e
aventureiros, este mito € uma mistura dos duendes e das fadas que povoavam 0s
bosques europeus, segundo as tradigOes locais. Percebe-se, com estes mitos, uma
sociedade invisivel hierarquizada e sobre-humana, como se fora uma sociedade
encantada que poderia ser manipulada por agentes humanos — 0s magos, as bruxas —
para controle de distirbios das colheitas, das chuvas, das pragas e doengas que
assolavam vez em quando a sociedade humana. Em nome destes seres invisiveis, um
sem-nUmero de rezas e praticas magicas percorriam o fértil imaginario dos moradores
dos engenhos de rapadura, praticas estas consideradas heréticas e indicadoras de pactos
com o mal absoluto.

Nos engenhos de rapadura e cachaca o culto aos vegetais se tornou fato mui
corriqueiro. A Zona da Mata, territério do acucar no Nordeste, era uma area coberta
por densa mata tropical Umida, fato este que contribuiu em muito para as hierofanias
vegetais presentes nos cultos religiosos populares. Os atos méagicos que evocam 0S
elementos naturais — a magia naturalis — estabelece uma rede de sentidos entre a
cosmologia humana e a Natureza num continuum espaco temporal. Por esta forma, 0s
antigos cultos agrarios europeus tém seu eco no discurso magico-cristdo dos velhos
engenhos, principalmente.

A mistica da terra e sua fertilidade é o discurso organizador das relacGes dos
homens com o meio natural no Nordeste agucareiro. Considerada uma entidade viva, a
terra se constitui um discurso fonte e de grande presenca no magismo cristdo
nordestino, o qual passo a denominar de magismo do acUcar. Cultuada pelos judeus

como forca viva e alianca dos homens com Jeova, é também motivo de ligacdo com os
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cristdos e sua idéia de solo sagrado. E a forca tellrica béasica para os magos, sendo um
dos quatro elementos da Magia Cerimonial.

A terra nos remete a idéia arquetipica do ventre, da mae. Os cultos agrarios
magicos, tantos os antigos cultos europeus quanto as formas cristianizadas destes
cultos no periodo junino, acentuam o discurso da fertilidade e da criagdo das formas
vegetais que mantém toda Natureza viva e ativa. Cultos a vida e & morte repousam
seus fundamentos na terra. Da terra nascem os brotos. Para a terra vdo as cinzas. A
terra é geratriz das formas vivas e regenera o que ha de morto em novas existéncias.
Para o discurso mégico, a terra é a forma matriz fecunda e incessantemente fértil.

Numa obra seminal, Meleagro, Cascudo se aproxima do enfoque metodolégico
objetivado nesta tese, mas, seguindo uma tradi¢do dos estudos culturais da Sociedade
Antiga e Cléssica, pensa o0 Nordeste como ruptura com o discurso méagico europeu. O
autor, desta maneira, faz tipologias e diferenciacbes deste conjunto discursivo,
classificando as praticas magicas do Nordeste como catimb6.** Segundo ele, magia
européia e catimbo eram fendmenos diferentes: o catimbo seria uma forma de bruxaria
que ndo recorre a demonologia européia. Contudo, a elaboracdo do conceito de
catimbé como pratica exclusiva da cultura religiosa brasileira ndo deixa de apontar
para pontos comuns entre o Velho e o Novo Mundo.

Descrevendo o catimbo, Cascudo revela a “reminiscéncia da magia branca
européia” nestes cultos.* A classificacdo usada por ele separa, assim, os cultos
cristdos do catimbd, este ultimo como elemento cultural diferenciado. Como tomo o
conceito de descontinuidade neste estudo, a analise que empreendo sobre este tema

levanta a tese de que categorias como catimbo e outras sdo reducgdes conceituais. N&o
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h& ruptura, mas uma nova ordenacao de velhos saberes, em novas experiéncias, novas
sujeicOes, portanto Novos sujeitos.

Os dossiés das Denunciacbes e Confissdes do Santo Oficio na Babhia,
Pernambuco e Paraiba* consideram como praticas heréticas, em 80% dos processos,
as praticas magicas de origem européia. Dentre os processos movidos contra colonos,
principalmente cristdos-novos acusados de feiticaria, mais de 80% sdo de origem
branca,*’ geralmente acusados de heresias ligadas a praticas judaizantes.

Dentre tais praticas, a presenca dos dias e horas magicas € sempre uma
referéncia. Os dias de mau agouro, semelhantes as hours of darkness na Inglaterra,
significam a presenca do mal rondando os homens. Sexta-Feira 13, a primeira Sexta-
feira do més de Agosto, o dia 24 de Agosto, a Sexta-feira da Paixdo de Cristo, sdo
consideradas horas abertas. Nestas, os homens devem se precaver contra os maleficios
das hostes diabdlicas. Também nos dias comuns, a divisdo das horas obedece a uma
Iogica ritualistica bem marcada. O meio-dia como hora aberta, pois meio-dia é a hora
em que o mal se solta, a hora de invocagdo e de esconjuro;*® 6 horas da noite,
considerada a hora das almas tanto boas quanto penadas; meia-noite, como hora das
assombracdes e da abertura dos portais para outros mundos. Tempo e espaco assim sao
organizados de forma diferenciada do mundo do trabalho. Para o universo mégico, a
sociedade vive a ordem encantada, os ritmos da natureza visivel e as leis da natureza
invisivel.

Datas comumente tidas como cristas,*

a exemplo de S&o José — 19 de marco -,
Santa Luzia — 13 de dezembro -, Natal — 25 de dezembro -, Sdo Jodo — 24 de junho —
sd0 eventos importantes para O universo magico, 0s quais correspondem

respectivamente ao equinocio de Primavera, solsticio de Inverso e solsticio de Verao.
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Em tais eventos, os cultos a fertilidade, tanto da terra quanto das mulheres, é
demonstrado pelas festas da colheita — 0 elemento terra -, culto a chuva — o elemento
agua -, presenca de fogueiras — o elemento fogo -, e as adivinhagfes como forma de
previsdo meteoroldgica - o elemento ar.

Mais uma vez o discurso magico encontrado no Nordeste agucareiro esta
carregado de elementos relacionados com uma sintese vegetal do mundo. O magismo
cristdo, assim, possui uma concep¢do idilica dos vegetais. A arvore do bem e do mal, o
fruto proibido, a fonte de sabedoria plena, a idéia de um jardim sagrado formam o
protétipo de um mundo paradisiaco para o imaginario sagrado dos cultos agrarios.

As plantas, nos manuais classicos de magia, ou nos livros demoniacos aqui em
analise, possuem um dominio sagrado referente a sua capacidade de cura. Esta
farmacopéia magica estabelece uma serie logica de plantas usadas em curas e
procedimentos méagicos, de acordo com o prototipo oculto de cada planta. Diferente da
classificagdo biologica ou taxondmica da Ciéncia Moderna, a classificagdo magica
obedece a principios morfoldgicos, terapéuticos e origem cosmica. As tabuas dos
manuais europeus de Magia possuem sua correspondéncia nos livros de magia usados
no Nordeste acucareiro, com plantas e animais da regido, mas seguindo a mesma
classificacdo magica.

O principio da similitude — similis similibus -, caracteristica do campo
epistemoldgico da Magia, € o topico fundamental dos textos sobre folclore.

Plantas e animais, ao lado de minerais e liquidos, estabelecem lacos simpaticos
entre a sociedade visivel e 0 mundo sagrado invisivel. Algumas plantas tém simpatia
por bichos®® e, por conseqiiéncia, ao portar um galhinho destes matos ficar-se-ia livre

do ataque destes bichos. A magia simpatica com a lua e com locais fixos como
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encruzilhadas™, a imitacdo dos elementos de precipitacdo aquosa, a simpatia ou
antipatia com as dire¢des, estabelecem a territorializacdo magica, sem fronteiras, sem
limites, contraria aos dominios de tempo e de espa¢o definidos pelo mundo urbano.

Hé& toda uma selecdo de elementos simpaticos / antipaticos com relagdo a cura
de doencas e protecdo individual e coletiva. As plantas protetoras sdo também
curativas e profilaticas. No Nordeste acucareiro, hortas e jardins sdo cultivados com
plantas como o pinhdo-roxo (Jatropha paraguaienses), imbé (Arum sp.), comigo-
ninguém-pode (Diaffenbachia picta), espada-de-sdo-jorge (Sanseviera guineenses),
arruda (Ruta graveolens), estas as mais difundidas entre outras. O famoso banho de
cheiro de sete ervas®® é uma associacdo destas plantas com os sete planetas, sete horas,
sete cores e sete aromas. No que diz respeito as doencas, a associagdo com a murcha
do vegetal é visivel: se a planta de benzer ficar murcha é porque a doenca provocava
um enfraquecimento geral, ou seja, uma murcha, no paciente. Como exemplo temos
0s sintomas de quebranto ou mau-olhado, comum tanto nos adultos quanto nas
criancas.® Nos adultos, o espreguicamento, os freqiientes bocejos, a inapeténcia, o
cansaco matinal e a saliva abundante sdo os sintomas de quebranto. Criangas com
mau-olhado apresentam enfraquecimento progressivo, palidez, alheamento e choro
inexplicavel.

A confeccdo de objetos de protecdo contra maleficios também obedece a
principios de similitude entre as coisas. Isto envolve palavras e ritos de confeccao de
patuas ou talismas conforme as horas, os planetas, os signos zodiacais, as plantas, 0s
minerais, 0S animais e 0s numeros correspondentes ao portador do amuleto. Os
amuletos mais comuns no Nordeste acucareiro sdo reliquias (paramentos da Igreja,

santos, cacos de varios materiais etc), escapularios, Agnus Dei, agua benta, bentinhos,
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medalhas e corddes, muitos dos quais vendidos em feiras livres. A cruz de Salomao™*
ou Signo de Salomé&o, conhecida como estrela de cinco pontas, a Estrela de David,
figas, chaves, dentes, o crescente lunar, signos e ramos sdo objetos de protecdo dos
lares, currais, celeiros e plantagGes, os quais se encontram afixados em locais
especificos como soleiras ou encruzilhadas.

Patuas e talismds sdo objetos personalizados para protecdo individual. Os
patuds sdo bolsas que contém plantas, pedras e rezas ou signos religiosos costurados
para garantir sua inviolabilidade. Os talismas sdo aderegos confeccionados de varios
materiais, adornados com simbolos especificos, geralmente cabalisticos ou
astrologicos — estrela de David, pentagramas, letras hebraicas, quadraturas magicas,
simbolos alquimicos, simbologia astrolégica e afins.  Sdo individualmente
confeccionados, obedecendo a um ritual que envolve materiais especificos, horas,
oracOes feitos por rezadeiras, aconselhadores espirituais, ou qualquer que seja a
denominacdo que se queira dar a estes magos.

Ao contrario do que se imagina, a divulgacdo destas praticas em muito
transcende a realidade agraria. Veiculos de comunicacdo, 0os mais dispares, ja se
referiam a muitas destas praticas mesmo no ambito urbano. Ja recomendava o

Almanak Administrativo, Mercantil e Industrial do Estado da Parahyba, em 1900:

“O agucar é quente e corrosivo. Quando querem que o humor se

’

torne colérico se augmenta a comida dos doces.’

“Contra maleficios um galho seco de arruda atrdas da porta

’

ajuda e muito.’
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“Para se curar verrugas € passar o dedo numa igreja onde

’

se foi péla primeira vez.’

A vida cotidiana, assim, apresenta-se como palco privilegiado das
manifestagdes magicas, com a presenca de rezadores e benzeduras,® das praticas de
simpatia méagica repassadas oralmente pelos mais velhos, de praticas profilaticas para
os individuos e seu meio — bentinhos, patuds, talismas, bem como de rituais do
magismo cristdo, a exemplo de novenas, adivinhacGes, culto aos santos e romarias a
locais considerados sagrados.

As orac0es, tdo presentes no cotidiano do Nordeste agucareiro, sdo entendidas
como palavras sacrais, que criam , desfazem os males, em suma, palavras criadoras®.
Algumas de suas expressdes s6 tém valor quando acrescidas de algumas palavras, que
percebe-se ser longinquamente de origem latina, grega ou hebraica. Mantendo
fidelidade as formulas transmitidas pelos antepassados, busca-se a sua eficacia que, por
sua vez, também relaciona-se com numeros. Estes, crescem ou diminuem, mas néo
podem ser pulados. Eficacia que depende do tempo propicio, dos momentos do dia a
que se destinam, como o nascer do sol, a saida de casa , a tempestade, o crepusculo etc.
Gestos acompanham tais férmulas.

Tais preces populares, no entanto, se apresentam numa enorme multiplicidade
de tipos. C. Cascudo®’ distingue oracdo - férmula de pedido a Deus -, oragéo-forte -
suplicas dirigidas a Deus ou aos santos, segundo formulas que ndo devem ser usadas
comumente -, reza-de-defunto - conjunto de oracGes rezadas em voz alta ou cantadas
diante do morto-, breve - saquinho de pano ou couro, contendo uma oragao qualquer-,

benditos - canto religioso com que sdo acompanhadas as procissdes -, ensalmos -
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oragdo composta ordinariamente de palavras tiradas dos salmos, com que os
curandeiros prometem curar enfermidades -, exceléncia - canto a cabeca dos
moribundos ou dos mortos, cerimonial de veldrio.

A exemplo da Inquisi¢do, o discurso urbano dos codigos legais criam sujeitos
maléficos quando reprimem tais praticas. Considerados atos de falsos cristdos, da
mesma maneira que os atos dos judaizantes do Brasil colonial, um conjunto enorme
de praticas sujeitaram o0s seus adeptos a condicdo de hereges. Consideradas praticas
condenéveis,”® estas continuam a existir revestidas de outros discursos no Nordeste
Acucareiro. Sdo elas:

3 guardar o Sabado;

3 vestir-se bem aos sabados;

3 limpar a casa na Sexta-feira;

3 degolar aves;

3 experimentar o fio da faca com a unha do dedo da mao;
3 cobrir o sangue do animal com terra;

3 jejuar em determinadas datas;

3 chorar os defuntos cantando litanias;

3 verter agua dos vasos quando alguém morre na casa;

3 verter agua dos vasos nas noites de S&o Jodo e de Natal,
3 abencoar os filhos pondo-lhes a mao sobre a cabeca;

3 adivinhag0es;

3 curas;

3 benzeduras;

3 patuds ou bolsas de mandinga;



168

oragdes ditas “fortes” e “das horas”;
sortilégios;
interpretacdo dos sonhos;
metamorfoses;
pactos;
sabats;
pOossessoes;
seguir ou aprovar ritos ou ceriménias judaicas;
fazer comida na 6° feira para o sabado;
acender candeeiros limpos com mechas nova na 62 feira deixando-os acesos toda a
noite até apagarem-se sozinhos;
degolar carne e aves atravessando-lhes a garganta;
ndo comer enguia, polvo, congro, arraia, nem peixe sem escamas;
jejuar no jejum da rainha Ester;
jejuar nos outros jejuns dos judeus;
rezar os salmos penitenciais sem o gldria Patri;
rezar oragdes judaicas contra a parede, sabadeando, abaixando e levantando a
cabeca ao rezar,
no luto comer em mesa baixa;
no luto comer peixe, ovos e azeitonas por amargura;
no luto ficar atras da porta por tristeza;
lavar os defuntos lancando-lhes cal¢bes de lenco, amortalhando-os com uma
camisa comprida e pondo-lhes em cima uma mortalha a guisa de capa;

enterrar o defunto em terra virgem e em covas muito fundas;
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3 colocar na boca do defunto um grédo de alfojar ou dinheiro de outro ou prata
(dizendo que é para pagar a primeira pousada);

3 circuncidar os filhos ao nascerem;

3 colocar nos filhos nomes secretos judaicos;

3 raspar o 6leo do batismo ap6s batizar os filhos.

Outra modalidade de sujeicdo sob forma de repressdo a praticas “suspeitas” é a
legislacdo comum. N&o mais considerados hereges, os praticantes de atos méagicos
foram tidos como charlatbes. Se na legislacdo brasileira do século 19, exceto em sua
década final, ndo encontramos normas de repressao legal a religiosidade popular, no
século 20 ela serd corriqueira. O Codigo Penal de 1890 prescrevia no seu bojo a
punicdo em geral para praticas de magia e cura, com o objetivo de fascinar e subjugar a
credulidade publica. No Codigo Penal de 1940 e legislacdo correlata, tornamos a
encontrar novas vestimentas para a puni¢do de cura por meio secreto ou infalivel e,
também, o exercicio do curandeirismo atraves da prescri¢cdo, ministrando ou aplicagéo,
habitual, de qualquer substancia ou, alternativamente, usando gestos, palavras ou
qualquer outro meio ou, ainda, fazendo diagndsticos.

Para charlatdes:

“Art. 283. Inculcar ou anunciar cura por meio secreto ou
infalivel.

’

Pena: detencdo de trés meses a um ano e multa.’

Para curandeiros:
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“Art. 284. Exercer o curandeirismo:

I- prescrevendo, ministrando ou aplicando, habitualmnte,
qualquer substancia;

- usando gestos, palavras ou quslquer outro meio;

I1l-  fazendo diagndstico.

1

Pena: detencdo de seis meses a dois anos.’

A nova categoria de ‘“charlatio” ou “curandeiro” substitui a antiga
denominacdo de herege. Se antes os sujeitos eram reprimidos pela Igreja, ha hoje uma

repressdo mais sutil garantida pelo Estado e seus estatutos juridicos.

3. O Nordeste Diabdlico: engrimancos e outras artes

O discurso magico, embora de enorme profusdo, nunca foi bem aceito pela
Academia. Consequentemente, a explicacdo para tal ordem de fendémenos foi atribuido
a um certo grau de atraso cultural e até mesmo psicose, esquizofrenia ou parandia.

O olhar sobre o Nordeste é um olhar depreciativo, quase sempre. E esta regiao
0 territério dos desertos, da ignorancia, da pobreza, da degeneracdo racial, de tipos

humanos como

“(...) o homem brevilineo se deteve na zona agraria (...) este

homem é um leptossémico, o que vale dizer um individuo de

reacdo psicolégica preponderantemente esquizotérmica’®
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foi a opinido de um cientista, ao estudar o messianismo nordestino, que atribuiu o
misticismo desta regido a psicose, esquizofrenia e parandia do povo.

As impressdes sobre a regido Nordeste e sua mistica retratam este magismo
cristdio como responsavel pelo apego ao antigo por parte das velhas tradicdes
medievais nordestinas.

Praticas maégicas, traduzidas pela intelectualidade em conceitos como
messianismo, medievalismo, sdo um grande empecilho a idéia do mundo moderno que
se instala a partir do desenvolvimento industrial do eixo Sul-Sudeste. A visdo destas
praticas remete-nos sempre para um mundo antigo e colonial trazido da Europa e nem
mesmo l& hoje existente. A visdo de evolucgdo e de progresso, principalmente por parte
da Sociologia, faz do Nordeste agucareiro o territorio dos fanaticos religiosos, dos
costumes exaticos e arcaicos, da indecéncia moral e do atraso econémico.

Na construcdo discursiva sobre o Nordeste, a literatura regionalista aparece
desenhando um Nordeste das tradi¢Ges, da resisténcia ao novo, dos herdis atemporais.
A propria literatura socioldgica do Nordeste traduz este trago de Nordeste como ultima
reserva de uma cultura remota, que aqui achou abrigo. Este tipo de literatura tem nas
mem©rias sua principal fonte. Os discursos literarios aos quais me refiro daqui por
diante sdo, portanto, uma retomada do discurso magico presente nas praticas cotidianas
da regiao.

Dentre os textos literarios construidos a partir deste Nordeste magico, a obra do
paraibano Ariano Suassuna, representa o veio mais fértil de um Nordeste montado a

partir de um reino encantado:®
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“Ndo é isso, porém, o elemento mais importante ali, como
fundamento da gldria e sangue de minha realeza: sdo as
duas enormes pedras castanhas a que ja me referi, meio
cilindricas, meio retangulares, altas, compridas, estreitas,
paralelas e mais ou menos iguais, que, saindo da terra para
0 céu eshbrazeado, numa altura de mais de vinte metros,

formam as torres do meu castelo, da catedral encantada

().

O mundo magico de Suassuna, assim como o discurso magico, se vale das
similitudes e da atemporalidade tipica do discurso magico. E uma visdo de um

Nordeste antimoderno® como

“um espago ainda ndo desencantado, ndo dessacralizado,
um reino de mistérios, onde o maravilhoso se mistura a

mais cruel realidade e lhe da sentido.”

O elemento magico é o veio da obra de A. Suassuna. S&o sete rios sagrados, a
esfinge retratada pela Bicha Bruzaca, sdo referéncias aos livros negros de magia, as
coincidéncias entre astros e locais. Dom Pedro Diniz Quaderna, o decifrador, é ornado
com insignias astrologicas e simbologias magicas: o mercurio — sol, o caduceu, 0

cetro, a fénix, a asa sagrada rosa cruz.
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“A Bicha Bruzacd, como a Esfinge, é saturnal, solar e lunar

’

nas palavras do astrélogo e decifrador.’

O Romance d’A Pedra do Reino &, assim, uma estética literaria construida a
partir do magismo cristdo nordestino. Mesmo que possa assim parecer, para Suassuna
a questdo mitoldgica ndo se encerra no sertdo, cenario de grande parte da sua obra, mas
sim sob a tradicdo que se perpetua nos saberes dos seus magicos personagens, ao
contrario de R. de Queiroz e J. A. de Almeida, 0s quais créem no progressivo
abandono destes reinos magicos do imaginario camponés, para 0 mundo erudito e agil
da Modernidade.

O texto erudito é sindnimo de aceitacdo, mesmo quando este versa sobre uma
cultura dita popular. Entretanto, um outro grupo de textos produzidos na Europa e
trazidos para o Brasil séo textos proscritos e considerados diabdlicos. Publicados em
edicOes antigas, através de editoras anénimas, num discurso velado, encontramos no
Nordeste agucareiro uma trilogia de textos tidos pelo imaginario popular como livros
diabdlicos, proibidos e perigosos: As Chaves de Saloméo, O Livro de S&o Cipriano e
a Cruz de Caravaca. Tais livros sdo verdadeiros almanaques, aglutinado livros
populares, resgate da Tradicdo. Contém adivinhag6es, formulas maégicas, praticas de
magia, medicina oculta, amuletos.®?

Considerados livros populares e, mais ainda, livros de magia negra, a
dificuldade de se encontrar tais textos sdo serissimas. Sao manuais montados por
colagens grosseiras de varios textos. Ha nestes uma misturas dos grimaorios, citacdes
de trechos eruditos, oracGes cristds, além de citagcdes biblicas. S&o edicbes rusticas,

mal escritas, sem autoria ou data, as vezes sem ao menos 0 nome da editora.
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Encontram-se nos sebos, em prateleiras escondidas, junto a livros de folclore, historia
antiga ou mesmo bruxaria. Atualmente, porém, com o0s estudos sobre magia popular,
editoras nacionalmente reconhecidas tém resgatado tais textos e os editado com certo
esmero. Na formacdo deste conjunto, no entanto, pude observar repeticdes tematicas
em todas as edicOes. Estes livros, parte do nosso corpus de pesquisa dos discursos
sobre Magia, sdo geralmente associados & magia negra ou bruxaria, principalmente a
umbanda. No entanto, eles nada tém de magia africana. Sdo compilagdes de livros
eruditos de Magia comuns na Europa Renascentista, como ja visto nesta tese, com uma
vestimenta que adaptou os textos eruditos a cultura popular brasileira, essencialmente a
nordestina.

Passarei a analise de cada um destes textos, separadamente.

3.1. AS CLAVICULAS DE SALOMAO

Também conhecidas como As Chaves de Salomao, este livro era muito comum
no século 14 em diante na Europa. Contudo, ja em 1456 apareceu um panfleto de
adverténcia ao Duque de Burglndia®® em forma de codex, no qual aparece As
Claviculas de Salom&o como obra de nigromancia.

As Claviculas de Salomao sdo os talismds dos 72 nomes sagrados dentro dos
mistérios das 32 vias da Cabala judaica, as quais tém nas cartas do tar6 sua reproducao
hieroglificada. Na verdade, trata-se de um alfabeto aliado a nimeros que exprime por
caracteres e nimeros uma série de idéias presumivelmente universais e absolutas. Ha,
no livro, varias escalas numéricas, associadas a signos e letras.

Atribuidas a um chamado de Jeov4, as Chaves de Salom&o conferiram ao rei de

mesmo nome a sabedoria que fez sua fama. Consta este livro de nomes ordenados, de
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exercicios destes nomes que seriam regidos por anjos, numa sequéncia de selos e
similitudes com dias e horas. Estes selos teriam o poder de dominar os seres celestiais
—anjos e génios — e 0s seres terrenos — 0s homens.

Cada individuo seria dotado de caracteristicas Unicas, sendo regido por um
génio — o anjo da guarda — o qual seria invocado segundo as tabelas de
correspondéncias presentes no livro.

A primeira tabela do livro € a das horas planetarias para cada dia da semana,
seguindo-se da tabela dos sete planetas méagicos, dos sete anjos e dos sete dias.

Cada invocacao dos anjos segue uma dada hora, metal, dia e planeta. O livro

também recomenda determinados instrumentos para os trabalhos de invoca¢do como o

“estilete, para degolar as vitimas; um facdo para 0s
holocaustos e uma faca. Um buril para gravar os simbolos
nos metais, uma caneta-tinteiro virgem, uma taca para
receber 0 sangue das vitimas, uma lamparina para

~ ’J64
defumacaoes.

Os instrumentos sdo preparados com a inscricdo de caracteres hebraicos
gravados no metal e em peles de animais, seguidos de um ritual de preparacdo que
misturam latim e hebraico.

Antes dos rituais propriamente ditos, ha a purificacdo do local da operacédo

magica, bem como da indumentaria do operador.
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As vitimas do ritual, geralmente pequenos animais, sdo também preparados a
partir de um ritual de exorcismo. Depois de uma oragdo para cada ocasido, a vitima é
degolada e parte do seu sangue é destinado a operagao.

Para a sequéncia, deve-se seguir um livreto de oragdes dos anjos e génios
escrito a sangue em couro de carneiro virgem. Os anjos e génios sdo invocados apenas
“para obras santas e puras.”

Cada invocagéo segue uma tabela composta dos seguintes dados: elementos da
natureza, anjos, pontos cardeais, estacdes do ano, espiritos das estacGes, plantas, signos
zodiacais, meses do ano, pedras, génios, ervas, passaros, animais, peixes, aromas e
simbolos.

Seguem-se os dez nomes sagrados de Deus, escritos em hebraico e portugués
correspondente.

A parte teurgica é assim dividida:

3 segredos e feiticos para ser amado por alguém, os quais envolvem o uso de frutas, a
aposicdo do nome do pretendido, fios de cabelo, pele de animais sacrificados,
medalhas e visceras de animais ligados ao amor (geralmente pombas);

3 patuas contra ferimentos feitos com peles de animais, geralmente os mais temidos,
como cobras, felinos selvagens, animais pegconhentos em geral;

3 oracOes para tornar-se invisivel, escritas em latim e hebraico;

3 feiticos varios feitos a partir de sangue, pele e ervas, como beberagens ou pos;

3 adivinhagOes através de agua ou material translcido para descobrir crimes, objetos
furtados, traicdo ou catéstrofes;

3 préticas de desvendar tesouros escondidos, as botijas, feitas com gordura humana e

mortalha, associados a objetos de cemitério e de mortos;
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3 confeccdo de anéis de protecdo;

3 confeccdo de pentaculos para atrair poder, cargos importantes, carisma, encontrar
tesouros, evitar 6dios e mau-olhado, dominacdo, engorda de animais, vida longa,
ser mestre nas ciéncias, contra impoténcia, contra maleficios, contra venenos,
doengas internas e externas, para atrair fortuna, para proteger construgdes, contra

assaltos e furtos, para chover e também para estiar.

3.2. CRUZ DE CARAVACA

O Livro da Cruz de Caravaca é um conjunto de “ora¢des misteriosas de
grandes virtudes e eficdacia para toda classe de enfermidades” como anuncia seu
subtitulo.

Originalmente, a Cruz de Caravaca é uma das reliquias da Igreja Catdlica
bastante cultuada no século 12. Além de intimeras “orac¢des fortes”, o livreto contém
um estudo sobre o “Pai Nosso”, oragdes didrias para a “Semana Mdagica”, além da
“Novena das Estrelas”, a “Consagragdo ao Aposento” e o “Encantamento pelos Dez
Nomes Divinos”.

O livreto ¢ aberto com o Pai Nosso e a “Invocacdo Cabalistica do Rei
Salomao”. A maioria dos textos ¢ escrita em portugué€s com citagdes em latim e em
hebraico.

Assim se divide o livreto:

3 oracOes de protecdo: sdo rezas contra inimigos, temores, fragilidades humanas,
encantos e maleficios, danos e sofrimentos, alguém que deseja nosso mal, mau-

olhado, raios, coriscos e trovoes, secas e calamidades naturais;
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3 conjuros: sobre almas penadas, sobre encantamentos maravilhosos, antes de
operacGes magicas, para tranqlilidade da casa e da alma, para obter respeito e
honrarias, para defumacdo de casa e lugares de convivéncia, para obtencdo de
dons;

3 oracOes fortes: Santo Agostinho, para revelacdes; Sdo Miguel, para viagens
maritimas; S8o Marcos e S8o0 Manso, contra maleficios; Santa Catarina, para
abrandar coracdes; Nossa Senhora do Bom Parto, para fim 6bvio; prece a natureza,
contra calamidades e para boa colheita; ladainha do anjo da guarda, para protecdo
pessoal;

3 patuds: pequenas bolsas, feita de couro, com ora¢Bes em latim e hebraico para
atrair forgas superiores, para manter a fidelidade da mulher, para andar com os
anjos, contra mau-olhado, para fechar o corpo, contra roubo, para éxito nos
negoécios.

3 Oracao do Padre Nosso: dividida em duas partes distintas, sendo uma dirigida aos
leigos e outra reservada ao rezador, portanto velada;

3 Novena das Estrelas: uma novena escrita a partir da astrologia dos sete planetas
magicos;

3 Consagracdo do Aposento: uma sequiéncia de conjuracdes e béncaos para casas,
currais, porteiras, galpdes e capelas;

3 Encantamento pelos dez nomes divinos: breves ora¢Bes que invocam os dez

nomes da tradicao judaica, escritos em portugués e hebraico.

3.3. LIVRO DE SAO CIPRIANO
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Dos trés livros de magia mais popularizados no Nordeste agucareiro, sem
sombra de divida, o Livro de Sdo Cipriano é o mais conhecido. Dos citados é o mais
completo, j& sendo editado sem maiores restrices.®®> Possui trés tipos diferentes de
capa — 0 capa preta, o capa de aco e o capa branca — que ndo representa qualquer
diferenciacdo no seu contetido, mas apenas uma diferenciacdo nos individuos que dele
fazem uso. E o mais famoso livro de “magia negra”, de feiticaria, de “mesa preta” que
ha na &rea pesquisada.

O livro € introduzido por uma parte histérica na qual a vida e obra de S&o
Cipriano é contada. Feiticeiro conhecido na regido da Antioquia, atual Siria, foi enfim
convertido ao cristianismo no século 3.

O livro é dividido na seguinte seqliéncia:

3 Oracgdes Poderosas: dizem respeito a tratamentos de males fisicos e espirituais.
Sdo recitadas para se descobrir a presenca do demonio nestes males, esconjura-lo
do enfermo ou possesso por praticas de exorcismo. Ha oracdes de “fechar corpo”
para aqueles que vao se aventurar em cacadas ou viagens longas, nas quais Sao
invocados todos os bons espiritos, ou santos ou génios, indiferenciadamente.
Como prética devocional diaria, ha as oragbes das horas, comecando as 6 da
manha, meio-dia, 3 da tarde, 6 da noite e meia-noite.

3 Feiticos: uma vasta gama de rituais para obter casamento, fidelidade,
invisibilidade, vinganca, ganhos em jogos de azar, evitar gravidez e dominar um
diabinho particular. O livro enumera uma lista de animais e objetos os quais deve
lancar mdo o operador para obtencdo destes feiticos: gato preto, sapo, pomba,
coruja, morcego, cobra, unhas, 0ssos, cabelo, ervas, aguardente, sal, velas, agulhas,

entre 0s mais citados.
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3 Simbolos: apresentagdo de varias cruzes e seu uso;

3 Praticas de Magia Negra: operacdes nas quais ha presenca freqliente de nomes de
demadnios, préaticas erdticas com mulheres e uso de drogas alucinégenas, como
cachaca e tabaco.

3 Invocacéo de génios do bem e do mal: uma lista de nomes de génios, 70 no total,
que, se pronunciados ao contrario também realizam as artes da magia negra.

3 Tratado de numerologia: uma tabela que associa 0 dia do nascimento com a
caracteristica psicolégica do individuo;

3 Cartomancia: a exemplo do tar6, uma arte adivinhatoria feita com baralho
comum;

3 Tesouros: localizagdo de tesouros nas mais diversas partes do mundo;

3 Sonhos: um breve dicionario de interpretacdo dos sonhos; e

3 Ritual de magia negra: toda a ritualistica propria da chamada nigromancia,
balizada pela famosa “oragao da cabra preta”.

E importante analisar a diferenca entre os manuais europeus de magia e 0s
manuais divulgados no Nordeste acucareiro. Como os discursos se manifestam
sujeitando os individuos que 0s enunciam, um mesmo contetdo discursivo pode ter
varias vertentes como é o caso em tela. Inegavel é a presenca de um mesmo contetddo
nestes dois conjuntos, principalmente na sua parte tedrgica. O mesmo modelo de
tabelas, os mesmos principios de similitude, as mesmas associacdes configuram estes
dois conjuntos como um sé dominio discursivo.

Quanto as diferencas, é visivel a metodologia de elaboracdo de cada um destes

conjuntos. Nos manuais europeus ha sempre uma sequéncia que divide os livros: uma
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parte tedrica e outra de ordem mais pratica. Na parte tedrica, um histérico da Magia ao
longo dos séculos. Na parte telrgica, regras e rituais de magia cerimonial, natural e
profilatica. Os livros diabdlicos, por sua vez, sdo conjuntos desordenados, uma
espécie de compilacdo desestruturada. Dos trés estudados, sé o Livro de Sdo Cipriano
se aproxima da métrica dos manuais europeus de magia.

A finalidade dos dois conjuntos € também diferente. Objetivando fins
humanitarios, 0s manuais europeus enunciam seus mais dignos fins, associando a
Magia ao eruditismo da elite intelectual européia com muitas citacdes de obras
classicas da literatura mundial. Os magos se comportavam como dignatarios
portadores de um conhecimento especial ligado a determinados dons para servir a
humanidade e & Ciéncia. Os manuais nordestinos ndo especificam finalidade alguma.
Sua leitura indica a busca de possiveis solugdes para conflitos do cotidiano, como
roubos, protecédo individual, filtros de amor, busca de fortunas, curas em geral. Seu
uso é recriminado e suas formulas consideradas demoniacas.

A presenga de uma cosmogonia também sé h& nos manuais europeus. Numa
associacdo com a Ciéncia Moderna emergente, as teses de ordem mais tedrica lidam
com temas da cosmogénese, bem como uma filosofia da natureza humana. As
Ciéncias Naturais sdo pontos fundamentais para 0 suporte destas teses, as quais
mesclam o discurso de uma cosmogénese magica, um realismo fantastico, com
comprovac0es das ciéncias experimentais que ja faziam estrondoso sucesso na Europa.

A maior diferenca, contudo, ndo se da nem na forma, nem no sistema de
apresentacdo destes dois conjuntos, mas na idéia de uma autoria. Sem autoria, 0S
manuais de magia presentes no Nordeste agucareiro perdem o status de obra literaria

ou mesmo proto-cientifica. Com o Renascimento Europeu, a idéia de autoria torna as
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assinaturas um certificado de autenticidade das obras, pois que associam o autor, a tese
com a sociedade. O anonimato € considerado abuso, medo ou incapacidade de levar
uma idéia a frente. Mesmo o secreto tem valia nas Sociedades Ocultas, mas nunca o
anénimo. Este anonimato nos manuais de magia no Nordeste conduziu-0s a uma visao
preconceituosa geralmente ligada ao maleficio. A falta de uma eficaz pesquisa para se
saber a origem destes textos, sua chegada da Europa e o0s desvios nos textos magicos
originais também em muito contribui para esta visao pejorativa.

Os manuais méagicos aqui analisados ndo sdo livros de nigromancia em hipdtese
alguma. Seus portadores foram sujeitados ao malévolo pela sua condi¢do social e 0s
proprios livros foram considerados diabdlicos pelo seu anonimato. Os manuais
europeus, todos com autoria explicita, foram e sdo considerados reservas eruditas sob
forma de tratados. Seguem o modelo cientifico e, apesar de ter o mesmo contetildo dos
manuais de “magia negra” aqui encontrados, sdo fartamente divulgados por
publicacdes de reconhecidas editoras de grande porte.

A velha cisdo entre magia branca e magia negra se traduz nas formas de
apropriacédo da leitura, divulgagéo e uso destes dois conjuntos de um mesmo discurso.

A forma da escrita, a colagem grosseira, 0 anonimato, a falta de certiddo de
editoras de porte e confianca imprimiram a marca de maleficio e marginalidade

aqueles que deles langcaram mao.
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NOTAS

! Nas palavras de K. Thomas ao investigar o conceito de natureza em O Homem e o Mundo Natural,
1988: 25 e segs.
2 Cf. L. M. e Souza, Inferno Atlantico, 1993: 92.
% Cf. E. Hoornaert, Formas do Catolicismo Brasileiro, 1978: caps. 1 e 2.
* O que denomino espacialmente de Nordeste Canavieiro é a regido que compreende a zona da mata dos
estados da Paraiba, Pernambuco e Alagoas, principalmente. Colonizada primeiramente no Nordeste,
esta regido atingiu seu auge durante o ciclo da cana-de-acUcar, a partir do século 17, com a criagdo dos
Erimeiros engenhos de agucar visando a exportacéo para a Europa.

J. Saramago, Memorial do Convento, 1996.
®Ver o trabalho de M. B. Aralijo, Magia, Deménio e Forca Magica na Tradicdo Portuguesa, 1998.
” Segundo conceito de H. Franco Jr., em Peregrinos, Monges e Guerreiros, 1990: 41.
& Veja, do mesmo autor, Meu, Teu, Nosso: reflexdes sobre o conceito de cultura popular, 1991: 18-25.
° Vide, no capitulo anterior, a nog&o de controle dos discursos em M. Foucault.
10 Cf. A. Gurvich, Medieval Popular Culture, 1988: 83.
1 Estes tratados foram compilados e editados por G. de Andrade, em Mor&o, Rosa e Pimenta: noticia
dos trés primeiros livros em vernaculo s6bre medicina no Brasil, 1956.
12 Vide L. de M. e Souza, O Diabo e a Terra de Santa Cruz, 1986: 88.
13 Vide, da mesma autora, Inferno Atlantico, 1993.
1 Vide as teses fundamentais de C. Ginzburg sobre feiticaria européia, quando o autor estudou os
benandanti tidos como bruxos pelos inquisidores do Tribunal da Fé. Mais especificamente, recomendo a
leitura d” Os Andarilhos do Bem, 1989.
!> Esta ¢ a idéia de E. Higuet, n’O Misticismo na Experiéncia Catdlica, 1990, bem como de E. G. dos
Santos, em Magia e Cultura Colonial Brasileira, 1998.
16 0 excelente trabalho de pesquisa de M.B. Aradjo, Magia, Deménio e Forca Magica na Tradicdo
Portuguesa, 1998, enumera uma lista de leis e documentos que atestam a repressdo a Magia pelos reinos
da Peninsula Ibérica, tanto nestes quanto nas suas colénias, estas mais fortemente reprimidas. G. Freyre,
entretanto, discorda da posicdo da autora. Para ele, em Casa Grande e Senzala, 1996: 196, o Direito
portugués ndo sufocou as minorias étnicas, e muito ao contrario, cedeu direitos a mouros e judeus.
Discordo plenamente desta consideracdo de Freyre.
' As Ordenagées Filipinas foram compiladas e organizadas em forma de livro por S.H. Lara, em 1999.
18 pedra de ara é a pedra benzida e colocada nos altares; corporais é 0 nome dado aos panos consagrados
usados sobre os altares durante as missas catolicas.
1% Vide capitulo anterior.
2 Recomendo a consulta do Directorium Inquisitorum de N. Eymerich, escrito em 1376, na verdade um
manual da prética inquisitorial e seus meandros.
21 Cf. L. M. E Souza, op. cit.
22 Esta é uma expressdo consagrada por E. Cabral de Mello, em O Nome e o Sangue, 1989.
22 Cf. J.0. A. Mello, Histéria da Paraiba: lutas e resisténcias, 1995: 49-85.
21d. ibid.: 86.
2 Cf. M. del Priori, em Religido e Religiosidade no Brasil Colonial, 1995: 26.
%6 Cf. M.L. Machado, Histéria da Provincia da Paraiba, 1977: 127.
?" Esta descricdo foi publicada no Almanaque do Estado da Paraiba de 1911, e depois pela Editora
Unido em 1982.
28 Cf. H. de Almeida, Histéria da Paraiba, 1978: 135.
2 Cf. A. B. Coelho, em Cristdos-novos, Judeus Portugueses e o Pensamento Moderno, 1998: 251.
%0 Vide L. C. Cascudo, Mouros, Franceses e Judeus, 1984: 95.
%1 Vide A. V. Maia, A Sombra do Medo: crist&os velho e cristdo novos nas capitanias do acticar, 1995.
%2 Cf. M. Kayserling, na Historia dos Judeus em Portugal, 1971: 250.
%% Cf. A. Wiznitzer, Os Judeus no Brasil Colonial, 1966: 03.
% Extraido do livro de E. C. Azevedo, O Sefardismo na Cultura Portuguesa, 1984: 221.
% Cf C. Macedo e A. Paulo, Imagens do Eterno, 1990: 32, e Os Criptojudeus, 1969: 33,
respectivamente.
% Da pesquisa de M. 1. P. de Queir6z, O Messianismo no Brasil e no Mundo, 1976.
%7 G. Freyre, em The Masters and the Slaves, 1986: 25.
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%8 Para maiores referéncias veja M. Asheri, O Judaismo Vivo, 1987; J. G. Salvador, Cristdos-novos,
Jesuitas e a Inquisicdo, 1969, e B. Leers, Catolicismo Popular e Mundo Rural, 1977.

% Esta é a tese de R. Bastide, em Sociologia do Folclore Brasileiro, 1966.

0 Os trabalhos dos folcloristas, em sua maioria, indicam claramente esta posicdo. S. Romero, por
exemplo, no seu famoso livro Contos Populares no Brasil, 1954, no volume 2 no qual descreve a
simpatia com relagdo aos animais, defende esta tese.

“1 A expressdo ndo é minha. Tomei-a de J. Delumeau pela semelhanca encontrada no universo
pesquisado por este autor e o universo discursivo do meu campo de investigacao.

“2 \/ide J. Delumeau, Histéria do Medo no Ocidente, 1990: cap. 1.

3 Cf. L.C. Cascudo, em Geografia dos Mitos Brasileiros, 1976: 328.

4 1d. Meleagro, 1976: 21.

*1d. Ibid.: 27.

#°1970: 32.

" Cf dados de R. Almeida, n’ A Inteligéncia do Folclore Brasileiro, 1974: 143. Estas praticas heréticas
sdo descritas como supersti¢fes por L.C. Cascudo, em Voz de Nessus, 1966.

“8 Segundo 0 mesmo autor, em Seleta, 1972: 106.

* Vide Calendario das Festas, 1968, do mesmo autor.

%0 Consulte o estudo de J. Ribeiro e G. Barroso, O Sertdo e o Mundo, de 1952, um manual pratico de
simpatias, no qual os autores indicam patuéas confeccionados a partir destas simpatias.

* Vide L. C. Cascudo, An(bis e Outros Ensaios, 1983: 58 e seg.

52 530 elas: arruda, alecrim, manjericdo, malva rosa, malva branca, manjerona e vassourinha. Retirado
do Dicionario do Folclore Brasileiro, de L. C. Cascudo, e G. Cesar, Crendice: suas origens e
classificagdo, 1975: 85.

5% Retirado do artigo Restos de Antigos Cultos na Paraiba, de A. Bezerra, de 1911.

% pesquisado por A. M. Araljo, em Alguns Ritos Magicos, de 1951, também chamado “sirno sarmdo”
pela linguagem usual do nordestino da zona da mata.

>>Veja A. M. de Aralijo, Medicina Rustica, 1959.

% Cf. E. B. de Albuquerque, em A Palavra Eficiente: rezas populares brasileiras, 1998.

*" No Dicionario do Folclore Brasileiro, 19?

%8 Retiradas de A. de Leén, Santas Heresias, 1997; L. M. e Souza, O Diabo e a Terra de Santa Cruz,
1986; A. V. Maia, A Sombra do Medo. Cristdo Velhos e Cristdo Novos nas Capitanias do Agucar,
1986.

% Relato do Dr. W. Valente, em Misticismo e Regio, 1963: 27.

%0 A Suassuna, Romance d’A Pedra do Reino, 1972: 33.

%1 D. M. Albuquerque Jr., A Invengdo do Nordeste e Outras Artes, 1999 85.

%2 Recomendo o excelente estudo feito a partir destes textos por J. P. Ferreira, em Livros e Leituras de
Magia, 1989.

63 Cf. a autora acima, p. 47.

% Extraido do livro As Claviculas de Saloméo, s/e, s/d.

% Geralmente encontramos os livros de magia popular nas casas de umbanda. S&o publicados por
editoras andnimas, assim, cheio de erros graficos e um certo ar de mistério. O Livro de S&o Cipriano,
entretanto, & mais bem escrito, sendo hoje publicado por editoras renomadas como a Pallas, a Summus e
a Ediouro.
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CONCLUSOES

“Ao término de um periodo de decadéncia sobrevém o ponto
de mutacdo. A luz poderosa que fora banida ressurge. Ha
movimento, mas este ndo é gerado pela for¢a ... 0 movimento é
natural, surge espontaneamente. Por esta razdo, a
transformacéo do antigo torna-se facil. O velho € descartado,
e 0 novo ¢ introduzido. Ambas as medidas se harmonizam com

o tempo, ndo resultando dai, portanto, nenhum dano.”

I Ching

Em toda cultura ha uma flexibilidade nos codigos sociais que sdo fracionados,
redefinidos e reordenados numa descontinuidade muitas vezes até imperceptivel.

Com a Magia isto ndo poderia ser diferente. Os discursos sobre este mesmo
tema sofreram inimeras variagdes tanto espaciais, no que diz respeito ao percurso dos
saberes magicos da Europa para o Brasil Colonial, quanto temporais, no que concerne
as mudancas no campo epistemoldgico do tema proposto nesta tese.

O Mundo Magico - correspondente a Europa do século 15 a meados do século
17, ai se incluindo o Brasil Colonial — teve como modelo explicativo a similitude como
conceito central. A similitude direcionou 0 modo de codificar o mundo. Desta forma,
0 principio similis similibus — “como é em cima, ¢ em baixo” — procurava a razdo nos
iguais. A Natureza era 0 espelho do mundo. O mundo era visto como uma cadeia
geral, um grande espelho que refletia as propriedades semelhantes entre as coisas. A
Magia Naturalis era a principal representante deste tipo de saber. Neste campo
epistemoldgico tudo é correspondéncia. O homem reflete o Cosmo, dele faz parte

como um espelho que mira a outro reproduzindo imagens iguais infinitamente. Para
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assim proceder, o principio da similitude levava em conta, além destas formas
especulares, a analogia como conceito maior no mundo das semelhangas. No espectro
Homem-Cosmo, tudo seria comparado numa escala numérica que levava em conta 0s
principios numeroldgicos da Magia Cabalistica. Tais similitudes sagravam também o
principio da simpatia ou antipatia entre as coisas e individuos. A Magia Cerimonial
entra neste campo de saberes com seus talismas, fisiologia e medicina ocultas.

Estabelece-se, portanto, o que denomina M. Foucault de dobraduras. O mundo
se dobra em seus conceitos, em si mesmo. O mundo era um espelho diante d’outro. O
mundo visivel e tridimensional tem correspondéncias com 0 mundo invisivel e etéreo.
O Mundo Magico €, por conseqliéncia, um mundo simbodlico. A vida era povoada de
simbolos. Igrejas e simples residéncias possuiam, cada uma ao seu modo, marcas,
sinais, marcacdes, todas ligadas ao mundo natural, como animais, plantas, cores,
planetas, sob formas de brasdes, arquitetura sagrada, marcos, amuletos. A vida
cotidiana também vivia impregnada destes simbolos. Curas, prote¢des individuais,
ritos religiosos, emocdes, enfim, as sociabilidades em geral, eram tecidas por amuletos,
ervas, pogoes, rezas, cerimonias simbolicas.

A sociedade, logo, também era uma dobra sobre si mesma. Dai as sociedades
tradicionais serem sobremaneira fixas tempo e espacialmente. A nobreza e o clero ja
apontavam para isto, através de uma hierarquia rigida que diferenciava os individuos.
Nas comunidades, os lideres e as castas exerciam tal papel. E-se nobre por lacos
sanguineos. Profeta por dom. Signos de iniciacdo marcavam as sociabilidades nestas
sociedades. Os ritos definiam os papéis. Es quem és: este é o principio das sociedades

tradicionais.
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A Magia entra neste contexto porque ¢ o modelo que permite o contato entre 0s
limites da dobra social: 0 Cosmo e 0 Homem. N&o é a toa que no século 16, periodo
que assinala a mudanca neste campo epistemologico, uma insipiente ciéncia se mistura
com a Magia nos circulos eruditos esotéricos. O apego ao tradicional é o fator que
impede a Ciéncia de aparecer como saber Unico. Por outro lado, a busca pelo
maravilhoso, pelo realismo racional, é uma das razdes de seu triunfo. A Modernidade
vai ser 0 ponto de mutacdo entre saber magico e saber cientifico.

Neste meio tempo entre Mundo Magico e Mundo Moderno, 0 magico e o
erudito faziam parte, ao mesmo tempo, dos dois campos epistemoldgicos: um que se
esvazia — 0 magico —; um que se ergue — o cientifico. Para 0s magos o mundo estava
repleto de signos prontos a serem decifrados. O secreto dos signos era o reflexo de um
mundo a ser desvendado pelas Ciéncias Ocultas, estas baseadas nos principios da
Magia. Por conseguinte, Magia era erudi¢do. Espelhando a sociedade do Mundo
Méagico, a vida cotidiana era entrecortada por um texto Unico que estabelecia as pontes
entre 0 macro e o microcosmo. O discurso esotérico €, portanto, um discurso
especular.

A Modernidade é o reflexo da descontinuidade epistemologica entre 0 Mundo
Méagico e o Mundo Moderno. Para a sociedade abstrata moderna, os discursos nao séo
cifrados num circuito simbdlico hermético, mas sim num plano maior, o plano das
interpretacdes, o qual permite uma maior diversidade nos enunciados, uma
remodelacdo de conceitos e, por fim, o aparecimento das Ciéncias Sociais como
ciéncias da interpretacdo. A Modernidade assinala uma busca de sentido ao mundo.
N&o se trata de decifrar signos e sim de fornecer inimeras interpretacdes a um mesmo

signo. Abre-se, pois, a oportunidade de deslocar sentidos, da conversdo de sentidos e
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da existéncia da propria Anélise de Discurso, fruto dos estudos linguisticos advindos
das teses estruturalistas.

O Mundo Moderno é um mundo das diferencas. Es o que tens: o mundo das
interpretagdes inaugura 0 mundo dos diferentes. As identidades ndo sdo mais
especulares. S&o, sobretudo, imagens do diferente, da alteridade que se realiza no
olhar, nas interpretacdes. A partir desta descontinuidade no campo epistemoldgico do
Mundo Magico, as referéncias magicas tém seu declinio assinalado. A Magia cede
lugar a um novo modelo de ver e compreender o mundo: a Ciéncia Moderna.

A emergéncia deste novo campo epistemoldgico sinaliza uma revolucdo nos
preceitos da Magia. As similitudes, antes apenas simbolicas, passam por uma
unificacdo, uma reducdo a uma s6 unidade analitica, o que significa um estreitamento
do principio causa-efeito. As causalidades da Magia eram ligacGes entre os mundos
micro e macrocosmico. No Mundo Moderno, a causalidade é uma relacdo simples
entre um fato e outro. E aberta a novas elucubragdes e origina-se da observagio e
registro destes fatos.

As doutrinas iluministas pdem em cheque o discurso magico. Este sempre
presume a existéncia de signos fixos, essenciais, anteriores ao conhecimento. O novo
campo epistemologico, inversamente, rompe com este discurso velado, e passa a
atribuir uma vasta gama de significa¢cdes a um mesmo signo. Como os signos, também
os individuos puderam assumir varias posi¢des sociais, e esta foi a tese burguesa para
assumir o poder de dominacéo antes conferido por lacos estritamente sanguineos ou
religiosos. As sociabilidades sdo racionalizadas, no sentido weberiano, num processo
duplo: tanto o modelo flexivel de sociedade influenciou nova percepcdo do mundo,

quanto a mudanca no campo epistemoldgico colocou em suspeita o sistema social das
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sociedades tradicionais, no sentido que Tonnies e Simmel deram a tais grupos. Os
signos foram reduplicados, podendo assim ser representar diferentes idéias em
diferentes espacos, em diferentes épocas.

Neste contexto, a Sociologia Historica oferece um modelo para abordagens de
processos de longa e longuissima duracdo. Lidando com perspectivas micro e
macrossocioldgicas e as conjugando, torna-se plausivel entrelacar as estruturas dos
individuos com as sociabilidades num eterno processo de sempre enxergar as tramas
da teia no conjunto da propria teia.

N&o se trata apenas de analisar a estrutura e o funcionamento dos sistemas
sociais tomando por base a Magia. Ao longo do texto, a proposta desta tese foi
desvendar os discursos dos textos escolhidos como corpus e buscar neles as conexdes
epistemoldgicas criadoras de sentido. O sentido do maléfico, do mago, da perversao,
da natureza, entre outros, foram construidos por uma sociedade que controlava 0s
discursos e, com efeito, a producdo de saberes. Dai a importancia do corpus de
analise, textos considerados muitas vezes como “fontes menores”.

Em considerando os termos-chave na Sociologia, principalmente os conceitos
de individuo e sociedade, deve-se levar em conta o carater posicional destes conceitos,
sobretudo quando estamos diante de um discurso marginal como o da Magia. Todo o
conjunto conceitual da Sociologia do século 19, dobras das teses das Ciéncias
Naturais, concebia o objeto como algo ja existente, algo pronto a ser estudado. Dai
advém os conflitos tedricos no que concerne ao estudo da Magia pela Sociologia da
Religido. Nao ha a Magia propriamente dita, mas a Magia nas sociedades tradicionais.
N&o ha o mago em si, mas 0 mago das sociedades modernas. A partir deste raciocinio,

também ndo hd a sociedade como conceito abstrato, mas sociedade a partir dos
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discursos dos individuos, sejam estes modernos, sejam estes tradicionais. O sujeito é
sempre posicional. Sociedade, assim, é o produto tedrico-medodoldgico de estudos de
discursos no tempo, a partir do qual é possivel compreender as interacfes da tessitura
social. Como a sociedade é esta teia interrelacional, as vias de acesso a ela — 0s
discursos — sdo arbitragens do cientista social. Assim dito, ndo interessa saber qual o
discurso mais fiel, mais pronunciativo, uma vez que todos os discursos conduzem a
esta teia.

Para a sociedade que ora se fundava no campo de saberes da Modernidade, o
mundo se dividia nos horizontes universais do Cosmo, dos fendmenos e do Homem, o
que conduzia os intelectuais a utilizar todas as fontes possiveis de conhecimento,
rompendo com o controle unicursal dos dogmas cristdos. Para tal, as ciéncias da
experimentacdo passaram a enxergar a parte como desconexa do todo, quebrando o
principio similis similibus. O corpo ndo era mais o local do sagrado e nem o espelho
do Cosmo, mas um complexo independente da Natureza.

Na verdade esta época é assinalada pela hibridacdo. Saberes hibridos.
Sociedade hibrida. O campo epistemoldgico ndo passa por uma ruptura abrupta como
se histéria fosse possivel por cortes. Tais cortes sdo apenas procedimentos
metodoldgicos arbitrados pelos autores. Torna-se, pois, problematica a investigacéo
destes periodos de transicdo. As proprias teorias classicas sdo impregnadas por uma
idéia de ciclos evolutivos diferenciados entre si por rupturas como revolucdes,
mudancas politicas, econdmicas e sociais. A sociedade hibrida, com efeito, faz parte
desta etapa intermediaria entre os saberes da Tradicdo e aqueles da Modernidade. As
rupturas se ddo lentamente no processo descontinuo, como um rio que muda seu curso

erodindo pacientemente o terreno, formando novas margens. A esta erosao nos habitos
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sociais, nas sociabilidades, na cultura, Foucault denomina descontinuidade. Assim,
mesmo a Modernidade nédo é suficiente para descalar o conhecimento anterior. Este
resiste em novas formas, sob outros enunciados, nas falas ou nos siléncios de outros
sujeitos.

O saber magico consegue, desta forma, tanto resistir aos saberes modernos
quanto subsidia-los. No periodo anterior a0 mecanicismo, por exemplo, havia ja leis
universais aplicados aos homens e as coisas. Brago da Magia, a astrologia
antecipadamente enunciava a imutabilidade dos corpos celestes e seu deslocamento no
espaco cosmico.

A presenca de uma forca universal que impulsionava os corpos ndo tinha
explicacdo racional, mas existia no mundo dos astros. Era uma forga distinta do
mundo natural, pois que este era regido por simples processo de vida e morte. Gerar,
dissolver e decompor eram registros de um mundo inferior, sujeito as intempéries e
desgracas. Com I. Newton e 0 novo campo do saber — a astronomia -, a astrologia
retrocede diante do discurso novo, o qual nela foi incubado. A ideia da derrocada de
saberes, a idéia de fim e de inicio, do novo em substituicdo ao velho é apenas um
discurso mediativo que se reveste de poderes, que ordena o mundo das teorias do
século 19. O discurso moderno, seja ele historico, seja ele historico ou sociologico,
cria fatos ou os manipula em teses que também se presumem universais, pois como 0s
corpos celestes, sdo inalteraveis e perfeitas. A logica comteana, ao enunciar que 0 que
é cientifico é perfeito, cria as condi¢bes epistemoldgicas para a sustentacdo das leis
gerais para todas as Ciéncias Sociais. O oculto da Magia foi banido pela histéria

linear, pela Sociologia classica, pelo pragmatismo filoséfico, todos formas de um
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ateismo tedrico com olhos voltados para o progresso do evoluido homem da
Modernidade.

Todas as vertentes da Magia — astrologia, alquimia e teurgia - formavam a base
sob a qual se ergue novo discurso da Ciéncia Moderna. O movimento dos astros, a
numerologia cabalistica, a fisiologia oculta, os saberes herméticos enfim, passaram a
significar astronomia, calculo e medicina no novo campo epistemolégico do Mundo
Moderno. Para ambos os discursos a Natureza foi o centro diretor das agdes. Para as
sociedades tradicionais a Natureza era a fonte das similitudes. Dos planetas as pedras,
dos numeros as notas musicais, tudo existia na Natureza que era a Grande Mée a quem
se deveria render honra e gldria. Para as sociedades modernas a Natureza era 0 mundo
bruto, de um lado romantizada pela idéia bucdlica de campo, por outra fenestrada por
imagens maléficas. No entanto, para ambas as sociedades o homem era o fundamento
central. Um homem espelho do Cosmo para a Tradicdo. O homem como ser vivo
superior para a Modernidade.

O raciocinio “Cogito, ergo sum” de R. Descartes mudou a nogdo antiga de
correspondéncia entre 0 homem e o Cosmo. Ele vai de encontro ao principio méagico
“Ergo sum qui sum” — “Sou quem sou”. Para a Magia, o ser ¢ detentor de uma
inteligéncia e vontade universais que tém por auxiliar uma faculdade pouco conhecida
nos dominios do Mundo Moderno: a imaginacdo. Para os tradicionais, a imaginacéo
significava a realizacdo das imagens do mundo invisivel no mundo visivel, a
tridimensionalizacdo do mundo etéreo. Para os modernos, imaginar é falsear a
verdade, é ludibriar a razdo, € perverter as leis universais.

No tocante a religido, tanto o cristianismo catdlico quanto suas derivacdes

protestantes condenavam a Magia como a heresia das heresias. A idéia de um homem
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espelho do Cosmo significava a idéia de um Deus emanacdo e ndao de um Deus
Criador. Muito embora a cristandade seja oriunda de um paganismo que cultivava a
Natureza e seus deuses e de um judaismo essencialmente méagico, a Igreja catdlica se
recusava a ver no homem um ser dotado de qualquer principio criador. As vertentes
protestantes, por sua vez, baseadas na doutrina da salvacéo, abragavam os dominios de
uma religido evoluida e adaptada ao Mundo Moderno, portanto livre de quaisquer
principios magicos. Para resistir ao discurso moderno do novo, discurso este
disciplinador, a propria Igreja Catolica tratou de fazer aliancas com a emergente
sociedade burguesa. A Magia, também resistindo a este apelo controlador dos
modernos, é resgatada pelos magos eruditos e se adapta a Modernidade nas Sociedades
Secretas. A Magia passa a ser mais mecanica, mais experimentalista, portanto menos
arte no sentido platonico do termo. Os novos conceitos elaborados a partir de entéo
eram tdo metafisicos quanto os pressupostos da Magia. Tempo, espaco, energia, forca
sdo abstracOes mensuraveis por arbitragens dos cientistas. Esséncia, estratos, éter,
conceitos da metafisica magica, por outro lado, sdo incomensuraveis, abstragcdes que
guardavam em si a base da similitude.

O discurso da Magia sofre na Modernidade uma enxurrada de negacdes que
partem de polos tdo opostos como as institui¢Ges religiosas e as sociedades cientificas.
A prética, inaugurada pela Igreja Catolica, de associar a Magia a demonologia €
imitada por outros setores da sociedade moderna. A concepcao de uma cultura erudita,
apregoada pelos romanticos em detrimento de um senso comum, liga a Magia ao
antigo. Literatura, pintura e escultura cuidam de representar a Mundo Moderno como
mundo iluminado das cidades em oposi¢cdo ao mundo obscuro das florestas. Bestas,

feiticeiras, diabinhos, orgias, duendes e toda a sorte de seres malignos tinham no
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campo o seu territorio. O saber moderno era, assim, essencialmente urbano. Erudigdo
e urbanidade passaram a significar a mesma coisa. Masculina, a sociedade moderna
inventa 0 maléfico através da associagdo de coisas, fatos e pessoas com o mundo
antigo, este povoado de supersticdes e atrasos. Filésofos modernos, cientistas,
historiadores, literatos, salvo raras exce¢des, criaram um imaginario da Magia
enquanto bruxaria, crime ou crendices populares sem maior importancia. Este
imaginario perpassa todas as classes de modo que, até as populares, muito embora
fizessem uso das praticas méagicas, passam a cultivar a Magia como memdria do
maleficio, do antigo, do campo. Como as idéias circulam em diferentes meios
culturais, o discurso magico vai se imbricando com outros tantos, fato este que
possibilitou sua dorméncia, suas emergéncias no meio popular pelas méos das
benzedeiras, pelas oragdes das rezadeiras, pelos ritos do cristianismo magico, bem
como no meio erudito pela institucionalizacdo das Sociedades Secretas, pelo advento
do neo-esoterismo no mundo contemporaneo. Os discursos, portanto, jamais se
cristalizam num sistema rigoroso e individual de pensamento. Discurso € codificacao,
decodificagdo e recodificacdo. Analisa-lo é decodifica-lo em séries logicas para
remontar seu percurso.

Pelo enunciado anteriormente, ndo se pode dizer que as praticas antigas sdo
idénticas a Magia Erudita, nem tampouco com 0S novos movimentos esotéricos
contemporaneos. Como todo discurso emergente, o discurso magico se reveste de
varios outros que, em cadeia, agregam varios outros elementos a analise. No caso da
Magia, seja ela qual for, este principio se traduz como a arte de influenciar o curso da
Natureza. Dai, em periodos de crise, a emergéncia das artes magicas ser uma

constante. De emergéncia e dorméncia sobrevive o discurso.
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O discurso ¢ um ato fundador. Foi o imaginario do medo do mal que,
divulgado seja pelos meios eruditos — a imprensa -, seja pelos meios populares — a
oralidade -, inventou a imagem da Magia ligada ao feminino, ao deménio e ao errante.
Por conseguinte, o aparato repressivo ndo sé desmascarava as bruxas e feiticeiras como
as criava. Para uma sociedade urbana e masculina, a presenca da mulher e estranhos
andarilhos representava o perigo para a vida cotidiana baseada em valores burgueses
como territdrio proprio e limitado, e moral cristd fundada num deus Gnico e masculino.
Com o desenvolvimento da Ciéncia Moderna, notadamente das Ciéncias Sociais, 0
discurso magico também perde félego. As curas, antes firmadas em principios ocultos,
foram sistematizadas pela medicina moderna e seus procedimentos peculiares. De
bruxos, os enunciadores da Magia passaram a ser considerados loucos, mas ainda
assim maléficos. Os processos disciplinares ndo se davam mais pela religido, mas pela
Ciéncia Moderna. Tais processos disciplinares objetivavam ordenar a sociedade,
tornando ddceis os desviantes sociais, mais tarde vistos como patologia social pelas
teses do funcionalismo orgéanico.

No mundo dicotdmico da Modernidade, os principios da falsidade e da verdade
orientavam os discursos que deveriam ser aceitos e aqueles que ndo. Origem e
autoridade do conhecimento eram patamares que estabeleciam o que deveria ser
verdade. O controle dos discursos se da, entdo, por mecanismos visiveis — c6digos,
poder de repressdo — e por outros invisiveis — ideologias, teorias, imaginacdo. A
Magia, destarte, foi associada a falsidade em oposicdo a verdade inventada pelos
modernos como forma de controle dos discursos. Este controle é tamanho que se torna
fato contumaz numa sociedade. A idéia de real e verdadeiro ligados ao eruditismo da

Ciéncia Moderna penetra os discursos populares fazendo com que as curas com ervas e
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pogdes sejam renegadas em favor de tratamentos quimicos, a produgdo rural
inferiorizada diante da industrial, o real do antigo relegado aos estudos sobre o senso
comum. Outra forma de controle dos discursos foi a imprensa. Antes dela, a profusao
de discursos era tdo ampla quanto desejasse a imaginacdo dos individuos. Depois,
reduzidos os processos de significacdo com os conceitos cientificos, a comunicagao
passou a delimitar o universo do discurso imaginado. A escrita hieroglifica e
simbdlica da Magia, diferente da escrita ocidental, dd& margens a abundancia dos
simbolos ideograficos e hieroglificos, entre outros. Com a imprensa, institui-se a
linguagem através de uma gramatica oficial na qual entram nocGes de falso e
verdadeiro, correto e errado. O enciclopedismo, neste aspecto, foi a maior tentativa de
ordenar o mundo a partir da elaboracdo de conceitos tidos como universais.

Os modos de vida advindos do Mundo Moderno significam uma rota de fuga a
ordem social tradicional. A mudang¢a no campo epistemoldgico que desestabilizou as
teses da Magia significou uma mudanga ndo s6 nos conceitos como também nos ritmos
da vida. O principio do esvaziamento do tempo de A. Giddens, em se referindo a
descontinuidade Tradicdo-Modernidade, explica bem o desterro da base
epistemoldgica da Magia a partir do século 16. Tanto Foucault quanto Giddens
servem de iluminacdo para o entendimento desta rota de fuga. O tempo e espaco para
0 Mundo Magico eram um unissono. Pelo principio da similitude, o conjunto tempo-
espaco esta ligado a um certo grau de relativismo. Melhor explicitando: os conceitos
da Magia sdo esséncias, portanto oniscientes e onipresentes nos campos macro ou
microcosmico. As atividades mundanas estavam, pois, submetidas as conjuncdes
astroldgicas e suas correspondéncias com o tempo-espaco. As decisdes partiam, na

sua maioria, das vozes dos oraculos e das profecias. Para 0 Mundo Moderno, tempo e
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espaco sdo vetores separados e inequivocos. A ordenagdo do tempo e do espago
abandona a l6gica das correspondéncias com a Natureza, com o Cosmo, e estrutura
modelos ordenadores do mundo cotidiano. Tempo e espago sdo institucionalizados e
distribuidos conforme as demandas da nova ordem estabelecida como controle dos
discursos na Modernidade.

Para 0 Mundo Mégico a sociedade vive a ordem encantada sempre existente, o
rito da Natureza visivel e as leis da Natureza invisivel. A Magia presente nestas
sociedades mantém vivos os simbolos sagrados que sdo perpetuados por geragdes.
Como ndo ha ruptura abrupta, os dois tipos de sociedade convivem ainda com a idéia
de tradi¢do, com uma diferenca: o Mundo Maégico é lastreado por uma tradigdo que
assegura a manutencdo dos sentidos e significados dos signos; o Mundo Moderno, ao
contrario, embasa-se numa tradicdo sempre revisada pelo novo, pelo recém-
descoberto, na qual os signos s@o renovaveis porque tém seu sentido deslocado por
novas certezas, novos valores, novos poderes.

O discurso magico se constréi a partir de uma visdo sistémica do mundo. O
principio similis similibus evoca a tese de que tudo é manifestagdo de uma mesma
realidade ultima. Matéria e movimento, onda e particula, sonho e vigilia séo, pois
apenas faces desta mesma coisa. Neste campo epistemoldgico a conexéo se da de tudo
para tudo, e nenhuma parte desta conexdo é fundamental, € mais importante. As
propriedades de uma parte sdo determinadas pelas propriedades das demais partes.
Isto torna os talismas possiveis: a cor, o dia, o planeta, a erva, o som, 0 nimero, 0
nome, todos se correspondem em suas propriedades, pois cada um reflete o outro numa
progressdo infinita. Este principio da totalidade a partir da similitude se

incompatibilizou com o discurso da Modernidade, a qual vai erodindo o discurso



198

tradicional provocando o refluxo destes saberes tradicionais que se imiscuem ao
proprio discurso da Modernidade. Dai a possibilidade de emergéncia do discurso
méagico mesmo no mundo contemporaneo. N&o h4, portanto, corte epistemoldgico, e
sim uma descontinuidade do campo epistemoldgico que passa a ser renovado. O
discurso moderno confunde a realidade com seus conceitos e teorias sobre esta
realidade. Desta maneira fica mais fécil apreender a realidade construindo-a pelo
controle dos discursos. A escrita da Ciéncia tornou-se a forma mais eficiente de
controlar discursos. Separando, classificando, ordenando e hierarquizando a Natureza
e as idéias chega-se a um controle quase absoluto da producéo de saberes.

Tempo e espaco sdo concretizados em teoremas matematicos. A prépria
matematica mée da abstracdo, passa a ser a mae da exatidao na filosofia dos modernos.
O Mundo Moderno é tridimensional, observavel num espaco rigido e limitado, e num
tempo crescente e evolutivo, de acordo com as teorias gerais da mecéanica classica.
Além disto, estas coordenadas eram consideradas como dimensdes separadas até a
relatividade de Einstein.

Os pensadores modernos e sua tentativa de ordenar as coisas, a famosa
disciplinarizacéo dos discursos, ndo se deu apenas no ambito das Ciéncias Naturais. A
instauracdo de uma temporalidade diferenciada em espacos diferenciados é um dos
lastros principais de teorias sobre conceitos fixos no tempo e no espago, como homem,
cultura, povo, governo, Estado, religido.

O mundo nunca esteve desencantado a ndo ser nos escritos dos pensadores
modernos. Tampouco, 0 surgimento das tendéncias orientalistas nos novos
movimentos religiosos significa um reencantamento do mundo. Pensar assim é crer

em rupturas e na extincdo de determinados discursos em prol de outros. Discursos ndo
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morrem ou somem. Discursos emergem como brotos em dorméncia por longo
periodo. Contudo ndo emergem puros, mas mesclados com as tintas do novo
panorama. A Magia Erudita ndo é a magia dos novos movimentos religiosos e vive-
versa. Embora as bases sejam semelhantes, estas sdo frutos de diferentes campos
epistemolégicos, portanto diferem no sentido que conferem ao mundo.

A mentalidade fragmentada do Mundo Moderno originou conceitos e saberes
fragmentados. O conjunto da Magia — alquimia, astrologia e teurgia — era unissono,
sendo as distingdes de erudito, popular, feitico, encantamento, mago, bruxo, magia
branca, magia negra, meras arbitragens inventadas pela dicotomia maniqueista dos
modernos para sujeitar individuos, disciplinar discursos, exercer poderes via ordenacao
de saberes. O controle dos discursos torna possivel a formulacdo de um modelo Unico
e inequivoco de interpretacao.

Este individuo erodido dos espectros da Tradi¢do é o sujeito do conhecimento
que tem sua definicdo na Sociologia Historica: o conhecimento ndo € o espelho da
realidade. O homem moderno ndo € o signatario do mundo natural, € o seu inventor !
O registro dos saberes € feito objetivamente a partir de medidas e da estratificacdo do
tempo e do espaco, 0 que gera, portanto, uma enciclopédia de leis constatadas e, assim,
universalizaveis. O cogito do sujeito implica em questdes postas por este sujeito e por
ele respondidas. A razdo moderna cria o real, ndo o reproduz. Inventa o0 mundo
mediatizando simbolos e conferindo a natureza uma ordem previamente estabelecida.
A Modernidade torna a Natureza decifravel.

No sentido oposto, a Mundo Magico implicava necessariamente na idéia de
transcendéncia do microcosmo em relagdo ao macrocosmo. Os signos refletem sempre

0 ja-dado, o mundo das esséncias, a unidade que contém as mdltiplas formas e fins, o
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tempo sempre eterno que toma pedras, cores, sons, plantas e homens como sistema
unico e correspondente.

A racionalidade do Mundo Moderno néo foi sinal apenas da Ciéncia Moderna
que se impunha como razdo Unica. A vida cotidiana foi pautada também por esta
racionalidade. As situacfes do dia-a-dia foram previamente reguladas com o
estabelecimento da temporalidade e espacialidade modernas, ambas com base na
I6gica e no célculo. O mundo urbano é um mundo institucionalizado, guiado por um
sistema juridico que se propugna como independente dos fatos reais, que se autodefine
como saber neutro. A verdade moderna nasceu com as teorias dos modernos, pois s6
era verdadeiro o que se apresentava legitimado por um sistema de regras. Neste
sentido, a Ciéncia Moderna é um dos grandes controladores da producéo e divulgagédo
de discursos.

O campo epistemoldgico moderno exaltava predominantemente as virtudes da
razdo e do realismo, negligenciando os saberes populares. Para tal foi criado um
sistema normatizador de regras e formas de linguagem que classificava o que era culto
e 0 que era popular.

As teorias modernas possuem um carater humanistico. A Magia também, uma
vez que enxerga no homem um espelho do Cosmo. A diferenca reside no fato de que o
humanismo moderno percebe e conceitua 0 homem como sujeito e ndo como esséncia
contigua ao macrocosmo. O sujeito humanista, assim, percebe os objetos circundantes
diretamente, sem intermediarios. @ Da-se uma erosdo nos espacos habitados
originalmente por seres sutis ou energias sobrenaturais com a idéia de sujeito

conhecedor e objeto cognoscivel.
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E premente frisar que a Ciéncia Moderna representa uma descontinuidade das
ciéncias da tradi¢cdo. O campo da matemaética, astrologia, harmonia, masica e fisica ao
se depararem com o método experimental, deslocam seus objetos e renascem nos
novos discursos classicos da termodindmica, da quimica, da astronomia ou da
fisiologia. As Ciéncias Sociais, herdeiras das teorias classicas que atingem seu apogeu
no século 19, definem o que se deve ser estudado, definindo, por tabela, conceitos
como homem, sociedade, individuo e cultura.

Com a arqueologia dos discursos torna-se possivel pér em suspenso idéias até
entdo tidas como inequivocas. Este garimpo nos discursos tem a finalidade de
determinar quais sdo seus campos de enunciagdo, ou quais S40 Seus campos
condenados ao siléncio.

No entanto, o siléncio é ele mesmo um grande discurso. Se a Modernidade
representa uma forma de controle dos discursos é que existe claramente uma represséo
a certos discursos que ora aparecem revestidos de outros discursos, ora permanecem
dorméncia nos dominios do segredo, do oculto, do codificado. Ha, pois, um mundo
formado de discursos jamais-ditos. Com efeito, 0 Mundo Magico e sua logica
tradicional entram no ocaso, que é o alvorecer do discurso da razdo do Mundo
Moderno. Ha sempre uma correlacdo de forcas entre o dito e o0 ndo-dito. Isto significa
dizer que a Magia vai ter seu paradigma sulcado, mas vai continuar a existir sob o
lastro de outro campo epistemoldgico. Se as correspondéncias ja ndo serviam de
modelo de compreensdo do mundo, a Magia vai passar a existir nos dominios
silenciosos das Sociedades Secretas na Modernidade. O sentido ndo para, ele segue

outras rotas apds a erosao do campo epistemoldgico no qual repousava.
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A idéia de conceitos cientificos na Modernidade limitou os sentidos dos signos
a uma faixa restrita de significados. Dotando as coisas de valores cultuados no Mundo
Moderno, as grandes narrativas construidas para compreender 0 mundo tomaram como
quase inequivocos os conceitos oriundos no mundo urbano. Como o padrdo era
evolutivo e continuo, o antigo, A Tradic¢do, as similitudes foram tomadas como os
resquicios de um mundo que o tempo apagou. S6 o siléncio foi capaz de manter viva a
Magia que se tornou um discurso erudito nas Sociedades Secretas espalhadas por todo
o mundo. Desta forma, as grandes descobertas arqueoldgicas do século 19, que
trouxeram a luz antigas sociedades, representou também uma leitura moderna do
mundo antigo. Tudo foi enfim decifrado segundo a ldgica cartesiana, mesmo
sociedades e individuos cujo modus operandi radicalmente diferia da sociedade
moderna.

A ideia do inominado, do ndo-dito, foi expurgada do Mundo Moderno em prol
da idéia de autoria. Desta perspectiva, grandes escritos andnimos tiveram a chance de
emergirem sob a batuta erudita dos magos das Sociedades Secretas. O siléncio destas
organizagOes funda, desta maneira, a Magia tradicional na sua forma erudita. O
siléncio € uma estratégia de continuidade dos discursos censurados, reprimidos,
proscritos.

Sem embargo, a Magia se descortina no Mundo Moderno por entre 0s
conceitos da Ciéncia que emerge como discurso ordenador dos saberes. Por entre as
frestas metafisicas das teses de I. Kant, de I. Newton, de C. Darwin, por entre suas
brechas emerge os tracos de Magia dos astros na astronomia e astrofisica, a Magia das

plantas na medicina e biologia, a Magia cabalistica no calculo e na algebra linear.
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A Magia Erudita recebeu uma nova formatagdo a partir dos conceitos gerais do
Mundo Moderno. As préticas experimentais da Magia natural foram sistematizadas e
racionalizadas, sendo subtraida destas a idéia da transcendéncia. Por outro lado, a
prépria Magia serve de inspiracdo para as teses da evolucdo da vida, da idéia da
historia em ciclos, da matematizacdo do mundo. A Magia tradicional fica resguardada
no siléncio das Sociedades Secretas enquanto a Ciéncia Moderna é proclamada como o
discurso do mundo novo.

Com efeito, a criagdo de conceitos implica na criacdo de sujeitos. Do bruxo ao
mago erudito, do alquimista ao bioquimico, do astrélogo ao astrbnomo, o mesmo
discurso se descortina em novos enunciados e sujeitos novos. Com a erosao do campo
epistemoldgico, o astrélogo que era outrora um conhecedor de todas as artes magicas
se reduz a uma especificidade em sendo astrébnomo. Individualizam-se ndo sé 0s
sujeitos, mas as formas de saber. Os saberes sdo compartimentados, fragmentados e
disciplinados por uma rede de poderes que orienta 0 qué, quando e como algo pode ser
dito.

A Magia sobrevive no Mundo Moderno porque as Sociedades Secretas
renovaram a base intelectual desta com os preceitos do método cientifico. Desta forma
a Magia também aparece enquanto discurso da Modernidade, enquanto discurso com
autoria. N&o mais a Magia das similitudes, mas a Magia voltada para a metafisica
moderna, baseada na tridimensionalidade Deus, pensamento e corpo. Com a
Modernidade nasce o sujeito do conhecimento, aquele capaz de perceber, sentir e
conceituar as coisas do mundo. O mundo poderia ser compreendido, pois 0s conceitos

sdo estratégias discursivas que dizem se algo ou alguém ¢é real ou néo.
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Mesmo presente nas Sociedades Secretas, a Magia sempre foi tida por um saber
superado no Mundo Moderno. O pressuposto maior da sociedade moderna era superar
0s vestigios do passado e construir o presente vivo. A Magia simbolizava parte destes
vestigios. As Ciéncias Sociais, por conseguinte, como ciéncias do tempo presente e do
espaco urbano silencia em relacdo ao tema ou faz dele um ciclo histérico ha muito
superado. ldéias de organicidade, superacdo e racionalizacdo nos autores classicos da
Sociologia indicam claramente esta idéia. S6 em negar os saberes do Mundo Magico é
que se possibilitou a emergéncia das principais teses das Ciéncias Sociais. Mesmo a
Antropologia no seu resgate dos temas mais tradicionais imputou o conceito de
primitivo a sociedades e saberes que ainda agem como se houvesse um Mundo
Magico.

As Ciéncias Sociais sdo discursos fundantes. Fundam os conceitos de
individuo e sociedade, de vida em sociedade, de organizacdo. Distingue, a partir da
Historia, os ciclos e lida com a idéia da superacdo dos ciclos antigos em benemérito
dos que virdo.

De acordo com as teses gerais de Simmel, Ténnies e Weber, nas sociedades
tradicionais 0s homens tipicamente viviam num nimero muito limitado de pequenos
circulos sociais. Tais circulos, presentes em pequenos grupos ou mesmo Vvilarejos,
cercavam de tal maneira o individuo que sua existéncia na pratica pode ser posta em
suspenso. N&o que inexistisse o individuo diferenciado, mas a personalidade deste
estava imersa na personalidade do seu grupo social. S6 no Mundo Moderno é que
aparece a idéia de instituicbes com funcdes especificas e dentro destas individuos
especificos. As liderangas tradicionais envolviam uma certa dominacdo na

personalidade do individuo dentro dos circulos sociais. O tradicional envolve as



205

linhagens sanguineas, as relacdes sdo estabelecidas por dons, pressupostos de um
mundo povoado de deuses, encantos e magia. No Mundo Moderno o principio de
organizacdo é fundamentalmente diferenciado. Um individuo € um membro de muitos
circulos pré-definidos, os quais ndo envolvem nem controlam sua personalidade com a
proporcdo dos circulos tradicionais. H& uma clara separagdo entre o0s principios
religiosos, a vida cotidiana e 0 mundo do trabalho nos circulos da sociedade moderna.
Isto significa que cada individuo pode ocupar uma posic¢do distinta na insercdo de cada
um destes circulos. Assim, a segmentacdo da vida social foi um fator fundante na
descontinuidade do campo epistemoldgica da Magia. Conceitos tradicionais como
similitude, correspondéncia, analogia foram postos em dlvida e gradativamente
substituidos por um sistema que instaura signos, cria representacfes exteriores ao
signos tradicionais o que implica dizer que as coisas sdo reordenadas a partir de como
cada um dos circulos se organizam. A ars magica perde folego pela sua crenca nas
esséncias. O pensamento cartesiano, desta maneira, libera o individuo e sua
personalidade.

Com relagéo ao traslado da Magia Européia para o Nordeste Agucareiro é de se
notar a profusdo de valores que juntos amoldaram o discurso méagico nesta regido: o
magismo do agucar. Vale dizer que a sociedade acucareira nordestina foi formada
por grupos mais dispares possiveis como judeus, cristdos-novos, marranos, degredados
por heresia, para citar apenas aqueles que lidavam com a Magia na Europa.

A expansao para as Américas significou mais do que a descoberta de novas
terras. Significou, principalmente, a descoberta do extremamente outro. Para analise a
que se propde esta tese, a sociedade brasileira, notadamente a sociedade agucareira do

Nordeste era uma combinacdo de saberes tanto do Mundo Magico quanto do Mundo
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Moderno. Somos fruto de um processo colonizador que misturou cristianismo
medieval, judaismo, paganismo e a Magia em todas as suas formas.

As manifestagdes magicas do Nordeste Agucareiro concerniam principalmente
a teurgia — a magia pratica do cotidiano -, uma vez que esta servia de alinhavo da
tessitura de uma sociedade em se formando a partir de tantas diferengas. Desta forma,
0 magismo do acUcar estd relacionado diretamente com curas, benzeduras, rezas,
patuds, mandingas, leituras astroldgicas, busca de botijas, agronomia oculta, manejo de
animalia e ervas, além de aligacdes entre pessoas, coisas e fendbmenos.

O meio natural do Nordeste Acucareiro associado ao modelo de colonizagédo
hibrida fez desta regido o palco privilegiado para a emergéncia da Magia enquanto
magismo do acglUcar. Catolicismo insipiente, patriarcado marcante: eis dois grandes
ingredientes para as heresias do acucar.

Numa sociedade profundamente agréria, a Magia Erudita ndo chegou como um
discurso dominante. O discurso méagico ja aparece na sociedade agucareira Como um
discurso herético. A sociedade agucareira nordestina € um campo no qual se imbricam
a Tradicdo e a Modernidade. Enquanto o fenémeno das grandes navegag0es representa
o triunfo do expansionismo do Mundo Moderno, a colonizagdo representa um inicio,
uma espécie de volta ao Mundo Magico, a mata, ao campo, ao mundo antiurbano.
Como impor sociabilidades modernas num mundo sem sociedade civilizada é uma
questdo ainda por ser investigada.

O magismo do acucar &, pois, uma forma de sociabilidade especifica da
sociedade do Nordeste Acucareiro. E sd a partir deste magismo que foi possivel a

convivéncia de um catolicismo mistico, de uma cristandade mesclada com judaismo,
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de um mundo povoado de mitos agrarios e rituais de fertilidade, a exemplo das festas
juninas, evento maior nesta regido.

O proprio processo de urbanizacdo do Nordeste Agucareiro conviveu com uma
aristocracia agraria vivendo numa sociedade urbana. O jogo de poderes e a
territorializacdo desta regido reflete claramente o discurso patriarcal em oposi¢do as
modernidades proclamadas pelos arautos do novo. De Cémara Cascudo a Gilberto
Freyre, de Ariano Suassuna a José Américo de Almeida, todo o debate tedrico sobre o
Nordeste se volta para esta tenséo entre Tradicdo e Modernidade. Muito embora as
Ciéncias Sociais quando voltadas para analisar o Nordeste tenham sempre seguido a
idéia de ruptura nas suas abordagens, novos estudos tém se preocupado com o
restabelecimento de fatos que s6 vém a corroborar com aqueles narrados nesta tese.

O Nordeste Acucareiro e seu magismo representam um problema para anéalises
que levam em conta a idéia de ciclos evolutivos. Os estudos usuais sobre esta regido
ndo conseguem explicar como relagbes tradicionais podem sobreviver e serem
cultuadas mesmo nos séculos 19 e 20, seculos altamente racionalistas. O magismo do
aclcar esta presente nas mais urbanas das cidades, seja numa simples rezadeira, seja
num grupo neo-esotérico.

As imagens que retratavam o Nordeste Acucareiro nos grandes veiculos de
comunicacgdo, principalmente do Sul e Sudeste do pais, na iconografia sobre esta
regido, pelos pincéis, pelas penas, pelas esculturas dos modernos construiram um
Nordeste ora pobre e violento, ora medieval e romantico.

Territorio da miséria. Tempo do atraso. A partir destes dois discursos, a
sociedade agucareira passou a ser vista como antimodernidade num mundo no qual o

apelo ao novo é a tonica.
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No que concerne ao tema desta tese, 0 dominio erudito da Magia ndo chegou a
influenciar o0 magismo aqui presente. A sociedade agucareira, culturalmente bastante
diversificada, sofreu a primeira tentativa de controle do discurso por parte da Visitagcdo
do Santo Oficio as Capitanias de Pernambuco e Itamaracé — o territorio do agucar — em
1591. O patriarcado foi outra maneira de controlar o discurso magico a partir da
repressao ao paganismo das festas da colheita em junho e julho. O sistema de controle
mirou nos cultos a Natureza viva — a Grande Mae -, aos quatro elementos méagicos, e
aos seres elementais. A vida urbana e os valores modernos, por fim, foram a mais
eficiente forma de disciplinarizacdo do discurso magico, através do controle da vida
cotidiana e da padronizacdo dos discursos que se impunham como a Ciéncia, as
normas juridicas e 0s meios de comunicag&o.

A falta de autoria dos textos magicos do Nordeste Acucareiro — As Chaves de
Saloméo, A Cruz de Caravaca e o Livro de Sdo Cipriano — confere um certo grau de
falsidade a estes textos, quando vistos a luz das teses classicas das Ciéncias Sociais. A
partir da Andlise de Discurso, a autoria deixa de ter prioridade na analise, pois o autor
€ mais uma posicdo que ocupa determinado sujeito, e s6 mais um canal por onde flui o
discurso. A autoria € padrdo de verdade, de confiabilidade, para a filosofia, a literatura
e a Ciéncia Moderna. O anonimato destes textos, portanto, significa tdo somente mais
uma forma de resisténcia do discurso magico no Nordeste Agucareiro, uma vez que 0
préprio anonimato garantiu a sobrevivéncia destas praticas magicas. A repressao ndo
recai nos escritos anénimos, mas nos seus enunciadores, sejam eles autores ou
divulgadores. Os trés livros citados sdo geralmente manuseados por individuos do
meio popular, sendo assim considerados subliteratura, crendices, supersticdes, estorias

do arco da velha. O discurso do novo ndo considera o anonimato dos textos, pois a
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assinatura do mundo foi feita pelos intelectuais modernos, os mesmo que assinavam as
idealizacGes iconogréaficas que contavam a histéria do homem no tempo.

Ao magismo do agucar foi atribuida a pecha de maléfico. A invencdo do
sujeito maléfico, oriunda da Europa, chega ao Nordeste Agucareiro como artimanha de
regulacao na elaboracdo e disperséo de saberes. A sujeicdo dos praticantes do
magismo do aglcar a demonologia e a charlatanice criminosa, regulou de tal maneira
esta discurso magico que os estudos de grande parte de historiadores, socidlogos,
antrop6logos, entre outros, caracterizou-os como fanaticos, messianicos, atrasados ou,
na mais sutil das teses, romanticos medievais remanescentes de antiqiiissima cultura
prestes a extingao.

No que diz respeito a formacao da sociedade nordestina, a Magia representa a
antimodernidade.  Magos, bruxas, feiticeiros, patuas, talismas, encantamentos,
benzeduras e outras tantas sdo coisas e personagens de um sistema arcaico, que deixa o
territério nordestino na berlinda do progresso. Magia é sinal de um mundo que a
Modernidade diz ja ter sido findo. Portanto, para minimizar a idéia do Nordeste
enguanto territorio do atraso, as teses sobre a regido, na sua maioria construidas por
autores modernos, enfatizaram os aspectos do desenvolvimento da regido para se
contrapor aos discursos do Sul e Sudeste. O magismo do agucar passou a ser Vvisto
como romantismo ingénuo, principalmente pela literatura. As heresias do agucar séo o
referencial do discurso antimoderno. Elas ndo coadunam com os conceitos de
evolucdo, sociedade moderna, progresso e civilizagdo. As teses sobre o Nordeste
tentaram criar a idéia de um sujeito histérico da Modernidade que para existir negou o

que representasse o velho. E uma sociedade autofundada em seus proprios conceitos.
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A Magia torna o Nordeste Acucareiro sacralizado. Com efeito, as teses
modernas sdo instituidas a partir do conceito de secularizagdo do mundo que
representa uma ruptura com os valores religiosos e magicos. A sociedade moderna,
em sendo auto-referencial, elabora e se organiza em torno de valores que ela mesma
criou. Em relacdo ao Nordeste Acgucareiro, mortos devem estar seus deuses magicos,
seus cultos agrarios, suas heresias, numa parafrase a Nietzsche. Em sendo uma
reduplicac@o de si mesmo, o Mundo Moderno se inventa e reinventa num movimento
entrépico a partir dos seus proprios valores. A romantica sociedade agucareira e seus
saberes heréticos tém seu lugar apenas na literatura e no fantasioso mundo do passado.
As novas sociabilidades modernas impdem um projeto para as sociedades que insistem
em cultivar valores do Mundo Mégico: individuos cuja razao seja movida pela técnica
e pela Ciéncia.

A analise do magismo agucareiro e da propria Magia pde em questdo a
legitimidade do sujeito construido pelas Ciéncias Sociais, 0 sujeito das instituicdes, da
Ciéncia , da razdo. A Magia é um territorio das margens. Assim , € partir dela que se
pode pensar na construcdo das instituicBes sociais aparelhadas pelo saber juridico e
pela logica cientifica cujo papel maior € o controlar discursos. Novas heresias. Novas
formas inquisitoriais. A reconstrucdo dos saberes, praticas e regras que conduzem a
sujeicdo dos individuos ao maléfico e o medo que dele se tem sdo erosdes pelas quais
se desconstruiu 0 campo epistemologico do Mundo Magico, de cujas ruinas soergueu-
se 0 campo epistemoldgico do Mundo Moderno. As Ciéncias Sociais, por sua vez,
com a sistematizacdo de métodos de pesquisa e analise do real feitos com instrumental
das Ciéncias Naturais, esvaziam da Magia e seus enunciadores qualquer grau de

cientificidade. Os saberes, neste sentido, sdo procedimentos que disciplinam a
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producdo, dispersdo e circulacdo de discursos os quais detém o poder de serem aceitos
como retrato fiel da realidade.

Em sendo um territdrio no qual se manifestam claramente préaticas tradicionais
e modernas, o Nordeste Acucareiro se vale do magismo para a manutencao de praticas
sociais, principalmente aquelas ligadas ao mundo natural. Os rituais sazonais da
Magia Cerimonial representam, antes de mais nada, um discurso que se opunha ao
discurso oficial representado, sobretudo pelo patriarcado e pela religido cat6lica. O
culto aos quatro elementos da Magia — terra, fogo, &gua e ar — ndo foram adaptacdes da
Magia ao catolicismo e sim adapta¢des do catolicismo a Magia. A religido oficial, na
va tentativa de banir a Magia, fez coincidir o culto aos santos com os grandes festivais
da colheita. Em sendo um discurso oficial, faz-se parecer que os grandes festivais de
fertilidade de junho e julho sdo festejos puramente cristdos. Para o Nordeste
Acucareiro as festas juninas nao representam apenas o folclore dos santos, mas o culto
a fertilidade da terra e das mulheres num tempo ciclico do nascer e renascer eternos.
Nestes cultos as idéias basais da Magia estdo presentes: 0 unicismo, as
correspondéncias, o naturalismo, os ritmos e as oposi¢fes. Confundem-se homens e
meio natural na busca da fertilidade da terra e das mulheres homenageadas nas figuras
da Virgem de ventre sagrado.

Nestes rituais, o tempo e espaco da Modernidade sdo postos em suspensdo a
partir da instauracdo do tempo-espaco magico no qual os mesmos simbolos séo
cultuados a partir das mesmas interpretagdes. Os ritmos sdo os da Natureza, baseados
nos solsticios, os quais comandam as chuvas, os ventos, a fertilidade da terra e morte e

vida dos frutos e dos homens. As sociabilidades sdo reforcadas com os rituais
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renovadores da alianga do micro com o macrocosmo, reforcando-se, portanto, as
tradicoes.

Firmada definitivamente como um discurso sobre a Natureza e 0 Homem, a
Magia € o itinerario de varios enunciados e sujeitos que ora emergem como codigo
social, ora silenciam na dorméncia que o controle discursivo impde. Como séi
acontecer na histéria da humanidade, as narrativas sdo a traducdo dos discursos da
superficie. Todavia, eis que ha na profundidade dos discursos uma interconexdo de
ditos, ndo-ditos e mal-ditos que tornam possiveis a investigacdo de fissuras no vasto
campo discursivo destas metanarrativas. Quando da erosdo do Mundo Magico
acontece o ponto de mutagdo. Saberes sdo corroidos e ddo lugar a outros. Enxerga-se,
na superficie, o velho sendo descartado em favor do novo. Mas € ilusdo. O velho e 0
novo — 0 Mundo Magico e o Mundo Moderno - tendem a se ajustar e se harmonizar,
para que 0 extremamente novo ndo se torne a negagdo do extremamente velho, mas sua

possibilidade de existéncia.
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