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resumo

A institucionalizacdo das politicas de patrimonializacdo no Brasil, iniciada
na década de 1930, estabeleceu os critérios para a selecdo do patrimoénio
nacional que visavam perpetuar a tradicao luso-brasileira, nao incorporando
referéncias de matriz africana a nocdo de identidade nacional. Em relacdo aos
centros de culto de religioes de matriz afro-brasileira, historicamente
marginalizados, observa-se uma mudanca nas politicas de salvaguarda a partir
da década de 1980, quando esses centros comecaram a ser integrados as
politicas de patrimonializacdo. Deste modo, o objetivo principal deste trabalho é
analisar os dois processos de patrimonializacdo do Terreiro Ilé Oba Ogunté/Sitio
do Pai Addo, casa matriz do Xangd de Pernambuco, pela Fundacdo do
Patrimonio Histdrico e Artistico de Pernambuco - FUNDARPE em 1985 e pelo
Instituto do Patrimonio Histdrico e Artistico Nacional - IPHAN em 2018 como a
dimensao material foi interpretada nesses processos. Assim, ficou evidente que
os percursos metodoldgicos adotados pelos dérgaos de preservacdo foram
distintos e refletem as contribuicdes tedricas de cada periodo. Por isso, em 25
anos, as formas de interpretacao do terreiro sofreram variacoes ao decorrer das
mudancas do tempo, dos agentes e das instituicoes. Sem duvida, houve uma
ampliacao das formas de valoracao do Terreiro Ilé Oba Ogunté associada a
expansao do conceito de patrimonio cultural. No entanto, permanece latente o
desafio de tratar de maneira indissociavel a relacdo entre a espacialidade e as
suas dimensoes imateriais ligadas ao simbolismo de suas praticas nos processos

de tombamento de espacos de culto afro-brasileiro.

Palavras-chave: Patrimonio afro-brasileiro; tombamento; terreiro de candomblé;
arquitetura de terreiro.
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introducao

As politicas de preservacdo de bens culturais no Brasil,
institucionalizadas a partir da década de 1930, desempenharam um papel
fundamental na construcao da identidade nacional, com o reconhecimento e o
tombamento de bens culturais predominantemente associados ao periodo
colonial e ao barroco. Esses bens foram considerados simbolos da tradicdo luso-
brasileira, refletindo uma visao homogénea da nacao (CHUVA, 2009; FONSECA,
2017) que, por muito tempo, marginalizou as expressoes culturais das
comunidades afro-brasileiras. Assim, a selecao patrimonial adotada perpetuava
valores europeizados, alinhados aos interesses das elites culturais e sociais,
criando lacunas na representacdo da pluralidade cultural do pais (MARINS,
2016; VELHO, 2006; SERRA, 2005).

Nas ultimas décadas, no entanto, o fortalecimento dos movimentos
sociais e o enfrentamento ao racismo ampliaram o debate sobre a preservacao
do patrimonio afro-brasileiro, trazendo a tona o reconhecimento de bens de
matriz africana, como os terreiros de candomblé e umbanda (LIMA, 2012). Esses
espacos, profundamente enraizados na cosmovisao africana, representam nao
apenas lugares de culto, mas também a materializacdo de saberes ancestrais,
valores culturais e resisténcia social. Como ressalta Sodré (1988, p.21), o
terreiro “afigura-se como a forma social negro-brasileira por exceléncia,” sendo
assim, lugares que detém uma posicdo de destaque nas discussoes sobre a

preservacao da heranca cultural afro-brasileira.

Nesse contexto, o tombamento do Terreiro da Casa Branca inaugurou o
reconhecimento de bens de matriz afro-brasileira enquanto patrimdnio nacional,
sendo marcado pelo combate a “preconceitos arraigados” e por “uma percepcao
elitista de patriménio cultural” (SERRA, 2005). Assim, foi uma acao
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emblematica, pois derivou de um alargamento da concepcao de patrimoénio
cultural no Brasil, iniciado na década de 1970, com a criacdo do Centro Nacional
de Referéncias Culturais — CNRC e das discussbes que antecederam a
elaboracao da Constituicao Federal de 1988 (CHUVA, 2009; FONSECA, 2017,
SERRA, 2005).

Apesar do reconhecimento crescente de bens culturais afro-brasileiros,
os terreiros continuam a enfrentar desafios em seus processos de
patrimonializacdo, sobretudo em relacdo a valorizacdo de sua materialidade.
Embora tenha sido aplicado o tombamento, instrumento juridico voltado a
preservacao de bens materiais, os aspectos simbdlicos atrelados aos espacos
fisicos onde essas praticas ocorrem permanecem sub-representados nos
debates e nas narrativas de selecao do patrimoénio cultural. Isso levanta
questoes sobre a relacao entre a protecao da imaterialidade e da materialidade
desses espacos, que sao fundamentais para a continuidade e dinamica de suas

praticas culturais.

Tendo isso em vista, o presente trabalho tem como objetivo principal
analisar os dois processos de patrimonializacdo do Terreiro Il& Oba Ogunté/Sitio
do Pai Adao, conduzidos pela FUNDARPE em 1985 e pelo IPHAN em 2018,
lancando luz sobre como a dimensao material foi interpretada nesses processos.
A partir disso, buscou-se discutir a relevancia conferida ao espaco arquitetdnico
do terreiro no contexto de processos de tombamento que consideram o bem
cultural como espaco de culto, explorando como sua materialidade reflete e
corporifica os valores culturais presentes. O Ilé Oba Ogunté foi escolhido por
sua singularidade: além de ser a casa matriz do Xangd pernambucano, os
processos podem ser analisados sob diferentes contextos de discussdao do
patrimbnio e a partir das abordagens distintas dos drgaos de preservacao
estadual e federal. Destaca-se também que o Sitio de Pai Ad3ao foi o primeiro e
unico terreiro tombado em Pernambuco, o que o coloca no centro das discussoes

sobre o patrimdnio afro-brasileiro no Estado.

Dessa forma, este trabalho se estrutura em quatro capitulos elaborados
a partir da revisao bibliografica, didlogos com investigacoes sobre as politicas

de salvaguarda brasileiras e sobre o IPHAN, analise documental dos processos
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de tombamento instruidos pela FUNDARPE e pelo IPHAN e entrevistas com

atores envolvidos, complementada por uma analise espacial do terreiro.

No primeiro capitulo, aprofunda-se na discussao sobre o processo de
reconhecimento do patrimbénio cultural afro-brasileiro, com foco nas
comunidades de terreiro, explorando os debates centrais sobre sua preservacao.
O segundo capitulo concentra-se na caracterizacdo do Terreiro Ilé Oba Ogunté,
analisando sua espacialidade, sua relevancia histdrica e importancia no contexto
do bairro de Agua Fria, onde esta inserido. No terceiro capitulo, sdo descritos e
analisados os processos de salvaguarda do terreiro, tanto pela FUNDARPE
qguanto pelo IPHAN, com o objetivo de examinar como o espaco arquitetonico foi
reconhecido enquanto atributo patrimonial. Por fim, o quarto capitulo apresenta
reflexoes sobre a relacao entre a materialidade e a imaterialidade no ambito dos
terreiros, situando o Ilé Oba Ogunté no debate contemporéneo sobre a

preservacao do patrimdnio cultural.

Com isso, a relevancia deste estudo reside na contribuicdo para as
discussdes sobre a preservacao do patrimdnio afro-brasileiro, com foco no
campo da arquitetura. Apesar de seu inegavel valor histdrico, antropoldgico e
cultural, a espacialidade dos terreiros sob o ponto de vista arquitetonico, ainda
€ pouco discutida na literatura. Ao abordar o Terreiro Ilé Oba Ogunté como um
assentamento com arranjos especificos de espaco, memodria e praticas sociais,
este trabalho busca ampliar o entendimento sobre a relacao entre arquitetura e
cultura em comunidades afro-brasileiras, oferecendo uma discussao que pode
enriquecer o campo da preservacao do patrimdnio cultural, apontando desafios

e possibilidades para a salvaguarda de bens culturais desta natureza.



CAPITULO 01

As raizes do patrimonio
afro-brasileiro:

O reconhecimento das
comunidades de terreiro nas
politicas de salvaguarda
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Este capitulo estda dividido em trés subtdpicos com o intuito de
caracterizar recortes temporais distintos, estabelecidos a partir de mudancas de
paradigma da relacao do Estado brasileiro com a identidade negra e as suas
expressoes culturais. Nesse sentido, os trés momentos descritos a seguir sdo
destacados como essenciais pela bibliografia adotada para compreender a
trajetdria do patrimonio afro-brasileiro a partir de diferentes épocas,
influenciado por contextos politicos e valores ligados a gestdo do patrimonio
cultural. Com base nisso, busca-se compreender como o patriménio afro-
brasileiro, especialmente as casas de culto de religidoes de matriz afro-brasileira,
passaram a ser reconhecidas como elementos representativos da identidade

nacional.

l. Década de 1930: A criagcao do Sphan

A década de 1930 representa um momento importante na discussao
acerca do patrimoénio nacional, pois se configura como um periodo de intensos
debates ideoldgicos em torno da construcdo de uma identidade brasileira. Nesse
cenario, buscava-se a consolidacdo de uma narrativa nacional unificada por meio
da valorizacao de simbolos histdricos e artisticos (CHUVA, 2009).

“A institucionalizacdo de um projeto republicano de construcdo de
memoaria ganhou relevancia a partir da década de 1930, um momento
em que se vivia uma espécie de refundacdo do Estado brasileiro,
quando tomou corpo o debate a respeito da composicao da populagao
brasileira e da construcdao da identidade nacional” (GURAN, 2017,
p.213).

Este processo, embora nao explicitamente vinculado aos debates sobre
questdes raciais, ocorreu concomitantemente as “praticas de aperfeicoamento
da raca brasileira” ligadas as discussoes acerca do ideario de branqueamento da
populacao. Segundo Lima (2012), ocorreu uma transicao na percepcao da
presenca africana no Brasil no inicio do século XX. Originalmente considerada
problematica, essa presenca passou a ser vista sob uma nova dtica que
contemplava a possibilidade de integracdo de afrodescendentes a sociedade por

meio de estratégias de assimilacdo cultural que incluiam a educacdo e a
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higienizacdo de suas praticas, bem como mudancas nos comportamentos e
costumes (LIMA, 2012).

Isso se refletiu, por exemplo, na proibicao e na subsequente perseguicao
aos terreiros de religioes de matrizes africanas, fazendo as comunidades
religiosas adaptarem seus cultos diante do contexto de repressao. Algumas
mudancas ocasionadas por essa dinamica incluiram a unificagdo de divindades
africanas que, inicialmente, eram veneradas em regides distintas da Africa e a
integracdo de elementos da iconografia catdlica como uma forma de dissimular
os ritos africanos (ALVAREZ, 2020). Essas praticas de repressao a elementos
culturais de origem afrodescendente demonstram a preocupacao estatal de
promover uma representacdo especifica da nacdo nao sé em termos raciais como

também culturais.

Portanto, a tematica do patriménio cultural torna-se um importante
mecanismo para moldar a imagem nacional. Inserido nesse contexto, Mario de
Andrade se destaca por assumir o papel central no desenvolvimento de um
anteprojeto destinado a protecdo do patrimonio artistico do pais. Esse projeto
baseava-se no principio da construcdo de uma identidade nacional
fundamentada nas raizes culturais do Brasil, representando um feito importante

na politica de preservacao.

Com base nisso, tem-se a criacdo do Servico do Patrimdnio Histdrico e
Artistico Nacional (SPHAN) a partir do Decreto Lei N° 25/37 que estabeleceu o
inicio da institucionalizacdo da preservacdo do patrimoénio cultural no pais.
Contudo, as praticas subsequentes do SPHAN revelaram uma selecao cultural
que, ao longo do tempo, marginalizou expressoes culturais consideradas
inferiores devido a varias dindmicas de dominacao, divergindo de alguns
aspectos originais propostos pelo anteprojeto de Mario de Andrade (GURAN,
2017).

“Apesar de o projeto de lei desenvolvido por Mario de Andrade
(ANDRADE, 2002) - base para a redacao do decreto-lei n.25, de 1937,
que estabelecera o eixo legal para a atuacdo do recém-criado IPHAN
- ter uma perspectiva muito mais ampla e avancada para aquele
momento - incluia, por exemplo, a preocupacdo com aspectos
imateriais que s serdo reconhecidos muito tempo depois-, a
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valorizacdo desse momento serd sobre os centros histéricos do
periodo colonial, identificados como simbolos maiores da desejada
identidade nacional. Esses centros e sua arquitetura barroca passam a
ser reconhecidos como a raiz da cultura construtiva propriamente
brasileira” (VIEIRA-DE-ARAUJO, 2022, p.80).

Inicialmente, a abordagem adotada pelo 6rgdo concentrou-se na
salvaguarda de bens edificados através do processo de tombamento. Tal
reconhecimento dos bens como patrimdénio era fundamentado em critérios
técnicos que enfatizavam a estética, o estilo e a singularidade. Assim, essa fase
inicial foi marcada por intensos debates sobre a formacao de conceitos e valores
relacionados a conservacao, os quais contribuiram para o avanco das politicas
voltadas ao patrimoénio. Entretanto, as praticas de protecao patrimonial no Brasil
nesse momento eram bastante influenciadas por conceitos europeus, o que
levou a uma preferéncia pela preservacao de edificacdes que remetem a heranca
lusitana na cultura arquitetonica do pais, refletindo um viés eurocéntrico e

limitado na selecdo do que era considerado patrimonio.

Conforme evidenciado pelas analises das Revistas do Patrimonio entre
1937 e 1978 por Araudjo (2020), nota-se a marginalizacdo de expressoes
culturais vinculadas as comunidades afro-brasileiras e indigenas dentro do
reconhecimento do patrimdnio brasileiro. O que se observa nas publicacoes
iniciais € uma representacao da cultura negra na forma de ilustracoes ou relatos
de viajantes pelo Brasil, que focam, principalmente, na vida cotidiana dos
escravizados, revelando uma narrativa ainda fundamentada em principios do

sistema escravagista.

Com isso, a auséncia de representacao de comunidades afro-brasileiras e
indigenas no ambito da politica de preservacdo patrimonial refletem as
percepcoes vigentes acerca desses grupos naquele momento. Essa perspectiva
estava embasada em uma estrutura de hierarquizacao racial que desvalorizava
de forma sistematica essas matrizes culturais. Consequentemente, consolida-se
uma visao restritiva sobre o que é considerado patriménio cultural, privilegiando
representacoes que se alinham aos interesses de uma elite cultural e social com

o intuito de construir uma narrativa nacional especifica.
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Figura 1: Desenhos de J.C Guillobel em 1814 presentes na Revista do Servico do Patriménio
Histdrico e Artistico Nacional n° 5.

Fonte: IPHAN, 1941.

Um outro ponto que corroborou para essa desvalorizacao foi a limitacao
do instrumento juridico destinado a preservacao patrimonial, o qual se
concentrava predominantemente na materialidade dos bens. Segundo Lima
(2012), isso contribuiu “para que vestigios materiais vinculados ao universo
cultural negro e indigena nao fossem valorizados a ponto de fazerem parte do
conjunto de bens culturais” (LIMA, 2012, p.39). Essa énfase na materialidade
dos bens favorecia a preservacdo dos vestigios materiais da presenca
portuguesa que se alinhavam com os valores artisticos e estilisticos
predominantes na época, enquanto negligenciava as influéncias afro-brasileiras

e indigenas.
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“Voltadas para monumentos e visando a conservacdo de sua
integridade fisica, as politicas de patrimdnio centradas no instituto do
tombamento certamente contribuiram para preservar edificacées e
obras de arte, cuja perda seria irreparavel. Contudo, esse
entendimento da pratica de preservacdo terminou por associa-la as
ideias de conservacao e de imutabilidade, contrapondo-a, portanto, a
nocao de mudanca ou transformacao, e centrando a atencdo mais no
objeto e menos nos sentidos que lhe sdo atribuidos ao longo do
tempo” (FONSECA, 2003, p.66).

Nesse contexto, um marco significativo foi estabelecido com o
tombamento da Colecao Museu de Magia Negra, inscrito no Livro do Tombo
Arqueoldgico, Etnografico e Paisagistico. Concluido em 1938, esse processo é
considerado a primeira experiéncia do SPHAN na patrimonializacao de um bem
cultural vinculado ao universo afro-brasileiro e o primeiro tombamento de cunho

etnografico do pais.

Figura 2: Itens presentes na colecao Museu de Magia Negra.

Fonte: IPHAN.

A colecao em questdo é composta por objetos oriundos de rituais de
cultos afro-brasileiros, os quais eram depreciativamente classificados como
artefatos de feiticaria naquele periodo. Estes itens eram coletados nas casas de
santo, terreiros e demais locais onde se presumia a ocorréncia dessas atividades
por meio de incursodes policiais entre o final do século XIX e meados do século
XX. Os objetos, entao categorizados sob a nomenclatura de “colecao afro-
brasileira, jogos, entorpecentes, atividades subversivas, falsificacdo de notas e

moedas e mistificacdo”, eram armazenados na Secao de Tdxicos, Entorpecentes
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e Mistificacao da Primeira Delegacia Auxiliar, no denominado “Museu de Magia

Negra” e em 1945 passaram a fazer parte do Museu de Criminologia.

Destaca-se, nesse sentido, que a singularidade do tombamento
mencionado advém do contexto em que o mesmo se inseriu, caracterizado pela
repressao e criminalizacdo do culto e da religiosidade africana, além da negacdo
do valor cultural desses bens. Atrelado a isso, o acervo era alvo frequente de
atitudes preconceituosas, sendo constantemente classificado como “bizarro”, e
com o direcionamento das acoes preservacionistas do SPHAN aos bens ligados
a heranca europeia nesse periodo, o tombamento n3o era considerado plausivel

dentro das politicas de preservacao vigentes.

“Objetos e pecas que ndo poderiam se enquadrar, de modo razoavel,
ao conjunto dos dispositivos técnicos consagrados pelo Decreto Lei N°.
25/37 - dispositivos convencionais que se limitavam a salvaguarda
juridica de objetos e prédios materiais e tangiveis, e ndo a preservacao
de objetos e pecas que remontam seu significado simbdlico a
dimensdo imaterial e intangivel de conjuntos rituais, magicos e
religiosos” (CORREA, 2005, p.409-410).

Corréa (2005) também ressalta que o processo de tombamento foi
concretizado sem a apresentacao de justificativas detalhadas ou uma descricao
minuciosa dos objetos, posto que, inicialmente, ndo se elaboravam pareceres
justificativos especializados. A auséncia de motivacao clara para a protecao
desse acervo, somada a aparente “negacao” do tombamento pela prdpria
instituicdo, evidenciada pela auséncia de referéncias ao Museu nos registros de
bens tombados até a edicdo de 1984, provoca questionamentos sobre o que

esse tombamento realmente significou.

“Nesse aspecto, a ‘preocupacdo’ do Sphan que culminou na
preservacao do Museu de Magia Negra nao pode ser considerada um
reconhecimento, nos moldes do que se pratica atualmente em relacao
as comunidades quilombolas, terreiros de candomblé ou mesmo as
manifestacoes de natureza imaterial constituintes do universo cultural
afro-brasileiro. A ldgica higienista e a literatura produzida sobre os
negros, no inicio da atuacdo do Sphan, indicavam uma percepcdo
negativa de suas manifestacOes culturais objetificada na
criminalizacdo de suas praticas e na apreensdo de seus objetos de
culto” (LIMA, 2012, p. 46).
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Diante do exposto, o que se percebe é que a aplicacdo do
tombamento se caracterizou como a representacao de como as tradicoes
culturais afro-brasileiras foram rotuladas negativamente, com base em uma
perspectiva elitista da sociedade naquela época. O fato de o tombamento ter
sido realizado a partir da criminalizacao de tradicoes religiosas de matriz africana
sugere gque o mesmo nao reconhecia a relevancia cultural dessas praticas,
estando assim inseridos “na ldgica museoldgica e patrimonial sob a perspectiva

da protecdo do exdtico”, segundo Corréa (2005).

Nos anos seguintes ao tombamento, entre 1937 a 1967 tem-se o periodo
que se caracteriza como “fase heroica” do IPHAN (FONSECA, 2017), intervalo
correspondente a praticamente todo o mandato de Rodrigo Melo Franco de
Andrade na direcdo da instituicdo. Durante essa fase, a atuacao do drgdo se
concentrou na “criacao de museus e no incentivo a exposicoes; no tombamento
de colecOes e acervos artisticos e documentais, de exemplares da arquitetura
religiosa, civil, militar e no incentivo a publicacdes técnicas e veiculacdo de
divulgacao jornalistica” (IPHAN, 2014). Quanto aos processos de tombamento,
percebe-se a partir das publicacdes dos artigos da Revista do Patrimo6nio
Histdérico e Artistico Nacional que ainda prevalecia a énfase na dimensao
material dos bens, especialmente aqueles de origem luso-brasileira (DANTAS,
2022).

No campo conceitual, observa-se um avanco nos estudos voltados as
culturas populares a partir da década de 1940, resultando na criacdo da
Comissao Nacional do Folclore e da Campanha de Defesa do Folclore Brasileiro
nos anos 1947 e 1958, respectivamente. Esses estudos foram fundamentais
para uma compreensao mais abrangente da cultura brasileira, contribuindo para
a elaboracao de pesquisas sobre identificacao e aprofundamento das

expressoes culturais afro-brasileiras.

No entanto, esses estudos ndo se relacionam a realidade da questdo
racial, mantendo um tratamento das expressoes culturais afro-brasileiras ainda
sob uma dtica de inferioridade. A problematizacao da nocdo de democracia racial
s6 comecou a ser efetivamente abordada apds a fundacdo da UNESCO, em

1945, e o subsequente estimulo aos estudos voltados para as relacdes sociais,
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marcando um ponto de inflexdo na analise das dindmicas raciais e culturais no
Brasil (LIMA, 2012).

Il. Década de 1980: Tombamento do Terreiro da Casa Branca

Caracterizado como um periodo de intensas transformacoes politicas e
sociais, a década de 1970 foi marcada pelo processo de redemocratizacao e
abertura politica, assim como pelo fortalecimento dos movimentos sociais. Em
paralelo a esse contexto de lutas pela conquista da cidadania, as discussoes em
torno do conceito de patrimbnio ganharam relevancia, especialmente no que
tange a valorizacdo do que antes era considerado "patrimonio ndo-consagrado".
Assim, os movimentos sociais buscavam ressaltar as limitacoes das politicas de
selecao dos bens patrimoniais estabelecidas, indicando a necessidade de uma
revisao critica desses parametros e a adocao de uma abordagem mais inclusiva

no que diz respeito a preservacao do patrimdnio cultural.

“A ‘virada cultural’ dos anos sessenta e a ‘virada comunicativa’ dos
anos oitenta levaram a conservagao-restauragao a um novo arcabouco
conceitual. O debate deslocou-se do eixo estético-histdrico para o
antropoldgico-cultural, resultando em novas propostas tedricas. A
mudanca mais notavel foi a inflexao do conceito de patrimonio, que
passou do restrito conceito de ‘Patrimonio Histdrico e Artistico’ para o
amplo conceito de ‘Patrimonio Cultural. Acompanhando essa
mudanca, os principais conceitos da conservacao-restauracao foram
culturalizados e relativizados; e o foco da conservacao-restauracao
mudou, passando dos aspectos materiais para os aspectos imateriais
do patriménio” (PEREIRA, 2011, p.101-102).

Nessa época, 0s movimentos negros caracterizaram-se por uma
concepcao culturalista, mobilizando-se politicamente a partir da valorizacao de
aspectos culturais ligados a ancestralidade africana. Com isso, desempenharam
um papel crucial na problematizacdo da politica cultural ao estabelecer uma
forte relacao entre a luta antirracista e a preservacao da cultura afro-brasileira,
conferindo a tematica da preservacdo do patrimonio um viés politico. Dessa
forma, faziam uso de aspectos culturais como instrumentos de luta politica e
afirmacao de identidade (FONSECA, 2017).
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Paralelamente, configura-se uma nova etapa na histéria do Instituto do
Patrimonio Histdrico e Artistico Nacional (IPHAN), sob a coordenacdo de Renato
Soeiro em 1967, marcando o inicio da chamada “fase moderna” (FONSECA,
2017). De acordo com Guran (2017), o foco de sua gestao voltou-se ao potencial
turistico do patrimonio, buscando aliar as praticas preservacionistas com o
crescimento economico. Nesse momento, o IPHAN ja contava com uma
estrutura mais descentralizada, evidenciada pela criacdo de érgdos estaduais em
Brasilia (1970) e Salvador (1971), facilitando a implementacdo de diversas
medidas voltadas a renovacdo das politicas e praticas administrativas do
Instituto. Apesar disso, a principal critica ao IPHAN ainda residia na énfase na
preservacao de bens culturais de matrizes europeias e na dimensao material do
patrimonio (GURAN, 2017).

Nesse cenario, a criacdo do Centro Nacional de Referéncias Culturais
(CNRC) em 1975, liderado por Aloisio Magalhaes, e da Fundacao Nacional Pro-
Memoria (FNPM), em 1979, representaram momentos cruciais na renovagao do
campo de preservacao no Brasil. Essas instituicoes introduziram uma
abordagem inovadora acerca do patriménio cultural, visando modernizar e
expandir o conjunto de bens tombados. Assim, as acoes promovidas
enfatizavam a valorizacao de bens negligenciados nas narrativas do patriménio
nacional, promovendo as raizes populares e aproximando-se das demandas de

setores marginalizados pelas politicas culturais.

“Essa nocgao, introduzida pelo Centro Nacional de Referéncia Cultural,
teve papel decisivo na virada que viabilizou a ampliacao da nogao de
patrimdnio cultural no Brasil e, com ela, a inclusdo de novos objetos
passiveis de serem reconhecidos como tal. Ela foi também
fundamental para a inclusao dos grupos sociais como sujeitos no
processo de selecdo desse patrimonio. Formulada nos anos 1970,
aparece no texto constitucional, através da nocao de referéncia, que
consta no caput do Art. 216, ao lado da definicao de patrimdénio como
‘bens de natureza material ou imaterial’” (CHUVA, 2017, p.91).

Sob esse olhar, a FNPM lancou o Projeto Etnias e Sociedade Nacional com
o objetivo de resgatar as memodrias indigenas e afro-brasileiras e foi a partir do
qual que se desenvolveu o Projeto de Mapeamento de Sitios e Monumentos
Religiosos Negros da Bahia (MAMNBA). O MAMNBA visava a elaboracdao de um

levantamento dos monumentos e sitios associados aos cultos de matriz africana



AS RAIZES DA PRESERVAGAO DO PATRIMONIO AFRO-BRASILEIRO | 22

na Bahia com o intuito de fornecer subsidios para o desenvolvimento de politicas
eficazes de reconhecimento e protecao dessas expressoes culturais. O projeto
também se dedicou a realizacdo de estudos de caso focados em espacos
religiosos afro-brasileiros que se encontravam em condicoes de vulnerabilidade,
gerando insumos para possiveis processos de tombamento, como o do Terreiro
da Casa Branca do Engenho Velho, considerado o terreiro mais antigo da Bahia,

que foi iniciado a partir desse estudo.

Em 1982, diante da ameaca de parcelamento do terreno pelo
proprietario, motivada por interesses imobiliarios, propos-se o tombamento do
Terreiro a Prefeitura de Salvador. Como medida inicial de protecao, a Prefeitura
emitiu um decreto que classificava a area do Terreiro como “Zona de
Preservacao Simples”, visando protegé-la de ameacas iminentes. Contudo, essa
acao foi vista como insuficiente diante da significativa importancia cultural do
Terreiro, cujo valor transcende a propria comunidade religiosa e conectava-se
profundamente com a histdria da tradicdo africana no Brasil. Dessa forma, deu-
se inicio as articulagdes para seu reconhecimento como patrimonio nacional
(SERRA, 2005).

No mesmo ano, o Terreiro da Casa Branca foi mencionado pela primeira
vez em uma publicacdo do IPHAN, especificamente no boletim n° 20, sob o titulo
"Bahia terda monumentos religiosos negros preservados". De acordo com Dantas
(2022), a nota anunciava as movimentacoes preliminares para o tombamento do
Terreiro, assim como destacava algumas de suas caracteristicas arquitetonicas,
com o intuito de desestigmatizar as percepcoes preconceituosas em torno das

religioes afro-brasileiras.
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Figura 3: Fotografia presente no boletim n° 20 em que se destaca a Proa do Oko Iluaié, a
esquerda em primeiro plano, e Ilé de lemanja, ao centro.
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Nesse momento, o Tombamento do Terreiro da Casa Branca adquiriu
notoriedade em ambito nacional, ndo apenas devido a ameaca a continuidade
das praticas religiosas decorrente da pressao exercida pelo proprietario legal do
terreno e do risco iminente de colapso estrutural, mas também por se tratar do
primeiro tombamento de um terreiro. O tombamento, portanto, foi marcado por
manifestacoes em prol da preservacdao dos monumentos religiosos afro-
brasileiros na Bahia, contando, inclusive com o apoio de grande nimero de
artistas e intelectuais renomados, impulsionadas pela vulnerabilidade de

diversas casas de culto e pelas ameacas direcionadas aos terreiros em Salvador.

“E importante também enfatizar que este tombamento deflagrou, na
Bahia e no plano nacional, um verdadeiro movimento de mobilizacao
social contra as ameacas de expulsao e destruicao que pesavam sobre
o Terreiro da Casa Branca, do qual participaram, além da comunidade
de culto e da equipe do projeto MAMNBA, importantes liderancas
religiosas afrobrasileiras e catdlicas, organizagdes antirracistas e de
defesa de direitos civis, intelectuais, artistas e politicos baianos”
(DANTAS, p.9, 2022).
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Considerando a singularidade do tombamento, diversas discussoes
foram travadas ao longo do processo com grande destaque aquelas ligadas aos
critérios de atribuicdo de valor patrimonial a esse bem cultural. Nas reunides
ocorridas ao longo dos anos de 1983-84, embora houvesse consenso sobre a
importancia de preservar o sitio pelo seu valor cultural, persistiam
incertezas. Os principais temas levantados incluiram a especificacdo dos bens a
serem de fato preservados, a metodologia de intervencao naquele bem cultural
levando em consideracdo a dinamicidade atrelada a liturgia do culto, além da
avaliacao se o tombamento seria o instrumento mais adequado diante da visao

do patrimonio vigente na época (CUNHA, 2020).

Gilberto Velho, antropdélogo e membro do Conselho do Patriménio
Histdrico e Artistico Nacional na época, além de relator do processo de
tombamento do terreiro de candomblé Casa Branca, menciona que a proposta
de tombamento de “pedaco de terra desprovido de construcdes” foi considerada
equivocada por parte dos presentes (VELHO, 2006). Isso porque muitos
membros do Conselho indicavam a “pobreza das construcoes” e nao
identificavam um carater monumental ou valor artistico no Terreiro que
justificasse tal medida. Esse relato revela uma postura ainda muito atrelada a
nocao tradicional de patrimonio, focada na arte e na arquitetura luso-brasileira,
além de uma visado preconceituosa em torno das tradicoes da religiao de matriz

afro-brasileira.

Além disso, parte das preocupacdes apresentadas residia nos efeitos do
tombamento, que supostamente prejudicaria a dindmica cultural e religiosa das
casas de matriz africana. Essa preocupacao era justificada pelo Artigo 17° do
Decreto-Lei n° 25, que estabelece que "as coisas tombadas nao poderao, em
caso nenhum, ser destruidas, demolidas ou mutiladas, nem, sem prévia
autorizacao especial do Servico do Patrimonio Histdrico e Artistico Nacional, ser
reparadas, pintadas ou restauradas, sob pena de multa de cinquenta por cento
do dano causado" (BRASIL, 1937).

Essa postura revela uma percepcao de imutabilidade do bem patrimonial,
partindo do pressuposto de que a preservacao deve focar no objeto fisico em si,

e nao nos valores culturais e simbdlicos a ele associados. Tal abordagem pode
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ser vista como limitadora, pois ndao considera a necessidade de adaptacao e

transformacao continua inerente a qualquer bem cultural.

Segundo o relato dos eventos que envolveram os debates acerca do
processo de tombamento, conforme descrito no seu artigo intitulado
"Patrimonio, negociacdo e conflito" (2006), Velho afirma que a sessao do
Conselho para decisao do tombamento aconteceu em 1984 na Santa Casa da
Misericdrdia, em Salvador, contando com a presenca de um grande publico. O

autor ressalta que:

“Valorizei a importancia da contribuicdo das tradi¢cdes afro-brasileiras
para o Brasil como um todo. Chamei a atencao, particularmente, para
a dimensao das crencgas religiosas dessas tradigdes que, inclusive,
extrapolavam as suas fronteiras formais. Defini cultura como um
fendmeno abrangente que inclui todas as manifestacGes materiais e
imateriais, expressas em crencas, valores, visdes de mundo existentes
em uma sociedade” (VELHO, 2006, p.238).

Ao defender o tombamento de toda area do Sitio, incluindo as “(...)
edificacOes, arvores e objetos sagrados principais", Velho argumentou que a
supervisao por parte da SPHAN deveria manter altos padroes, ao mesmo tempo

em que adotasse uma postura flexivel diante do fenémeno religioso.

“O acompanhamento e a supervisao da SPHAN devem, mantendo
seus elevados padroes, incorporar uma postura adequadamente
flexivel diante desse fendmeno religioso” e, ainda, que “o tombamento
deve ser uma garantia para a continuidade da expressao cultural que
tem em Casa Branca um espaco sagrado”. Afirmei que a sacralidade,
no entanto, ndo era sindnimo de imutabilidade e que a SPHAN nao
abriria mao da seriedade de suas normas, mas deveria “procurar uma
adequacao para lidar com o fenémeno social em permanente processo
de mudanca” (VELHO, 2006, p.238).

A decisdo final sobre o tombamento foi efetuada apds uma votacao
acirrada com trés votos favoraveis ao tombamento, um voto pelo adiamento,
duas abstencdes e um voto contrario, resultado que refletiu as significativas
divergéncias de opinides e perspectivas entre os membros do Conselho. Apesar
das controvérsias, o pedido de tombamento do Terreiro foi aprovado, decisdo
bastante comemorada pela maioria dos presentes. Contudo, a efetiva

consolidacao do tombamento ocorreu apenas em 3 de julho de 1986, com a
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inclusao formal do Terreiro da Casa Branca nos Livros do Tombo Histdrico e do

Tombo Arqueoldgico, Etnografico e Paisagistico.

Também em 1986, foi publicado o texto “A Coroa de Xangd no Terreiro
da Casa Grande" na edicao n° 21 da Revista do Patriménio. Ao dar destaque ao
tombamento do terreiro, este artigo representou a primeira vez em que a Revista
aborda tanto aspectos materiais quanto imateriais vinculados a um territério de
religiosidade africana no Brasil. Conforme afirmado por Araujo (2020), tal fato
evidencia uma transformacao de abordagem do 6rgdo, ndo sé em relacdo a
ampliacdao das matrizes de bens culturais, especialmente aqueles ligados ao
patrimbnio afro-brasileiro, mas também a inclusdo do aspecto simbdlico e
politico do patrimonio.

Figura 4: Fotografia do Saldao de Festas do Terreiro Casa Branca com destaque a Coroa de
Xangb presente na Revista do Patriménio n°® 21.
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Fonte: IPHAN, 1986.

Desse modo, o tombamento do Terreiro Casa Branca estabeleceu novos
parametros de selecdo e gestdo a politica de preservacdo do IPHAN,
contribuindo para a expansao do conceito de patrimonio cultural. Esse foi um

passo importante para o reconhecimento e protecao do bem imaterial que
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posteriormente seria proposto pela Constituicdo de 1988. Além disso, resultou
na reflexdo sobre o valor politico da representacdo de bens culturais nao
hegemonicos na narrativa nacional e na importancia da participacdo social nesse

processo.

Por fim, o tombamento significou, dentro de um contexto mais amplo,
uma afirmacao da participacao da cultura negra na identidade nacional e sua
contribuicdo histdrica a formacao sociocultural do Brasil. Segundo Velho (2006,
p.240), o reconhecimento “representava também uma reparacdo as
perseguicoes e a intolerancia manifestadas durante séculos pelas elites e pelas
autoridades brasileiras contra as crencas e os rituais afro-brasileiros”,
redefinindo a relacao entre o Estado e a sociedade civil em termos de valorizacao

da diversidade cultural.

lll. Anos 2000: Registro de Bens de Natureza Imaterial

No contexto apds o tombamento do Terreiro Casa Branca, os avancos
significativos das nocdes acerca da preservacdo do patrimonio cultural,
impulsionados pela atuacdo conjunta dos movimentos sociais e intelectuais,
foram cruciais para a compreensao do patrimdnio presente na Constituicao
Federal de 1988 (ARAUJO, 2020). Por meio dos artigos 215 e 216, o documento
estabeleceu a protecdo de expressoes culturais populares, indigenas e afro-
brasileiras, reconhecendo tanto os bens de natureza material quanto imaterial
como constituintes do patrimonio brasileiro. Tal fato representou um marco

fundamental na consolidacado das politicas de patrimdnio imaterial no Brasil.

“Art. 216. Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de
natureza material e imaterial, tomados individualmente ou em
conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acdo, a memaria dos
diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais se
incluem:

| - as formas de expressao;

Il - os modos de criar, fazer e viver;

[l - as criagdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificacbes e demais espacos
destinados as manifestacdes artistico-culturais;
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V - os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico,
artistico, arqueoldgico, paleontoldgico, ecoldgico e cientifico” (BRASIL,
1988).

Também em 1988, destaca-se a criacdo da Fundacdo Cultural Palmares
pelo Governo Federal, a primeira entidade publica com o foco em promover e
preservar os valores culturais, histdricos, sociais e econémicos oriundos da
cultura negra, reforcando sua importadncia para a identidade nacional.
Entretanto, apesar dos avancos estabelecidos a partir da Constituicao de 1988
e da Fundacao Cultural Palmares, a falta de discussoes voltadas a novas formas
de preservacdo manteve o tombamento como a unica possibilidade de
patrimonializacdo de bens culturais até os anos 2000 (GURAN, 2017).

Em 1998, 12 anos apds a inclusdo do Terreiro Casa Branca nos registros
de tombamento, iniciou-se o processo de patrimonializacao do Ilé Axé Opo
Afonja. Assim, esse segundo tombamento ja aconteceu sob influéncia da nocao
de patrimdnio estabelecida pela Constituicido de 1988, de modo que as
discussoes técnicas chegaram, inclusive, a reconhecer a relevancia dos aspectos
imateriais do terreiro na reunidao em prol de seu tombamento (CUNHA, 2018).
Nessa mesma época, o IPHAN se empenhou na criacdo de estratégias
especificas para contemplar o patrimonio imaterial, exemplificado pela formacao
do Grupo de Trabalho de Patriménio Imaterial junto ao Ministério da Cultura -
MINC.

Com base nisso, as acoes do IPHAN em relacao aos bens afro-brasileiros
se mostram de forma descontinua até os anos 2000 (LIMA, 2012). De acordo
com Marcia Sant’anna (2020), que ocupava o cargo de Diretora do antigo
Departamento de Protecdao do IPHAN durante o tombamento do Ilé Axé Opo
Afonja, esse intervalo foi resultado das incertezas tanto da instituicdo quanto
das comunidades de culto e dos intelectuais a elas vinculados. Ela observa ainda
que o tombamento do Terreiro Casa Branca serviu como um teste para avaliar a
eficacia e adequacdao do processo de tombamento as especificidades dos
terreiros, o que contribuiu para o hiato observado até novas solicitacoes de

tombamento.

“Na revisdo dessa postura inicial, pesaram, sem duvida, os beneficios
auferidos pela Casa Branca com a desapropriacdo do terreno que
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ocupa, incluida a adrea que havia perdido para um posto de gasolina,
bem como com as obras de conservacdo de santudrios e do templo
principal do terreiro, realizadas pelo Instituto do Patriménio Artistico e
Cultural da Bahia (IPAC), e com os melhoramentos gerais em todo o
sitio, realizados, nos anos 1990, pela Prefeitura de Salvador, o que
contemplou contencao de trechos da encosta, pavimentacao, reparos
gerais em todos os santudrios, fechamento do terreno com gradil
artisticamente trabalhado e tratamento de plantas e drvores sagradas.
Esses beneficios, assim como o prestigio nacional adquirido por esse
terreiro como patriménio cultural, ajudaram a mudar a percepcdo das
comunidades de culto sobre o tombamento” (SANT'ANNA, 2020
p.11).

Cunha (2018), em sua analise, reforca que esse intervalo nos
tombamentos de terreiros estava relacionado com a percepcao do érgao sobre
esses processos. Segundo a autora, o IPHAN tratava as novas solicitacoes como
algo fora de seu dominio, dado que os técnicos que ndo se consideravam aptos

para instruir os respectivos processos de salvaguarda.

“Isso resultou em um acumulo de processos de tombamento de
terreiros na instituicao, desde o tombamento da Casa Branca, em
1984. O que implicou também, na demora da instrucdo dos processos
e atendimento das novas demandas de reconhecimento desses
templos enquanto patrimoénio. Assim, ao mesmo tempo, que estava
aberta a possibilidade de ampliar a politica de patrimonializacdo para
o reconhecimento de bens culturais de grupos e comunidades que ha
tempos permaneciam excluidos dessa politica, o fato desses bens
nunca terem sido motivo de preocupacao e valorizagao do Estado
proporcionava um novo discurso de exclusdo, o da ‘complexidade™
(CUNHA, 2018, p.37).

Sob esse viés, as publicacoes do IPHAN, particularmente a Revista do
Patrimonio, refletem uma mudanca no discurso sobre as tradicdes e
religiosidade afro-brasileiras, abordando seus aspectos materiais e imateriais,
especialmente apds o primeiro tombamento de um terreiro. A edicdo n° 25 da
Revista, de 1997 destaca-se pela énfase conferida aos estudos e reflexdes
sobre a cultura negra no Brasil, tendo sido organizada por Joel Rufino dos
Santos, um dos nomes de referéncia da cultura africana no pais e presidente da
Fundacao Cultural Palmares entre 1994 e 1996. Jefferson Araujo (2020)
observa que, a partir de uma breve analise quanto a composicao dos autores que

escreveram para a Revista, dos 33 escolhidos pelo organizador, 15 eram negros.
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Essa sequéncia de eventos provocou transformacoes importantes no
campo da preservacao, fomentando o cenario ideal para o desenvolvimento de
diretrizes para a politica nacional do patriménio imaterial. Com isso, em 4 de
agosto de 2000, foi promulgado o Decreto n® 3.511, referente a criacao do
Registro de Bens Culturais como instrumento juridico voltado a essa dimensao
especifica do patrimdnio cultural, juntamente com o Programa Nacional do
Patrimonio Imaterial direcionado a identificacdo, ao reconhecimento e a
salvaguarda de bens culturais de natureza imaterial. Com isso, foram criados
quatro livros de registro: Livro dos Saberes, Livro das Celebracoes, Livro das

Formas de Expressao, Livro dos Lugares.

Nesse sentido, o Registro tem como objetivo primordial a valorizacao e
reconhecimento dos bens culturais, contando, inclusive, com a participacao
social, a partir da identificacao e geracao de conhecimento acerca do bem. Esse
processo se fundamenta no principio da continuidade histdrica e na natureza
dindmica das expressbes culturais, configurando-se como uma forma de
salvaguarda mais flexivel (LIMA, 2012). Vale destacar que, em 2004, foi
efetuado o registro do Samba de Roda do Recdoncavo Baiano, o primeiro bem

imaterial ligado a matriz africana reconhecido por meio do registro.

“A inscricdo de um bem em um dos Livros de Registro tera sempre sua
relevancia para a memoria, a identidade e a formacdo da sociedade
brasileira, assim como sua continuidade histdrica, tomada aqui no
melhor sentido de tradicdo, isto é, de praticas culturais que sdo
constantemente reiteradas, transformadas e atualizadas, mantendo
para o grupo um vinculo do presente com o seu passado. Em razao,
portanto, do carater essencialmente dinamico desses bens, propoe-se
a atualizacdo do registro documental dos bens inscritos pelo menos a
cada dez anos, para acompanhamento de sua evolucao e avaliacao da
pertinéncia da revalidacdo do titulo de Patrimonio Cultural do Brasil.
Caso tenha ocorrido transformacao total, no sentido do rompimento da
continuidade histdrica acima referida, ou o desaparecimento de seus
elementos essenciais, o bem perde o titulo, mantendo-se o Registro
apenas como referéncia histodrica” (IPHAN, 2006, p.26).

Também nesse periodo, foi criado o Inventario Nacional de Referéncias
Culturais (INRC), metodologia utilizada para a identificacdo e documentacao de
bens culturais, tanto materiais quanto imateriais, podendo levar a indicacdo de

bens para Registro e/ou Tombamento. Um ponto importante sobre o
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instrumento € que prevé a identificacao de bens culturais com base na percepcao
e nos valores que lhes sdo atribuidos por seus detentores, logo, promove a
participacao ativa da comunidade no processo de reconhecimento.

"O INRC ¢, antes, um instrumento de conhecimento e aproximacgdo do
objeto de trabalho do IPHAN, configurado nos dois objetivos principais
que determinaram sua concepcao: 1. identificar e documentar bens
culturais, de qualquer natureza, para atender a demanda pelo
reconhecimento de bens representativos da diversidade e pluralidade
culturais dos grupos formadores da sociedade; e 2. apreender os
sentidos e significados atribuidos ao patriménio cultural pelos
moradores de sitios tombados, tratando-os como intérpretes legitimos
da cultura local e como parceiros preferenciais de sua preservacao"
(IPHAN/MINC, 2000, p.08).

Apesar da introducao de um novo instrumento legal de salvaguarda, as
reivindicacoes dos terreiros em relacao a patrimonializacdo permaneceram
sendo por meio da abertura de processos de tombamentos. Sobre isso, ressalta-
se que a disponibilizacdo de verbas destinadas a preservacao do patrimonio
edificado dessas comunidades soé é assegurada a partir do tombamento, além
de assegurar a permanéncia das comunidades em seus territdrios, tendo em
vista que muitas dessas se constituem a partir da ocupacao de terras (CUNHA,
2020).

De 1986 até o presente, foram tombados doze terreiros, dos quais dez
estdo localizados na Bahia, um no Maranhao e o Ilé Oba Ogunté, situado em
Pernambuco. De acordo com Cunha (2018), a predominancia de tombamentos
em territério baiano pode ser atribuida a concentracao dos estudos voltados a
origem, ancestralidade e heranca étnica da religidao no estado, bem como a
existéncia de um projeto de identificacdo de casas tradicionais de matriz africana,
o MAMNBA. Esse projeto, por sua vez, foi responsavel pelo desenvolvimento de
critérios e parametros que nortearam os pareceres e decisoes a respeito dos

terreiros em processo de tombamento em nivel federal.

Esses tombamentos foram resultado de um avango nas iniciativas
voltadas ao desenvolvimento das comunidades de terreiro no contexto de
politicas publicas que, posteriormente, influenciaram na elaboracao de

estratégias dedicadas a salvaguarda do patrimbnio dessas comunidades. A
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exemplo disso, tem-se o | Plano Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos
Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africana (2013-2015), elaborado
a partir da Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais de 2007, que visava assegurar direitos, promover a
cidadania, combater o racismo e a discriminacao enfrentados por essas

comunidades.

Tabela 1: Lista de terreiros tombados pelo IPHAN.

NOME LOCALIZACAO ANO

Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho Salvador, BA 1986

Terreiro Ilé Axé Opb Afonja Salvador, BA 2000

Terreiro do Alaketo/Ilé Maroia La&ji Salvador, BA 2004

Casa das Minas Jeje Sa&o Luis, MA 2006

Terreiro do Gantois/ Ilé lyd Omim Axé Salvador, BA 2006
lyamassé

Terreiro Bate-Folha/ Mansu Banduquenqué Salvador, BA 2006

Terreiro Ilé Axé Oxumaré/Casa de Oxumaré Salvador, BA 2014

Terreiro Roca do Ventura/Zogbodo Male Cachoeira, BA 2015
Bogun Seja Unde

Terreiro Omo Ilé Agbbula Ilha de Itaparica, BA 2017

Terreiro Tumba Junsara Salvador, BA 2018

Terreiro Ilé Obd Ogunté/Sitio de Pai Adao Recife, PE 2018

Terreiro Ilé Axé Icimimd Aganju Didé Cachoeira, BA 2024

Fonte: Autoral, 2024.

Nesse ambito, em 2012, o IPHAN apresentou a publicacao “Politicas de
Acautelamento do IPHAN para Templos de Culto Afro-Brasileiro”, que trouxe a
tona importantes discussoes sobre as disputas no campo do patrimonio pelos
diversos agentes responsaveis pelas politicas de acautelamento. Um dos pontos
importantes dessa publicacdo é que, nesse momento, ja se discutia a
necessidade da elaboracdo de um plano de intervencao fisica nos terreiros
tombados (SOUZA, 2018).
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No ano seguinte, o IPHAN instituiu o Grupo de Trabalho
Interdepartamental para Preservacdo do Patrimonio Cultural de Terreiros
(GTIT). Esse grupo tinha como principal atribuicao elaborar diretrizes para a
identificacao, reconhecimento e gestao do patrimonio cultural de terreiros, além
de oferecer suporte técnico para a conclusao dos processos de tombamentos
em curso. Também foi responsavel pela capacitacdo de técnicos e servidores
acerca da riqueza cultural das diferentes casas tradicionais de religioes de
matrizes africanas, o que favoreceu mais contato com as comunidades e,
consequentemente, uma maior participacdo destas nos processos de

reconhecimento patrimonial.

Ja em 2016, tem-se a oficializacdo de critérios, diretrizes e principios para
a preservacao do patrimonio cultural dos povos e comunidades tradicionais de
matriz africana, com a publicacdo pelo IPHAN das Portarias n° 188, de 18 de
maio de 2016, que aprova acoes para preservacao de bens culturais dos Povos
e Comunidades Tradicionais de Matriz Africana; e a n° 194, de 18 de maio de
2016, que dispoe sobre diretrizes e principios para a preservacao do patrimoénio

cultural dessa comunidade.

Diante do panorama apresentado, observa-se um alargamento das
politicas voltadas aos bens afro-brasileiros, que ocorreu paralelamente a luta
dos movimentos negros pelo reconhecimento de sua cultura como parte
integrante da identidade brasileira. Nesse contexto, o tombamento do Terreiro
da Casa Branca se apresentou como um ponto de inflexao significativo, trazendo
a tona discussoes relevantes sobre a patrimonializacao de bens de matriz afro-

brasileira.

Com isso, o tombamento de terreiros ganhou relevancia ao longo dos
anos, culminando no reconhecimento do terreiro Ilé Oba Ogunté como o primeiro
tombado em Pernambuco e o segundo no Brasil, marcando-o enquanto espaco
detentor de riqueza cultural. Esse marco nao apenas descentralizou as
discussOes que antes se estabeleciam principalmente na Bahia, mas também
destacou a importancia do Xang6 pernambucano em sua expressao particular e

Unica, permitindo uma visdo mais abrangente sobre esse patrimonio.



CAPITULO 02

O Ilé Oba Ogunté:

espaco de resisténcia e memoria

é%%g
PRKKLS
RS
02025 %,
RRELR
S
KSRGS
OO
R
[ KOO
KR
R

VAAVAAS'




O ILE OBA OGUNTE | 35

Esse capitulo busca caracterizar o Terreiro Ilé Oba Ogunté/Sitio de Pai
Adao, inicialmente, identificando o seu papel no processo de ocupacao territorial
do bairro de Agua Fria, com foco no recorte temporal do século XIX, com base
em estudos ja realizados sobre a area. Esse periodo retrata a transicao entre o
arrabalde de Beberibe de Baixo para o bairro de Agua Fria, abrangendo o
momento de fundacdo do sitio. Em seguida, realizou-se um relato histdrico da
comunidade até os dias atuais, elaborado a partir de em uma pesquisa
bibliografica e, por fim, caracterizou-se espacialmente do terreiro, com base nas
informagoes obtidas em levantamentos realizados in loco e da interpretagao de

documentos histdéricos.

l. Ocupacao Territorial e o Sitio de Pai Adao

O bairro Agua Fria originou-se a partir do desenvolvimento de um
povoado nas proximidades do Rio Beberibe, drea que passou a ser conhecida
como Beberibe de Baixo, e que hoje corresponde aos bairros do Arruda, Agua
Fria e Fund3do. O loteamento inicial desta area data de 1867 e marca o comeco
de uma rdpida ocupacio territorial na varzea do riacho Agua Fria que, no inicio
do século XIX, caracterizava-se pela presenca de sitios e chacaras. Assim, ao
final do século, grande parte dos engenhos préoximos aos rios Capibaribe e

Beberibe ja haviam se transformado em areas suburbanas (HALLEY, 2014).

Esse processo foi intensificado com a construcdao da Estrada Nova de
Beberibe - atual Av. Beberibe - e o surgimento do trem suburbano,
popularmente conhecido como a “maxambomba”. Esse avanco na estrutura de
transportes coletivos facilitou o acesso ao bairro e contribuiu para sua expansao
territorial, convertendo areas rurais em suburbanas. Assim, a partir de uma
analise ampliada na area de Beberibe de Baixo entre os anos de 1876 a 1924,
Halley (2014) revela os principais aspectos do assentamento na regiao, entre
eles a expansdo das ruas e quadras para areas de morros e corregos e a
proliferacao de mocambos. Nesse cenario, o autor destaca a presenca de dois
importantes centros de culto afro-religioso, o Terreiro de Pai Anselmo, fundado
na década de 1920, e o Obaoumin, como era chamado o Il& Obd Ogunté,

fundado em 1875 nas imediacoes da estacdo de trem Chapéu do Sol.
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Figura 5: Mapa elaborado a partir da Cartografia da Cidade de Recife e Seus Arredores (F.H.
Carls) - Pormenor dos Povoados do Beberibe de Baixo (1876) com informagoes adicionais da
Planta do Departamento de Satde e Assisténcia Médica do Recife de 1924.
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Fonte: HALLEY, 2014, adaptado pela autora.

Nesse contexto, a consolidacdo dos primeiros terreiros na area ocorreu
concomitantemente com as iniciativas de higienizacdo e modernizacao
promovidas nos bairros centrais do Recife. Desse modo, a combinacao de fatores
como o fim da escravidao, a escassez de moradia e o aumento da repressao
contra os cultos afro-religiosos, exacerbada pela proibicao imposta pelo Estado

Novo, acarretaram na migracao dessas praticas para a regiao do Beberibe.

Com isso, na busca por areas menos densamente habitadas, uma
comunidade economicamente desfavorecida formada majoritariamente por
pessoas negras se estabeleceu em regides compostas tanto por terras altas

quanto por zonas alagaveis préoximas aos cursos d'agua da planicie. Dessa
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forma, os entornos das estacOes ferroviarias, vizinhancas de fazendas, terreiros
de xangb e as proximidades da Capela de Santo Antonio! (HALLEY, 2010).
Nesse contexto, bairros como Agua Fria, Arruda, Fund3o, Campo Grande,
Encruzilhada e Mangabeira, entre outros, passaram a compor o que era
conhecido na época como "Catimbolandia" (BRANDAO, 1988).

Segundo Brandao (1988), essa regiao tem sido reconhecida desde o
século XVII como um reflgio para a populacao pobre e de cor, marcando um dos
locais mais tradicionais de concentracdo dos cultos de xangé no Recife.
Especificamente em Agua Fria, destaca-se a presenca dos mais significativos
terreiros daquele tempo, incluindo os terreiros de Addo e Anselmo,
representando cerca de 33% dos terreiros tradicionais na area administrativa de
Beberibe.

“Ao se analisar o processo de ocupacao destes arrabaldes, ao longo
do final século XIX e limiar do XX, observa-se uma especificidade
marcante referente ao papel desempenhado pelo “povo de santo”, que
mesmo diante de um contexto de controle e repressdo étnico-religiosa,
elaboraram e reelaboraram estratégias para se organizarem na regido
do rio Agua Fria. A partir desta resisténcia, os grupos sociais negros
que buscavam a manutencgdo de suas praticas, habitacGes, e lugares
simbdlicos, acabaram também por estender o tecido da cidade em
areas marginalizadas pela elite e insténcias politico-econ6micas,
redefinindo os arrabaldes, e depois, os bairros.” (HALLEY, 2014, p. 34)

No decorrer do século XX, Agua Fria passou por significativas
transformacoes urbanas e estruturais motivadas pela modernizacao e expansao
do bairro que impulsionam a sua integracao ao tecido urbano. Entre as
mudancas mais marcantes estiveram o alinhamento e pavimentacao das ruas, a
substituicdo do “maxambomba” pelo bonde elétrico, surgimento de novas
tipologias construtivas e a intensificacdo do comércio local. Sob esse aspecto,
Agua Fria acabou se tornando um centro comercial, com uma variedade de
estabelecimentos localizados, em sua maioria, no entorno da feira livre e dos

abrigos dos bondes.

1 Situada na Rua Zeferino Agra, no bairro do Arruda, a Igreja de Santo Antonio foi fundada em
1873, inicialmente como uma capela vinculada a Igreja de Sdo Pedro Martir, localizada em
Olinda. Posteriormente, com a transferéncia de jurisdicdo para a Igreja de Nossa Senhora da
Conceicdo, em Beberibe, a capela foi elevada a condicdo de pardquia em marco de 1939. Nesse
mesmo ano, foi construido o atual templo religioso, cuja inauguracdo ocorreu durante a
realizacdo da tradicional procissdo de Santo Anténio (HALLEY, 2010).
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Figura 6: Feira Livre de Agua Fria ("Beliscada") em 1940.

Fonte: HALLEY, 2010.

Destaca-se nesse contexto, a construcdo do Mercado Publico de Agua
Fria em 1954 que, juntamente com a feira livre, contribuiu para a forte
caracteristica comercial da regido. Em frente ao mercado, estabeleceu-se o
Largo de Agua Fria, com a presenca dejardins, estatuas e placas comemorativas,
estas alusivas a construcao do mercado no ano do tricentenario da Restauracao
Pernambucana. Assim, o mercado emergiu como um dos simbolos do lugar,
juntamente com a Igreja de Santo Antonio e Sitio do Pai Adao, configurando o
nucleo dinamico inicial do bairro (HALLEY, 2014).
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Il. Historia do Ilé Oba Ogunté

O terreiro, anteriormente chamado de Obdoumin, tem a data de criacao
imprecisa, mas, de acordo com as informacoes coletadas por Pereira (1994), o
terreiro realizou o seu primeiro toque em 1875, sendo essa considerada sua data
de fundacdo. Desse modo, considera-se a casa matriz do Xangd de Pernambuco,
uma vez que é a primeira casa de culto oficialmente declarada na cidade do
Recife, ndo havendo registros da atuacdao de nenhum outro grupo consolidado
na época.

“O Xangb ndo se enraizou aqui com muita profundidade. Um Unico
santuario tinha uma tradicdo verdadeira, o de Pai Adam. Fora fundado
por uma antiga princesa da Africa trazida para o Brasil como escrava,
e que por causa de sua origem recebera o apelido de Baronesa...”
(BASTIDE, R., 1945, p. 163 apud CAMPOS, 2005, p.17).

De acordo com a documentacao consultada, a fundadora do terreiro foi a
Ifatinuké, uma ialorixa que também era conhecida por Inés Joaquina da Costa ou
Tia Inés. Originaria da cidade de Oyd, na Nigéria, ela foi trazida para Pernambuco
acompanhada de seu companheiro Jodo Otulu. Narrativas acerca da histéria de
Tia Inés a descrevem como sacerdotisa de Ifa de profundo conhecimento e
habilidade com as plantas sagradas. Ao vir ao Brasil na condicao de escrava,
trouxe consigo varios objetos rituais com o propdsito de estabelecer a tradicao

da religiao africana na cidade.

Segundo Campos (2005), a aquisicao das terras proximas a estacdo de
trem Chapéu do Sol onde havia uma gameleira branca, arvore de forte
significado sagrado, marcou o inicio da casa de culto, local onde o terreiro
permanece até os dias atuais. Ao descrever a paisagem do Sitio, Goncalves
Fernandes (1937, p.58 apud Halley, 2010, p.133) destaca: “Essa casa no
Chapéu do Sol, linha de Beberibe, tem um sitio espléndido, cercado de arvores
frondosas. Por detras da casa ha um irocd, gameleira sagrada que é venerada
como santo”.
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Figura 7: Cartdo postal retratando a Estacdo Chapéu do Sol no Arrebalde de Agua Fria em
1909 (a esquerda a maxambomba na Estrada Nova de Beberibe; a direita ponto de embarque
em forma de guarda-sol; e a presencga de casas comerciais em segundo plano.
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Fonte: HALLEY, 2010.

Apds a morte de Tia Inés em 1919, surgiram discordancias entre alguns
de seus filhos de santo, especialmente Felipe Sabino da Costa, José Quirino e
Leonardo, sobre quem deveria exercer a lideranca do terreiro. José Quirino
tomou a frente inicialmente, no entanto, apds o seu falecimento, a lideranca foi
assumida por Felipe Sabino, conhecido como Pai Adao, e por Joana Batista, como
lalorixa. Assim, o terreiro tornou-se amplamente referenciado como o Sitio do
Pai Adao (PEREIRA, 1994).

O prestigio de Pai Ad3o esta relacionado a uma viagem que realizou a
Lagos, na Nigéria, por volta de 1906, impulsionado pelo desejo de explorar a
terra de seus antepassados. Durante essa viagem, teve a oportunidade de

aprofundar o seu conhecimento sobre as tradicdes nago, dos canticos rituais e
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da lingua yoruba?. Ao retornar ao Recife, Pai Adao e sua familia se empenharam
em compartilhar seus aprendizados com outros terreiros da regiao, tendo como
um dos resultados a criacdo do coral do Sitio do Pai Ad3o cujas cancoes eram
todas em yoruba3 (HALLEY, 2019).

Figura 8: Retrato de Felipe Sabino da Costa, mais conhecido como Pai Adao

Fonte: IPHAN, 2018

Com isso, Pai Adao tornou-se uma figura notavel que desempenhou um
papel significativo na preservacao e disseminacao das tradicoes culturais afro-
brasileiras em sua comunidade, contribuindo para a consolidagao da imagem
tradicional associada ao terreiro nas primeiras décadas do século XX. Além
disso, ele conquistou respeito entre importantes intelectuais pernambucanos da

época, como Gilberto Freyre, Goncalves Fernandes e René Ribeiro, os quais

2 “O termo Yoruba designa hoje, na Africa Ocidental, um grupo linguistico que abrange varios
Estados da Federacdo da Nigéria (Kwara, Lagos, Bendel, Ogun, Onda, Oyd), assim como as
republicas de Benin (antigo Daomé) e Togo [...] Designa também apesar de grandes variacées
institucionais, ao nivel de organizacdo social e politica, uma unidade de tradicées e modos de
pensar que teriam origem comum na cidade de Ilé Ifé - centro religioso, situado no oeste da
Nigéria, de onde proveio a maior parte das dinastias dos diferentes reinos. Os muitos reinos
(cidades-estados) Yorubas - Oyd, Ketu, Abeokuta, Kabba, Ekiti, Benin, Egba, Ibadan, Ondo, ljebu,
Lagos, Egbado, Sabé, ljexa, Ifé e outros - mantiveram ao longo dos séculos, o que pode se
chamar de ‘estrutura’, um padrdo estavel de relagdes politicas, sociais e religiosas.” (SODRE,
p.50, 1942).

3 Em 2005, em uma acdo promovida pela FUNDARPE, foi lancado um CD intitulado “Sitio do
Pai Adao, ritmos africanos no Xangb do Recife” contendo as toadas tradicionais cantadas pelo
coral.
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reconheciam o terreiro como “um importante polo de cultura de producdo
sociocultural do homem afro-pernambucano” (IPHAN, 2018).

Uma contribuicdo importante nesse sentido, foi a sua participacao,
juntamente a outros lideres religiosos, na organizacao do | Congresso Afro-
Brasileiro que foi realizado em 1934, promovido pela Fundacao Joaquim
Nabuco. Este congresso visava reunir diversas liderancas de terreiro e
estudiosos de temas afro-brasileiros relevantes para discutir questoes de
interesse comum. Apesar de ter colaborado na preparacao do evento ao lado de
Gilberto Freyre, Pai Adao optou por ndo comparecer devido a divergéncias com
as posturas de alguns convidados, alguns dos quais eram ligados ao Servico de
Higiene Mental de Recife, responsavel pela vigilancia dos terreiros na cidade
(HALLEY, 2019).

Figura 9: Recorde do Jornal do Povo em sua edicao de outubro de 1934 em que divulga a
realizacdo do 1° Congresso Afro-brasileiro em Pernambuco.

1° Congresso Afro-Brasileiro

“ESTE CONGRESSO, QUE ESTA’ SENDO ORGANIZADO POR ESTUDANTF§ ARTISTAS, SCTENTISTAS

OPERARIOS, BABALORIXAS, VAE MARCAR O INICIO DE UM MOVIMENTO DE GRANDES POSSIBILI
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Nesse periodo marcado pela intensa perseguicao policial em virtude da
proibicao de todos os terreiros de culto afro-brasileiro e repressao a outras
expressoes da cultura afrodescendente, as praticas religiosas eram forcadas a
ocorrer de maneira clandestina. Mesmo no caso do terreiro de Pai Adao, que era
bastante respeitado, também foram enfrentadas as adversidades desse tempo.
Relata-se que, diante do risco de uma invasao policial, os membros do terreiro
decidiram esconder os artefatos sagrados dentro da antiga gameleira branca
que se situava na parte posterior do terreno, temendo a confiscacdao desses
objetos por parte das autoridades (IPHAN, 2018).

Em meio a essas circunstancias, Pai Adao resolveu construir uma capela
com caracteristicas catdlicas dedicada a Santa Inés, em homenagem a fundadora
do terreiro. Essa acao foi crucial para garantir a continuidade das celebracoes
aos orixas, uma vez que estas eram intercaladas com celebracdes catdlicas,

confundindo assim as autoridades policiais (IPHAN, 2018).

Figura 10: Noticia do falecimento de Pai Ad3do na
edicdo do Didrio de Pernambuco de 1936.
Fonte: IPHAN, 2018
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Durante esse periodo, as liderancas trabalharam para garantir a
propriedade do terreno, conseguindo isso em 1966 por meio de um processo de
usucapidao contra o suposto proprietario. Além disso, quitaram as dividas
acumuladas e mobilizaram os membros da comunidade religiosa para a
execucao de reformas substanciais, que incluiram um novo saldo de dancas.
Também nessa época foi permitida a construcdo de habitacdes dentro do terreno
do Sitio (IPHAN, 2018).

Zé Romao, apds a morte de Joana Batista, continuou a liderar o terreiro
até o dia de seu falecimento, em 02 de setembro de 1971. Sua lideranca foi
marcada ndo sé pela administracdo do espaco sagrado, mas também pelo seu
papel como um distinto babalorixd na comunidade. Sob sua orientacao,
destacaram-se figuras importantes no contexto do xangd pernambucano, entre
elas Eduim Barbosa da Silva, mais conhecido como Pai Edu. Ele se consagrou
como uma figura de grande prestigio dentro das religides de matriz afro-
brasileira e foi o fundador do Palacio de lemanja, situado no Alto da Sé de

Olinda, durante os anos 60.

Com o falecimento de Zé Romao, se iniciou um periodo de alternancia na
lideranca masculina do terreiro entre Malaquias, seu irmao, e Manoel
Nascimento da Costa, seu filho consanguineo. Esse processo, marcado por
periodos de alternancia no comando entre Malaquias e Manoel, culminou com o
falecimento de Malaquias em maio de 1984. Apds esse acontecimento, Manoel
Nascimento, também conhecido como Manoel Papai, assumiu definitivamente a
lideranca (CAMPQOS, 2005).

Essa alternancia ndo sé mudou a dinamica interna do terreiro, como
também provocou uma cisdao familiar, resultando na fundacdo de um novo
terreiro. Este novo espaco, fundado por Malaquias no local que antes era sua
residéncia, recebeu o nome de Ilé lemanja Ogunté. Situado dentro dos limites do
terreno original do Sitio de Pai Ad3do, mas a aproximadamente 200 metros do
terreiro principal, o Ilé lemanja Ogunté, hoje encontra-se localizado na Rua
Abdon Lima, 86, no bairro de Agua Fria.
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Figura 11: Fachada do Il& lemanja Ogunté.

Fonte: Acervo pessoal, 2024.

A principal diferenciacdo entre os dois terreiros se manifesta
especialmente na abordagem as tradigoes religiosas. Enquanto o Sitio de Pai
Ad3o procura se alinhar mais estreitamente com a tradicdo do Candomblé Nago,
enfatizando uma menor incorporacdao do sincretismo religioso, o Ilé lemanja
Ogunté mantém essa aproximacao em sua pratica religiosa sem abrir m3o da
legitimidade do culto (IPHAN, 2018).

Como o atual lider da casa, Manoel Papai desempenha n3o apenas as
suas atribuicoes religiosas, como também exerce o cargo de coordenador do
Centro Cultural Afro Pai Adao. O Centro trata-se de uma entidade sem fins
lucrativos dedicada a promover atividades que visam garantir a sustentabilidade
das tradicoes, trabalhando em conjunto com drgaos publicos e privados. Além
disso, o Sitio mantém relacGes ativas com outras casas que surgiram a partir do
Ilé Oba Ogunté, tanto no Recife, como em outros estados e até mesmo no
exterior, como é o caso do Terreiro Casa Nago Culto Africano Pai Adao

estabelecido em Portugal ha 12 anos.
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Interessante notar também a forte ligacao entre o Terreiro do Pai Adao e
a cultura carnavalesca do bairro, que resultou na formacao de grupos como a
troca "O Bagaco é Meu", o Afoxé Povo de Ogunté e o Maracatu Nacao Raizes de
Pai Ad3o, todos compostos por descendentes de Pai Ad3do, além de sua
influéncia em outras agremiacdes carnavalescas situadas nas imediacées do

terreiro.

A criacdo do Afoxé em 1998, que desfila na segunda-feira de Carnaval
na Noite dos Tambores Silenciosos, e do Maracatu, reconhecido no ano 2000
como Patrimonio Cultural Imaterial do Brasil, através do Registro dos Maracatus
Nacdo, sdo exemplos da continua influéncia do Sitio no carnaval local. Além
disso, era comum que diversos maracatus cumprissem suas obrigacoes
religiosas, sendo uma pratica usual a reveréncia por meio de desfiles em frente
ao Sitio antes de realizar outras apresentacdes durante o periodo carnavalesco
(IPHAN, 2018).

Figura 12: Grupo Maracatu Raizes de Pai Ad&o no Ilé Obd Ogunté em 2021.

Fonte: Grupo Cultural Abeokuta.

Assim, a importancia do Sitio de Pai Addo como a casa matriz do Xangd
em Pernambuco é notavel, desempenhando um papel crucial na perpetuacao de
tradicoes profundamente enraizadas na cultura afro-brasileira e na

disseminacao do conhecimento Nago. Além de sua significativa contribuicao
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religiosa, o Terreiro Ilé Oba Ogunté emerge como um importante centro de
cultura popular, ancorado em sua influéncia religiosa e firmando-se como um
pilar de identidade e tradicao no bairro de Agua Fria, sendo parte integrante da
historia da area. Nesse contexto, o Terreiro tornou-se um simbolo da resisténcia
das tradicoes afrodescendentes, especialmente em face do processo de

urbanizacdo que frequentemente excluia e perseguia comunidades de terreiro.

lll. Caracterizacao do Ilé Oba Ogunté: uma analise espacial

Localizado na Estrada Velha de Agua Fria, nUmero 1644, no bairro de
Agua Fria, na zona norte do Recife, o Il& Oba Ogunté encontra-se inserido em
uma regiao designada pela Lei 16.176/96 - Lei de Uso e Ocupacao do Solo do
Recife como Zona Especial de Centro Secunddrio - ZECS Agua Fria. Desse modo,
esta area é notavel pela intensa ocupacdo do solo, na qual se observa a
predominancia da atividade comercial, além de uma significativa parcela de
residéncias unifamiliares ocupadas, em grande parte, por uma populacdo de
baixa renda.

Figura 13: Fachada atual do Il&é Oba Ogunté/Sitio do Pai Adao.

Fonte: Acervo pessoal, 2024.
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O acesso ao interior do terreiro se da por dois portoes de entrada,
situados ao longo de um alto muro que delimita todo o terreno e contém a
identificacao da casa de culto. Este muro, que atualmente restringe a visibilidade
do interior do espaco e a interacdo com as edificacdoes em seu entorno, marca

uma transformacao significativa em relacao a década de 1990.

Essa abordagem mais “discreta” da fachada esta relacionada com um
aspecto geral dos terreiros de umbanda e candomblé em sua manifestacdo
visual no contexto urbano, caracterizada por fachadas e elementos exteriores
que nao buscam destaque na paisagem da cidade. Essa estratégia de
“camuflagem”, conforme apontado por Bonifacio (2017, p. 143), emerge como
uma resposta as praticas discriminatdrias historicamente direcionadas a essas

religioes, especialmente em ambientes urbanos, configurando-se como uma

tatica de sobrevivéncia frente ao racismo religioso.
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Figura 14: Fachada do Ilé Oba Ogunté/Sitio do Pai Adao em 1990.

Fonte: Carmo (2010

“[...] No territdrio brasileiro, boa parte dos terreitérios de candomblé se
encontram em locais mais afastados dos centros urbanos,
considerando que a especulacdo imobilidria nesses centros é
exacerbada e diante da constante agéncia do racismo religioso
institucionalizado através das restricbes sonoras do som dos
atabaques, muitos terreitdrios acabam por recorrer ao distanciamento
urbano. Salvo os casos em que o terreitério é antigo e frente ao
processo de crescimento urbano, foi incorporado a malha urbana.
Como é o caso de terreitérios como: Ilé Axé lya Nassé Oka (Casa
Branca do Engenho Velho), Ilé lyd Omi Axé lyamassé (Terreiro do
Gantois), Tumba Junsara entre varios outros ndo somente na cidade de
Salvador, mas em diversas outras cidades” (DIENE, 2021, p.52,).

Atrelado a isso, os terreiros possuem um forte carater familiar, o que
reforca sua tendéncia a ndo projecao ou busca por visibilidade. Essa
caracteristica sublinha uma perspectiva distinta em relacdo a necessidade de
monumentalidade que é comum em templos cristdos. Assim, a abordagem

discreta das fachadas dos terreiros no tecido urbano nao apenas reflete uma
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estratégia de sobrevivéncia diante da perseguicao histdrica, mas também uma
expressado de valores proprios do culto (RODRIGUES, 2021).

Ao acessar o terreiro pela sua entrada principal, nota-se uma pequena
edificacao no lado esquerdo do muro de entrada que abriga o altar de Exu,
desempenhando a funcdo de protecao espiritual do terreiro. Mais adiante,
depara-se com algumas residéncias de integrantes da comunidade e com a

imponente gameleira branca, o Iroco, em torno da qual estende-se um amplo

patio sombreado com piso de pedra portuguesa ja deteriorado que serve como
um local de socializacao para os frequentadores do terreiro.

Casa de Exu

Gameleira Branca (Iroc)
Edificagao principal

Moradias

Serralharia/Oficina para [
confecgao de instrumentos

Horta Comunitéria
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Esse espaco € delimitado pela Capela de Santa Inés e um pequeno
terraco adjacente, notavel pela presenca de uma grande pintura de lemanja. Tal
area nao apenas facilita o ingresso a edificacao principal e as moradias anexas,
mas também se estabelece como um ambiente propicio para o repouso e a
interacdo entre os individuos, além de funcionar como ponto de espera para
visitantes do terreiro. Adicionalmente, identifica-se uma pequena construcao
junto ao lado direito do muro de entrada, que anteriormente funcionava como
area destinada a comercializacdo de bebidas e iguarias para obtencdo de renda
em dias de toque, uma pratica que era permitida pela lideranca do terreiro até

ent3o.

Figura 15: Vista do acesso principal do Terreiro com o Quarto de Exu a esquerda.

Fonte: Acervo pessoal, 2024.
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Figura 16: P3tio a sombra da gameleira branca delimitado pela Capela de Santa Inés e
pequeno terraco que da acesso a edificacdo principal.

Fonte: Acervo pessoal, 2024.

Vale destacar que os terreiros de candomblé, enquanto conjunto
arquitetonico, representam um padrdo caracteristico de organizacao,
geralmente comum as diferentes nacdes, que busca preservar ou recriar

representacoes ritualisticas, simbdlicas e morfoldgicas de origem africana
(SODRE, 1988).

“O santuario, espaco destinado a guarda, fixacdo, atribuicdo e
perpetuacdo do axé, esta situado em um conjunto fisico e magico com
os demais espacos do terreiro ou roca. O terreno, construcoes e demais
elementos ligados a arquitetura externa e interna, conjugam pela
funcionalidade determinados padrdes, incluindo-se cores, cobertura
das construcdes, porta, janela, bem como todos os utensilios
cerimoniais que ocupam intencionalmente lugares determinados pela
estrutura do axé do terreiro” (LODY, 1988, p.13).
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Segundo Santos (1986), é possivel identificar duas zonas principais nesse
arranjo espacial: (I) o espaco mato e (ll) o espaco urbano. O “espaco mato” é
caracterizado pela presenca de diversas espécies vegetais que incluem arvores,
plantas e ervas necessarias ao uso ritual. Essa area pode abrigar também
elementos aquaticos, como fontes e cdorregos de agua, que contribuem para

construcao de um paisagismo com forte significado ritualistico.

Nesse contexto, destaca-se ainda a existéncia das arvores sagradas que
podem ou nao estar integradas ao restante da vegetacdo e que sao
distintamente identificadas, seja por um laco de pano branco em seu tronco ou
pela presenca de vasos de barro e pratos com oferendas em suas raizes. Desse
modo, essa area costuma ocupar a maior parte do terreiro e carrega consigo o
simbolismo que remete a relacdo intrinseca entre os orixas e a natureza presente

no candomblé.

Por outro lado, o “espaco urbano” é onde se localizam as estruturas fisicas
necessarias para atender a comunidade. Assim, esta zona é organizada em torno
de edificacbes independentes que servem a funcgdes publicas ou privadas,
incluindo a casa principal ou ilé-axé, os templos dedicados as divindades ou
quartos dos orixas e habitacdes de membros da comunidade de terreiro. Essas
construcoes sao interligadas por espacos naturais, criando um recinto que,
embora urbano, mantém uma ligacdo Unica com o meio ambiente.
Historicamente, as técnicas construtivas empregadas refletiam a situacao
economica da comunidade, com o uso de materiais naturais como taipa e

telhados de palha, possuindo o aspecto de habitacoes simples. (DIENE, 2021)
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a. Edificagao principal

No contexto do Ilé Oba Ogunté, a edificacdo principal ocupa uma area
média de 390m2, consistindo em diversas construcoes térreas que foram
conjugadas ao longo do tempo e é onde se desempenham as principais
atividades religiosas. De forma geral, a edificacdo segue a descricao das
caracteristicas arquiteténicas tradicionais dos terreiros segundo Carneiro
(1961). Nesse sentido, é possivel observar em seu exterior a presenca de
paredes sem revestimento, pintadas de branco, complementadas por portas e

janelas estreitas, tipicamente confeccionadas em madeira e pintadas em

tonalidades de azul.

Terrago

Capela de Santa Inés
SalZo Social

Peji

Quarto de lad
Cozinha de dentro
Cozinha de fora
Saldo de Dangas
Balé

15
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Ao adentrar a edificacdo a partir do terraco de entrada, encontra-se um
saldo social, anteriormente utilizado como saldo de dancas dedicado a Orixala
(CAMPOQS, 2005). A partir desse ponto, tem-se acesso a todos os comodos de
uso religioso, incluindo o quarto de santo ou peji, as cozinhas de dentro e de fora,
o quarto de recolhimento para iniciados e o banheiro social. Adjacente ao salao
social, localiza-se um hall decorado com varias fotografias de membros

importantes da comunidade, o qual oferece acesso ao atual salao de dancas.

Figura 17: Saldo social.

'!,

. adaldid id il . 4

Fonte: Acervo pessoal, 2024.

Com excecao do salao de dancas e da cozinha, ambientes que passaram
por reformas em 2008, os espacos internos possuem tamanhos reduzidos,
apresentando uma quantidade limitada de aberturas, o que contribui para uma

notavel restricido de luz natural e ventilacdo. Acredita-se que isso esteja
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relacionado ao proprio processo de desenvolvimento do terreiro, no qual

pequenas edificacoes destinadas ao culto, bem como moradias, foram sendo

construidas ao longo do tempo e, posteriormente, conjugadas na conformacao

da edificacao atual.

1

casa

.

Acesso

Patio Central

.

Essa organizacao espacial
remete ao agbo-ile, na lingua ioruba,
ou compound africano, que eram
habitacoes coletivas compostas por
um conjunto de casas pequenas
agrupadas em formato retangular,
produzindo um patio interior
destinado ao convivio social e a
pratica religiosa (RIBEIRO, 1996,
p.42). Esses espacos mantinham

como uma de suas caracteristicas

A

Figura 18: Planta editada de um compound fundamentais a integracdo entre as

africano. areas destinadas a pratica religiosa e
Fonte: SILVA, 1994:64 apud MENEZES, 2012

0S espacos residenciais.

“Nas terras do Novo Mundo esses espacos tiveram que ser adaptados
as condicGes encontradas. Nos terreiros, os negros reproduziram, em
nivel mitico, esses padrdes ao reunir em um mesmo espaco o local de
moradia e de culto. Hoje, os terreiros seguem uma estrutura adaptada
ao espaco disponivel, mantendo alguns elementos dos compounds:
Exu continua guardando a entrada dos terreiros, os quartos individuais,
antes moradia das familias humanas, agora sao destinados aos orixas
ou familia de orixa, os pertences para o ritual, seus assentamentos,
quartinhas de filhos e filhas de santo e suas oferendas, e o barracao (o
antigo patio central) é o espaco de encontro religioso e realizacdo das
festas” (MENEZES, 2012, p. 79).

E importante ressaltar que essa organizacdao interna da edificacao

principal esta intrinsecamente relacionada a uma arquitetura que demonstra

hierarquia, cuja permeabilidade dos espacos € definida com base na estrutura

social vigente. Assim, observa-se que determinados ambientes, como o saldao de
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dancas, por exemplo, sdo projetados para serem acessiveis aos visitantes,
dispondo, portanto, de entradas independentes. Em contraste, areas como o peji
e o balé* sdo restritas, acessiveis apenas a lideranca e aos individuos iniciados,

mediante autorizacao explicita.

Figura 19: Diagrama da permeabilidade dos espacos internos da edificacao principal.
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Fonte: Elaboracdo prépria, 2024.

o Peji ou quarto dos santos

4 O Balé é um espaco sagrado presente nos terreiros de candomblé que se dedicam ao culto
dos Eguns, constituindo um dos locais mais importantes dessas casas de culto. Este ambiente é
reservado para cerimbnias e rituais secretos de oferendas, adoracdo e invocacdo dos Eguns,
acessiveis exclusivamente aos mais antigos e as pessoas autorizadas pelas liderancas.
(VELAME, 2007).
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Refere-se a area dedicada ao culto, na qual cerimdnias e rituais
especificos sdo executados em homenagem a um ou mais orixas, sendo 0 acesso
a esse espaco restrito aos iniciados. Esse local de elevada sacralidade,
tradicionalmente, apresenta-se como pequenas edificacoes geralmente
distribuidas no perimetro circundante ao barracdo. Tal disposicao deve-se ao
fato de que, no Brasil, a comunidade negra nao reproduziu a estrutura religiosa
centrada na linhagem, diferentemente do que é comum na Africa, onde uma
divindade patrona é homenageada em um templo dedicado, exercendo
influéncia sobre uma regido especifica. Na adaptacdo ao contexto brasileiro,
diversos orixas comecaram a ser cultuados em seus respectivos espacos
sagrados dentro de um mesmo local, resultando na consolidacao de uma
comunidade religiosa unificada (DIENE, 2021).

Dessa forma, em um terreiro que dispoe de amplo espaco, é possivel
identificar varias casas dedicadas a orixas especificos. Em contrapartida, em
comunidades urbanas que contam com espaco restrito, € comum que esses
orixas compartilhem o local de maneira coletiva, sendo acomodados em um
unico peji, como é o caso do Ilé Oba Ogunté. Nessa situacdo, esses espacos
podem ou ndo estar vinculados a mesma dependéncia da casa principal, com
excecao a algumas divindades como Exu, Ossaim e Oxumaré, que podem ter

suas moradas separadas do restante da estrutura.

Nesse sentido, ao adentrar no peji do Sitio, a organizacdo dos
assentamentos dos orixas neste recinto segue a seguinte disposicao: a esquerda
da porta de entrada, encontramos o assentamento de Exu, seguido pelos de
Ogum e Obaluaé. Na parede oposta a porta, estao posicionados os de Yansa, os
orixas Ibeji, Olofinho e Orixala e, finalmente, a direita, na parede, estao dispostos
Oxum, Yemanja e Xango0, ocupando um espaco maior devido a quantidade de
objetos rituais e assentos (CAMPQOS, 2005).
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Figura 20: Esquema de disposicdo dos assentos dos orixas no peji do Terreiro de Pai Ad3o.
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Fonte: CAMPQOS, 2005

Destaca-se que a posicao desse comodo em relacdo ao restante da
edificacao apresenta uma peculiaridade que o distingue de outros terreiros na
Regido Metropolitana do Recife no que diz respeito as atividades sagradas. Isso
porque, no Ilé Oba Ogunté, o quarto de santo (peji) ndo mantém uma ligacdo
direta com o saldo de dancas, o que tradicionalmente acontece, ainda que sejam
espacos distintos (CAMPOS, 2020).

Conforme mencionado por Brandao (1986), a construcao original era
composta por sete cOmodos, em que apenas o peji, a capela e a cozinha nao
sofreram mudancas em suas funcOes e estruturas. Essa configuracao inicial
permaneceu inalterada até as reformas implementadas por Zé Romao, filho e
sucessor de Adao, que alterou significativamente a disposicao dos espacos. A
partir das paredes existentes, foram adicionados nove novos comodos, dos quais
dois foram designados para uso cerimonial — o balé e o novo saldo —, enquanto
os demais foram destinados para moradia. Assim, as reformas em questao
incluiram a relocacdo do salao de dancas para uma area nova, adjacente ao peji,
mas sem uma conexao direta entre os dois, enquanto o espaco anteriormente
ocupado pelo salao de dancas foi transformado em um saldo social, o qual

passou a servir como ponto de acesso para os demais comodos da construcao.
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o Cozinhas

Dentro do contexto dos rituais do Candomblé, a cozinha desempenha um
papel central e simbdlico que vai além de sua funcao tradicional de preparo de
alimentos. Este ambiente assume uma relevancia significativa dentro da
comunidade e da pratica religiosa, uma vez que o ato de se alimentar n3do se
limita apenas a nutricao fisica, mas também engloba a nutricdo espiritual. A
cozinha é considerada um importante mantenedor do axé - o principio
energético fundamental da religido - e um simbolo que estabelece conexdes

entre individuos, orixas, natureza e antepassados.

Diante disso, € comum a existéncia de uma divisao funcional nas cozinhas
dos terreiros, categorizando-se em cozinha comum e cozinha de santo ou
ritualistica. Esta distincao visa delimitar as funcdes e preservar a sacralidade do
espaco dedicado a preparacdao dos alimentos ritualisticos, os quais
frequentemente sdo acessiveis apenas a individuos diretamente envolvidos nas
praticas culindrias sagradas. Portanto, é frequente que os espacos destinados a
cozinha, tanto a comum quanto a de santo, estejam diretamente ligados ao
barracdo, pois essa circulacdo além de atender a propdsitos funcionais, uma vez
gue ha momentos onde a alimentacao ocorre dentro do saldao de dangas, carrega
consigo um simbolismo energético relacionado ao fluxo continuo do Axé da casa
(DIENE, 2021).

Em particular, no Ilé Oba Ogunté, a organizacao das cozinhas mantém
uma ligacdo entre interno e externo em que a cozinha de dentro, responsavel
pelo preparo dos alimentos, conduz a cozinha de fora, que é onde ocorre o abate
dos animais. Esta ultima esta conectada a dois pequenos quintais, um vinculado
as residéncias dos membros da comunidade e outro que proporciona acesso ao
saldo principal. Ressalta-se que ambas as cozinhas passaram por reformas para
atender as normas da vigilancia sanitaria, o que implicou na perda de alguns
elementos tradicionais da cozinha externa, como o teto de palha e o fogdo a

lenha.
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o Salao de dancas

O salao de dancas ou barracao refere-se a um espaco que desempenha
um papel fundamental nas cerimonias publicas, atuando como um ponto de
encontro que acolhe membros da comunidade e visitantes durante as
celebracoes. Este local, em casas especialmente construidas para praticas do
candomblé, pode integrar-se ao corpo da casa, em terreiros como o Engenho
Velho e o Gantois, ou se estabelecer como uma edificacdo independente, a
exemplo do Bate-Folha - terreiros localizados em Salvador - BA. E comum que
as paredes deste ambiente sejam frequentemente adornadas com
representacoes simbdlicas das festividades e tributos aos orixas, refletindo a
funcdo ritualistica do espaco. Além disso, o barracdo desempenha um papel
versatil nas atividades diarias do terreiro, que varia de acordo com as
necessidades da comunidade (DIENE, 2021).

Figura 21: Saldo de dancas.

Fonte: Acervo pessoal, 2024.
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No Ilé Oba Ogunté, o saldo de dancas é o ambiente mais espacoso da
edificacdo principal, ocupando uma area aproximada de 70mZ2. Vale ressaltar
que sua atual configuracao é resultado de uma intervencado realizada como parte
de um projeto mais abrangente de restauro e revitalizacdo fisica do terreiro,
concebido pelo arquiteto Antenor Vieira e supervisionado pela
FUNDARPE. Este projeto teve como objetivo principal a reestruturacao e
adaptacao dos espacos do terreiro para melhor servir e acolher o publico, assim,
houve a expansao da area do saldo de dancas e a inclusdo de uma instalacdo

sanitaria destinada ao uso dos frequentadores.

Do lado esquerdo do saldo, nota-se um altar em homenagem a lemanja,
adornado por uma pintura com a inscricao "A Paz Esteja Aqui" ocupando uma
posicao de destaque. A sua esquerda, ha uma entrada que conduz ao Balé, um
quarto subdividido em dois compartimentos de acesso exclusivo do Babalorixa
e aqueles que possuem sua autorizacdo, e é onde se realiza um ritual privado
masculino dedicado ao culto dos ancestrais Eguns. E nessa parede com a pintura
que o Babalorixa se posiciona em uma cadeira de uso exclusivo, colocada em
lugar de destaque, juntamente com os ogas, que ocupam bancos de concreto,

mantendo o centro livre para as dancas nos dias de toque.

Figura 22: Altar com pintura a lemanja ao fundo; a esquerda tem-se o acesso ao balé.

Fonte: Acervo Pessoal, 2024
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Observa-se, no centro do saldo de festas do Ilé Oba Ogunté, uma pedra
ceramica branca, conhecida como a pedra do axé, que se diferencia visualmente
do restante do revestimento composto por placas cimenticias. Essa
diferenciacdo nao € meramente decorativa visto que a pedra € um elemento vital
no rito de consagracao do espaco, marcando o ponto onde o axé, a forca vital e
espiritual da casa, é literalmente plantado no solo, conferindo ao local seu

carater sagrado.

Figura 23: Pedra do axé localizada no centro do saldo de dancas do Sitio do Pai Adao.

Fonte: Acervo pessoal, 2024.

Antes de iniciar a construcdo fisica do saldo de dancas do templo, é
comum realizar um procedimento ritualistico destinado a preparar o solo,
conferindo-lhe o carater sagrado. Durante este ritual, itens como ervas, bicos de
pena, moedas, jornais do dia, entre outros, sao depositados no piso pela
lideranca do terreiro e, posteriormente, esse local passa a ser sinalizado por
objetos ceramicos. Este ato simboliza o plantio do axé, que € essencial para a
consagracao do espaco, estabelecendo uma conexao simbdlica entre o aspecto
sagrado e o processo construtivo do terreiro (COSTA, 2022).

Por fim, na fachada posterior do edificio, existe um acesso independente
para o saldao de dancas, através de trés portas de madeira pintadas em um tom
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de azul, permitindo que visitantes adentrem ao salao durante os dias de festa,

mas sem passar pelos demais cOmodos da casa.
o Capela

Adjacente aos principais espacos sagrados, encontra-se a Capela de
Santa Inés, uma construcao erguida no século XX seguindo os padroes
arquitetonicos catdlicos de nave e altar. Esta edificacao foi concebida por Pai
Ad3o no local de uma antiga casa de farinha, em homenagem a Inés Joaquina
da Costa, a primeira Mae de Santo do Terreiro. Segundo relatos da comunidade,
a construcao desempenhou um papel significativo na histdria do Sitio servindo
como um local para a realizacdo de cerimonias e rituais catdlicos, com o intuito
ocultar do culto afro-brasileiro ali realizado. Esse periodo coincidiu com uma
época em que as praticas afro-brasileiras estavam sob perseguicao, e o terreiro
mantinha uma relacdo mais préxima com o catolicismo como estratégia de

manutencao de suas praticas religiosas.

Figura 24: Capela.
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Fonte: Acervo pessoal, 2023.
Assim, por esse motivo, acredita-se que a Capela foi edificada com acesso

independente e sem conexao com os demais ambientes. Sua estrutura foi
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construida a partir de alvenaria de tijolo com reboco e pintura em cal, e sua
cobertura é composta por uma estrutura de madeira tipo tesoura, coberta por
telhas cerdmicas do tipo canal. Em 2008, a Capela foi incluida nas reformas
realizadas pela FUNDARPE, com o objetivo de restaurar sua estrutura,
especialmente o telhado, mantendo tanto o aspecto interno quanto externo da

edificacdo pré-existente.

Figura 25: Interior da Capela de Santa Inés

Fonte: Folha de Pernambuco, 2023.

Atualmente, o espaco desempenha principalmente a funcao de preservar
a memoaria e evocar o sincretismo religioso presente no terreiro. Além disso, é
utilizado pelo atual lider espiritual da Casa, Manuel Papai, para realizar
consultas de buzios. A fusdo de influéncias religiosas é evidente nos adornos
que decoram o espaco, os quais incluem imagens de santos catdlicos, figuras

religiosas e diversos simbolos e artefatos.

b. Areas abertas



O ILE OBA OGUNTE | 66

Em relacao ao que se configura como o “espaco mato” do Sitio de Pai
Ad3o, observa-se a predominadncia de espacos abertos caracterizados por
patios, caminhos de terra batida e vastas areas livres, circundados pela
edificacdo principal e as residéncias adjacentes. Esses espacos, caracterizados
por uma baixa densidade de ocupacao do terreno, nao apenas facilitam a criacao
de animais soltos como € comum em terreiros, mas também preservam o
aspecto rural que reflete as origens do processo de ocupacao do bairro de Agua
Fria. Apesar da reducao da cobertura vegetal primitiva, devido ao avanco urbano
que provocou o desmembramento da propriedade e a ocupacao progressiva do
interior do terreno por habitacoes, o Sitio ainda se destaca por sua expressiva

massa arborizada, contrastando com a densidade construtiva da vizinhanca.

Figura 26: Gameleira branca (Irocd) localizada no patio de entrada.

Dentro deste contexto, ressalta-se a importdncia de duas gameleiras-

brancas, arvores raras no ambiente urbano e consideradas sagradas dentro do
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candomblé, veneradas como Iroc6, e que sdo vistas como refugio dos ancestrais
no Il& Oba Ogunté. Segundo a tradicdo oral, a gameleira mais jovem, localizada
no patio de entrada do terreiro, originou-se de um pé de abricé atingido por raios,
cujas sementes foram disseminadas por morcegos. A mais antiga, uma arvore
centenaria diretamente associada a histdria de fundacao do terreiro, se situava
nos fundos do terreno e era circundada por um patio de terra batida e vegetacao
rasteira, sem construcées em seu perimetro imediato. Em novembro de 2018,
esta arvore foi incendiada em um ato que se acredita ter sido de intolerancia
religiosa, levando ao seu colapso no ano seguinte devido a desidratacdo do

tronco. Em seu depoimento sobre o incidente, Lody afirma que:

“E um lapso cultural para Pernambuco, até hoje existem muitas
versoes sobre isso. Eu particularmente atribuo como uma acao
também organizada de intolerancia religiosa, porque a intolerancia
religiosa é violenta e agressiva. A intolerancia religiosa ndo é pacifica,
€ criminosa, ainda mais para uma area tombada. Eu ndo acompanhei,
mas eu percebo que ndo houve as diligéncias necessarias. Por ser uma
area tombada, o Estado deveria abrir inquéritos para averiguar e
criminalizar os mandantes e os feitores que se realizaram. Entao eu
acho isso uma grande falha pela falta de uma acao mais organizada
para um bem de Pernambuco, ndo é um bem 'apenas para a
comunidade', que é fundamental. E dela antes de tudo, mas é de todos
0os pernambucanos e hoje é de todo o Brasil, € um bem nacional"
(LODY, 2024)5.

\

5 Entrevista concedida a autora em 29/01/2024 por Raul Lody, antropélogo com estudos
direcionados principalmente as religides afro-brasileiras e autor do pedido de tombamento
estadual do terreiro em 1983.
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Figura 27: Gameleira branca (Iroc6) apds incéndio em 2018.

Fonte: IPHAN 2018.

Figura 28: Area onde se localizava a gameleira atualmente; ha uma amendoeira- da-praia
cercada por um gradil

Fonte: Acervo pessoal, 2024.
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Importa salientar que, previamente ao incidente, a arvore ja desfrutava de
protecdo a nivel municipal conforme estabelecido pela Lei Municipal n°
15.072/1988, que a insere no cadastro municipal de arvores tombadas de
Recife. Esta legislacdo, ao declarar tais arvores como patriménio municipal, visa
sua protecao contra cortes, reconhecendo sua importancia baseada em critérios
de localizacao, raridade, beleza e capacidade de disseminacao de sementes.
Complementarmente, a Lei Municipal n°® 18.211 prevé a imposicdo de multas e
sancoes administrativas para atos de corte ou erradicacdo dessas arvores
protegidas, além de também ja ser reconhecida como um elemento importante
pelos tombamentos a nivel estadual e federal. Atualmente, restam apenas suas
raizes e uma parte do tronco, enquanto nas proximidades floresceu uma

amendoeira-da-praia, também conhecida como chapéu-de-sol.

No terreiro, também se observa a presenca de um espaco dedicado a uma
horta comunitaria, caracterizado por um pequeno cercado que abriga o cultivo
das ervas e espécies frutiferas. Essa pratica agricola transcende a mera producao
de alimentos, inserindo-se profundamente nas dimensoes religiosas e culturais

dessa comunidade.

Velame (2014) enfatiza a importancia da vegetacao nesse cenario,
abrangendo uma diversidade de plantas, desde as mais modestas até as
grandes arvores sagradas, as quais sao consideradas moradas de divindades.
Essa variedade vegetal desempenha um papel fundamental na cosmovisao do
candomblé, na qual a natureza é vista ndo apenas como um cenario vivo, mas
como uma manifestacao da divindade em si, integrando-se as praticas religiosas.
Assim, esse cultivo ndo apenas contribui para a configuracao da paisagem do
espaco sagrado, mas também influencia o modo de vida dessa religido, pois as
folhas de varias espécies sao usadas em rituais e cuidados, sendo percebidas

como uma extensao energética das divindades.
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Figura 29: Horta comunitaria.

Fonte: Acervo pessoal, 2023.

c. Unidades habitacionais e de producao

Em relacdo as habitacdes presentes no Sitio, identificam-se 2 residéncias
fisicamente vinculadas com o espaco sagrado, habitadas pelos integrantes mais
velhos da comunidade. Estas habitacOes caracterizam-se por dimensoes
reduzidas dos cOmodos, 0s quais apresentam poucas ou nenhuma abertura para
ventilacdo e iluminacdo natural. Originalmente dotadas de instalacoes basicas,
estas residéncias sofreram modificacoes ao longo do tempo, impulsionadas pela
necessidade de acomodar o crescimento populacional da comunidade, incluindo
o acréscimo de novos coémodos, normalmente quartos e banheiros. Destas
residéncias, apenas uma dispde de um acesso independente diretamente
conectado a rua.
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Além das 2 residéncias mencionadas, ha uma moradia isolada que se
posiciona em frente ao portdo principal, demarcando o patio central e o inicio do
caminho que interliga as areas frontais ao quintal posterior do terreno. Entre esta
unidade e o conjunto residéncias, localiza-se um espaco nao edificado, no qual
estd situada a horta comunitaria. Segundo Manoel Papai®, planeja-se a
construcdo de uma estrutura com finalidades educacionais, comunitarias e

sociais neste local

Figura 30: Unidades habitacionais localizadas na area central do Sitio.

.....

Fonte: Acervo pessoal, 2024

As demais unidades habitacionais localizam-se na area central do
terreno do Sitio. Esse conjunto é composto por 2 grupos de habitacdes que se
distribuem ao longo dos muros que delimitam ambos os lados do terreno, nao
possuindo, afastamentos laterais entre elas. O conjunto mais extenso é
composto por cinco edificacGes, quatro térreas e duas com primeiro pavimento,
sendo separadas da via de acesso central por cercas ou muros de alvenaria, os
quais também delimitam pequenos quintais individuais. No térreo de uma das

edificacbes com primeiro pavimento funciona a sede do Afoxé Povo de Ogunté.

Y

6 Entrevista concedida a autora em 26/06/2024 por Manoel Nascimento da Costa, mais
conhecido como Manoel Papai, atual lideranga do Terreiro I1l& Obd Ogunté.
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Figura 31: Unidades habitacionais localizadas na area cental do Sitio.

Fonte: Acervo pessoal, 2024

Figura 32: Sede do Afoxé Povo de Ogunté.

e v
essoal, 2024

Fonte: Acervo p
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No lado oposto, situam-se trés residéncias térreas menores, localizadas
a direita da area destinada as atividades produtivas da comunidade, onde se
encontra a oficina de serralharia. Esta, por sua vez, é uma estrutura aberta,
composta apenas por um esqueleto metalico coberto por telhas de fibrocimento.
Nas imediacOes destas trés moradias, na parte posterior da construcao principal,
uma secao do muro esta demolida, sendo o espaco atualmente delimitado por

barreiras metdlicas.

Figura 33: Espaco destinado a confeccao dos instrumentos/serralharia.

o‘l’ﬁe:’ Acer\)o péssoal'; 2024

Predominantemente, as moradias sdo construidas em tijolo ceramico,
incluindo dois ou trés quartos, sala, cozinha, banheiro, e algumas dispoem de
terraco, area de servico e quintal. Grande parte delas possuem instalacoes
sanitarias e elétricas em condicOes precarias, e a gestdo de residuos é
inadequada. De maneira geral, os residentes do Sitio, habitantes das moradias
discutidas, mantém ou mantiveram vinculos com as atividades culturais e sociais
desenvolvidas no local, sendo descendentes de familias de baixa renda,
historicamente associadas a fundacdo do terreiro que, ao todo, somam

aproximadamente trinta pessoas.
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Com base na analise exposta, percebe-se que a organizacdo espacial de
um terreiro, como o Ilé Oba Ogunté, reflete uma relacdo intrinseca entre
materialidade e imaterialidade. A disposicao espacial das construcoes, a
hierarquia de acessos, a organizacao dos espacos internos, as cores e a relagao
entre os espacos internos e externos sao fundamentais para a expressao da
visdo de mundo da comunidade e dos valores atribuidos a sua heranca cultural,

pois estdo carregados de significados histdricos, culturais e sociais.

“O terreiro € um territério que compode os individuos que o vivem,
sendo o corpo: ‘terra, territdrio e territorialidade’ como algo uno e
indissociavel, o ‘terreitdrio’ é extensao do corpo materializando toda a
complexidade que o compode cosmograficamente, de modo que onde
o corpo esteja, dentro ou fora do ‘terreitdrio’, ele leva consigo o vinculo
territorial” (DIENE, 2021, p.28).

Aliado a isso, conforme destaca Sodré (1988), o terreiro de candomblé se
caracteriza como uma expressao social fundamental da cultura negro-brasileira
porque, além deter uma rica diversidade cultural, “é um lugar originario de forca
ou poténcia social para uma etnia que experimenta a cidadania em condices
desiguais” (SODRE, 1988, p.21). Segundo o autor, a segregac3o territorial e as
regras de exclusao social impostas no final do século XIX intensificaram a
necessidade de espacos como os terreiros, que se tornaram reflgios de
preservacdo cultural e resisténcia. (SODRE, 1988). A preservacio dos terreiros
de candomblé é, portanto, essencial ndo apenas para a manutencao das praticas
religiosas, mas também para a continuidade de um modo de vida que se

relaciona diretamente com sua organizacao arquitetonica.



CAPITULO 03

A trajetoria do Ile Oba Ogunté
como patrimonio cultural:

os tombamentos estadual e
federal
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I. Tombamento Estadual - Processo 0085/83 (FUNDARPE)

A iniciativa de tombamento se configurou como uma extensao das acoes
empenhadas na organizacao da colecao "Culto Afro-Brasileiro - Um testemunho
do Xang6 Pernambucano", acervo que engloba um conjunto de artefatos
originarios de terreiros de xang6 do Estado que tinha como objetivo representar
a importancia da cultura material desses espacos (LODY, 1983). O projeto foi
realizado pelo Museu do Estado de Pernambuco, em colaboracao com a
Coordenacao de Projetos Afro-Brasileiros do Instituto Nacional do Folclore,

vinculada a Secretaria de Turismo entre os anos de 1982 e 1983.

Nesse contexto, o encaminhamento da proposta e o documento de
justificativa para o tombamento foram conduzidos por Raul Lody em outubro de
1983, figura de prestigio no cenario antropoldgico brasileiro, principalmente nos
estudos das religioes afro-brasileiras. Nesse texto, Lody destaca Recife como
um importante centro cultural e mantenedor da memdria afro-brasileira por
meio do Xang6 pernambucano, argumentando que o Terreiro Oba Ogunté se
mostra digno de reconhecimento n3o apenas por seu valor intrinseco para a
sociedade, mas também pela sua presenca marcante na fisionomia da cidade do
Recife.

Além disso, o autor defende “uma compreensdo total e complexa do
patrimoénio cultural”, indo além dos valores e praticas culturais que caracterizam
apenas um grupo social. Dessa forma, ratifica a importancia de reconhecer o
papel fundamental da cultura africana na formacao sociocultural do Brasil
(LODY, 1983, p.02). Tal postura mostra-se alinhada com as diversas criticas as
praticas patrimoniais daquele momento, uma vez que buscavam ressaltar a
necessidade de uma revisao critica da politica de selecdo dos bens patrimoniais
estabelecida e a adocdao de uma abordagem mais inclusiva acerca da

preservacao do patrimdnio cultural.

Tendo isso em vista, o tombamento promovido pela FUNDARPE assume
um carater pioneiro ao responder a necessidade por mais inclusdo no campo do

patrimoénio, sendo o primeiro tombamento estadual e o segundo tombamento
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de terreiro do Brasil. Raul Lody’ expressa essa preocupacdo ao destacar a

motivacdo por tras desse processo:

“Nessa época, o Conselho Estadual de Cultura de Pernambuco nos
anos 80 era presidido por Gilberto Freyre e ele foi muito amigo de
Ad3do Costa, o Babalorixa que antecedeu o Manoel do Nascimento
Costa, o atual babalorixa que estd ja faz 45 anos. E eu, sempre muito
proximo de Gilberto e desses movimentos, ja tendo publicado varios
livros nessa area. [...] Ja discutiamos, pensavamos, por questdes
diversas, ideoldgicas principalmente, sobre a necessidade desses
testemunhos estarem integrados nesse acervo patrimonial, que
obviamente fazem parte do patrimdnio brasileiro” (LODY, 2024).

Somado ao desejo por novas representacoes, haviam também questoes
emergenciais que s6 vém a ser registradas apds o inicio do processo. Existia um
risco de desabamento das cobertas do saldo de dancas e das cozinhas, além de
uma preocupagdo com uma possivel ocupacdo do terreno, uma vez que se
iniciava uma “acao de invasao externa” para estabelecer moradias no espaco por

pessoas de fora da comunidade. Segundo Lody,

“Havia a necessidade de tomar certas providéncias necessarias,
inicialmente paliativas, para evitar [...] essa intervencao nao desejada
nessa area religiosa, porque geralmente sdo dareas maiores, sdo
terrenos largos para o desenvolvimento dos rituais religiosos e outras
atividades” (LODY, 2024).

A partir disso, a documentacao relativa a justificativa do tombamento se
divide em 3 partes. A primeira busca caracterizar o terreiro enquanto modelo
sociorreligioso a partir de uma breve descricao de sua organizacao espacial,
social e religiosa com o intuito de demonstrar a sua relevancia dentro do
contexto dos terreiros. J& a segunda exalta sua importancia histdrica e
etnografica com base em informacoes relativas a histdria do terreiro, reforcando
as suas peculiaridades relacionadas ao culto religioso e a influéncia de suas
importantes liderancas dentro do contexto dos Xangds de Pernambuco. E, por
fim, a terceira demonstra as contribuicoes do Ilé Oba Ogunté para as
manifestacoes culturais da cidade, assim como para sua identidade por meio das

associacoes dos elementos religiosos a vida cotidiana de seus habitantes.

7 Trecho da entrevista concedida a autora por Raul Lody em 29/01/2024.
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“O espaco publico, saldo, barracdo de festas, obedece ao rigor da
arquitetura original, o mesmo acontecendo com os compartimentos
geminados ao barracao, como a cozinha, a sala de visita e os quartos.
Também a capela, aos moldes catdlicos, e o peji, o local mais sagrado
dos compartimentos, completam o conjunto de habitacoes do terreiro.
Algumas casas de taipa existem afastadas do ntcleo religioso; sdo
moradias de pessoas do proprio terreiro. Nesse amplo conjunto de
espacos sagrados, destaca-se a fitolatria como outro significativo
momento religioso do culto aos Orixds. Ai vé-se a gameleira ou o pé
de lIroco. Iroco, divindade que habita o tempo [..] € o senhor da
gameleira, arvore de grande respeito por parte dos adeptos do
Terreiro. A gameleira € uma arvore sagrada e rara. No Recife, é este o
Unico terreiro que a possui e mantém os preceitos rituais do culto ao
Orixa Iroco” (LODY, 1983, p.03).

Com a abertura do Processo n° 0085/83 referente ao tombamento do
terreiro, deu-se inicio aos tramites perante a Secretaria de Educacdo, Cultura e
Esportes com solicitacdo do exame técnico a FUNDARPE. O interesse estadual
no tombamento de um terreiro de culto afro-brasileiro fez com que, no inicio de
1984, o Conselho Nacional Deliberativo da Umbanda e dos Cultos Afro-
Brasileiros (CONDU) enviasse um voto de aplauso ao Secretario de Turismo e
Desportos da época, Francisco Bandeira de Mello, demonstrando seu apoio as

acoes em prol da preservacao do culto de Xangd em Pernambuco.

No decorrer desse mesmo periodo, Raul Lody, o proponente do
tombamento, estabelece contato com o Secretdario com o propdsito de
apresentar consideracoes sobre o andamento do processo. Em seu texto,
defende a ideia de que o tombamento em questao deva ser caracterizado como
um tombamento etnografico e paisagistico, demandando, assim, abordagens
metodoldgicas distintas das empregadas em tombamentos de cunho histdrico e
artistico convencionais. Destaca que: “o tombamento etnografico no caso de um
terreiro de Xang6, envolve aspectos do sagrado, da memaria africana adaptada
e dinamizada no processo sociocultural; as construcoes-templos, construcoes-
habitacoes e temas relacionados a fitolatria” (FUNDARPE, 1984, p. 09).

Os questionamentos levantados por Lody mostram-se de extrema
importancia para a analise do processo, uma vez que chama atencao a aspectos

especificos associados ao tombamento de um terreiro de candomblé, atitude
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inédita para o orgdo até entdo. Nota-se, dessa forma, que essas reflexdes
demonstram uma preocupacao com o reconhecimento dos elementos

simbdlicos e culturais.

O antropdlogo conclui o texto considerando o tombamento como uma
acao pioneira no reconhecimento do Xang0 enquanto instituicao cultural,
entretanto, expressa sua preocupacao quanto as implicacoes praticas desse ato.
Assim, pontua questdes ligadas a gestdo do bem tombado, levantando
indagacdes cruciais que ecoam as inquietacoes presentes no processo de
tombamento do Terreiro de Casa Branca: "Quais os caminhos esse tombamento
devera seguir? De que maneira a acao do Estado, ao tombar, n3o resulta na
imobilidade sociocultural do terreiro de Xang6? Como respeitar e refletir sobre
a cultura do cotidiano do terreiro de Xang6?" (FUNDARPE, 1984, p.09).

“[...] Como agir e, principalmente, selecionar em comum acordo com as
pessoas do terreiro o que devera ser tombado no elenco de bens
moveis e imdveis, de modo que o reconhecimento do valor e da
importancia de bem tombado n3o assuma postura de interferéncia a
dindmica natural do Xang6 enquanto polo de memoria e da agdo do
homem afro-brasileiro. Acentuo, ainda, a necessidade de um
acompanhamento do processo de tombamento, para que a listagem
do que deverd ser tombado comporte elementos suficientes para
situar o sistema socio-religioso do terreiro e explicite a sua real
ocupacao na fisionomia da cidade do Recife e no Estado de
Pernambuco” (FUNDARPE, 1985, p.09).

Em outubro de 1984, a Empresa de Obras de Pernambuco (EMOPER), em
parceria com a FUNDARPE por meio de convénio, conduziu um levantamento
topografico que resultou na definicao do poligono de tombamento para o Sitio
do Pai Adao, correspondendo a toda a area em que o terreno se inseria na
época®. Este marco foi seguido pela publicacao, no Diario Oficial do Governo do
Estado, do edital de tombamento e pela subsequente notificacdo aos
proprietarios, comunicando a aceitacao do pedido de tombamento, ocorrida em
novembro de 1984.

8 N3o foi possivel identificar nas documentacdes relativas ao processo a area total que o terreiro
ocupava na época do tombamento da FUNDARPE.
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Cumprido o prazo legal estabelecido para eventuais contestacoes, uma
visita técnica ao terreiro foi realizada pela equipe técnica responsavel em
fevereiro de 1985. O relatério resultante dessa visita aponta que o terreiro
enfrentava problemas de ordem material, sendo a condicdao da construcao
considerada “bastante precaria” e em “péssimo estado”. O documento salienta
a presenca de rachaduras significativas, apresentando o teto como uma “ameaca
iminente”, especialmente nas areas da cozinha e da capela de Santa Inés. Além
disso, aponta que uma parte da cobertura do saldo de dancas ja havia ruido,
representando perigo iminente de desabamento, ficando evidente a ameaca a
integridade fisica do terreiro no periodo. (FUNDARPE, 1984, p.19)

Os dois meses seguintes a visita foram dedicados a elaboracdo do exame
técnico e parecer conclusivo pela FUNDARPE, que foi encaminhado ao Diretor
do Patrimoénio Histdrico em maio de 1985. O exame técnico foi conduzido por
uma equipe multidisciplinar composta por um fotdgrafo, duas arquitetas, um
desenhista e uma pesquisadora de histdria®. Sendo assim, se apresenta dividido

em histdrico, analise fisica, levantamento fotografico e planta baixa?®.

No tocante ao levantamento histdrico, Virginia Pernambucano de Mello
discorre sobre a trajetdria das praticas religiosas africanas no Brasil e sua
consolidacdo em Pernambuco a partir do século XVII, em meio a um contexto
marcado por intensas perseguicoes. Da destaque ao Congresso Afro-Brasileiro
do Recife, evento realizado em 1934 que congregou intelectuais de diversas
areas para discutir a influéncia do homem afro-brasileiro na cultura nacional.
Naquela época, foram identificadas 13 comunidades praticantes, incluindo a
Seita Obaoumim, no Chapéu do Sol, liderada por Felipe Sabino da Costa,

conhecido pai-de-santo na cidade.

Ao concluir o seu texto, a autora reconhece a escassez de informacoes

presente no documento devido a natureza oral e a documentacao precaria das

9 A equipe foi composta por Elpidio Lins Suassuna (fotégrafo), Neide Fernandes de Sousa
(arquiteta), Rosa Virginia de S4 Bomfim (arquiteta), Ubiratan Angelo da Silva (desenhista) e
Virginia Pernambucano de Mello (pesquisadora de Histdria)

10 Apesar de constar na documentacao que foi elaborada uma planta baixa, a mesma nao pode
ser localizada nos arquivos do processo.
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crencas e valores transmitidos. Apesar disso, frisa a importancia da preservacao
do terreiro, ecoando as preocupacoes de Raul Lody no pedido de tombamento
ao indicar o estado de conservacdo das instalacoes fisicas e os problemas de

ordem material enfrentados pela comunidade.

Quanto a analise fisica do terreiro, conduzida pela arquiteta Rosa Virginia
de Sa Bomfim, s3o apresentadas informacGes sobre a disposicao e
caracteristicas dos espacos internos quanto externos, evidenciando
especialmente seus materiais construtivos, assim como os elementos naturais
que compoem a paisagem do terreiro. Essa base documental ilumina a
compreensdo de como era a visdo acerca do patrimonio na década de 1980 e de
como foi conduzida a interpretacao da relacdo materialidade/imaterialidade do

Terreiro ao longo do processo de tombamento. De acordo com Bomfim,

“As instalacOes fisicas do terreiro em muito pouco diferem dos
mocambos que se espalham pelos suburbios recifenses. O prédio onde
se situam os espacos destinados ao culto € composto por construcoes
de época e materiais diversos: paredes de taipa e em tijolo, cobertas
em telha canal e francesa, numa mistura que demonstra a
precariedade construtiva decorrente principalmente da falta de
recursos dos que compoem o terreiro” (FUNDARPE, 1984, p.32).

Ao concluir sua analise, a arquiteta relata a precariedade da estrutura das
edificacoes, sublinhando sua preocupacao com o estado geral de conservacao.
Nesse sentido, ela adverte: “todo o prédio necessita de servicos urgentes de
consolidacao de paredes, reboco, reconstituicio de cobertas e piso, além de
servicos gerais e limpeza” (FUNDARPE, 1984, p.34).

E possivel perceber que a anélise se limita a uma descricio puramente
material do terreiro, dando énfase as condicOes fisicas precarias de suas
construcées em detrimento de uma analise mais aprofundada que considerasse
a sua espacialidade e seus aspectos simbdlicos, assim como a relevancia desses
aspectos para a continuidade do culto. De forma geral, nota-se uma postura
ainda muito vinculada aos valores arquiteténicos e artisticos eurocéntricos, de
forma que a interpretacao do espaco se voltou para a caracterizacao dos

sistemas construtivos adotados e para uma analogia aos mocambos.
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Ao estabelecer um paralelo com a literatura, observa-se certas
similaridades de discurso com critica do higienista Correa de Azevedo as
habitacoes brasileiras, conforme presente em Freyre (1938), evidenciando que
ambas as abordagens operam sob um olhar pejorativo em relacdo as

construcoes.

“Ao examina-las, supBe-se serem construidas para o Esquimé ou a
Groenlandia: pequenas e estreitas janelas, portas baixas e ndo largas,
nenhuma condicao de ventilacao, salas quentes e abafadas, alcovas
umidas, escuras e sufocantes, corredores estreitissimos e sempre esse
esgoto na cozinha, essa sujidade bem junto ao preparo dos alimentos
cotidianos, tendo de um lado uma area, lugar infecto, nauseabundo,
onde os despejos aglomerados produzem de toda sorte de miasmas’
(SODRE, 1988, p. 40 apud FREYRE, 1938, p. 435).

Também em relacdo a interpretacdo dada ao espaco arquitetonico nesse
processo, vale discutir o enfoque dado a capela na analise fisica. Dentro do
contexto do terreiro, a capela é a edificacdo que mais se aproxima dos padroes
de caracteristicas de templos religiosos catdlicos, ou seja, do tipo de edificacdo
com gque os técnicos estavam mais habituados a lidar na pratica de preservacao
e acredita-se que, por isso, dentre os espacos do terreiro, ela recebe maior
atencdo. No entanto, para a interpretacdo do bem, a capela é importante
enquanto simbolo de um periodo em que o terreiro necessitava manter um forte
sincretismo com o catolicismo como forma de se preservar da intensa repressao
as religioes afro-brasileiras, mas nao o representa, em sua totalidade, enquanto

terreiro de candomblé.

O parecer conclusivo, assinado por Rosa Bomfim e Virginia
Pernambucano, encerra o documento destacando a contribuicao do terreiro para
a cultura da cidade. Nesse contexto, sao enfatizadas as grandes festas
religiosas que celebram tradicdes ancestrais, bem como a intrinseca relacdo do

terreiro com os rios e o mar de Recife.

E notdvel a énfase no valor histdrico, porém, de maneira geral, os
elementos associados a atributos imateriais do terreiro sao pouco abordados
pelas autoras do texto e, quando mencionados, ndao sdo discutidos com
profundidade. As autoras justificam essa superficialidade a natureza oral e a

documentacdo precaria das crencas e valores, adotando um tom depreciativo
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que desqualifica todo processo de producao e transmissao de conhecimento
presente dentro do culto do candomblé. Além disso, ndo estdo explicitas as
implicacOes e consequéncias resultantes do tombamento estadual. Ndo ha, por
exemplo, a definicdo de acoes de preservacao, a elaboracdao de um plano de

salvaguarda ou algo semelhante.

“E bom lembrar ainda que as crencas e valores desses grupos,
constituidos de pessoas procedentes de categoria social e econémica
baixa, sdo transmitidos pela tradicao oral, com datas imprecisas e
documentacdo precdria, com simbologia pouco familiar as elites
tradicionais, donde resultam as dificuldades para a elaboracdo de um
histérico mais rico em relacdo a essas seitas” (FUNDARPE, 1984,
p.30).

Outro ponto crucial abordado no parecer é a reflexao sobre o significado
do tombamento de um terreiro de candomblé. Dessa forma, afirma que além de
reconhecer a importancia do terreiro como guardido de tradi¢des culturais,
salienta a transformacao do ato de tombamento em uma forma de legitimacgao.
Esse reconhecimento oficial representaria uma mudanca fundamental em
relacao a uma tradicao cultural que, por muito tempo, foi alvo de discriminacao
e perseguicao por parte das autoridades.

“[...] A FUNDARPE é de parecer favoravel ao tombamento do Terreiro
Oba-Ogunté — também conhecido como Terreiro de Pai Adao, e do Pé
de Iroco, notavel gameleira que existe no espaco do Terreiro, com
especial atencdo para essa arvore, elemento de maior significacdo
religiosa entre todos os demais, inclusive do conjunto das construcées
do sitio” (FUNDARPE, 1984, p.41).

O desdobramento do processo culminou em agosto de 1985, com a
emissao da Resolucdao n°® 05/85, formalizando o processo de tombamento. A
aprovacao unanime pelo colegiado do Conselho Estadual de Cultura de
Pernambuco, respaldada pelo parecer do Conselheiro Monsenhor Severino Leite
Nogueira, presidente do Conselho e relator do processo. Em suas consideracoes,
reiterou os aspectos previamente apresentados no parecer conclusivo da

FUNDARPE, enfatizando a crucial necessidade de preservacao do Terreiro Oba
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Ogunté para a memdria afro-brasileira em Pernambuco, uma vez que foi

reconhecido como o mais antigo entre os terreiros de rito nago no Recife.

“[...] Ha de ser, pois, grande a alegria de Gilberto Freyre de, 50 anos
depois, dar sua assinatura como Presidente deste Conselho de Cultura
ao processo, do qual tenho a satisfacao de ser relator, que tomba um
terreiro de culto africano no Recife, exatamente o de Pai Ad3o, com
quem Gilberto Freyre conviveu, sendo considerado ‘amigo da casa’
juntamente com Ulisses Pernambucano. Mais que meu parecer, este é
meu voto” (FUNDARPE, 1984, p.47).

Nesse contexto, destaca-se que a tramitacao do processo na FUNDARPE
ocorreu simultaneamente a movimentacdo para o primeiro tombamento federal
de um terreiro, o Terreiro da Casa Branca. Apesar de ambos 0os processos
ocorrerem no mesmo periodo, o tombamento do Terreiro da Casa Branca
enfrentou uma dificuldade significativamente maior em comparacao ao Ilé Oba
Ogunté na FUNDARPE, resisténcia essa atribuida aos “preconceitos arraigados”
na instituicao (SERRA, 2005).

No caso do Sitio do Pai Ad3o, parte dessa receptividade pode ser
atribuida a um entendimento mais amplo de sua contribuicdo a cultura
pernambucana provocado pela relacao de proximidade de Gilberto Freyre, o
diretor do érgao, com a casa, além do desejo da prdpria instituicao de ampliar o
acervo patrimonial de bens culturais de matriz afro-brasileira. Sobre esse

aspecto, Lody esclarece que:

“Havia um desejo de todos, havia uma grande boa vontade em
apresentar isso, mas, ndo € apenas uma boa vontade, havia um
entendimento, uma necessidade de que se contemplassem outras
formas de representar a cultura pernambucana. A cultura
pernambucana nao é feita exclusivamente de igrejas barrocas, de sitios
consagrados, inclusive pela Unesco como Olinda, mas também pelos
seus terreiros, pelos maracatus, pela Jurema, por tantas outras
manifestacoes da cultura, da multiculturalidade que faz todo esse
tecido social e cultural” (LODY, 2024).

A decisao do Conselho Estadual de Cultura foi oficializada por meio do
Decreto n® 10.712, datado de setembro de 1985, que ratificou e tornou oficial o

tombamento do Terreiro Oba Ogunté.
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Il. O periodo entre tombamentos

a. O Projeto de Agenciamento do Patio da Feira de Agua Fria
(1993)

Em 1993, a Prefeitura do Recife elaborou um projeto de urbanizacao para
o Pétio da Feira de Agua Fria, visando a transferéncia dos comerciantes da feira
livre para um patio a ser construido ao lado do Sitio do Pai Ad3o. O referido
projeto previa alteragoes nos limites do terreno, incluindo a incorporacao de uma
significativa parcela da parte posterior do Sitio, o que abarcava o Irocé ao
agenciamento urbano, conforme evidenciado na imagem abaixo.

Figura 34: Planta do projeto proposto de agenciamento do P&tio da Feira de Agua Fria.

Fonte: FUNDARPE, 1984
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Em 24 de abril de 1993, foi encaminhado o projeto para analise e
aprovacao técnica da FUNDARPE. Apds uma reunido entre arquitetos
responsaveis pelo projeto, representantes do Terreiro, do INTECAB (Instituto
Nacional da Tradicdo e Cultura Afro-brasileira) e o lider da comunidade, Manoel
Nascimento, foi alcancada uma decisao consensual, tendo como resultado um
documento com recomendacdes técnicas e alteracdes no projeto. O parecer
estabelece que deve ser protegida a area onde esta localizado o lrocd, uma
entidade sagrada que demarca um espaco ritual importante para a religiosidade
do terreiro.

“O tombamento do Terreiro Oba-Ogunté foi de natureza religiosa e
afro-brasileira, ndo de carater arquitetbnico, pelo que nao
aconselhamos o tratamento paisagistico da area onde esta o Iroco, ou
mesmo da propria arvore, sem considerar-se o seu aspecto sacral”
(FUNDARPE, 1984, s/p).

Entre as recomendacoes, inclui-se a construcao de um muro de alvenaria
com 3 metros de altura para delimitar a area do Terreiro, separando a area do
Iroco do "Patio da Feira de Agua Fria", a construcao de uma grade ao redor do
Iroc6 com um portao para permitir a comunicacao entre as duas partes para uso
ritual, e a demolicdo de construcdes irregulares ja haviam sido construidas
proximas ao lroc6. O parecer destaca a importancia de manter a integridade
territorial do terreiro, nao podendo haver desmembramentos, ressaltando que

essa area deve continuar fazendo parte do conjunto tombado.

Seguindo as alteracoes propostas, o Patio da Feira Livre de Agua Fria foi
inaugurado em 13 de outubro de 1993. No entanto, os comerciantes,
insatisfeitos com o novo local, retornaram a comercializar no entorno do
mercado, provocando o esvaziamento do terreno onde hoje se localiza a

Policlinica Salomao Kelner.

b. O Projeto de Restauro e Revitalizacao Fisico-Arquitetonica
(2008)

Em janeiro de 2008, o arquiteto Antenor Vieira de Melo Filho, professor
do Departamento de Arquitetura e Urbanismo (DAU) da UFPE e Diretor do
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Departamento de Patrimonio Histérico (DPH - FUNDARPE) no periodo, liderou
uma equipe formada por arquiteto, historiadora arquivista, historiador
arquedlogo, engenheiro civil e estagiario para elaborar o Projeto de Restauro e
Revitalizacao Fisico-arquitetdnica para o Terreiro Oba Ogunté. O documento
evidencia a necessidade do projeto para a adequacao dos seus espacos fisicos e
do entorno tanto para o uso publico quanto para os usuarios tradicionais da

Casa, especialmente considerando o calendario de festas em louvor aos Orixas.

“A intervencao proposta para as obras e servicos de readequacao do
Terreiro Oba Ogunté - Sitio de Pai Ad3do, sdo necessarias a
continuidade de sua utilizacao plena e integridade da sua
originalidade, hoje apresentando sinais de deterioracao avancada e
realizacao de alteracdoes generalizadas, especialmente nas suas
cobertas e pisos, além da inadequacdo das suas atuais instalagoes
complementares de elétrica, hidraulica e saneamento, escoacdo e
coleta de dguas pluviais e mesmo espacos fisicos essenciais ao culto e
manifestacoes ali realizadas” (IPHAN, 2018, p.89).

Tratada como parte de um plano gerall!, a intervencao se restringiu ao
qgue foi chamado de "Mddulo Liturgico", direcionando a atencdo a edificacdo
principal que abriga os espacos religiosos essenciais. Apesar disso, ressalta que:
“Os trabalhos a serem realizados sao parte de uma analise projetual integrada
dos espacos abertos do Sitio de Pai Ad3o e das edificacbes que compdem seu
conjunto” (IPHAN, 2018, p.70). Dessa forma, o documento compreende
apresentacdo, referencial histdrico, testemunho fotografico, descricoes,
recomendacoes, partido do projeto, especificacoes e as plantas de arquitetura e
engenharia.

A primeira etapa do projeto previa, inicialmente, o restauro da capela, a
ampliacao e reforma do saldo de dancas, a adequacao das cozinhas as normas
de vigilancia sanitdaria e o tratamento paisagistico do patio de entrada. No trecho
sobre a descricdo do espaco, o texto se se inicia fazendo referéncia a
materialidade arquitetonica do Terreiro, remontando a sua implantacao original
em 1875:

11 Nao foi identificado outra mencao relativa a esse “Plano Geral” nas documentacoes do
processo, logo ndo foram encontradas as diretrizes propostas para as outras areas do Terreiro.
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“Embora sem expressdo de arquitetura afrodescendente que se
equipare ao seu legado religioso-cultural-imaterial, especialmente por
forca das perseguicbes racistas e de intolerancia religiosa que
impediram até mesmo essa visibilidade arquitetonica ao formarem um
quadro de barbarie institucional no pais, endurecida até praticamente
as décadas de 50/60 do século passado, o Terreiro possui um
significativo espaco fisico de implantacdo remanescente de expressdo
ainda particular no seu enclave urbano na cidade do Recife” (IPHAN,
2018, p.70).

Em relacdo ao testemunho fotografico, foram identificadas
transformacoes significativas no Terreiro que puderam ser notadas a partir da
analise comparativa de fotografias datadas de 2008 e 1986. De forma geral, as
alteracbes foram classificadas, em sua grande parte, como reversiveis,

destacando-se entre elas alteracoes no telhado e nas empenas de sustentagao.

“Pode-se observar as alteragoes no telhado e nas empenas de
sustentacgao, que foram reduzidas em altura. Consequentemente, as
cumeeiras da Capela, Balé e Peji também foram alteradas, por reducao
de pé-direito, prejudicando suas volumetrias originais, executadas
para coberta em telha canal” (IPHAN, 2018, p.75).

Além disso, observa-se o aumento na altura do muro frontal,
acompanhado de modificacao e acréscimo de portdo principal de metal, em
decorréncia do projeto proposto de Urbanizacdo do Novo Patio da Feira de Agua
Fria. Houve também a expansdo da area construida do sitio, com a adicao por
novas residéncias de integrantes da comunidade, uma oficina de serralharia e
modificagcoes nas habitagoes ja existentes. Em relacdo a isso, o autor afirma que,
ao longo dos anos, observa-se que a area original do terreno foi reduzida, assim
como ocorreu uma diminuicao da cobertura vegetal, visto que o espaco livre no

seu entorno foi ocupado por novas construcoes, principalmente residenciais.

Ao descrever o partido arquitetonico do projeto, o arquiteto justifica que
buscou considerar tanto aspectos da realidade atual quanto a originalidade dos
elementos remanescentes de arquitetura, afirmando que o projeto iria expressar
“em sua versao definitiva uma contribuicdo a essa ‘arquitetura devida’, ao

incorporar nos elementos de desenho projetual na reconstituicao do salao ritual,
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assim como no tratamento do patio sagrado” (IPHAN, 2018, p.88). Com isso,
Antenor afirma que as informacodes obtidas junto a comunidade usuaria do sitio
foram determinantes para a elaboracao do projeto.

“Ndo hd informacdes sobre os tracos de arquitetura africana
descendente, o que seria de esperar em funcdo de suas atividades hoje
conhecidas publicamente, A sobrevivéncia dos cultos de origem afro
dependia de sua capacidade de ocultar-se da repressao religiosa e
intoleréncia racial que caracterizam a histdria da populacdo negra na
histdria do pais. Tal impedimento histdrico levou a auséncia de
expressdo arquitetbnica que pudesse caracterizar o legado
contributivo da cultura africana nesse campo da atividade humana”
(IPHAN, 2018, p.88).

No projeto, sao propostos novos espacos para as cozinhas de dentro e de
fora, novas areas para o plantio de plantas rituais, construcdo de novos
banheiros publicos, ampliacdo do saldo de dancas e criacdo de um terraco
externo na parte posterior da edificacao principal para apresentacoes ao ar livre.
Nao foram previstas grandes alteracdes na fachada frontal, apenas o aumento
das cumeeiras da capela e do peji. Além disso, quanto aos materiais propostos,
buscou-se a reconstituicdo de praticas e composicoes originais, destacando
especialmente o uso da cal como constituinte basico, envolvendo procedimentos

construtivos tradicionais foram empregados ao longo do tempo na edificacao.

Ao analisar a intervencao, apesar do 6rgao nao ter definido diretrizes de
salvaguarda no processo de tombamento, a proposta exposta pela instituicao
para o Sitio se apresenta de forma respeitosa e coerente com as necessidades
do terreiro. Acredita-se que parte disso se deve ao fato da contribuicdo ativa da
comunidade no processo de desenvolvimento do projeto. Ao comentar sobre
esse processo, Manoel Papai afirma que: “Algumas coisas nds orientamos que
nao poderiam ser feitas dentro do projeto da FUNDARPE. [...] E Antenor seguiu
a risca o que nds orientamos. Até hoje estamos com a casa bonita, limpa e
organizada, devemos muito isso a Antenor e a FUNDARPE” (COSTA, 2024)*2,

12 Trecho da fala de Manoel do Nascimento Costa (Manoel Papai), atual lideranga do terreiro,
em entrevista concedida em 26/06/2024 a autora.
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Figura 35: Planta de reforma proposta pelo Projeto de Revitalizagdo elaborado por Antenor
Vieira.
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Figura 36: Fachada posterior proposta pelo Projeto de Revitalizacdo elaborado por Antenor
Vieira.

Fonte: IPHAN, 2018
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“Como elemento fundamental da composicdo do projeto integrado em
sua versao executiva, as informacées levantadas junto a comunidade
usudria do Sitio foram determinantes para sua elaboracdo.
Especialmente aquelas de ordem religiosa e ritualistica e suas
determinacbes funcionais aos espacos de utilizacdo e modos de
desenvolvimento da vida do Terreiro, em suas obrigacoes de
mantenedor da heranca cultural herdada” (IPHAN, 2018, p.88).

Entretanto, segundo o autor do projeto, essas intervencoes seriam
capazes de provocar uma série de investimentos futuros que permitiriam sua
integracdo e manifestacdo de vinculos culturais que fomentem a sua
sustentabilidade e insercao ativa da comunidade, visando a recepgao do turismo
local, estadual e nacional. Sobre esse ponto, tem-se uma perspectiva
relacionada a um processo de espetacularizacao das religidoes de matriz africana.
Serra (2005) ressalta a crescente utilizacdo do candomblé como um atrativo
folcldrico pelos drgaos publicos, o que promoveu a valorizacdo de elementos de
cultura popular em um contexto de promessas de crescimento da industria do
turismo.

Ill. Tombamento Federal - Processo n2 1585-T-09 (IPHAN)

Em maio de 2009, Manoel do Nascimento Costa, atual lider religioso da
comunidade do Terreiro, apresentou a solicitacdo de tombamento federal a
Superintendéncia Regional de Pernambuco do IPHAN. Em seu pedido, dissertou
sobre a importancia do papel cultural e religioso ligado a tradicdo nagdo no
Recife, destacando o reconhecimento do Ilé Oba Ogunté, ndo apenas
localmente, mas em todo o Brasil.

“Consciente da representacao social, cultural e religiosa do Sitio para
o Recife, para Pernambuco, para Brasil, e, também crendo na atual
politica cultural do MINC/IPHAN, que valoriza as formas de expressao,
0s acervos que atestam a diversidade de povos e culturas que formam
o Brasil, e assim, dao identidade ao brasileiro e ainda crendo no pleno
exercicio do direito cultural no alcance da cidadania, venho enquanto
sacerdote, cidaddao e homem de cultura, solicitar muito
respeitosamente o tombamento nacional do Sitio” (IPHAN, 2018,
p.01).
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O lider enfatiza ainda que, até entdo, nao existia um tombamento federal
especifico voltado as tradicoes religiosas de matriz africana em Pernambuco.
Com base nisso, reafirma a relevancia do Terreiro ao classifica-lo como “um
patrimoénio de igual significado” dos demais centros de culto ja reconhecidos
como patriménio cultural pelo 6rgao (IPHAN, 2018, p.02). Dessa forma, nota-se
gue a motivacdo em obter o reconhecimento da importancia histérica do terreiro
para as religioes de matriz africana no Brasil, evidenciando que, diferentemente

do primeiro tombamento, ndo havia uma ameaca iminente ao bem cultural.

“O pedido foi mais por um desejo de reconhecimento do valor histdrico,
do legado histdrico do terreiro mesmo. Ndo havia uma motivacdo de
ordem técnica no sentido da necessidade de preservar alguma ou uma
ameaca ao bem cultural, ou preservar porque estava em ruinas, ou de
dificuldade, ndo foi alegado isso. O que foi alegado no pedido foi a
questdo do legado histérico mesmo, de ser o terreiro mais antigo de
Pernambuco e dessa importancia histdrica para as religides de matriz
africana no Brasil. Esse foi o cerne, o sentido principal do pedido de
tombamento” (BESSONI, 2024)3,

Além da assinatura do autor, o documento contava com o apoio
significativo de representantes do Movimento Negro Unificado, do Ilé Aiyé da
Bahia, da ABYCABEPE (Associacdo dos Babalorixas e Yalorixas dos Cultos
Afro-Brasileiros do Estado de Pernambuco), do CEPIR-PE (Conselho Estadual
de Promocdo da Igualdade Racial) e da deputada estadual Teresa Leitao,
Presidente da Comissao de Educacao e Cultura da Assembleia Legislativa de
Pernambuco (ALEPE). Essas assinaturas reforcam o respaldo da comunidade e
de entidades representativas, consolidando a importancia do pedido de
tombamento do terreiro como uma acao coletiva em prol da preservacao do
Sitio.

Dado inicio aos tramites legais e dos estudos para a instrucao do processo

referente ao pedido de tombamento federal do Terreiro, foi solicitada a

13 Entrevista concedida em 23/01/2024 por Giorge Bessoni, cientista social e mestre em
Preservacdo do Patriménio Cultural pelo Instituto do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional,
técnico do IPHAN-PE e integrou a equipe que instruiu o processo n° 1.585- T-09 referente ao
tombamento do I1l& Obd Ogunté/Sitio do Pai Ad3o.
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documentacdo relativa ao tombamento estadual a FUNDARPE. Em seguida,
Raul Lody, apds pedido da arquiteta do IPHAN responsavel pela instrucao,
Fernanda Gusmao, emitiu um parecer favoravel demonstrando seu apoio ao

reconhecimento federal do Terreiro em julho de 2009.

Nesse documento, Lody desenvolveu a importancia dos terreiros como
espacos memoriais e patrimoniais, testemunhas da didspora dos povos de
matriz africana no Brasil. Com isso, o texto traca um panorama histdrico sobre o
sistema produtivo da cana-de-acucar, envolvendo o trafico de pessoas em
condicao de escravidao, originarias de diversas regides africanas, salientando o
papel do Nordeste, especialmente Pernambuco, nesse contexto. Dessa forma,
busca evidenciar a contribuicao das expressoes culturais e formas de
comunicacao dos povos de matriz africana, em particular para o Xango
pernambucano (IPHAN, 2018).

“Consoante a todos esses movimentos histdricos e sociais que
singularizam os terreiros esta o Xang6 de Pernambuco enquanto lugar
privilegiado de praticas e de ideologias religiosas que se integram aos
mais complexo temas da vida da cidade, no caso do Recife, palco
privilegiado para as reivindicagoes de diferentes segmentos sociais
que, simbolicamente, encontram nos terreiros polos patrimoniais que
clamam por reconhecimento oficial pela sua importancia. Assim,
equivalendo-se a monumentos tradicionalmente consagrados como
igrejas, palacios, e demais testemunhos que privilegiam aspectos
fragmentados do tecido social complexo como é o caso do Recife”
(IPHAN, 2018, p.12).

Com isso, desperta uma reflexdao acerca da peculiaridade do Xango
pernambucano que, em contraponto ao candomblé baiano e ao Mina do
Maranh3o, se distingue por caracteristicas proprias, consolidando-se como um
testemunho unico dentro desse contexto. Fundamentado nisso, defende que
além de seu valor histérico e religioso, o Sitio € um polo mantenedor de outras
manifestacoes, como os maracatus de baque-virado, relevantes no ciclo
carnavalesco e relacionados ao Maracatu Nacao, ja reconhecido pelo 6rgao no

Livro das Formas de Expressao.
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Por fim, para respaldar o pedido de tombamento, foram anexados ao
parecer uma pesquisa histdrica de autoria de Manoel Papai sobre o Sitio de Pai
Adao, imagens categorizadas em aspectos gerais e festas do terreiro realizadas
no ano de 2009, juntamente com um video sobre o Maracatu Ledo Coroado de

1987, produzido por Raul Lody em parceria com a FUNARTE.

Em janeiro de 2010, foi notificado o inicio do processo de tombamento de
n° 1585-T-09 e entdo devolvido a Superintendéncia. Assim, foi recomendada a
complementacao da documentacao para a conclusao do processo, incluindo
aspectos como a delimitacdo das poligonais, analise do mérito cultural,

realizacdo de uma vistoria recente no bem e a certiddo de propriedade do imdvel.

Diante desse cenario, a Associacao de Pesquisa e Intervencao Social
(APIS) foi contratada pelo IPHAN-PE para a elaboracao do Inventario Nacional
de Referéncias Culturais (INRC) do Ilé Oba Ogunté/Sitio do Pai Ad3o. O processo
de pesquisa, iniciado em 2010 e finalizado em 2012, contou com a atuacao de
uma equipe interdisciplinar composta por socidlogos, arquitetos, historiadores e
uma fotdgrafa, além da participacao de técnicos do IPHAN (Giorge Bessoni -
antropdlogo, Romero de Oliveira - historiador, Fernanda Ghirotto - arquiteta do
PEP e Aurélio Velho - designer).

A elaboracdo do Inventario teve como objetivo principal respaldar a
instrugdo técnica do processo administrativo de tombamento do Terreiro,
envolvendo a identificacdo de suas referéncias culturais e o levantamento do
histdérico da comunidade e do bem. Baseado nisso, a pesquisa foi direcionada
com o propdsito especifico de inserir o Sitio do Pai Adao no livro de Tombo
Histdrico, tendo em vista a avaliacdo como o que mais se aproxima do valor
atribuido. Para tanto, o Relatdrio Analitico, documentacdo que introduz o
Inventario, foi estruturado em quatro partes: Metodologia, Caracterizacdo do

Sitio, Levantamento Histdérico e Justificativa.

“A estratégia definida objetivou, a partir de reuniGes com os técnicos
do IPHAN responsaveis pelo projeto e de acordo com as finalidades da
pesquisa, a utilizacdo da metodologia do INRC com o acréscimo de
plantas da edificacdo principal e do préprio Sitio, voltando-nos ndo
apenas para a questao sociocultural que transcende as edificacoes,
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com suas significaces religiosas e simbdlicas, mas também para a
caracterizacdo arquitetbnica de todas as edificagdes existentes no
Sitio” (APIS/IPHAN, 2012, p.07).

Ressalta-se que a utilizacao do INRC nesse processo foi o primeiro e Unico
exemplo até entdo de uso dessa metodologia para um processo de tombamento
(IPHAN, 2022). Nota-se que, comparativamente com o processo da FUNDARPE,
foi possivel expandir a analise para além do territdrio do terreiro, incluindo sua
relacdo com o bairro de Agua Fria e outros locais da cidade, permitindo a

identificacao mais profunda dos atributos imateriais associados ao Terreiro.

“Acho que foi um dos primeiros casos em que um processo de
tombamento foi instruido com a metodologia do Inventario Nacional
de Referéncias Culturais, o INRC, em que a gente procurou identificar
os rituais, os modos de fazer, os oficios tradicionais, enfim, os lugares,
inclusive ndo sd no terreiro, mas os lugares referenciais fora do terreiro,
utilizados pela comunidade do terreiro para seus rituais, a Mata do
Passarinho, a Cruz do Patrao, etc. e assim foram identificados esses
bens culturais associados ao terreiro e a partir dessa pesquisa foi feita
a instrucdo técnica no processo” (BESSONI, 2024).

Entretanto, apesar da estratégia utilizada ter como intencao de aproximar
“o didlogo entre a questdo arquiteténica e sociocultural” (APIS/IPHAN, 2012,
p.08), esses aspectos ainda sao tratados de forma dissociada e pouco profunda.
Isso se percebe, por exemplo, em um debate presente no documento em
questao, referente a complexidade de conciliacdo entre um método voltado para
a identificacdo do patrimdnio imaterial e um estudo que tem como finalidade o
processo de tombamento. Essa dificuldade esta particularmente relacionada a
abordagem tradicional do tombamento, que normalmente associa-se a
preservacao da estrutura fisica. No entanto, ao problematizar tal questdo, o
documento acaba por desqualificar o valor artistico e arquitetonico do bem em

seu discurso.

“Como utilizar uma metodologia que trata do patrimoénio imaterial, na
perspectiva de referéncias culturais, no ambito de um trabalho que visa
um tombamento? Quando falamos em tombamento nos aproximamos
da ideia do patrimonio dito de “pedra e cal” e na manutencdo das
edificacbes em sua constituicdo original, uma vez que ndao estamos
tratando de um patrimonio que possui valor artistico, para efeitos de
tombamento, e que ndo ha como pretender a manutencdo de uma
caracterizagao fisica” (APIS/IPHAN, 2012, p.07).
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Em relacdo a caracterizacdo fisica, o Relatdrio aborda diversas
propriedades acerca dos espacos do Terreiro, englobando areas, usos, aspectos
simbdlicos e sua apropriacdo, bem como a conexao com os elementos naturais
do Sitio. Com o intuito de facilitar a analise desses espacos, optou-se por uma
divisdo com base em seus usos principais, resultando nas categorias de (l)
capela, (ll) terreiro, (lll) unidades habitacionais e (V) oficina. De forma geral, as
descricoes dos espacos se atém aos seus usos, area ocupada, estrutura e
materiais. Além disso, o terraco é destacado como um espaco de conexao entre
os demais, sendo considerado um local comum de sociabilidade, evidenciando a

importancia ndo apenas funcional, mas também social dos diversos espacos.

Sobre os espacos naturais, o Relatdrio destaca a presenca das gameleiras
brancas, sendo considerado como o elemento natural mais significativo para o
Sitio. Isso porque descreve-se a sua relacao direta com a fundacao do terreiro, o
que ressalta a profundidade histdrica e espiritual associada ao Irocd no contexto
do Sitio do Pai Adao. Quanto a conservacao das edificacOes, afirma que se
encontram em estado regular, demandando reparos pontuais devido ao

desgaste natural do tempo e a falta de manutencao adequada.

No capitulo dedicado ao levantamento histdrico, explora-se as diferentes
narrativas baseadas na histdria oral sobre a fundacdo e implantacdo do Terreiro,
tracadas com base em acervos, recortes tematicos e entrevistas, embora nao
tenha sido conduzida uma pesquisa documental especifica. Um ponto
importante exposto no texto foi o papel preponderante do Terreiro na
disseminacao da tradicao Nag0, principalmente em relacdo ao lorubd, lingua

falada na casa e difundida pelas suas liderancas para outros terreiros.

“[...] O que pretendemos desenvolver aqui, é a descricdo de fatos que
representam o mito de construcao do Terreiro, construcdo enquanto
edificacdo e como representacdo religiosa e étnica. [...] Na bibliografia
levantada, ndo ha um material especifico sobre a histdria do Sitio. Os
que se baseiam, fundamentalmente, na histéria oral, o que é
compreensivel para esse tipo de pesquisa, onde a producdo escrita da
historia é de recente interesse. [..] Esse trabalho demandaria um
esforco académico e um tempo maior, 0 que ndo previsto para esse
projeto, contudo, fornecemos informacdes que indicam a importancia
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histdrica do Sitio e a pertinéncia de seu tombamento” (APIS/IPHAN,
2012, p.31).

Um aspecto significativo presente nesse levantamento € a interligacdo do
desenvolvimento do bairro de Agua Fria com a histdria do Terreiro, ressaltando
a marcante influéncia religiosa que o Sitio exerce sobre a comunidade local.
Nesse contexto, evidencia-se, ainda, a importancia das festas para o Terreiro e
a cidade, com destaque para a celebracdo de lemanja, que ocorre no més de
novembro, marcando o inicio dos toques de lemanja em outros terreiros durante

0 més de dezembro.

No ultimo capitulo do Relatdrio, sintetizam-se as razdes fundamentais
que justificam a insercao do terreiro no Livro do Tombo Histdrico, ressaltando a
sua importancia impar para o candomblé e para a cultura negra. Assim, justifica-
se que o Sitio detém um conhecimento singular sobre a religido, sendo

reconhecido como guardidao de uma ancestralidade negra.

“Durante todo o periodo em que estivemos realizando a pesquisa
sobre o Sitio, e sobre o Nag0d, abordamos, sempre, o tema da
identidade, pois o tombamento de um terreiro como o de Pai Adao,
associa-se a isso: o reconhecimento de uma identidade cultural Nagé.
[...] Aidentidade coletiva do grupo é constituida e reconstituida a partir
de um estado constante de negociacao, entre diferentes atores no
interior do grupo. Além disso, esta € moldada tanto no seu interior,
quanto na relacdo com outro, o ‘exterior constitutivo’. Como um grupo
se vé, tem relacdo direta com a percepcdo de como ‘o outro’ os veem.
Nesse sentido, vale ressaltar a importéncia do reconhecimento para a
contribuicdo da identidade de um grupo” (APIS/IPHAN, 2012, p.50).

Além do Relatério Analitico, foram elaborados os anexos em formato de
fichas com os bens culturais inventariados, sendo categorizados em 1.
Celebracoes, 2. Edificacoes, 3. Lugares, 4. Saberes e 5. Modos de Fazer e 6.

Formas de Expressao.

Um dos pontos positivos da utilizacdao do INRC foi a participacao da
comunidade, o que permitiu a identificacdo do patrimdnio a partir de suas
percepcoes, valores e significados, agregando pontos de vista que vao além da

perspectiva dos especialistas. No caso dos terreiros, esse contato é essencial
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para a coleta de informacdes que, frequentemente, ndo se encontram em
registros escritos, devido a tradicdo oral e as especificidades de cada casa de
culto. Cunha (2018) ressalta que essa proximidade com a equipe favoreceu um
debate conjunto sobre o estabelecimento do que seria objeto do tombamento,
bem como os parametros construtivos para a definicido de normas de

intervencao, formas de protecao e gestao do bem.

Com término do Inventario em 2012, a recomendacado foi a inscricdo do
Sitio do Pai Adao no Livro do Tombo Histdrico e o seu Registro como Patrimonio
Imaterial do Brasil, visando a inclusdo no Livro dos Lugares. Foi discutida a
possibilidade de desenvolvimento de processo pioneiro que englobasse
aspectos materiais e imateriais, de modo a aplicar simultaneamente os
instrumentos de tombamento e registro. Contudo, a partir do debate entre as
equipes técnicas e o Babalorixa, representante maximo da comunidade do
terreiro, concluiu-se que nao havia interesse no Registro como Patrimonio
Imaterial, mas sim no tombamento do Sitio. Ao justificar essa decisdo em
entrevista'4, Manoel Papai destaca que todas as decisoes relativas ao terreiro
sao tomadas mediante a consulta aos buzios, e foi com base nisso que se decidiu

seguir com o tombamento.

“O pedido sempre foi de tombamento, o interesse do solicitante
sempre foi de tombamento. E ai teve um momento que a gente fez
diversas conversas com o Manoel Papai e um momento com a
comunidade, com descendentes, além do Manoel Papai, e outras
figuras do terreiro em que a gente fez uma palestra sobre o
tombamento e sobre registro e a gente explicou as similitudes dos
instrumentos e as diferencas e ficou decidido que eles iam manter o
pedido pelo tombamento” (BESSONI, 2024)1°.

14 Entrevista concedida a autora em 03/07/2024 por Manoel Nascimento Costa (Manoel Papai),
atual babalorixa do Il& Obd Ogunté e solicitante do tombamento pelo IPHAN.

15 Entrevista concedida a autora em 23/01/2024 por Giorge Bessoni, cientista social e mestre
em Preservacdo do Patriménio Cultural pelo Instituto do Patriménio Histérico e Artistico
Nacional, técnico da Superintendéncia do IPHAN em Pernambuco, que integrou a equipe
responsavel pela instrucdo do processo n° 1.585- T-09 referente ao tombamento do Ilé Oba
Ogunté/Sitio do Pai Ad3o.
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Com isso, 0 processo passou pela analise do antropdlogo Selmo Queiroz
Norte do Departamento de Patrimonio Material e Fiscalizacdo (DEPAM-
IPHAN/BR). Segundo o antropdlogo, foi notada a falta de uma avaliagdo por
parte do IPHAN-PE em relacdao ao material produzido pela APIS, recomendando
gue o processo deveria retornar a Superintendéncia para elaboracdo de parecer
técnico analisando o INRC executado e se pronunciasse sobre pertinéncia do
tombamento federal. Com o retorno do processo a Superintendéncia, a proxima
movimentacao foi no sentido de solicitar dados cartoriais para identificacdo da

propriedade do bem.

Posteriormente, o processo foi retomado pela Superintendéncia do
IPHAN em Pernambuco, com o apoio do Grupo de Trabalho Interdepartamental
para Preservacao do Patrim6nio Cultural de Terreiros (GTIT/IPHAN), cuja
principal atribuicao foi definir diretrizes para instrucao de processos de
reconhecimento. Assim, a partir de 2013, o GTIT atuou no processo do Ilé Ob3a
Ogunté, auxiliando na capacitacdo dos técnicos e nos processos de escuta da
comunidade. Assim, membros do GTIT do DPI deslocaram-se até Recife, onde
se reuniram com os técnicos do IPHAN-PE e Manoel Papai para discutir o
andamento do processo e reiterar a solicitacdo da cdpia do documento de
propriedade.

“Uma das acgoes do GTIT foi a realizacao de capacitagoes internas que
consistiu em trazer ao IPHAN representantes de diversas tradicoes
para que os técnicos conhecessem as praticas culturais relacionadas,
bem como a diversidade e peculiaridades das tradicoes, visando a
sensibilizacao do corpo técnico do IPHAN por meio do conhecimento
sobre o tema. Além da abertura que contou com a palestra de Marcia
Sant'Anna, foram realizados encontros com pelo menos 10 tradicoes,
entre terreiros tombados e ndo tombados, transmitida em tempo real
pelo canal do IPHAN no Youtube, e Manoel Papai foi um dos
representantes que fizeram parte desse processo, quando foi entregue
em mdos o documento de propriedade do Sitio Pai Ad3o, em
30/09/2015” (IPHAN, 2018, s/p).

Vale ressaltar que o desdobramento do processo de tombamento do Ilé
Oba Ogunté pelo IPHAN ocorreu no ambito do Plano Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz
Africana 2013-2015, sendo o GTIT um dos frutos dessa politica. Este plano
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tinha dentre suas metas especificas o tombamento de quatro terreiros “que
representem grande importancia no universo tradicional afro-brasileiro e/ou
encontrem-se em situacao de risco” (BRASIL, 2013, p.39).

Além disso, o Plano também estabelecia que o IPHAN deveria "introduzir
a gestdo integrada do patrimbnio cultural em seus aspectos materiais e
imateriais das casas tombadas” (BRASIL, 2013, p.39). Logo, nota-se que esse
tombamento se insere em um contexto de estimulo ao reconhecimento bens
culturais afro-brasileiros por meio de politicas publicas, dessa forma, o érgao
deparava-se com a necessidade de desenvolver melhores estratégias para a

salvaguarda desses bens, particularmente de terreiros.

Em outubro de 2015, apds a integracao do documento de propriedade ao
conjunto de documentos analisados, os técnicos encarregados da instrucao
elaboraram o Memorando n°1084/2015 no qual consideraram haver
fundamentacao suficiente para seguir com o tombamento federal. Contudo, o
memorando enfatizou a importancia da elaboracao de um Plano de Conservacao

e Salvaguarda do Terreiro, de acordo com as diretrizes delineadas pelo GTIT.

Nesse contexto, foi elaborado o Parecer n.° 08/2015/CGID, assinado
pelos técnicos do IPHAN-PE, o antropdlogo Giorge Bessoni e o arquiteto Philipe
Sidartha, juntamente com a técnica do DEPAM, a arquiteta Carolina DiLello com
intuito de solicitar o tombamento provisério do conjunto arquitetonico, com
inscricdo em dois Livros do Tombo, no livro Histérico e no Arqueoldgico,

Etnografico e Paisagistico.

No que diz respeito aos elementos do tombamento, foram identificados a
poligonal de tombamento e os valores atribuidos para obter o reconhecimento
do bem. A area a ser tombada corresponde ao terreno da propriedade da familia
de Manoel Papai, abrangendo espacos de culto, a capela, areas comunitarias
como quartos agregados a casa principal, residéncias, equipamentos/oficinas,
além de arvores sagradas e seus respectivos espacos, como o patio frontal e o

quintal dos fundos.
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Figura 37: Poligono de tombamento indicado no Parecer n.° 08/2015/CGID.

Fonte: IPHAN, 2018

Um ponto importante sobre esse parecer é a discussdo sobre a
possibilidade de desenvolver o Plano de Conservacdao e Salvaguarda em
colaboracdao com a comunidade do Sitio, visando atender as normas para
intervencdo no bem apds um eventual tombamento, bem como as propostas de
salvaguarda para bens culturais de natureza imaterial identificados a partir do
INRC. Assim, observou-se a necessidade de complementar as informacoes e
propds-se um processo de didlogo com a comunidade e equipe técnica. Com
isso, tinha-se como objetivo promover uma compreensao clara dos valores e dos
atributos a serem preservados, contribuindo para evitar duvidas na conducao

das acoes de fiscalizacao e autorizacao de intervencao.
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Nesse momento, foi empenhado um esforco para concluir o processo
dentro do prazo estipulado, de acordo com as metas de tombamento do Plano
Nacional até 2015, como ja mencionado anteriormente. No entanto, enfrentou-
se um entrave quando surgiram questionamentos relativos a certiddao de
propriedade apresentada, o que levou a uma pausa processual de dois anos. O
processo retornou a Procuradoria para esclarecimentos adicionais, e essa
pendéncia foi resolvida apenas em 13 de julho de 2017. Apds isso, prosseguiu-

se com as notificacoes de tombamento e a obtencdo do tombamento provisorio.

Ao longo desse periodo, foram organizadas reunides com a lideranca
religiosa do terreiro, nas quais se discutiram e delinearam as diretrizes de gestao
cultural e patrimonial que seriam integradas ao processo. Essas diretrizes foram
compiladas no Parecer Técnico Estudo de Normatizacdo Ilé Oba Ogunté, que
abrange uma série de recomendacoes e procedimentos para a gestdo do espaco

sagrado.

O estudo foi realizado por uma equipe interdisciplinar composta pelos
técnicos do IPHAN-PE, Giorge Bessoni (antropdlogo), Juliana da Mata Cunha
(historiadora) e Philipe Sidartha (arquiteto). Assim, teve como base informacoes
obtidas por meio do INRC, entrevistas com membros da comunidade do Sitio de
Pai Adao, reunioes sobre o processo de tombamento e pesquisa de campo nos
terreiros tombados pelo IPHAN em Salvador, além dos estudos de critérios e

normas de intervencao.

O documento estruturou-se em secoes que incluem como Introducao,
Histdrico do Bem, Legislacdo Incidente, Importancia e Atributos, Poligonal de
Tombamento, Premissas de Preservacao, Setorizacao, Procedimentos para
Andlise de Propostas no Bem apds o Tombamento e Recomendacbes de

Salvaguarda.

Em relacao ao estudo analisado, destaca-se que a poligonal proposta
para o tombamento definitivo se manteve idéntica aquela sugerida para o
tombamento provisdrio. Outro ponto relevante refere-se a importancia e aos
atributos do terreiro, que, de maneira geral, ndo sdo apresentados de forma

clara. O terreiro é destacado como uma "referéncia histdrica importante para as
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comunidades de terreiros de Xang6 no Nordeste, para a histdria da cidade do
Recife e para Pernambuco". Ademais, reforca-se seu papel na disseminacao dos
conhecimentos da lingua ioruba e da cultura religiosa nag6, ao afirmar que é
uma "referéncia historica e cultural para varias das agremiacdes carnavalescas
mais antigas da cidade do Recife" (IPHAN, 2018, p. 22).

“[..] Entendemos que o seu tombamento contribui para
reconhecimento da influéncia, importancia e complexidade das
tradicGes culturais de matrizes africanas na histéria e cultura brasileira,
especialmente junto as casas ja tombadas nos estados da Bahia e do
Maranhao” (IPHAN, 2018, p.22).

Embora ndo haja mencdo especifica a identificacdo do espaco
arquitetonico como um atributo, ao analisar as diretrizes de preservacao,
observa-se que sdo tracadas orientacbes voltadas a preservacao de
caracteristicas espaciais e paisagisticas. Desse modo, delineiam-se como
orientacdes gerais a preservacao e o estimulo ao uso religioso do sitio, bem
como a salvaguarda dos atributos e da qualidade paisagistica definidos: a baixa
densidade construtiva; existéncia de amplos espacos abertos, onde predominam
elementos naturais, com especial énfase nos imponentes Irocés; manutencao
uma relacao harmoniosa entre os conjuntos construtivos, sejam eles espacos
religiosos ou comunitarios e, por fim, a predominancia do solo natural e
permeavel. (IPHAN, 2018)

A partir disso, o Sitio foi tratado como um conjunto urbano na
definicdo dos parametros de intervencao, sendo dividido seguindo em setores
denominados A, B e C, considerando a afinidade de uso e funcao de cada espaco
dentro do conjunto, de forma que cada setor do terreiro tivesse diretrizes

especificas de conservacao.

“Arquitetonicamente voltado para si mesmo pelos muros que o
delimitam e historicamente o resguardam dos olhares nem sempre
tolerantes da sociedade, o Sitio é composto pela articulacdo de
espacos construidos e naturais, onde se destacam duas grandes
arvores sagradas. Nele se cumprem funcoes religiosas, mas também
se habita e se produz” (IPHAN, 2018, p.25).



O ILE OBA OGUNTE COMO PATRIMONIO CULTURAL | 104

Figura 38: Poligono de tombamento indicado no Parecer n.° 08/2015/CGID.
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No que se refere ao Setor A, este foi categorizado com base em seu uso
predominantemente religioso e memorial e remontam a época de fundacdo do
Sitio, abrangendo o salao, peji, balé, cozinhas e quarto de iniciacao. Os critérios
para intervencao nesse setor enfatizam o predominio do uso religioso e ritual,
permitindo alteracOes internas e expansodes horizontais condicionadas as
necessidades do uso religioso, desde que se harmonizem com as estruturas ja

existentes.

Também salienta que é crucial manter as edificacOes térreas, tanto as ja
existentes quanto possiveis acréscimos, com permissao para realizacdo de
manutencao e pequenos servicos rotineiros e periddicos, alinhados ao calendario
religioso do terreiro, mediante prévio acordo entre as partes envolvidas na
preservacao do Bem Cultural (Ilé Oba Ogunté, IPHAN e FUNDARPE). As
demolicbes dos edificios que compdem o patio sdo proibidas, mas sao
permitidas alteracoes internas e ampliagdes por necessidade do culto, desde
gue estejam em conformidade com os critérios estabelecidos para o setor. O

adensamento construtivo é permitido até 80% de ocupacao do setor.
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O Setor B configura-se como os espacos abertos, arborizados e nao
construidos do Ilé Oba Ogunté, compreendendo areas de patio, quintais e
caminhos. E responsavel pela baixa densidade de ocupacdo do Sitio visto que

constitui um pouco mais da metade da area total do terreno.

“Embora o Sitio tenha perdido parte de sua vegetacdo em funcdo do
desenvolvimento urbano do bairro e seu consequente adensamento
construtivo, [...] o predominio ainda € de espacos ndo construidos ou
pavimentados, pouco mais de dois tercos da area total. Assim, a
vegetacdo e as areas livres restantes garantem o carater de ‘sitio’ como
caracteristica paisagistica fundamental, bem como compdem, junto
com as habitacOes leigas e edificacGes destinadas ao culto religioso
um sitio histdrico, cultural e paisagistico organico. Um complexo que
representa um modo de viver e de se relacionar entre si e com a
natureza, que resiste por e para uma comunidade conectada por lacos
sagrados e de consanguinidade. Um legado material vivo no qual se
manifestam reminiscéncias e reelaboracdes de tradicoes de culto
africanas nesta parte do Brasil” (IPHAN, 2018, p.29).

Esse setor também abrange os Irocds, destacando seu papel na dindamica
da comunidade e sua relacdo com a histéria da fundacdo do terreiro e sua
resisténcia a perseguicao. Com isso, sdo caracterizados, juntamente com as
demais arvores no terreno, como um patriménio ambiental, sagrado e ancestral
para a comunidade do terreiro, conferindo também qualidade paisagistica ao

Sitio por meio do espaco aprazivel que proporcionam ao seu redor.

Os critérios de intervencdo nesse setor ressaltam que o Setor B deve
permanecer destinado a atividades ligadas a conservacao ambiental e a
manutencao e melhoria da qualidade paisagistica do Sitio, principalmente
relacionadas a funcdo religiosa da casa. Os usos e atividades ligados a religido
podem incluir o agenciamento de areas para o cultivo de plantas sagradas e a
criacao de animais. Admite-se a possibilidade de estruturas leves e abertas, de
carater provisorio, para suporte a essas atividades ligadas ao culto, desde que
suas caracteristicas ndo se destaquem na paisagem, podendo ocupar até 10%
da area do Setor, mantendo uma baixa taxa de ocupacdo. Em suma, todas as
intervencoes de carater provisorio e apoio ao culto devem ser orientadas e

acordadas entre o IPHAN e as instancias de gestao do terreiro.
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Os critérios de intervencao no Setor C concentram-se em diretrizes
especificas para a area comunitaria do Ilé Oba Ogunté composta pelas
residéncias e oficinas. As construcdes deste setor ndo possuem caracteristicas
identificadas como de interesse a preservacao, sendo sua relevancia atribuida a
funcdo comunitaria, como parte integrante do conjunto do Sitio de Pai Adao,

complementar ao uso religioso e indissociavel do todo.

Segundo os critérios estabelecidos para intervencao nesse setor, as
novas intervengoes nao devem interferir nos atributos dos demais setores,
contribuindo para a manutencao das caracteristicas e da qualidade paisagistica
do Sitio. Portanto, é permitida a realizacdo de reformas e ampliacdes nas
construcoes destinadas aos usos residenciais e de producao, desde que dentro
dos limites previstos e mediante orientacao e autorizacdo, acordadas entre o
IPHAN e as instancias de gestdo do Sitio.

Além disso, ha permissao para acréscimo vertical, até o gabarito de dois
pavimentos, no conjunto edificado do lado norte do Sitio. As construcoes deste
setor podem ser desfeitas e refeitas com outras caracteristicas, sem configurar
dano ao Bem Cultural, desde que dentro dos limites previstos. O Setor C
também tem a possibilidade de abrigar construcoes de equipamentos de cunho
educativo, social e comunitario, observando os limites estabelecidos e

acordados entre o IPHAN e as instancias de gestdo do Sitio.

De forma geral, indica que deve ser preservada a alta taxa de solo natural,
podendo ser feitas melhorias em relacdo a drenagem e escoamento de agua e
esgoto. No que diz respeito a intervencoes de desfazimento e demolicoes,
destaca que, exceto para as areas expressamente proibidas de demolicdo, as
demais podem passar por reformas totais ou parciais, incluindo reconstrucoes,
desde que nao configurem mutilacdo do bem. No entanto, salienta que tais
intervencoes devem ser realizadas conforme os critérios estabelecidos para cada
setor, de maneira consensual entre o IPHAN e as instancias de gestao do Ilé Oba
Ogunté.

No que se refere a andlise das propostas de intervencdes no bem apds o

tombamento pelo IPHAN, estas foram divididas nas seguintes categorias:
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intervencdes de rotina, intervencdoes esporadicas (em espacos religiosos),
melhorias e aprimoramentos (espacos de moradia e trabalho), novas
construcoes e entorno. Todas as intervengoes devem ser autorizadas pelo
IPHAN e estdo sujeitas a sua analise e acompanhamento, com excecao das
intervencoes de rotina. Para esta categoria, estabelece-se que pequenas
intervencoes de reparo, manutencdo ou instalacdes provisdrias podem ter sua
execugao previamente pactuada de acordo com a rotina de festividades do

terreiro.

Dentro do contexto das diretrizes estabelecidas, observa-se que nao foi
prevista uma poligonal de entorno para o caso do Ilé Oba Ogunté. Essa auséncia
¢ justificada pelo fato da regido “ja estd muito adensada e nado se verificou
ambiéncia do bem a ser preservada ou necessidade de garantia de visibilidade
ao bem tombado, posto que o valor estad interno aos limites do terreno e o
segredo faz parte da identidade do candomblé” (IPHAN, 2018, p.73). E
importante destacar que, para muitos terreiros de Candomblé, a privacidade e o

segredo do culto sao aspectos fundamentais.

No entanto, segundo o arquiteto Philipe Sidartha, que participou do
processo de instrucao e da definicao dessas diretrizes, essa preocupacao nao foi
manifestada pela comunidade durante os debates e conversas. Sidartha
também ressalta uma observacdo crucial relacionada aos procedimentos
burocraticos do drgao responsavel, indicando que o entorno do bem poderia
demandar mais esforcos e apresentar mais demandas do que o préprio bem em
si, 0 que poderia desviar a atencdo do 6rgdo para a area de entorno. Além disso,
havia uma preocupacao com o racismo institucional, temendo-se que, com o
tempo, o bem acabasse sem o direcionamento adequado de politicas e acoes

devido a essas questoes.

"Consideramos o contexto geral e, baseados na experiéncia de
trabalho, decidimos que haveria muito mais desgaste de fiscalizacao e
conflito com o entorno, que nao tinha muita relacdo com o bem em si.
O sitio ja havia sido parcialmente dilapidado, com parte do terreno
cedida para a prefeitura, e o outro lado era composto por residéncias,
algumas ja verticalizadas. Nossa preocupacdo também incluia um
certo racismo institucional, temendo que ninguém quisesse cuidar do
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local a longo prazo. Queriamos que as pessoas da instituicdo
pudessem se envolver, considerando as circunstancias [...]. Nossa
experiéncia em Olinda e em outros lugares mostrou que conflitos com
construcoes irregulares no entorno poderiam desviar o foco do terreiro.
Portanto, avaliamos o potencial desgaste contra a real ameaca ao bem,
concluindo que as atividades eram realizadas internamente e nao
havia necessidade de ocultar segredos da vista dos vizinhos"
(SIDARTHA, 2024).

As diretrizes de salvaguarda propostas incluem a iniciativa de utilizar o
Centro Cultural Afro Pai Adao como uma acao de salvaguarda, desenvolvido
pela prépria comunidade e lideranca, necessitando de financiamento. Além
disso, reconhece-se a necessidade de pesquisas e oficinas que visem a
transmissdo de conhecimentos culturais ameacados, como a lingua ioruba e

praticas associadas a folhas e toadas.

Para uma gestao mais efetiva do patrimonio, sugere-se a criacao de um
Conselho ou Comité Gestor composto por representantes do terreiro, da
FUNDARPE, do IPHAN e por especialistas, o que proporcionaria uma
abordagem colaborativa na avaliacao de intervencoes futuras. Ademais, a
implementacdo de um calendario de fiscalizacdo técnica pelo IPHAN,
sincronizado com as festividades do terreiro, destaca-se como uma medida
proativa para garantir a preservacao e a conformidade continua com as diretrizes

estabelecidas, respeitando a rotina e as praticas cotidianas do terreiro.

Apesar das discussbdes sobre essas acoes de gestdo do bem, o comité
gestor e o calendario pré-estabelecido nunca conseguiram ser efetivamente
estabelecidos. Isso porque, de acordo com Bessoni (2024), a pandemia de
COVID-19 e o estado de saude debilitado do senhor Manoel Papai afetaram a

realizacdo das reunides necessarias para a implementacao dessas acoes.

A andlise da definicdo desses parametros revela que a compreensao do
sitio como um conjunto e a definicdo de zonas com diferentes parametros,
conforme suas caracteristicas particulares, é bastante positiva. Essa abordagem
demonstra um entendimento atento as necessidades e praticas culturais
existentes no terreiro, sendo sensivel a dinamica de uma comunidade que vive,

habita, produz e realiza seu culto religioso em um mesmo espaco. Tal tratamento
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favorece a nao cristalizacdo do bem patrimonial, reconhecendo-o como um

patriménio em uso continuo.

Além disso, a permissdo de pequenas manutencdes de acordo com o
calendario de festas dos orixas é crucial, pois esse periodo é usualmente
marcado por mudancas no terreiro, como a realizacdo de pinturas e outras
modificacoes simples. Isso confere a comunidade uma certa autonomia para
efetuar as mudancas necessarias, sem que o culto seja prejudicado por

processos burocraticos relacionados aos drgaos de preservacao.

Dentro do contexto das diretrizes estabelecidas, observa-se que nao foi
prevista uma poligonal de entorno para o caso do Il& Oba Ogunté. Essa auséncia
¢ justificada pelo fato da regido “ja estda muito adensada e n3do se verificou
ambiéncia do bem a ser preservada ou necessidade de garantia de visibilidade
ao bem tombado, posto que o valor esta interno aos limites do terreno e o
segredo faz parte da identidade do candomblé” (IPHAN, 2018, p.73). E
importante destacar que, para muitos terreiros de Candomblé, a privacidade e o

segredo do culto sao aspectos fundamentais.

Apds o envio do estudo de normatizacdo, o processo atendeu a todas as
exigéncias documentais necessarias, avancando para uma nova etapa de analise
técnica. Esta fase foi marcada pelo Parecer n° 5/2018 da Coordenadora-Geral
de ldentificacao e Reconhecimento, Carolina Di Lello do DEPAM, que confirmou
a recomendacao para o tombamento do "Terreiro Ilé Oba Ogunté — Sitio de Pai
Adao". A recomendacdo inclui a inscricao do sitio no Livro do Tombo Histdrico,
assim como no Livro do Tombo Etnografico, Paisagistico e Arqueoldgico,
destacando seus valores histdrico, etnografico e paisagistico. Assim, nota-se
uma tentativa de aproximacao entre os valores identificados com base nas
contribuicoes culturais do terreiro e seu espaco edificado e elementos naturais,

ressaltando-os como elementos tangiveis da cultura imaterial.

“A analise do bem apresentada no processo, nos permite destacar os
seguintes valores identificados no Sitio Pai Ad3do: Histdrico - pela
influéncia, importancia e complexidade das tradicdes culturais de
matrizes africanas na histdria e cultura brasileira, por ser o testemunho
de um processo de resisténcia que determinou modelos de ocupacao
de territdrios de um povo em didspora. Esse valor € identificado em
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todo o bem proposto para tombamento, em especial no conjunto
relacionado a funcdo religiosa e de memdria do L& Obd Ogunté
(barracdo, capela e os lIrocos). Etnografico - pela influéncia,
importancia e complexidade das tradicGes culturais de matrizes
africanas na histdria e cultura brasileira, pela influéncia; pelo trabalho
de difusdo das tradicdes Nagd realizado por Pai Addo, tornando-se
referéncia e conferindo importancia ao terreiro, no Nordeste, desde o
inicio do século XX; e por ser referéncia histdrica e cultural para varias
das agremiacdes carnavalescas mais antigas da cidade do Recife [...].
Esse valor é materializado pela prépria constituicdo do terreiro, em
especial no Barracdo e nos Irocos. Paisagistico - Pela presenca de
areas livres e vegetacdo, em especial as arvores sagradas, constituindo
um legado material vivo no qual se manifestam reminiscéncias e
reelaboracoes de tradicGes de culto africanas nesta parte do Brasil e
por representa um modo de viver e de se relacionar entre si e com a
natureza, no qual resiste por e para uma comunidade conectada por
lacos sagrados e de consanguinidade. Esse valor estd materializado na
vegetacdo, em especial nos lrocos e na darea livre que garantem o
cardter de 'sitio' (IPHAN, 2018, s/p.).

Uma vez obtida a aprovacao da Procuradoria, iniciaram-se os
procedimentos de comunicacao do tombamento, seguida pela submissao ao
Conselho Consultivo do Patrimonio Cultural do IPHAN. Apds o envio de toda a
documentacao, em 20 de setembro de 2018, ocorreu a 90? Reuniao do Conselho
Consultivo do Patrimdnio Cultural, no Rio de Janeiro, na qual foi discutido o
tombamento do Terreiro Ilé Oba Ogunté. A relatoria do processo foi assumida
pela conselheira Ana Paula Bruno e resultou na inscricao oficial do terreiro nos
respectivos livros do Tombo Histérico e Tombo Arqueoldgico, Etnografico e

Paisagistico, aprovado por unanimidade pelo Conselho.

“Retomando os critérios elencados no Termo de Referéncia, temos:
antiguidade época da construcdo; continuidade histdrica (sucessdo
dentro da casa); matricialidade (origem étnica e relagdes de
familiaridade entre casas); capacidade de producdo e reproducdo da
tradicao; e representatividade dentro da tradicao em que se insere. [...]
N3o ha duvida, pelos paragrafos anteriores, que sintetizam o extenso
relato anterior, quanto ao atendimento dos critérios gerais, mas resta
discutir se hd ‘relevancia suficiente para que seja considerado
patrimdnio nacional’ [...] Retomamos aqui o que entendemos ser a
chave para que o reconhecimento se dé também no nivel nacional: pelo
que se tém noticia, pelo que conta a histdria oral, por todas as
evidéncias, € no Sitio de Pai Adao que esta o elo entre a terra de Xang6
(Oyd) e o Xangd recifense, o que demonstra irrefutavelmente sua
excepcionalidade e singularidade” (IPHAN, 2018, p.73-74).
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As falas presentes durante essa reuniao do Conselho revelam uma
mudanca importante na postura em relacao aos elementos associados ao
terreiro, quando comparadas ao estranhamento presente no tombamento da
Casa Branca. Portanto, evidencia-se uma maior valorizacao desses elementos,
demonstrada a partir de um entendimento mais profundo do valor cultural dos
terreiros. Isso reflete ndo apenas um avanco no reconhecimento das referéncias
culturais relacionadas a identidade negra, mas também suscita importantes
discussoes contemporaneas sobre o patrimdnio cultural imaterial e sua relacdo

com a materialidade.



CAPITULO 04

O futuro do axe:
desafios e perspectivas sobre a

preservacao de terreiros
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Em uma analise inicial dos processos de tombamento, observa-se que as
dissonancias entre as abordagens adotadas pela FUNDARPE e pelo IPHAN
estao intrinsecamente ligadas aos seus contextos temporais e sociais
especificos. No caso do tombamento estadual conduzido na década de 80, a
principal critica aos dérgdos de preservacdo se direcionava a auséncia de
representacoes culturais brasileiras que nao estivessem ligadas apenas ao

Brasil Colonial e a heranca portuguesa nos bens patrimonializados.

Nesse processo, a novidade de lidar com as dimensoes imateriais de um
bem cultural, especificamente um terreiro de candomblé, aplicando o
instrumento do tombamento, parece ter sido um desafio para a equipe técnica,
resultando em interpretacoes do bem culturais derivadas de um olhar
eurocéntrico e superficial, como pode ser observado na andlise fisica e no
parecer conclusivo. Dessa forma, percebe-se certas limitacoes na aplicacao do
instrumento do tombamento e o prevalecimento de uma forte cultura de
destaque ao valor arquitetonico nas praticas de salvaguarda consolidadas. Ao

ser questionado sobre os desafios enfrentados nesse periodo, Lody afirma que:

“Nos fizemos isso, eu fiz a grande instrucao e estive com alguns
arquitetos da FUNDARPE que também estavam um pouco perdidos
porque nao estavam habituados. Estao habituados com as igrejas
barrocas, o neocldssico, os monumentos, chafarizes e pracas, nada
contra, mas era algo muito novo sobre varios aspectos. [...] Se houve
dificuldade, eu acho que nao foi uma dificuldade, foi uma novidade,
uma certa estranheza em reconhecer de alguns profissionais, o sentido
de valor, porque ndo fazia parte do habito da construcdo, inclusive,
desses profissionais para fazer todo o levantamento, todo o perimetro,
toda a area tombada, planta baixa, o descritivo das representacoes”
(LODY, 2024).

Assim, a escassez de fontes documentais, a auséncia de participacdo da
comunidade que pudesse subsidiar a instrucao do processo, a falta de
metodologias de leitura dos atributos e dos valores associados ao terreiro e a
caréncia de capacitacao dos técnicos para lidar com esse tipo de bem foram
determinantes nesse processo. Apesar disso, esse tombamento assume um
carater pioneiro ao responder a necessidade de maior inclusdo no campo do
patrimoénio, sendo o primeiro tombamento estadual e o segundo tombamento

de terreiro do Brasil.



O FUTURO DO AXE | 114

Em paralelo ao processo de tombamento da FUNDARPE, o processo do
IPHAN mostrou-se mais colaborativo, uma vez que, tanto nas etapas de
identificacdo das referéncias culturais, quanto no desenvolvimento das diretrizes
de salvaguarda, houve a participacdo da comunidade. Além disso, observa-se
que a metodologia de apreensao e interpretacao dos espacos adotada durante
o processo de tombamento federal assume um carater mais abrangente acerca
da materialidade, adotando uma caracterizacdo menos depreciativa da

arquitetura.

Isso se relaciona com o fato de, apds o tombamento do Terreiro da Casa
Branca, houve diversos avancos em prol do entendimento mais abrangente,
tanto em relacdo a importancia cultural dos cultos afro-religiosos, quanto ao
desenvolvimento de politicas de salvaguarda de bens de matriz afro-brasileira.
Logo, ja se tinha a consolidacdo de certos instrumentos e metodologias que nao
existiam na década 80 e que permitiam um aprofundamento maior nos aspectos
simbdlicos do terreiro, entre eles o Registro de Bens Culturais de Natureza

Imaterial e o Inventario Nacional de Referéncias Culturais.

Vale destacar que a utilizacdo do INRC deu destaque aos atributos
imateriais do terreiro, expandindo sua analise para além de seus limites fisicos
ao explorar sua relacdao com outros elementos naturais, sociais e culturais da
cidade. Aliado a isso, sua realizacdo junto ao levantamento arquiteténico
permitiu uma visdo mais integrada entre as dimensdes arquitetonica e
sociocultural, o que se nota na descricdo dos valores atribuidos ao terreiro.
Entretanto, a interpretacdo do espaco arquiteténico sob seus significados
simbdlicos ainda é tratada de modo superficial. Elementos relativos as praticas
de culto e celebracao atrelados ao dimensionamento, organizacao espacial,
fluxos e acessos aos ambientes nao foram contemplados nos dois processos

supracitados.

A partir disso, constata-se que, a despeito das diferencas temporais e
metodoldgicas apresentadas nos processos analisados, certas questoes
continuam latentes nas discussdes contemporaneas sobre o tombamento de

terreiros. Entre esses debates, destaca-se que a relacao entre materialidade e
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imaterialidade, a qual permanece sendo analisada de maneira dissociada e
apartada nos processos de salvaguarda de terreiros, o que decorre da
dificuldade de atribuir valor especificamente aos seus aspectos materiais.

Tomando como base o texto de Serra (2005), observa-se que essa
dificuldade remonta ao tombamento do Terreiro da Casa Branca, no qual sua
arquitetura era percebida a partir de uma visao de precariedade. Dessa forma, a
arquitetura ndo é interpretada como um atributo patrimonial, mesmo nos
processos mais recentes de identificacao e reconhecimento do valor das casas.
Nesses processos, destacam-se normalmente como valores a antiguidade e a
continuidade histdrica de preservacao das tradicoes, a relevancia etnografica e
paisagistica, bem como a representatividade e o reconhecimento dentro da
tradicao de matriz africana e pela sociedade em geral (CUNHA, 2018).

“A ideia de tombar um candomblé os incomodava muito. Era, a seus
olhos, inteiramente absurda. Negavam estes técnicos que o Il&é Axé lya
Nassd Oka tivesse importancia histérica e sublinhavam a pobreza de
suas edificacles, ‘sem valor arquitetdnico’. Alegavam também que o
culto do candomblé é muito dindmico e mutdvel, de modo que o
instituto do tombamento nao poderia ser aplicado a seus monumentos
sem se desmoralizar” (SERRA, 2005, p.180).

Tozi (2017) também destaca outros fatores ligados a essa forma de
interpretacdao do espaco do terreiro na época do tombamento do Terreiro da

Casa Branca:

“Com relacao a mentalidade vigente na burocracia daquela época (e
ainda hoje) ndo é possivel, apenas pela leitura do processo, afirmar que
se tenha cogitado a valoracdo arquitetonica ou estética das edificagoes
e monumentos do terreiro; mesmo considerando a historicidade dos
modelos de pensamento da época, € perceptivel, nos informes
institucionais, a elaboracao de um discurso de precariedade aplicado
as construcdbes e formas de organizacdo espacial do terreiro,
revertendo o valor de monumentalidade para o meio ambiente e para
a intangibilidade dos conhecimentos litlrgicos, reflexos de formacgoes
académicas colonializadas e do racismo operante na politica de
preservacao do patrimonio cultural” (TOZI, 2017, s/p).



O FUTURO DO AXE | 116

Assim, apesar dos avancos conceituais nos debates acerca da
preservacao de casas de culto afro-brasileiras, segundo Cunha (2018), ainda ha
uma lacuna no que tange a valorizacdo dos aspectos arqueoldgicos, artisticos,
estéticos e arquitetonicos, bem como a atencdo aos bens moveis dentro do

terreiro, sugerindo uma area ainda a ser explorada nesses processos.

No caso do Sitio do Pai Adao, Philipe Sidartha afirma que houve uma
tentativa por parte da equipe de realizar o reconhecimento do valor artistico e
dos bens mdveis. No entanto, para que isso fosse possivel, seria necessario um
aprofundamento no tema, pois o arcabouco técnico disponivel era insuficiente
para embasar adequadamente o valor artistico. Dada essa limitacdo, seria
inviavel realizar tal reconhecimento em um curto periodo de tempo,
especialmente considerando que havia urgéncia em concluir o processo de
tombamento. Assim, embora se compreendesse a importancia dessa acao,
optou-se por manter o tombamento apenas nos Livros do Tombo Histdrico e
Etnografico e Paisagistico (SIDARTHA, 2024).

Esse tipo de reconhecimento é importante, por exemplo, para o
direcionamento de futuras intervencées que sejam cabiveis com os valores,
dinamicas e aspectos estéticos ja existentes. E importante ressaltar que, na
época em que o pedido de tombamento do terreiro foi realizado, este ja havia
passado por obras de requalificacao, incluindo a ampliacao e reforma do salao
de dancas e a adequacao da cozinha as normas de vigilancia sanitaria.
Questiona-se, portanto, se o terreiro nao tivesse sido submetido a essas
intervencoes, a interpretacdo espacial do processo do IPHAN teria um carater
similar ao da FUNDARPE.

Assim, a partir do depoimento de Sidartha, verifica-se que a auséncia de
producdo bibliografica sobre a tematica tem um impacto significativo no
entendimento da arquitetura como um atributo patrimonial de terreiros. Marcia
Sant’anna (2013) evidencia que, na bibliografia produzida no Brasil, até o
momento, nao se verificou uma exploracao abundante ou constante das relacoes
entre arquitetura, estética e arte popular. Segundo a autora, apesar da
arquitetura popular, especialmente a producdo arquitetonica de segmentos

populares afro-brasileiros, ter ganhado mais relevancia nos estudos a partir do
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final do século XIX, a arquitetura de terreiros é raramente objeto de estudo
especifico por arquitetos, sendo muitas vezes estudada e analisada sob a
perspectiva de antropdlogos e cientistas sociais (SANT'ANNA, 2013).

“[...] Esses estudos, embora importantes para o entendimento de
aspectos do significado, do uso e da apropriacdo do espaco popular
afro-brasileiro, bem como mais amplamente da formacao da paisagem
de assentamentos populares urbanos e rurais, ndo sdo, contudo,
estudos especificos da drea de arquitetura e urbanismo. [...] Na area
dos estudos arquitetdnicos articulados a tracos étnicos e culturais no
Brasil, os trabalhos mais abundantes pertencem a antropdlogos,
embora alguns arquitetos se dediquem ao tema” (SANT'ANNA, 2013,
p. 49).

Além disso, o escasso arcabouco tedrico sobre a producado arquitetonica
afro-brasileira no pais e sua relacdo com expressoes culturais influencia
diretamente nas incertezas relativas ao instrumento a ser utilizado para o
reconhecimento patrimonial de terreiros, visto que estes sdo enquadrados na
categoria de patrimonio imaterial. Isso ocorre porque o tombamento tem sido
historicamente aplicado a bens materiais com caracteristicas arquitetdnicas
especificas ligadas a um ideal de monumentalidade, o que n3o se alinha com a
natureza e os valores dos terreiros, levando a diferentes perspectivas entre os

especialistas sobre o assunto.

“O surgimento de um novo instrumento de preservacao, o registro de
bens culturais imateriais, suscitou um debate mais profundo sobre os
limites da aplicagao do tombamento e sobre a melhor caracterizacao
dos objetos reconhecidos enquanto patriménio. Por prever uma
categoria especifica para o reconhecimento dos lugares como
patrimdnio imaterial, as nuances entre as duas ferramentas de
protecao — Tombamento e Registro - foram explicitadas” (PEREIRA,
2021, p. 183).

Em relacdo aqueles que questionam a aplicacdo do tombamento,
argumenta-se que ele pode interferir na dinamica dos terreiros, como foi
discutido no caso do Terreiro da Casa Branca, uma vez que exige aprovacao
prévia para qualquer intervencao e impde restricoes a modificacoes que possam
ser necessarias para o culto. Ordep Serra (2005, p.179), em seu relato sobre os

tramites desse caso, evidencia que em um dos pareceres técnicos elaborados
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consta a afirmacdo de que “o candomblé é muito dinamico, e um eventual

tombamento ‘congelaria’ tal dinamica”.

Inicialmente, também surgiram duvidas por parte da equipe do IPHAN a
respeito da aplicabilidade do tombamento no caso do Sitio do Pai Ad3o. Sobre
esse topico, Philipe Sidartha destaca que, devido ao objeto terreiro ndo ser muito
trabalhado no IPHAN, essa falta de experiéncia, principalmente da
Superintendéncia de Pernambuco, gerava certas incertezas acerca das posturas

a serem abordadas.

“Como o IPHAN ja tinha feito os tombamentos na Bahia e no
Maranhao, ficavam alguns mitos [...] Em geral, foi herdada um pouco
daquela visao de que era algo ‘muito fluido’ ou ‘porque o santo pede
para construir’, que tem um pouco a ver com o preconceito em relagao
ao terreiro mas, as vezes, era algo mais atrelado a um
desconhecimento [..] Basicamente, era como se como todo mundo,
mesmo que nao conhecesse o terreiro a fundo, tivesse quase a certeza
de que sempre precisava de mudancas. Entdo, a partir desse
pensamento, as pessoas tinham essa ideia de que talvez ndo coubesse
o tombamento, por exemplo” (SIDARTHA, 2024)%,

Essa perspectiva presente nos dois tombamentos revela uma visao dos
instrumentos de preservacao como promotores de “estagnacao cultural”,
sugerindo que, para preservar determinado bem, é necessario protegé-lo contra
qualquer alteracdo, mantendo-o em um estado especifico. No entanto, é
evidente que a dinamica de transformacdo dos bens tombados é inerente a

todos os bens protegidos, sejam eles igrejas, residéncias ou conjuntos urbanos.

Segundo Sidarta (2024), uma das discussoes decisivas sobre a
pertinéncia do tombamento foi a questdao do uso. Nesse contexto, um dos
questionamentos levantados foi se, caso o terreiro deixasse de ser um terreiro,
seria justificavel manter as estruturas. Essa implicacdo evidencia que ndo apenas
o uso como templo religioso justificaria a preservacao de sua materialidade, mas
sim os significados e simbolos atribuidos a ela pela comunidade. Desse modo,

fica claro que, apesar de se referir ao reconhecimento de um espaco de culto

16 Entrevista concedida a autora em 24/01/2024 por Philipe Sidartha Razeira, arquiteto que
integrou a equipe que instruiu o processo n° 1.585- T-09 referente ao tombamento do Il& Ob3
Ogunté/Sitio do Pai Ad3o.
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religioso e seus atributos imateriais, a compreensao da materialidade se mostra

essencial para entender a visao de mundo atrelada a ela.

“[...] Muitos terreiros instalados em dareas urbanas sdo lugares de
referéncia para a memoaria da cultura de matriz africana, sdo territdrios
que se consolidaram na paisagem. Assim, independentemente de seu
uso, sao marcas histdricas deixadas na ocupacdo das cidades, assim
como diversos outros bens que tiveram seus usos alterados, mas que
permanecem como referéncias culturais” (WATANABE; CRUZ, 2019,
p. 17).

Ademais, o tombamento emerge como uma importante ferramenta para
assegurar a permanéncia das comunidades em seus territdrios, considerando
que muitas dessas se constituem a partir da ocupacao de terras. A questao
fundidria é um tdpico recorrente nos processos de tombamento de terreiros,
visto que raramente os herdeiros da casa ou do terreno possuem o titulo legal
de propriedade, como observado no caso do Terreiro da Casa Branca. Nessas
situacoes, o IPHAN frequentemente recorria ao titulo de "Territério Cultural
Afro-Brasileiro", concedido pela Fundacao Cultural Palmares, para definir os

limites da area tombada e comprovar a ocupacao pela comunidade religiosa.

“No que toca aos critérios de intervencdo, a experiéncia com o terreiro
Casa Branca mostrou que o tombamento, nesses casos, deve se
destinar a garantir a privacidade e a permanéncia desses espacos, em
face das inUmeras ameacas de ocupacao inadequada, destruicdo e,
ainda, dos problemas fundidrios que enfrentam, respeitados a
dindmica de uso religiosos e os limites de ocupacdo do espaco do
terreiro explicitados pela préopria comunidade de culto” (SANT'ANNA,
1984 apud CUNHA, 2018)Y’.

Cunha (2018) observa que a forte pressao da especulacao imobiliaria, a
ameaca de perda de areas, invasoes territoriais e a necessidade de delimitacao
fisica sdo preocupacoes constantes nos pedidos de tombamento de terreiros.

Além disso, também s3o mencionados os atos de intolerdncia religiosa, a

17 Ata da 108? Reuniao do Conselho Consultivo, de 31 de maio de 1984, realizada na Santa
Casa de Misericérdia na Bahia. In: BRASIL
Instituto do Patrimbnio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN). Processo de Tombamento
do Terreiro do Il& Axé Opd Afonja. Processo n® 1432-T-98, Arquivo Noronha Santos, Rio de
Janeiro, 1998, folhas 173 e 174.
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necessidade de protecao dos recursos naturais sagrados e a dificuldade de
manutencao da estrutura fisica das edificacGes.

“Nas entrevistas com membros e liderancas dessas casas, que
atualmente compdem a Comissao de Preservacdao dos Terreiros
Tombados, constatamos que o tombamento pelo IPHAN funciona
como um recurso importante na luta e protecdo contra a intolerancia e
desrespeito a comunidade das casas tradicionais de religidao de
matrizes africanas. Afinal, o tombamento pelo IPHAN contribui para
conferir legitimidade ante a sociedade nacional na reivindicacao de
direitos culturais e relativos ao patrimonio cultural, pode garantir apoio
do dérgdo na realizacdo de obras de conservacdo e reparagdo que a
mesma requerer, especialmente em casos de urgéncia, e legalmente
implica em protecao legal pelo governo federal, que tem inclusive a
obrigacao de apurar responsabilidades em relacago a danos
provocados aos terreiros tombados em ambito nacional. Enfim, o
recurso ao tombamento pelo IPHAN é mais uma ferramenta na luta
dos povos e comunidades tradicionais de religides de matrizes
africanas pelo reconhecimento, valorizacdo e respeito as suas formas
tradicionais de vida e de culto religioso” (CUNHA, 2018, p.68).

No contexto do Ilé Oba Ogunté, o tombamento viabilizou a realizacao de
obras de melhoria promovidas pela FUNDARPE, que incluiram a delimitagdo
fisica do terreno e a requalificacdo de determinadas areas do terreiro.
Recentemente, o bem foi contemplado com recursos do Novo Programa de
Aceleracao do Crescimento (PAC Selecoes), na categoria Cidades Histdricas,
apos a submissdo de uma proposta pelo IPHAN, com o objetivo de contratar um
projeto arquiteténico para a comunidade. Em depoimento sobre o impacto do

tombamento no Terreiro, o babalorixd Manoel Costa afirma que:

“Trouxe muita coisa boa. A FUNDARPE mandou ajeitar algumas coisas
que ja estavam velhas, recuperaram a capela de Santa Inés. As portas
ja estavam muito ‘acabadas’, eles recuperaram as portas. Algumas
imagens de santos que estavam quebradas, eles consertaram]...] fez
praticamente um saldo novo. O saldo estava pequeno ai quando tinha
uma festa mais ou menos, ai dancava metade ca dentro e metade la
fora. Fizeram uma cozinha muito bonita também. N3do é uma cozinha
de santo. Ndo. Mas é uma cozinha que merece respeito” (COSTA,
2023),

18 Depoimento realizado em registro audiovisual sem data presente na exposicao denominada
“Recife Nag6” em exibicdo no Museu da Cidade do Recife entre os dias 02/12/2023 e
31/01/2024.
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Como mencionado anteriormente, o tombamento garante a possibilidade
de alocacao de recursos para a salvaguarda das edificacoes dos terreiros, cujas
comunidades geralmente enfrentam dificuldades em manter devido ao alto
custo de manutencao (CUNHA, 2020). Acredita-se que isso influencie o fato de
que, apesar da introducao de um novo instrumento legal de salvaguarda a partir
dos anos 2000, o Registro, as reivindicacdes dos terreiros em relacdo a
patrimonializacao continuam sendo feitas principalmente por meio da abertura

de processos de tombamento. Ainda assim, Cunha (2020) alerta:

“Comunidades de terreiros, egbés, estdo, portanto, sujeitas a um
verdadeiro martirio no exercicio de sua cidadania quando da conclusao
de seus processos de patrimonializacao. Sdo reconhecidas pelo Estado
e pela sociedade em geral como componentes importantes de nossa
cultura, mas ao mesmo tempo sdo vistas como patriménios
secundarios, ndo prioritarios na execucdo de politicas ou previsao de
recursos. Ao mesmo tempo que o tombamento ganha para as
comunidades, dentro de suas relagbes sociais, um status de
ascendéncia politica e de poder, cabe a elas também o peso das
articulacbes que garantam sua continuada existéncia, e da
responsabilidade de manter o seu patrimbénio salvaguardado,
conservado e preservado das acoes do tempo, da natureza e dos
conflitos humanos” (CUNHA, 2020, p. 13).

Nesse sentido, os processos de tombamento da maneira em que sdo
aplicados hoje, nao sao suficientes para contemplar os aspectos imateriais do
terreiro. De acordo com Cunha (2018), a complexidade das tradicoes e saberes
dessas casas religiosas sao classificados pelo IPHAN como bens culturais de
natureza imaterial, logo a limitacdo do tombamento a materialidade resulta na
negligéncia desses aspectos imateriais, que sao igualmente importantes. Os
processos de identificacao de atributos, atribuicao de valor e gestao desses bens
demandam cuidado e estudo aprofundados para permitir uma compreensao
mais completa e efetiva do valor patrimonial desses espacos. Portanto, a gestao
do bem tombado acaba por ndao contemplar de maneira eficaz a totalidade do
valor cultural desses elementos, evidenciando a necessidade de instrumentos

complementares ou alternativos que possam abarcar sua dimensao imaterial.
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Sob esse viés, debate-se entdo a aplicacdo do Registro como Lugar,
categoria que se destina a “inscricdo de espacos como mercados, feiras,
santuarios, pracas e demais espacos onde se concentram e reproduzem praticas
culturais coletivas” (IPHAN, 2006), como instrumento de salvaguarda de
terreiros. Por um lado, essa acao se apresenta como vantajosa pelo
direcionamento do foco para a preservacao das praticas culturais, ndo
apresentando apontamentos em relacao ao direito de propriedade e de
intervencoes (WATANABE; CRUZ, 2019).

“Aplicado ao caso dos terreiros, o registro do lugar pressupoe dizer
que o valor cultural é a pratica do Candomblé daquele grupo, naquele
local, admitindo-se, portanto, que tal pratica pode ser realizada em
edificacao de qualquer formato, desde que realizados os devidos
rituais de assentamento que fundamentam a pratica do Candomblé.
Ou que a pratica pode ser feita em um imdvel completamente diferente
do atualmente existente, no mesmo endereco” (WATANABE; CRUZ,
2019, p.16).

Entretanto, a conformacao fisica do terreiro esta intrinsecamente ligada
aos rituais, tornando insepardvel as praticas culturais de sua materialidade.
Nesse sentido, o Registro, apesar de se mostrar extremamente relevante para a
producdo de conhecimento acerca do bem cultural, ndo é capaz de garantir a
permanéncia das edificacbes sacralizadas como o tombamento. Sobre esse
ponto, Cruz e Watanabe (2019) também argumentam que:

“E como ultimo argumento em defesa do uso do tombamento, e ndo
do registro, destaca-se o fato que o tombamento impede a demolicao
total das edificacGes, o que acaba sendo uma garantia de permanéncia
do uso. Para os atuais dirigentes das Casas, além do reconhecimento
do valor cultural, o tombamento é também garantia de permanéncia
das praticas no local e da manutencdo da memdria de todo o esforco
para construcao do lugar” (WATANABE; CRUZ, 2019, p.17).

Diante disso, uma alternativa seria a aplicacao concomitante dos dois
instrumentos sobre o mesmo bem cultural. Sant’/Anna (2009) ressalta que o
Registro pode atuar de maneira complementar ao tombamento, dado que se
configura um “recurso de reconhecimento e valorizacdo do patrimonio imaterial”,
nao sendo um instrumento de tutela e acautelamento analogo ao tombamento.
Conforme Cunha (2020), essa abordagem tem sido adotada pelo Instituto do
Patrimdnio Artistico e Cultural da Bahia (IPAC) a partir de 2014 em alguns
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terreiros situados no Recéncavo Baiano. A pratica visa proporcionar tanto a
regularizacao fundiaria e imunidade fiscal promovida pelo tombamento, quanto
o reconhecimento da dindmica das praticas ritualisticas do candomblé na regido.

“O Registro corresponde a identificacdo e a producdo de conhecimento
sobre o bem cultural de natureza imaterial e equivale a documentar,
pelos meios técnicos mais adequados, o passado e o presente dessas
manifestacoes, em suas diferentes versoes, tornando tais informacoes
amplamente acessiveis ao publico. [...] O conhecimento gerado sobre
essas formas de expressao, no processo de registro, permite identificar
de modo bastante preciso as maneiras mais adequadas de apoio a sua
continuidade” (SANT'ANNA, p. 52, 2009).

Um exemplo recente nesse contexto é o caso do Ilé Axé Icimimd Aganju
Didé, localizado na cidade de Cachoeira, na Bahia. Durante o processo de
patrimonializacdo deste terreiro em 2024, foi proposta a realizacdo simultanea
de seu tombamento e registro, em que a relatora Marcia Sant’anna recomendou
que ambos fossem efetuados em conjunto, reforcando a necessidade de
aproximacao entre as duas dimensoes do patrimonio. Em seu parecer, a relatora

justifica:

"O presente processo &, portanto, uma oportunidade para perceber e
vivenciar a necessaria integracdo das dimensdes material e imaterial
do patrimonio cultural, uma vez que este centro foi reconhecido como
patriménio cultural da Bahia em 2014. Isso nos convida a refletir sobre
os terreiros de candomblé como 'lugares', conforme definidos pelo
Decreto n° 3.551/2000, pois neles se realizam, preservam e sdo
transmitidos saberes tradicionais e praticas culturais de valor
inestimavel. [...] Em suma, este tombamento nos leva a compreender
que, embora as dimensdes material e imaterial do patrimonio cultural
requeiram, por vezes, instrumentos e abordagens distintos, em muitos
casos, os procedimentos de salvaguarda devem caminhar juntos"
(SANT'ANNA, 2024, p. 05).1°

A partir disso, nota-se que os debates sobre os limites entre
materialidade e imaterialidade e a adocao dos instrumentos do tombamento e

do registro como politicas de salvaguarda permeiam muitos casos de bens

19 Ata da 103? Reuniao do Conselho Consultivo, de 29 de fevereiro de 2024, In: BRASIL
Instituto do Patrimbnio Histdérico e Artistico Nacional (IPHAN). Processo de Tombamento
do Terreiro do Il& Axé Icimimd Aganju Didé. Processo n°® 1793-T-16.



O FUTURO DO AXE | 124

acautelados pelo IPHAN. Essas questdes tém se tornado cada vez mais
evidentes no contexto recente e aparecem com certa frequéncia nas discussoes
do Conselho Consultivo do Patrimdénio Cultural do érgdo no tocante ao
acautelamento de terreiros como patrimonio cultural brasileiro. (PEREIRA,
2021)

Em sua tese, Pereira (2021) aponta como um caso emblematico para essa
discussao o tombamento do Terreiro do Gantois, Ilé Axé la Omin lamassé, em
Salvador, Bahia. Na relatoria, o conselheiro Luiz Phelipe Andres argumenta que:
“como na medicina tradicional, cuidaremos de nao separar 'o corpo da alma',
reconhecendo ser muito forte a ligacdo entre a tipologia arquitetonica, a
morfologia urbana do conjunto e o sentido religioso da casa” (IPHAN, 2002e,
p.25). A autora também destaca que, na relatoria do conselheiro, é discutida a
articulacao entre a transformacao urbana da cidade de Salvador e a localizacao
dos terreiros, defendendo, a partir dos preceitos do urbanista italiano Gustavo
Giovannoni, a vinculacao entre a conservacao do terreiro, o planejamento e a
vida presente (IPHAN, 2002e, p.29).

Ademais, Pereira (2021) ressalta o argumento da conselheira
historiadora e advogada Susanna Sampaio pelo reconhecimento da
imaterialidade, apesar de ter estabelecido uma relacdao com a caracterizacao a
outros templos religiosos, tradicionalmente considerados como patrimonio por
sua materialidade. A partir dos preceitos da Carta de Veneza de 1964, que
vinculam os bens culturais como portadores “de mensagem espiritual do
passado” e “testemunho vivo de suas tradicoes seculares” (ICOMOS, 1964),
Sampaio defendeu esta carta patrimonial como “fundamentacao do Patrimé6nio
Imaterial ou Intangivel” e argumentou: “E o espirito conectado, o valor espiritual
agregado a todas as obras de arte. Ora os templos, as igrejas, as missoes
jesuiticas, como as igrejas barrocas da Bahia guardam esse valor espiritual. Os
terreiros de candomblé s3o por exceléncia o marco intangivel da civilizacdo afro-
brasileira.” (IPHAN, 2002e, p. 33). E defendeu o registro do terreiro, justificando-
o da seguinte maneira: “porque tombamos monumentos arquitetonicos visiveis,
palpaveis, estudados através de sua técnica construtiva, do material de
construcao” (IPHAN, 2002e, p. 33).
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A dificuldade da articulacao entre as esferas material e imaterial reflete
também uma organizacdo institucional e metodoldgica que trata essas
dimensodes de forma fragmentada, como apontado por Vieira-de-Araujo (2022).
A exemplo disso, no IPHAN, tem-se a divisdao dos bens entre os diferentes
departamentos: o Departamento de Patrimonio Material e Fiscalizagdao (Depam)
e o Departamento de Patriménio Imaterial (DPI). Segundo a autora “se tal
separacao e criacao de instrumentos diversos é por um lado necessaria para dar
conta de naturezas especificas do tipo de bem que se deseja salvaguardar, por
outro, elas estabelecem uma cisdo forte e dificil de ser superada dentro do
érgdo” (VIEIRA-DE-ARAUJO, p. 152, 2022).

Assim, apesar da importancia da mudanca de foco nas discussoes
contemporaneas para os aspectos imateriais do patrimonio, a relativizacao total
da materialidade pode ser prejudicial ao processo de atribuicao de valor dos
bens patrimoniais (VIEIRA-DE-ARAUJO, 2022). A demanda pela salvaguarda
do patrimdnio cultural imaterial trouxe questdes novas e necessarias para o
campo da preservacao, deslocando a atencdo para as praticas, os saberes e as
tradicoes que antes nao eram valorizadas (PEREIRA, 2011). Contudo, ao
desconsiderar ou minimizar o papel da materialidade, corre-se o risco de
enfraquecer a base sobre a qual o patrimbnio se ancora. A materialidade,
embora ndo seja o Unico vetor de significados, é o suporte fisico que catalisa e

corporifica os valores culturais e simbdlicos.

“Os terreiros de candomblé s3o e sempre foram lugares de
preservacao de memorias. O préprio sistema religioso o exige. Isso se
verifica tanto na reveréncia obrigatdria aos ancestrais quanto na
pratica religiosa de marcar o lugar ‘habitado’ por uma divindade ou
ainda na preservacao dos rituais e da lingua de cada ‘nacdo’. Além
disso, a relacdo da comunidade de culto com o espaco do terreiro € de
carater profundamente sagrado. O culto sé pode ocorrer ai, pois no seu
centro simbdlico esta enterrado o axé da casa — o conjunto de objetos
e material organico que representa e fixa a forca divina sem a qual nao
se dd a comunicacdo com o mundo dos orixas, dos voduns ou dos
inquices, nem nada pode existir. Dai a importancia fundamental da
preservacao do espaco para a continuidade da manifestacao religiosa
(SANT'ANNA, s/d, p.09).

No caso dos terreiros, um passo importante seria a atribuicdo de valor a

sua espacialidade, reconhecendo que o papel da arquitetura em seu contexto
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cultural e simbdlico. Para isso, é necessaria uma leitura diferenciada dos
terreiros em comparacao aos templos cristaos, desvinculando-se da nocao
tradicional de patriménio que utiliza critérios como originalidade,
monumentalidade ou raridade. Os terreiros apresentam caracteristicas fisicas
que podem ser consideradas "comuns", uma vez que, para as religioes afro-
brasileiras, o sagrado esta presente no cotidiano, na natureza, nos alimentos, no

parentesco e no sangue.

“A propria visdo de mundo dessas pessoas que construiram, que
nasceram e foram criadas e se desenvolveram a partir de uma visao
onde vocé tinha um espaco em que [...] as areas verdes conviviam com
construcoes mais singelas, e o espaco religioso, sagrado, convivendo
com o espaco de moradia no mesmo ambiente. Eu acho que a relacao
entre simbdlico e arquitetura se da nisso. Uma arquitetura classificada
como vernacular porque ndo estd na classificacdo eurocéntrica dos
grandes estilos arquitetonicos, mas que, na verdade, ela guarda um
significado simbdlico muito forte e muito profundo vinculado a fé
religiosa, a toda uma liturgia religiosa e de ocupacao do meio ambiente
que integra a natureza e cultura. Natureza e acao humana” (BESSONI,
2024).

Portanto, as praticas religiosas impregnadas na materialidade dos
terreiros transcendem a arquitetura em sua leitura fisica, tornando-se repletas
de valor. Os elementos fisicos dos terreiros carregam um profundo simbolismo,
fruto de rituais que transformam o espaco fisico em um espaco sagrado.
Preservar essa materialidade é assegurar que a histéria, a memodria e a
espiritualidade encontrem, nesse espaco, sua permanéncia, garantindo a
continuidade de um legado que se enraiza profundamente na cultura e na fé

afro-brasileira.
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consideragoes finais

A partir do exposto, percebe-se que os lugares de culto afro-brasileiro
sempre estiveram no cerne da discussao acerca do reconhecimento da
identidade negra como parte da cultura brasileira. Nesse contexto, o
tombamento do Terreiro da Casa Branca se apresentou como um ponto de
inflexdo significativo, trazendo a tona discussdes relevantes sobre a
patrimonializacao de bens de matriz afro-brasileira. A partir desse marco, o
tombamento de terreiros ganhou relevancia ao longo dos anos, permitindo uma
visdo mais abrangente sobre esse patrimonio e seu reconhecimento enquanto

um espaco detentor de riqueza cultural.

Tendo isso em vista, o que se observa a partir da analise dos processos
de patrimonializacao do Terreiro Ilé Oba Ogunté é que esses tombamentos
refletem o debate sobre a preservacao de bens culturais. Constatou-se que,
apesar do desenvolvimento e criacdo de estratégias de salvaguarda voltadas
para os bens de matriz afro-brasileira ter avancado, elas ainda encontram
dificuldades em abarcar a integralidade dos terreiros, com especial atencao a

relacao entre materialidade e imaterialidade.

Os percursos metodoldgicos adotados pela FUNDARPE e pelo IPHAN
nos processos do Ilé Oba Ogunté, nas décadas de 1980 e 2000, s3do distintos e
contemplam as contribuicoes tedricas de cada momento. As formas de
interpretacao do terreiro, particularmente do seu espaco arquitetdnico, sofreram
variacoes que decorrem das mudancas do tempo, dos agentes e das instituicoes

no intervalo de aproximadamente 25 anos.

Sem duvida, é possivel constatar uma ampliacdo das formas de valoracao

do Ilé Oba Ogunté associada ao alargamento do conceito de patriménio cultural
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e a adocao de mecanismos de participacdo social no processo de identificacdo
do patrimdnio. Contudo, ainda ha um longo caminho a ser percorrido em prol de
uma abordagem na qual a relacao entre a espacialidade e as suas dimensoes
imateriais ligadas ao simbolismo de suas praticas seja tratada de maneira

indissociavel.

A separacdo entre as dimensdes fisica e simbdlica, presente nas proprias
estruturas institucionais e metodologias de preservacao, continua a limitar uma
compreensao mais profunda e integrada desses bens. Os terreiros, apesar de
representarem um patrimonio de inestimavel riqueza cultural, sdo muitas vezes
subvalorizados ou enquadrados dentro de categorias que nao refletem sua

complexidade e importancia.

Os terreiros, em sua esséncia, materializam a histdria, a ancestralidade, a
fé e as tradicdes que os moldam. A arquitetura, longe de ser meramente
funcional ou decorativa, é o palco onde se desenrolam praticas culturais e
religiosas que transcendem o visivel. O modo de vida de sua comunidade, suas
relacbes sociais, econdmicas e simbdlicas se expressam na materialidade do
terreiro por meio da distribuicao dos espacos, dos fluxos internos, da hierarquia
dos acessos, dos elementos decorativos. Assim, o valor da preservacao do
espaco fisico ndo reside apenas na manutencdo do seu uso, mas na forma como

ele ancora e representa os aspectos imateriais ali presentes.

Esse trabalho buscou destacar a importancia de repensar a materialidade
dos terreiros, propondo uma leitura que ultrapasse os critérios tradicionais de
monumentalidade ou originalidade. O "comum" nos terreiros carrega uma
singularidade que sé pode ser captada quando compreendemos que sua
materialidade € indissociavel das praticas que nela se enraizam. Nesse sentido,
o desafio esta em tratar a materialidade ndo como um suporte inerte, mas como

um veiculo vivo de expressoes culturais que perpassam geracoes.

Por fim, a pergunta que ecoa é: o que ha entre o patrimonio e o axé? A
resposta esta em uma danca continua entre o tangivel e o intangivel, entre o
espaco fisico e as forcas que o consagram. Assim, a preservacao de um terreiro

€, antes de tudo, a preservacao de um modo de existir, uma forma de ser e estar
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no mundo - o axé, a energia vital que permeia os terreiros, manifesta-se tanto
nos rituais quanto nas paredes, no solo, nas cumeeiras. O patrimonio, portanto,
ndo é apenas um objeto de preservacao; ele é o receptaculo de uma vivéncia
sagrada. Entre o patrimoénio e o axé, ha uma trama de sentidos, de histérias e de
forcas que se entrelacam, criando um vinculo inseparavel entre a materialidade

do espaco e a imaterialidade de uma vivéncia sagrada que o transforma.
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