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RESUMO

Esta dissertacao busca tecer reflexdes a partir de praticas de resisténcia religiosa e politica que
constroem uma relagdo integrativo-subversiva e nao dicotomica entre dissidéncias sexuais e
de género e religiosidade cristd. Para isso, parte-se de uma revisdo de literatura ancorada nas
contribui¢cdes dos estudos feministas, da Psicologia e de outras ciéncias sociais ¢ humanas,
bem como, e sobretudo, da atuacdo politico-religiosa de grupos e movimentos cristaos
sexo-gé€nero dissidentes no cenario virtual, a luz da inspiracdo netnografica. Este trabalho
orienta-se a partir de uma base epistemologica contraposta a matriz de poder colonial, e dessa
forma, ¢ ancorado na perspectiva critica da antropologia por demanda, o que significa que
leva as demandas e questdes trazidas pelo proprio movimento como ponto de partida. A
pesquisa aponta para os processos de resisténcia que esses grupos emplacam tanto dentro do
enquadramento cristdo institucional, no intuito de disputar espago e conseguir experienciar
sua fé como lhes ¢ de direito, como ao lado dos movimentos sociais progressistas, formando
aliancas que ndo ignorem o elemento de fé. Busca-se, portanto, defender como a construgao
de uma posicao cristd dissidente tensiona tanto os canones religiosos, quanto o ideario
moderno/colonial de progresso, anunciando saberes e praticas fronteiri¢as que (re)constroem a
experiéncia religiosa e a reivindicam para além de um grande mondlito. Espera-se, por fim,
que este trabalho possa anunciar pistas que contribuam para uma perspectiva critica, reflexiva
e implicada a respeito do tema, bem como, e sobretudo, para os processos de resisténcia

sexo-género dissidentes.

Palavras-chave: Sexo-género dissidéncias. Cristianismo. Pensamento decolonial. Movimentos
Sociais.



ABSTRACT

This dissertation seeks to weave reflections from practices of religious and political resistance
that build an integrative-subversive and non-dichotomous relationship between sexual and
gender dissidence and Christian religiosity. For this purpose, it starts with a literature review
anchored in the contributions of feminist studies, Psychology and other social and human
sciences, as well as, and above all, the political-religious performance of dissident sex-gender
Christian groups and movements in the virtual scenario, in the light of netnographic
inspiration. This work is oriented from an epistemological basis opposed to the matrix of
colonial power, and thus, it is anchored in the critical perspective of anthropology by demand,
which means that it takes the demands and issues raised by the movement itself as a starting
point. The research points to the processes of resistance that these groups put forward both
within the institutional Christian framework, in order to compete for space and manage to
experience their faith as they are entitled to, and alongside progressive social movements,
forming alliances that do not ignore the element of faith. Therefore, we seek to defend how
the construction of a dissident Christian position strains both religious canons and the
modern/colonial ideals of progress, announcing borderline knowledge and practices that
(re)construct the religious experience and claim it beyond a great monolith. It is hoped,
finally, that this work can announce clues that contribute to a critical, reflective and
implicated perspective on the subject, as well as, and above all, to the processes of dissident

sex-gender resistance.

Keywords: Sex-gender dissidences. Christianity. Decolonial thinking. Social movements.
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1 INTRODUCAO

Porque eu, uma mestiza,

continuamente saio de uma cultura

para outra,

porque eu estou em todas as culturas ao mesmo
tempo,

alma entre dos mundos, tres, cuatro,

me zumba la cabeza con lo contradictorio.

Estoy norteada por todas las voces que me hablan
simultaneamente (ANZALDUA, 2005, p. 704)

Em "La conciencia de la mestiza: ramo a uma nova consciéncia" (2005, p. 704), a
feminista lésbica chicana Gloria Anzaldta nos introduz o que para ela seria uma "consciéncia
mestiza, una conciencia de mujer", que mais a frente a propria autora denomina de uma
consciéncia de fronteira. Ao pensar na "ambivaléncia proveniente do choque de vozes", na
"personalidade dupla (...) assolada por uma inquietude psiquica", e em um "estado constante
de nepantilismo mental, uma palavra asteca que significa partido ao meio", ela nos provoca a
construir os sentidos do que seria essa consciéncia de fronteira. E ¢ forjando-se na poténcia da
ambivaléncia, da suposta contradi¢do, de tudo aquilo que habita um terreno fronteirico e que
constroi narrativas alternativas a ldgica binéria de apreensdo do mundo, que inicio o percurso
escrito desta dissertacao.

Muito embora Anzaldtia esteja direcionando-se a sua propria existéncia enquanto
mulher lésbica chicana (norte-americana com ascendéncia latina, mais especificamente
mexicana), ha de se admitir que seu pensamento ecoa para além desse contexto.
"Borderlands: The New Mestiza" (1987), livro que precede o artigo trazido acima, convida
subjetividades subalternizadas a coalizdo, ao encontro nesse entre-ndo-lugar, que por si so ja
¢ um lugar, nomeado de fronteira. E nada mais elucidativo do que esse convite para partirmos
daqui em diante.

Nesse sentido, para ampliar nossos olhares diante da complexa dindmica que se
inscreve no nosso campo-tema, andamos de maos dadas com o insurgente e desobediente
pensamento de Gloria Anzaldaa (1987, 2005) para tecer as reflexdes que seguem os capitulos
seguintes. Para que possamos pensar no encontro entre religido e dissidéncias sexuais e de
género, ha de se considerar uma fronteira que estd além do territério, mas também nele. Isto €,
considerar ndo apenas o territério fisico como impactante na construcdo de subjetividades

sexo-género dissidentes e marginalizadas, mas os territorios simbdlicos, aqueles construidos
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nos entre-mundos que escapam a codificacdo racional adotada pelo pensamento ocidental
moderno e seu alicerce binario e dicotdomico. Para os fins do debate que aqui se inicia,
assumo, portanto, a posicao de que o encontro entre religiosidade crista e dissidéncias sexuais
e de género estaria justamente neste campo.

Introduzo esta dissertagdo lembrando que o intuito desta pesquisa ndo ¢ o de
apresentar uma nova narrativa que se presuma Unica, ou que tenta substituir a narrativa
hegemodnica que dicotomiza religiosidade cristd e sexo-género dissidéncias. Nao tenho a
pretensdo aqui de indicar uma solugdo, uma nova verdade, uma conclusdo estatica ao
"problema" em questdo. Mas a inteng@o de viabilizar caminhos que fortalecam as sexo-género
dissidéncias e suas estratégias de resisténcia e de produc¢dao de vida, nos mais diversos
contextos, inclusive, e especialmente, no religioso cristao.

Para isso, ¢ necessario apresentar-me e posicionar o meu lugar nesta escrita enquanto
mulher branca, lésbica, psicologa e pesquisadora nordestina. Marco aqui a branquitude e a
cisgeneridade como privilégios inegaveis na constru¢do do conhecimento, no exercicio de
minha profissdo de psicologa e na envergadura psicossocial que alicerca minha existéncia no
mundo, muito embora reconhega os desafios de ser uma mulher Iésbica que parte da periferia
do conhecimento brasileiro e global, como ja trariam as contribui¢des de minha orientadora
Vivian Matias dos Santos, em seu artigo "Para (re)pensar politica cientifica no Brasil: uma
contribuicdo feminista contracolonial" (2021).

Marco aqui pontos importantes de minha construg¢ao politica e académica, que guiam
todo este processo de pesquisa, leitura, escrita e ddo o tom do encontro de vozes que se tece
nessa dissertacdo: as posicdes de mulher lésbica e de pesquisadora indicam minhas
aproximacodes, mas também minhas limitagdes em relagdo as narrativas reivindicadas pelo que
estou nomeando de movimento cristio sexo-género dissidente', sobretudo por ndo partir de
uma trajetdria engajada ou fortemente marcada pela experiéncia religiosa. Ainda que as lentes
sexo-género dissidentes que me atravessam e me posicionam no mundo sejam pontos de
cruzamento com o movimento, isso ndo significa que, ao pesquisa-lo, me torno parte do
mesmo - minha posi¢ao de pesquisadora a todo momento interfere e demarca esta construgao,

ainda que possa afirmar-me uma aliada.

" A ideia de um movimento cristdo sexo-género dissidente se apresentou pra mim quando estive em
contato com o campo, com suas demandas, interpelagdes e questdes em torno da coexisténcia da
crenga e praticas religiosas cristas, e da dissidéncia sexual e/ou de género. Sua definigdo sera melhor
explorada no capitulo 4.
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Se faz 1til a contribui¢do da escritora e artista visual brasileira Jota Mombaga (2021,
p- 23), quando nos diz que "para falar sobre a quebra, ¢ preciso imediatamente escapar de
estruturas 16gicas que oposicionam individuo e coletividade". Nestas reflexdes, a autora, que
questiona a matriz cisgénera e tudo que a contorna com pretensdo de inteireza, introduz a
quebra como uma forca que viabiliza essa "sujei¢cdo inconsistente, esse modo de ser quebrado
demais para traduzir-se em uma coeréncia identitaria e representativa" (MOMBACA, 2021, p.
22). Dessa forma, gerando uma presenca efetivamente desobediente de género. Trazendo esta
reflexdo para nossa discussdo no mesmo caminho em que introduzimos a ideia de fronteira,
poderiamos pensar que falar desta quebra, desta presenga desobediente no contexto dos

campos do cristianismo e das sexo-género dissidéncias trata-se também do

(...) reconhecimento de uma posi¢do sempre ja aquém do individual - por que
desmontada por efeito de violéncias sist€micas desindividualizantes - e de uma
coletividade sempre ja aquém do comum - porque inassimilavel do ponto de vista das
logicas coletivas generalizantes. Nem eu nem nds como entidades internamente
coerentes. Falo aqui de uma presenga que escapa ao gesto mesmo de apreensdo a que
este texto se gere; falo de uma forca que ndo é nem o sujeito e nem o mundo, mas
atravessa tudo (MOMBACA, 2021: 23, 24).

Assim, com o desejo de me aproximar do movimento cristdo sexo-género dissidente e
de tudo que move seu territorio fronteirico, quebrado, e ao mesmo tempo efetivamente
desobediente, busco nesta pesquisa observar, compreender e contribuir com sua atuagao
politico-religiosa. Por isso mesmo, a partir de uma perspectiva hegemonica esta pesquisa se
entenderia como qualitativa, pois preocupada com um nivel de realidade ndo quantificado,
mas alicercado em significados, valores, atitudes, motivacoes (MINAYO, 2001); e
psicopolitica, pois investida em utilizar um amplo espectro de teorias ¢ métodos para
compreender o papel do pensamento humano, das emogdes, dos fatores histdricos e sociais
como determinantes do comportamento politico (SILVA & ARON, 2020).

Diante destes marcadores, a pesquisa € posicionada através das lentes do pensamento
decolonial, ja que contrapde-se a matriz colonial de poder e tensiona a envergadura de suas
sequelas nas subjetividades, nos saberes e nas nagdes; € na antropologia por demanda, pois
ancorado na perspectiva teorico-politica de uma constru¢cdo de conhecimento alicercada nas
interpelagcdes de um movimento, que apresenta sua "ciéncia" e reivindica seu lugar de razio
no presente.

O que entendo como movimento cristdo sexo-género dissidente trata-se de um campo
que, apesar de em coalizdo, ¢ amplo e multifacetado (e serd melhor apresentado nos capitulos

que seguem), mas para os fins desta pesquisa foi escolhida a Rede Nacional de Grupos
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Catolicos LGBT? como referencial de atuagdo politico-religiosa. Nestes termos, demarquei
como objetivo geral da pesquisa compreender as praticas de resisténcia religiosa e politica
de grupos cristaos sexo-género dissidentes, tomando como referéncia a Rede Nacional de
Grupos Catolicos LGBT e suas producdes situadas no campo do net-ativismo, e, como
objetivos especificos: 1) Identificar as demandas e pontos centrais de discussdo trazidos pelo
movimento; 2) Perseguir suas vias de articulagdo com outros movimentos sociais, religiosos
ou ndo; 3) Aprender com as estratégias integrativo-subversivas® adotadas em sua atuagio
politico-religiosa.

Vale salientar que diante das intengdes desta dissertagdo, ndo nos ancoramos na
divisdo prévia e, por vezes, desarticulada, de um alicerce tedrico que se separa do
metodologico, e em seguida apresenta os "resultados encontrados". Propomos aqui um giro:
uma pesquisa que assume na academia um lugar onde se aprende com as lutas sociais e
praticas de resisténcia daqueles construidos como ndo-humanos. Apostamos em uma troca
constante, incessavel e integrada destes conhecimentos como estratégia e instrumento
tedrico-politico decolonial e epistemicamente desobediente. Assim, os capitulos serdo
divididos por eixos centrais, que se ancoram tanto na necessidade de apresentar uma
discussdo historica e politicamente situada, como em demandas reflexivas que nido foram
definidas rigida e previamente por mim, mas que nasceram a partir do encontro do
movimento comigo, em termos tedricos, politicos, éticos e epistemoldgicos.

A discussdo que se aproxima no capitulo "Posi¢do tedrica, metodologica e
ético-politica" tratard de apresentar o posicionamento epistemologico, tedrico e ético-politico
que parte do pensamento decolonial, bem como de onde surge e o que se pretende com esta
escolha.

Em seguida, o capitulo "Religido, politica e dissidéncias sexuais e de género no
ambito da colonialidade" iniciar4 discussdes que aprofundam as nuances e pontos de reflexdo
trazidos pelo pensamento decolonial latino-americano no que diz respeito a religido e as
dissidéncias sexuais e de género, passando pela constru¢do das concepgdes basilares da
modernidade/colonialidade, e pela encruzilhada entre religido, politica e sexo-género

dissidéncias neste mesmo ambito.

2 Paginas de livre acesso via site (https:/redecatolicoslgbt.com.br/); e instagram

(https://www.instagram.com/redecatolicosigbt/).

3 Aqui compreendo enquanto relagdo “integrativo-subversiva”, aquela onde ndo apenas coexistem
religiosidade cristd e sexo-género dissidéncias de forma passiva, mas os usos, apropria¢des e
movimentacgdes resistentes que se criam a partir desta posigao.
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No quarto capitulo, intitulado "Movimento cristdo sexo-género dissidente", sera
apresentado o movimento propriamente dito e as principais demandas por ele reivindicadas,
partindo de discussdes que se ancoram nos seguintes eixos como centrais: (1) acolhimento e
estratégias de cuidado; (2) anunciacdo de seu valor politico; (3) tensdes, reposicionamentos e
pluriversidade envolvida no contexto; (4) produ¢do de memoria e conhecimento.

Por fim, o capitulo cinco "Consideracdes inconclusivas" tratara de revisitar toda a
discussdo levantada na pesquisa, apontando, sem inten¢des de qualquer tipo de fechamento,

alguns caminhos e possibilidades de resisténcia politico-religiosa e sexo-género dissidente.
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2 POSICAO TEORICA, EPISTEMOLOGICA E ETICO-POLITICA

O movimento do qual me aproximo nesta pesquisa ¢ ancorado no cristianismo, um dos
alicerces do colonialismo europeu, porém situado no contexto brasileiro, territorio colonizado.
Além disso, tem como protagonistas sujeitas inconformes & matriz cisgénera heteronormativa®
inseridas neste contexto religioso cristdo. Para compreender a complexidade do campo que se
anuncia a partir destas categorias, ha de se recorrer a contribui¢des tedricas que facam jus a
essa tal complexidade, utilizando lentes criticas aos cddigos hegemodnicos de compreensao do
mundo.

Dessa forma, ¢ tendo como um dos intuitos desta dissertacdo o de colaborar com as
reflexdes no ambito dos processos de resisténcia religiosos, politicos e sexo-género
dissidentes, localizo esta pesquisa ancorada em um alicerce epistémico contraposto a matriz
colonial de poder, interrogando os referenciais de humanidade branca, cisheterocentrada,
patriarcal, burguesa e cristd hegemonica. Para isto, inspiro-me nas contribui¢des de autores
como Maria Lugones, Ochy Curiel, Anibal Quijano, Nelson Maldonado-Torres, Walter
Mignolo, Vivian Matias dos Santos para pensar na colonialidade como o cenario onde
permanecem e se reatualizam as intervengdes e sequelas do colonialismo, indagando o
eurocentrismo como forma de producdo e controle de subjetividades, saberes e nagdes, bem
como o processo ativo de reducdo de povos a desumanizagao.

Dessa forma, considera-se aqui que o pensamento e critica decolonial desenvolvidos
no contexto latino-americano e que ancoram este escrito, nos mostram que o fim do
colonialismo ndo significou a interrup¢do da imposi¢ao de uma modernidade ocidentalizada,
assim nao ocorreram transformacdes significativas nas relagdes econOmicas, politicas e
étnico-raciais entre centro e periferia no globo; pelo contrario, o que aconteceu foi uma
transicao do colonialismo moderno para a colonialidade global (CURIEL, 2014).

Do ponto de vista da producdo do conhecimento, uma das principais sequelas do
colonialismo e marca ainda viva no ambito da colonialidade ¢ o epistemicidio, processo de
ocultamento e aniquilamento de determinados saberes em detrimento de outros. Seguindo as
pistas de Boaventura de Sousa Santos e Maria Paula Meneses (2010), as interferéncias da
filosofia e da teologia cristd hegemodnicas foram eficazes nos esforcos em apagar toda e

qualquer pratica que se sobrepusesse aos seus interesses moderno/coloniais.

4 Ao falar em matriz cisgénera heteronormativa me refiro a uma importante categoria analitica nas
relacdes de género. Trata-se do sistema que orienta uma relagdo de anormalizagao, inferiorizagao e
exterminio de corpos que estdo em seu desacordo, e construidos, portanto, enquanto nao-humanos,
tal qual propde Viviane Vergueiro (2016).
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Entendendo que o que sustenta a colonialidade do saber € a tentativa de homogeneizar
as diferencgas culturais e sociopoliticas a partir do exercicio da hierarquizagdo das existéncias,
a diversidade epistemologica, cultural e politica passa a ser submetida a norma epistemologica
dominante, e assim, definida como "saber local", apenas utilizado em duas circunstancias:
"como matéria-prima para o avango do conhecimento cientifico; e como instrumento do
governo indireto, inculcando nos povos e praticas dominadas a ilusdo credivel de serem auto
governados" (SANTOS; MENESES, 2008, p. 16-17).

Nesse sentido, a aposta em uma posi¢do que se contrapde a aniquilagdo
moderno/colonial do conhecimento, emerge do compromisso critico com uma perspectiva
assentada no pensar-com, ¢ a partir dos saberes/pensamentos sufocados historica e
continuamente pelos saberes hegemoOnicos que sustentam em grande parte os espagos
académicos. Vale a pena lembrar que ndo existe aqui a inten¢ao de construir uma espécie de
manual sobre métodos e técnicas de producdo de conhecimento decolonial, ao contrario,
apostamos que ¢ incompativel com esta posicdo a constru¢do de modelos rigidos e
previamente estabelecidos na academia a serem aplicados sobre todas as realidades
geopoliticas e psicossociais.

Entretanto, a defesa de uma ndo rigidez ndo significa afirmar a auséncia de
metodologias ou do compromisso com a responsabilidade diante do conhecimento que se
produz, mas aponta a necessidade de construirmos caminhos ancorados na reflexdo e acdo
sobre desde onde pensamos, quais questoes nos orientam, como nos posicionamos diante do
que estamos pesquisando e qual a contribui¢do que daremos para quem estd envolvido com
as questoes que direcionam nosso olhar.

Nessa direcdo, acionamos a perspectiva dos conhecimentos situados anunciada por
Donna Haraway (1995), que denuncia as concepgoes epistemologicas que jazem nos ideais
de objetividade e neutralidade e constroem uma forma de conhecimento como
universalizante, totalitidrio e exaustivo, consequentemente estando a servigo de ordenacdes
hierarquicas dos saberes. Uma objetividade que partindo de uma visdo branca, masculina,
eurocentrada, ocidentalizante e capitalista nos ¢ apresentada como asséptica, € por isso
mesmo, a Unica possivel no rigor do método cientifico. A filésofa e zodloga feminista
estadunidense nos convoca, nesse sentido, a necessidade da reflexividade, e chama atengao ao
papel da experiéncia pessoal e da posicionalidade da investigadora, dado que o conhecimento
¢ sempre situado, contextualizado e corporizado (HARAWAY, 1995). Haraway ainda nos

provoca:
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A moral é simples: apenas a perspectiva parcial promete visdo objetiva. Esta é uma
visdo objetiva que abre, e ndo fecha, a questdo da responsabilidade pela geracao de
todas as praticas visuais. A perspectiva parcial pode ser responsabilizada tanto pelas
suas promessas quanto por seus monstros destrutivos. Todas as narrativas culturais
ocidentais a respeito da objetividade sdo alegorias das ideologias das relagdes sobre
o que chamamos de corpo e mente, sobre distincia e responsabilidade, embutidas na
questdo da ciéncia para o feminismo. A objetividade feminista trata da localizagdo
limitada e do conhecimento localizado, ndo da transcendéncia e da divisdo entre
sujeito e objeto. Desse modo podemos nos tornar responsaveis pelo que aprendemos
a ver (Haraway, 1995, p. 21).

Ou seja, reconhecer que todo conhecimento ¢ situado implica partir do principio de
que os conhecimentos t€m um ponto de partida e de produgdo, e que a transcendéncia a qual a
autora se refere e que constitui os saberes que surgem do fruque divino (God trick)
(HARAWAY, 1995), ndo nos interessa, do contrario, obscurece o carater localizado do
conhecimento e o apresenta simultaneamente como um resultado final e como uma lei
universal (seguindo os pressupostos positivistas), sem ser possivel reconhecer a constitui¢ao
do processo nem a sua localiza¢do no globo.

Pensando na producdo de um conhecimento cientifico que parta de um alicerce
epistémico contraposto a matriz colonial do poder, indagamos se ndo seria o caso de um
movimento que necessita antes de um desfazer colonial (FRANCA, 2020). Ou seja, se para
vislumbrar novos horizontes desde as perspectivas fronteiricas e dissidentes, seria necessario
antes desfazer-nos de algumas fic¢des arraigadas na modernidade/colonialidade. Nesse
sentido, a desobediéncia as normas impostas pela colonialidade nao reflete apenas um impeto
ou mero desvio em si mesmos, mas prevé nos caminhos indisciplinados uma recriacdo de
nossas maneiras de pensar, sentir, existir, forjadas a partir de outros paradigmas que nio o
cientifico ocidental - este, que vem de um modelo extrativista e unilateral de investigagao.

A ideia ¢, no lugar de extrair o maximo de informagdes possiveis sobre lugares,
sujeitos, e fenomenos e depois enquadra-los diante de marcos analiticos hegemonicos, partir
dos proprios saberes que se solidificam através das existéncias fronteiricas, entendendo-os
como conhecimento em si mesmos.

A antropologa feminista decolonial dominicana Ochy Curiel (2020), ao discutir sobre
metodologias feministas que partem de uma posicao decolonial, propde a necessidade de um
desenganche epistemologico. Esse desenganche trata-se de um desprendimento da
colonialidade do poder, do ser e do saber que justificam a retérica da modernidade e do
progresso, envolvendo questdes diversas em relacdo a produg¢do do conhecimento. Ou seja,
em sintonia com o ja trazido por Fagner Franca (2020) a respeito de um desfazer colonial,

Curiel (2020) traz tanto o reconhecimento e a legitimagao dos saberes subalternizados
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“otros”, quanto a problematiza¢do das condigdes de produgdo de conhecimento como formas
de romper e contrapor-se as logicas moderno/coloniais.

Em relacdo ao primeiro aspecto, concordamos com a autora sobre ndo tratar-se de
utilizar estes saberes como “insumos para limpar culpas epistemologicas, tampouco trata-se
somente de citar feministas negras, indigenas e empobrecidas para dar um toque critico a
pesquisa e ao conhecimento e aos pensamentos que sao construidos” (CURIEL, 2020, p. 156).
O intuito, na verdade, ¢ o de identificar os conceitos, as categorias e as teorias que surgem a
partir das experiéncias subalternizadas e dissidentes, ¢ que ainda que desenvolvidas
coletivamente, viabilizam generalizacdes que ndo partem de universalizagdes; que explanam
realidades distintas e assim rompem com o imagindrio de que esses conhecimentos siao
restritos € ingenuamente especificos, individuais e por isso mesmo ndo t€ém motivo para serem
comunicados.

O desenganche epistemologico implica, para Curiel (2020), fazer o que a autora
entende como sendo uma Antropologia da Dominagao, ou seja, o exercicio politico-cientifico
de desvelar as formas, estratégias e discursos que definem certos grupos sociais como
“outros” e “outras” a partir de lugares de poder ¢ dominagdo. Esta ideia estd em profunda
consonancia com a proposta que alicerca as bases metodologicas deste trabalho, apresentada
pela antropéloga feminista argentina Rita Laura Segato, ¢ nomeada de Antropologia por
Demanda (a ser explorada mais a frente).

Ao invés, entdo, de questionarmos sobre nossa aptiddo em construir discursos e
saberes desde as subalternidades, nos perguntamos sobre a capacidade dos marcos
hegemonicamente consolidados de reconhecer as diferencas. “(...) Pode um saber dominante
escutar uma fala subalterna quando ela se manifesta?” (MOMBACA, 2015, sem namero de
pagina®). De que maneira a recusa em escutar tem estado a servigo da invalidag¢io,
invisibilizagdo e destituicdo de outras formas de organizar, compreender e nomear o mundo
que nos cerca? Quanto do que percebemos como formas limitadas de compreender género,
sexualidade, religiosidade devemos a maneira como o ocidente produziu, a partir de sua
propria experiéncia historica, uma verdade sobre tudo isto?

Estas e outras perguntas, reivindicadas por Yurderkys Espinosa Minoso, nos ajudam a
interrogar alguns sentidos que sustentam as compreensdes universalizantes advindas de um

contexto europeu e tomadas como verdade absoluta. A autora nos alerta:

® Referéncia de artigo publicado no site medium, por isso, ndo ha marcagao de paginas. Disponivel
em: https://medium.com/@jotamombaca/pode-um-cu-mestico-falar-e915ed9c61ee.
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(...) Sin caer en una idealizacion del “pasado” o de toda epistemologia otra,
deberiamos volver a mirar alli donde hemos dejado de hacerlo para construir una
genealogia de las practicas y de los sentidos del presente (ESPINOSA, 2019?, sem
numeragio de pagina)®.

Este convite de Espinosa Minoso direciona-se ndo apenas ao exercicio de mapear
historicamente os sentidos atribuidos as sexo-género dissidéncias e experiéncias fronteiricas
em um contexto latino-americano de produg¢do de conhecimento, mas de evocar o
reconhecimento de saberes insurgentes e atuais que emergem desde os proprios movimentos
politico-sociais em questdo. Em vez, entdo, de adequar ou ressignificar marcos teodricos
elaborados desde o contexto europeu, colonial, cristdo hegemodnico para assim torna-los
palataveis as “necessidades especificas” dos contextos colonizados em uma realidade
terceiro-mundista, a autora sugere o questionamento das categorias interpretativas de género,
sexualidade (e em nosso caso, da religiosidade) em sua propria colonialidade.

Concordamos com a autora quando ela diz ser impossivel a universalizacdo da
experiéncia historica de um sujeito inteligivel “apenas” a partir da posi¢do sexo-género
dissidente. Com o intuito de ndo seguir mascarando e apagando condi¢des historicas,
complexas e desiguais, que ativam ou ndo determinada compreensdo sobre as inflexdes
sexuais e de género (como os processos de racializacao, localizagdo geopolitica no globo ¢ a
propria experiéncia religiosa), € urgente para uma proposta teorica, epistemologica e
ético-politica decolonial a recusa em utilizar as dissidéncias sexuais e de género como nico
ou 0 mais importante vetor em andlises (ESPINOSA MINOSO, 2019?).

No que diz respeito a produgdo de conhecimento desde a academia, entendemos que
apenas questionar o enquadre académico-cientifico ocidental e sua pretensdo de espago
neutro de producdo de conhecimento ndo nos parece ser suficiente no que toca toda esta

discussao. Sobre isso, Jota Mombaca denuncia:

(...) o conhecimento, para ser legitimo enquanto tal, precisa ceder a uma série de
investimentos normativos que procuram regular desde a indagacdo que o move até as
formas como organizamos nosso texto ¢ a entonagdo da voz que devemos empregar
ao 1&-lo. (MOMBACA, 2015, sem pagina)

 Trecho retirado da revista ativista Desde el margen, onde as publicagbes de artigos também sé&o
feitas em formato de texto corrido, sem numeracao de pagina. Tampouco consta o ano de publicagao
do texto no site, porém ha pistas que sugerem sua escrita em 2019. Disponivel
em:https://desde-elmargen.net/el-futuro-ya-fue-una-critica-a-la-idea-del-progreso-en-las-narrativas-de-
liberacion-sexo-genericas-y-queer-identitarias-en-abya-yala/.
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Como ja defendido desde o inicio deste trabalho, € necessario reforgar a relevancia da
compreensdo sobre a posi¢ao historica da academia enquanto espago de violéncia e exclusao,
o qual vem sufocando proposigdes teoricas e metodologicas tidas como “outras”, e
relegando-lhes sentidos de imaturidade e inconsisténcia, sempre as margens do discurso
académico-cientifico “classico”.

Em Ensinando a transgredir (2017), bell hooks tece algumas reflexdes a partir do
pensamento de Adrienne Rich, evocando a frase: “esta ¢ a lingua do opressor, mas preciso
dela para falar com vocé€” (2017, p. 224). Neste caso, a autora fala sobre o poder violento da
lingua (do ponto de vista do idioma) de apagar outras, de instituir-se, no caso do “inglés
padrdo” como marco de dominagdo e conquista. Ainda assim, logo em seguida, hooks da-se
conta de que seu incomodo nao € necessariamente com a lingua inglesa, mas com os usos que
o projeto imperialista dominante faz dela, como a moldam e a transformam em um territorio
que limita e define: “(...) uma arma capaz de envergonhar, humilhar e colonizar” (hooks,
2017, p. 224).

Se voltarmos a frase de Rich analisada por hooks, podemos fazer um paralelo com a
logica epistemicida de producao de conhecimento da qual vinhamos falando. “Esta ¢ a lingua
do opressor, mas preciso dela para falar com vocé€”. Se em suas andlises, hooks (2017)
percebe o exercicio de aprender o inglés como forma de articular estratégias de resisténcia,
em um contexto de dominacao, pelos povos africanos escravizados. Quando pensamos no
contexto académico, seria o exercicio de disputar narrativas criando inflexdes
tedrico-metodoldgicas, uma forma eficaz de tensionar e desestabilizar os mesmos canones?

Na mesma direcdo do pensamento de bell hooks, o socidlogo decolonial Ramoén
Grosfoguel (2012) langca mado do conceito de cumplicidade subversiva enquanto uma postura
que envolve uma série de estratégias de resisténcia que ndo apenas questionam, mas que
transformam as formas dominantes de producdo de conhecimento desde suas bases. E para
assim fazé-lo € necessario infiltrar-se, tomando como ponto de partida os modos de
subjetivacao e producao de racionalidades subalternas, que assim anunciam uma proposta
epistemologica de fronteira.

Instituir no campo da produgdo do conhecimento uma nova dimensdo critica da
modernidade/colonialidade torna-se imprescindivel para um cendrio no qual ¢ possivel
conceber novos horizontes, outras utopias que partam dos saberes marginais colonizados,
fronteirigos, racializados, sexo-género dissidentes. Ainda segundo o raciocinio de Grosfoguel
(2012), a cumplicidade subversiva busca instaurar, portanto, uma espécie de pacto, um acordo

entre as ciéncias sociais e a propria colonialidade do poder na producdo de conhecimento,
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demandando novos lugares institucionais e ndo-institucionais onde os saberes marginais e
dissidentes ndo sé disputem voz, mas exigem ser escutados.

Nessa mesma direcdo, ¢ adotando a proposta metodologica da antropologia por
demanda inaugurada por Rita Laura Segato (2021), buscou-se construir esta dissertacdo a
partir de uma posicdo em pesquisa que toma como ponto de partida as demandas e
interpelagdes trazidas pelo proprio movimento aqui anunciado, no seu encontro com as
perguntas em consequéncia levantadas por mim. Esta pesquisa, entdo, emerge de um
engajamento € compromisso ativo em escutar e viabilizar que um conhecimento ja existente
obtenha um lugar no presente. Diante desse encontro, surgem perguntas: Quais sdo suas
queixas? De quem o movimento se constitui? Como se articulam suas estratégias de
resisténcia? Que posigdes ético-politicas adotam? Como se ddo seus processos de producao

do conhecimento e quem esta disposto a escuta-los?
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3 RELIGIAO, POLITICA E DISSIDENCIAS SEXUAIS E DE GENERO NO
AMBITO DA COLONIALIDADE

Para compreender o territorio fronteirico do qual emerge o movimento cristdo
sexo-género dissidente no contexto brasileiro, ha de se tragar o percurso histdrico que envolve
a categoria de colonialidade, de religido (cristianismo), e das dissidéncias sexuais e de género.
Nos interessa compreender de que forma estas trés categorias se interseccionam, se
atravessam, se fundem umas nas outras.

Secularmente vem sendo construida uma teia de significados alicergados em
dicotomias cristalizadas que envolvem as disputas no campo da religido, da politica e das
sexo-gé€nero dissidéncias. Fruto de um engajamento continuo que sustenta e ¢ sustentado por
rigidas contraposicdes entre moderno e atrasado; libertario e opressor; publico e privado, a
encruzilhada que media o didlogo entre religido e sexo-género dissidéncias alicerca-se
historicamente em um campo bindrio e reducionista, que ao alimentar um sistema de codigos
dicotdmicos, ¢ incapaz de traduzir e comportar a pluriversidade de seu proprio campo. Estas
discussdes, portanto, partem de uma tentativa de trazer a tona um campo imerso em uma teia
complexa de significados e significantes, e por isso mesmo, ndo pretende-se aqui apresentar
resultados estaticos, tampouco conclusdes inegaveis ou generalizaveis, mas situar um cenario
de disputas, anunciando os principais atores e atrizes engajados e os caminhos historicos,
éticos, politicos e subjetivos que forjam essas disputas.

Entendendo que as ferramentas coloniais de controle e regulacdo dos corpos se
reatualizam no tempo, ganhando novas formas e artificios, ¢ inegdvel constatar que o campo
religioso brasileiro vem sendo acompanhado historicamente pela demonizagao, silenciamento
e construgdo da inexisténcia da pluriversidade religiosa. No ambito da religiosidade crista
(onde se circunscreve esta dissertagdo) mais especificamente, isso quer dizer que, enquanto
sua versdo hegemonica segue conectando-se com os referenciais coloniais eurocéntricos de
humanidade e civilizagdo (especialmente em relagdo as religides indigenas ou de matriz
africana), a emergéncia de cristianismos que partem das margens e desestabilizam estes
cddigos tem lutado para ndo cair em um sufocamento duplo: pautado tanto na rejei¢do pela
doutrina oficial, quanto por aquela advinda da racionalidade moderno/colonial que permeia os
movimentos sociais (feministas, sexo-género dissidentes, cientifico hegemdnicos) que tardam

em reconhecer o elemento religioso em sua pluriversidade de atores/atrizes ¢ demandas.
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A problemadtica que se estabelece, portanto, ndo diz respeito apenas ao cristianismo
hegemonico e suas ja conhecidas armas de silenciamento e violéncia (discutiremos sobre isso
no proximo topico), mas também ao aparato secular ocidental, quando, ao apropriar-se de
argumentos advindos da razdo e/ou da ciéncia, sustenta um ideal de modernidade no qual nao
hé espago para o elemento religioso.

Ou seja, se por um lado compreende-se o cristianismo hegemonico como um dos
instrumentos dos processos de colonizagdo, e portanto, produtor de muitos dos binarismos que
acima mencionei, por outro, também nota-se como a légica dicotomica vem fortalecendo-se
no pensamento racional moderno e seu repertorio secular ocidental. Se ¢ possivel dizer que o
cristianismo hegemonico conecta-se aos referenciais de humanidade branca, patriarcal e
cisheterocentrada, o mesmo também ¢ possivel dizer das raizes que sustentam a racionalidade
cientifica moderna.

Assim, ¢ a partir dessa fissura, desse entre-lugar, que trarei as reflexdes cabiveis nos
proximos capitulos, reconhecendo a disputa politico-religiosa vigente neste contexto. E
importante frisar que esta disputa ndo se refere ao reforco de mais uma falsa dicotomia, mas a
um exercicio de resisténcia que se anuncia simultaneamente por corpos sexo-género
dissidentes cristdos: tanto no campo religioso hegemodnico que marginaliza as existéncias
dissidentes, quanto no préprio ativismo politico moderno/secular que tende a reduzir e
enrijecer a experiéncia religiosa a uma estrutura monolitica e por natureza opressora,
submissa e desarticulada das lutas cotidianas.

Nas proximas segdes deste capitulo serdo divididos eixos de discussdo que atravessam
os processos historicos e elucidam o movimento de construcdo de corpos dissidentes no
enquadramento cristdo; a envergadura necessariamente politica destas posicdes; e a
contribuicao das articulagdes em rede para a consolidagdo do ativismo politico-religioso em

questao.

3.1 MISSAO CIVILIZADORA E A RELIGIAO DO COLONIZADOR

Neste primeiro momento, faz-se necessdrio resgatar o percurso historico desta
emblematica teia, acionando uma revisdo de literatura que envolve as relagdes entre o
colonialismo e o cristianismo. Como j& mencionado nos capitulos anteriores, a
instrumentalizacao que viabilizou os processos de colonizagdo passou por diversas esferas, e
teve como um de seus principais motores, o que se entende na bibliografia como missdo

civilizadora. Chegaremos em seu entendimento em breve, mas antes, precisamos voltar as
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bases coloniais em si mesmas, marcando como chave de leitura e lente estratégica nesse
contexto, o que a feminista decolonial argentina Maria Lugones (2014) defende como sendo a
dicotomia central da modernidade colonial. A autora, ao apontar a dicotomia Aumano x nao
humano, parte justamente da experiéncia colonialista na América Latina para nos convidar ao

seguinte caminho de reflexao (2014, p. 963, destaques proprios):

Comecando com a colonizacdo das Américas e do Caribe, uma distingao
dicotdmica, hierarquica entre humano e nao humano foi imposta sobre os/as
colonizados/as a servico do homem ocidental. Ela veio acompanhada por
outras distingdes hierarquicas dicotdmicas, incluindo aquela entre homens e
mulheres. Essa distingdo tornou-se a marca do humano e a marca da
civilizagdo. So os civilizados sdo homens ou mulheres. Os povos indigenas
das Américas e os/as africanos/as escravizados/as eram classificados/as
como espécies ndo humanas - como animais, incontrolavelmente sexuais e
selvagens. O homem europeu, burgués, colonial moderno tornou-se um
sujeito/agente, apto a decidir, para a vida publica e o governo, um ser de
civilizagdo, heterossexual, cristdo, um ser de mente e razdo.

O referencial de humanidade, assim como fica claro nos destaques dos escritos de
Maria Lugones (2014), ¢ responsavel, portanto, ndo s6 por construir hegemonias, mas por
promover, como consequéncia, apagamentos, silenciamentos, violéncias fisicas, simbolicas,
histdéricas - exterminios. Nesse contexto, a missao civilizadora colonial aparelhou-se quase
que em uma mascara, um disfarce para justificar o acesso aos corpos ndo-humanos, aqueles
bestializados, indignos, desviantes, tendo como seu efeito mais 6ébvio (mas ndo o Unico) o
processo de catequizagdo dos povos nativos e dos escravizados de Africa. Esta missdo,
justificada como missdo de transformagado, utilizava-se da dicotomia central da modernidade
colonial para promover os seus abusos, ainda que nao fosse de seu intuito tornar os
ndo-humanos em humanos.

Maria Lugones lembra também que "a confissdo cristd, o pecado e¢ a divisdo
maniqueista entre o bem e o mal serviam para marcar a sexualidade feminina como maligna,
uma vez que as mulheres colonizadas eram figuradas em relacdo a Satanas" (2014, p. 938).
Ainda que a inten¢do ndo fosse tornd-las humanas, como ja mencionado, a transformagao
civilizatéria buscava, no entanto, promover a colonizacdo da memdria e, por consequéncia, da
auto-percep¢ao das pessoas, de suas relagdes intersubjetivas, espirituais, de seu vinculo com a
terra, com o corpo, com a sexualidade, e com suas configuragdes mais cruas de realidade,
desordenando, violentando e apagando sua identidade e organizacdo social, ecologica e

cosmologica.
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Esse processo de desumanizagdo pode ser traduzido no que o filésofo decolonial
Nelson Maldonado-Torres (2016) compreende como sendo a colonialidade do ser. Mas para
melhor dar sentido a este conceito, faz-se importante retornar a um conceito anterior, que vem
sendo desenvolvido h4 décadas pelo socidlogo peruano, também decolonial, Anibal Quijano.
Refiro-me a perspectiva critica da colonialidade do poder. Esta perspectiva, apesar de
concebida e localizada no cenario latino-americano, € muito embora, tenha transformado o
discurso historico das relagdes da América Latina dentro da estrutura de poder mundial, nao
esgota-se, nem limita-se a este solo. Diz respeito ao conjunto das dindmicas de poder
globalmente hegemonico.

De acordo com Quijano (2005), a colonialidade ¢ o fendmeno em que pessoas
colonizadas sdo submetidas a internalizar os valores dos sujeitos colonizadores. Levando em
consideragdo a heterogeneidade econdmica, social e civilizatoria latino-americana, e
denunciando a insuficiéncia das categorias liberais modernas em apreendé-la, surgem os
principios teodricos da colonialidade. Esta teoria sistema-mundo, tal qual define o autor,
forja-se na compreensdo de que ¢ necessario partir justamente da heterogeneidade
histérico-cultural da existéncia social para pensar qualquer dinamica global de poder. Isso
significa dar luz a um debate indissociavelmente epistémico/tedrico/ético/politico.

Rita Laura Segato, em seu ensaio "Anibal Quijano e a perspectiva da colonialidade do
poder" (2021) traz uma importante revisdo do conceito, chamando ateng¢do para o fato de que
ao longo dos anos, a exposicdo de sua ideia em textos multiplos, dispersos, € nunca reunidos
pelo autor, ¢ "um intrincado entrelacamento de um conjunto de formulagdes que constituem a
linguagem na qual o argumento se expressa" (2021, p. 54). Dessa forma, a autora constroi
eixos argumentativos da colonialidade do poder, que passam por: (1) Reordenamento da
histéria; (2) Sistema-mundo colonial-moderno; (3) Heterogeneidade histérico-cultural da
existéncia social; (4) Eurocentrismo, identidade e reoriginalizacdo; (5) Colonialidade do
saber; (6) Colonialidade e subjetividade; (7) Racismo; (8) Raga; (9) Colonialidade e
Patriarcado; (10) Ambivaléncia da modernidade: racionalidade tecnocratico-instrumental e
racionalidade historica; (11) Poder, Estado e burocracia no liberalismo e no materialismo
histérico, razdo do Estado e faléncia democratica na América Latina; (12) Decolonialidade ou
giro decolonial; (13) "O indio", o movimento indigena e o movimento da sociedade; e, por

fim, (14) A economia popular e 0 movimento da sociedade (SEGATO, 2021, p. 53, 54).7

7 Para aprofundar-se nestes eixos, ler "Anibal Quijano e a perspectiva da colonialidade do poder",
segundo capitulo do livro "Critica da colonialidade em oito ensaios e uma antropologia por demanda"
(SEGATO, 2021, p. 43-84).
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Para os fins deste momento da discussdo, vamos nos ater ao segundo eixo: o
sistema-mundo colonial-moderno. Esse eixo surge da reconstrugdo da categoria
"sistema-mundo moderno", pautada pelo socidlogo estadunidense Immanuel Wallerstein®.
Nestes parametros, Anibal Quijano (2005) explica que a premissa origindria do
sistema-mundo moderno consiste na propria colonialidade, ou seja, que o sistema mundial
moderno so foi possivel de ser constituido gracas a exploragcdo, dominagdo e posteriormente,
criacdo da entidade chamada América. Dai, a expressdo transformada em sistema-mundo
colonial-moderno, ou, em outros termos, como sera mencionado mais a frente,
colonialidade/modernidade.

Ao chamar a atencdo para uma heterogeneidade histérico-estrutural, como
anteriormente mencionado, Anibal Quijano d4 um primeiro passo rumo aos postulados da
colonialidade do poder, denunciando a forma como categorias engendradas no Norte global
sdo incapazes de captar uma realidade para a qual ndo foram concebidas. O sufocamento de
categorias outras nada mais ¢ do que a consequéncia da colonialidade nos saberes e nas
subjetividades. Nao obstante, hd de se destacar que o argumento de Quijano, muito embora
reconheca a subjetividade como um importante fator atravessado pela colonialidade,
percebe-a como indissocidvel das condi¢des materiais de existéncia (SEGATO, 2021).

Nesse sentido, uma das facetas mais perversas que advém dos efeitos da
colonialidade/modernidade, diz respeito a colonialidade do ser. Sobre esta perspectiva,
Maldonado-Torres (2020), inspirado na perspectiva do psiquiatra martinicano Franz Fanon,
elucida que o surgimento do conceito se engaja em responder a pergunta sobre as
consequéncias da colonialidade na experiéncia propriamente vivida, € ndo apenas na
subjetividade de sujeitos subalternos. A colonialidade do ser introduz o desafio de conectar os
niveis genético, existencial e histdrico, onde o ser mostra mais claramente seu lado colonial e

suas fraturas. O autor ressalta que:

Uma exploracdo da colonialidade do ser, portanto, requer uma averiguagdo da
colonialidade do tempo e espago, bem como das subjetividades, incluindo a
colonialidade do ver, do sentir e do experienciar. A colonialidade do saber e a
colonialidade do poder envolvem a mesma operagdo em relagdo aos elementos que as
constituem. O mais direto e 6bvio fio que unifica a colonialidade do poder, do saber e
do ser ¢ o sujeito colonizado, que eu proponho que concebamos, seguindo Fanon,
como um damné, ou condenado. (...) Os condenados ndo podem assumir uma posigao
de produtores de conhecimento, ¢ a eles ¢ dito que ndo possuem objetividade. Do
mesmo modo, os condenados sdo representados em formas que os fazem se rejeitar e,

8 Ler em: WALLERSTEIN, Immanuel. O sistema mundial moderno. Porto: Edigdes afrontamento,
1974.
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enquanto mantidos abaixo das dindmicas usuais de acumulagdo e exploracdo, podem
apenas aspirar ascender na estrutura do poder por modos de assimilagdo que nunca
sdo inteiramente exitosos (MALDONADO-TORRES, 2020, p. 44, destaques
proprios).

Entender as dindmicas de poder sistema-mundo e as reverberagdes psiquicas,
intersubjetivas e sociais como efeitos da modernidade/colonialidade se faz essencial para esta
discussdo que comecamos a alavancar, e para tanto, ndo podemos perder a conexao com o0s
elementos religiosos, politicos e sexo-género dissidentes.

Na perspectiva da colonialidade do ser que embala o enquadramento cristdo
hegemonico e suas premissas civilizadoras, as existéncias sexo-género dissidentes, aquelas
que escapam aos codigos humanos cissexistas e heterossexuais, ainda mais aquelas ao Sul do
globo, estariam justamente no lado ndo-humano da dicotomia central da
modernidade/colonial, tal qual Lugones (2014) defende; bem como na leitura da colonialidade
do ser, estariam aludidas aos condenados, tal qual denuncia Maldonado-Torres (2020).

Se desenhamos até agora um percurso historico no qual o cristianismo hegemonico,
por meio da missao civilizadora, colaborou de forma poderosa para a consolidacdo dos
processos de desumanizagdo que forjaram a colonialidade do poder, do saber e do ser, ¢
possivel dizer que no ambito da modernidade/colonialidade esta missdo teve um fim? Se
partimos do referencial de humanidade branca, burguesa, patriarcal e cisheterocentrada que o
mesmo cristianismo hegemonico ajudou a construir, de que forma &€ possivel acessar os
movimentos de resisténcia dos condenados nessa fratura? Das herangas coloniais que operam
na modernidade/colonialidade, o que resta da missdo civilizadora, e de que forma isso
interfere nas disputas politicas, religiosas, sexo-género dissidentes?

Para seguir nossas reflexdes levando em consideragdo estas perguntas, ¢ importante
considerar que a constru¢do do mundo moderno gira em torno ndo apenas do exercicio da
colonialidade do poder e do ser, mas também das respostas da diferenca colonial a imposicao
programada ou exercida pela colonialidade do poder. Como traz Walter Mignolo (2005, p.
40):

O imaginario do mundo moderno/colonial surgiu da complexa articulagao de forgas,
de vozes escutadas ou apagadas, de memorias compactas ou fraturadas, de historias
contadas de um s6 lado, que suprimiram outras memorias, ¢ de historias que se
contaram e se contam levando-se em conta a duplicidade de consciéncia que a
consciéncia colonial gera.

O principio da dupla consciéncia €, nos escritos de Mignolo (2005), a caracteristica do

imagindrio do mundo moderno/colonial nas margens dos impérios; dito de outra forma, ¢ a



27

manifestagdo de subjetividades forjadas na diferenga colonial enquanto consequéncia da
colonialidade do poder.

A dupla consciéncia aqui anunciada, aproxima-se da ideia da conciencia de la
mestiza, de Gloria Anzaldaa (2005), ambas tratando-se de um campo subjetivo localizado em
um entre-lugar, ou lugar de fronteira. Um territdrio simbdlico onde, a0 mesmo tempo que se
apreende e assimila a realidade do colonizador, jaz um movimento de disputa que anuncia e
marca a diferenca colonial. A autora chicana ao desenvolver o que seria essa nova

consciéncia, traz o principio da tolerdncia a ambiguidade nesse contexto:

La mestiza tem que se mover constantemente para fora das formacdes cristalizadas do
habito; para fora do pensamento convergente, do raciocinio analitico que tende a usar
a racionalidade em dire¢d0 a um objetivo inico (um modo ocidental), para um
pensamento divergente, caracterizado por um movimento que se afasta de padroes e
objetivos estabelecidos, rumo a uma perspectiva mais ampla, que inclui em vez de
excluir (ANZALDUA, 2005, p. 706)

Seguindo nesse raciocinio, Maldonado-Torres (2016) aponta para esses conceitos e
suas conexdes com a constru¢do de uma consciéncia decolonial (decolonial consciousness),
em contraposi¢ao a consciéncia moderna (modern consciousness): enquanto a ultima da conta
de assegurar as bases seculares e ontologicas moderno/coloniais, esta busca decolonizar o
poder, o ser e o saber. A consciéncia decolonial, portanto, provoca formas de atuar, de ser e de
conhecer que se retroalimentam, criando lagos e novos sentidos para esferas que a
modernidade ajudou a separar.

No campo que se circunscreve nosso trabalho, pensar nestes principios muito nos €
util para compreender esse terreno ambiguo que parece permear a existéncia de um
movimento cristdo sexo-género dissidente no contexto brasileiro. De que forma, entdo, uma
consciéncia de fronteira (aqui pedindo licengca para utilizar esse termo guarda-chuva
referindo-me a dupla consciéncia, a conciencia de la mestiza e a consciéncia decolonial como
conceitos em coalizdo) parece contribuir como motor de uma atuacdo politico-religiosa
protagonizada e engajada em nome das sexo-género dissidéncias inseridas no contexto

cristao?

3.2 CONSTRUINDO ENTRE-MUNDOS NA MODERNIDADE/COLONIALIDADE

Existe um engodo moderno construido em torno da ideia de que religido e politica sdo

campos que ndo se misturam, sendo um desafio imenso o de defender que historicamente a
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religido fez parte da politica e a politica da religido, assim como segue sendo. Narrativas
enxutas e pouco capilarizadas ndo conseguem dar conta das disputas envolvidas nessa
questdo. Na contramdo desse reducionismo, acionamos neste topico do capitulo uma revisao
de literatura que argumenta os percursos histdricos, sociais e teoricos dessa, por vezes hostil,
mas inegavelmente profunda relagdo, sem perder de vista seu impacto na produgdo do que se
entende hoje como neoconservadorismo no Brasil, por um lado, e mais especialmente, do
campo que nos aproximamos nesse escrito: o movimento cristdo sexo-género dissidente, por
outro.

Ainda que a encruzilhada entre religido e politica tenha recebido atengdo constante das
ciéncias sociais em geral, suas formas, métodos e analises variam notavelmente. Em debates
no campo da sociologia, especialmente aqueles que deram origem a feoria da secularizagdo,
reflexdes sobre o elemento religioso estiveram presentes desde o fim do século XIX,
propondo a explicagdo da transicdo das sociedades tradicionais para as modernas
(VAGGIONE, 2017). De maneira geral, como aponta o sociologo argentino Juan Marco
Vaggione (2017), nestes escritos a tendéncia é encontrar andlises onde a religiosidade
representa um resquicio das sociedades tradicionais, que com o processo historico de
modernizagdo, seria deixado para tras. Dessa forma, os primeiros passos do secularismo
enquanto movimento ideoldgico, montaram um campo de argumentagdo tedrica e um plano
de acdo politica onde tudo que fosse religioso seria associado com o irracional, dogmatico,
pré-moderno.

Ainda segundo os escritos de Vaggione (2015), diante das diversas criticas que a teoria
da secularizagdo recebeu ao longo dos anos, fica clara a inegdvel presenca das religioes e do
fracasso do progndstico atribuido aos seus postulados, sendo importante o exercicio de
voltar-se a questdo religiosa a partir de outras lentes, de marcos teoricos criticos ao
secularismo como ideologia da modernidade. Repensar, entdo, esta cosmovisdo que pretende
se impor de forma universal enquanto marcador do progresso e constru¢do do espago publico,
também nos leva a reflexdo de que trata-se de uma ideologia intimamente conectada a
continuagdo de uma missao civilizadora, que passa a ter como premissa a articulacao entre
razao (ou formas especificas de religiosidade, como veremos adiante) e modernidade.

Utilizando-se muitas vezes da prerrogativa dos "direitos humanos" para legitimar uma
agenda veladamente opressora, as perspectivas secularistas despejam nos territorios
terceiro-mundistas sua pretensdo salvacionista, que nada mais ¢ do que simbolo de uma
marcada heranca moderno/colonial (VAGGIONE, 2015). Nesse caso, a pretensdo

salvacionista ¢ aqui compreendida através de duas chaves de leitura: tanto a que coloca um
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mundo asséptico ao elemento religioso como sindénimo de progresso e civilizagdo, quanto a
que, consequentemente, ignora as articulagdes de resisténcia interna que ja existem em
cenarios geopoliticos de forte influéncia religiosa, como ¢ o caso da América Latina.

Nao podemos esquecer, contudo, que sem as influéncias do cristianismo, nao haveria
em nossos territorios a consolidagdo de uma modernidade colonial e capitalista. A imposi¢ao
da modernidade colonial necessitou do cristianismo por meio das intervengdes da Igreja
Catolica na intrusdo colonial. E a modernidade capitalista, por sua vez, necessitou desta base
para consolidar-se. Se a modernidade nas sociedades capitalistas supostamente apontaria para
o secularismo, principalmente em relacdo ao Estado e a politica, isso s6 se daria em relagdo as
religides dos povos colonizados sufocadas, silenciadas e/ou aniquiladas. O discurso secular
nunca impediu, do ponto de vista concreto, a hegemonia do cristianismo na politica.

Ao pensar, portanto, nos movimentos de resisténcia que ja existem nos territorios
geopoliticos colonizados de forte influéncia crista, faz-se importante lembrar ndo apenas das
forgas politicas ndo-religiosas que habitam esses territorios (como € o caso dos movimentos
feministas ¢ LGBTQIA+, institucionalizados ou ndo), mas também dos proprios coletivos
religiosos que articulam-se com as lutas politicas cotidianas. No nosso caso, nesta pesquisa,
particularmente trata-se da escuta ativa as demandas anunciadas pelo movimento cristdo
sexo-género dissidente, visualizando suas estratégias de resisténcia dentro e fora das igrejas,
e, consequentemente a nocdo que se constroi a partir de uma experiéncia de fé crista
dissidente.

Vale a pena atentar-nos para os efeitos da definicdo tanto de "religido", quanto de
"secularismo" no ambito moderno ocidental, e, assim, convocar-nos a pensar nas maneiras
com que o idedrio moderno vem produzindo a religido como categoria rigida e monolitica,
desconsiderando a propria polissemia que a constitui, bem como algumas diferencas em
termos de secularizacdo entre o contexto europeu e o latino-americano. O efeito da alianca
entre a ciéncia e a razdo em prol da assepsia das manifestagoes religiosas do espaco publico
no projeto secularista tem intengdes e repercussdes distintas a depender do territorio no qual
se da esse processo. O cristianismo, em maior ou menor grau, continua imune a tal assepsia,
em qualquer um dos cenarios. Entraremos nesta discussao mais a frente.

Vale destacar, para os propositos desta reflexdo, que no ambito do cristianismo
hegemonico, nomeagdes rigidas e monoliticas associadas as "sexo-género dissidéncias" foram
construidas historicamente, imprimindo o carater inegavel de ndo-humanidade e de
condenacdo as nossas existéncias. Nesse sentido, reconhecemos que no mesmo movimento de

perceber uma escolha tedrica e/ou metodolégica como uma posi¢do politica, o ato de nomear
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¢ também historico, ético e politico, e responde as mais diversas demandas, exercendo efeitos
especificos em cada contexto social e territorial. Qualquer definicdo, portanto, seja de
religido, de secularismo ou de sexo-género dissidéncias deve ser percebida e posicionada
desde o contexto geopolitico de onde emerge.

Em termos do cendrio de onde parte esta pesquisa, vale a pena atentar para os
possiveis sentidos e também limitagdes sobre o que vem sendo percebido em termos de
laicidade. E para isso, antes iremos revisar o conceito de neoconservadorismo, fendmeno
emblematico que vem assolando a realidade brasileira nos ultimos anos. Em "Matrizes do
neoconservadorismo religioso na América Latina", capitulo introdutério do livro "Género,
neoconservadorismo e democracia", Juan Marco Vaggione, Maria das Dores Machado e
Flavia Biroli, destacam que nos ultimos quarenta anos tem sido possivel observar o
fortalecimento politico de atores coletivos com "agendas conflitantes na América Latina: os
movimentos feministas ¢ LGBTQI, por um lado, e os segmentos catdlicos carismaticos e
evangélicos pentecostais, por outro" (2020, p. 13).

Ao passo que os primeiros engajam-se na promog¢ao da igualdade de género e na
extensdo dos direitos sexuais e reprodutivos, os segundos respondem com uma articulagao
politica identitaria e de representacdo que tem como agenda a defesa da "liberdade religiosa",
dos preceitos familistas e da moral sexual cristd. Concordando com a defesa de Vaggione,
Machado e Biroli (2020), fica claro que, ainda que nao desconsideremos a heterogeneidade
existente nos dois lados, quando se trata das disputas em torno das dissidéncias sexuais e de
género, ¢ possivel identificar o antagonismo entre uma agenda marcada pelo pluralismo ético
e outra orientada por concepgdes morais unitarias.

O conservadorismo, que vem ganhando formas cada vez mais elaboradas de
instrumentalizar-se e adquirindo novas conotagdes com o que vem sendo nomeado de
neoconservadorismo, ndo se restringe, contudo, a atores, agendas e narrativas de carater
religioso. Ainda assim, religiosos conservadores e seu chamado para uma "maioria cristd" sao
protagonistas nas disputas que estamos tratando nesta discussdo. Ao reafirmar, em diversos
espacgos de poder, uma posi¢ao moralista que pretende ser basilar a regulacao da vida social e
reprodutiva, e longe de ser um resquicio "pré-moderno", a politica exercida por estes atores
(compondo um movimento neoconservador) projeta e imprime sé€rios impactos aos debates
publicos acerca dos direitos humanos, de maneira geral.

O que se apresenta como "novo" na nomenclatura (neo)conservadora, como apontam
os escritos da comunicologa brasileira Magali Cunha (2019), ¢ justamente a visibilidade

alcangada por estas liderancas na esfera publica: seja pela via da aprovagdo de projetos e
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acimulo de capital politico no campo partidario, seja pela via da ocupacdo obstinada de
espaco mididtico. Além da visibilidade mididtica que transforma estas liderangas
conservadoras em autoridades religiosas que ultrapassam as fronteiras evangélicas (como € no
caso do Brasil), os atores que compdem este movimento t€ém em comum discursos
conservadores tanto no sentido religioso, quanto no politico.

Dessa forma, o neoconservadorismo emerge e se consolida no Brasil como reagdo as
transformagdes culturais que o pais vinha experimentando desde 2003, com o alavanque das
politicas publicas destinadas aos direitos humanos em geral, e aos direitos sexuais e
reprodutivos em especifico. Este prefixo neo, portanto, traduz o novo contorno que
instrumentaliza as liderancgas religiosas brasileiras como "modernas, pertencentes aos novos
tempos, em que a religido tem como aliados o mercado, as midias e as tecnologias (em
afinidade com o liberalismo economico contempordaneo)" (CUNHA, 2019, p. 99, destaque
proprio).

No caso desta pesquisa, esse ponto se faz central. Pensar em um contexto midiatico
como cenario de disputa ¢ fundamental para compreender a dindmica dos processos de
opressdo e resisténcia na contemporaneidade. Em tempos onde as liderangas religiosas
conservadoras ocupam indiscriminadamente as midias e a tecnologia, promover um ativismo
politico-religioso e sexo-género dissidente que também ocupa as redes digitais ¢ de vital
importancia, como o faz a Rede Nacional de Grupos Catélicos LGBT (movimento referéncia
deste trabalho), mas nao so: os diversos coletivos e articulagdes (religiosas ou nao) feministas,
antiracistas, LGBTQIA+, em prol dos direitos humanos e em defesa da ciéncia também
promovem uma a¢do combativa aos ataques midiaticos conservadores.

Nao obstante, faz-se importante situar, conforme aponta a revisao do conceito, que
falar em conservadorismo compde uma discussdo vasta que requer posicionamento e
localizagdo do mesmo no tempo e no globo. Contudo, apeguemo-nos a ideia de que a
ideologia e movimento politico neoconservador se desenvolvem em resposta a situagdes
histéricas de transformag¢des nas estruturas politico-sociais. Isso significa, que o
neoconservadorismo em sua filosofia e investidas se expressa politicamente a partir do
momento em que segmentos sociais minoritarios desestabilizam a ordem vigente e ameagam
os fundamentos ideais e materiais das institui¢des hegemonicas (VAGGIONE, MACHADO,
BIROLI, 2020).

No Brasil, ao defender uma ordem sexual cisheteronormativa, familista, cristd, bem
como apegar-se a legalidade e ao carater reprodutor do sexo, o neoconservadorismo

compromete veementemente ndo s6 o avanco de politicas publicas, mas consequentemente as
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proprias existéncias das pessoas sexo-género dissidentes, em constante ameaca. Essa coalizdo
entre atores religiosos catolicos, evangélicos e nao religiosos, anuncia uma légica antes
inimaginavel e coloca em pauta a tremenda conexao entre as forgas conservadoras e a propria
estrutura da modernidade, a partir do sistema capitalista, como dito anteriormente.

A autora Maria Lugones (2014), ao revisar o conceito de modernidade, especialmente
ao pensar na modernidade ocidentalizada, argumenta a existéncia de dois momentos: a
primeira modernidade, que seria a modernidade colonial (& época do colonialismo
propriamente dito); e a modernidade capitalista (aquela que surge com o advento da
Revolugdo Industrial). Para o intuito de nossa discussdo, a estrutura comum ¢ a mesma. A
autora, ao dialogar com os escritos de Anibal Quijano (2005), pensa na relagdo direta da
modernidade com a colonialidade, e assim, entende essa conjuntura como a produ¢ao de uma
forma de conhecer o mundo que parte de um sujeito universal dotado de mente e razao, e,
portanto, produtor Unico dos discursos cientificos e filos6ficos. Essa forma de conhecimento
organiza o mundo ontologicamente em termos de categorias homogéneas, designadas
separadamente de acordo com suas diferengas, instaurando um modo de pensar que institui a
logica categorial, dicotomica e hierarquica de se relacionar com o mundo.

O pensamento de Lugones, ao questionar o que se entende como modernidade (ou
modernidade eurocéntrica), e colocd-la em uma relagdo indissociavel com a colonialidade, ¢
sobretudo um esforgo politico-pratico de fazer emergir novas formas de resisténcia a essa
mesma estrutura, entendendo-a como um sistema incapaz de imprimir sentidos justos as
existéncias sub-humanizadas por seus rastros. Assim, quando a autora rejeita a caracterizagao
universalizante e redutora dos sujeitos colonizados como sujeitos oprimidos, defende que
esses sujeitos estdo imersos em um jogo de forcas constante: os processos de subjetivagao
(subjectification) que os moldam segundo os poderes sociais vigentes, e a subjetividade ativa
(active subjectivity), em que o sujeito, através de sua agéncia, resiste aos mesmos poderes
(LUGONES, 2014).

Esse jogo de forcas ¢ parte constitutiva da relacdo ativa e constante entre opressdo e
resisténcia, € esses argumentos estdo intimamente conectados as concepcdes de
dupla-consciéncia (MIGNOLO, 2005) e de consciéncia decolonial
(MALDONADO-TORRES, 2016) trazidos anteriormente, elucidando o que esta por tras da
disputa entre atores e liderancas neoconservadoras por um lado, € os movimentos feministas e

LGBTQIA+ (incluindo os religiosos), por outro.
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Essa dinamica de forcas se traduz no que a autora nomeia de infrapolitica das relagoes
interpessoais, a qual imprime um cenario onde o poder de voz e visibilidade sdo negados a
determinados sujeitos, isolando-os dos espagos publicos democraticos e das instituigdes. No
entanto, os "sujeitos colonizados", também ndo sdo um bloco monolitico, € mostram-se muito
mais do que a hegemonia os torna, resistindo didria e historicamente ao processo violento de
subjetivacdo ao qual sdo submetidos, e confrontando essa imposi¢do justamente através das
resisténcias infrapoliticas. A autora estabelece uma relagdo com a resisténcia onde esta ndo ¢
o fim ou o objetivo final da luta politica, mas o ponto de partida através do qual se deve
pensar a politica (LUGONES, 2014).

No caso dos sujeitos desta pesquisa, pessoas cristds sexo-género dissidentes, muito
nos ¢ util partir de ambos os conceitos anunciados pela Maria Lugones (2014). Pensando na
infrapolitica das relagdes interpessoais como um campo de forcas em constante disputa,
consideramos o cenario desse campo como a(s) propria(s) Igreja(s) onde estas pessoas estdo
inseridas; e ao pensar na resisténcia infrapolitica em si, fica clara como a presenga e atuacao
politico-religiosa dessas pessoas nesses espacos, retomando o que defendemos e alertamos
desde o inicio deste escrito: a atengdo aos processos internos de resisténcia como ponto de
partida.

Ao historicizar a narrativa moderna como fizemos até agora e apontar a existéncia de
outras cosmologias e vocabuldrios alternativos a ela, pretendemos desafiar as dicotomias
proprias do pensamento moderno e confrontar o apagamento desses outros modos de pensar,
ser e estar no mundo, viabilizando uma tensdo entre moderno e ndo-moderno, que nao se
utilize dos marcos temporais instituidos pela narrativa de progresso (pré-moderno ou
pos-moderno) e nem tampouco pense esta tensao de forma dicotoOmica.

Por nao-moderno Lugones (2014) entende justamente tudo aquilo que nao se encaixa
e ndo pode ser traduzido a partir do escopo conceitual que a modernidade oferece. Pensar em
ndo-modernidade segundo estes termos € um convite a compreensdo de tudo aquilo que esté
fora tanto do moderno, quanto do pré-moderno e/ou pds-moderno, desafiando uma das facetas
da colonialidade do poder: a imposicdo do sistema-mundo ocidental como linguagem
universal. E aqui entende-se a propria experiéncia religiosa como um fenémeno lido, a
depender dos sujeitos em questdo e de sua localiza¢do no globo, como um resquicio traduzido
por essa linguagem universal enquanto pré-moderno.

Entendendo que a logica categorial, dicotdmica e hierarquica pressupde que ao
categorizar, necessariamente, dicotomiza-se e hierarquiza-se algo sempre em relagdo a outra

coisa (ou outro alguém), ¢ imprescindivel pensar que ao classificar o ndo-moderno como
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pré-moderno, assume-se a premissa da colonialidade, sufocando a pluriversidade de
existéncias constituidas em outros modos de pensar e negando-lhes legitimidade. Nessa
leitura, se produz uma hierarquizagdo onde o nao-moderno tem conexao intima com o
nao-humano, e, portanto, se subordina ao moderno (humano) em posi¢ao de inferioridade.

Dessa forma, os sujeitos a margem da modernidade encontram-se sempre em
movimento de resisténcia: a0 mesmo tempo em que assimilam os significados hegemonicos
do colonizador ¢ o integram, irrompem sua identidade a esse mesmo mundo. E ¢ através
dessa fratura que emerge o pensamento fronteirico que evidencia a diferenga colonial.

O convite que nos faz Lugones e que muito dialoga com os propdsitos desta
dissertacdo ¢ o da criacdo de uma coalizdo entre mundos distintos, partindo da premissa de
que nao ¢ possivel assimilar completamente todos os mundos, mas que € possivel coordenar
essas diferencas e manté-las vivas em um mundo comum (LUGONES, 2014). Nesse sentido,
vale a pena recuperar a alegoria das margens opostas do rio, feita por Gléria Anzaldua (2005,

p. 705) ainda na constru¢do de la conciencia de la mestiza, quando diz que:

Um ponto de vista contrario nos prende em um duelo entre opressor e oprimido;
fechados/as em um combate mortal, como policia e bandido, ambos sdo reduzidos a
um denominador comum de violéncia. O "contraposicionamento" refuta os pontos de
vista e as crengas da cultura dominante e, por isso, ¢ orgulhosamente desafiador. Toda
reacdo ¢ limitada por, e subordinada a, aquilo contra o qual se esta reagindo. Porque o
"contraposicionamento”" brota de um problema com autoridade tanto externa como
interna representa um passo em diregdo a liberagdo da dominagéo cultural. Entretanto,
ndo ¢ um meio de vida. A uma determinada altura, no nosso caminho rumo a uma
nova consciéncia, teremos que deixar a margem oposta, com o corte entre os dois
combatentes mortais cicatrizado de alguma forma, a fim de que estejamos nas duas
margens a0 mesmo tempo e, a0 mesmo tempo, enxergar tudo com olhos de serpente e
de aguia.

Se marcamos o foco aqui na encruzilhada entre religido, politica, colonialidade e
sexo-género dissidéncias, especialmente ao materializar-se esta encruzilhada nos sujeitos
desta pesquisa (0 movimento cristio sexo-género dissidente), temos o desafio de escapar das
armadilhas narrativas, dos vocabularios restritivos e das categorias binarias e hierarquizantes
que surgem das definicdes modernas acerca da religido, da politica e das dissidéncias sexuais
e de género.

Pensar neste campo de forcas, ¢ entrar em contato com uma teia de disputas que se
estabelece na arena politica, € que agora ndo sé envolve os movimentos feministas e
LGBTQIA+ seculares versus liderancas e movimentos religiosos e/ou neoconservadores, mas
que engloba as existéncias em fronteira nestes polos: um movimento politico-religioso e

sexo-género dissidente. Um encontro esperangoso entre a religido e a politica, retirando estes
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campos de mais uma falsa dicotomia, e apontando novas rotas de fuga, viabilizando esse lugar
mesti¢co que abriga ambiguidades, coordenando as diferengas e mantendo-as vivas em um

mundo comum, como j& anunciava Lugones (2014).

3.3  RELIGIAO E POLITICA: ROTAS DE FUGA, CAMPOS DE COALIZAO

Muito embora a concepgdo de religido que se instaura a partir da modernidade secular
ocidentalizada responda a um processo histdrico e a um contexto geopolitico especificos, os
niveis de "progresso" e "civilizacdo" anunciados a partir desta concepcdo forjaram-se na
proposi¢ao de oposicao entre religido e politica. Durante décadas, a ideia da privatizagcdo do
aspecto religioso seria rota privilegiada nas andalises da teoria da secularizagdo, uma vez que
era prerrogativa da democracia relegar a esfera religiosa ao privado, ao ndo-politico, e
qualquer evidéncia do contrario seria sinébnimo do atraso, da insuficiéncia do processo de
modernizac¢ao inerente a secularizacdo ou a propria civilizagdo em si mesma.

Contudo, nossas lentes se voltam para o fracasso da agenda secular, e para a necessaria
atencdo a um aspecto especifico: os impactos e o papel inegavelmente politico da religido no
que diz respeito a agenda favoravel as sexo-género dissidéncias.

Como ja assinalamos anteriormente, existe uma relacdo indissociavel entre
humanidade, civilizacdo e modernidade como constru¢des historicas, € por isso mesmo, ¢
crucial uma andlise que leve em consideragdo os entrecruzamentos e as complexidades dessa
relacdo, bem como seus efeitos na produgdo de vida e de subjetividades fronteiricas. Para
Juan Marco Vaggione (2015), a religido continua tendo uma influéncia publica relevante em
distintos ambitos, sendo os direitos sexuais e reprodutivos um dos mais significativos. Dessa
forma, especialmente considerando o contexto brasileiro e as forgas neoconservadoras da
atualidade, tém sido necessarias reelaboragdes acerca das principais concepgdes normativas
sobre a democracia que se baseiam no aspecto religioso como exclusivamente privado.

Vaggione (2015) salienta ainda sobre a importancia de saber acomodar a religiosidade
como uma influéncia legitima na esfera publica democratica. E esse movimento desafia
profundamente algumas abordagens feministas e sexo-género dissidentes hegemonicas, que
quando conectadas a racionalidade branca, burguesa, eurocentrada, assim como o cristianismo

hegemonico, espelham mais uma faceta do que deve ser considerado humano.
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O que o autor aponta ¢ que as demandas destes movimentos ndo devem basear-se na
rotulagem reducionista de que toda participagdo publica das religides € resultado de uma
insatisfatéria modernizagao, secularizacdo ou até mesmo democratizagdo, necessitando de
uma suposta "intervencao" (o que anteriormente foi apontado como "pretensao salvacionista
moderna"). Para esse fim, ha de articular-se uma nog¢ao de espago publico onde, ao passo que
persista a necessidade de defesa e aprofundamento das politicas publicas em torno dos direitos
sexuais e reprodutivos, reconheca o aspecto religioso (enquanto discurso, crenca ou atores)
como uma dimensao constituinte do aspecto politico (VAGGIONE, 2015).

Ainda sobre a relevancia e interferéncia da religido no aspecto politico, Juan Marco
Vaggione (2015) parece nos fazer um convite para a constru¢do de caminhos menos dbvios e
que contribuam para a formulagdo de ferramentas capazes de contemplar o complexo jogo de
forcas entre dissidéncias sexuais e de género, religido e politica, fortalecendo estratégias
favoraveis as sexo-género dissidéncias que contemplem mais do que reclamar a laicidade ou
denunciar os fundamentalismos religiosos, ainda que sejam ambos exercicios essenciais a
garantia de direitos dessa populacdo. Deixando claro, ndo se trata de desmerecer o argumento
da laicidade, mas de apontar a necessidade de atengdo a pluriversidade de atores inseridos no
campo religioso, como se articulam e o que propdem.

Para pensar no conceito de laicidade e sua conexao com os fundamentos democraticos,
muito nos ajudam as contribui¢des de Cris Serra (2019) em sua rica investigacdo sobre os
grupos catdlicos LGBT brasileiros e suas estratégias de permanéncia na Igreja. Ao analisar as
"forcas religiosas em um Estado laico", assim como sugere o titulo do quarto capitulo de seu
livro (2019, p. 91), Serra discorre sobre o processo de redemocratizagdo brasileiro, passando
pela Assembleia Nacional Constituinte em 1986 e a posterior constru¢do da Constituicao de
1988, apontando, nesse contexto, para a abertura do ativismo politico neopentecostal,
inaugurado a mesma época.

E preciso reconhecer, nesse sentido, que as elites evangélicas do continente néo apenas
comegam a sustentar uma relagdo cada vez mais intensa com as organizagdes e liderangas da
direita cristd estadunidense, como, simultaneamente comeg¢am a apropriar-se do discurso
catolico da "ideologia de género", estabelecendo aliangas transnacionais com os movimentos
catolicos conservadores em paises como Colombia e Peru, como sinaliza Maria das Dores
Machado (2019).

O que antes notava-se como um movimento de auto exclusdo da politica partidaria por
considerar esta Ultima "mundana", torna-se uma via para defender tanto seus direitos

institucionais, quanto seus valores morais contra os avangos de seus adversarios. O que
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resumia-se a uma dicotomia entre religioso e secular, agora parece pautar-se em uma disputa
entre "fundamentalistas" e "tradicionalistas" de um lado, e "laicistas" ou "modernizantes" do
outro (SERRA, 2019, p. 97). Cris Serra (2019) salienta ainda, levando em consideracao a
conjuntura religiosa brasileira inaugurada com a ascensdo do neoconservadorismo, a
necessidade de cuidado na repeti¢do de uma logica bindria e antagdnica, como ja vinhamos
aqui discutindo desde o inicio deste escrito.

Ao entrarmos em contato com os confrontos, disputas, coalizdes ou rotas de fuga neste
campo pluriverso que engloba religido e politica no espago publico em um contexto de

"Estado laico", hd que se evitar:

(...) oposicdes binarias e relativamente acriticas entre "religido", "secularismo" ou
"laicidade". Nao se pode perder de vista o papel estratégico desempenhado por tais
dicotomias - as quais, assim como as que contrapdem tradicdo ¢ modernidade,
desencantamento ¢ encantamento, ritual ¢ espontanecidade, agéncia autonoma e
subordinacdo, sdo ainda constitutivas de ndo poucas areas dos debates publico e
académico (SERRA, 2019, p. 101).

Nesse sentido, considerando as intersecgdes entre identidades coletivas e religido no
contexto contemporaneo, bem como a presenga inegavel da religido na politica, na midia, no
espago publico, sinaliza-se a urgéncia em observar os grupos religiosos que vem atuando em
diferentes lutas sociais, assinalando os nexos entre acao social, resisténcia politica e religido.

A religido ¢ um aspecto relevante da historia da vida social brasileira e, portanto,
necessita ser observada de forma complexa, considerando a vasta heterogeneidade de quem a
constitui. Nesse caso, se ¢ possivel visualizar uma alianga transnacional em favor da forga
conservadora no continente, um processo similar na contramio também ¢ realidade para
pensar nas resisténcias religiosas feministas e sexo-género dissidentes, como veremos mais

adiante.

3.4  NET-ATIVISMO E RESISTENCIA EM REDE

A realidade dos movimentos sociais na estrutura moderno-capitalista vem sendo
composta de um dinamismo constante € por iSSo mesmo nem sempre as teorizagdes a respeito
tém acompanhado esse movimento, como apontam os escritos da socidloga brasileira Ilse
Scherer-Warren (2006). A partir dos processos de globalizacdo e de informatizacdo da
sociedade, os movimentos sociais ao redor do globo, inclusive na América Latina, tenderam a

se diversificar e se complexificar. Por isso, muitas das explicagcdes hegemonicas que partiram
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de interminaveis retoricas e paradigmas nos estudos da segunda metade do século XX ndo
chegaram a reconhecer a emergéncia de novos sujeitos sociais nestes cendrios politicos
complexos.

Na perspectiva que viemos discutindo até agora, construindo as bases que estruturam e
justificam a emergéncia de um movimento cristdo sexo-género dissidente, faz-se necessario
marcar o lécus do dispositivo virtual como estratégia e instrumento politico. O ativismo
digital ou net-ativismo, assim como entende Isabel Babo (2017), parte de a¢des desenvolvidas
nas midias participativas e nas redes sociais digitais conectadas, e ¢ onde as possibilidades de
expressao e disseminagdo ilimitada de mensagens sdo utilizadas como novas modalidades de
interagdo, articulagdo e mobilizacdo publica. Nesse sentido, localizar um cendrio onde se
instaura uma pratica net-ativista diz respeito a identificacdo de uma arena de agdo coletiva que
desestabiliza as fronteiras territoriais e aquelas entre publico e privado, anunciando novos
regimes de visibilidade e a exposicdo de movimentagdes e engajamentos politicos especificos,
como € nosso caso.

Para compreender a pluralidade, heterogeneidade e alcance das pautas e reivindicacdes
que compdem o net-ativismo, incluindo o circunscrito na esfera religiosa, faz-se
imprescindivel levar em consideragdo seu formato estratégico. As caracteristicas de
interatividade, cooperagdo e descentralizacdo que compdem virtualidade vém abrindo espago
para as lutas sociais desde a segunda metade da década de 1990, haja vista as possibilidades
de difusao de reivindicagdes, disseminagao de ideias e estabelecimento de contatos, sem haver
a necessidade de passar pelos filtros ideoldgicos da grande midia. Dessa forma, Moraes
(2000) aponta que “a militdncia online vem alargar a teia comunicacional planetaria,
usufruindo de uma das singularidades do ciberespaco: a capacidade de disponibilizar, em
qualquer espago-tempo, variadas atividades, formas e expressdes de vida” (MORAES, 2000,
p. 142).

Hé uma importancia nas transformagdes em relagdo aos modos como a informacgao
passou a operar nas midias, passando de uma logica hegemonica de transmissao massiva e
generalizada, desde um pequeno grupo produtor a um coletivo indiscriminado de pessoas,
para a possibilidade de produgdo de informacgdo e estabelecimento de comunicacdo de uma
forma descentralizada e distribuida para publicos segmentados. Embora a interatividade possa
ser vista em outras midias, ¢ na internet que ela apresenta maior predominancia e forca
(COGO; BRIGNOL, 2011), e ¢ por isso que se faz de extrema importdncia para os
movimentos sociais em virtude das possibilidades disponibilizadas para disseminar

informagdes e coordenar atividades dentro e fora das telas.
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Ao definir o conceito de rede de movimento social, llse Scherer-Warren (2006) explica
tratar-se do efeito de todo esse processo articulatorio que vai se construindo e pressupondo a
identificacdo de sujeitos coletivos em torno de valores, objetivos ou projetos em comum, e,
nessa dire¢do, definindo também os atores ou sistemas antagonicos que devem combatidos
e/ou transformados. Dito de outra forma, o movimento social, em um sentido mais genérico,
se constituiria ao redor de uma identidade ou identificagdo, da defini¢do de um campo de
oposicdo e de um projeto politico. A compreensdo de rede de movimento social,
especialmente no caso desta pesquisa, nos € util porque faz referéncia ao rumo das agdes em
movimento, € por isso mesmo, amplia a propria no¢do das experi€ncias empiricas datadas
(SCHERER-WARREN, 2006).

Por sua caracteristica multifacetada, a rede aproxima atores sociais diversos, desde
niveis locais aos mais globais, e promove articulagdes nos mais diferentes tipos de
organizagdes com horizontes politicos comuns, possibilitando um didlogo que parte também
de uma diversidade de interesses e valores. Vale a pena salientar, contudo, que esse cenario
ndo ¢ isento de conflitos: o encontro e o confronto das reivindicagdes e agendas em rede vém
possibilitando o surgimento de movimentos sociais que questionam a logica hegemonica da
defesa de um sujeito identitario Unico (SCHERER-WARREN, 2006), dando luz as
encruzilhadas psicossociais que compdem, por exemplo, o caso do movimento cristao
sexo-género dissidente.

Nesse sentido, entendemos que as relagdes sociais digitais imprimem uma nova
dimensdo ao debate das redes sociais contemporaneas, seja por permitir a suspensdo de
fronteiras geograficas (como justamente ¢ o caso da Rede Nacional de Grupos Catdlicos
LGBT, que conta com grupos de todo o pais, como veremos adiante), seja pela virtualidade
que materializa realidades ndo presenciais (o que se fez de extrema importancia levando em
consideracdo o contexto pandémico dos ultimos anos no qual se deu esta pesquisa), seja pela
vasta e agil possibilidade de disseminagao e troca de informagdes importantes.

Suely Deslandes (2018) introduz a ideia de que a criagdo de comunidades virtuais esta
na base do que se entende pelas redes sociais que dai surgem. Se as noc¢des socioldgicas de
pertencimento, legado, vinculos territoriais e identitdrios eram caracteristicas solidas das
comunidades no mundo ndo virtual, na internet estas nogdes podem ser revisitadas. Todavia, o
contexto fluido ou provisorio desses lagos "tém inequivoco poder de influéncia e de

disseminagdo de ideias" (DESLANDES, 2018, p. 3133).



40

Existem varias formas de atuar politicamente através das redes sociais digitais, e 0s
mais variados estudos nas ciéncias sociais € humanas tém se debrucado sobre o tema levando
em consideragdo campanhas; peticdes; advocacy de diversas causas; lobbies em busca da
aprovacdo ou rejeicdo de leis (DESLANDES, 2018); compondo uma arena de atuagdes
politicas que advém tanto de um cenario hegemonico, quanto de contextos dissidentes, como

¢ o caso da nossa discussdo. Suely Deslandes (2018, p. 3134) nos indaga:

Algumas provocag¢des podem ser formuladas para aquecer nossa reflexdo sobre o
ativismo digital e sua influéncia para a descentralizagdo politica e qui¢a uma
governanga em rede: as redes sociais digitais conduziriam apenas a um ativismo
“passivo”, embora intenso e apaixonado, ou funcionariam como bases de agdo
offline? Criam ou apenas reproduzem os movimentos sociais ja existentes? Vocalizam
pautas individualizadas ou produzem agdes em rede? Conseguem intervir nas agendas
publicas ou estas lhes sdo impermeaveis?

Estas perguntas entram em consonancia com a critica direcionada ao ativismo digital
como um “um ativismo de sofd”, que vem sendo ora reforgada, ora combatida desde o
principio do uso das redes virtuais para a organizacdo, divulgagdo e convocagdo de agdes

politicas. Segundo Deslandes, estas experiéncias t€ém demonstrado que o ativismo que emerge

do meio digital

(...) tem ampla capacidade de agregagdo, convocagdo de massas, atuagdo nas ruas e
possui um carater complementar ao ativismo presencial. E mais que isso, permite
congregar diversas frentes de luta ao mesmo tempo, numa transversalidade de
interesses e pautas, propiciando a conectividade de uma rede de agendas (2018, p.
3134).

Uma pertinente questdo que a autora coloca ¢ se as redes sociais digitais constituem tao
somente um instrumento, uma forma de expressdo e disseminacdo dos movimentos sociais ja
existentes ou se elas permitem a criagdo de novos movimentos. Em resposta a sua propria
questdo, Deslandes (2018, p. 3134) aponta que tem-se percebido os seguintes pontos nos
cenarios virtuais: (1) o fortalecimento dos movimentos sociais ja conhecidos; (2) a ampliacao
dos interlocutores em redes articuladas em pautas sinérgicas; (3) o surgimento de novos
movimentos que outrora foram silenciados ou invisibilizados, mas que encontraram na
virtualidade possibilidade de desestabilizar regimes de visibilidade.

Concordando com os escritos de Suely Deslandes (2018), Klaus Frey (2003)
reconhece também o campo virtual como importante complemento para as agdes politicas,
engajamento civico e participacdo democratica, lembrando ndo significar que os processos
tradicionais se encerrem em virtude dessa nova dindmica de participagdo, mas que oS

individuos tém a disposicdo novos espacos e ferramentas para diferentes tipos de
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deliberagdes.

No caso do cenario onde se circunscreve este estudo, ¢ importante destacar que as
disputas que se estabelecem entre o campo religioso hegemodnico e as resisténcias diversas
que se apresentam nos movimentos feministas e em prol das sexo-género dissidéncias tém
encontrado no mundo virtual uma ferramenta estratégica para as devidas articulagdes e
constante disseminagdo de informagdo. Nao obstante, ¢ também nesse campo cibernético
onde se localizam possiveis aliangas e/ou confrontos exacerbados.

Entretanto, faz-se imprescindivel ndo deter-nos a uma leitura ingénua sobre o assunto.
Em relagdo a questdo da inclusdo digital, ha de se destacar que, mesmo alcangando grande
parte das massas, ainda 10% dos brasileiros ndo tém acesso a internet’. Para além disso, ainda
existem as problematicas envolvendo as préprias relagdes de poder que circulam no meio
digital, pois mesmo diante de sua pretensdo de indiscriminada liberdade de expressdo,
também 14 predominam as midias oficiais e seus interlocutores (DESLANDES, 2018),
fortalecidos de artificios de monetizagdo da disseminacdo de informacdo por via de
algoritmos, traduzindo uma comunica¢do nao inteiramente democratica. Um outro ponto ao
pensar nestes mesmos algoritmos, ¢ o de que € possivel observar que a arquitetura das
plataformas digitais nos leva a visualizar com muito mais frequéncia os contetidos que
compdem nossa "bolha de interesses", nos conduzindo a circular majoritariamente por
espagos onde habitam nossos pares.

Defendemos, de toda forma, que quando os debates em torno dos projetos politicos
transitam livremente entre os espagos virtual (net-ativismo ou ativismo digital) e presencial
(politica das ruas), produzem um movimento potente ¢ mobilizador de um devir politico
(DESLANDES, 2018), favorecendo e fortalecendo a visibilidade de novos atores. Nesse
transito de informagdes, posigdes e produgdes de vida e resisténcia, qualifica-se um debate
politico de envergadura plural e em constante movimento.

Nesse sentido, as discussdes que seguirdo no proximo topico abordardo a escolha
metodoldgica netnografica e sua pretensdo decolonial, apontando a forma como se ancora na
proposta da antropologia por demanda. Esta escolha posiciona-se em articulagdo a posi¢ao
epistemologica e ético-politica defendida desde o principio, e tem como objetivo a "escuta"

netnografica das questdes trazidas pela atuagdo politico-religiosa da Rede Nacional de Grupos

% A Ultima pesquisa divulgada pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), realizada em
2021, indica um aumento de 5,8 milhdes de domicilios com acesso a internet, quando comparado
com a Uultima pesquisa realizada em 2019. Atualmente, 90% dos domicilios brasileiros estao
conectados. Dados disponiveis em:
https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/agencia-noticias/2012-agencia-de-noticias/noticias/34954-interne
t-ja-e-acessivel-em-90-0-dos-domicilios-do-pais-em-2021.
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Catolicos LGBT nas redes sociais virtuais, mais especificamente no instagram, anunciando
suas demandas, seus posicionamentos e suas intencionalidades, de forma a estabelecer um
didlogo com autores/as dos mais diversos campos (politica, ciéncias da religido, antropologia,

psicologia, etc.), como veremos logo em seguida.

3.5 CAMINHOS METODOLOGICOS

Do ponto de vista metodoldgico, aqui considera-se que o discurso universal da ciéncia
disciplinada e asfixiante deve ser repensado para transformar-se em suas bases, e, portanto,
esta pesquisa parte da ideia de: “seguir todas aquelas possibilidades que o caminho esquece,
que o protocolo obstrui, que o método reprime” (HABER, 2011, p. 29).

A escolha metodoldgica, nesse sentido, entende-se também fronteirica e faz-se
importante uma vez que pesquisadoras engajadas com a posi¢do decolonial compartilham da
proposta de produzir conhecimento a partir da colaboragao entre diversos métodos sem perder
a criticidade e rigor, levando em consideracdo o que Jota Mombaga (2016) entende como
sendo uma submetodologia indisciplinada. Assim, os caminhos para uma indisciplina
metodoldgica contemplariam o reconhecimento de que, a partir de uma perspectiva
contextualizada e proviséria que provoque a producdo de conhecimento a assumir a
precariedade que a constitui, seria possivel abrir-se a multiplicidade de estratégias e
procedimentos metodoldgicos que afirmam a importancia da deslealdade ao canone

académico. Assim, Jota Mombaca nos convida:

Por uma submetodologia. Que vasculhe indisciplinarmente as sombras e os
subterraneos da producdo teodrica, hackeando os timpanos da escuta cientifica para
fazer passar, por eles, ruidos até entdo ignorados; e privilegic autorias
ndo-autorizadas, visibilizando contextos de disputas em torno das questdes sobre
quem e como falar. Submetodologia que ndo se furte as batalhas politicas em que se
veja implicada e que ndo cesse de querer escapar, seja pela via do erro, da entropia ou
por qualquer outra, dos condicionamentos a que estd submetida a producdo de
conhecimento no marco das metodologias disciplinares (MOMBACA, 2016, p. 345).

Inspiro-me simultaneamente na proposta de Rita Laura Segato (2021), que inaugura as
nog¢odes de uma antropologia por demanda, ou seja, de um fazer metodoldgico (n)etnografico
que toma como ponto de partida as demandas e inquietagdes trazidas pelos proprios
movimentos organizados, € ndo apenas e prioritariamente por curiosidades ou perguntas
levantadas pela pesquisadora em questdo. Dessa forma, as demandas reivindicadas e os eixos

centrais defendidos pelo movimento cristdo sexo-género dissidente (na voz da Rede Nacional
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de Grupos Catodlicos LGBT) tornam-se pontos de partida para a orientacdo das discussdes que
seguirdo no proximo capitulo, estabelecendo didlogos com autoras/es que discutem as
tematicas envolvidas.

Esta proposta leva em consideracdo a nao hierarquizagdo do conhecimento, € a nao
objetificacdo dos sujeitos e suas experiéncias, € tem como desafio construir uma metodologia
de pesquisa que ndo utilize as teorias, em uma posicao de poder, para traduzir as experiéncias,
mas que coloque ambas na mesma posicdo de relevancia através de uma troca de
conhecimentos constante e insaciavel.

A pratica de pesquisa que Rita Segato (2021) resolveu chamar de antropologia por
demanda esta profundamente conectada com a perspectiva critica da colonialidade do poder
defendida por Anibal Quijano (2005), ja discutida em capitulos anteriores, e parte do
engajamento e disponibilidade das pesquisadoras para serem interpeladas por comunidades,
grupos ¢ movimentos que lhe colocam suas demandas, possibilitando, desta forma, que o seu
conhecimento obtenha um lugar e um sentido na conjuntura do presente (SEGATO, 2021).

Com o intuito de desenvolver uma sensibilidade ética no campo da producao de
conhecimento, a autora feminista argentina afirma que nao ¢ tarefa das ciéncias sociais
"dirigir nosso olhar para o outro com a finalidade de conhecé-lo, mas a de possibilitar que nos
conhegamos no olhar do outro (...) para que seu olhar nos alcance" (SEGATO, 2021, p. 14).
Nesse sentido, essa sensibilidade ética convoca-nos a um movimento que se distancia da
producao de conhecimento sobre o outro - no nosso caso sobre as demandas do movimento
cristdo sexo-género dissidente - apontando uma critica a imersdo passageira no mundo do
outro para retornar a nds mesmas com estranhamento (SEGATO, 2021).

O convite que nos faz Rita Segato (2021) e que envolve tecer didlogos
interdisciplinares, éticos, politicos, (e por que nao religiosos?) € o de que o "objeto" classico
da ciéncia seja justamente aquele que nos interpela, que nos diz quem somos € o que espera
de noés, exigindo-nos que utilizemos nossos proprios instrumentos para fortalecer suas
perguntas e assim contribuir com seu projeto historico. Esses instrumentos, que podem ser
traduzidos aqui no préprio exercicio (n)etnografico que parte de uma posi¢do decolonial,
estdo a servigo da incansavel busca pelas respostas ativamente solicitadas; das interpretagdes
e dados de que necessitam para desenhar seus projetos e, especialmente, vocabuldrios para a
articulacao de retoricas que sustentem a continuidade de suas disputas.

Levando tudo isso em consideracdo, e retornando a ideia da metodologia de fronteira,
¢ estabelecendo um didlogo com a antropologia por demanda, que buscou-se construir uma

proposta netnografica decolonial ao longo desta pesquisa, dialogando intensamente com a
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contraposi¢cdo ao sistema bindrio que separa e hierarquiza sujeitos e objetos do conhecimento,
e, por isso mesmo, tendo como base um motor ético-politico aparelhado com o campo da
justica, como destaca Segato (2021).

Assim, esta pesquisa tem a intengdo de promover um fazer cientifico interpelado,
solicitado, demandado pelas experiéncias de sujeitos cristdos sexo-género dissidentes que tém
suas experiéncias politico-religiosas descontextualizadas, reduzidas e incompreendidas pelas
narrativas hegemonicas. Ainda assim, entendemos e reiteramos que toda escolha teorica e
metodoldgica ¢ também politica, e, ndo obstante, alimentada pelos interesses proprios dos
objetivos histdricos perseguidos por quem pesquisa, como bem sugere Rita Segato (2021).

E a partir, portanto, da “escuta” netnografica que sera possivel tecer as articulagdes
tedrico-metodologicas que almejamos nesta pesquisa. E importante situar que a escolha pela
abordagem netnografica se deu, inicialmente, devido ao cendrio de crise sanitdria mundial
ocasionado pela pandemia de Covid-19 e suas repercussdes em todos ambitos, inclusive nas
(im)possibilidades de realizar pesquisa (presencial) de forma segura. Tratando-se do curto
espago-tempo que envolve o curso de mestrado, entendemos esta op¢ao metodologica valida e
potente, bem como reconhecemos que o cendrio pandémico em questao também produziu
efeitos nas producdes discursivas no ambito do net-ativismo que propde o movimento cristao
sexo-género dissidente.

Dito isso, esta pesquisa pretenderia situar-se a partir de uma perspectiva qualitativa,
descritiva e interpretativista critica, como amplamente tem sido discutido no campo das
metodologias em ciéncias sociais € humanas que, embora criticas, partem de uma base
epistémica euro-norteamericanocentrada e disciplinada.

Assim, também poderiamos pensar na complexidade envolvida no cenario virtual
delimitado em questdo, onde partiriamos de um dialogo com a netnografia (ou etnografia
virtual) tradicional, caracterizada por abarcar caracteristicas similares ao método etnografico
classico, voltando a atencdo para o estudo de praticas, interagdes, usos e apropriacdes de
meios por grupos e comunidades situadas no universo virtual, ou seja, no ambiente onde a
comunicacdo ¢ mediada pela internet (REBS, 2011).

Entretanto, vale salientar que estivemos diante do desafio de pensar e por em pratica
uma pesquisa netnografica posicionada no campo decolonial. Portanto, hd de se reconhecer
que a netnografia, como aqui a entendemos, ndo se constituiu de uma mera adaptacao do
método etnografico utilizado no mundo offline para o mundo online, tendo em vista que ela

passa por apropriagdes delineadas pelas proprias peculiaridades do ciberespaco.
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Divergindo das perspectivas que defendem, a partir da observagao participante, uma
imersdo no mundo virtual que se pretende estudar com o objetivo de tornar a pesquisadora
netnografica integrante da comunidade que pesquisa, entendemos que o fato de estar em
constante interagdo com o movimento, ndo me torna protagonista dele, e, como ja abordado
em capitulos anteriores, admitimos que minha posi¢ao de pesquisadora interfere e marca este
cenario a todo momento.

Se na (n)etnografia em geral, ao tentar viver com um determinado grupo social
especifico para os fins de uma pesquisa, situacdes diversas podem impossibilitar a aplicacao
de métodos ou técnicas ja pré-estruturadas, estivemos diante do desafio de reposicionar a
propria proposta netnografica. Concordamos com as consideracdes de Rebeca Rebs (2011),
que salienta ndo ser possivel apresentar “receitas prontas para a coleta de dados”, mas sim,
viabilizar caminhos que possibilitem uma aproximagdo as respostas para a problematica
levantada na pesquisa. No nosso caso, essa problematica ambienta-se no movimento cristao
sexo-género dissidente, mais especificamente na atuagdo virtual politico-religiosa da Rede
Nacional de Grupos Catélicos LGBT.

Vale a pena considerar que um estudo netnografico ¢ caracterizado hegemonicamente
pela compreensdo de grupos sociais a partir de uma descri¢do densa (GEERTZ, 1989) de seu
funcionamento. Porém, consideramos importante o que aponta Rebs (2011), ao afirmar que é
primordial ndo se limitar apenas a descri¢do ou as reflexdes téoricas sobre o observavel,
fazendo-se pega fundamental para este tipo de estudo a interpretagdo como forma de atuacao
da pesquisadora, de modo que o processo interpretativo ndo seja uma fase individual e
auto-suficiente, mas de contribuicdo para a pesquisa e a ciéncia, bem como, neste caso,
principalmente para os processos de resisténcia sexo-género dissidentes.

Assim, ao tentar construir uma netnografia decolonial, destaco que o cenario digital
foi entendido como veiculo potente no que diz respeito a interpelagdo das demandas do
movimento em questdo na atualidade, especialmente considerando as forgas politicas
conservadoras (religiosas ou niao) que vém ganhando palco no Brasil nos ultimos anos (e
também ambientam-se virtualmente), bem como o contexto pandémico no qual localizou-se
esta pesquisa.

Ainda que o movimento cristdo sexo-género dissidente tenha cunho multifacetado e
diverso, inclusive no que diz respeito as denominacdes religiosas em questdo, para os
propositos desta dissertacdo, os materiais trazidos para a discussao compdem, como trazido
anteriormente, parte do net-ativismo da Rede Nacional de Grupos Catodlicos LGBT em suas

publicagdes de livre acesso no instagram. Essa escolha partiu de uma pesquisa exploratoria
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prévia, onde foram mapeados os principais grupos catolicos e evangélicos sexo-género
dissidentes e acessados os respectivos materiais produzidos no ambito do net-ativismo.
Assim, foram critérios definidores para esta escolha: (1) o tempo de existéncia de cada grupo;
(2) a identificacdo de uma articulagdo em rede (com outros movimentos, religiosos ou nao);
(3) a frequéncia das publicagdes nas redes digitais e (4) o alcance do contetido produzido. Em
todos estes critérios a Rede mostrou-se o coletivo mais propicio para esta investigacao.

Assim, em seguida, debrucei-me na pagina do instagram da Rede, e construi um diério
de campo virtual, levando em consideracdo nao apenas uma transcri¢do ou descrigdao do
material encontrado (video, imagem e texto), mas possiveis afetagdes ou interpretagdes da
minha parte, quando em contato com aquele material. As publicacdes acessadas foram desde
o ano de 2019, mais especificamente sua primeira publicacdo em 17/05/2019 (Dia mundial de
combate a LGBTfobia), at¢ dezembro de 2021, prazo limite para finalizagdo do momento de
campo de pesquisa. Todas as publicagdes que se iniciam a partir de 2022 ndo foram acessadas
por mim nesta pesquisa.

Um importante ponto a ser levado em considera¢do diz respeito a dificuldade
encontrada por mim em executar a proposta da escuta (n)etnografica, ou ainda, de uma
netnografia decolonial. Como analisar sem objetificar? Quem categoriza ja estd
hierarquizando? Esta discussdo ¢ muito cara ao campo decolonial e fez morada nas minhas
reflexdes, criando momentos de entrave na escrita, diante de tamanha responsabilidade.
Responsabilidade, sobretudo, porque ndo estamos lidando nesta pesquisa com um movimento
relacionado as forcas de opressdo (estes sim, passiveis de serem, em um exercicio de
contraposi¢do a matriz de conhecimento hegemonico, objetificados em nossas analises).

Aqui estamos lidando com um movimento incipiente e fronteirico, que ao
posicionar-se no campo da resisténcia, me convocou a todo momento a manejar 0s mais
diversos dilemas ético-politicos que surgiam ao longo do processo de escrita. Nao faria
sentido passar capitulos a fio discutindo e levantando questdes tedrico-metodoldgicas
contrapostas a matriz colonial de poder, se ao final, no campo "analitico", eu apenas
reproduzisse esquemas mais facilmente aceitos pelas lentes académico-cientificas
hegemonicas. Por isso, aponto aqui o imenso desafio que se mostra para quem assume o
compromisso em produzir conhecimento a partir de outros marcos, de outras estratégias, e a
urgéncia em debater-se a questdo metodologica em pesquisa no campo decolonial (desafio

lancado inclusive para mim mesma).
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Dito isso, o proximo capitulo constitui-se de uma prosa, uma danca, um ponto de
partida, e nao de chegada. Uma tentativa, um caminho diante de tantos outros. Esse caminho
acomoda o dialogo entre a propria pagina da Rede Nacional de Grupos Catolicos LGBT e o
meu diario de campo virtual (com todos os grifos, interpretagdes e afetagdes que me chegaram
nessa construgdo), resultando na elaboracdo de alguns eixos que identifiquei como principais
a discussdo que aqui propomos (mas nao necessariamente sao os unicos): (1) Acolhimento e
estratégias de cuidado; (2) Anunciagdo de seu valor politico; (3) Pluriversidade envolvida no
contexto; (4) Produ¢ao de memoria e conhecimento. Para somar as discussdes, serao
acessadas contribui¢des de alguns autores e autoras desde a academia aliados as reflexdes por

ai sucedidas.
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4 MOVIMENTO CRISTAO SEXO-GENERO DISSIDENTE

Iniciamos este capitulo lembrando que os atores e atrizes que compdem e
protagonizam o exercicio de resisténcia politico-religiosa que viemos discutindo nas tltimas
secoes, fazem parte do que estou nomeando de movimento cristido sexo-género dissidente, o
qual ¢é constituido por grupos e movimentos organizados de acdo coletiva, inseridos em um
contexto cristdo (tanto catolicos, quanto evangélicos em campo de coalizdo) e que buscam
subverter a dicotomia religido/dissidéncia sexual e de género, construindo novos horizontes
para uma experiéncia religiosa cristd articulada as lutas cotidianas e aos processos de
resisténcia sexo-género dissidentes.

Assim, ao estabelecer eixos principais de discussao a partir das demandas solicitadas
pela Rede Nacional de Grupos Catolicos LGBT (nosso coletivo-referéncia), teceremos, nas
préximas se¢des, didlogos entre o conhecimento produzido desde a academia, e aquele que a

propria Rede produz através de sua atuacdo politico-religiosa e net-ativista.

41 ACOLHIMENTO E ESTRATEGIAS DE CUIDADO: DA INCLUSAO A
RESISTENCIA

Nao perdendo de vista a perspectiva da antropologia por demanda, proposta por Rita
Laura Segato (2021) , retomamos que o que ¢ considerado como ponto de partida para as
reflexdes aqui tecidas nesta dissertacdo sdo as demandas e principais questdes anunciadas
pelo movimento. Nesse sentido, diante de um conjunto de demandas (mais ou menos
explicitas) anunciadas pelo movimento cristdao sexo-género dissidente, a primeira a ser notada
por mim passou pela necessidade do acolhimento a populacido LGBT nas Igrejas, e, como
consequéncia, a elaboraciio e articulacio de estratégias de resisténcia que possibilitassem
esse acolhimento nesse contexto. Este ponto tem origem justamente na forma como a Rede
surgiu, qual seu proposito e quem a constitui. Mas antes de adentrarmos nisso, pontuemos
algumas reflexdes anteriores.

Para falar em acolhimento, faz sentido puxarmos um gancho para a ideia de inclusao,
mais especificamente no que diz respeito ao movimento inclusivo, que refere-se a abertura por
parte de igrejas e grupos cristdos para as sexo-género dissidéncias, flexibilizando algumas
questdes em maior ou menor nivel (NATIVIDADE, 2010). Nestes termos, ¢ possivel notar

uma predominincia muito maior de grupos e denominagdes religiosas ligadas ao
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protestantismo, com uma expressividade pequena do segmento catdlico, justamente em
funcdo de suas configuragdes institucionais.

As conhecidas igrejas protestantes “inclusivas” tiveram sua origem no Brasil por volta
da década de 1990, em um movimento andlogo que ocorria ao redor do globo (especialmente
nos Estados Unidos). Geralmente eram fundadas por lideres religiosos que afastaram-se de
igrejas conservadoras tradicionais em funcdo de discordancias a respeito de questdes
relacionadas as dissidéncias sexuais e/ou de género (NATIVIDADE, 2010).

A partir da emergéncia e minima consolidacdo desse primeiro movimento de ruptura
com as igrejas mais conservadoras, 0 movimento inclusivo comegou a proliferar-se também
através de separagdes entre as proprias igrejas inclusivas. Como aponta Fatima Weiss de Jesus
(2010), acaba por estabelecer-se uma dindmica semelhante a do protestantismo tradicional,
sendo relativamente comum que lideres de algumas comunidades ja estabelecidas se
desvinculem e criem as suas proprias igrejas, com autonomia e desvinculadas da
institucionalidade das denominagdes de origem.

No Catolicismo, enquadramento onde se circunscreve nossa pesquisa, esta dinamica
funciona de forma bem diferente, justamente pela questdo institucional. Ainda assim, faz-se
necessario frisar que existem, ja ha algum tempo, alguns movimentos catdlicos que vém
atuando em defesa dos direitos sexuais e reprodutivos, tanto no ambito feminista, quanto no
ambito sexo-género dissidente, ressaltando a heterogeneidade das formas de resisténcia que
envolvem pluriversos sujeitos politicos. O exemplo com maior repertorio de engajamento

10 organizagio

politico no contexto catolico, ¢ o caso das Catdlicas pelo Direito de Decidir
nao-governamental fundada no Dia Internacional da Mulher em 1993 e apoiada nas praticas e
teorias feministas para promover mudangas nos padrdes culturais e religiosos.

No caso da Rede Nacional de Grupos Catdlicos LGBT, o coletivo surge a partir de
uma iniciativa pautada em "formar um grupo catélico inclusivo que se abrisse para a
experiéncia de fé de pessoas ndo-heterossexuais" (ARAUJO, 2014, p. 16), a época nomeado
de Diversidade Catolica, no ano de 2006, no Rio de Janeiro. No ano seguinte, foi langcado o
site do grupo, instrumentalizando o compromisso com a dimensao publica de sua atuagao
(ainda que relativamente andnimo, pelo medo das retaliagdes institucionais), € com a intengao

de atrair novos membros, expandindo a sua atuacdo para fora dos limites da cidade do Rio de

Janeiro.

% Estas e outras informagdes sobre a organizagdo podem ser encontradas em sua pagina de livre
acesso: https://catolicas.org.br/.
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Na medida em que o grupo foi se consolidando, assumiu um carater de comunidade,
cultivando uma vivéncia coletiva de fé e espiritualidade (ARAUJO, 2014). Foram criados um
site'!, um blog'? e um perfil no facebook’, alimentando a ampliagdo de canais por meio dos
quais pessoas entram em contato, seja para fazer parte, seja para conhecer a experiéncia do
grupo. Posteriormente, j& no ano de 2014, transforma-se na Rede Nacional de Grupos
Catolicos LGBT propriamente dita, fruto do I Encontro Nacional de Catélicos LGBT — que
reuniu no Rio de Janeiro representantes de sete grupos brasileiros existentes a época, para
além do ja citado Diversidade Catolica do Rio de Janeiro'.

No segundo encontro nacional, que ocorreu quatro anos depois, em junho de 2018, em
Sao Paulo, j4 haviam representantes de quinze grupos de todo o pais, e ali foi criada uma
constituicdo para a Rede e eleita, para o biénio 2018-2020, a primeira equipe nacional de
coordenacdo. A partir dai, a Rede foi composta de quatro representantes regionais
(aguardando o estabelecimento de coletivos na regido Norte), além de uma
secretaria/tesoureira, um coordenador de comunicagao e outro de assessoria. Em 2020, a Rede
j& reunia mais de vinte grupos e passou a integrar a Global Network of Rainbow Catholics
(GNRC)”, que reune grupos de ‘“catdlicos do arco-iris” de todo o mundo. Todas estas
informagdes foram encontradas no site da propria Rede, ja citado em nota de rodapé, na aba
"Quem Somos".

Aqui ja deixamos explicito que pensar em um sentido de inclusdo que se posiciona
alheio aos processos amplos de resisténcia sexo-género dissidente nao nos interessa. A propria
ideia de uma atuagdo politico-religiosa ja denunciou nossa posi¢do em capitulos anteriores.
Dessa forma, a prerrogativa da inclusdo torna-se pano de fundo, ponto de partida, pontapé
inicial para a construcao de uma atuagdo politico-religiosa de envergadura sélida e articulada.
E ¢ assim que a Rede anuncia seu proposito.

Nesse sentido, se voltamos ao net-ativismo, a primeira postagem, e consequentemente

de apresentacdo da Rede ao instagram, em 17/05/2019 anuncia:

" https://www.diversidadecatolica.com.br/

12 http://diversidadecatolica.blogspot.com/

'3 https://www.facebook.com/diversidadecatolica

“ Estas e outras informagbes podem ser acessadas no site atual da Rede:
https://redecatolicoslgbt.com.br/

'8 https://rainbowcatholics.org/
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17 DE MAIO

1A AL
BATEN

LGBTI FUBI *
FACA SUA PARTE NESSA LUTA!

"Apenas os que dialogam podem construir
pontes e vinculos". Papa Francisco

r

Rede Nacional de
Grupos Catolicos LGBT

Facebook.com/redenacionalcatolicoslgbt

Figura 1: Primeira publicacdo no instagram da Rede Nacional de Catélicos LGBT. Disponivel em:

https://www.instagram.com/redecatolicoslgbt/

A pagina que surge, entdo, firmando seu compromisso com o combate a /ghtfobia a
partir de um viés convidativo, que chama quem vé a somar-se a luta, estimula nessa
publicacdo inaugural a importancia do dialogo para as articulagcdes de resisténcia. Segue
reforgando esse compromisso anunciando mensagens em suas postagens (sejam aquelas

impressas nas imagens, como a destacada acima, sejam aquelas descritas nas legendas) como:

O Supremo Tribunal Federal (STF) retoma nesta quinta-feira o julgamento da Ag¢éo
Direta de Inconstitucionalidade por Omissdo (ADO) 26, que trata da criminalizagdo
da LGBTfobia. Quatro ministros ja votaram favoraveis a equipararacdo da
LGBTfobia aos crimes de racismo. E um dia importante para a populagio LGBTI
brasileira, momento de mobilizagdo e de luta por direitos #criminalizaSTF
(22/05/2019)'¢

Atrevo-me a sugerir ao Santo Padre que pense na possibilidade de reformar os
nameros: 2357, 2358 e 2359 do Catecismo da Igreja Catolica (CIC), que trata os atos
homossexuais como algo intrinsecamente desordenado, contrario a lei natural. A
Igreja, a margem do que diz a ciéncia, ndo deve continuar tratando as pessoas LGBTI
como doentes e perversas que sdo obrigadas a observar a 'castidade’ para alcangar a
'perfeigdo cristd"” (citagdo de Carta Peti¢do ao Papa, redigida por Neftali W. Eugenia
Castillo, padre jesuita da Republica Dominicana, 14/08/2019)"7

Nossa senhora, rogai pelo fim da LGBTFOBIA (10/10/2019)"®

16 https://www.instagram.com/p/Bxw_U2IhQTQ/
7 https://www.instagram.com/p/B1KLE35lu6n/
'8 https://www.instagram.com/p/B3cbkI9F XL-/


https://www.instagram.com/explore/tags/criminalizastf/
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Ao pensar na ideia de acolhimento, referimo-nos a um campo que dialoga com a ideia
de inclusdo, acima abordada, mas nao s6. O acolhimento, pensado enquanto movimento ativo,
e ndo s6 como uma integragao passiva da diversidade, promove estratégias de cuidado. Dito
de outra forma, estabelecer uma postura acolhedora diante das sexo-género dissidéncias no
contexto catdlico, como propde a propria Rede desde sua criagdo (a época Diversidade
Catdlica), contribui, ou tem como consequéncia a elabora¢ao do que chamamos de estratégias
de cuidado. A Rede se mostra, antes de qualquer coisa, ativamente acolhedora as sexo-género
dissidéncias dentro do contexto catolico, e para tal, necessita lancar mao de mensagens que
abracem as contradi¢cdes, ambiguidades e anglstias comuns a este tereno fronteirico. Uma

delas, ¢ anunciada a partir de um poema de Maya Angelou publicado na pagina:

QUANDO DIGO QUE SOU CRISTA (Maya Angelou)
Quando digo: "Eu sou crista"

Nao estou gritando: "Eu sou salva"

Mas sussurrando: "Eu estava perdida"
Por isso escolhi esse caminho.

Quando digo: "Eu sou crista"

Nao falo com orgulho.

Eu confesso que tropego

E preciso de alguém para me guiar.
Quando digo: "Eu sou crista"

Nao estou tentando ser forte

Estou confessando que sou fraca

E oro por forga para continuar.

Quando digo: "Eu sou crista"

Nao estou me vangloriando pelo sucesso.
Estou admitindo que falhei

E ndo posso jamais pagar meu débito.
Quando digo: "Eu sou crista"

Nao estou dizendo que sou perfeita,
Minhas falhas sdo visiveis demais,

Mas Deus acha que sou digna.

Quando digo: "Eu sou crista"

Ainda sinto o ferrdo da dor

Tenho minha cota de magoas

E por isso falo Seu nome.

Quando digo: "Eu sou crista"

Nao quero julgar.

Nao tenho autoridade alguma.

Apenas sei que sou amada. (16/09/2019)"

Anunciando o "ser cristdo", tal qual convida Maya Angelou, neste sentido controverso

("ndo falo com orgulho, eu confesso que tropeco”; "ndo estou me vangloriando pelo sucesso,
estou admitindo que falhei"; "ndo estou dizendo que sou perfeita, minhas falhas sdo visiveis

demais") e acolhedor simultaneamente ("Deus acha que sou digna", "Ndo quero julgar", "Ndo

19 https://www.instagram.com/p/B2eeahyF5uS/
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tenho autoridade alguma", "Apenas sei que sou amada"), a Rede estabelece um ponto de
partida importante em relacdo ao que, de maneira geral, se entende como sua posi¢do. Neste

sentido, o acolhimento ¢ percebido de diferentes formas no seu net-ativismo, como:

O AMOR DE DEUS E PARA TODXS - DEUS NAO FAZ ACEPCAO DE
PESSOAS. ATOS 10:34. (14/07/2019)®

"Jesus nao quer discipulos capazes somente de repetir formulas aprendidas de
memoria. Quer testemunhos: pessoas que propagam esperanga com o seu modo de
acolher, de sorrir, de amar (Papa Francisco na Audiéncia Geral de 04/10/2017)"
(26/07/2019)*!

Nos, integrantes da Rede Nacional de Grupos Catoélicos LGBT, lembramos nesta data
de todas as familias homotransafetivas cristds e de todas as familias com filhas e
filhos LGBTI. Que Nossa Senhora possa ser nossa intercessora na caminhada pela
igualdade, respeito e inclusdo. (15/08/2019)*

Hoje, 28 de junho, ¢ Dia do Orgulho LGBTI+. Somos filhas e filhos amados de Deus,
independente da orientagdo sexual e identidade de género (28/06/2019)*

Muito obrigado por nos seguir e acreditar, como nos, em uma Igreja para todas as
pessoas, radicalmente inclusiva. Queremos chegar a mais pessoas! Muita gente
precisa receber nossa mensagem de &, amor e fraternidade (19/03/2020)*

O combate a LGBTfobia ¢ missdo igualmente urgente na Igreja, onde o sofrimento
dos LGBT ainda ¢, em grande parte, ignorado ou silenciado (17/05/2020)*

A partir desse ultimo convite mais propositivo, referente a necessidade de combater a
LGBTfobia na Igreja, a Rede aponta para o reconhecimento de um sofrimento constantemente
ignorado ou silenciado nestes espacos. O que nos leva a pensar nas estratégias e/ou
articulagcdes de cuidado desenvolvidas para promover espagos, debates e vocabularios que
acolham e reconhegam estas identidades nos espagos de fé catdlicos.

Estas estratégias podem ser percebidas através da propria articulagdo interna
(aproximagao de pessoas com questdes semelhantes relativas ao cendrio conflitante entre
religiosidade crista e dissidéncia sexual e/ou de género), bem como do fortalecimento, a partir
disso, de um repertdrio que ultrapassa esse cuidado interno retroalimentado, seja pela criagdo
de eventos, de praticas ou de agdes necessarias ao perceber o cuidado como também uma

questao de resisténcia.

2 https://www.instagram.com/p/Bz60qJWgQnB/
2! https://www.instagram.com/p/B0Yn6irgABA/
22 https://www.instagram.com/p/B1MLOJUFMfv/
= https://www.instagram.com/p/BzQEhj1AZtE/
2 https://lwww.instagram.com/p/B97jm8uJbP4/
% https://www.instagram.com/p/CASgxkup1bT/



54

A realizagdo de eventos/momentos em grupo em torno de fortalecer ndo sé o debate,
mas de promover formas de cuidado mutuo e elaborar maneiras de permanecer fazendo isso
no futuro, estdo inclusos no escopo do que aqui nomeamos de "estratégias de cuidado", a

serem percebidos em, por exemplo:

A Rede Nacional de Grupos Catoélicos LGBT participou do I Congresso Igrejas e
Comunidade LGBTI, realizado na Igreja Episcopal Anglicana, em S&do Paulo.O
evento reuniu liderangas religiosas de diversas igrejas ¢ movimentos, ativistas LGBT,
politicos e pesquisadores para discutir, a partir de uma perspectiva ecuménica, a
cidadania religiosa LGBT (22/06/2019)*

Entre os dias 21 e 22 de junho, Caucaia-CE, ira sediar o 1° Encontro Nordeste da
Rede Nacional de Grupos Catdlicos LGBT. O tema do evento sera "Vos sois o Sal da
Terra, vos sois Luz do Mundo”, um chamado e uma reflexdo para toda a sociedade
aprofundar mais sobre a importancia da pertenca e do trabalho dos cristdos LGBTI no
Reino de Deus, como filhos amados e escolhidos desse mesmo Deus, que ¢ Pai e
Maie.Nossa sociedade ¢ marcada e baseada no preconceito e exclusdo quando se refere
a participagdo dos LGBTI na Igreja, como se fosse impossivel que essa populagdo
tivesse uma espiritualidade, ou mesmo o direito de exercé-la. Nosso 1° Encontro
Nordeste surge como um evento profético para questionar e criticar essa idéia
discriminatéria, afirmando a beleza e a profundidade dessa espiritualidade e
defendendo a intimidade com Deus como uma graga concedida pelo proprio Cristo
em Sua Morte e Ressurreicao. (....) nosso Encontro ira refletir e debater sobre todos os
sofrimentos e lutas que marcaram a populagdo LGBTI na historia da humanidade, nas
mais diversas nagdes, ao longo dos séculos. Posteriormente, iremos aprofundar sobre
a temdtica da ideologia de género, tdo erroneamente abordada na sociedade nos
ultimos tempos, sendo utilizada como uma arma ideologica contra os LGBTI,
fundamentada na ignorancia e no preconceito. Por fim, iremos conversar sobre a
realidade atual dos LGBTI nos diversos ambitos da sociedade, € como podem ser sal
e luz nesse mundo, testemunhando, amando e seguindo a Cristo nos locais onde
vivem (17/06/2019)*

Representantes da Rede Nacional de Grupos Catdlicos LGBT estdo participando da 3*
Assembleia Geral da Rede do Arco-iris, organizagdo que reune grupos catolicos
LGBTI+ de todo o mundo. As liderangas estdo reunidas em Chicago, nos Estados
Unidos, para discutir assuntos como os desafios para a construgdo de uma cidadania
religiosa para pessoas catolicas LGBTI+. A conferéncia também busca fortalecer a
rede global de liderangas que lutam por essa causa. O tema do evento ¢ “Orgulhosos e
Proféticos” e o anfitrido da assembleia ¢ o DignityUSA, que comemora 50 anos de
fundagdo em 2019, sendo uma das primeiras organizagdes do mundo a lutar pela
inclusdo de pessoas LGBTI+ na Igreja Catolica. (02/07/2019)*

Até domingo, os grupos catolicos LGBTI+ de Minas Gerais, Sdo Paulo e Rio de
Janeiro estdo reunidos em Belo Horizonte para uma primeira edicdo de um encontro
Sudeste. O tema do evento ¢ "Fé e Resisténcia: E permanecendo firmes que ireis
ganhar a vida. (16/11/2019)%

Dada essa tessitura a forma como o movimento anuncia sua atuagao politico-religiosa,

e seguindo na direcao de dar outros sentidos a inclusao/acolhimento quando articulada com o
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exercicio afirmativo de resisténcia sexo-género dissidente, faz-se importante trazer neste
topico trechos de publicagdes localizadas em uma série de relatos publicizados e nomeados de
Testemunhos da Diversidade®. Essa série foi langada em junho de 2020, em homenagem ao

més do orgulho LGBT+ e assim ¢ anunciada na pagina:

Em junho, como pessoas catolicas LGBTI+, fazemos memoria e celebramos a
dignidade e o orgulho de sermos quem somos — ¢ também a perfeigdo com que Deus
Pai e Mée, em todo o seu infinito e incondicional amor, criou a cada um e cada uma
de nods. Este ano, como parte dessa celebragdo, vamos realizar a campanha
#TestemunhosDaDiversidade. Durante todo o més, publicaremos nas nossas redes
sociais ¢ no site historias de membros dos nossos grupos, dando testemunho de nossa
fé e amizade com Jesus, o Cristo; da riqueza e beleza da diversidade com que Deus,
Pai ¢ Mae de Amor, nos abengoa; ¢ da materializagdo da Ruah divina nos lagos
forjados em nossas comunidades de fé. Vivemos tempos sombrios, que exigem animo
e esperanga para resistir as trevas e lutar por um mundo melhor. Tempos em que o
ordenamento de género patriarcal e cis-heteronormativo vai sendo reforcado também
pelo uso de uma linguagem e simbolos cristdos. Nossos testemunhos virfo se juntar a
disputa em torno do que significa seguir a Jesus Cristo, e revelar um cristianismo que
ndo se resume nem compactua com o conservadorismo, machismo, misoginia,
homolesbitransfobia, antifeminismo, racismo. Vamos ajudar a revelar um cristianismo
engajado na luta pelos direitos humanos e pelo Estado laico. Um cristianismo que se
une a luta por igualdade e justica para todes, dentro e fora das Igrejas cristas"
(01/06/2020, grifos proprios)*!

Alguns trechos marcantes de testemunhos diversos anunciam o lugar de fissura onde
habitam pessoas LGBT+ cristas (catolicas), bem como o proposito acolhedor e promovedor
de alicerces de justi¢a, coletividade e valorizagdo da diversidade percebidos na atuac¢do da

Rede nisso tudo, como:

Encontrei-me como 1ésbica catolica - pois ndo podia abrir mdo de minha religiosidade
praticada semanalmente na igreja - ¢ como catdlica lésbica - pois ndo podia
negligenciar o apelo (entdo consciente) de meu corpo-afeto pelo feminino"
(03/06/2020)**

Hoje me vejo cristd, militante e livre para falar: Sim, sou homossexual a servico e
com proposito de construir uma igreja acolhedora, mae e amiga de qualquer pessoa
que dela queira participar. Tomei o meu cajado, minhas sandalias e resolvi servir a
Cristo (12/06/2020)*

Vivencio verdadeiramente o evangelho nesses espagos seguros de fé formados por
pessoas catdlicas LGBT+, com apoio de religiosos e religiosas sensatas que entendem
que nossa orientagdo sexual e¢ identidade de género fazem parte da diversidade da

%0 Essa série é apresentada no instagram da Rede a partir de recortes dos testemunhos, mas pode
ser lida na integra a partir do link para seu e-book, que também foi acessado na pesquisa:
https://redecatolicoslgbt.com.br/conteudo/e-book-testemunhos-da-diversidade/
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vida humana - e portanto sdo obras de Deus pai e mie da misericordia e responsavel
pela criagdo de todas as pessoas (16/06/2020)*

Foi ai que encontrei o site do Diversidade Catdlica. Lembro como se fosse hoje. Eu
pensava: “Obrigada, Senhor. Preciso entrar em contato com essas pessoas, ouvir,
conversar’. A minha fé nunca me deixou desistir de procurar. Encontrei pessoas
maravilhosas nessa busca (...) que tinham vivéncias parecidas com a minha. Conheci
padres que foram sensacionais, acolhedores, amigos, bons ouvintes e pacientes.
Assim, (...) fomos dando passos, vendo que o caminho estreito era possivel de se
caminhar - bastava termos fé, paciéncia e persisténcia (17/06/2020)*

Segui buscando entender meu caminho ¢ o motivo de viver aquelas duas identidades
que pareciam se contradizer. Foi nesse momento que encontrei o Diversidade
Catdlica. Foi a certeza de que Jesus me trouxe até aqui. O grupo me ajudou a
entender que nunca estive sozinha nessa empreitada, e que também somos povo de
Deus. Pude aprender a dar valor a mulher que sou, em todos os caminhos de ser.
(21/06/2020, grifos proprios)*

Hoje nosso grupo ¢ formado por leigos que acreditam que a Igreja ¢ para todes. Que
ndo ¢ nossa orientagdo sexual ou identidade de género que ira limitar nossa fé, nossa
religiosidade. Nos somos povo de Deus, suas filhas e filhos extremamente amades.
Nos somos a Igreja, ¢ a Igreja é onde nos reunimos no amor em Cristo (20/06/2020,
grifos proprios)’’

A ideia de acolhimento enquanto movimento ativo de resisténcia estd profundamente
conectada com o conceito de resisténcia infrapolitica, ja trazido no capitulo anterior. Vale a
pena lembrar que, nesta oOtica, entendemos que o movimento de resisténcia ndo se constitui
em um fim ou objetivo final da luta politica, mas como ponto de partida através do qual se
estabelecem os campos de disputa politicos (LUGONES, 2014).

No caso do movimento cristdo sexo-género dissidente, ao trazer os exemplos
referentes ao seu net-ativismo politico-religioso, percebemos a infrapolitica como um campo
de forcas em constante disputa, identificando o cendrio desse campo como a(s) propria(s)
Igreja(s) onde estas pessoas estdo inseridas. Ao pensar na resisténcia infrapolitica em si, fica
claro como o movimento de acolhimento a diversidade nesses espacos traduz-se em uma
atuacdo politico-religiosa, retomando o que defendemos e alertamos desde o inicio deste
escrito: a atencao aos processos internos de resisténcia como ponto de partida.

Por fim, em um convite-apelo para pensarmos no significado de rede que acompanha

essa articulacao de cuidado e resisténcia, anunciam:
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Rede se constréi em um emaranhado de linhas. Sdo varias pontas, mas todas
conectadas. Contudo, as linhas de uma rede s6 funcionam se todos estiverem
segurando firme! Rede se constréi em um emaranhado de afeto, amor, solidariedade,
misericordia, paz e comunhao. (18/11/2019)*

4.2 ANUNCIAR-SE SUJEITO POLITICO

Seguindo com a discussao relativa aos eixos/demandas centrais trazidas pelo
net-ativismo da Rede, entendemos como fundamental o giro que se estabelece entre a Otica de
uma inclusdo passiva (pautada na aceitacdo e ndo na exalta¢do da diversidade) e a anunciag¢ao
de um discurso e uma postura politicas em defesa das sexo-género dissidéncias, dentro e fora
das Igrejas.

Assim, para dar inicio a esta discussdo, faz-se imprescindivel pensar que o que
entende-se como politica e como campo politico compdem uma teia polissémica e forja um
territorio de disputas, sejam elas sociais, geograficas, ideoldgicas, ou até mesmo
epistemologicas. Dito isso, faz sentido pensar que existe um consenso sobre os "inumeros
problemas politicos que devem ser resolvidos; porém, apartado esse consenso, sO resta
conflito sobre o qué, como, quais, quando € por que resolver esses problemas, além de quem e
para o que se os deveria resolver" (GUERRA, GUARESCHI, 2020, p. 141, grifos dos
autores).

No campo da psicologia politica, os autores André Guerra e Pedrinho Guareschi
(2020) destacam que para uma mesma questdo, podem haver solugdes ou respostas
profundamente distintas, sem que necessariamente uma delas precise ser considerada
equivocada ou até mesmo falsa. Essa ampliagdo para uma margem maior de possibilidades
pode ser identificada como um dos efeitos mais significativos do que se entende como
democracia. Contudo, essa ampliagdo ¢ também acompanhada por uma dificuldade em
estabelecer pontos de consenso que desafiem o sistema binario de verdades, inclusive o
consenso basico em torno dos modos de lidar com a emergéncia de todas essas divergéncias
(GUERRA, GUARESCHI, 2020).

Para reconhecer a identidade politica de um determinado grupo ou movimento,
devemos portanto, voltar-nos a questdo sobre o que constitui o campo politico propriamente
dito. Ou seja, ha de se reconhecer que o que estd em disputa na politica ¢ a propria

constituicdo do que deve ou ndo estar em disputa no campo politico, isto €, o que deve ser
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valorizado como tendo valor politico, e portanto, deve ser disputdvel (GUERRA,
GUARESCHLI, 2020).

Desde uma perspectiva psicopolitica, faz-se importante resgatar a dimensdo simbolica
e sua relevancia para a constru¢ao do que ¢ considerado como tendo valor politico € o que
torna cada linha de frente disputavel ou ndo na arena politica. Para isso, € necessario perceber
esta dimensdo para além de uma mera capacidade cognitiva de representagdo, mas como a
capacidade de perceber o mundo, constitui-lo, aproprid-lo, imagina-lo e vivencia-lo por meio
da forma elementar afeto-saber. (JOVCHELOVITCH, 2008)

Assim, a dimensdo simbdlica torna-se uma instancia primaria componente da relagdo
ser-no-mundo, e constitutiva, portanto, das esferas politica, moral, e, especialmente, ética.
Diante disso, ha de se lembrar que o projeto moderno, em sua ansia de constituir um
conhecimento puro, estritamente racional, esfor¢cou-se em afastar da dimensdo simbdlica
todos os instrumentos que julgou como obstaculos para uma racionalidade de pretensao
neutra, ilhando a razdo de todos os outros aspectos simbolicos derivados da relacdo afetiva do
sujeito com o mundo, aquilo que, conforme Jovchelovitch (2008), compreende-se como
afeto-saber (GUERRA, GUARESCHI, 2020).

Esse processo, entretanto, acabou por retirar ndo s6 a moral e a ética, mas também a
politica das areas constitutivas do saber e necessarias a existéncia. Nesse sentido, nos
perguntamos: estaria justamente nos efeitos dessa segregacdo do simbolico, a origem da
dificuldade ou incapacidade de alcancar determinados consensos ou, no mais importante, de
lidar com os dissensos?

As relagdes com a religiosidade e com a sexualidade, bem como as questdes de
género, sdo dimensdes que habitam tanto o campo da materialidade, quanto o campo
simbolico, afetivo, subjetivo, e que, pelas investidas da modernidade/colonialidade foram
relegadas ao espaco privado, aquele que ndo tem serventia a constru¢do do saber puro,
tampouco publico. Essa repulsa a estas dimensdes simbolicas parece traduzir-se,
especialmente, em uma repulsa ao proprio corpo e tudo que diga respeito aos conhecimentos
"confusos" que ele produz quando estabelece uma conexao imanente com o mundo e por ele ¢
afetado.

Dessa forma, ao pensar em grupos € movimentos organizados religiosos e sexo-género
dissidentes, adentramos em uma forma estratégica e especifica de fazer politica, de disputar o
espaco politico e de reivindicar transformagdo social. Se no capitulo anterior, abordamos o
movimento neoconservador e suas articulagdes na midia, na politica partidaria, no espago

publico, e atestamos que trata-se de um movimento ndo apenas ideologico, mas
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fundamentalmente politico, por que a mesma tese ndo ha de servir para o0 movimento cristao
sexo-género dissidente?

E vialido dizer que nesse jogo de forgas, existe uma resisténcia, j& nomeada
anteriormente nesta dissertacdo como sufocamento duplo, que diz respeito tanto a rejeicao
que habita as instituicdes classicas cristds ao negarem reconhecimento e acolhimento as
pessoas sexo-género dissidentes (estas lidas com a mesma nao-humanidade instituida pela
propria missao civilizatoria); como, por outro lado, a que habita os movimentos sociais ditos
progressistas, inundados da (justa) reivindicacdo laicista que, quando ndo conectada a outras
intersec¢des, e fundamentada exclusivamente no cientificismo hegemonico, tende a nutrir
uma rejeicao as manifestagdes religiosas.

Alguns dos movimentos politico-religiosos mais antigos no Brasil, como o Catdlicas
pelo Direito de Decidir, ja mencionado no topico anterior, que vem ha quase 30 anos
reivindicando os direitos sexuais e reprodutivos e a autonomia das mulheres sobre o proprio
corpo, estabelecem um compromisso com a laicidade, e inspiram também as origens do
movimento cristdo sexo-género dissidente no Brasil. Nesse sentido, e fruto do engajamento
politico-religioso feminista ndo s6 no Brasil, mas ao redor do mundo, a constru¢ao de um
movimento cristdo sexo-género dissidente, forjado por grupos e coletivos religiosos
LGBTQIA+, reivindica o acolhimento das dissidéncias sexuais e de género no cristianismo,
assim como pelo acolhimento da religido nos espagos de luta.

Ao desafiar a logica legalista, hierarquica, centralizadora, clericalista e patriarcal que
emerge do cristianismo hegemonico (e particularmente do catolicismo romano), conforme a
qual ¢ negada sua existéncia, o0 movimento ndo s6 denuncia as estruturas de exclusdo, o viés
autoritario e a falta de horizontalidade que forjam as instituigdes, como também desestabiliza
seu poder, anunciando fraturas nas quais € possivel (re)existir (SERRA, 2019).

"Anunciar-se sujeito politico", como indica o titulo deste tdpico, diz respeito a
demonstragdo de uma atuagdo politico-religiosa propriamente dita, esta ja tdo citada em
diversos momentos desta dissertagdo. Disputar uma verdade possivel na arena politica, e,
portanto, seu proprio valor politico, como indicam Guerra e Guareschi (2020), ¢ um exercicio
constante no net-ativismo da Rede, e, portanto, entendido como eixo central para nossas
discussdes. Dessa forma, algumas estratégias para anunciar-se sujeito politico estdo presentes
em trechos de postagens da Rede que vociferam um discurso e uma atuagdo com envergadura

politico-religiosa articulada a outros segmentos sociais (religiosos ou nao) e que demonstram
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0 que seria uma relacdo integrativo-subversiva e nao dicotdmica, e seus efeitos para os

processos de resisténcia sexo-género dissidentes:

Eramos sessenta pessoas, de quinze grupos de quatro regides do Brasil (ald, pessoal
do Norte, contem com a gente para ajudar a criar grupos de catolicos LGBT por ai!).
De 14 para ca, nossa Rede ja se multiplicou para mais de vinte grupos, e novos
nucleos vado se formando. Este ano, realizamos nossos encontros regionais — o do
Nordeste ocorreu em junho e os do Sul, Sudeste e Centro-Oeste acontecerdo agora no
segundo semestre, como parte dos preparativos para o III Encontro Nacional em
2020. Nosso dialogo e nossos encontros com outros grupos, organizagoes e
movimentos dentro e fora dos cristianismos vem se intensificando" (29/07/2019,
grifos proprios)®

Seguimos, porque bem-aventurados sdo aqueles e aquelas perseguidos por serem
quem sdo, por serem fiéis & verdade para a qual foram criados, porque nosso lugar a
mesa ndo nos serd tirado (09/11/2019, grifos proprios)*

Pela cidadania de todas as mulheres, inclusive nos espagos de fé! #8M (08/03/2020)*!

Posicionar-se politicamente enquanto movimento requer, antes de tudo, uma
localizagdo temporal e geografica, e, nesse sentido, um fator importante ao curso desta
pesquisa, foi o de estar inserida em um contexto pandémico, e no Brasil. Diante de uma série
de controvérsias envolvendo as medidas recomendadas pela Organizacdo Mundial de Saude
referentes ao isolamento social, por um lado, e fake news endossadas pelo até entdo presidente
Jair Bolsonaro e seus apoiadores, girando tanto em torno das vacinas, quanto do contagio pelo

coronavirus, 0 movimento também anuncia sua posi¢ao neste sentido:

Diante da pandemia de #Covid-19 (causada pelo novo coronavirus) estamos vivendo
dias de anormalidade, que, por um lado, causa apreensdo em muitas pessoas e, por
outro lado, o descaso de outras que ainda ndo entenderam a situagdo. As medidas
restritivas estdo sendo tomadas para reduzir o contagio do virus. Com menos pessoas
doentes, os hospitais conseguem prestar atendimento de qualidade e os casos mais
graves terdo acesso ao tratamento intensivo, quando for exigido. Sendo assim,
precisamos seguir algumas orientagdes. Cuidar de si e do proximo, seguindo
orientagées profissionais do momento, sdo agoes cristds. Se vocé faz parte do grupo
da populagd@o que tem o privilégio de ficar em casa durante este periodo, mesmo que
trabalhando home-office, respeite a quarentena. Com isso, vocé ajuda as pessoas que
fazem parte do grupo de risco a nao ficarem infectadas. Evite aglomeragaes, respeite
as orientagoes médicas e sanitarias, inclusive nos espagos de fé. A oragdo pode ser
pessoal. Aproveite este tempo para conversar com Deus; Lave as maos e use alcool
com bastante frequéncia; Busque informagdes em canais de comunicacio confidveis.
Circulam Fake News dizendo que a doenga ndo ¢ grave, que € uma invengdo da midia
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ou da China. Ndo acredite em boatos. Isso s6 piora a situacdo; Ndo produza,
compartilhe ou apoie discursos xenofébicos e racistas que ligam a doenga a grupos
especificos de pessoas. Pandemias fazem parte da historia da humanidade e podem
surgir em qualquer parte do mundo; Nio esquega de nossas irmas e irmdos mais
vulneraveis (pobres, idosos, pessoas em situa¢do de rua, diaristas, autonomos) que
serdo extremamente impactados pela pandemia. Além de nossas oragdes, quando tudo
isso passar, essas pessoas irdo precisar de nosso apoio; Coloque os profissionais de
saude em suas preces. Eles estdo na linha de frente para reduzir os danos da doenga".
(17/03/2020, grifos proprios)*

Ao deixar clara sua posicao neste contexto e momento histérico, outra importante
questdo a ser destacada no dmbito da disputa politica ¢ a do didlogo inter-religioso como
estratégia de contraposicao a intolerancia religiosa, e sua importancia no fortalecimento de um
movimento, que como aqui estamos nomeando, ¢ politico, religioso, e sexo-género dissidente.
Ainda que a linguagem utilizada no net-ativismo da Rede parta de uma perspectiva catdlica
romana, ¢ notavel sua preocupagdo e engajamento com o dialogo inter-religioso, como vemos

em trechos de publicagdes como:

Como pessoas LGBTI, defendemos um movimento social pelos direitos sexuais e de
género antirracista em que as pessoas negras tenham suas pautas valorizadas e sejam
verdadeiramente representadas. Lembramos ainda de nossas irmas e de nossos irméaos
adeptos das religides afro-brasileiras. Vitimas de preconceito de uma sociedade
majoritariamente cristd, frequentemente tem seus corpos, suas memorias ¢ seus
espagos de culto agredidos por agdes de intolerancia religiosa. Por fim, pedimos que
nossa Méae Negra de Aparecida interceda a Seu Filho, Jesus Negro, no caminho da
valorizagdo da diversidade, do respeito e da igualdade, verdadeiros valores do Reino
de Deus. (20/11/2019)*

Quando os cristaos e budistas t€ém a oportunidade de se reconhecer e de se apreciar,
mesmo nas nossas diferencas, oferecemos ao mundo uma palavra de esperanca capaz
de encorajar e apoiar aqueles que s3o prejudicados pela divisdo. (21/11/2019)*

Celebramos hoje o Dia Nacional de Combate a Intolerancia Religiosa. A Lei Federal
11.635/07, que cria o Dia Nacional de Combate a Intolerancia Religiosa, surgiu como
uma homenagem a Iyalorixd Gildasia dos Santos — a Mae Gilda. A religiosa morreu
em 21 de janeiro de 2000 vitima de complicagdes de um infarto apos ter sua foto
publicada na matéria "Macumbeiros charlatdes lesam o bolso ¢ a vida dos clientes",
do jornal Folha Universal. A casa onde ela residia foi invadida, seu esposo foi
ofendido ¢ agredido e o Terreiro depredado. Juntas e juntos, devemos lutar pela
cidadania religiosa de todas as pessoas! (21/01/2020, grifos proprios)*

Em expansdo, o ativismo religioso LGBTI+ ¢é diverso e nos ultimos anos tem
promovido eventos que materializam dialogos inter-religiosos e ecuménicos entre
clérigos e leigos. (21/03/2020)*

2 https://www.instagram.com/p/B91tKtgppwg/

43 https://www.instagram.com/p/B5GDMgNInz2/
4 https://www.instagram.com/p/B5IT_wsFLRH/
4 https://www.instagram.com/p/B9_yQn0pz6q/
48 https://www.instagram.com/p/B9_yQn0pz6q/
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O Diversidade Cristd Brasilia, em parceria com a Universidade de Brasilia (UnB) e
apoio do Observatorio Nacional de Justica Socioambiental Luciano Mendes de
Almeira (OLMA) e da Rede Nacional de Grupos Catolicos LGBT, convida a todxs
para participarem do Simposio "Teologia Inclusiva: Um debate inter-religioso sobre
os espagos LGBTIs nas comunidades de fé". Ativistas de diferentes religides trardo
suas experiéncias recentes para a mesa de dialogo, a fim de incentivar novas agdes
para inclusdo da comunidade LGBTI nos espagos religiosos. (24/09/2019)*

Por fim, um importante ponto a ser considerado no ambito da construcio de um
discurso e uma posi¢ao politico-religiosa sexo-género dissidente ¢ o da capilaridade de grupos
e as respectivas regides que compdem a rede, sinalizando uma articulagcdo que, muito embora
possua particularidades em cada cenario e existam algumas variagdes relacionadas ao intuito
com que surgem cada um destes grupos, partilha de um campo de coalizdo em defesa das
existéncias sexo-género dissidentes no ambito religioso cristdo, mais particularmente o
catolico, nesse caso. Na tabela abaixo conseguimos visualizar um melhor panorama da

composi¢ao da rede:

GRUPOS REGIAO
Diversidade Crista Brasilia Centro-Oeste
Prisma da Fé Centro-Oeste
Arco da Alianga Sul
Cristaos pela Diversidade Sudeste
Diversidade Catolica Sudeste
Campinas
Diversidade Catoélica Belo Sudeste
Horizonte
Diversidade Catolica de Sudeste
Passos
Diversidade Catdlica Sudeste
Ribeirdo Preto
Diversidade Catolica Rio de Sudeste
Janeiro
Diversidade Catolica Nordeste
Fortaleza

47 https://www.instagram.com/p/B2zsVCHIDUX/
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Diversidade Catolica Nordeste
Mossoro
Diversidade Catolica Sao Nordeste
Luis
Diversidade Catolica Nordeste
Teresina
Diversidade Crista Recife Nordeste
Grupo Catdlico de Sul
Acompanhamento Pastoral
com Pessoas LGBT
Grupo de Agao Pastoral da Sudeste
Diversidade
Grupo de Acolhimento Sudeste
Pastoral LGBTIA+ Bom
Pastor
Grupo Filho de Davi Nordeste
Grupo Porta da Misericordia Nordeste
Movimento Pastoral LGBT+ Sudeste
Marielle Franco

Tabela 1: Grupos que compdem a Rede Nacional de Catolicos LGBT. Elaboragdo propria, 2021.

Um aspecto que ndo se deve perder de vista, ¢ a reproducdo da logica centro x
periferia no Brasil. A fundagdo original da Rede ¢ do Sudeste, e isso precisa ser levado em
consideracdo. Entendemos aqui que assim como a economia € a ciéncia, como ja
argumentado no capitulo anterior, a politica e os movimentos sociais também sdo atravessados
por esta logica. Ainda que reconhecamos o ativismo do movimento cristdo sexo-geénero
dissidente como um campo de disputas entre distintos projetos ético-politicos, concordamos
estar também construido e inserido no processo capitalista de industrializagdo e urbanizacgao,

sendo marcado pelas desigualdades regionais, como apontam os escritos de Matias dos Santos

(2021).
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Vivian Matias dos Santos (2021), ao apontar para a no¢ao de desigualdade regional
brasileira, chama aten¢do ao fato de ndo tratar-se de uma questdo de ordem estritamente
geografica das regides, do contrario, localiza a compreensdao dos espagos regionais como
construcdes histdricas, "cujos processos de desenvolvimento econdomico sdo heterogéneos e
em correlacdo" (2021, p. 129). Tais processos ndo se dao por ordem do acaso, mas refletem a
efetivacdo do colonialismo no ambito do territdrio, construindo um terreno historico propicio
para um desigual desenvolvimento capitalista, este a ser percebido, inclusive, na articulagdo e
envergadura dos movimentos sociais, sendo, portanto, um importante aspecto a ser levado em
considera¢do nas nossas analises.

Nao obstante, a articulagdo interestadual, neste caso, bem como a que existe no ambito
transnacional, como ja trazido anteriormente, nos mostra que para anunciar-se sujeito politico,
¢ necessario o estabelecimento de aliancas, que com o fluxo e expansao do proprio
movimento em territorios diversos, reflete numa envergadura cada vez mais so6lida as pautas
demandadas. Nao obstante, ainda que por via de um campo de coalizio e de pautas em
comum que aproximam estas pessoas em torno de uma mesma causa, precisamos considerar a
pluriversidade de sujeitos que compdem este movimento, a depender de questdes de diversas
ordens, como: classe, género, raca, regido, etc. E ¢ pensando neste ponto, que iniciamos o

topico a seguir.

4.3 TENSOES, REPOSICIONAMENTOS E PLURIVERSIDADE

Nos estudos que englobam movimentos sociais no Norte Global, desde as décadas de
1950-1960, emergem as primeiras conceituagdes do que seriam os “novos movimentos
sociais”, diferenciando-se dos movimentos sociais classicos, até entdo conectados com as
lutas do movimento operario onde predominava a abordagem marxista nas andlises, para
apresentarem-se o movimento dos direitos civis, o0 movimento feminista, movimentos
pacifistas, ambientalistas, de estudantes e da cultura alternativa (GOHN, 2014). No contexto
latino-americano, nesta mesma época, o tido como “novo” vinha do movimento popular em
articulagdo com vdrios agentes sociais, especialmente com grupos da esquerda e a propria
Igreja Catolica com suas acgdes pastorais diversas. Entretanto, como discorre Maria da Gloria
Gohn (2014), as teorias que orientaram a producdo brasileira acerca dos movimentos sociais
advinham, em sua maioria, de paradigmas europeus (construidas a partir de outros tipos de

movimentos).
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Entre rupturas e campos de coalizdo, foi possivel perceber no Brasil pds Constituicao
de 1988, a mudanga de posicdo de varios atores sociais que caminhavam ao lado dos
movimentos, como a Igreja Catdlica, que passa da ac¢ao sociopolitica para a ajuda assistencial
aos individuos, dando luz a novas categorias na andlise dos movimentos como:
inclusdao/exclusdo social; descentralizagdo; redes de solidariedade; protagonismo; territorio
(GOHN, 2014). Estas categorias, por sua vez, acionam reflexdes e releituras dos estudos no
campo, apontando para um dos importantes dilemas no paradigma especifico a América
Latina: a controvérsia sobre o territorio onde se movem os movimentos sociais, havendo a
énfase nos fatores sociopoliticos, por um lado, e nos politico-econdmicos, por outro.

Nos estudos que almejam pensar os tais novos movimentos sociais, portanto, tende-se
a destacar o processo de construcdao da identidade politica dos movimentos e o potencial de
resisténcia dos mesmos (fatores sociopoliticos), ao passo em que as producdes acerca dos
movimentos classicos enfatizam a questdo do poder econdmico e as estruturas de dominagao
politica (GOHN, 2014). O intuito aqui ndo ¢ valorar a necessidade de filiar-se a uma sé
corrente, mas apresentar a racionalidade dicotdmica que tende a permear as lutas sociais e as
producdes tedricas a respeito das mesmas — mais um legado do raciocinio binario
moderno/colonial forjado nas “falsas contraposi¢des”. Neste sentido, admitimos, inclusive,
serem ambos os fatores indissociaveis a constru¢do de um movimento social.

Assim, compreendendo o carater relacional dos fatores ‘“socio-politicos” e
“politico-econdmicos”, bem como considerando a poténcia das identidades nos movimentos
sociais latino-americanos, pode-se concordar com os escritos de Walter Mignolo (2008).

Pensando em politica, identidade e colonialidade, o autor destaca:

Nao, ndo estou falando de “politica de identidade”, mas de “identidade em politica”.

Nao ha, pois, necessidade de argumentar que a politica de identidade se baseia na
suposicdo de que as identidades sdo aspectos essenciais dos individuos, que podem
levar a intolerancia, e de que nas politicas identitarias posi¢des fundamentalistas sdo
sempre um perigo. [...] A identidade em politica, em suma, ¢ a Gnica maneira de
pensar descolonialmente (o que significa pensar politicamente em termos e projetos
de descolonizagdo). Todas as outras formas de pensar (ou seja, que interferem com a
organizagdo do conhecimento ¢ da compreensdo) e de agir politicamente, ou seja,
formas que ndo sido decoloniais, significam permanecer na razdo imperial; ou seja,
dentro da politica imperial de identidades. (MIGNOLO, 2008, p. 289-290).

Nesse sentido, o que Mignolo pretende provocar diz respeito a instrumentalizagdo das
atuais formas de dominagdo, e para isso, vale resgatarmos a ideia de que a matriz do poder
colonial, esta que persiste até a atualidade, impregna também a constitui¢do da atuacdo e

movimentagao politica.



66

Dessa forma, ¢ importante que voltemos o olhar para os movimentos sociais desde as
experiéncias proprias do Sul do globo, sendo importante reivindicar a descoloniza¢do do
saber, do ser e do poder — onde a fundamentacdo deste poder estd também contida no controle
do conhecimento, estabelecendo as bases do dominio em suas diversas esferas (politica,
econdmica, social, e também religiosa). Maria Teresa Sirvent aponta, portanto, para a
necessidade de se exercitar poder a partir do conhecimento e isto implica “construir
categorias para pensar a realidade que possam gerar ag¢oes de mobiliza¢do coletiva em
confrontagdo com os significados que desmobilizam e paralisam” (SIRVENT, 2008, p.22,
grifos proprios).

Assim, para compreender a pluralidade, heterogeneidade e alcance das pautas e
reivindicagdes que compdem os chamados “novos movimentos sociais” no cenario brasileiro
(bem como quem os compdem), incluindo os da esfera religiosa, faz-se imprescindivel levar
em consideracdo os conhecimentos que os fundamentam: quais sdo suas demandas, o qué
reivindicam, de onde falam?

O aspecto religioso, sempre tido como adjacente a racionalidade, resgata aqui, a partir
do fortalecimento da dimensao simbdlica no exercicio politico, conexdes entre a fé e as lutas
cotidianas, forjando arenas de disputa antes inimaginaveis - tanto no sentido politico, quanto
no religioso. Do ponto de vista dos cristianismos, para compreender a emergéncia de novos
interesses no campo de disputa religiosa contemporaneo, ¢ imprescindivel considerar a
realidade plural existente nos distintos contextos. As intencionalidades especificas, portanto,
de cada grupo de atores sociais ¢ capaz de demarcar um territorio particular e legitimo de
construcdo de fé e (re)compreensdo do sagrado, e € assim que surgem as teologias feminista,
negra, lésbica, indigena, queer, entre outras (ROSADO, 2006).

Nesse sentido, a maior contribui¢do para a teologia feminista brasileira, como aponta
Ivone Gebara em entrevista a Maria José Rosado (2006) vem certamente do movimento
feminista e é precisamente quando a teologia acompanha as questdes cotidianas, que produz
uma ruptura com o pensamento institucional hegemonico. A teologia feminista
latino-americana ¢ radical e critica, € sua perspectiva analitica toma as relagdes de poder
como vetor principal de analise, permitindo compreender como essas relagdes cortam
transversalmente todas as questdes sociais (ROSADO, 2006).

Assim, como nos aponta a tedloga Iésbica estadunidense Mary Hunt (2017), ha de se
reconhecer que o campo de estudos que constitui a teologia queer, esta que coloca as pessoas
sexo-género dissidentes e suas experiéncias como ponto de partida das reflexdes, deve muito

a teologia feminista. Baseando-se nas lutas de pessoas marginalizadas, ¢ incluindo em seu
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repertorio recursos das ciéncias sociais e bioldgicas para contrapor-se as discriminagdes, a
teologia feminista que inspira as produgdes teoldgicas queer, propde-se a reivindicar e
modificar muitos dos aspectos basilares da tradicao religiosa, incluindo o ensino moral, a
interpretacdo dos textos sagrados, e sua propria historia (HUNT, 2017).

Outro ponto crucial a ser considerado nessa discussdo ¢ a importancia de que as
construcdes teoldgicas consideradas como singulares, devam ser percebidas e entendidas
como plurais. Tanto as teologias feministas, quanto as teologias queer, quanto as de
engajamento gueer-feminista, e assim por diante, contribuem para uma realidade ampla e
complexa e, ainda que estratégica a formagao de campos de coalizdo, ¢ necessario estarmos
atentas a vasta capilaridade e heterogeneidade anunciada (e isso se reflete para além do campo
tedrico teologico, atravessando a propria formagao do movimento, como afirmamos no inicio
deste topico).

Nessa direcdo, André Musskopf (2008) traz consideracdes sobre o engajamento do
iluminismo e da ciéncia moderna em desestabilizar as crencas religiosas através de
perspectivas e procedimentos cientificos considerados neutros. Na atualidade, em
contrapartida, as disputas que tém sido instauradas nas lutas sociais, a pluriversidade de
identidades e as demandas reivindicadas, sdo no¢des ativamente solicitadas no ambito das
ciéncias. E, como salienta Musskopf, "a Teologia e a Religido, apesar de seu tradicional papel
e discurso autoritario e rigido, ndo estdo imunes a esta realidade" (2008, p. 114).

Nesta colcha de retalhos que se monta a partir do didlogo entre teologia, religido,
ciéncia e movimentos sociais, combinam-se e complementam-se teorias e conceitos vindos de
varias escolas e correntes teoricas com reivindicagcdoes do movimento social situado ao redor
das identidade sexuais e de género, provocando "uma construgdo teoldgica um tanto inusitada,
vista por muitos/as como algo estranho (queer)" (MUSSKOPF, 2008, p. 115). Assim, as
consequéncias advindas deste contexto, de certa forma ainda imprevisiveis, estdo muito além
da fomentacdo de um discurso puramente académico ou filoso6fico, mas se inserem em um
cenario onde a propria ideia de religido e religiosidade € desestabilizada e reinventada.

Na disputa de narrativas que se instaura nesse cenario ¢ importante visualizarmos nao
apenas as rupturas, as contraposigdes, mas também as continuidades, os campos de coalizdo,
mesmo diante de algumas diferencas fundantes. Assim, seguindo na mesma linha que
considera a vida e luta cotidianas catalisadores centrais de acao social e construgdo teoldgica
diversa, a teodloga e ativista argentina Marcella Althaus-Reid transita, como nos aponta Ana

Ester Padua Freire (2020) entre o discurso teoldgico e o social, considerando-os via de mao
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dupla na qual a luta pela libertacdo economica deve passar necessariamente pela libertacao
teologica dos corpos.

E a partir da compreensdo de que a prerrogativa cristi hegeménica é baseada em
configuragdes estaticas e proprias do projeto colonial de humanidade, que pode-se entender
que o mesmo ¢ também responsavel por criar as hierarquias dicotdmicas que violentam e
deslegitimam as dissidéncias sexuais e de género por meio do cerceamento moral e do uso da
categoria do pecado. Assim, as possibilidades discursivas lancadas por Althaus-Reid
apresentam relagdes outras entre o cristianismo e as sexo-género dissidéncias (PADUA
FREIRE, 2020).

Nesse sentido, a proposta nomeada por Althaus-Reid (2000) de Teologia Indecente
incitou embates teo-politicos e criou caminhos de rejeigdo das injusticas através do uso das
“perversdes teoldgicas”, mostrando-se um exercicio politico de transgressdo das verdades
moralizantes cristds em defesa das sexo-género dissidéncias (PADUA FREIRE, 2020) — estas
pouco visibilizadas até no campo de emergéncia da teologia feminista.

Vale a pena frisar que tecer reflexdes no campo das teologias ndo-hegemonicas,
focando aqui especialmente nas contribui¢des feministas e sexo-género dissidentes, significa
reconhecer narrativas que surgem a partir da construg¢ao de sujeitos historicos com demandas
especificas, anunciando ndo s6 identidades especificas, mas articulagdes coletivas proprias,
como aqui reconhecemos a formagdo do movimento cristdo sexo-género dissidente e sua
pluralidade de sujeitos, ainda que com a demanda especifica comum.

Como ja apontado no tdpico anterior, o primeiro fator substancial que ja anuncia a
pluralidade do movimento em si mesma, ¢ a vastiddo de grupos que compdem a Rede
Nacional de Catolicos LGBT em todo o pais, nos mais variados estados e regides. Para além
da pluralidade geografica, que ¢ sempre também politica (vide a desigualdade social
percebida entre as regides nordeste e sudeste brasileiras, por exemplo), ha também a questao
que parte dos proprios contextos familiares, afetivos, e relacionais em geral de cada sujeito
cristdo sexo-género dissidente envolvido no movimento, € como isso afeta a maneira como se
lida com a fé e com a orientagdo sexual e/ou identidade de género.

Na série de depoimentos disponibilizada na pagina da Rede e intitulada Testemunhos
da Diversidade®, ja citada anteriormente neste capitulo, sio compartilhados diversos relatos

que destacam essa pluralidade de experiéncias sem perder a demanda central comum ao

48 Dessa vez, os trechos trazidos sdo dos depoimentos encontrados na integra, disponiveis no e-book
ja citado anteriormente:
https://redecatolicoslgbt.com.br/conteudo/e-book-testemunhos-da-diversidade/.
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movimento: como conciliar a fé cristd com a experiéncia vivida sexo-género dissidente.

Alguns exemplos destes testemunhos sao:

A pratica religiosa marca minha identidade desde pequena: meu percurso é o classico
de quem nasceu e cresceu na Igreja Catolica. Batizada, catequizada e crismada, fui a
crianca que subiu ao presbitério a cada domingo para fazer a leitura (...) (mas) dei-me
conta de que meu gostar ndo se enderecava a rapazes, mas a mogas. “Quero ser quem
sou sem abandonar minha Fé. Sei que sou capaz, meu Deus™" — escrevi a época. (BP,
24 anos, mulher cis lésbica, Rio de Janeiro, RJ)*

Tenho 24 anos e vivi 7 anos fingindo ser uma coisa que eu ndo era. Cresci na igreja.
Desde muito pequena minha mae levava a mim e minha irma. Crescemos dentro dos
valores da fé cristd, e ndo ha heranga maior que me pudesse ser deixada. (...) Eu
entendo que ser LGBTQIAP+ seja estranho aos olhos da maior parte da sociedade,
porque foi estigmatizado, foi marginalizado, e isso ¢ uma cruz que temos que
carregar, pois gera violéncia e preconceito — coisas contra as quais Jesus sempre
lutou. Mas eu ndo vou me vitimizar, porque Deus disse que essa vida ndo ia ser facil.
E ¢ por isso que luto todos os dias para que as pessoas percebam que somos gente
como todo mundo. Pessoas que amam, que sofrem, que se alegram, que tém uma
familia e entes queridos, que t€ém sonhos, que t€m fé e que também sdo filhas de
Deus. (EC, 24 anos pessoa ndo-binaria 1ésbica, Teresina, PI)*

(...) Durante minha adolescéncia, vivi um dilema interior: sabia muito bem o que
desejava e ndo via mal algum naqueles sentimentos; por outro lado, amava a Igreja e
me angustiava a possibilidade de ter de abandonar a fé e a comunidade & qual
pertencia caso eu assumisse (...). Finalmente, em 2013, um colega de faculdade me
convidou para participar de um grupo de catélicos gays, que se reunia em Sao Paulo.
Desde entdo, pude superar a visdo equivocada segundo a qual a homossexualidade
leva a perdicdo e ao pecado. Aquela experi€éncia me permitiu vivenciar minha
sexualidade e meu afeto sem culpa, fazendo-me dom para outros, no compromisso
com a inclusdo das pessoas LGBT na Igreja e a constru¢do do Reino de Deus no
mundo (EC, 32 anos, homem cis gay, Sdo Paulo, SP)*!

Se olharmos com atencdo, tratam-se de sujeitos vindos de diferentes contextos

geograficos (duas pessoas do sudeste e uma do nordeste); e em diferentes posicdes no

espectro das sexo-género dissidéncias: duas pessoas pessoas cis (um homem gay e uma

mulher lésbica) e uma pessoa ndo-binaria (identificada também enquanto 1ésbica). Entretanto,

apesar destas diferencas, nos trés relatos trazidos acima, percebem-se fatores comuns como: a

trajetoria na Igreja desde cedo e sua participacdo na formacao da identidade, o consequente

conflito com a dissidéncia sexual, e um desejo de ndo perder a conexdo com a f¢, buscando

alternativas a dicotomia imposta. Seguindo com outros casos, temos:

Eu ndo tive uma base religiosa. Ndo sou a tipica catdlica que nasceu numa
comunidade e durante anos participou de grupos de jovens, ou via na religido um dos
seus alicerces. (...) Mas, em 2008, eu comecei a namorar uma menina que vinha com
essa carga religiosa. Inclusive, sua familia inteira € extremamente crista. (...) Passei a
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frequentar as missas de domingo para acompanha-la, (...) ¢ foi em 2017 que nos
deparamos com o Diversidade Crista Brasilia. Posso dizer que foi um amor a primeira
vista. O grupo se reune no espago dos jesuitas, entdo passamos a frequentar as missas
daquele local também. E, nos ultimos trés anos, pude explorar minha relagdo com a
minha fé cristd, minha religiosidade e, principalmente, acompanhar de perto a
quantidade de pessoas que sofrem por ndo encontrar espacos onde se sintam
acolhidas. Fui coordenadora do grupo nos ultimos dois anos e senti que ali estava a
minha missdo. (...) Hoje me vejo cristd, militante e livre para falar: Sim, sou
homossexual a servico e com o proposito de construir uma igreja acolhedora, mae e
amiga de qualquer pessoa que dela quiser participar. (IG, 30 anos mulher cis Iésbica,
Sdo Paulo, SP)*

Nao fui criada em um lar catdlico. Passei minha infancia e inicio da adolescéncia
transitando entre terreiros ¢ mesas brancas nas reunides espiritas. Tive meu primeiro
contato com a Igreja Catolica, de forma concreta, aos 15 anos, quando, por convite de
amigos, fui conhecer um grupo de oragdo da renovagdo carismatica. (...) Nessa época
da minha vida eu estava ainda mais engajada na comunidade carismatica de que eu
participava. Naquele momento, ciente dos meus sentimentos e da minha orientacao
sexual, iniciaram os conflitos, as culpas. Na busca por ajuda, ouvi coisas horriveis,
intervengdes como me afastar de amigos homossexuais, missa e ter¢o diario,
confissdo, formagdes... O pior de tudo: fui afastada de todas as minhas fungdes, do
vocacional, fiquei dilacerada ¢ sem rumo, porque minha vida girava em torno de um
futuro como missionaria € em pouco tempo ndo tinha mais nada. Tempos dificeis, eu
ndo era assumida, ainda estava me aceitando ¢ me descobrindo, uma caminhada
solitaria, me afastei da Igreja ¢ de Deus. (...) Na busca de preencher esse vazio,
amadureci, conheci novas possibilidades de ser, mas nada foi tdo radiante aos meus
olhos, nada foi tdo restaurador, quanto conhecer o Diversidade Catolica (RJ). Na
pagina do Facebook, eu lia as postagens e ndo acreditava, entdo busquei contato, e
uma pessoa me acolheu com muito amor, disse que ndo existia grupo em minha
cidade, mas quem sabe eu poderia dar inicio a um. (...) Em 22 de fevereiro de 2014
tivemos o primeiro encontro do Diversidade Catolica Fortaleza. Lembro de dizer que
aquele momento era meu presente de aniversario, que foi no dia anterior. Ndo tenho
palavras para agradecer e explicar o quanto a Rede Nacional de Grupos Catolicos
LGBT ¢ importante para mim. Aprendi a me orgulhar de quem eu sou, conheci padres
que me acolheram e, para mim, o mais importante de tudo: Deus me deu a Graga de
viver um novo pastoreio. Ndo ha nada e nem ninguém que me convenga que minha
orientagdo sexual limita de alguma forma a Acdo do Espirito Santo na minha
vida.(LMC, 33 anos mulher cis lésbica, Fortaleza, CE)*®

Nos testemunhos acima, nota-se a diferenga regional (uma pessoa do sudeste e outra
do nordeste), porém ambos os relatos tratam de mulheres cis 1ésbicas ndo criadas em ambiente
cristdo catdlico desde cedo, chegando a essa identidade religiosa na adolescéncia ou vida
adulta, e por contatos outros que nao a familia. Em ambos os casos, existe também um
conflito entre a religiosidade cristd e a orientacdo sexual, resultando no encontro com o
movimento € uma posterior ndo apenas participagdo, mas engajamento direto na organizagao
do movimento, sendo o segundo caso até responsavel pela criagdo de um grupo em Fortaleza.

Um parametro importante em dois relatos especificos que virdo em seguida, refere-se

ao fato de um primeiro confronto com a suposta dicotomia sexo-género dissidéncia versus

5
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religiosidade cristd se dar seguido de um acolhimento direto por parte de alguma figura ou

movimento institucional (em um caso, através da agdo de um paroco, no outro de uma

pastoral, e no ultimo de um padre):

Fui criada pela minha avo desde recém-nascida. Muito religiosa, ela me levava a
missa toda semana. Aos 7 anos fui coroinha, responsavel por ajudar nas missas e
pregacdes das celebragdes. Fiz catequese e primeira Eucaristia algum tempo depois,
na adolescéncia... Quando percebi minha identidade de género e descobri minha
necessidade de me descobrir como mulher, rezei muito a Deus ¢ a Nossa Senhora
Aparecida, para que eu tomasse o caminho correto e verdadeiro. Me afastei da
comunidade e voltei depois de alguns anos, ao conhecer meu paroco. Ele veio fazer
uma visita para minha avo, que se encontrava acamada. Naquele momento, senti uma
presenca muito grande do Espirito Santo. Eu ja era uma mulher trans. Mesmo estando
timida e com vergonha, o padre me abragcou ¢ me convidou para ir a missa... E aqui
estou até hoje, com muito amor e carinho. Hoje, sou coordenadora do grupo de
vivéncia do meu bairro. Fago e participo de todas as atividades da comunidade e sou
bem ativa nas fungdes catdlicas da Igreja que tanto amo. Me crismei depois de adulta,
e me sinto muito satisfeita com minha pequena participagdo na Igreja Catolica
Apostolica Romana. (CJ, 35 anos, mulher trans, orientagcdo sexual ndo informada,
Sumaré, SP)*

Sempre fui muito atuante dentro da Igreja Catélica. Participei durante toda a infincia
e pré-adolescéncia da Coroagdo de Nossa Senhora, fiz 7 anos de Catequese, fiz parte
do Encontro de Adolescentes com Cristo (EAC) por dois anos, tocava nas
missas...Aos 18 anos me descobri bissexual e comecei a namorar meninas. (...)
Muitos anos se passaram até que fui convidada para participar da constituicdo de uma
Pastoral da Diversidade Sexual em minha cidade. Em um primeiro momento, néo
acreditei que fosse dar certo. Achei mesmo que o que queriam era me convencer de
que ser quem eu era seria pecado. Me surpreendi ao chegar 14 e ser bem acolhida. Me

senti novamente parte integrante da Igreja. Voltei a tocar nas missas, participar de
reunides e encontros com a comunidade, ajudar a organizar uma missa de domingo
por més, junto aos membros da entdo Pastoral, com todo amor, carinho e respeito que
sempre senti em relagdo a minha fé catdlica. (IE, 32 anos, mulher cis pansexual, Belo
Horizonte, MG)**

Tenho 53 anos, sou de Volta Redonda, interior do Estado do Rio de Janeiro, bissexual
assumida desde 2011 (aos 44 anos de idade), mie de dois meninos lindos (24 ¢ 18
anos). Casei-me com 21 anos de idade com o pai dos meus filhos e fiquei 23 anos
casada. Sempre fui atuante na Igreja, participando de varias pastorais (juventude,
catequese, matrimonio, crisma, ECC, EVC, RICA etc). Apods o divorcio e assumindo
uma relagdo homoafetiva, me vi separada do que de mais sagrado ha, a Eucaristia.
Vinda de uma familia tradicional mineira catolica, vi meus adjetivos serem todos
desconsiderados a ponto de ser rejeitada por minha familia bioldgica. Era muita dor
para suportar, chorava muito (sou de Peixes :D), mas, apesar disto, ndo perdi a Fé
nem deixei de frequentar as celebragcdes dominicais. Porém, me afastei do servigo
pastoral. Em 2012, conheci um padre, com sorriso nos olhos, na celebragdo do
casamento de dois amigos queridos, que me convenceu do Amor Incondicional de
Deus por mim ¢ me convidou a participar do Diversidade Catdlica. Foi como se a luz
do fim do tnel voltasse a brilhar. Fui acolhida como parte e esta ¢ minha familia
desde entdo! (SO, 53 anos, mulher cis bissexual, Volta Redonda, RJ)*
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A tentativa de apontar para a constru¢do de um movimento cristdo sexo-género
dissidente foi pautada desde o inicio na observagdo das demandas, reivindicagdes e eixos
centrais de discussao trazidos por este movimento. Nao obstante, também ressalta-se desde o
principio deste escrito, a importadncia em reconhecer a pluralidade de sujeitos, historias e
memorias € compdem o mesmo campo de disputas. Os trechos dos testemunhos trazidos neste
topicos sdo uma tentativa de elucidar essa questdo, ¢ podem ser encontrados tanto na propria
pagina do instagram da Rede, quanto através do e-book, com toda essa série de testemunhos
também disponivel a livre acesso. Ambas as fontes de referéncias diretas estdo referenciadas

em nota de rodapé.

44 RESISTENCIA POLITICO-RELIGIOSA: PRODUCAO DE MEMORIA E DE
CONHECIMENTO

Em "Género e religido: dimensao politica da transgressao", Josefa Buendia (2015) nos
traz uma revisdo reflexiva sobre a dimensao ético-politica da transgressdo das normas
religiosas, em seu caso, pensando na realidade das mulheres catdlicas. Para os fins desta
discussdo, pensaremos em sua andlise de forma mais ampla, a ponto de abarcar as
dissidéncias sexuais e de género no ambito cristdo. No que diz respeito a ética, a autora
refere-se a como por meio da transgressao € possivel constituir-se e reafirmar-se sujeito
moral. No que concerne a politica, explica como a transgressdo ¢ o caminho para uma
mudanga do status quo, tanto na sociedade, quanto nas institui¢des, incluindo as religiosas,
sendo também caminho para a liberdade, condi¢cdo inegociavel para constituir-se sujeito moral
(BUENDIA, 2015).

As instituicdes religiosas cristds apresentam-se muitas vezes como espacos de
dominagdo, alienacdo, domesticagdo e exclusdo em relagdo as mulheres e as pessoas
sexo-género dissidentes. Ainda assim, nelas podem existir e resistir diferentes experiéncias de
libertagcdo, construgdo de autonomia, suporte, desejos de se reafirmar e se constituir em
sujeitos de agdo, buscando caminhos que levem a supera¢do das desigualdades. Nestes
contextos, como vimos sinalizando nas ultimas se¢Oes desta dissertacdo, sao construidos
argumentos €tico-politicos e teoldgicos para denunciar as injustigas e incoeréncias das
institui¢des, a0 mesmo tempo que legitimar as lutas e conquistas coletivas.

Uma nogdo que muito nos ajuda a pensar em termos de resisténcia politico-religiosa, é

a do principio pluralista, cunhado por Claudio Ribeiro (2019). O autor destaca a importancia
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de expandir o campo metodoldgico na teologia e nos estudos da religido em geral, buscando
novas e outras formas de compreensdo da realidade, o que o mesmo ja afirma ser um
pressuposto presente nas teologias de carater social e politico. No caso latino-americano,
trata-se de colocar em perspectiva os esquemas reducionistas que utilizam com constancia
a bipolaridade “dominantes x dominados”, ocultando, por vezes, a complexidade social
existente (RIBEIRO, 2019). Nesse sentido, Ribeiro defende uma logica plural para o
conhecimento das situacdes vividas.

Este principio muito se articula com a nocao de pluriversidade proposta pelo
Pensamento Decolonial e por autores como Boaventura Sousa Santos (2010), apontando para
possibilidades epistemoldgicas que levam em consideragdo diferentes tipos de conhecimento
(tidos como "outros") com equidade e didlogo. Suas contribui¢des indicam que, para uma
transformagao social, ¢ necessaria uma transformacao epistémica, tendo em vista que o
conhecimento moderno-ocidental sustenta e ¢ sustentado pelo processo de subjugacdo e
opressdo colonial. Uma forma de contrapor-se a essa logica, inspirando-se na nogao de
pluriversidade e do principio pluralista, € partir justamente dos conhecimentos "outros":
populares, indigenas, campesinos, quilombolas, de benzedeiras, dos movimentos sociais, etc.,
invisibilizados e desqualificados pelo projeto colonial de humanidade, que tem como um de
seus pilares a colonialidade do saber.

Desde uma perspectiva critica a produ¢do de conhecimento teoldgica hegemonica, o

autor aponta para a importancia de uma produgao teologica latino-americana

(...) atenta para as demandas da vida que surgem com as dimensdes do cotidiano e
com os aspectos fundamentais da vida humana como a corporeidade e a
sexualidade. Portanto, esta diante da teologia latino-americana a tarefa de aprofundar
os seus esfor¢os, mesmo com as suas limitacdes e ambiguidades, e, guiada pelo
principio pluralista, refletir sobre as demandas que a sociedade apresenta e que
recaem sobre o quadro de pluralismo, seja o que estd em torno das questdes do
método teologico, do quadro religioso ou de questdes de natureza antropologica.
Estas ultimas podem ser exemplificadas na capacidade de alteridade ecuménica, nas
formas auténticas de espiritualidades integradoras, inclusivas e ecolodgicas, e no valor
da corporeidade e da sexualidade na reflexdo teoldgica e nas agdes concretas de
afirmag¢ao da vida (RIBEIRO, 2019, p. 239, destaque do autor).

E possivel compreender o principio pluralista propriamente dito, tal qual o defende

Claudio Ribeiro (2019, p. 241), como

um instrumento hermenéutico de mediacdo teoldgica e analitica da realidade
sociocultural e religiosa que procura dar visibilidade a experiéncias, grupos e
posicionamentos que sdo gerados nos “entre-lugares”, bordas e fronteiras das culturas
e das esferas de institucionalidades. Ele possibilita divergéncias e convergéncias
novas, outros pontos de vista, perspectivas criticas e autocriticas para dialogo,
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empoderamento de grupos e¢ de visdes subalternas ¢ formas de alteridade e de
inclusdo, considerados e explicitados os diferenciais de poder presentes na sociedade.

A nocdo de entre-lugar trazida no contexto do pluralismo ¢ absolutamente
fundamental para toda nossa discussdo até agora. Como ja embasado anteriormente, esse
territorio de fronteira constitui as bases do movimento cristdo sexo-género dissidente e
constréi, portanto, uma posicdo cristd dissidente. Esta posi¢ao, tem, dentre uma capilaridade
de intuitos, que incluem a contraposi¢do a cisheteronorma vigente; a desestabilizacdo do
argumento cristdo institucional hegemonico; a alianca da fé com a resisténcia politica; e o
menos 6bvio, mas ndo menos importante deles: a produgdo de memoria e conhecimento.

Relembrando o compromisso ético-politico que se firma para construir esta
dissertacdo, e destacando a importancia de subverter a ldgica categorial dicotomica de sujeito
e objeto de pesquisa, faz-se fundamental indagar que um dos pilares que nos atém ainda a
colonialidade ¢ a construcdo de “objetos” de investigacdo que hierarquizam e dissociam as
multiplas relagdes discriminatérias que surgem como garantia da profundidade das analises
(MATIAS DOS SANTOS, 2018).

Assim, o que Grada Kilomba (2016) aponta, nesse sentido, ¢ para a necessidade da
desobediéncia epistémica como um veiculo de contraposi¢cdo a colonialidade e as violéncias
sofridas também no campo saber, derivadas da dicotomia central ja trazida nas secdes
anteriores (humano x ndo humano). Reitera-se aqui uma tentativa de subversdo da logica que
aponta quem ¢ sujeito do conhecimento versus quem ¢ dele objeto; quem merece ser escutado
e quem deve ser silenciado.

Ao tomar como ponto de partida para esta pesquisa a proposta da antropologia por
demanda, definida anteriormente nos percursos metodoldgicos, tomou-se como ponto de
partida as demandas anunciadas pelo proprio movimento, aqui consideradas desde o inicio
enquanto um saber. Nao obstante, os conhecimentos acionados desde a academia e que
corroboram com o saber explicitado nos pontos centrais reivindicados pelo movimento,
também estdo localizados no campo do saber.

Esses saberes dialogam entre si, se complementam, divergem, se explicam e se
antecipam um ao outro incessantemente. A tentativa aqui € a de colocar as produgdes
politico-religiosas acionadas no campo virtual, uma vez que forjadas a partir de corpos e
experiéncias reais, na mesma posi¢ao de importancia para producao de conhecimento que as
formulagdes teologicas propostas por Marcella Althaus-Reid (2000) ou Mary Hunt (2017),

por exemplo.
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Sobre isso, André Musskopf (2008) aponta para a relevancia da producao de materiais
proprios por grupos cristdos LGBT+, legitimando a emergéncia e existéncia de uma producgao
teologica que ndo esta restrita as obras publicadas, mas que abarca as experiéncias das pessoas
que, a partir de uma organizagdo coletiva, assumem o que aqui nomeamos de uma posi¢ao
cristd dissidente. Assim, estas experiéncias, vociferadas através do ativismo politico-religioso,
tornam-se fundamentais a producdo de conhecimento a respeito do tema, ainda mais se
consideramos o cenario de escassez bibliografica que abarque essa tematica sem utilizar-se de
uma abordagem que endosse o sentido dicotdmico entre religido e sexo-género dissidéncias,
impondo entre os campos uma “contradi¢d@o por natureza”.

O que queremos aqui apontar € para 0 movimento continuo, mutuo e retroalimentado
que constitui a produgdo de conhecimento, reconhecendo, como ja afirmamos desde o inicio
deste escrito, a nao-hierarquizagdo dos saberes ¢ a multiplicidade de lugares de onde eles
partem. Portanto, considerar, por exemplo, a no¢do de transgressdo proposta por Buendia
(2015), bem como a do principio pluralista, proposta por Ribeiro (2019), é reconhecé-las
como perspectivas que, tanto quanto o net-ativismo da Rede, fortalecem o movimento cristao
sexo-gé€nero dissidente e constroem, a partir de um conhecimento préprio € vivo, uma posi¢ao
cristd dissidente, € uma coisa ndo se da sem a influéncia da outra.

O processo que envolve a producdo de conhecimento acerca de determinado assunto,
envolve uma série de memorias individuais, que transformam-se em coletivas, € que partem
da experiéncia vivida de determinados sujeitos. Nesse sentido, ¢ importante pensar nas nogdes
de memoria politica apontadas pela psicologa politica Aline Hernandez (2020), considerando
a memoria politica como instrumento fundamental a construgdo de saberes. Quando

perguntada sobre os elementos centrais a memoria politica, a autora discorre:

Bom, ndo tenho duvidas sobre a pele, essa experiéncia corpdrea e vibratil vivida pelos
sujeitos da memoria; a voz, essa possibilidade de enunciar, de narrar memorias em
nome proprio, em primeira pessoa; € o rosto, essa superficie identitaria e suas marcas,
os intertextos subjetivos que se conectam e nosso "eu", a capacidade de visibilizar a
experiéncia vivida num tempo presente (HERNANDEZ, 2020, p. 28).

A partir desses elementos centrais, entende-se que quem vive na pele a experiéncia ¢
quem realmente pode e deve falar, evitando que falem por si e trazendo a tona os siléncios
intencionalmente sufocados pelas lentes hegemonicas e suas "versdes oficiais". A voz, seria
essa narrativa que ndo mais fica calada, que se compromete em enunciar. E o rosto, pode aqui

ser entendido como uma metéafora relativa as marcas, a tessitura subjetiva da memoria, aqui
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que surge da trama complexa composta entre interioridade e exterioridade (HERNANDEZ,
2020).

Segundo Aline Hernandez (2020), as ciéncias sociais € a psicologia social fizeram das
politicas de memoria um campo proficuo de estudos desde a década de 1990. Isso ocorreu
devido aos processos de violéncia politica de Estado vividos em muitas sociedades ocidentais
e da intengdo em inaugurar um debate flagrante sobre a produgdo do esquecimento, e em
contrapartida, da recuperagdo de memorias politicas a partir das narrativas dos proprios
sujeitos e grupos politicos diretamente afetados pelos fendmenos e acontecimentos politicos
em questdo.

A memoria politica, neste sentido, caminha na contramdo de a¢des forjadas por
segmentos institucionais e governamentais oficiais que advogam por uma narrativa Unica a
respeito de um fendmeno politico. Cabe, portanto, situar a ideia de memoria politica tanto
enquanto a¢do, como enquanto experiéncia, a partir do momento em que emerge das situagdes
cotidianas em relacdo a experiéncia vivida e situada no presente.

No ambito desta pesquisa, o net-ativismo da Rede Nacional de Grupos Catolicos
LGBT ¢ uma forma de narrar memorias, enunciando suas demandas e situando os sujeitos
num campo politico onde se produzem novos posicionamentos que emanam de um cendrio de
conflito, "dando vazdo a um ordenamento contra-hegemonico, de resisténcia em relacdo ao
que se recorda e ao lugar que tais memorias ocupam no presente" (HERNANDEZ, 2020, p.
30).

Para o psicologo social Domenico Uhng Hur (2013), a producdo de memdrias oficiais
estd comprometida com o poder e € exercida pelos grupos dominantes. A memoria pode entdao
ser compreendida como esse fendmeno psicopolitico em movimento em relacdo ao passado
(mas nao s0), ressignificado e ancorado no presente, e com possibilidades de projeto em
relacdo a um porvir que pulsa e deseja ser diferente (HERNANDEZ, 2020).

Os efeitos politicos da produgdo do esquecimento, advém, portanto, de regimes,
governos e instituicoes que forjam as politicas de esquecimento, "matando em vida",
silenciando e impedindo que os verdadeiros sujeitos da experi€éncia possam narra-la

(HERNANDEZ, 2020).

A memoria politica €, em si, uma experiéncia politica, um acontecimento, uma agao
politica. (...) A memoria politica é uma reinven¢do marginal, uma arma de luta e
resisténcia ante o controle ¢ a dominag¢do de governos, regimes e instituigdes, uma
arma poderosa no conflito social. Memorias politicas caminham na dire¢do contraria
as memorias e narrativas institucionais, contra a intencionalidade das elites
doutrinarias (HERNANDEZ, 2020, p. 33).
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Nesse sentido, trago neste topico alguns trechos de publicagdes da Rede que
solidificam sua produgcdo de memoria enquanto movimento e corroboram direta ou
indiretamente para a producdo do conhecimento que parte de uma posigao crista dissidente,

como.

Pré-venda do Livro "VIEMOS pra COMUNGAR", de Cris Serra, coordenador@ da
Rede Nacional de Catolicos LGBT. Sinopse: Livro que apresenta os grupos de
“catdlicos LGBT” brasileiros e as estratégias que adotam para se posicionar e
permanecer dentro do campo eclesial, aponta para a reapropriacdo do religioso em
termos favoraveis a liberdade e a diversidade sexual; e constata que a visibilizagdo ¢ a
apropriagdo de espaco ndo s6 reconfiguram os ambientes eclesiais como, nessa
reorganiza¢do, parecem mesmo estabelecer novos ordenamentos. Ao “tomarem a
palavra” a fim de afirmar uma verdade sobre si mesmos, ao recusarem a verdade
sobre si que a autoridade eclesial pretende lhes impingir, os “catdlicos LGBT”
ultrapassam a perspectiva da vitimizagdo e se tornam criadores do proprio espago que
habitam, criando uma nova Igreja. (22/07/2019)%’

O Diversidade Cristd Brasilia, em parceria com a Universidade de Brasilia (UnB) e
apoio do Observatorio Nacional de Justica Socioambiental Luciano Mendes de
Almeira (OLMA) e da Rede Nacional de Grupos Catolicos LGBT, convida a todxs
para participarem do Simposio "Teologia Inclusiva: Um debate inter-religioso sobre
os espagos LGBTIs nas comunidades de fé". Ativistas de diferentes religides trardo
suas experiéncias recentes para a mesa de dialogo, a fim de incentivar novas agdes
para inclusdo da comunidade LGBTI nos espagcos religiosos. (24/09/2019)%®

Ja langado em sua versdo fisica, o livro “Teologias Fora do Armario: teologia, género
e diversidade sexual”, publicado pela organizagdo Catodlicas pelo Direito de Decidir
sai agora em versdo digital para download gratuito. Organizado por Regina Soares
Jurkewicz, doutora em Ciéncias da Religido (PUC-SP) e integrante de Catdlicas pelo
Direito de Decidir, a publica¢do inclui artigos de Andre Musskopf, Bruna David, Cris
Serra, Ivone Gebara, Leandro Noronha da Fonseca, Mary E Hunt e Tabata Tesser. Os
autores e as autoras do livro subvertem a teologia classica, abrindo caminho para
pensamentos religiosos de realidades sociais e vivéncias diversas da
heteronormatividade. (29/10/2019)*°

O lancamento da publicagdo “Vozes proféticas no Brasil: por uma teologia da
transformag@o” envia luz a importancia de renovagdo teologica frente aos desafios do
Brasil atual. Resultado de um seminario com representantes de igrejas, movimentos
sociais e tedlogos, realizado ano passado em S@o Paulo, a publicagdo apresenta
perspectivas inovadoras para as questdes de concentracdo de riqueza, violéncia e
autoritarismo, recursos naturais € alternativas para a libertagdo. (06/02/2020)%°

Ainda neste dia, teremos o lancamento de uma publicacdo muito especial organizada
pela Rede Nacional de Grupos Catdlicos LGBT: o e-book "Testemunhos da
Diversidade: historias de fé, amor ¢ comunhdo", com todos os depoimentos que
fizeram parte da campanha do mesmo nome, que tomou conta de nossas redes sociais
em junho deste ano, marcando o Més do Orgulho LGBTI+. Te esperamos!
(23/07/2020)°

5 https://www.instagram.com/p/BOOMYkeANwWG/
%8 https://www.instagram.com/p/B2zsVCHIDUX/
% https://www.instagram.com/p/B40OE5WzAOXY/
8 https://www.instagram.com/p/B80OwvhCpsGn/
51 https://www.instagram.com/p/CC_niUbpk_P/
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Na contramao da producdo do esquecimento que as memorias institucionais e
hegemodnicas produzem as experiéncias politicas marginais, a memoria politica que aqui
discutimos ¢ fundamento da producdo do conhecimento dissidente, aquele contraposto a
matriz colonial do poder. A Rede, nosso movimento de foco, anuncia sua produgdo de
memoria substancialmente a partir de sua atuacao politico-religiosa e net-ativista. Tudo o que
ali ¢ escrito, gravado, fotografado e compartilhado corrobora para a constru¢do desse saber

que se anuncia em disputa.
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5 CONSIDERACOES INCONCLUSIVAS

Que desafio imenso foi escrever esta dissertacao, provavelmente o maior sobre o qual
tenha me debrucado até entdo, do ponto de vista académico/profissional e também pessoal.
Que desafio imenso foi chegar ao PPG-Psi em 2020 com um modelo de projeto de pesquisa
que quase nada se assemelha ao que foi desenvolvido aqui. O campo me interpelou com suas
demandas, e antes mesmo de assimilar a proposta metodoldgica que daqui partimos (a
antropologia por demanda), o projeto ja estava sendo reavaliado por inteiro gragas a forma
como fui atravessada pelo movimento. Aquilo que parecia revelar tdo pouco (ou quase nada)
sobre mim, vide o fato de eu ndo ser uma mulher de fé, acabou acionando também memorias
muito proprias. Na colcha de retalhos que inclui os saberes do movimento, e aqueles
acionados desde as teorias académico-cientificas e teoldgicas, também ha um pouco de mim.

A experiéncia de realizar esta pesquisa e escrever esta dissertagdo envolveu um
processo dificil, solitario (agravado pelo contexto pandémico em boa parte do processo), nada
retilineo, e bastante visceral. Cada palavra, imagem e som que me atravessaram nesse
processo ecoava no meu proprio corpo. Mergulhei intensamente nestas aguas, e por elas fui
banhada, acolhida. Mas também cansei, quase me afoguei, me distanciei, emperrei minha
escrita. Por um momento me vi diante de um bloqueio que eu ndo conseguia assimilar, mas
agora compreendo que foi a pausa necessaria para que eu repensasse fundamentalmente
minha forma de fazer pesquisa.

O desafio de propor um desenho metodologico que eu ndo vi em livros, manuais ou,
sobretudo, nas importantes producdes da minha area, exacerbou o sentimento de solidao na
escrita, € vez ou outra aparecia como um lembrete agudo do perigo que envolve a falta de
referéncias. O medo de nao produzir uma dissertacdo academicamente aceita, ou uma
pesquisa questionada em seu rigor, me paralisaram em diversos momentos. Mas também jazia
ai uma energia de contraponto, algo que me atraia para esse mesmo lugar de volta: vocé ndo
deve se esquivar.

Nao atribuo essa for¢a de contraponto a alguma caracteristica ou forca intrapsiquica
puramente minha, mas entendo que mora justamente no meu contato com o movimento e com
a tamanha for¢a que pude observar, apreender, assimilar, me inspirar. Talvez more ai um dos
maiores frutos desse processo inteiro.

Cheguei ha trés anos no curso de mestrado movida por uma curiosidade em sua forma
mais fundamental: a de tentar compreender algo desconhecido, algo completa e

absolutamente externo a mim. Tao externo, que quase ininteligivel aos meus olhos. Mas ao
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longo da pesquisa fui sendo surpreendida. Como muitas daquelas histérias se cruzavam com a
minha propria histéria enquanto mulher 1ésbica. Como o enquadramento catolico
desempenhou fungdes tao especificas e diretas na forma como me construi € me compreendi
sexual dissidente. Como minha memoria familiar ¢ completamente marcada por estes
referenciais - ainda que, mais uma vez, eu ndo venha de uma familia religiosa. Me
impressionei diante da forma como histérias que ndo sdo nossas, podem revelar tanto sobre
quem somos, da onde viemos.

E aqui chego, paradoxalmente, com mais folego do que nunca. As pistas ja foram
dadas desde o inicio, entdo se vocé chegou até aqui na leitura deste texto, vocé ja sabe que
ndo ¢ da minha inteng¢do apresentar conclusdes rigidas, tampouco novas ou unicas verdades.
Na verdade, este trabalho tem em si o intuito, talvez, de ser ele mesmo uma possibilidade
diante de intimeras, uma nova pista, ou um conjunto de pistas, de rastros, para proximos
trabalhos. Mas neste momento final, vamos a alguns pontos que chamaram minha aten¢do
neste processo ¢ que nao foram abordados durante a escrita, ou se foram, de forma muito
branda.

O primeiro deles refere-se ao fato da inspiragdo netnografica enquanto um dos
instrumentos necessarios ao desenvolvimento da metodologia. Esta escolha surgiu inserida no
auge do contexto pandémico (em 2020), e se justificou posteriormente também gragas a
vastidao de material virtual encontrado e a importancia na atualidade da expressao de grupos
e movimentos sociais pela linguagem das redes. Nesse processo, fui observadora. Nao fazia
parte do movimento, tampouco entrevistei pessoas do movimento, ou minimamente
engajei-me na sua atuagdo direta. Me pergunto se ndo fosse o contexto pandémico e
tivéssemos optado pela opgao etnografica propriamente dita: Como se daria a premissa da da
observagdo participante nesse cenario? Quais os efeitos do meu contato mais direto com
aquelas experiéncias? J& sabemos que a netnografia ndo ¢ uma mera adaptagdao do contexto
offline, para o online, as particularidades do cenario virtual vao guiando as necessidades ¢ a
atuacdo da pesquisadora. Portanto, fico com essa inquietagdo, talvez valida para proximas
pesquisas, sobre como seria tomar como ponto de partida a antropologia por demanda, porém
com uma intengdo etnografica e decolonial. Com certeza novos desafios surgirao.

Além disso, um aspecto interessante de ser notado enquanto tomava nota das
producdes virtuais da Rede (de 2019 a 2021), foi observar a maneira como as produgdes
foram ganhando envergadura: seja na elaboragdo do texto, quanto na frequéncia das
publicagdes, quanto da quantidade de seguidores e aliangas que iam se formando naquele

cenario. O contexto pandémico, cerceando nossa vida e contatos sociais presenciais, provocou
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uma disruptura gigante nos usos do virtual. Diversas profissdes foram obrigadas a uma
reconfiguragdo para este universo online, ficando as herangas desse processo até os dias
atuais, e a nossa propria forma de produzir e consumir conteudo nas redes sociais virtuais.

Ainda sobre esse ponto, faz-se importante destacar o quanto o cenario virtual, ao
mesmo tempo que amplia nossas formas de articulag@o, possibilita uma comunicacdo direta e
didlogos que ultrapassam as fronteiras de tempo e espaco fisico, também corrobora e
retroalimenta as bolhas sociais. Assim como no mundo offline, no cenario virtual ¢ comum
que s6 nos cheguem contetdos que estdo na nossa gama de interesses comuns, estes tltimos
apreendidos pelos algoritmos e utilizados como guia para esse consumo. Para mim ficava
claro como "furei a bolha" dos meus interesses comuns virtuais desde que iniciei esta
pesquisa, € uma vez imersa nesse campo, me assustava observar como as pessoas ao meu
redor seguiam sem fazer ideia de que esse movimento existe, do que se trata, etc. Acionando
um lembrete um lembrete parecido com aquele que lidamos nas elei¢des: a importancia da
nossa resisténcia politica voltar-se para o didlogo com quem ndo estd na mesma bolha de
intencdes que nods.

Um outro aspecto observado por mim, foi quando no contato com a literatura acerca
do tema, ou quando em eventos académico-cientificos (simposios, congressos, semindrios,
etc.) perceber a escassez da psicologia nestas discussdes. A maioria das pesquisadoras que
tém se debrucado sobre o tema estdo inseridas, primeiro, no campo das produgdes e estudos
teologicos dissidentes, ¢ em segundo lugar no campo da sociologia ou antropologia. As
poucas produ¢des encontradas no campo da psicologia (a discutir religido e sexo-género
dissidéncias), tende a endossar o engodo bindrio, ou focar em aspectos psiquicos/de saude
mental produzidos pela religido. Neste sentido, observa-se na minha propria escrita, o quanto
a revisao de literatura traz poucas autoras do campo da psicologia, 0 que anuncia mais um
convite-desafio para proximos trabalhos, quem sabe.

Por fim, na perspectiva inconclusiva deste trabalho, sinto-me alimentada de
movimento. Conseguir concluir esta dissertacdo e colocé-la no mundo, tem como intencao
desestabilizar narrativas tado consolidadas que até pouco tempo atrds eram reproduzidas por
mim mesma, contribuindo para os processos amplos de resisténcia sexo-género dissidentes -
estes que falam tanto de mim, da minha historia, da minha memoria e relagdo com este
mundo. E de tantas outras. Estar no campo das dissidéncias ¢ estar atenta as violéncias que
nos sao impostas, mas além disso, € criar horizontes de esperanca que abrigam realidades e
resisténcias multiplas, plurais, diversas. A nossa cabeca pensa desde onde estdo fincados

nossos pés.
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