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RESUMO

Esta pesquisa analisard as relagdes entre género e o reconhecimento quilombola na
comunidade Onze Negras, localizada no municipio do Cabo de Santo Agostinho, na Regido
Metropolitana do Recife, capital do estado de Pernambuco. Em pesquisa anterior (2017), um
olhar direcionado ao reconhecimento cotidiano e dindmico do grupo sugeriu que a
comunidade é marcada pelas questdes de género, que exercem importantes influéncias no seu
reconhecimento étnico. Reconhecimento quilombola e género tém se constituido como
relevantes enfoques nas andlises antropolédgicas, evidenciando complexos fendmenos
socioculturais que podem ser problematizados a partir de andlises que consideram as
conexdes entre essas duas tematicas. Nesse sentido, buscamos estabelecer didlogos entre estes
dois pontos, refletindo sobre as suas relacdes a partir de Onze Negras, comunidade
quilombola marcada pela forte atuacdo das mulheres que operam como “agentes do
reconhecimento quilombola”, tencionando o reconhecimento étnico na sua comunidade.
Foram utilizados trés instrumentos de coleta, dialogando em uma triangulagdo antropolégica:
anadlise documental; observacdes pontuais online e; a realizagdo de entrevistas
semiestruturadas via WhatsApp. O trabalho de campo foi impactado pelas consequéncias e
implicagdes da pandemia de covid-19, exigindo adequacdes metodologicas impostas pelo
fechamento dos territorios quilombolas e indigenas no Brasil, bem como pelas implicagdes do
distanciamento social compulsorio, entendido como medida de prevencgao/prote¢do contra a
disseminac¢do do coronavirus junto aqueles grupos. Na pesquisa, percebemos que as mulheres
influenciam efetivamente no reconhecimento quilombola, liderando as mobilizagdes do grupo
e dialogando com a constru¢do de uma sujeita histdrica e coletiva que aqui denominamos de
“mulher quilombola”. Naquela comunidade as agentes do reconhecimento interferem direta e
ativamente no cotidiano local direcionando, via reconhecimento quilombola, as politicas
publicas étnicas; a defesa do territorio e; as proprias questdes simbdlicas que dialogam com a
afirmacdo da identidade quilombola.

Palavras-chaves: Reconhecimento; Género; Mulheres Negras; Quilombolas; Onze Negras.



ABSTRACT

This research will analyze the relationships between gender and quilombola recognition in the
Onze Negras community, located in the municipality of Cabo de Santo Agostinho, in the
Regido Metropolitana do Recife, capital of the state of Pernambuco. In previous research
(2017), a look at the daily and dynamic recognition of the group suggested that the
community is marked by gender issues, which exert important influences on its ethnic
recognition. Quilombola recognition and gender have become relevant approaches in
anthropological analyses, highlighting complex sociocultural phenomena that can be
problematized from analyzes that consider the connections between these two themes. In this
sense, we seek to establish dialogues between these two points, reflecting on their
relationships from Onze Negras, a quilombola community marked by the strong performance
of women who operate as “agents of quilombola recognition”, stressing ethnic recognition in
their community. Three collection instruments were used, dialoguing in an anthropological
triangulation: document analysis; punctual online observations and; conducting semi-
structured interviews by WhatsApp. Fieldwork was impacted by the consequences and
implications of the covid-19 pandemic, requiring methodological adjustments imposed by the
closure of quilombola and indigenous territories in Brazil, as well as by the implications of
compulsory social distancing, understood as a measure of prevention/protection against the
spread of the coronavirus with those groups. In the research, we realized that women
effectively influence quilombola recognition, leading the group's mobilizations and
dialoguing with the construction of a historical and collective subject that we call here
"quilombola woman". In that community, the agents of recognition directly and actively
interfere in the local daily life, directing, via quilombola recognition, ethnic public policies;
the defense of the territory and; the very symbolic questions that dialogue with the affirmation
of the quilombola identity.

Keywords: Recognition; Gender; Black Women; Quilombola; Onze Negras.
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1 INTRODUCAO

“Eu vejo que os homens, mesmo eles sendo um negro quilombola, ele ndo tem uma
atitude que nem uma mulher tem”. As afirmacdes de Maria de Fatima, lider da Comunidade
Quilombola Onze Negras, foram fundamentais para propormos uma abordagem sobre as
relagdes entre género e o reconhecimento quilombola. A partir de um estudo de caso
etnografico, analisando as influéncias das mulheres na referida comunidade e explorando as
dindmicas do reconhecimento daquele grupo, buscamos verificar tais relagdes em Onze
Negras.

A Comunidade Quilombola Onze Negras esta localizada no municipio do Cabo de
Santo Agostinho, a 35 km do Recife, capital do estado de Pernambuco. Convivem no
territorio do grupo cerca de 600 familias. A origem de Onze Negras relaciona-se com um dos
principais eventos do pds-Aboli¢do no Brasil: o deslocamento de descendentes de ex-
escravizados e ex-escravizadas que migraram do interior para os grandes centros urbanos
brasileiros a procura de trabalho. Segundo o livro denominado “Onze Negras: Comunidade
quilombola”, obra publicada no ano de 2007 pela propria comunidade, foram trés familias de
netos e netas de ex-escravizados e ex-escravizadas que originaram o grupo. Aquelas familias
chegaram ao Cabo de Santo Agostinho na primeira metade do século XX, no intuito de
trabalhar nas plantacdes de cana-de-actcar, fixando-se na Usina Santo Inécio, situada nas
proximidades do centro urbano do Cabo. Apo6s o enfraquecimento da monocultura da cana-de-
acucar, o que resultou na faléncia da maioria das usinas, as trés familias permaneceram nas
imediagdes do extinto Engenho Trapiche, um dos mais destacados ponto de moenda do
grande Recife nos “tempos da cana-de-aglicar”, ocupando o territdrio para habitar e cultivar a
terra.

Posteriormente, as familias foram retiradas da localidade para a realizacdo de uma
obra de ampliacao da rodovia federal BR-101. Tal iniciativa estava relacionada as novas
configuragdes econdmicas impostas para a regido do grande Recife na segunda metade do
século XX: o municipio do Cabo de Santo Agostinho se converteu em meio de acesso para o
complexo industrial que comegava a ser implantado nos entornos do futuro Porto de Suape
que, por seu turno, carecia de uma rodovia federal de grande porte que possibilitasse sua
ligagdo com a capital de Pernambuco. Consequentemente, os grupos que deram origem a

Onze Negras foram removidos e obrigados a “optar” por uma indeniza¢do em dinheiro pela
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“transferéncia” das proximidades do extinto Engenho Trapiche. Com o valor da
“indenizagdo” as familias compraram trés lotes de terra, numerados de 5 a 7, nas imediagdes
do antigo engenho. Nestes lotes estd localizado o territorio da Comunidade Quilombola Onze
Negras, onde seus descendentes permanecem até hoje.

Quando se trata da participagdo ativa das mulheres quilombolas na afirmacgdo da
identidade étnica, bem como na organizacdo do grupo, a comunidade ¢ destaque. Tal
percepcao foi resultado da insercdo inicial do pesquisador junto a comunidade, ocorrida a
partir da pesquisa realizada no ano de 2017, quando da conclusdo da graduacdo em
Bacharelado em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal Rural de Pernambuco (UFRPE),
discutindo as conexdes entre o reconhecimento ¢ a identidade naquela comunidade (SILVA,
2017). Realizando as técnicas de observacdo participante e entrevistas semiestruturadas
naquela ocasido, foram apontadas possibilidades para pesquisarmos as relagdes entre género e
o reconhecimento em Onze Negras, partindo da constatacdo que naquele grupo a presenca das
mulheres ¢ fundamental para a reprodugdo sociocultural, além de constituir importantes
aspectos no reconhecimento de uma identidade quilombola vivenciada intensamente a partir
da lideranga de mulheres negras. Como desdobramento dessas questdes, vinculos com o
campo e percepgdes iniciais, foi possivel ponderar sobre as possibilidades de pesquisar as
relagdes entre género e o reconhecimento quilombola em Onze Negras.

Algumas pesquisas foram realizadas junto a Onze Negras, propondo vérias discussdes
académicas e abordando diferentes questdes relacionadas as analises sobre comunidades
quilombolas (Cf. PEREZ, 2016; BEHAR, 2015; SANTOS, 2012b; ZOZIMO NETO, 2012;
ALBUQUERQUE, 2011; COSTA, 2011). Esse conjunto de textos tratando sobre Onze
Negras compde uma importante fonte de informacdes e reflexdes sobre a comunidade.
Contudo, apesar de algumas dessas pesquisas relatarem sobre a presenga diferenciada das
mulheres em Onze Negras, em nenhum dos textos citados foi proposta uma problematizacao a
partir das relagdes entre género e o reconhecimento quilombola, o que também serviu como
estimulo para a realizagdo da nossa abordagem.

Em 2021, combinando dados do Censo realizado no ano de 2010 com outras bases de
pesquisas estatisticas, o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE estimou a
quantia de 1.113.106 pessoas convivendo em um universo de 5.972 comunidades quilombolas

brasileiras'. Na Regido Nordeste estariam 698,1 mil quilombolas, ou seja, mais da metade do

1Para mais informagoes: <https://biblioteca.ibge.gov.br/index.php/biblioteca-catalogo?
view=detalhes&id=2101859> Acesso em: 19 de mai. de 2022.



https://biblioteca.ibge.gov.br/index.php/biblioteca-catalogo?view=detalhes&id=2101859
https://biblioteca.ibge.gov.br/index.php/biblioteca-catalogo?view=detalhes&id=2101859
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total existente no territorio nacional. E em Pernambuco sdo mais de 500 comunidades. E
nesse panorama que se insere a agenda politica reivindicando o acesso aos direitos identitarios
promovidos a partir da efetivagdo do reconhecimento quilombola. Tal agenda difundiu-se no
final do século XX, doravante debates propagados apds promulgagdo da atual Constituicdo
Federal (CF) brasileira. Nesse contexto, as discussdes sobre o racismo estrutural no Brasil
conquistou ainda mais dimensao e mobilizagdao politica, concentrando esfor¢cos em torno de
uma denutncia historica visando evidenciar as disparidades raciais em todo o pais. Uma das
exigéncias advindas dessa denunciacao foi a necessidade de reconhecimento e valorizagdao da
populagcdo negra e, posteriormente, a defesa de certa reparagdo para minimizar os danos
causados pelo racismo (ARRUTI, 2006).

Influenciadas por essa discussdo liderada pelo Movimento Negro (MN) organizado
nos grandes centros urbanos brasileiros, as ideias sobre o reconhecimento quilombola foram
conduzidas ao propdsito de representar as necessidades de negros e negras que, também nos
meios rurais, deveriam ser contemplados nas demandas a nova Carta Magna. Dessa percepgao
originou-se a proposta de existéncia de um “campo negro”, significando, inicialmente, um
reconhecimento vinculado a uma das principais reivindica¢des surgidas do campo, no Brasil
do final do século passado: o direito a terra. Como consequéncia, a concepgdo de
“remanescentes quilombolas” passou a identificar varias situagdes nos contextos rurais
brasileiros, em um enquadramento tedrico, juridico e social, a partir da sugestdo de existéncia
de resquicios dos antigos quilombos, conforme indica Ratts (2001).

Se ndo devemos generalizar as comunidades quilombolas a partir de uma visdo
hegemonizadora, ¢ necessario perceber, por outro lado, uma “predominancia”, entendida
como étnica, que caracteriza a maioria desses grupos com uma forte “presenca negra”. Essa
“predominancia” ¢ uma das caracteristicas de onde percebe-se o reconhecimento quilombola
também dialogando com a ideia de um “persistente” campesinato negro no Brasil. Foi nesse
sentido que Leite (2000) se referiu sobre a existéncia de “bairros rurais negros”. Além disso,
ao considerarmos a problematiza¢do da ideia de raca percebemos que: “As comunidades
negras rurais configuram-se, nessa medida, como modo peculiar de integracdo e a0 mesmo
tempo como forma de resisténcia aos padrdes integrativos impostos pelo sistema [...]”
(BANDEIRA, 1991, p. 19).

Uma visdo sobre os grupos quilombolas a partir da ideia de “quilombos

contemporaneos” (O’ DWYER, 2002) considera o reconhecimento daqueles grupos como um
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fendmeno particularizado e dindmico, propondo abordagens que o relaciona com outras
categorias de andlises antropoldgicas. Na pesquisa em tela, estas questdes sdo fundamentais
para refletirmos sobre as particularidades e dinamicidades do reconhecimento em Onze
Negras, constituindo-se como um relevante problema para a abordagem das relagdes entre
género e o reconhecimento quilombola naquela comunidade.

Enquanto categoria de analise, género tem reunido um conjunto de posi¢des tedricas
nas Ciéncias Sociais ¢ Humanas (Cf. RUBIN, 1993; SCOTT, 1995; MOORE, 2000;
BUTLER, 2003), cujos enfoques principais propdem olhares criticos que colocam tal
categoria no centro da problematizacdo sobre a vida em sociedades, bem como nas culturas
especificas nelas existentes. Dentre as varias concepgdes tratando sobre género, destacamos
em nossa pesquisa Segato (1997) e Moore (1997). Ao discutir sobre “os percursos do género
na Antropologia e para além dela”, Segato (1997) evidencia a categoria analitica eivada de
significados que, estando em constantes didlogos com as circunstancias envolvendo as
estruturas de poder, fomenta temas para tratarmos sobre varias formas de subordinagao,
destacando, por exemplo, os problemas dialogando com raga e etnia. Levando em
consideragdo que a discussao de Segato esta relacionada a realidade ocidental, ela considerou
o género como: “[...] uma categoria que, qualquer que venha a ser seu preenchimento em uma
cultura particular, fala de relagdes de oposicdo e constitui a ‘forma elementar da alteridade’.”
(SEGATO, 1997, p. 237).

Moore (1997) também indicou relevantes aspectos para este debate, apontando meios
para a ampliacdo do leque de questionamentos das tematicas género, raca e etnia na
Antropologia. Suas ponderacdes foram fundamentais na nossa pesquisa, sugerindo a
existéncia de significados culturais e simbolicos, vinculados ao género, constituindo
influéncias concretizadas a partir de cada situagcdo especifica. De acordo com essa visdo, a
antropologa afirmou quanto ao género que: “[...] € preciso analisar ndo apenas os contextos
politicos e econdomicos em que as relagdes de género sao operativas, mas também os sentidos
culturais e simbdlicos concordantes a respeito das diferencas de género.” (MOORE, 1997, p.
822). Ao problematizar um pouco mais estas questdes, Moore indicou um olhar considerando
multiplos modelos e discursos sobre o género, e essa percep¢do implica em considerar: “[...]
O reconhecimento da existéncia de uma multiplicidade de modelos e discursos ¢ a
investigacdo de como esses modelos e discursos interseccionam-se em um dado contexto

[...]” (MOORE, 1997, p. 823).
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Assim como em Segato, as questdes indicadas por Moore também valorizam as
particularidades, corroborando o género como uma forma intensa de representagdo cultural.
Além disso, contribuindo para enxergar como as culturas especificas dialogam com varios
modelos e discursos de género, bem como as possibilidades de variacdo, de uma situagdo para
outra, do uso deste marcador sociocultural como categoria analitica. A consequéncia ¢ uma
maior percepcdo das problematizagdes das relagdes de género, apresentadas em uma
multiplicidade de atividades informadas por homens e mulheres de acordo com cada conjunto
de circunstancias. Com efeito, os discursos sobre género t€ém de ser vistos como mutantes e
interseccionados, significando que: “Todas as formas de mudanca social implicam a
reelaboragdo das relacdes de género em maior ou menor grau. [...]” (MOORE, 1997, p. 827).

Se as abordagens de Moore (1997) e Segato (1997) possibilitam compreender as
questdes vinculadas ao género presentes em nossa pesquisa, um aprofundamento das
ponderacdes de Nancy Fraser suscita as relacdes entre o género € o reconhecimento,
contribuindo no entendimento da nossa andlise a partir do olhar para a especificidade da
Comunidade Quilombola Onze Negras. Ao complexificar as conexdes entre as tematicas
género e reconhecimento, Fraser (2007b) considerou ser necessario problematiza-las no
propodsito de ponderarmos sobre a chamada “justica de género”. Essa compreensao, além de
estar vinculada ao género em uma dimensdo analitica, significa uma concepcao onde
reconhecimento e género estdo relacionados, repercutindo na nogdo de garantia de direitos
fundamentais, tendo como ponto de partida/objetivo final a propria justi¢a de género.

Nessa via de mao dupla, onde ocorre as relagdes entre género e reconhecimento, ha
ainda um dialogo a partir da mobilizagdo em torno da superagdo do patriarcado, do sexismo e
do racismo, algo que a propria vinculacdo entre os temas género e reconhecimento
quilombola pode ensejar. Este entendimento pertence ao campo do reconhecimento em uma
dimensdao do status da identidade reivindicando ser reconhecida. Nesse panorama estd a
importancia de perceber as particularidades existentes em cada analise sobre as relagdes entre
género e reconhecimento.

Como exemplo do olhar diferenciado, podemos observar o tratamento da paridade de

género na abordagem de Fraser, que observou a questdo da seguinte forma:

Em cada arena, portanto, o significado de paridade [de género] deve ser adaptado ao
tipo de participagdo em questdo. Nenhuma formula, quantitativa ou nédo, pode ser
suficiente para cada caso. O que, precisamente, ¢ necessario alcangar na paridade
participativa depende, em parte, da natureza da interagdo social em questdo.
(FRASER, 2007b, p. 29, tradugdo nossa).
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Na nossa pesquisa, sob uma perspectiva de aproximagdes teodricas criticas onde estao
em didlogo algumas abordagens de género na Antropologia (MOORE, 1997, SEGATO;
1997) e as relagdes com o reconhecimento (FRASER, 2007b), as breves questdes
introdutorias apresentadas acima, contribuiram para compreendermos, inicialmente, as
relagdes entre género e o reconhecimento quilombola em Onze Negras. Contudo, mesmo
sendo constatada a importancia das mulheres quilombolas para suas comunidades, existe certo
ocultamento em torno dessas agentes do reconhecimento étnico. Nesse sentido, foi necessario
ampliar a discussdo teorica, refletindo sobre outras linhas de andlises (Cf. SACAVINO, 2016;
PAREDES, 2010) e questionando sobre a existéncia de uma invisibilizagdo das trajetorias das
mulheres quilombolas, conforme veremos melhor no Capitulo 3, dialogando com dois
relevantes temas para ponderarmos sobre as relacdes entre género e o reconhecimento
quilombola em Onze Negras: interserccionalidade e decolonialidade.

Por conseguinte, para analisar as relagdes entre género e o reconhecimento da
comunidade quilombola Onze Negras dividimos este texto em quatro capitulos. No primeiro
capitulo abordamos as questdes metodologicas deste estudo considerando: 1) as circunstancias
da pandemia de covid-19 influenciando na nossa pesquisa e; ii) as perspectivas de género e as
problematicas presentes no fazer antropoldgico, ponderando sobre as implicagdes surgidas
sendo o pesquisador um homem que buscou explorar um “campo de mulheres”.

No segundo capitulo propomos um percurso tedrico, sugerindo um caminho de
reflexdes que buscam estabelecer o reconhecimento quilombola como uma questdo
antropoldgica. Nesse sentido, o itinerdrio parte dos principais enfoques da Teoria do
Reconhecimento, subsidiando a compreensdo das questdes que envolvem o reconhecimento
quilombola e dialogando com as nuances basilares deste fenomeno.

No terceiro capitulo buscamos compreender as relagdes entre género e o
reconhecimento quilombola, principal propdsito da nossa pesquisa. Nesse sentido, dialogamos
com algumas concepgdes teodricas contribuindo nas reflexdes sobre as vinculagdes entre
género e o reconhecimento quilombola em Onze Negras. Avancando nessa discussdo,
indicamos duas questdes principais implicando: a invisibilizacdo das trajetorias das mulheres
quilombolas; e as possibilidades e limites da interseccionalidade como instrumentos de
visibilidade daquelas mulheres, em uma perspectiva decolonial-interseccional. Como
desdobramento das duas questdes de reflexdes iniciais, em uma terceira subdivisdo do

capitulo indicamos uma sujeita historica para pensar as relacdes entre género € o
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reconhecimento quilombola: a “mulher quilombola”. Fortemente presente e atuante em outras
comunidades quilombolas, essa sujeita também contribui para a compreensdao das relagdes
entre género e reconhecimento quilombola em Onze Negras. Na nossa analise destacamos sua
acdo na Comunidade Quilombola Conceicdo das Crioulas. O destaque dado a esta
comunidade ndo foi por acaso, sendo fundamental e estratégico no nosso estudo de caso,
principalmente se considerarmos que a atuagdo das mulheres de Conceicdo das Crioulas
influenciou no impulsionamento do reconhecimento de Onze Negras?.

Uma das primeiras comunidades no Brasil a ser reconhecida como quilombola,
Conceicao das Crioulas esta localizada no municipio de Salgueiro, interior do estado de
Pernambuco. Assim como em Onze Negras, em Conceicdo das Crioulas o género ¢ um
importante aspecto de mobiliza¢do e organiza¢do em torno do reconhecimento quilombola,
conforme evidenciaremos mais adiante. Dessa forma, Conceicdo das Crioulas exerce
influéncias no reconhecimento de varias outras comunidades quilombolas no Brasil. No ano
de 2017, a pesquisa de conclusdo do Bacharelado em Ciéncias Sociais evidenciou esse
fendomeno na narrativa de um dos entrevistados, que relatou sobre as influéncias de Conceigdo
das Crioulas no reconhecimento quilombola de Onze Negras (SILVA, op. cit., p. 93-94.).
Naquela oportunidade, a entrevista fez referéncia a um encontro de comunidades quilombolas
que ocorreu no territério de Concei¢ao das Crioulas, onde estiveram presentes algumas
mulheres de Onze Negras. De acordo com a narrativa, foi apods este encontro, bem como a
partir do contato mais intenso entre os dois grupos, que as mulheres de Onze Negras passaram
a se identificarem como quilombola e a buscarem meios para acessarem as politicas publicas
¢étnicas para a comunidade. Estas constatacdes nos levaram a considerar o papel de Conceigao
das Crioulas na pesquisa atual, resultando na decisdo de nos aproximar de algumas mulheres
daquela comunidade, entrevistando-as no sentido de verificar as relagdes entre Concei¢do das
Crioulas e Onze Negras, a partir de duas principais evidéncias: 1) também em Conceicao das
Crioulas as mulheres quilombolas atuam influenciando no reconhecimento étnico da
comunidade e; ii) as formas de atua¢do das mulheres daquela comunidade serviram como
“fator de impulso” no reconhecimento da Comunidade Quilombola Onze Negras.

No quarto e ultimo capitulo, considerando o reconhecimento de Onze Negras como

dinamico e continuo, entendemos este fenomeno a partir das agdes histéricas das mulheres da

2E necessario dizer que a nossa pesquisa ndo faz uma comparagdo entre as duas comunidades, considerando
como importante as influéncias das mulheres de Conceicdo das Crioulas em Onze Negras, bem como do seu
reconhecimento enquanto comunidade quilombola, e ndo comparando as duas comunidades.
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comunidade. Assim, indicamos as influéncias das “agentes do reconhecimento” naquele
grupo, situando suas narrativas sobre as relagdes entre género e o reconhecimento quilombola
em Onze Negras. Por fim, apontamos, resumidamente, alguns impactos da pandemia de
covid-19 na comunidade.

Nas consideragdes finais partimos das teorias empregadas, do método aplicado e dos
resultados da nossa pesquisa, no sentido de compreender, doravante as analises das nossas
conclusdes, como podemos refletir sobre as relacdes entre género e o reconhecimento
quilombola, tomando como ponto de partida a atuacdo das mulheres de Onze Negras no
reconhecimento daquele grupo quilombola.

A partir das questdes abordadas por esta Dissertagdo e das analises sugeridas pela
mesma, podemos refletir o quanto o género interfere no reconhecimento da identidade
quilombola em Onze Negras, sugerindo que a construcdo da identidade étnica daquela
comunidade deve considerar este um aspecto fundamental. Nesse sentido, procuramos
respostas para uma relevante questdo para a Antropologia partindo de uma realidade
especifica: Quais sio as relacdes entre género e o reconhecimento quilombola e como as

mulheres de Onze Negras influenciam no reconhecimento étnico daquele grupo?
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2 “ESTAR LA”: UM PAI, TENTANDO ETNOGRAFAR, NO CONTEXTO DA
PANDEMIA DE COVID-19, EM UM “CAMPO DE MULHERES”

Assim como todas as outras areas de constru¢do do conhecimento no campo das
chamadas Ciéncias Sociais ¢ Humanas, o exercicio da Antropologia foi afetado diretamente
pelas problematicas advindas da pandemia de Covid-19, que abalaram o Brasil ¢ o mundo
durante todo o ano de 2020. Nesse sentido, embora saibamos que a nossa pesquisa nao
apresenta como tematica de estudo as circunstancias da crise sanitaria mundial provocada
pelo coronavirus, que se estenderam e agravam-se no nosso pais inclusive quando do
exercicio de elaboragdo deste texto (margo a julho de 2021), ndao apontar as influéncias deste
fendmeno no estudo apresentado seria omitir, negligenciar e desconsiderar o proprio contexto
da pesquisa realizada.

E necessario destacar ainda, que o projeto de pesquisa resultante nas questdes
abordadas, foi aprovado no Exame de Qualificagdo, na primeira semana do més de marco de
2020. Nao obstante, no final daquela mesma semana as implicagdes iniciais da pandemia de
Covid-19 se acentuaram no Brasil. O grande nimero de mortos vitimados pelo coronavirus,
bem como os alertas e previsdes da Organizacdo Mundial da Saude (OMS), levaram o
Governo de Pernambuco a publicar o primeiro de muitos decretos com regulamentacdes e
efetivagdo de regras rigidas para o “distanciamento social” em todo o estado. Essa decisdo
impOs situagdes nunca vividas por nossa geragdo, onde os povos indigenas e comunidades
quilombolas passaram a proibir os acessos aos territérios habitados, criando barreiras
sanitarias como mecanismo de protegdo contra o virus e recusando-se a receber
pesquisadores. E assim, perdurando por todo o ano de 2020 e se prolongando até o momento
da escrita desta Dissertagdo, a restrigdo de acesso ao territorio da Comunidade Quilombola
Onze Negras interferiu no cronograma proposto pelo projeto da pesquisa. Cronograma este
que apontava para marco, abril, maio e junho de 2020 como periodo de realizacdo de uma
fase crucial para este estudo: a observagdo in loco e com realizagdo de entrevistas. Portanto,
todas as circunstincias citadas acima impuseram drasticas alteragdes metodologicas as
analises que expomos como resultados da pesquisa.

Por tudo isso, com este capitulo buscamos assinalar, ainda que brevemente, as
implicagdes e imposi¢des da pandemia de Covid-19 que influenciaram nas andlises,

considerando que os acontecimentos vinculados a crise sanitaria, social e econdmica,
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brasileira e global, provocada pelo coronavirus, marcou de modo contundente este estudo,
impossibilitando o “estar 14”; ressignificando nossas perspectivas metodologicas e; alterando
de maneira muito acentuada o planejamento bem como as conclusdes desta pesquisa.

Por conseguinte, dividimos este capitulo em quatro partes. No primeiro tdpico
apresentamos o contexto do estudo, a partir do conjunto de esforgos para a concretizagdo de
uma pesquisa realizada de/em casa, diante de todas as adversidades circunstanciais da
pandemia do Covid-19, assim como frente as imposi¢des do distanciamento social. Nesse
cendrio, o mestrando em Antropologia também ¢ um pai, tentando etnografar com um filho de
sete anos “pendurado no pescogo”. A vista disso, a ideia de “ser afetado” (FAVRET-SAADA,
2005) contribui para pensar sobre a tentativa de etnografar a partir d as afetagdes ocorridas no
contexto de pesquisa.

O segundo ponto indicou as perspectivas de género e as problemadticas presentes na
analise, considerando as implicagdes surgidas em razdo de o pesquisador ser um homem
buscando explorar um “campo de mulheres”. Esse trecho do texto teve como propdsito tragar
um breve histérico das aproximagdes entre o pesquisador e o campo, contribuindo nas

3

reflexdes sobre as “saias justas” e “jogos de cinturas” em situacdes limites no exercicio
etnografico, conforme sugeriram Bonetti & Fleischer (2007), e ponderando sobre como as
questdes de género presentes no estudo se acentuaram a partir do panorama da pandemia de
Covid-19 e o distanciamento social.

Partindo dessas implicagdes, um subtopico posterior salientou as adversidades e
experiéncias vividas na realizagdo da pesquisa, tomando as notas do diario de campo como
ponto de partida para evidenciar que quando um homem conversa com mulheres,
entrevistando-as e observando-as via WhatsApp, ndo s6 observa, mas também ¢ observado.
No mesmo sentido o pesquisador ndo somente entrevistou, também foi entrevistado. Se ¢
verdade que esses acontecimentos ja sdo comuns as pesquisas antropologicas, entendemos
que a utilizagdo de midias sociais como ferramentas metodoldgicas pode os ter
potencializado.

A guisa de conclusdo do capitulo, apresentamos as modificagdes metodologicas
necessarias para a realizacdo desta pesquisa, demostrando como as implicagdes do
distanciamento social resultaram em reconfiguracdes no trabalho etnografico, impondo um
contexto atipico onde foi necessario repensar propostas metodoldgicas preestabelecidas no

projeto da pesquisa, fazendo com que o estudo tomasse novos rumos e influenciando
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visivelmente na sua realizagdo e resultados. Assim, sabendo que a utilizacdo das midias
sociais foi fundamental nas aproximagdes com as mulheres entrevistadas, bem como na
realizacdo das entrevistas semiestruturadas, refletimos sobre os limites de uma pesquisa
realizada em uma conjuntura tomada pelas implicagdes da pandemia de Covid-19,

contribuindo para a conclusdo das abordagens realizadas no Capitulo 1.

2.1 Injuncoes da paternidade no esforco para pesquisar de/em casa, no mundo do
coronavirus

Com o quadro exposto brevemente no inicio deste capitulo, buscamos corroborar que
o exercicio etnografico (ou a tentativa dele, para ser necessariamente modesto) resultando nas
discussdes apresentadas nesta pesquisa, ocorreu a partir de um estudo realizado estando-se em
e de casa e, como mencionado, a partir de uma légica de imposi¢ao do distanciamento social.
Assim, o panorama no qual a andlise ocorreu evidenciou as influéncias das consequéncias da
pandemia do Covid-19 tanto na pesquisa, quanto no meu fazer etnografico. Nesta paisagem
tive que, conforme propds Favret-Saada (2005), “ser afetado” pelo contexto, adotando novos
métodos e aprendendo a fazer/fazendo a pesquisa em um cendrio desconhecido: o mundo do
coronavirus.

Contudo, se ao realizar um estudo antropolégico com distanciamento social minha
casa e, portanto, minhas relagdes familiares passaram a influenciar diretamente o ambiente da
pesquisa, julgo que para uma melhor percep¢do dos desafios deste estudo deve-se ter um olhar
sobre como as minhas microrrelagdes impactaram nas experiéncias vividas enquanto
pesquisava, em tempos de pandemia do coronavirus. Dentre essas relagdes, a advinda da
paternidade se colocou como mais relevante a ser apresentada neste estudo.

A pandemia de Covid-19 fez com que todas as injuncdes e adversidades da
paternidade fossem vivenciadas de maneira intensa. Foi nesse contexto, a partir dele e dos
afetos e efeitos, que pensei as reconfiguracdes do método tentando concretizar o trabalho de
campo. Assim, para realizar uma pesquisa de/em casa, foi imprescindivel perceber que além
de um pesquisador, eu deveria me situar também como pai. Com efeito, tornou-se basilar
perceber que o mundo do coronavirus ndo era s6 meu. Nele também estavam os meus
proprios afetos afetados pela pandemia de Covid-19. De todos aqueles afetos a serem listados,

¢ fundamental ser mencionado o meu filho, uma crianca de sete anos convivendo na minha
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casa em revezamento semanal e cuja guarda compartilho com a sua mae, que sera identificado
neste estudo como o nome ficticio Tagore?’.

Com os decretos publicados pelos governadores e prefeitos, ocorreu o cancelamento
das aulas presenciais nas escolas em todo Brasil. As aulas do meu filho, cursando o primeiro
ano do Ensino Fundamental em 2020, passaram a ser realizadas no modo sincrénico e online,
através de lives (aulas realizadas em tempo real, com os professores e professoras estando na
escola e os alunos nas suas casas). Sem poder ir para a escola, Tagore passou a estar mais
presente no meu cotidiano e isso afetou diretamente o ambiente deste estudo, pois parte da
minha estrutura para a pesquisa (incluindo o computador de uso pessoal, onde o pequeno
assistia as suas aulas online) passou a servir também ao aprendizado do meu filho. Além
disso, era notorio que nas /ives Tagore necessitava de um acompanhamento de perto. Assim,
apesar de contar com a ajuda da madrasta, percebi que a minha dedicacdo paterna deveria ser
ainda mais intensa, passando a estar junto de Tagore em praticamente todos os momentos das
aulas online. Cabe ressaltar ainda, que no primeiro ano do Ensino Fundamental a crianga
precisa de apoio integral e efetivo. Afinal, ¢ esperado que ao final deste periodo saiba-se,
dentre outras coisas, ler e escrever.

Nesse panorama tive que, rapidamente, me transformar em uma espécie de ser
polivalente: pai, professor auxiliar da educagao infantil, colega de sala, motivador, psicoélogo
infantil, etc. Apesar de experienciar essas questdes em algum nivel, a pandemia refez todo o
sentido das vivéncias da paternidade, potencializando-as. Coube a mim ajudar nas relagdes
remotas de Tagore com colegas de sala, professoras (regente, de Lingua Inglesa e de Musica)
e com o professor de Educagdo Fisica, no exercicio de motiva-lo, tirar dividas, indicar as
tarefas a serem realizadas, preparar e dar o lanche, regular horarios e habitos escolares etc.
Além disso, as aulas se desdobravam em rotinas de trabalhos escolares para serem feitos em
casa (por mais irOnico que seja quando ja se estd em casa) e protocolares tarefas de
complemento da aprendizagem a serem realizadas em um confuso aplicativo desenvolvido
pela escola, denominado Plurall.

Por vezes notei o cansago de Tagore nos seus olhos. Talvez por conta do excesso de

uso de telas, talvez como resultado do novo modelo que lhe estava sendo imposto. Entendi

3 Por considerar inadequada a exposi¢do do meu filho, sobretudo pelo fato de ele ser menor de idade, optei em
dar-lhe um nome ficticio com ascendéncia hindu, mesma origem do nome do meu filho. Poeta nacional da India,
Rabindranath Tagore (1861-1941) é considerado um simbolo naquele pais, como também fora dele. Além de
poeta, Tagore foi musico, romancista e dramaturgo. Informagdes disponiveis em: <
https://jornal.usp.br/cultura/seminario-on-line-celebra-160-anos-do-poeta-indiano-tagore/>. Acesso em: 15 de
jun. de 2021.


https://jornal.usp.br/cultura/seminario-on-line-celebra-160-anos-do-poeta-indiano-tagore/
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que tal imposi¢cdo desgastava muito o emocional do meu filho. Pois aquele ambiente e suas
particularidades significaram uma atmosfera totalmente nova e confusa para uma crianga de
sete anos assimilar tdo rapidamente. Ademais, percebi que Tagore ndo estava blindando
contra o estresse provocado pela pandemia de Covid-19. As decorréncias e injungdes do
mundo do coronavirus também chegavam até meu filho Tagore, e de uma maneira muito
agressiva e intensa.

Ocasionalmente Tagore se sentava em um dos bragos do sofa, local de onde conseguia
ver a rua. Naqueles momentos percebia seu olhar distante. Um olhar melancoélico
evidenciando uma agonia por estar dentro de casa ha tanto tempo, sem poder ver colegas de
escola e sem sair para brincar. Logo surgiram questionamentos como: “papai, quando vou
poder ver meus amiguinhos?” Ou ainda: “papai, porque ndo posso ir para a escola e ver minha
professora?” Isso me fazia perceber que as emogdes do meu filho estavam a flor da pele.

Para Tagore ndo importava se eu estava fazendo uma entrevista, conversando com
uma “informante” ou observando as atividades postadas em um perfil do WhatsApp. Como
crianga, precisava de apoio em todos os sentidos. Precisava do pai. De tal modo, para ampara-
lo nos momentos de extremas dificuldades emocionais me restava uma conversa 0 maximo
compreensivel para a sua idade (nunca falei tanto a frase: “isso vai passar, filho!”); uma
brincadeira com a finalidade de “tirar de tempo” e/ou focar a atengcdo em outra coisa; ou o
meu colo (pescogo), para ele se pendurar e “manhar”. Por tudo isso, e por esses
acontecimentos terem marcado a realizagdo desta pesquisa, posso dizer que a expressdo “fazer
pesquisa com um filho pendurado no pesco¢o” nao foi exagero de minha parte.

Esta breve narrativa ¢ uma tentativa de evidenciar um dos aspectos mais problematicos
que interferiram para a concretizagdo desta pesquisa, realizada em um contexto de pandemia e
com as imposi¢des do distanciamento social. Discutiremos em seguida outro aspecto tao
relevante quanto o apresentado acima: o local do género na pesquisa, diante das implicacdes e

consequéncias da conjuntura atipica na qual foi realizado este estudo.

2.2 O local do género na pesquisa e as aproximacdes em um “campo de mulheres”, no
contexto da pandemia

Assim como as questdes relacionadas a paternidade, o género foi fator decisivo que
influenciou para o exercicio desta pesquisa. De acordo com Bonetti & Fleischer (2007), o

género ¢ um ponto fundamental para se pensar o fazer antropologico. Nesse sentido,
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somando-se ao pai com suas angustias relativas ao mundo do coronavirus, estd o homem no
papel de pesquisador, situado no local onde esté inscrito o género, tomando como referéncia o
mestrando em Antropologia tentando etnografar, de/em casa, em um ‘“campo de mulheres”,
no contexto da pandemia de Convid-19.

Por conseguinte, se a analise aqui proposta buscou problematizar as relagdes entre
género ¢ o reconhecimento quilombola em Onze Negras, ¢ importante expor como a
perspectiva de género também pode ser refletida a partir dos contatos e da interagdo ocorrida
entre o pesquisador e as mulheres observadas e entrevistadas. Em vista disso, neste topico
apresentamos um breve histérico das aproximagdes de campo, no sentido de evidenciar os
“jogos de cintura” e as “saias justas” (BONETTI; FLEISCHER, 2007) de género na
efetivacdo da pesquisa, diante das reconfiguracdes metodologicas impostas pelas logicas do
distanciamento social.

No ano de 2017, quando da conclusdo do Bacharelado em Ciéncias Sociais pela
UFRPE, realizei pesquisa junto a Comunidade Quilombola Onze Negras*. Naquela
oportunidade, observei que o género era ¢ algo marcante na citada comunidade. Um forte
espectro do seu reconhecimento, bem como das dindmicas afirmativas enquanto grupo
quilombola. Contudo, a pesquisa realizada naquele periodo, buscava perceber as relagdes
entre reconhecimento e a identidade quilombola. Logo, as questdes ou implicagdes de género
ndo foram analisadas a priori. Na pesquisa atual essas questdes passaram a ser centrais.
Assim, com a finalidade de facilitar os meios para a realizacdo da nova pesquisa, quando do
meu ingresso no mestrado, no final do ano de 2018, mantive uma relacao relativamente
regular com a comunidade.

Para efetivar as estratégias de reaproximagdes com o campo da pesquisa e aprofundar
um pouco mais essa relacdo, visitei o territorio para a realizagdo de uma espécie de etapa pré-
campo, em julho de 2019. Por considerar que a visita de retorno apds a pesquisa concluida no
segundo semestre de 2018 foi muito rapida, aproveitei aquela ocasido também para fazer uma
devolutiva mais prolongada. Além disso, o texto entregue na visita de 2018 tinha uma versao
“mais singela” (impresso em preto e branco, em folhas A-4 e encadernado em capa simples).

Portanto, 0 momento também era oportuno para entregar uma versao final do TCC em um

4Naquela ocasifio, apresentei o Trabalho de Conclusio de Curso (TCC) com o tema: “Comunidade Quilombola
Onze Negras: identidade e reconhecimento em questdo”. A pesquisa realizada junto a comunidade, buscou
compreender como o reconhecimento influenciou e influenciava na constru¢do da identidade quilombola do
grupo. Os resultados do estudo podem ser observados em: SILVA, Jairo Hely. Comunidade Quilombola Onze
Negras: identidade e reconhecimento em questdo; 2017. Trabalho de Conclusdo de Curso (Graduagdo —
Bacharelado em Ciéncias Sociais) — Universidade Federal Rural de Pernambuco. 102 f.
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“formato especial” (impressa em uma qualidade apurada, colorida, em papel melhor e com
capa dura). Assim o fiz, levando duas copias do documento.

Uma copia a ser entregue a Maria de Fatima, lideran¢a da comunidade, devendo ser
colocada na biblioteca do Centro Cultural Onze Negras, local simboélico para o grupo e onde ¢é
guardado boa parte do material fazendo referéncia a comunidade. Desse modo, quando da

chegada ao territorio, me dirigi a casa de Fatima e:

Fatima me recebeu muito bem. Depois de um abrago, falamos sobre 2017 enquanto
ela explicava para algumas pessoas da UFRPE [que visitavam a comunidade e cujo
proposito ndo percebi ao certo] sobre nossas “aproximagdes” durante a pesquisa da
graduacdo. Entreguei-lhe a copia do TCC e entre sorrisos, fotos, dedicatoria e
explicagdes sobre o meu “sumigo”, falei para Fatima sobre a nova pesquisa. Ela
disse que: “estava tudo ok”. Inclusive, me convidou para acompanha-la até o
municipio de Itambé, onde haveria uma reunido com mulheres quilombolas no final
daquele mesmo dia. Disse-lhe que o0 momento da pesquisa ainda era bem inicial, de
reaproximagoes, € que iria sim precisar acompanhd-la em algumas ocasides, mas
ndo naquela. Fatima sinalizou com uma das médos mostrando, em um gesto de
positivo [com o polegar virado para cima ¢ os outros dedos recolhidos na palma da
mao], que concordava comigo. Logo depois, fui convidado a almogar com ela, algo
que ndo julguei ndo ser conveniente recusar. Senti que eu seria bem-vindo, mais
uma vez, para realizar uma nova pesquisa junto a comunidade (Diario de Campo, 18
de julho de 2019).

Depois de almocar na casa de Fatima, fui entregar a segunda copia do TCC na casa de
outra mulher de destaque para a comunidade, que tive o prazer de conhecer e entrevistar
quando realizei a pesquisa para o Bacharelado: Dona Maria José. Em uma das nossas
conversas, em 2017, a mesma relatou que outras pesquisas tinham sido realizadas na
comunidade e que pesquisadores e pesquisadoras ndo voltaram sequer para deixar uma copia

do texto. Garanti o meu retorno com uma copia do TCC para entregar-lhe, por isso:
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Ao término do almogo, me despedi de Fatima e me dirigi a casa de Dona Maria José.
Atravessado para o outro lote da comunidade, cheguei até o local. Quando chamei,
Dona Maria apareceu no quintal da sua casa. Ao me ver, percebi pelo seu franzir de
testa que ndo me reconheceu. Depois de algum tempo, lembrou de mim ¢ me
convidou para entrar. Dentro da casa estava Dona Adelina [uma das Onze Negras ¢
outro grande destaque na comunidade], ficamos trés sentados no sofd da sala,
conversando um pouco. Rapidamente me comunicaram do recente adoecimento e
falecimento de Dona Maria Concei¢do Marques, mais uma referéncia do grupo.
Também comentaram que eu parecia mais sério ¢ eu pensei que isso pode ter sido
um dos efeitos do periodo longe da comunidade. Conforme a conversa se alargava, e
enquanto lembravamos de 2017, aproveitei a oportunidade para falar sobre a nova
pesquisa. Nesse momento, Dona Maria Jesus lembrou de 2017, falando das minhas
visitas a comunidade naquele ano com as seguintes palavras, alternadas com risos
contidos: “Vocé parecia um menino perambulando pela comunidade. Fatima ligava
e dizia: ‘Jesus, 1a vai aquele doidinho prai’. Vocé ficava perguntando, tirando foto.
Era muito engracado”. Percebi essa fala como uma aprovacdo. Uma resposta de
anuéncia sobre futuras e novas perambuladas, fotos e perguntas que faria na
comunidade. Notei que estava evidente a minha aceitacdo para a realizagdo de uma
nova pesquisa. Depois de um cafezinho e um pouco mais de bate-papo, demos um
abraco bem forte, nos despedimos e eu segui para pegar o penultimo Onibus que
atenderia a comunidade naquele dia (Diério de Campo, 18 de julho de 2019).

A citagdo das duas anotagdes no Diario de Campo sdo evidéncias da abertura para a
realizagdo de uma nova pesquisa junto a comunidade, bem como da minha percepc¢ao disto.
Por ter uma boa aceitacao no grupo, julguei que o meu acesso seria um pouco mais facilitado.
Entretanto, se ter realizado a pesquisa me credenciava as novas incursdes no territorio (ou nas
palavras de Dona Maria José, as “perambulacdes”), os desafios e objetivos da analise atual me
impunham a necessidade de inovacdes nas aproximagdes ¢ de um contato maior com as
mulheres de Onze Negras. Sabendo que isso seria um ponto decisivo da pesquisa, percebi que
para realizar os novos empreendimentos etnograficos eram necessarias outras imersdes no
territorio. Assim, a estadia na comunidade, prevista no cronograma, foi pensada como uma
proeminente etapa da pesquisa. A ideia situava-se em minimizar os estranhamentos e, antes de
tudo, os possiveis desconfortos gerados por um “homem curioso” perguntando, fotografando
e perambulando pela comunidade querendo saber sobre mulheres.

Contudo, com a pandemia de Covid-19, o isolamento social e as restricdes de acessos
aos territorios, foram anuladas as possibilidades de ir at¢ a comunidade, me instalar no local,
conviver, observar e participar do cotidiano. Assim, as reconfiguragdes metodologicas se
impuseram me fazendo repensar as estratégias de aproximagdes com o campo e as mulheres
que faria contatos. Notando que o “estar 14” deveria ser ressignificado a partir do método,
percebi que as aproximacdes realizadas na pesquisa de 2017 resultavam em dois grupos.

No grupo 1 estavam pessoas entrevistadas e cujo contato ocorreu de modo mediano

para alto. Dentre as quais Dona Maria José, Dona Adelina e Fatima. Apesar de neste grupo ter
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pessoas com as quais mantive algum didlogo, somente a partir de novas incursdes no territorio
seria possivel pensar meios para participar dos seus cotidianos, buscando uma ampliagdao dos
contatos para observacdes e realizacdo de entrevistas. No grupo 2 estavam pessoas
entrevistadas e cujas aproximagdes foi baixa, minima. Por ndo ter encaminhado didlogos
posteriores, esse grupo apresentava complexidades quanto as possibilidades de
reaproximacoes e a realizagdo de uma nova pesquisa, indicando uma necessidade ainda maior
de estar presente na comunidade. Por fim, percebi ainda que existia uma pessoa em especial
no grupo 1: Fatima.

Com uma atividade constante no WhatsApp, canal por onde sempre ocorria a maioria
das nossas conversas, Fatima passou a ser peca chave para a pesquisa e, no sentido de efetivar
as estratégias de aproximacdes com o campo, passei a ter maior contato com a citada. Em
uma das nossas trocas de mensagem, Fatima relatou que disputava uma vaga para vereadora
na Camara Municipal do Cabo de Santo Agostinho, afirmando precisar vir ao Recife para
resolver questdes relativas ao material de campanha, me pedindo ajuda com indicagdo de
graficas e perguntando se eu poderia acompanha-la nessas demandas. De pronto me coloquei
a disposi¢do para ajuda-la e aproveitar a ocasido para conversar pessoalmente sobre a
pesquisa.

Por duas vezes Fatima veio ao Recife, em ambas as ocasides eu a acompanhei. Na
primeira ndo levei gravador, ndo queria e nao julgava conveniente, depois de tanto tempo sem
vé-la e sem ter uma combinagdo prévia a respeito. Dessa forma, para conversarmos um pouco
mais preferi convida-la para fazer um lanche antes de nos dirigirmos até a grafica onde a
mesma solicitaria o orcamento para a confeccdo de alguns materiais de campanha. Nos
protegendo com todas as recomendagdes sanitdrias (uso de mascara, ndo cumprimentar com
contato fisico, uso de alcool em gel e distanciamento minimo de um metro) fomos até uma
lanchonete no centro do Recife. Inicialmente, por conta da mascara, ndo consegui notar as
expressoes de Fatima com tanta facilidade. Mas, quando retiramos o acessorio para lanchar,

pude observar as suas expressdes de animo ao discorrer sobre a candidatura:

Fatima me falou sobre sua campanha, dizendo que tinha inser¢do em outras
comunidades quilombolas. Percebi na sua fala que, naquele momento de
efervescéncia politico-eleitoral, as comunidades quilombolas também funcionavam
como uma rede de mobilizagdo e resisténcia politica. Uma resisténcia contra o
racismo; uma resisténcia étnica. Fatima quis me mostrar que suas aspiracdes
politico-eleitorais corroboravam isso. Assim, notei que talvez sua candidatura nao
representasse s6 a Comunidade Quilombola Onze Negras (Diario de Campo,
setembro de 2020).
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Por outro lado, me prevaleci da oportunidade para tentar entender em que sentido a
candidatura de Fatima poderia expressar a representacdo de uma plataforma de intervengao
politica para as reivindicagdes das mulheres quilombolas de Onze Negras, como também de

outras comunidades. Por isso mesmo:

Também questionei Fatima sobre as mulheres que estavam mais proxima dela nessa
etapa da campanha eleitoral. Perguntei-lhe sobre si, € como, as mulheres sentiam
uma possivel diferenca entre ser mulher negra do meio rural, e ser mulher
quilombola. A atitude de Fatima com relagdo a isso me deixou um pouco intrigado:
ela sempre tentou conduzir a conversa para o “lado politico”, talvez um sentido de
agregacdo de votos. Fatima quis mostrar que apesar de existir essas possiveis
separagdes as quais eu me referia, existia muito mais, a0 menos no momento das
eleicdes, uma plataforma que estava pensada, a partir da sua candidatura, para a
Comunidade Quilombola Onze Negras, bem como para os demais grupos
quilombolas adjacentes. Portanto, a ideia se existe uma mulher negra, uma mulher
quilombola ou uma mulher rural ficava um pouco oculta. Naquele momento percebi
que estava muito mais em jogo a reivindicagdo das comunidades quilombolas,
materializada na candidatura de Fatima. Notei que isso ndo inviabilizava as
reivindicagdes de uma mulher quilombola. Entretanto, as eleigdes poderiam agir no
sentido de as colocarem em uma espécie de segundo plano (Diario de Campo,
setembro de 2020).

Na segunda vinda ao Recife, Fatima buscava confeccionar camisas para uso nas
atividades relativas a sua campanha eleitoral. Ao me disponibilizar para acompanha-la mais
uma vez, decidi consultd-la sobre a possibilidade de levar um gravador para a realizacdo de
entrevista. Com a sua anuéncia assim foi feito. Depois de seguirmos para mais uma agenda na
grafica, nos arredores da Universidade Catdlica de Pernambuco, localizada nas proximidades
do centro do Recife, paramos em uma cafeteria onde comemos e conversamos. Foi onde a
entrevista ocorreu.

Ap6s a segunda vinda de Fatima, mesmo sem a transcricdo da entrevista, a soma das
percepcdes dos dois momentos mencionados acima, me fez notar algumas questdes nao
apreendidas nas conversas anteriores realizadas por telefone ou pelo aplicativo de mensagens
WhatsApp. As anotagdes iniciais do diario de campo, conforme trechos citados acima,
demonstravam que alguns pontos deveriam ser tensionados. Contudo, isso somente seria
possivel a partir de conversas com outras mulheres da Comunidade Quilombola Onze Negras.

Nao obstante, percebi que para conversar com essas mulheres ndo estando no
territorio, era necessario um aprofundamento maior da nova aproximacgdo com Fatima.
Entretanto, as demandas crescentes da sua campanha eleitoral no Cabo de Santo Agostinho
inviabilizavam novas vindas de Fatima ao Recife. Por outro lado, implicava também para isso
0 aumento no numero de casos e mortes por Covid-19, bem como o agravamento das

restrigdes vinculadas ao isolamento social, impossibilitando os meios para encontros seguros
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do ponto de vista sanitario. Assim, tomando o devido cuidado de me resguardar para ndo
deixar o “clima eleitoral” nos empurrar para uma logica de possivel “troca de favores”, passei
a buscar um contato ainda mais frequente e aberto com Fatima e, durante quatro meses,
mantivemos muitas conversas via WhatsApp e através de rarissimas ligagdes telefonicas.

Ao ponto em que as conversas com Fatima ficaram mais regulares, pedir-lhe
indicagdes de mulheres da comunidade com as quais eu pudesse falar sobre a pesquisa.
Féatima me passou alguns nomes e ntimeros de celulares e, a partir das primeiras aproximagdes
com os contatos repassados, percebi que nenhuma das pessoas recomendadas faziam parte do
grupo 1 mencionado no inicio deste topico. Dessa forma, entendi que as mulheres indicadas
por Fatima e com as quais eu buscava um inicio de aproximagdo, se localizavam em certo
desdobramento do grupo 2. Em suma, apesar de ter contado com as indica¢des de Fatima para
realizar as primeiras conversas com outras mulheres da Comunidade Quilombola Onze
Negras, a minha aproximagdo com o campo deveria recomecar praticamente do zero. Notei
ainda, ao iniciar a busca por tais aproximagdes, certa desconfianga por parte das mulheres
contactadas.

Consequentemente, nos contatos telefonicos iniciais, ou mesmo depois de um bom
tempo quando as conversas fluiam pelas mensagens de audios ou texto, via WhatsApp, ao
perceber certos desconfortos por parte das mulheres com as quais conversava, foi necessario
repetir por varias vezes as explicacdes sobre os propdsitos da pesquisa. Nesse contexto, era
necessario entender que ndo estar presencialmente no territorio poderia ampliar as “saias
justas”. Na mesma perspectiva, os “jogos de cintura” muitas vezes foram imperativos para dar
0 proximo passo na pesquisa. Assim, esses dois termos propostos por Bonetti & Fleischer
(2007) passaram a fazer ainda mais sentido quando percebi que por ser um homem e ndo estar
em campo, as insegurancas surgiram repetidamente, tanto do lado das mulheres contactadas,
como também de minha parte.

Esse panorama me fez refletir sobre possiveis questionamentos que poderiam ser
feitos pelas mulheres contactadas: “quem € esse homem que quer tanto falar comigo?”” “Quem
¢ esse homem que me ‘chamou’® pelo WhatsApp?” Se essas indagagdes foram imaginagéo,
invencdo minha ou fruto das minhas insegurancas enquanto pesquisador; se nao li ou ouvi

essas afirmativas, as mesmas surgiram como suspeitas e especulagdes sobre quais seriam as

SA expressdo “chamar” é frequentemente utilizada para descrever o ato de falar com alguém pelo aplicativo de
mensagem WhatsApp. Nao € raro escutar a expressdo “me chama no zap”, quando se quer sinalizar uma abertura
para iniciar uma conversa pelo citado aplicativo.
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implicacdes de género que assinalavam as relagdes iniciais entre um observador e as mulheres
contactadas em um contexto de distanciamento social. Ademais, se as afirmativas especuladas
ndo foram confirmadas com mensagens de textos ou 4udios, algumas atitudes poderiam ser
entendias como evidentes: muitas vezes as respostas aos contatos iniciais ndo vieram e, por
respeito aqueles possiveis desconfortos, bem como por refletir sobre as questdes éticas
implicando na realizacao da pesquisa, entendi que ndo cabia a mim insistir. Afinal, o campo
me apontava atitudes onde cabia da minha parte entender e respeitar. Nesse sentido, passei a

refletir sobre o campo compreendendo que:

Se a escolha de um determinado grupo como objeto de estudo ¢ vivida com
dificuldades por todos os pesquisadores [...] todos descobrem rapidamente que para
“descobrir o outro” ¢é preciso “seduzi-lo”. Esta seducdo toma formas variadas
dependendo do grupo estudado e do nivel de identificagdo do antropdlogo com seus
informantes. (GROSSI, 1992, p. 15-16).

Essas questdes que acredito terem surgido a partir das problematicas envolvendo o
género na pesquisa (GROSSI, 1992), nas relagdes entre o pesquisador e as entrevistadas,
tomando como referéncia as consequéncias de um estudo realizado com todas as implicagdes
da pandemia de Covid-19, serdo também visualizadas no proximo subtopico deste capitulo.
Utilizando as redes Instagram e WhatsApp na tentativa de auxiliar na efetivagdo das
aproximacgdes iniciais com as mulheres que tentei conversar, percebi que quando buscava
observar estava sendo observado; quando buscava entrevistar, estava sendo entrevistado.
Nesse sentido, algumas anota¢des do didrio de campo, apresentadas no subtdpico seguinte,
contribuiram para refletirmos sobre essas questdes, evidenciado um pouco mais sobre as
implicacdes de género presentes neste estudo, que foram potencializadas pelo contexto de

distanciamento social.

2.2.1 Observar e ser observado, entrevistar e ser entrevistado

Ao obter os nimeros telefonicos indicados por Fatima, os adicionei na agenda do meu
smatphone para a realizagdo das aproximacdes iniciais. Com a incorporagdo na agenda, os
contatos apareceram em formato de contas de usudrias nas redes sociais Instagram e
WhatsApp. Na plataforma do Instagram foi apresentada a opg¢do de solicitacdo para “segui-

las”®; no WhatsApp os nimeros de telefones foram convertidos em perfis de conversas

6Esta opgdo corresponde a um dos modos de interatividade do Instagram. Contudo, s6 é possivel visualizar as
atividades de uma conta se o seu proprietario ou proprietaria aprovar a solicitagdo para “seguir”.
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instantdneas, surgindo também a possibilidade de visualizar a chamada “atualizagdo de
status™’ dos contatos adicionados.

Assim, apesar de saber que a pesquisa ndo propunha a observa¢do em midias sociais,
me pareceu estratégico, diante das limitagdes do distanciamento social, ndo ignorar estes
espagos como meios em potencial para realizar as aproximacdes iniciais, bem como possiveis
instrumentos contribuindo no propdsito da efetivacdo de certa observagdo do campo. Nessa
perspectiva, pensei que a partir do registro no diario de campo sobre observagdes pontuais das
postagens no Instagram e no WhatsApp, realizadas pelas mulheres que buscava aproximacao,
seria possivel visualizar alguns aspectos no proposito de suprir certas questdes vinculadas a
minha auséncia no territorio.

Nao obstante, ao iniciar este processo verifiquei que a observacao a partir do uso do
Instagram ndo estava sendo eficaz, pois apresentava limitagcdes. O motivo foi que nesta rede,
se a conta ndo estiver aberta para olhares publicos a visualiza¢do das suas atividades somente
acontece com a aprovagdo da solicitagdo para segui-la. Como nao conhecia nenhuma das
mulheres cujos contatos me foram repassados, decidi ndo solicitar. Julguei necessario evitar,
prevenir e minimizar exacerbagdes do previsto estranhamento nas primeiras fases de qualquer
aproximagao.

Além disso, como a observagdo integral das postagens no [Instagram estava
condicionada a aprovacdo da usudria, ndo existiam boas garantias de sucesso, nos limites
desta pesquisa, de se apreender aquilo buscado a observar: o cotidiano, a vida das mulheres
quilombolas. Assim, quando da observacao via Instagram as notas do didrio de campo foram
sempre muito esparsas € pontuais: um ou outro registro sobre a imagem de um perfil, sobre a
chamada para a realizacdo de uma /ive com a temadtica quilombola (algo muito comum no
contexto de distanciamento social) ou sobre algum aspecto relativo a vida privada da usuaria.
Isso sendo o resumo do panorama daquilo que o Instagram me possibilitou como campo de
observacao.

Em contrapartida, o WhatsApp se apresentava com maiores e melhores possibilidades
de observacao. Pois, com um dinamismo diferente do Instagram, essa rede oferecia mais
capacidades interativas. Em suma, ndo era necessaria a aprovagdo prévia para as postagens

das usuarias serem visualizadas, nem para as trocas de mensagens ocorrerem. Ademais, o

7Um dos recursos disponiveis aos usuarios e usuarias do WhatsApp, a “atualizacdo de status” ¢ uma forma de
interacdo onde é possivel divulgar atividades diarias através de fotos e videos curtos. Além disso, também ¢
possivel a postagem de textos com até 150 caracteres. A atualizag@o fica visivel por 24 horas e para vé-la ¢é
necessario estar adicionado como contato da conta que faz a postagem.
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WhatsApp também possibilitava a proprietaria da conta saber que outras pessoas visualizaram
suas atualizacdes. Dessa forma, além de possibilidades mais eficazes para a observacao,
oferecendo mais meios para as aproximacdes, o WhatsApp também proporcionava certa
percepcao reciproca e maiores especulagdes sobre as reagdes das usudrias ao notarem que
estavam sendo observadas por um homem, algo importante para este estudo.

Nesse sentido, me dediquei as observacdes dos perfis do WhatsApp das mulheres
contactadas, tomando como ponto de partida as ideias de “uso” e “contexto” (MILLER;
SLATER, 2004) e refletindo sobre as possibilidades de interacdes a partir das suas
atualizagOes de status, bem como das respostas, ou ndo, as minhas tentativas de contatos
iniciais. Por outro lado, busquei considerar a “poténcia da imagem” (SEGATA, 2017) a partir
do que demonstravam os perfis observados, considerando que a imagem: “Ela pode descrever
aquilo que a expressao escrita ndo alcanga. Na imagem ‘a agéncia’ ndo aparece ‘saindo’ de
alguma coisa ou de alguém — a imagem descreve algo para além desses contornos e diregdes”
(SEGATA, 2017, p. 331). Portanto, na analise das complicacdes de uma pesquisa efetivada a
partir do distanciamento social, as imagens postadas poderiam se constituir como um
relevante ponto para a problematizagdo, contribuindo inclusive nos questionamentos sobre as
percepgdes sobre as questdes de género nas relagdes pesquisador-mulheres observadas,
principalmente a partir da concepcao de observagao reciproca.

Assim, realizando observagdes das atividades de atualizagdes de status do WhatsApp
das mulheres adicionadas na agenda telefonica do meu smartphone, a primeira percepcao foi:
na medida em que observava também estava sendo observado. Apesar de parecer 16gico (pois
ao adicionar um contato tanto minha conta como também as minhas proprias atualizagdes de
Status estavam abertas a observacdo), as notas do didrio de campo evidenciavam que em uma
pesquisa feita com distanciamento social e a partir de certo uso de uma rede social como meio
de observagdo, at¢é minha imagem de perfil do WhatsApp causava certo estranhamento nas

mulheres contactadas pelo aplicativo de mensagem:

Penso que a utilizagdo do avatar na minha imagem de perfil do WhatsApp
atrapalhou um pouco a confianga necessaria para a aproximacao inicial. Percebi que
o fato de ndo usar uma foto minha, optando pela imagem do personagem Pantera
Negra, causou muito estranhamento. Essa situacdo me fez refletir sobre a
necessidade de o pesquisador passar seguranga também na sua imagem de perfil,
sobretudo quando a aproximagao ¢ online. Percebo que, nessas condi¢des, a questao
da insercdo no campo requer considerar mais ainda a necessidade que as mulheres
tém de ver o pesquisador e de se sentir confiante a partir da visualizagdo da sua
imagem de perfil. (Diario de Campo, setembro de 2020).
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A anotagdo acima demonstra que mesmo apos algum tipo de contato prévio com as
mulheres observadas, quando as aproximagdes fluiram para as visualizagdes no WhatsApp a
necessidade de ver a minha imagem de perfil correspondia a mais uma barreira a ser superada
para a obten¢do de confianca, em uma relacdo de distanciamento social. Com efeito, ao
perceber que as relacdes de género ampliavam a necessidade de romper com a barreira, notei
que para prosseguir com o andamento da pesquisa era necessario alterar a imagem de perfil da
minha conta. Por isso decidi colocar uma foto do meu rosto o maximo legivel, voltando a
fazer uso de figuras avatares quando da pesquisa finalizada.

Outrossim, a situa¢do sugeriu que a seguranga na relacdo de aproximagdo, também
considerando fatores ligados ao género, comegava quando a minha imagem de perfil estava
sendo visualizada. No trecho seguinte, mais uma vez as implicagdes de género na pesquisa se

mostraram a partir das anotagdes regulares das observagdes:

Tenho percebido que ¢ como se houvesse a mesma necessidade de ver fisicamente
quem esta observando-as, quem estd querendo fazer pergunta e saber sobre as suas
vidas. Me questiono se isso acontece com mais for¢a por conta de a pesquisa ser por
esses meios virtuais. Ainda mais quando as perguntas sao feitas por um homem. Um
homem que pergunta a mulheres. (Didrio de Campo, setembro de 2020).

Sob outra perspectiva, mesmo quando as conversas por texto passaram para um nivel
de maior confianga, ainda foi possivel perceber que embora pudesse contar com certa
credibilidade eu continuava a ser observado. Essa percep¢do vinculada a ideia de uma
observagdo reciproca em rede, ¢ notada a partir da comparagdo das diferencas de atitudes de
duas das mulheres observadas. No sentido de garantir o anonimato, substitui suas
identificac¢des utilizando nomes de mulheres que sdo referéncias para a mobilizagdo histdrica
do movimento quilombola®. Conforme publica¢do de reportagem no site Catraca Livre, que
apresenta como missdo “usar a comunicagdo para empoderar cidaddos”, esses nomes devem

ser celebrados e lembrados continuamente por significarem a imprescindivel contribuicao das

8Vale lembrar que, conforme indicou Segata (2017), precisamos ter certo cuidado nas exposi¢des das pesquisas
realizadas com o uso de redes sociais. Nesse sentido, ser indiscreto ¢ ndo tomar cuidado ao exibir aquilo que
observei pelo WhatssApp, iria expor demasiadamente as mulheres cujo contato ocorreu de maneira remota ¢
inicial, devido as implica¢des do distanciamento social. Ademais, ao adicionar o contato, o acesso a sua
atualizagdo de status passou a ser instantaneo, ndo sendo necessario nenhum tipo formal de permissdo para
observar aquilo que a usudria postava. Por tudo isso, quando do risco de expor as mulheres observadas utilizarei
codinomes de outras mulheres referéncias das mobilizag¢des historicas do povo quilombola.
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mulheres para a mobilizagdo do povo quilombola®. Assim, a nota do diario de campo abaixo

modifica as identidades pessoais por Zeferina'® e Dandara'':

Apesar de Zeferina ndo me responder mais no dia 7, eu percebo que ela estd sempre
online, diferente de Dandara. E hoje, no dia 8, pela manha, eu me deparei com ela
visualizando todas as minhas atualizag¢des de status do WhatsApp. Eu desconfio que
isso seja vontade de querer entender quem sou eu. Penso que ela precisa se sentir
mais confiante em mim. Néo sei se pelo fato de ser homem, de estar “a distancia”,
perguntando coisas sobre ser mulher em um quilombo. O que tenho de dado
concreto ¢ que, no dia 8, eu tenho 7 atualizagdes de status no WhatsApp. A primeira
¢ um pensamento nietzschiano, um aforisma. A segunda ¢ uma citacao de Clifford
Geertz. A terceira e a quarta atualizagdes, bem como a quinta, sdo atualizagdes com
relagdo ao Dia da Independéncia. Sdo figuras que representam charges criticas,
como também a pergunta: “Independéncia para quem?” A ultima ¢ outro aforisma
do filésofo Nietzsche, com o seguinte pensamento: “sem prazer, ndo ha vida. A luta
pelo prazer € a luta pela vida.” Zeferina visualizou todas essas minhas atualizagdes
de status, mas nao respondeu as perguntas que fiz na tentativa de aproximagao
inicial. (Didrio de Campo, setembro de 2020).

Em se tratando das observagdes reciprocas, notei quando logo depois de visualizar
uma atualiza¢do da conta da usudria denominada ficcionalmente de Anastacia,!? fui também

observado pela mesma de maneira continua e até excessiva:

No final do dia, Anastacia entrou em contato comigo e respondeu as conversas
iniciais. O fato curioso que eu notei ¢ que ela me mandou um video que fala sobre
empoderamento feminino e se mostrou muito tranquila com relagdo aos meus
contatos iniciais. Isso tudo depois de observar todas as minhas atualizagdes de status
de ontem ¢ de hoje. (Diario de Campo, outubro de 2020).

As anotacOes sobre as observagdes evidenciaram que as mulheres contactadas
necessitavam sentirem-se seguras sobre o “homem curioso” observando-as. Em outra
perspectiva, também precisavam compreender, a partir da minha atualizagdo de status, qual
era o proposito da aproximagdo. Acredito que alguns contatos que ndo fluiram para a
realizagdo de entrevistas dizem respeito a falta de outros mecanismos que ajudassem a
quebrar a barreira de desconfianga, bem como as implicagdes de género, fatores que nesta
pesquisa foram potencializados pelo contexto de distanciamento social. Portanto, se com
todas essas implicagdes vinculadas as observagdes as aproximacgdes estavam sendo dificeis, as
trocas de mensagens precisavam ser o mais transparente possivel. Nesse sentido, o retorno de

confianca significava estar aberto a ideia que ao entrevistar eu também seria entrevistado.

9 Disponivel em: <https://catracalivre.com.br/cidadania/17-mulheres-negras-brasileiras-que-lutaram-contra-
escravidao/>. Acesso em: 15 de abri. de 2021.

10Zeferina foi lider do Quilombo de Urubu, na Bahia. Angolana, traficada para o Brasil ainda crianga. Se
destacou pelo uso do arco e flecha contra os capitdes do mato.

11Dandara dos Palmares foi uma guerreira ao lado de Zumbi contra o sistema escravocrata no periodo colonial
brasileiro, se tornando referéncia na mobilizagdo das mulheres quilombolas.

12Mulher de fibra, Anastacia ndo se curvava diante do sistema escravocrata. Sua importancia, impar para as
mulheres quilombolas, pode ser mensurada a partir da constatacdo da existéncia de um Quilombo com o seu
nome, localizado no municipio de Viamao — RS.
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Agora, as anotagdes do diario de campo evidenciavam os aspectos de género vinculados as
entrevistas'?, em uma relagdo entre o pesquisador e as mulheres entrevistadas.

Com o desdobramento dos contatos iniciais, algumas mulheres se disponibilizaram
para responder as perguntas elaboradas a partir de um roteiro criado para a realizacdo de
entrevistas semiestruturadas. Entretanto, ocorrendo a partir do aplicativo de mensagens
instantaneas WhatsApp, as entrevistas também foram fruto de certa desconfianca por parte
daquelas mulheres “alvos” das perguntas, sugerindo que além de ser mais um resultado da
realizacdo de pesquisa com as implica¢des do distanciamento social, também ocorreu pelas
questdes de género presentes nas relagdes entre o pesquisador e as entrevistadas. Por isso a

constatacdo que ao entrevistar o pesquisador também estava sendo entrevistado. Assim:

Mesmo depois de ja estar ha certo tempo em contato telefdnico com Aqualtune ',
tive que praticamente me apresentar de novo. Percebi que ela se mostrou
desconfortavel e com algumas dividas, pedindo que eu explicasse sobre a pesquisa e
me fazendo varias perguntas que mais pareciam pertencer a um roteiro de entrevista
semiestruturada. De tal modo, tive que, pela segunda vez, fazer algumas mensagens
de 4udio explicando tudo sobre a pesquisa e sobre minha pessoa. Depois disso notei
que Aqualtune se sentiu um pouco mais confortavel. Com sua demonstracdo de
relativa tranquilidade, disse-me que eu poderia continuar perguntando. Assim, enviei
mais algumas perguntas vita mensagem de dudio. (Diario de Campo, novembro de
2020). Isso aqui deve também ser analisado como uma procura pela confianca, que
parece se revestir de mais perguntas talvez pela falta do contato presencial, no qual
as pessoas avaliam-se em relagdo as performances, aparéncias e atitudes, que
adicionam informagdes e avaliacdes aos momentos de dialogo.

Também ¢ importante ressaltar o mesmo fenomeno ocorrido quando do contato com
as mulheres com as quais conversei para tratar sobre a Comunidade Conceic¢do das Crioulas.
Neste caso, apesar de ter contado com pessoas servindo como “ponte”, apresentando “boas
credenciais” ao meu respeito, notei que outras mulheres entrevistadas durante a pesquisa,
além daquelas da Comunidade Quilombola Onze Negras, expressavam certo desconforto e
desconfianca ao estarem conversando por telefone (seja em ligagdo, comunicagdo por texto,

ou mensagem de dudio) com um “homem estranho™:

Acotirene'’, com quem também tinha falado anteriormente por ligagdo telefonica,
apresentou algumas dificuldades em responder as perguntas. Tentei fazer contato
com ela nos dias anteriores, sempre no final do dia para ndo atrapalhar a sua agenda,
mas ndo tive sucesso. Acredito que pelo fato de estar insegura em responder as
perguntas pelo WhatsApp. Percebi isso quando Acotirene me perguntou, mais uma
vez, sobre o porqué de eu, sendo um homem, estar fazendo a pesquisa com esse
escopo. (Diario de Campo, novembro de 2020).

13Sabendo neste capitulo as entrevistas ndo serdo exploradas, nesse momento cabe apenas analisa-las a partir
das aproximagdes, em uma problematizagio das relagoes de género na pesquisa.

14Mais uma mulher de referéncia do Quilombo dos Palmares, Aqualtune lutou pela libertagdo de negros e negras
escravizadas no Brasil.

15Considerada uma das matriarcas do Quilombo dos Palmares, Acotirene destacou-se nos combates contra o
sistema escravocrata.
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Em outro sentido, foi preciso entender e aceitar que mesmo com todas as tentativas de
repassar confianca para as potenciais entrevistadas, alguns contatos ndo desdobrariam com
sucesso em realizacOes de entrevistas. Nesse contexto, ndo foi muito incomum ser
substancialmente ignorado por algumas mulheres. Isso provocou o abrupto e total

encerramento de algumas conversas, restando apenas os dados sobre as observagdes:

Zacimba'® ndo respondeu mais aos meus contatos. A partir do contato com ela, s6
foi possivel avancar nas observacdes das atualizagdes do status. Com poucas
questdes respondidas, ndo cabe mais insistir. Ainda mais, levando-se em conta que
ela visualiza as minhas mensagens, escuta meus audios, mas ndo quer mais
responder. Agora, preciso focar nas outras mulheres com as quais consegui avangar
para obter as respostas. (Diario de Campo, dezembro de 2020).

Os relatos apresentados acima demonstram que se algumas questdes em torno do
género foram problematizadas neste estudo, também a partir da relagdo entre o pesquisador e
as mulheres observadas e entrevistadas essas questdes podem ser tencionadas. Em outro
sentido, as anotacdes do diario de campo evidenciam aspectos de género que, estando
presentes nas aproximacgdes iniciais, influenciaram nos desdobramentos dos meios para a
realizagdo das entrevistas. Diante das limitagdes impostas pelo distanciamento social, essas
questdes foram potencializadas em um estudo efetivado com uso de rede social como meio de
efetivacdo desses dois importantes instrumentos utilizados nas pesquisas antropologicas:
observagao e realizacdo de entrevistas. Além disso, as percepgdes das observagdes reciprocas
constituem o proprio entendimento sobre uma das formas que o género esteve presente no
contexto atipico experienciado por esta pesquisa: o mundo do coronavirus.

Em outro diapasdo, Ramos (2015) considerou a existéncia de uma “sociologia do
segredo” e € nessa perspectiva que alguns aspectos das aproximagdes devem ser entendidos

como o ndo possivel de ser observado:

[...] ndo ha relacdo social que ndo seja mediada pela percepgdo que os agentes tém
uns dos outros, e na construcdo dessa percepgdo aquilo que se oculta e aquilo que se
mostra, aquilo que se sabe e aquilo que se desconfia a t€m um papel fundamental.
(RAMOS, 2015, p. 67).

Assim, mesmo se o exercicio etnografico fosse realizado no territério algumas
questdes ndo estariam visiveis. Consideramos que este fenomeno constitui o proprio fazer

etnografico e deve ser respeitado.

16Princesa angolana trazida na condi¢do de escravizada para o Brasil, Zacimba Gaba resgatou varias negras ¢
negros ao comandar ataques a navios negreiros. Zacimba liderou revoltas e foi rainha do seu quilombo instalado
as margens do Riacho Doce, local onde hoje esta situado o distrito de Itatinas, localizado no municipio de
Conceicao da Barra — ES, na regido do sudeste brasileiro.
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2.3 A proposta metodoldégica e suas mudancas

Ao iniciarmos uma pesquisa etnografica podemos ser surpreendidos por possiveis
adversidades inesperadas do contexto e do campo. Nesse sentido: “[...] sempre a propria
experiéncia do trabalho de campo redefiniu projetos, redefiniu hipoteses de trabalho, redefiniu
abordagens metodologicas e assim por diante” (BRANDAO, 2007, p. 12). Entretanto, no caso
da pesquisa apresentada as redefinicdes foram potencializadas pelo cenario da pandemia de
Covid-19, resultando na imposicdo de uma acentuada ordem de ressignificacdo da andlise,
significando dizer que as redefini¢cdes alavancaram os niveis de imprevistos desta pesquisa,
alterando expressivamente as perspectivas e tornando necessdria a realizagdo de ajustes
metodologicos em decorréncia das influéncias da pandemia e do distanciamento social.

Para a efetivagdo da pesquisa junto a Comunidade Quilombola Onze Negras o projeto
de pesquisa, aprovado no inicio de 2020, indicava a utilizacdo das técnicas do método
qualitativo, aplicadas a um estudo de caso etnografico. Procurava-se perceber quais as
influéncias do género no reconhecimento da identidade étnica do grupo, e a experiéncia de ter
realizado pesquisa junto a comunidade posicionava estrategicamente o pesquisador.
Entretanto, novas aproximagodes se faziam necessarias no sentido de buscar um didlogo com
as abordagens teoricas sobre género, etnia e reconhecimento, percebendo as relagdes com as
realidades existentes no territorio, tomando como ponto importante da analise o cotidiano e a
vida das mulheres da Comunidade Quilombola Onze Negras.

As técnicas propostas para a realizagdo do empreendimento etnografico correspondiam
a trés conhecidas ferramentas do método antropologico, formando uma triangulagdo:
realizagdo de entrevista semiestruturada; observacao participante e; analise documental. Para
Angrosino (2009), a chamada “triangulacdo antropoldgica” viabiliza o uso de técnicas
contribuindo para as possibilidades analiticas e evitando os vieses mais provaveis de
acontecer quando utiliza-se apenas um Unico procedimento metodologico. Partindo desses
pressupostos, acreditava-se que a triangulacao antropologica seria alcangada nesta pesquisa, ja
que a aproximacdo do pesquisador com o campo oferecia possibilidades de um maior
envolvimento e participagdo no cotidiano da comunidade. Todavia, com o distanciamento
social e a impossibilidade de ir ao territorio estes propositos foram frustrados. A nova situagao
impunha a necessidade de reorganizacdes do método e para cada “ponta do triangulo” foram

pensados ajustes.
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Inicialmente, em se tratando da observacdo houve acentuadas adaptagdes. Se a
proposta indicada no projeto da pesquisa se concentrava em uma observacao participante, a
impossibilidade de estar na comunidade foi considerada. Segundo Angrosino (2009): “[...]
em ultima andlise, observacdo participante significa que voc€, enquanto pesquisador esta
interagindo diariamente com as pessoas em estudo [...]” (ANGROSINO, 2009, p. 46). Com
as adequagdes foi necessario repensar o nivel e o meio das interagdes, pois que se buscava
observar (o cotidiano das mulheres) devia ser registrado ndo se estando no territdrio, na
comunidade. Por conseguinte, a observagdo teve uma ressignificagdo passando primeiramente
ao nivel de observacao indireta (HINE, 2000), pontual e online. Por outro lado, conforme
indicaram Leitdo & Gomes (2017) ao tratar sobre tipos de abordagens etnograficas em
ambientes digitais, foi utilizada a técnica de “acompanhamentos” das contas do WhatsApp das
mulheres com as quais houve contatos.

Partindo dessas duas alteragdes, o WhatsApp se converteu em meio para efetivacdo da
observagdo onde, a partir das atualizacdes de status das contas das mulheres contactadas,
buscou-se perceber algumas nuances dos seus comportamentos nas postagens de imagens,
textos e videos. Esta técnica foi utilizada durante seis meses e para efetiva-la foram
adicionadas pastas no meu computador pessoal, a fim de catalogar anotacdes com relatos
sobre as postagens. Além disso, as notas das observagdes dialogavam com os comentarios do
didrio de campo sobre as outras formas de contato efetivadas nas mensagens de textos
trocadas via WhatsApp, ou raras ligagdes telefonicas.

Para analisar os dados oriundos da etapa de observacao foi considerada duas propostas
teorico-metodologicas: Segata (2017) e Ramos (2015). Ao se referir sobre a realizagdao de
pesquisas antropoldgicas utilizando as chamadas redes sociais como meio de andlise, o

primeiro pesquisador citado considerou a imagem com uma poténcia propria:

13

Ela pode descrever aquilo que a expressdo escrita ndo alcanga. Na imagem “‘a
agéncia” ndo aparece “saindo” de alguma coisa ou de alguém — a imagem descreve
algo para além desses contornos e dire¢cdes. (SEGATA, 2017, p. 331).

Por conseguinte, Ramos sugeriu a existéncia de uma “identidade de rede”, onde:

[...] para existir na rede, o individuo terd de fazer um investimento identitario com
os recursos disponiveis naquele segmento de rede. Tera de partir deles para construir
um nome, uma imagem e uma reputagdo frente aos demais agentes. (RAMOS, 2015,
p. 65).

Assim, nos limites impostos pela conjuntura de pandemia e do isolamento social, o

esfor¢o correspondeu em notar os aspectos simbdlicos das postagens daquelas mulheres no
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WhatsApp, analisando as observacdes a partir de duas perspectivas interligadas: 1) a poténcia
das imagens postadas como meios para a reflexdo sobre parte dos cotidianos das mulheres
observadas e; ii) a construcdo da identidade de rede daquelas mulheres em didlogos com as
questdes vinculadas ao reconhecimento da suposta identidade da mulher quilombola.
Analisando as duas perspectivas buscou-se compreender as relagdes entre género e o
reconhecimento quilombola em Onze Negras.

Quanto as entrevistas semiestruturadas, o projeto previa a realizagdo desta etapa no
territorio, como fase de interlocu¢do com as observagdes e, portanto, contribuindo para a
triangulagdo, sendo pensados dois grupos para entrevistas. No primeiro grupo estariam
mulheres da Comunidade Quilombola Conceigao das Crioulas, respondendo questdes
vinculadas a suposta identidade da mulher quilombola, considerando as relagdes entre as
mobilizagcdes pelo reconhecimento daquelas mulheres e das mulheres da Comunidade
Quilombola Onze Negras. Nesse sentido, foi pensada a possibilidade de realizar, na etapa do
trabalho de campo, contatos diretos no territdrio onde esta situada a Comunidade Quilombola
Conceicao das Crioulas. Por conseguinte, no segundo grupo estariam mulheres da
Comunidade Quilombola Onze Negras, respondendo perguntas buscando tencionar questdes
relacionadas ao papel das mulheres no reconhecimento daquela comunidade.

Também com adaptagdes, a técnica de realizagdo de entrevistas semiestruturadas foi
modificada segundo o contexto da pesquisa. Assim, considerando a impossibilidade de ir aos
territorios investi nos contatos para a realizagdo de entrevistas, a partir das relagdes
constituidas nas aproximacdes iniciais € na etapa das observacdes via WhatsApp. Outra
estratégia tentada foi a técnica conhecida como “Bola de Neve”!”. Apesar de ambos os
recursos ndo resultarem no esperado, a técnica de Bola de Neve rendeu alguns poucos
contatos que se desdobraram em possibilidades de realizacdo de entrevistas.

Conforme indicou Angrosino (2009), nas pesquisas vinculadas ao método qualitativo
0 mais importante ¢ a relevancia na abordagem do fendomeno e o enfrentamento do desafio de

envolvimento com contexto da pesquisa. Assim:

O tamanho de uma amostra depende das caracteristicas do grupo que vocé esta
estudando, de seus proprios recursos (isto ¢, suas limitacdes legitimas de tempo,
mobilidade, acesso e equipamento, etc.) e dos objetivos do seu estudo.
(ANGROSINO, 2009, p. 68).

17Muito utilizada nas pesquisas antropoldgicas, esta técnica corresponde em buscar contatos com pessoas do
campo estudado, a partir da amplia¢ao dos primeiros contatos estabelecidos.
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Nesse sentido, considerando os pontos indicados pelo autor, julguei que havia um
esgotamento de todas as possibilidades de busca da ampliagdo dos contatos que,
eventualmente, poderiam resultar em mulheres com as quais seriam realizadas as entrevistas.
A consequéncia foi o numero reduzido de mulheres entrevistadas: cinco (sendo trés para o
primeiro grupo e duas para o segundo). Com a entrevista realizada pessoalmente com Fatima,
a soma das mulheres entrevistadas foram seis.

Com o panorama para a realizagdo das entrevistas definido, foi elaborado um
questionario-guia'® e, utilizando o WhatsApp como meio, as perguntas foram enviadas por
mensagens de audios, em etapas, na tentativa de realizar as entrevistas de maneira online e
sincronica, segundo propde Flick (2013), deixando evidente que as respostas poderiam ser
dadas tanto com uso do recurso do dudio, como por mensagens de texto. Apods a realizagdo
das entrevistas, os dados foram organizados em pastas no meu computador pessoal. Quanto a
analise dos relatos, buscou-se compreender como o género influencia no reconhecimento da
Comunidade Quilombola Onze Negras, a partir das narrativas das mulheres daquele grupo,
partindo de uma “abordagem hermenéutica”, de acordo com Flick (2013).

Vale salientar que a estratégia de realizar entrevistas online também apresentou alguns
percalcos. Um deles foi por algumas mulheres entrevistadas se retirarem antes de
responderem a todas as perguntas, algo esperado quando se utiliza a internet como meio para
a realizagdo de pesquisas na area da Antropologia: [...] a ndo resposta a determinados
itens/perguntas ou os respondentes que se retiram, por exemplo, depois de responder o
primeiro conjunto (ou pagina) de questdes e entdo perdem o interesse [...] (FLICK, 2013, p.
166). Nesse sentido, foi necessario considerar a retirada também como um dado de pesquisa.
Com efeito, as anotagdes das observagdes, bem como de outras trocas de mensagens que nao
se referiam diretamente as respostas das questdes vinculadas ao questionario, passaram
também a ser consideradas como importantes pontos do estudo.

No caso da andlise documental, esta foi utilizada com mais énfase, a partir dos
desdobramentos das observagoes e entrevistas. Nesse sentido, foi realizada uma classificacao
de textos a partir de trés perspectivas: i) abordagem considerando as questdes de género
presentes nas comunidades quilombolas; ii) pesquisas sobre a Comunidade Quilombola Onze
Negras e; iii) textos tratando do quilombo Concei¢do das Crioulas, avaliando como as
mulheres daquele grupo atuam na constru¢ao da identidade de género. A partir dessa triade,

buscou-se refletir sobre as relacdes entre os temas género e reconhecimento quilombola em

180 questionario-guia encontra-se disponivel nos apéndices.
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Onze Negras. Portanto, com a técnica de andlise documental foi possivel ampliar e fortalecer
a triangulagdo, inclusive a partir de uma maior e mais efetiva interagdo com producdes de
mulheres quilombolas que pesquisam sobre temas vinculados as suas vidas (a exemplo das
contribui¢cdes de Givania Silva), bem como mulheres que, ao olhar de fora, podem contribuir
para um tensionamento na analise proposta nesta pesquisa (como a professora Maria
Aparecida).

Abordadas as questdes relacionadas a pratica da pesquisa que resultou nas andlises
aqui apresentadas, seguiremos para o segundo capitulo que propde um percurso tedérico no

sentido de estabelecer o reconhecimento quilombola como questao antropologica.
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3 Q) RECONHECIMENTO QUILOMBOLA COMO DISCUSSAO
ANTROPOLOGICA: UM PERCURSO TEORICO

E sabido que o reconhecimento de comunidades quilombolas “surgiu” como resultado
das deliberacoes da Constituigdo Federal (CF) promulgada em 1988, citando os
“remanescentes quilombolas” como proprietarios definitivos das terras que habitavam. A
partir de entdo, cabia ao Estado brasileiro emitir os respectivos titulos de posse daqueles
territorios, bem como garantir o reconhecimento oficial das comunidades quilombolas nas
varias unidades da federacdo. Entretanto, os desdobramentos da implementagdo da politica do
reconhecimento quilombola, significariam a constatacdo da existéncia de um incomensuravel
conjunto de comunidades no Brasil mesmo antes da promulgacdo do texto constitucional,
resistindo historicamente, alterando e reinventando as dindmicas do reconhecimento, bem
como reivindicando cotidianamente as identidades étnicas.

O entendimento daquela situacdo histérica demandou novos sentidos praticos e
teoricos, apontando para a necessidade de se compreender que cada comunidade quilombola
compunha uma conjuntura de especificidades, na constru¢do de um mosaico eivado de
particularidades. Essa “implicacdo a particularidade” mobilizou, sobretudo a partir da segunda
metade do século passado, os esforcos da Antropologia brasileira para a compreensdao do
fendmeno do reconhecimento quilombola. Com efeito, a tematica conquistou cada vez mais
espaco nas pesquisas antropoldgicas, resultando em andlises considerando o reconhecimento
como um fenomeno dinamico, vinculado a constru¢ao das identidades, bem como aos direitos
daqueles grupos étnicos. Por conseguinte, foi compreendido que as pesquisas sobre o
reconhecimento quilombola devem se pautar em “olhares particularizados”, construidos em
didlogos com as situagdes onde estd situada cada grupo quilombola.

De acordo com tais constatagdes, para entender o reconhecimento quilombola a partir
da perspectiva das discussdes antropologicas, neste capitulo, apresentamos um percurso
teorico. O itinerario indicado buscou evidenciar alguns pontos importantes presentes nas
abordagens sobre o reconhecimento, subsidiando a compreensao das nuances envolvidas no
fenomeno do reconhecimento quilombola.

Inicialmente, partindo dos principais aspectos das discussdes da Teoria do

Reconhecimento, foi estabelecido um enfoque a partir das relagcdes entre a Antropologia e a
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Filosofia Social.!"” Apontando questdes relacionadas com o “outro” e com a “alteridade” e,
portanto, com importantes topicos antropologicos, a Filosofia Social alga temas e problemas
analisando as situagdes sociais vigentes na contemporaneidade, sugerindo uma teoria critica
da sociedade, conforme assinalou Ravagnani (2008). Nessa perspectiva, buscou-se perceber
como a necessidade de obtencdo de respeito presente nas relagdes sociais, indica uma ideia

basica para o reconhecimento:

A ideia basica ¢ a seguinte: na medida em que sou reconhecido por outro sujeito em
minhas capacidades e propriedades, se, por um lado, eu me reconcilio com o outro
sujeito, por outro, eu aumento a minha percep¢do sobre minhas particularidades e
descubro novas especificidades, novas fontes de minha identidade que necessitam
novamente ser reconhecidas. Minha identidade ganha uma nova dimens@o [...] que
precisa ser confirmada. (MATTOS, 2006, p.21).

Essa ideia move a Teoria do Reconhecimento nas andlises criticas das sociedades
envolventes, e estd presente nos estudos sobre os modelos de relagdes estabelecidas nas
macros € micros interacdes existentes nessas sociedades, sobretudo quando observa-se os
grupos e “minorias” nelas existentes. Conforme veremos, essas perspectivas tedricas do
reconhecimento dialogam, principalmente, com as abordagens de Honneth (2003),
significando que os aspectos tencionando a relagdo entre reconhecimento e identidade partem
da constatacdo que a intersubjetividade ¢ uma valiosa expressdo da liberdade individual e da
autonomia, pois estes sdo dois dos principais pilares das sociedades contemporaneas.
Portanto, na primeira parte do percurso tedrico sera abordada a necessidade de respeito,
articulado com a no¢ao de diferenga na construgdo das identidades.

Na segunda parte do caminho tedrico, a reivindicagdo por direitos vinculados a tais
identidades surge como uma ampliagdo necessaria para as reflexdes sobre o reconhecimento,
nos relacionando com os tensionamentos assinalados por Taylor (1998). O fil6sofo apresentou
um maior aprofundamento do reconhecimento para uma compreensdo sobre as suas
efetivagdes. Nesse sentido, o reconhecimento ¢ percebido a partir da ideia de
multiculturalismo. Nesse trecho do percurso o didlogo ¢ estabelecido com uma “Antropologia
tacita”, onde a problematica do reconhecimento e a vinculagdo com a constru¢ao das
identidades ampliam as possibilidades de andlises da constituicgdo de um sujeito
contemporaneo, observado no elo da relagdo conflituosa com o outro (PERELSON; ZANA,

2013). Para Taylor (1998) essa problematica pode ser melhor entendida quando da percepgao

19N3&o significa que a Teoria do Reconhecimento esteja resumida apenas a esta abordagem. Entretanto, neste
texto, os enfoques seguem a proposta pensada a partir do problema de pesquisa aqui considerado, onde o
fendmeno do reconhecimento, bem como a sua abordem tedrica, sdo pensadas na articulacio com pontos
relevantes para pensar nuances existentes na politica do reconhecimento de comunidades quilombolas.
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de um “acordo intersubjetivo”, apreendido nas propostas de uma “nova Antropologia
filosofica™.

Deste modo, essa parte do percurso proposto aponta para uma andalise que considera a
existéncia da “agéncia humana”, aportada no juizo onde os humanos sdo animais que se
autointerpretam ao interpretar o seu entorno € as relacdes em grupo e em sociedade. Com
efeito, ao se autointerpretar o humano amplia as perspectivas do reconhecimento,
reivindicando os direitos identitarios em um mundo entendido como “multicultural”. Sugere-
se assim pensar o reconhecimento como uma politica do multiculturalismo, percebendo os
vinculos a partir da no¢do de uma autenticidade que deve ser assegurada pela sociedade e
garantida pelo Estado. Afinal, a redu¢ao a uma s6 identidade tornaria o mundo monocultural,
um espago de seres inauténticos.

Avangando no percurso tedrico, propomos refletir sobre o reconhecimento a partir das
ampliacdes teoricas indicadas pela filosofa Nancy Fraser. Sdo sugestdes importantes para
tensionar as perspectivas do reconhecimento, conforme apontaram Mendonga (2007) e
Amadeo (2017). Nesse sentido, as dindmicas do reconhecimento presentes nas relagdes de
constru¢do das identidades, bem como a busca por direitos universais e/ou particulares, serao
ponderadas a partir da nog¢do de justica social. Assim surgem as ideias de “Status”;
“Redistribuicdo” e; “Coletividades Ambivalentes”. Essa elevacdo das expectativas do
reconhecimento, promovida a partir das contribuicdes de Fraser (2001), também indica a
articulagcdo das categorias ra¢a e género com a problematica do reconhecimento, onde estdo
preconizadas duas importantes questdes para pensarmos o reconhecimento quilombola como
uma questao antropoldgica, ressaltando que Raga e género sao marcadores fundamentais para
discussoes deste fendmeno.

Finalmente, depois de seguirmos por um trajeto apontando para uma Antropologia em
didlogos com a Filosofia, a Politica e o Direito, todo o itinerario percorrido nos direcionou
para um fechamento do ciclo propondo um caminho para pensar o reconhecimento
quilombola como uma questdo antropologica. Por conseguinte, concluimos o percurso tedrico
apontando os principais nuances do reconhecimento quilombola, a partir de uma abordagem
da relagdo com os debates entre raga e etnia, bem como assinalando algumas das suas

questdes historico-antropoldgicas e dos seus aspectos politico-legais.
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3.1 Iniciando o trajeto: as principais perspectivas tedricas do reconhecimento

Desde a segunda metade do século XX, a Filosofia Social tem dedicado parte dos
enfoques aos estudos vinculados a tematica do reconhecimento, indicando aspectos criticos
para pensar problemas existentes nas sociedades contemporaneas, principalmente aqueles
advindos das interagdes sociais, apresentando contribuicdes acerca do que se convencionou
chamar de Teoria do Reconhecimento. A partir dos temas indicados por esta abordagem
conceitual, ¢ possivel pensar possibilidades de articulagdes entre a Filosofia e a Antropologia,
propondo uma visdo filosofico-antropologica do reconhecimento. Dentre os tedricos
discutindo a tematica do reconhecimento, Axel Honneth pode ser considerado como um dos
mais reconhecidos.

Influenciado pelo pensamento de Jiirgen Habermas, Honneth se debrucou sobre as
tematicas do reconhecimento, sobretudo na obra denominada “Luta por reconhecimento: a
gramatica moral dos conflitos sociais”.?’ Neste escrito o autor empenhou-se em evidenciar a
complexidade do tema, compreendido como necessario para refletir sobre a constituicao e
manutencdo das relagdes sociais nas sociedades modernas e contemporaneas. Um
aprofundamento dos enfoques honnethianos nos conecta, por exemplo, com as nogdes de
“outro” e ‘“alteridade”, consideradas como imprescindiveis para as abordagens da
Antropologia. Assim, dialogando o reconhecimento e as “intersubjetividades individuais”,
referenciam-se os rumos das relagdes dos individuos com os grupos existentes nas sociedades
contemporaneas, bem como com a construcdo das identidades. Desse modo, Honneth
entendeu a necessidade de abranger a dindmica da luta por reconhecimento com a

apresentacao de trés etapas, de acordo com as propostas do jovem Hegel:

[...] na relacdo afetiva de reconhecimento da familia, o individuo humano ¢
reconhecido como ser carente e concreto, na relagdo cognitivo-formal de
reconhecimento do direito, como pessoa de direito abstrata, e finalmente, na relagdo
de reconhecimento do Estado, esclarecida no plano emotivo como universal
concreto, isto ¢, como sujeito socializado em sua unicidade [...] (HONNETH, 2003,
p- 59, 60).

Estes “estagios do reconhecimento” apontaram um caminho desde o individual até o
coletivo, correspondendo-se entre si, em uma relagdo dialdgica e conflituosa do “eu” com o
“outro” e, posteriormente, de “todos” com o Estado. Isso nos direciona a uma ideia
fundamental: toda a complexidade da rede de relagdes humanas se realiza a partir do conflito

social, conforme ¢ evidenciado na primeira etapa do reconhecimento. Afinal, mesmo nas

20HONNETH, Axel. Luta por reconhecimento. a gramdtica moral dos conflitos sociais. Sao Paulo: Editora 34,
2003.
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relagdes familiares, assinalada na primeira fase, os processos de construgdo da identidade sao
conflituosos.

Contudo, ¢ na segunda e na terceira fase que melhor ocorre as possibilidades de uma
andlise em torno da luta por reconhecimento na constru¢do de uma identidade em dialogo
com os sentidos mais coletivos no complexo das relacdes sociais. Note-se, por exemplo, que
nessas duas formas estdo mais evidentes o “outro” e o Estado, principais “agentes
amplificadores” do “eu”, na dindmica relagdo de “todos” que buscam o reconhecimento. Com
efeito, apesar de Honneth dedicar parte da andlise para a questio do reconhecimento
vinculado ao “eu”, para nosso percurso o mais relevante serdo as indicagdes de uma melhor
percepgao das problematicas do reconhecimento a partir de uma visibilizagao vinculada as
questdes coletivas.?!

De tal modo, ao tratarmos da luta por reconhecimento como algo inerente as tensodes e
pretensoes coletivas de construcao das identidades nos deparamos, essencialmente, com as
relagdes sociais nas suas complexas subjetivagdes e materializagdes. Logo, transcendendo a
perspectiva individual observamos o reconhecimento contribuindo de forma decisiva para
uma ética universal, ou para um sentido de eticidade, como ponderou Mattos (2006). Nessa
perspectiva, as mobilizagdes em torno do reconhecimento sdo resultados de tensdes que sdo
também possiveis condi¢cdes imperativas e mediadoras para uma sociedade que age
respeitando a pluralidade das identidades.

Apesar disso, para se efetivar uma relagdo respeitosa de reconhecimento na qual
estejam dialogando, ao mesmo tempo € em um “conflito saudavel”, “subversoes” e “pacto”, ¢
necessaria a existéncia de uma acao de alteridade atuando fortemente. Para Honneth, essa
acdo somente seria efetivada de forma satisfatoria se permanecesse vinculada a um sentido
socio legal, como resultado da segunda e da terceira etapa do reconhecimento. Nessa
perspectiva, quando pensamos em um reconhecimento baseado na experiéncia, nao podemos
desviar de uma analise sobre as condi¢des historicas dos grupos lutando para serem
reconhecidos. Assim, ¢ imperativo considerar as conjunturas nas quais estejam envolvidas
determinadas sociedades ou determinados grupamentos interagindo com as mesmas € que

nelas estejam atuando e influenciando.

21 Sabendo que a abordagem do “eu” na Teoria do Reconhecimento ndo é fundamental para a nossa sugestio de
percurso tedrico, ¢ satisfatorio indicar que as andlises honnethianas neste sentido, sdo pensadas a partir de
dialogos e aproximagdes com as perspectivas tedricas do filésofo George Herbert Mead.
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A segunda e a terceira etapa do reconhecimento, portanto, além de estarem
relacionadas a necessidade de uma abordagem historica, estariam ainda integradas ao
desenvolvimento da eticidade e, nesse sentido, expressando-se em uma relacdo com o “outro
generalizado” e com o Estado. Isso significa que o alargamento do reconhecimento atinge, a
partir dessas ideias, graus de “judicializacdo” das relagdes humanas para alcangar uma
superagao da esfera individual, indicando interagdes mediadas no conjunto da sociedade, com
a presenca do Estado e das instituigdes. Reconhecer seria, desse modo, ser reconhecido ao
reconhecer o “outro”, em uma relacdo dindmica, intersubjetiva, dialogica, coletiva e

intercedida em certo nivel institucional, uma vez que:

[...] s6 podemos chegar a uma compreensdo de nés mesmos como portadores de
direito quando possuimos, inversamente, um saber sobre quais obrigagdes temos de
observar em face do respectivo outro: apenas da perspectiva normativa de um “outro
generalizado”, que ja nos ensina a reconhecer os outros membros da coletividade
como portadores de direitos, noés s6 podemos nos entender também como pessoa de
direito [...] (HONNETH, 2003, p.179).

Assim, uma vez que a luta por reconhecimento ¢ uma disputa de grupos pela garantia e
respeito a0 modo de vida, a mesma se efetiva no proprio conflito cultural movendo as
sociedades, significando as acdes das coletividades reivindicando a realizagdo de uma
identidade, em uma arena das for¢as simbdlicas e reais, onde ao ser reconhecido o “outro” se
vé€ protegido, em um sentido das garantias necessarias que possibilitam o enfrentamento, por
exemplo, a depreciagdo do modo de vida e da identidade. Por conseguinte, reconhecer ¢
enfrentar as formas de ndo-reconhecimento, rebaixamento e desrespeito por parte de certa
identidade ao modo de vida de outra identidade. Para uma melhor compreensao sobre como se
processam os rebaixamentos ou o ndo-reconhecimento dos modos de vidas e identidades,
Honneth apresentou as formas de desrespeito como equivalentes contrarias as trés etapas de

reconhecimento:

[...] a primeira forma de desrespeito estd inscrita nas experiéncias de maus-tratos
[...] a segunda forma naquelas experiéncias de rebaixamento que afetam seu auto-
respeito moral [...] constitui-se ainda um ultimo tipo de rebaixamento, referindo-se
negativamente ao valor social de individuos ou grupos [...] (HONNETH, 2003,
p-261-217).

Assim como nas etapas do reconhecimento, as formas de rebaixamento ou ndo-
reconhecimento exercem sobre aqueles precisando serem reconhecidos implicagdes diretas
que, por sua vez, interferem absolutamente nos contextos da mobilizacdo pelo
reconhecimento. Distingue-se assim as formas de desrespeito em implicagdes como: maus-

tratos fisicos: gera a perda de confianga em si e no mundo; desrespeito ético: afeta o auto-
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respeito moral e; depreciagdes de modos de vida individuais e coletivos: concretiza agdes de
ofensa ou degradacao do(s) ser(es). Foi nesse contexto que Honneth (2003) chamou a atencao
para trés termos a serem entendidos como resultados concomitantes as etapas de desrespeito:
“morte psiquica”, “morte social” e “vexagdo”. E importante notar, a partir de uma constatagio
dialogica, que ¢ justamente nessa propria relacdo de desrespeito onde podem ser percebidos
os alicerces motivadores da luta por reconhecimento: "[...] a experiéncia de desrespeito pode
representar de maneira exata a base motivacional afetiva na qual esta ancorada a luta por
reconhecimento." (HONNETH, 2003, p.220). Portanto, a Iuta por reconhecimento ¢
compreendida, mais ainda, como uma afirmacdo da identidade historicamente rebaixada,
denegada e reprimida.

Por fim, ¢ possivel compreender a partir da contribuicdo de Honneth que o
reconhecimento: i) ¢ algo que parte do individual para o coletivo; ii) ¢ resultado de uma luta
continua; iii) acontece em uma relagdo dialdgica entre os grupos constituindo uma sociedade
e; 1v) ocorre em um nivel de mediagdo institucional. Assim, a partir do momento em que o
desrespeito se objetiva sobre determinado grupo, estaria nesse mesmo evento o cerne de toda
a luta por reconhecimento. Porém, além da busca por respeito, a luta por reconhecimento
também pode ser motivada por uma “logica de interesses”, conforme pondera o proprio
Honneth,?? significando que, ao ver-se denegados culturalmente em uma relagdo onde o modo
de vida est4 sob o risco constante, os grupos que lutam por reconhecimento podem reivindicar
acessos a determinados direitos que, por sua vez, somente podem ser efetivados com a
ampliacao das possibilidades de serem reconhecidos. Nesse sentido, concluindo a primeira
etapa do nosso percurso tedrico, o reconhecimento foi pensado a partir da juncao dos quatro
aspectos indicados acima, o que aponta para a ideia do reconhecimento como uma politica do

multiculturalismo.

3.2 Experienciando o caminho: multiculturalismo
Se Axel Honneth indicou o caminho para acionarmos a chave combinando
reconhecimento e identidade, ao analisar as questdes sociais na contemporaneidade, Charles

Taylor avangou ao propor um movimento de deslocamento para girar essa mesma chave.

22Apesar de indicar que esses interesses podem obedecer a certas “aspiragdes econdmicas”, isso ndo significa
afirmar que € possivel inferir generalizagdes utilitaristas do reconhecimento, considerando erroneamente que, no
fim, toda luta por reconhecimento teria como pano de fundo um panorama de anseios econdmicos. Afinal,
considerar somente a garantia de “acessos” como objetivos de um reconhecimento, ¢ desprezar os contextos ¢
dimensdes simbolicas sobrepostas na luta por reconhecimento. Esta ampliagdo ¢ melhor visualizada no préoximo
ponto do percurso tedrico proposto.
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Seguindo essa analogia, o giro proposto por Taylor estaria projetado a partir da chamada
“politica da diferenca”. Nesse sentido, o filosofo discutiu as materializagdes do
reconhecimento, doravante projetos politicos pensados para as sociedades envolventes, a
partir das relagdes com os grupos minoritarios nelas presentes. Cabe frisar que a sua proposta
esta vinculada aos sentidos da politica liberal, atuando fortemente nos/sobre os Estados ditos
democraticos, principalmente a partir da segunda metade do século XX. Desse modo,
reconhecer as diferencas culturais seria como uma espécie de obrigagcdo para um Estado que
considera o liberalismo como melhor modelo de projeto politico para mediar os conflitos

culturais nas sociedades. Afinal:

Se a identidade humana ¢ dialogicamente criada e constituida, entio o
reconhecimento da nossa identidade exige uma politica que nos dé espago para
decidirmos publicamente sobre todos aqueles aspectos da nossa identidade que
partilhamos ou, pelo menos, potencialmente, com outros cidaddos. Uma sociedade
que reconhece a identidade individual é uma sociedade democratica, deliberativa,
porque a identidade individual é, em parte, constituida por didlogos colectivos.
(GUTMANN, 1998, p. 25).

Nessa perspectiva, a politica do reconhecimento, nessas sociedades, ¢ pensada a partir

de dois fundamentais eixos de respeito:

(1) em relagdo ao caracter unico das identidades dos individuos, independentemente
do sexo, da raga ou da etnia, e (2) em relagdo aquelas actividades, praticas e modos
de perspectivar o mundo que sdo particularmente valorizadas por, ou associadas a
membros dos grupos minoritarios [...] (GUTMANN, 1998, p. 27).

Em seguida destas rapidas consideragdes introdutdrias, e situadas de lado as questdes
relacionadas a visdo liberal sobre a melhor forma de mediagdo das relagdes entre as
identidades nas ditas sociedades democraticas, para o nosso percurso tedrico interessou
complexificar como esses pensamentos influenciaram a no¢do do reconhecimento, pensado
como uma politica do multiculturalismo concebida pelo liberalismo, como observado no
reconhecimento de comunidades quilombolas no Brasil.

Taylor (1998), acreditava que as relagdes entre reconhecimento e identidade é um

problema fundamental para as analises socioculturais, ja que:

[...] o reconhecimento incorreto ndo implica s6 uma falta do respeito devido. Pode
também marcar as suas vitimas de forma cruel, subjugando-as através de um
sentimento incapacitante de 6dio contra elas mesmas. (TAYLOR, 1998, p. 46).

Significando que a nossa identidade estd necessariamente vinculada ao
reconhecimento, um reconhecimento incorreto poderia causar prejuizos aos grupos
minoritarios convivendo no ‘“ambiente potencialmente multicultural” das sociedades

democraticas.
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Além disso, o filésofo destacou a necessidade de considerarmos a questdo da
autenticidade como importante pilar das sociedades envolventes. Na pratica, os individuos,
orientados pela originalidade, percebem-se como potentes descobridores de si mesmos.
Assim, se a autorrealizac¢ao se concretiza moldando as relagdes nas sociedades modernas, essa
concretizagdo somente sera possivel com o auxilio de um reconhecimento justo e verdadeiro.
Por conseguinte, Taylor também destacou a importancia das relagdes entre reconhecimento e
identidade a partir da ideia de “agentes humanos”. Nesse sentido, o reconhecimento serviria
como certa resisténcia a modelos monologicos da cultura. Modelos que evidenciam a
existéncia de projetos politicos de dominacdo cultural, como aqueles presentes no
colonialismo. Deste modo, ao perceber a importancia do reconhecimento, analisou o aspecto
essencialmente dialdgico, pois a partir dele: “Tornamo-nos em verdadeiros agentes humanos,
capazes de nos entendermos e, assim, de definirmos as nossas identidades, quando adquirimos
linguagens humanas de expressao, ricas de significado”. (TAYLOR, 1998, p. 52).

Um ultimo destaque das relagdes entre reconhecimento e identidade situa-se no
entendimento de como esta ultima ¢ construida sempre de uma maneira interativa e coletiva.

Portanto:

[...] a descoberta da minha identidade ndo significa que eu me dedique a cla
sozinho, mas, sim, que eu a negoceie, em parte, abertamente, em parte,
interiormente, com os outros. E por isso que o desenvolvimento de um ideal de
identidade gerada interiormente atribui uma nova importancia ao reconhecimento. A
minha propria identidade depende, decisivamente, das minhas relagdes dialogicas
com os outros. (TAYLOR, 1998, p. 54)

Pensando esse conjunto de questdes a partir de uma politica multiculturalista,
considera-se que uma sociedade democratica deve ter o reconhecimento como um dos
principais propoésitos. Afinal, o ndo reconhecimento da diversidade das identidades, assim
como a imposi¢ao de uma sociedade monocultural, sdo evidéncias da efetivacdo de formas de
opressdo. Nao obstante, se estamos tratando de processos politicos vinculados ao
reconhecimento, questiona-se como ponto relevante para o nosso percurso tedrico o
entendimento de Taylor sobre como o reconhecimento ocorre na esfera publica,
materializando-se a partir dos didlogos de “uns” com “outros-importantes”.

Foi nesse sentido que o fildsofo indicou um olhar sobre e politica do reconhecimento,
sugerindo uma dominag¢ao disfarcada na ideia de maioria. Dessa forma, ao ignorar as outras

identidades, a visdo hegemdnica domina-as e/ou as impdem processos de assimilagdo.?® Esses

23Segundo Taylor, isso pode ser visualizado a partir de um olhar sobre politica da igualdade x politica da
diferenca. No nosso percurso, este debate ndo sera necessario, cabendo apenas indicé-lo como nota.
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processos de dominagao/assimilagdo podem estar (e na maioria das vezes estdo) relacionados
a formagao dos Estados-nagdao. Com efeito, quando da génese, os Estados “fixam” a ideia de
cidaddo, estando sujeitos a submeter todos os grupos sociais as regras e sentidos de
superioridade cultural, além de impor uma identidade nacional mais discriminando que

possibilitando autenticidade e autorrealizagao nas relagdes socioculturais. Deste modo:

No mundo moderno, serd sempre uma questdo que nem todos os cidadados que vivem
sob determinada jurisdicdo pertengam necessariamente ao grupo nacional
contemplado por essa jurisdigdo. A ideia em si pode ser considerada como
desencadeadora de discriminagdo. Contudo, para 1a deste aspecto, a concretizagdo
do objectivo colectivo ira, provavelmente, implicar um tratamento diferente para os
habitantes locais [...] (TAYLOR, 1998, p. 74-75)

Apesar de exemplificar essa situagdo a partir da experiéncia dos quebequianos,?*

Taylor nos convidou a refletir sobre as politicas de garantia da reprodu¢do cultural das
minorias, demostrando ser fomentadas (ou ndo) pelas acdes dos Estados. Nesse sentido, a
politica da diferenca em um modelo de nagdo multicultural, como pensou o autor, ¢
materializada pelo liberalismo, significando o reconhecimento das varias identidades nas
nagoes. O filosofo conclui indicando: “Existem outras culturas e a necessidade de vivermos
juntos, tanto em harmonia numa sociedade, como a escala mundial, e cada vez maior”.
(TAYLOR, 1998, p. 93).

Se esse ideal estd, como analisou Taylor, no cerne do liberalismo, cabe questionar
sobre os motivos pelos quais as democracias liberais ndo o realiza®>. Em outro diapasio, é
discutivel se, apesar de o reconhecimento ser uma das ideias bases do liberalismo, ndo seria
necessario problematizar os proprios embasamentos daquele sistema de governo, pois, mesmo
considerando a importancia do reconhecimento, ele ndo garante os direitos legitimos das
chamadas “minorias” ou “grupos sociais”, uma vez que: “A relacao historica entre o Ocidente
e o Oriente, e especialmente a relagdo do Primeiro com o tltimo Terceiro Mundo, continua a
suportar as marcas de uma negagao do reconhecimento”. (HABERMAS, 1998, p. 137).

Em outro sentido, se ao enfrentar o problema Taylor indicou pontos para supera-lo,

uma proposta de politica de reconhecimento deve considerar, na maioria das vezes, que ao

24Taylor considera que os fatos ocorridos na provincia canadense do Quebec, apresentam elementos que
evidenciam os conflitos em torno do reconhecimento, fornecendo significados para perceber sua forca e
influéncia sobre as sociedades e suas relagdes com os grupos minoritarios. O conhecido Ato de Quebec, que
culminou em conquistas, via “politica de reconhecimento multicultural”, para o povo da provincia, lhes garantiu,
dentre outros feitos, o direito a lingua francesa como idioma oficial daquela regido.

25Uma das possibilidades criticas que auxiliam em apontar certa ineficacia do multiculturalismo esta nas
abordagens sobre intercuturalidade. Pensando este tema vinculado a educacdo indigena, Nascimento e Quadros
(2020), problematizaram as perspectivas de uma educagdo intercultural, a partir das opinides de professores de
uma escola localizada no estado de Roraima, na Regido Norte do Brasil.
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buscar o reconhecimento os grupos minoritarios estdo em condigdes dispares se comparados
aos grupos hegemodnicos, como apontou Appiah (1998). Dessa forma, sem desconsiderar a
importancia das contribuigdes de Taylor (1998), seria necessario para 0 nosso percurso
ampliar as perspectivas do reconhecimento ponderando sobre aspectos como: justica social,
direitos de redistribuicdo, especificidades conjunturais, dentre outras dimensdes das relagdes
historico-locais de dominagdo. Assim, no préximo ponto, apresentamos algumas reflexdes no
sentido de ampliar as perspectivas do reconhecimento, indicando limites e possibilidades das
questoes apontadas por Axel Honneth e Charles Taylor e auxiliando nas reflexdes sobre o

Nnosso percurso para pensamos o reconhecimento quilombola como questdao antropoldgica.

3.3 A metade do percurso: ampliando as perspectivas do reconhecimento e incluindo
raca e género na abordagem

Ao indicar a relevancia da Teoria do Reconhecimento, Fraser (2001) a ratificou como
importante contributo para o entendimento e a percep¢ao das mobiliza¢des sociais originadas
no final do século XX. Segundo a filosofa, essas mobilizagdes foram motivadas
principalmente a partir de categorias como: nacionalidade, etnicidade, raga, género e
sexualidade. Assim, em um contexto onde emergiram, no conjunto das reivindicagcdes por
reconhecimento, demandas variadas em torno das identidades, a constatagdao ¢ a de que as
classicas lutas por direitos, caracteristicas da primeira metade do século XX, perdem espaco,
no final do mesmo ciclo, vinculando possibilidades para reivindicagdes sociais organizadas a
partir de outros significados. Materializa-se, nessa perspectiva, um ‘“conjunto de
reivindicagdes simbolicas” que exigem o reconhecimento das particularidades das
identidades, contextualizando-se o0s fenomenos sociais inerentes ao modelo de
“reconhecimento das diferencas”. A partir dessas perspectivas, as possibilidades de reflexdes
sobre o reconhecimento foram amplificadas substancialmente, fato que pode contribuir para o
Nnosso percurso teorico e, consequentemente, para pensarmos o reconhecimento quilombola
como problema antropologico.

Nesse diapasdo, diante de um panorama social gerado como resultado do “vicioso
ciclo de subordinacao cultural e econdmica”, submetendo os grupos sociais as logicas
hegemonicas das sociedades modernas, ¢ necessario mensurar, cuidadosamente, sobre a
importancia e emergéncia do reconhecimento das “especificidades identitarias”. As

implicagcdes dessas observagdes indicam novas propostas, sugeridas por Fraser (2001),
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apontando para o surgimento de ideias como: status, redistribuicdo e ambivaléncia. Estas
ideias relacionadas a teoria do reconhecimento foram apresentadas como necessarias para
pensar as atualizagdes dos debates sobre o reconhecimento das diferencas.

As consequéncias das contribuigdes de Fraser também sdo consideradas a partir da
constatacdo dos “alertas” para um risco na propria aplicabilidade do reconhecimento. Nesse
sentido, para cada um dos alertas Fraser apontou uma ideia visando auxiliar no entendimento
de questdes problematicas surgidas como efeito das efetivagdes do reconhecimento. O
primeiro sobreaviso dialoga com a ideia de status. Assim, Fraser (2007) indicou a
problematizagdo de um possivel “reconhecimento sem ética”, provocando um aprisionamento
do reconhecimento realizado apenas na logica indenitdria, ou considerando unicamente o
status das identidades. Em outras palavras, ao se esgotar as possibilidades do reconhecimento
nos aspectos simbolico-culturais de uma identidade, esta identidade seria aprisionada em uma

espécie de “falso reconhecimento”, pois:

Ao enfatizar a elaboracdo ¢ a manifestacdo de uma identidade coletiva auténtica,
auto-afirmativa e autopoiética, o modelo de reconhecimento de identidade submete
os membros individuais a uma pressdo moral a fim de se conformarem a cultura do
grupo. Muitas vezes, o resultado desse processo € a imposi¢do de uma identidade de
grupo singular e drasticamente simplificada, que nega a complexidade das vidas dos
individuos, a multiplicidade de suas identificacdes e as interse¢des de suas vérias
afiliagdes. (DIAS, 2012, p.98).

Deste modo, um “reconhecimento verdadeiro” e com justica social somente seria
alcancado a partir de entendimentos dialogicos. Portanto, se a identidade do grupo que luta
pelo reconhecimento deve ser valorizada, sobretudo em um sentido onde se percebe que, nas
sociedades modernas, impoe-se caminhos para uma identidade ter mais stafus em detrimento
de outra(s), isso deve ser realizado com devida atencdo, significando que ao percebermos
possibilidades de “captura” pela logica de um reconhecimento indenitirio, ¢ necessario
pensarmos novas questdes para a materializagdo do reconhecimento nas sociedades
envolventes. Em outros termos, se ¢ imprescindivel reconhecer as identidades desvalorizadas,
¢ ainda mais importante considerar a propria dinamicidade intersubjetiva destas identidades.
Assim, reconhecer uma identidade e considerar apenas este ato (ou status) como fim para a
valorizacdo ¢ um equivoco.

Agora, entendendo como notéria a obrigagdo de um reconhecimento cultural que
considere as perspectivas dialogicas das identidades, localiza-se o segundo alerta. O alerta
corresponde para uma atencdo em compreender que na luta por reconhecimento de causas

particulares, deve-se considerar as necessidades ainda relacionadas aos chamados direitos
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estruturais classicos. O desafio estd tanto no plano intelectual, quanto na pratica. Nessa

perspectiva:

[...] Em vez de simplesmente endossar ou rejeitar toda a simplicidade da politica da
identidade, devemos encarar isso como uma nova tarefa intelectual e pratica: a de
desenvolver uma teoria critica do reconhecimento, uma teoria que identifique e
defenda apenas versdes da politica cultural da diferenga que possa ser coerentemente
combinada com a politica social de igualdade (FRASER, 2001, p.246).

Como desdobramento deste alerta, surge outro importante aspecto da ampliagao critica
da teoria do reconhecimento proposta na visdo de Fraser. Esse ¢ um fator de ordem estrutural
pelo qual deve-se ter devida atengdo: o reconhecimento ndo pode deixar de considerar a
necessidade de redistribui¢do dos direitos essenciais negados historicamente. E nesse sentido
surge a ideia de “redistribui¢ao” (FRASER, 2001), ressaltando que esse conceito ¢ oriundo da
percepgao da existéncia de um dilema: redistribuir-reconhecer. Fraser entendeu como resposta
a esse dilema, ser imperativo compreender que o resultado de uma relagdo histérica de ndo-
reconhecimento das identidades especificas, de desvalorizagdo do status, bem como dos
aspectos e demandas proprias, provoca uma auséncia de acesso a direitos, nao so
caracteristicos, como também gerais. Ou seja, ha uma necessidade de redistribuicdo de
direitos e acessos historicamente negados, que € ocasionado a partir da for¢a daquele vicioso
ciclo de subordinacdo cultural e econdmica, como também pela desvalorizagdo do status de
certas identidades.

A proposta do conceito de redistribuicio ¢ um marco na andlise de Fraser,
contribuindo para o exame de novas conjunturas que emergiram com outros significados de
organizacao da interven¢do social. Entretanto, ao propor a redistribuicdo, ndo se pretende
substituir a ideia de reconhecimento. Mais que isso, o objetivo € associar € aproximar o
reconhecimento da redistribui¢do, intuindo um método de analise das demandas identitarias
surgidas no final do século XX, fortalecidas no inicio do século XXI: “[...] Meu objetivo
mais amplo ¢ conectar duas problemadticas politicas que sdo costumeiramente dissociadas,
pois sO por meio da reintegracdo do reconhecimento e da redistribui¢do pode-se chegar a um
quadro adequado as demandas de nosso tempo”. (FRASER, 2001, p.246).

Mais tarde, Fraser ampliou a abordagem no sentido de uma problematizacdo a partir
da aproximagdo dos conceitos de redistribuicdo e reconhecimento e, como o terceiro alerta,
apontou para a ideia de “ambivaléncia”. Percebemos, como a propria nominagao alude, que
existem situacdes onde o reconhecer esta vinculado, necessariamente, a redistribuir. Nessas

situacdes, ndo sendo possivel, portanto, a realizagdo de um sem considerar a efetivacdo de
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outro. Notamos, a partir dessas ponderacdes, a ocorréncia de necessidades de se reconhecer
sem depreciar a obrigacdo de redistribuir. Isso ocorrendo a partir de uma légica de
reciprocidade entre reconhecimento e redistribui¢do, amplia um pouco mais as consideragoes

de Fraser, a partir da evidéncia do dilema inicialmente apontado:

O fato é que a politica de reconhecimento e a politica de redistribuicdo
frequentemente aparentam ter fins contraditorios. Onde a primeira tende a promover
diferenciagdo, a segunda tende a minar isso. Assim, os dois tipos de reivindicacao
estdo em tensdo; eles podem interferir, ou até mesmo atrapalhar uma & outra.

Aqui, entdo, temos um dilema dificil. Eu o chamarei doravante de dilema de
redistribui¢do/reconhecimento. Pessoas que estdo sujeitas a ambas, injustiga cultural
e injustica econdmica, precisam tanto de reconhecimento como de redistribuicdo.
Precisam reivindicar e negar suas especificidades. [...] (FRASER, 2001, p.251).

E, ao chamar a atencdo para o dilema, Fraser (2001) apontou uma solucdo: a ideia de
ambivaléncia. Para explicar o conceito ambivaléncia, a autora exemplificou sugerindo
situacdes com necessidade de reconhecer, vinculada a obrigacdo de redistribuir. Ao fazé-lo,
Fraser se aproximou de algumas categorias de andlise sociocultural, dentre as quais: raga e
género. A fildsofa sinalizou para a existéncia de uma relagdo necessaria a afirmagdo da
particularidade (aludindo a ideia de status); com o devido cuidado para nao negligenciar as
necessidades estruturais (indicando a noc¢do de redistribuicdo) e; também para além das
especificidades (apontando para a ambivaléncia).

Utilizar as categorias raga e género para exemplificar as chamadas coletividades
ambivalentes foi uma relevante decisdo tomada por Fraser. Principalmente por essas
categorias serem indicadas como grandes mobilizadoras e precursoras das reivindicagdes que
orientaram os fendmenos do reconhecimento nas mobiliza¢des sociais no final do século XX.
Afinal, foram essas mesmas reivindica¢des especificas de direitos exclusivos que agiram com
mais afinco no periodo em questdo.?® As chamadas coletividades ambivalentes surgiram na
contextualizacdo tedrica como um fendmeno importante para a analise critica da teoria do

reconhecimento. Em Fraser, isso se distinguiu quando da constatag¢do que:

A divisdo atual de trabalho assalariado ¢ parte do legado historico do colonialismo e
escraviddo, que elaboram categorizagdes raciais para justificar as formas brutais de
apropriagdo e exploracdo, efetivamente estabelecendo os “negros” como uma casta
politico-econdmica. [...]

Todavia, “ra¢a”, como género, ndo é apenas economia politica. Também tem
dimensdes culturais-valorativas, o que traz para o universo do reconhecimento [...]
(FRASER, 2001, p.263).

26Para exemplificar melhor a abordagem teodrica de Fraser sobre o conceito de Ambivaléncia, tomamos a
liberdade de explorar as categorias raga e género, para fins de analise do estudo aqui proposto. Porém, cabe
lembrar que na sua analise, Fraser (2001) se referiu também a outras categorias, como sexualidade e
nacionalidade.
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Ao considerarmos as contribuicdes de Fraser a partir da aproximagdo do
reconhecimento com as categorias raca e género, bem como etnia e nacionalidade, sera
possivel ampliar um pouco mais o caminho trilhado no percurso tedrico proposto neste
estudo. Para pensar o reconhecimento quilombola como uma questdo antropologica sem
perder de vista os processos de dominacdo cultural, ¢ necessario, portanto, uma critica ao
patriarcado, sexismo, racismo ¢ machismo. Pois, para uma analise das questdes quilombolas,
bem como para propor o reconhecimento desses grupos como questdo para as discussdes da
Antropologia, estes pontos devem de ser considerados.

Por fim, ao conceber uma “justica de género” Fraser (2007) indicou que a abordagem
de género deve estar relacionada, reciprocamente, nos entendimentos sobre o reconhecimento.

Essas perspectivas auxiliam no exercicio de relacionar género, raca e reconhecimento, pois:

Enxergando a justica social conforme trés angulos simultaneos, [Fraser] nos ressalta
a necessidade de pensar as opressdes desde as suas bases, levando em consideragao
todos os seus aspectos — econdmicos, culturais e politicos — para que assim
possamos tracar estratégias que contemplem o problema como um todo. (DAMIAO;
CARLOTO, 2017, p. 2).

Como conclusdo do percurso tedrico sugerido, enfatizamos aspectos do
reconhecimento quilombola, entendendo-o a partir de algumas nuances antropologicos,
historicos, politicos e legais. Assim, acreditamos indicar um caminho que pode contribuir, a
partir dos apontamentos conceituais que propomos, na imersao da particularidade do nosso
estudo de caso com a Comunidade Quilombola Onze Negras, localizada no Cabo de santo

Agostinho/PE.

3.4 Concluindo o percurso: pontos para pensar o reconhecimento quilombola

No caminho conceitual percorrido nos deparamos com termos bem conhecidos pela
Antropologia. Nossa proposta de percurso teodrico algou definicdes como: “outro”,
“alteridade”, “agéncia humana”, “multiculturalismo”, “identidade”, ‘“nacionalidade”,
“etnicidade”, “raga” e “género”. Os debates suscitados provocaram nossas reflexdes sobre as
perspectivas de didlogo entre a Antropologia e outras areas do conhecimento. Por
conseguinte, ¢ necessario compreender o reconhecimento quilombola como um fenémeno
historico e dinamico, afirmando que: 1) devemos refletir sobre sua relagdo com a constituigao
historica do Brasil como nagao e; ii) quando se trata de aborda-lo, precisamos problematizar a
construcdo a partir das relagdes entre uma identidade particularizada e mobilizada para

combater a segregacdo histdrica, em constantes didlogos de resisténcias frente ao “outro
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generalizado” (o ndo-quilombola), doravante certa mediacao efetivada pela instituicdo Estado
brasileiro, por meio da execucdo ou nao de politicas publicas tanto de reconhecimento como
de redistribuigao.

Partindo dessas duas perspectivas, nosso percurso finalizara indicando trés subdivisoes
textuais. A primeira esta dedicada a um rapido enfoque na reflexdo sobre o reconhecimento
quilombola, a partir das relagdes com os temas raca, etnia e nacionalidade. A segunda aponta
para os sentidos histdrico-antropologicos deste reconhecimento, abordando alguns pontos-
chaves para contribuir nos tensionamentos que o entendem como uma questdo antropologica:
as reflexdes a partir da existéncia de um “campesinato negro”; a ideia de etnicidades
emergentes e; a ressemantizagdo do termo quilombo. Por fim, a terceira indica aspectos
politicos-legais, partindo das seguintes problematizacdes: a ideia de resisténcia historica
mobilizando o reconhecimento quilombola; a perspectiva legal entendendo as comunidades
quilombolas como sujeitos de direito, desde a utilizagdo do territdrio e os seus

desdobramentos ¢; a relagdo entre o fazer antropoldgico e o reconhecimento quilombola.?’

3.4.1 A relacio entre reconhecimento quilombola, raca e etnia

Para Bandeira (1988), a identidade quilombola ¢ uma relevante expressio de
identificacdo étnica, objetivando em responder a sistemadtica tentativa de apagamento da
histéria de negros e negras no Brasil. Segundo a antropologa, a organizagdo quilombola esta
pautada, desde o inicio, em um sentido de mobilizacdo, negacdo e resisténcia contra a
identidade estigmatizante pensada (e efetivada), por parte do “branco dominador”, para a
parcela negra da populacdo brasileira. Sendo assim, sugere-se que o reconhecimento
quilombola estd em constantes didlogos com as questdes que problematizam sobre o racismo
estrutural brasileiro.

Sob outra perspectiva, Costa (2001) entendeu as discussdes em torno das etnias
surgidas como respostas a ideia de “comunidades imaginadas”, promovida pelos Estados-
nacdo durante o século XX. Neste periodo, no nosso pais, essa no¢do correspondia a
imposi¢cdo de uma mesticagem como ideologia de Estado. Com efeito, os descendentes das

pessoas escravizadas no Brasil colonial e imperial seriam convertidos em “mesti¢os de todos

27E necessério afirmar que a divisdo proposta nio buscou uma generalizagdo do fenémeno do reconhecimento
quilombola, indicando 0 mesmo caminho para analisarmos o conjunto das comunidades quilombolas em todo o
Brasil. Propor essa divisao significa um esforgo tedrico empenhado em concluir o percurso apontando temas e
sinalizando para um ponto de partida, de onde surge a necessidade de olhar a situacdo de cada grupo, cada
comunidade quilombola, nas especificidades das particularidades.
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os tons”. Alguns setores da sociedade brasileira acreditavam ser esta uma das (se ndo a
principal) bases para a constru¢do de uma ‘“nagdo progressista nos tropicos”, onde seria
edificada a ideia de brasileiridade que: “[...] se apresenta como uma identidade mestica nao
étnica, capaz de assimilar todas as outras representacdes étnicas”. (COSTA, 2001, p. 149).
Essa imposicao da brasileiridade também esteve e estd vinculada a experiéncia da
descaraterizacdo do povo negro, como apontou Bandeira (1988), correspondendo a um ato
pujante e continuo de tentar a todo custo promover o aniquilamento das suas historias. Nesse
sentido, Costa (2001) concluiu que somente com o enfraquecimento da ideia da mesticagem e
o surgimento da nog¢do de pluralizacdo cultural, foi possivel visualizar novas perspectivas para
negros € negras no Brasil. Portanto, a constru¢ao de uma etnia quilombola surgiu como mais
uma resposta as logicas racistas, significando que a afirmacdo da identidade étnica dos grupos
quilombolas, bem como o reconhecimento podem ser apreendidos como estratégias de

mobilizacdo contra o racismo historico e estrutural brasileiro, pois:

Se admite-se que uma etnia quilombola através do concurso do Estado encontra-se
em construgdo no Brasil, cai por terra um dos pressupostos fundamentais da
ideologia da mesticagem, ja que em lugar de uma estratégia de assimilagdo vé-se
operar uma politica oficial de reconhecimento ¢ mesmo promogdo das diferengas
culturais. (COSTA, 2001, p. 150).

Estes entendimentos estdo pautados na ideia de uma relagdo entre raga e etnia e nagao,
ndo podendo ser negligenciada quando discutimos o reconhecimento quilombola. Ainda de

acordo com essa compreensao percebe-se que:

O projeto social da escraviddo passava pela exclusividade étnica, encobrindo-se a
diversidade cultural dos escravos na sua categorizacdo genérica como negro.
Deslocando-se o foco do reconhecimento da diferenga do plano da identidade étnica
para o plano da raga, eliminava-se das relagdes cotidianas uma padronagem étnica
de praticas socio-culturais adstritas a brancos e negros. (BANDEIRA, 1991, p. 10).

Por isso, esta relagdo foi abrangida no nosso percurso também como enfoque relevante
para propor o reconhecimento quilombola como uma questdo antropolégica. E importante
perceber que este fendmeno significa ainda a materializagdo de uma mobilizacao historica de
negros € negras na luta contra o racismo, em busca da afirmag¢dao e valorizagdo de uma
identidade estigmatizada historicamente, bem como de direitos identitarios negados. Esta
afirmativa esta relacionada com a prépria histéria do reconhecimento quilombola no Brasil,
sendo evidenciada ao observarmos as estratégias do MN, quando das primeiras reivindicagdes
que buscaram efetiva-lo.

Contudo, se os pontos elencados acima sdo importantes aspectos na andlise das

relacdes entre reconhecimento quilombola, raca, nacionalidade e etnia, Almeida (2002)
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provocou nossa reflexdo sobre o cuidado indispensavel as abordagens sobre os grupos
quilombolas, quando analisamos a combinacdo entre os quatro topicos. Ao perceber os
quilombos como “novas etnias”, o antropologo entendeu que somente a classificagdo racial
ndo abarcaria o fendmeno atualmente, significando que uma andlise sobre aqueles grupos nao
deve considerar apenas as questdes raciais. Em outras palavras, ao refletirmos sobre o
reconhecimento quilombola devemos estar atentos a um entendimento mais amplo (BARTH,
2000), de acordo com a ideia de novas etnias, pois “[...] expressam outras maneiras de se
colocar diante dos aparatos de poder e estdo vivendo um momento de profunda reorganizacgao
de sua representatividade no ambito da sociedade civil e perante seus antagonistas historicos”.
(ALMEIDA, 2002, p. 72-73).

Nao significando uma compreensdo a-historica do reconhecimento quilombola,
desconsiderando as relagdes com o tema raca ¢ o racismo brasileiro, a ideia reside em
perceber a dinamicidade relacionada com as possibilidades de agregacdao em torno do
fenomeno quilombola, ao situar outros sentidos existentes para além das concepgoes
consideradas pelo debate considerando apenas os enfoques raciais e/ou a ocupacgdo de
territorios. Deste modo: “A incorporagdo da identidade coletiva para as mobilizagdes e lutas,
por uma diversidade de agentes sociais, pode ser mais ampla do que a abrangéncia de um
critério morfologico e racial”. (ALMEIDA, 2002, p. 69).

Em suma, na nossa proposta de percurso tedrico, esses sdo 0s principais motes
implicando as relagdes entre o reconhecimento quilombola e as tematicas nacionalidade, raca
e etnia. Assim, os debates incluindo essas categorias ao percurso tedrico proposto se
relacionam diretamente com certa dinamicidade de uma perspectiva historico-antropoldgica
do reconhecimento quilombola, atuando como um ponto de partida para os dois proximos

topicos do texto.

3.4.2 Questoes historico-antropologicas

Dialogando um pouco mais com as discussdes sobre raga, iniciamos esta parte do
percurso teorico partindo da interlocug¢do com as andlises refletindo sobre o reconhecimento
quilombola, a partir de ideias que consideram a existéncia de um ‘“campesinato negro” no
nosso pais. Esta concepcao esta vinculada, em certo nivel, ao entendimento acerca das atuais
comunidades quilombolas como oriundas de uma diversidade de relacdes historicas de

resisténcia, expressas no conjunto das apropriagdes e usos dos territorios onde habitam, em
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todo o Brasil. Um exemplo de evidéncia dessa diversificacdo estaria nas varias nominagoes
dessas comunidades, antes da efetivagdo da politica do reconhecimento quilombola. Além do
termo quilombo, esses grupos foram identificados por varias outras formas de intitulacdo.
Dentre essas nominagdes estariam, por exemplo: “mocambos”, “terra de preto”, “terra de
crioulo” e “terra de negro”, conforme indicam Arruti (2006) e Almeida (1983).

Para além das expressoes, essas denominagdes evidenciam um dos significados do
resultado de um vécuo historico de cem anos, onde os grupos de “negros fugidos” e seus
descendentes estabeleceram uma diversidade de relagdes na apropriacdo dos territorios
habitados, no periodo pds-Abolicdo. Dentre os varios arranjos na ocupacao dos territorios,
destacam-se a doacao e/ou compra de lotes, a ocupagao de terras abandonadas e a utilizagao
p6s desapropriagdes realizadas por orgaos estatais (GOMES, 1995). Em outros termos, as
comunidades quilombolas ndo podem ser resumidas doravante um olhar hegemonizando-as
na reproducdo equivocada e enquadradora do conceito de quilombo, cunhado pelo Estado
Colonial, conforme discutiremos em seguida. Pois: “O conceito ainda que viavel no discurso
politico de resisténcia negra, apresenta-se como unificador e generalizante daquilo que ¢
historicamente diverso e particular.” (GUSMAO, 1991, p. 34). A vista disso, enfatizam-se os
grupamentos de “negros e negras fugidas” existindo antes mesmo da expressdo quilombo:
“Antes de mais nada, cabe ressaltar a insuficiéncia conceitual, pratica, histérica e politica do
termo ‘quilombo’ para dar conta da diversidade das formas de acesso a terra e das formas de
existir das comunidades negras [...]” (GUSMAO, 1991, p. 34).

Em outras palavras, esses camponeses € camponesas negras, caracterizando individuos
vistos como sujeitos politicos convivendo no campo, representam a unido de diversos atores
sociais que, em determinadas situagdes, podem ter enxergado no acionamento de uma
identidade quilombola as possibilidades de conquistarem direitos identitarios e/ou étnicos,
sobretudo o direito aos territdrios ocupados por seus ancestrais (e/ou pelos mesmos), ao longo
de todo o periodo pos-Aboli¢ao. Isso correspondendo, portanto, a continuidade da resisténcia
histérica de “negros e negras fugidos” do sistema escravocrata, sendo também: “[...]
expressdes objetivas de resisténcia e etnicidade”. (BANDEIRA, 1991, p. 21). E partindo de
uma amplia¢do dessa abordagem que apresentamos a segunda questao histérico-antropoldgica
indicada no nosso percurso.

As chamadas etnicidades emergentes ¢ outro importante tema quando abordamos o

reconhecimento quilombola. Para Arruti (1997) as etnicidades emergentes surgem da
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producao de novos sujeitos politicos, a partir do que o pesquisador denominou “maximizacao
da alteridade”. De acordo com o autor, a emergéncia da identidade étnica quilombola nao
pode ser compreendida como uma tentativa de resgatar antigas etnias. Em suma, a etnicidade
quilombola emergente deve ser visualizada a partir dos processos de etnogénese. Segundo
essa perspectiva, apesar de a mobilizacdo em torno da identidade étnica quilombola remeter a
certas relagdes com o passado, esse vinculo ocorre de maneiras interativas. Principalmente se
considerarmos a dinamicidade dos complexos processos de producdo daqueles “novos
sujeitos politicos”, na arena das discussoes pelos direitos étnicos.

Outro importante aspecto implicando na andlise da emergéncia étnica quilombola sdao
os debates ocorridos nas primeiras mobilizagdes sobre o reconhecimento daqueles grupos, que
estiveram atrelados a perspectiva de valorizagdo de sujeitos politicos depreciados

historicamente pelo Estado brasileiro. Por isso mesmo, Arruti afirmou:

[...] no caso das comunidades negras rurais, ou melhor, para a representagdo que se
passa a fazer delas, seu emprego pode significar justamente a afirmagdo ou produgio
dessas idéias. Principalmente porque, a partir da década de 70, quando a renovagao
historiografica se voltou para os movimentos populares ¢ para a “histéria dos de
baixo” e da sua “resisténcia”, a retomada do tema dos quilombos transformou-os em
simbolos da recusa absoluta a ordem escravocrata, oligdrquica e, em alguns casos,
do proéprio capitalismo. (ARRUTI, 1997, p. 22).

E importante entender que ao abrangermos a etnicidade quilombola como emergente,
a partir das perspectivas da etnogénese, nao podemos perder de vista a ideia que o
reconhecimento quilombola corresponde também a um resultado das relagdes de alteridade
que, em certa medida, geram uma expectativa exterior sobre a identidade daqueles grupos.
Isso significa que a emergéncia étnica quilombola dialoga com o que Barth (2000)
compreendeu como grupos étnicos. De acordo com essa logica, entendemos a “fronteira” da
etnicidade emergente quilombola como estabelecida em uma relacdo dindmica, partindo de
um didlogo conflituoso e constante com o agente externo (o outro — ndo quilombola) e o ente
mediador (o Estado brasileiro).

Por esse angulo, Andrade (2006) citou uma “antropologia reflexiva” imprescindivel a
andlise da etnicidade emergente quilombola. A antropologa afirmou a necessidade de
estarmos atentos, nos resguardando do enquadramento burocrdtico que ocorre ao nao
entendermos que a emergéncia da etnicidade quilombola estd vinculada também as
mobiliza¢des da sociedade civil, através de associagdes € movimentos sociais, regionais €
nacionais, presentes e atuantes no Brasil. Andrade (2006) se referiu as influéncias de certa

“atribuicdo externa”, onde antropdlogos e antropdlogas que pesquisam juntos aos povos
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quilombolas também devem questionar, € se autoquestionarem, sobre a possibilidade de
existéncia de uma “danca das categorias”, considerando a pluralidade das experiéncias
historicas, bem como as relagdes internas e externas no complexo das especificidades de cada
comunidade quilombola.

Essa discussdao envolvendo o fazer antropoldgico, as reivindicagdes politicas da
Sociedade Civil e a ideia de etnicidades emergentes, estd em didlogos com o processo de
ressemantizagdo pelo qual o termo quilombo passou, sobretudo nos periodos precedentes a
significativa expansao de comunidades quilombolas reconhecidas no Brasil (final do século
XX e inicio do século atual). Na nossa proposta de percurso, essa abordagem ¢ considerada
um aspecto relevante para propor o reconhecimento quilombola como uma questdo
antropologica, situado como terceira e ultima questdo historico-antropoldgica do caminho
teorico sugerido.

Conforme foi apontado rapidamente no inicio deste tdpico, o termo quilombo foi
inicialmente utilizado pelo Estado Colonial. A terminologia servia a um enquadramento
partindo de uma categoria administrativa, rotulando grupamentos de negros e negras fugidos
da escraviddao, suscitando resisténcias ao sistema escravocrata. Assim, o Conselho
Ultramarino, 6rgao criado pela Coroa portuguesa e com importantes atribui¢des financeiras
no Brasil do sistema escravocrata, estabeleceu uma compreensdo segundo a qual por
quilombo ou mocambo entendia-se: “toda habitacdo de negros fugidos que passem de cinco,
em parte despovoada, ainda que ndo tenham ranchos levantados nem se achem pildes neles”.
(ROCHA, 2005, p. 99). Percebe-se, portanto, que esta categorizagdo esteve vinculada a um
periodo de exclusao social e econdmica de pessoas negras resistindo a escravizagao, no Brasil
colonial e imperial. Sujeitos que deveriam ser submetidos por serem considerados “sem alma”
e identificados como “coisas”. “Ferramentas” que por serem de posse do homem branco
deveriam ser recuperadas. Além disso, ao dirigir-se as “habitagdes”, “despovoamentos” e
“ranchos”, a classificagcdo identificava um local, um contexto espacial. Para Almeida (1983),
perdurando ao longo dos periodos imperial e colonial, essas compreensdes atreladas a
nomeacao quilombo significavam uma forma de impor uma atribuicdo externa, um
posicionamento de categorizacdo impositiva e coletivizadora para aqueles que ndo aceitavam
serem assimilados como instrumentos de exploragdo na légica do modelo de plantation.

Com a aboli¢do da escravatura, ocorrida em 1888, essa logica foi modificada. Este

evento demarcou uma etapa diferenciada na historia de negros e negras no Brasil. A aboli¢ao
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engendrou a ideia de que se encerrava um ciclo de “presenga negativa” dessas pessoas no
pais. Segundo esta oOtica, a escraviddo deveria ser considerada uma questdo resolvida,
significando um Brasil do passado. Logo, negros e negras ndo seriam mais vistos como
“coisas” ou ‘“ferramentas”. Porém, a Proclamacdo da Republica, ocorrida em 1889,
aprofundou ainda mais este entendimento. Assim, se antes da abolicdo o termo quilombo
significava uma categorizacao estigmatizante, no pos-Abolicao sequer existia. O resultado foi
a implementagdo de um “vazio histérico”, onde operavam a dialética do esquecimento nas
décadas posteriores ao final do século XIX. Ocorreu uma auséncia de enfrentamento e
resolucdo dos problemas vividos pelos negros e negras no pds-Aboligdo, provocando um
vazio historico de cem anos e contribuindo para um periodo no qual o termo quilombo
“desapareceu” (NASCIMENTO, 1980).

No fim da segunda metade do século XX, ocorreu uma reintrodugdo do termo
quilombo no debate publico. A reinsercdo foi provocada pelas reflexdes e mobilizagdes do
MN, como apontou Ratts (2001), a partir do acirramento dos conflitos no campo. Essas
mobilizagdes também foram resultadas pelas influéncias das discussdes oriundas das
reivindicagdes pela aprovagdo da CF, tendo como pano de fundo assegurar a alguns
grupamentos de pessoas negras ameagadas, quanto ao direito de uso dos seus territérios. Com
efeito, em 1988 a expressao quilombo foi apropriada pelas mobilizagdes politicas a partir de
um direito fundamental: a terra.

Observando este fendmeno percebemos, ao olhar para o passado, que o acionamento
da categorizacdo “remanescentes” seria uma estratégia para ativar meios agindo como
respostas aos cem anos da lacuna histérica. Esse possivel movimento tem implicagdo direta
sobre o reconhecimento quilombola, passando a caracterizar e direcionar o direito a terra
como principal fundamento do reconhecimento daqueles grupos. O pensamento estava
materializado no artigo 68, do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias (ADCT) da
CF de 1988, segundo a determinagdo: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos
que estejam ocupando suas terras ¢ reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado
emitir-lhes os titulos respectivos”.

A partir das criticas elaboradas por antropdlogos e antropdlogas, bem como pela
Associacao Brasileira de Antropologia (ABA), no conjunto das discussdes em torno da
problematica nominagdo “remanescentes de quilombos”, instituiram-se vérias pesquisas e

debates contribuindo para a ressemantizagdo da expressdo quilombo. O’Dwyer (2002),
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entendeu que este foi um relevante momento politico-antropoldgico nacional, caracterizando
um importante evento no ciclo da discussao sobre o reconhecimento quilombola, sobretudo na
compreensdo daqueles grupos como sujeitos de direitos (conforme discutiremos no proximo
topico do nosso percurso), estando relacionados com o passado, mas ndo aprisionados nos
tempos remotos. Se fazia necessario, portanto, a compreensao e discussao da situagao dos
“quilombos contemporaneos”.

A ideia de quilombos contemporaneos ¢ um manifesto significado da ressemantizagao
pela qual o termo quilombo passou. Apontando para o fechamento de um ciclo onde a
identidade étnica quilombola passa gradualmente: 1) de uma nominagdo para a efetivacdo da
“exclusao” (quilombo); ii) chegando a um termo pensando por agentes sociais como
pertencentes a certa ideia de “restos” da histdria (remanescentes de quilombos) e; iii) por fim,
resultando em dimensdes ressemantizadas e valorativas de uma identidade étnica, dindmica e
em construcao (quilombos contemporaneos/comunidades quilombolas/comunidades negras
rurais quilombolas). Estas dimensdes implicam ver os grupos quilombolas como sujeitos de
direitos, participes da constru¢do do Brasil como nag¢do e precisando ser valorizados e
reconhecidos.

Partindo dessa perspectiva, finalizamos as discussdes conceituais indicando os
aspectos politico-legais do reconhecimento quilombola, a partir de trés perspectivas: a ideia
de resisténcia historica mobilizando o reconhecimento quilombola e; os entendimentos
visualizando as comunidades quilombolas como sujeitos de direito, partindo da utiliza¢ao do

territorio e seus desdobramentos.

3.4.3 Aspectos politico-legais

Para finalizar a tarefa de sugerir um percurso tedrico propondo o reconhecimento
quilombola como uma questao antropoldgica, optamos por abordar trés dos seus principais
aspectos politico-legais. O primeiro diz respeito a compreensao dialogando o reconhecimento
quilombola a ideia de resisténcia; o segundo relaciona-se com o entendimento das
comunidades quilombolas como sujeitos de direito e; o terceiro aspecto trata das relagdes
entre o fazer antropologico e o reconhecimento quilombola.

Inicialmente, apontamos uma relagao direta entre o primeiro aspecto e a parte final das
questoes discutidas no trecho anterior: a ressemantiza¢do da nominacdo quilombo. Sabemos

que a ressemantizagdo positivou o uso da expressdo quilombo, passando a defendé-la como
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um termo para além da busca por resquicios historicos. Se pensado estrategicamente, esse
movimento também poderia constituir uma tatica de resisténcia. Segundo esta oOtica, se ao
olharmos para os grupos quilombolas ndo devemos buscar referéncias na ideia de restos
arqueologicos, € necessario estarmos atentos, no mesmo sentido, em perceber que a existéncia
daqueles grupos significam também uma mobilizagdo histdrica. Desse modo, o quilombo,
antes categorizado como “espaco de negros fugidos”, poderia ser visto como lugar de
afirmacao e/ou libertagdo; um simbolo politico de nega¢do do racismo. Ainda de acordo

com essa visdo, Leite (2008) ponderou:

A palavra “quilombo”, que em sua etimologia bantu quer dizer acampamento
guerreiro na floresta [...] teve também um significado especial para os libertos, em
sua trajetoria, conquista e liberdade, alcangando amplas dimensdes e contetidos. O
fato mais emblematico é o do Quilombo dos Palmares, movimento rebelde que se
opds a administragdo colonial por quase dois séculos. (LEITE, 2008, P. 965).

Portanto, a relevancia desse aspecto politico-legal na abordagem
sobre reconhecimento quilombola esta na importancia revelada ao apresentar uma resposta a
“historia mal resolvida” de negros e negras no Brasil, evidenciando uma
compreensdo historica, politica e valorativa da percepcdo sobre o quilombo. Assim, o
reconhecimento quilombola significaria também um conjunto de entendimentos sobre a
mobilizacdo de homens e mulheres negras resistentes ao sistema escravocrata
e, consequentemente, ao racismo, desde a instauragcdo do colonialismo no nosso pais.

Por outro lado, essa perspectiva também estd vinculada a um entendimento dos
desdobramentos dos periodos pos-coloniais no Brasil, significando a ndo aceitagdo
da estigmatizacao, imposta pelos portugueses do, termo quilombo. A negativa ocorria como
algo necessario para negros e¢ negras brasileiros e a sua concretizagdo advinha das ideias de
unido, mobilizagdo e resisténcia. Dessa forma, de “negros fugidos”, quilombo caracterizaria a
luta politica pela liberdade, em um pais que age estigmatizando e excluindo o povo negro, a
partir das varias manifestacdes das ideologias efetivando o racismo e discriminagdo étnico-
racial. Com efeito, quilombo passou a ser mais uma forma de denunciar o
embranquecimento materializado no Brasil dos periodos p6s-Abolicao.

Esse discurso apreciativo também foi utilizado pelo MN na caracterizacdo de um
posicionamento buscando a disputa pelo poder, onde o objetivo maior era a participacao de
negros € negras nas instancias de decisdo. Segundo essa perspectiva, a mais importante
estratégia de mobilizagdo politica estava na cobranca de uma “cidadania mais que tardia” para

o povo negro. Nao por acaso, Leite (2008) identificou trés vertentes para se pensar o
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quilombo como resisténcia: o direito a terra; um conjunto de acdes em politicas publicas em
defesa da cidadania e; um sentido de estratégias de protecdo a manifestacdes culturais
vinculadas a certas especificidades. Essas ideias sdo pensadas para um quilombo
que: 1) resiste a partir de uma perspectiva olhando para o passado reavaliando-o e, com efeito,
ressignificando a estigmatizacao imposta pelo Conselho Ultramarino e; i1) enxergando o
futuro ao projetar, a partir de mobilizagdes atuais, as condi¢des para produzir a mudanca de
vida do povo negro brasileiro em médio/longo prazo.

O papel emblematico do quilombo como resisténcia também foi considerado na
abordagem de Nascimento (1980), que destacou a ideia de ‘“quilombismo”, defendendo o
quilombo como espaco potencial de organizacao da resisténcia de negros e negras em busca
de uma sociedade mais fraterna e igualitaria, onde: “Quilombo ndo significa escravo fugido.
Quilombo quer dizer reunido fraterna e livre, solidariedade, convivéncia, comunhdo
existencial.” (NASCIMENTO, 1980, p. 263). E em uma aproximagdo dessa mesma
interpretacdo que Ratts (2006) recorreu ao pensamento da historiadora negra Beatriz
Nascimento, a fim de indicar os significados valorativos do termo quilombo: i) como
instituicao africana; ii) como instituicdo no periodo colonial e imperial no Brasil e; iii) como
passagem para principios ideoldgicos. A visdo enfatiza uma problematizacao da: “ruptura da
identidade dos negros e seus descendentes, tanto em relagdo ao seu passado africano quanto a
sua trajetoria na propria historia dos paises em que foram alocados apds o trafego negreiro.”
(RATTS, 2006, p. 117)

A unido de todos esses espectros influencia o reconhecimento quilombola,
significando ainda a busca por uma mobiliza¢ao enxergando na CF de 1988, as bases para
reivindicar os direitos étnicos das comunidades quilombolas. Compreendidos como sujeitos
presentes ativamente na construgdo histérica do Brasil, aqueles grupos passaram a utilizar o
direito fundamental a terra, conforme prevé o Artigo 68 da CF de 1988, como ponto de
partida para um conjunto de garantias étnicas a serem promovidas e asseguradas
institucionalmente. Pois: “[...] mais do que uma exclusiva dependéncia da terra, o quilombo
faz da terra a metafora para pensar o grupo e nao o contrario.” (LEITE, 1999, p. 129).

A perspectiva abrangendo as comunidades quilombolas como sujeitos de direito
surgiu, inicialmente, de uma problematizacdo da relagdo historica daqueles grupos com o
Estado brasileiro, em um sentido de desdobramento do aspecto apontado acima: o quilombo

como resisténcia. Nesse sentido, foi considerada, principalmente, a necessidade de se admitir
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que em cem anos (de 1888 a 1988) houve uma lacuna de cidadania para os negros € negras
brasileiras. Uma das formas mais elementares de materializagdo dessa lacuna estaria na
configuracdo do tratamento dado pelo Estado nacional aos grupos quilombolas. Dessa forma,
a mobilizagdo em torno do reconhecimento de comunidades quilombolas considerou a
histérica marginalizagdo social compulsoria ao povo negro no Brasil durante todo o periodo
do po6s-Aboli¢ao, em um panorama onde os estigmas impostos a essa parcela da populagao
resultou na auséncia de cidadania. Com efeito, se o artigo 68 reconhecia a necessidade de
garantia da posse das terras ocupadas pelos “remanescentes”, a inclusdo deveria considerar
outros direitos além do territorio.

Foi segundo esta perspectiva que a abordagem sobre a influéncia da CF de 1988 na
ressignificagdo das comunidades quilombolas resultou na concep¢do de quilombos

contemporaneos. Nesse sentido, Marques ¢ Gomes (2013) indicaram que:

A questdo do direito de grupos quilombolas a sua territorialidade permaneceu néo
tematizado no espago publico geral desde a aboli¢do da escraviddao (1888) até a
Constituicdo Federal de 1988. Isso levou a um deficit no reconhecimento dos
direitos [...] (MARQUES; GOMES, 2013, p. 138).

Ainda de acordo com os autores, o reconhecimento quilombola deve ser compreendido
a partir de uma nog¢ao de “tripla dimensao de justica social”, estando vinculado as seguintes
problematizagdes: i) identidade e direitos; ii) redistribuicdo material e simbolica e; iii)
representacdo politica. Na pratica, para uma compreensdo viavel, o reconhecimento
quilombola, entendido a partir desta triade, deve ser pensado em uma dindmica de
contemporaneidade do proprio reconhecimento e da problematica relagdo com a identidade
étnica, os direitos e as questdes simbolicas de representagdo politica.

O destaque ao texto constitucional também foi pensado na abordagem de Leite (2000),
vendo no “ideario liberal” da CF de 1988 o que podemos sugerir como um “terreno fértil”
para o reconhecimento de comunidades quilombolas no nosso pais. Esse ideario liberal esta
materializado, junto ao artigo 68 do ADCT, em um conjunto de textos legais. Resultados da
mobiliza¢do quilombola em torno do reconhecimento, onde ressaltam-se os artigos 215: “O
Estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da cultura
nacional, e apoiara e incentivara a valorizag¢do e a difusdo das manifestagoes culturais’; e
216: “Constituem patrimonio cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial,
tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a agdo, a

memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira [...]” da CF de 1988; a
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Conveng¢do 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho — OIT?® ¢; o Decreto 4.887 de
novembro de 2003.%

A mesma énfase de Leite (2000) encontra-se em Shiraishi Neto (2007). O pesquisador
elencou questdes acerca dos direitos dos povos e comunidades tradicionais, a partir de um
enfoque nas declaragdes, convengdes internacionais e dispositivos juridicos demarcando e
definindo a politica nacional de reconhecimento quilombola. Essa politica, dialogando com a
complexa particularizagdo do universal, articula a protecdo da diversidade das expressodes
culturais, enfocando o respeito as dindmicas situacionais em que cada povo, cada comunidade
quilombola esta envolvida. Sdo situagdes conflituosas materializadas segundo a propria 16gica
do reconhecimento quilombola, entre os direitos e a afirmagdo das identidades. Em outra
perspectiva, Silva (2018) entendeu a “luta dos quilombos” como a busca pelo direito humano
de permanecerem nos territorios habitados, onde: “[...] os quilombos representam parte da
luta dos negros contra a opressdo e a violéncia da escraviddo e de suas ramificacdes, ou
processos similares”. (SILVA, 2018, p. 60).

Finalmente, ressaltamos que se, por um lado, esses textos legais representam
conquistas resultadas da mobilizacdo politica em torno da ideia do quilombo como resisténcia,
bem como da concepcao dos grupos quilombolas como sujeitos de direitos étnicos; por outro
lado, Chagas (2001) chama a aten¢ao para observarmos esses processos politico-legais
orbitando o reconhecimento quilombola com a devida atencdo, uma vez que: “[...] o desafio
que se apresenta a pratica antropolédgica fundamenta-se em produzir uma problematizagdo das
proprias categorias juridicas que foram concebidas com um carater genérico.” (CHAGAS,
2001, p. 211). O carater genérico apontado na citagdo acima, diz respeito a compreender que
as discussdes juridicas podem agir de duas formas: 1) possibilitando o acesso aos direitos
étnicos ao reconhecer a “legitimidade” de um grupo minoritario e; ii) generalizando, mais
uma vez, os grupos quilombolas a partir da ideia de uma existéncia unica e enquadradora.
Nesse sentido, destaca-se o papel de antropdlogos e antropdlogas nas relacdes materializadas
com as comunidades quilombolas quando, por exemplo, da realizacdo das pesquisas

antropologicas legitimando, em certo nivel, o reconhecimento daqueles grupos.

28A Convengdo 169 da OIT reconheceu e referendou varios direitos dos “povos Indigenas e Tribais”. Como
signatario do texto, o Brasil foi influenciado pelo documento na relagdo com os grupos quilombolas e o
reconhecimento destes.

290 Decreto 4.887 de 2003 ¢é outro importante marco legal para as comunidades quilombolas. Nele, o Estado
brasileiro regulamentou o reconhecimento daqueles grupos, definindo os detalhes da implementacdo. Por ser
considerado como importante na analise que propomos, o Decreto 4.887 consta nos apéndices.
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Essa relacdo foi problematizada a partir de uma “perspectiva contrastiva entre o Direito e a
Antropologia”, segundo aludiu O’Dwyer (2009). Para a antropologa, o reconhecimento
quilombola est4d engendrado de relagdes de poder onde as comunidades sdo os alvos, devendo
ser compreendidas a partir desta problematica. De acordo com essa interpretacdo, ¢ necessario
valorizar a ideia de autoatribuicdo, a partir de uma compreensao considerando a autonomia

dos grupos quilombolas buscando o reconhecimento. Por isto, ¢ fundamental:

[...] reconhecer os direitos de povos tradicionais com base na autoatribui¢do ¢ na
construgdo de uma identidade étnica relacionada a formas especificas de
territorializagdo, assim como no reconhecimento das identidades de minorias na
questao dos direitos humanos. (O’DWYER, 2018, p. 35-36).

Nesse panorama, o papel central da Antropologia ¢é sublinhado, sobretudo
considerando que os antropologos e antropologas sdo os agentes externos que mais se
relacionam com estes grupos quando da realizagdo de pesquisas, bem como quando da
efetivacdo da politica oficial de reconhecimento das comunidades quilombolas. Em suma, ¢é
imprescindivel compreender que o processo de construgdo do conhecimento ndo esta
desvinculado das implicagdes engendrando as relagcdes de poder presentes na interagdo entre o
Estado e os grupos quilombolas, materializadas na propria politica do reconhecimento.
Portanto, a fungdo antropolégica no reconhecimento quilombola ¢é passivel de
problematizacao:

[...] na medida em que esses estudos [as pesquisas antropologicas que sdo realizadas
quando do processo de reconhecimento oficial de certa comunidade] tragam
subsidios para uma decisdo governamental e fornecam elementos para que o proprio
grupo possa se defender de possiveis formas de intervencgdo estatal que possibilite
apenas a reproducdo das categorias sociais, sem garantir as condigdes para a
perpetuacdo de padrdes culturais, modos de vida e territorialidades especificas.
(O’DWYER, 2009, p. 173).

Concluimos com estes apontamentos a tarefa de propor um percurso teorico para
pensar o reconhecimento quilombola como uma questdo antropoldgica. Se ndo conseguimos
alcancar a complexidade do fenomeno, acreditamos que a proposta indicou pontos relevantes
de onde ¢ possivel tenciond-lo. Consideramos os apontamentos apresentados como
importantes para sugerir pontos de partida a visualizacdo das comunidades quilombolas, nas
mobiliza¢des pelo reconhecimento. Por fim, estes pontos subsidiardo a nossa analise e
abordagem sobre as influéncias das mulheres de Onze Negras no reconhecimento daquela

comunidade, a partir das relagdes entre género e o reconhecimento quilombola do grupo.
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4 AS RELACOES ENTRE GENERO E O RECONHECIMENTO QUILOMBOLA EM
ONZE NEGRAS: DA INVISIBILIZACAO A INTERSECCIONALIDADE

No capitulo anterior, propomos um percurso tedrico para pensar o reconhecimento
quilombola como uma questdo antropoldgica, entendendo-o como um relevante fendémeno
para a Antropologia. Partindo de algumas ideias basilares, foi possivel visualizar questdes
imprescindiveis sobre o reconhecimento, viabilizando uma melhor compreensao sobre as
possibilidades de efetivagdes junto aos grupos quilombolas. Nao obstante a importancia desta
iniciativa para introduzir conceitualmente a pesquisa aqui apresentada, notamos, no final do
percurso, que apesar de indicarmos abordagens dialogando com aspectos a serem visualizados
no conjunto dos eventos orbitando o reconhecimento de comunidades quilombolas, a situacao
de cada um daqueles grupos sempre deve ser considerada como um ponto fundamental para
qualquer analise tratando sobre o tema. Em outras palavras, se pretendemos examinar o
reconhecimento quilombola devemos ponderar, acima de tudo, sobre as particularidades de
cada comunidade. Quando se trata de estudos na area da Antropologia, como ¢ 0 nosso caso,
essa necessidade se apresenta ainda mais forte. Partindo dessas perspectivas, na nossa pesquisa
buscamos compreender o reconhecimento da comunidade Onze Negras, a partir das relagdes
entre género e o reconhecimento quilombola. Nesse sentido, este capitulo abordara as citadas
relacdes.

Assim, o capitulo foi dividido em trés topicos no sentido de auxiliar nas reflexdes
sobre as relacdes entre género e o reconhecimento quilombola em Onze Negras. A saber:
ponderagdes sobre a vinculagdo entre a invisibilizacdo das trajetérias das mulheres
quilombolas e o reconhecimento étnico; possibilidades de visibilizagdo daquelas mulheres a
partir de um aprofundamento da aplicabilidade do conceito de interseccionalidade, partindo
de uma perspectiva decolonial onde ¢ proposta uma interseccionalizacdo da propria
interseccionalidade e; a ocorréncia de uma sujeita historica que aqui denominamos de
“mulher quilombola”.

Para discutir sobre a invisibiliagdo das mulheres quilombolas nos baseamos no
seguinte questionamento: mesmo com as mulheres com um papel destacado no
reconhecimento daqueles grupos, porque existem situagdes onde as trajetorias sao
invisibilizadas? Essa provocacdo surgiu da observagdo de algumas abordagens tedricas
focalizando em causas e efeitos dessa invisibilizagao (SANTOS, 2012a; SOUZA e ARAUJO,
2014; GROSSI, 2018). Por esse angulo, ¢ importante refletir sobre essas implicacdes na
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analise das relagdes entre género e o reconhecimento quilombola em Onze Negras,
considerando esta percep¢ao figurando no conjunto das suposigdes iniciais motivadoras da
realizagdo desta pesquisa’.

Por outro lado, em decorréncia da indagacdo sugerida acima, refletimos sobre a
possivel invisibilizagdo a partir de uma intersccionalizagdo da interseccionalidade. Nesse
sentido, a abordagem das relagdes entre género e o reconhecimento quilombola em Onze
Negras dialoga com as potencialidades e limites da propria interseccionalidade, propondo
caminhos para enxergar as mulheres quilombolas nas particularidades e atentando-se para
perspectivas de género decoloniais € que consideram a situacdo de cada comunidade.

Quanto a sujeita histérica mulher quilombola, perspectiva também nos auxiliando a
refletir sobre as relagdes entre género e o reconhecimento quilombola em Onze Negras,
partirmos de situagcdes onde mulheres quilombolas atuam influenciando nas conjunturas locais
das comunidades, indicando essa sujeita materializando um conjunto de a¢des dialdgicas no
reconhecimento dos grupos quilombolas. Contudo, ndo foi o proposito desta pesquisa abordar
o universo de comunidades quilombolas, supondo-se que as mulheres podem estar
interferindo nas dindmicas do reconhecimento étnico. Portanto, serdo demonstrados apenas
alguns exemplos, em uma breve exposi¢ao, destacando a Comunidade Quilombola Conceigao
das Crioulas. Este destaque nao foi por acaso, mas fundamental e estratégico para a nossa
analise, principalmente considerando dois importantes aspectos: i) em Conceicdo das
Crioulas, uma das primeiras comunidades reconhecidas como quilombolas no Brasil,
pesquisas demonstraram que as mulheres quilombolas atuam de modo a influenciar no
reconhecimento étnico da comunidade e; ii) a atuagdao das mulheres daquela comunidade pode
ser considerada como um fator determinante no impulsionamento do reconhecimento de Onze

Negras, conforme buscaremos evidenciar mais adiante.

4.1 Invisibilizacao das trajetorias das mulheres quilombolas(?)
Apesar da importancia das mulheres quilombolas para as suas comunidades pouco se
discute a respeito dessas agentes do reconhecimento étnico (SANTOS, 2012a). A partir dessa

concepgdo, propomos que ha certa invisibilizagdo®' imposta as mulheres quilombolas,

30Um dos questionamentos que motivaram a realiza¢ao da analise aqui apresentada foi a possibilidades de haver
uma invisibilizagdo que acomete as mulheres quilombolas, implicando nas suas vidas pessoais, bem como nas
suas relagdes comunidades das quais fazem parte.

3 1Destacando-se a opgio pelo emprego do termo “invisibilizagdo” em substituigdo a “invisibilidade”, sendo este
ultimo um vocdbulo muito utilizado nas discussdes abordando conjunturas onde alguns grupos sdo
marginalizados das mais variadas formas. O termo invisibilidade remete a um atributo, uma condic¢ao ou adjetivo



74

resultando em um cenario onde ¢ desconsiderada a relevancia das questdes de género na
abordagem sobre o reconhecimento dos grupos quilombolas. Entendendo ser este um
pertinente fator analitico nas reflexdes sobre género e o reconhecimento quilombola em Onze
Negras, na nossa pesquisa questionamos sobre alguns pontos dialogando com essa
problematica.

As consequéncias da invisibilizacdo das mulheres quilombolas foram percebidas de
variadas formas (SOUZA; ARAUJO, 2014). Algumas dessas implica¢des tém sido apontadas
por um pequeno, porém importante conjunto de pesquisas compondo um agrupamento de
relevantes perspectivas abordando as vidas e as trajetérias das mulheres quilombolas, bem
como os desafios enfrentados por essas mulheres nas experiéncias cotidianas vivenciadas nas
comunidades. De acordo com Grossi (2018), a invisibilizagdo ¢ um dos resultados do racismo
institucional e da auséncia de politicas publicas de gé€nero destinadas as quilombolas,
contribuindo para os contextos de violéncia que atingem aquelas mulheres. Nesse sentido,
Santos (2012a), ponderou sobre a necessidade de reconhecermos a importancia das mulheres
quilombolas, valorizando as suas histérias e questionando sobre: “[...] quem sdo essas
quilombolas, que embora sem reconhecimento na historiografia oficial tradicional, fazem de
suas vidas um instrumento de luta incansavel.” (SANTOS, 2012a, p. 71).

Por outro lado, ao olhar para as historias invisibilizadas das mulheres quilombolas,
Souza (2020) entendeu que as suas acdes sdo importantes instrumentos de afirmacdo da
identidade étnica dos grupos quilombolas. Nessa perspectiva a historiadora citou como

exemplo o trabalho das parteiras:

Ser parteira nessas comunidades tem um significado especial, a parteira torna-se
comadre e mae da crianga que ajudou a nascer. [...] O significado dessa experiéncia,
os cuidados desenvolvidos durante o processo de nascimento, sobretudo, no
momento do parto, estdo diretamente ligados a condigdo de respeito e valorizagdo do
ritmo natural das coisas sob uma perspectiva humanizada, pois privilegia a mulher
como centro desses cuidados. Durante o parto, acompanhar a mulher é conhecer a
arte de esperar o momento certo de intervir de forma que tudo aconteca o mais
naturalmente possivel. [...] Nas comunidades quilombolas aqui estudadas, na sua
maioria as mulheres sdo o sustentaculo da familia. Local em que a maternidade, o
apego familiar e as relagdes de parentesco sdo marcas igualmente constitutivas das
subjetividades femininas. (SOUZA, 2020, p. 220).

Sob outro quadro analitico, a historiadora destacou espagos ocupados pelas mulheres
quilombolas entendendo-os como amplos, ndo significando apenas as relagdes locais, nem os

limites territoriais das comunidades:

de quem ¢ invisivel. Entretanto, propomos que as mulheres quilombolas ndo sdo invisiveis, mas acometidas de
um processo, um conjunto de agdes pensadas e executadas com o proposito de invisibiliza-las. Destacamos
assim, um posicionamento que expressamos na escrita textual, reconhecendo ser um grave equivoco partir do
pressuposto que as mulheres quilombolas sdo “portadoras de invisibilidade”.
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Contudo, ¢ importante destacar que, embora a questdao da maternidade seja um dos
elos de sustentacdo da comunidade, entendemos que as mulheres negras, em seu
processo politico, compreendem que ndo nasceram para perpetuar a imagem da
“mae preta” submissa e obediente, pois sdo mulheres empoderadas, que percorrem
novos caminhos e ampliam seus horizontes na luta por igualdade e justi¢a nessa
caminhada. As mulheres buscam romper com a indiferenga em torno de questdes
cotidianas, relativa a agricultura familiar, a educacdo dos filhos, ao auxilio
maternidade, entre outros procurando quebrar com a dicotomia do publico e do
privado, levando suas lutas e reivindicagdes como demandas para a esfera publica.
(SOUZA, 2020, p. 221).

Ainda em dialogo com Santos (2012a), percebemos esta pesquisadora se referindo a

auséncia das mulheres quilombolas nas abordagens sobre comunidades:

No decorrer das analises dos textos cientificos, observa-se que pouco se comenta a
respeito da presenga das mulheres africanas ¢ suas descendentes ¢ sua atuagdo no
processo de formagao e na mobilizacdo para a efetivacao dos quilombos. (SANTOS,
2012a, p. 58).

Relacionando estas questdes com as particularidades quilombolas, Souza (2020)
alertou para o perigo das generaliza¢des no uso do género, considerando ser necessario olhar a
categoria doravante as conjunturas de cada um daqueles grupos. Em outras palavras, pode-se
dizer que ao abordarem as comunidades quilombolas parte consideravel das analises
operacionalizariam a categoria analitica género de fora para dentro. Essa concepcdo,
considerando a necessidade de respeito as particularidades na abordagem de género, dialoga
com algumas visoes criticas sobre a utilizacdo enquanto categoria de anélise, onde destacamos
Strathern (1997) e Moore (2000, 1997 e 1991).

A partir de uma perspectiva antropoldgica, Strathern (1997), se expressou
contrariamente a utilizagdo do género de fora para dentro, acreditando existir uma aplicacao
ocidentalizada do género como categoria, € manifestando-se contrariamente ao uso ignorando
as especificidades culturais. Observando as idiossincrasias dos povos na regido da
Melanésia®?, falantes da lingua Mekeo®’, a antropdloga considerou existirem equivocos
provocando enquadramentos das situacdes especificas em uma perspectiva de género
vinculada ao modo com o Ocidente vé o mundo. Por seu turno, a fim de indicar meios de
saida para essa armadilha conceitual e pratica, Moore (2000) referiu-se a duas possibilidades
de percebermos as concepgdes de género nas andlises antropologicas: o género vivido e o

género construido. De acordo com essa perspectiva, propde-se uma visdo entre estrutura e

32Localizada na Oceania, a regido da Melanésia sempre despertou interesses de pesquisadores/as na area da
Antropologia, principalmente pela grande quantidade de grupos étnicos.

33A lingua Mekeo ¢ falada por alguns povos na Melanésia. Merilyn Stratherm realizou pesquisas nos territorios
desses povos nativos.
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praxis, onde as formas de subjetividade sao marcadas por diferencas fundadas no género e na
raga. Assim, a autora entendeu ser necessario um devido cuidado analitico, ao utilizarmos
essas duas categorias, significando que debrugando-se sobre as situagdes especificas, ¢
fundamental compreender como o atributo “mulher” ¢ constituido, bem como as diferencas
que se inscrevem, tanto dentro dele, quanto no uso do género. Nesse sentido, Moore (2000)
indicou a existéncia de uma multiplicidade de modelos e discursos de género, questdo que foi
melhor elaborada em outro momento da abordagem sobre género realizada por aquela
antropologa (MOORE, 1991).

A convergéncia das questdoes sinaladas acima, contribuiram para estabelecer um
dialogo com importantes pontos de reflexdes na andlise das relagdes entre género e o
reconhecimento quilombola. Nesse sentido, baseados nas perspectivas de género que guiaram
a nossa analise (FRASER, 2007a, 2007b ¢ 2001; MOORE, 1997, SEGATO, 1997),
consideramos um questionamento importante para refletirmos sobre as implicagdes da
invisibilizagdo da mulher quilombola nas relagdes entre género e o reconhecimento étnico em
Onze Negras: como podemos, a partir de um angulo teérico, pensar o uso do género como
categoria analitica sem reproduzirmos a invisibilizacdo das mulheres quilombolas naquela
comunidade? Ponderando sobre este questionamento, compreendemos que a invisibilizagao
da mulher quilombola pode ser problematizada tendo como base a ideia que consideravel
parte das pesquisas abordando as comunidades quilombolas estd vinculada a certo
preestabelecimento analitico do género.

Esse conjunto de indicativos tedricos contribui na abordagem das relacdes entre
género e o reconhecimento quilombola em Onze Negras significando que, na nossa analise, o
reconhecimento daquela comunidade quilombola somente serd vislumbrado a partir de um
género vivido pelas mulheres da comunidade, que s3o as suas agentes do reconhecimento
¢tnico. No mesmo sentido, ao tratarmos da construcdo de género em Onze Negras,
dialogamos com uma perspectiva onde o reconhecimento, de certa forma, estd relacionado a
uma expectativa sobre o “outro”. Assim, quando priorizamos a concepcao de género vivido
(MOORE, 2000), estamos buscando estabelecer uma vinculagdo entre género e
reconhecimento minimizando os efeitos das generalizagdes que podem ser materializadas na

expectativa criada por este outro, ou na ocidentalizacdo do género como categoria analitica

(STRATHERN, 1997)*.

34Lancar mao da ideia de “género vivido” também funcionou como uma estratégia de pesquisa, no sentido de
minimizar os impactos provocados pelo distanciamento social nas analises propostas por este estudo.
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Essas questdes tém como objetivo aprofundar um importante problema na analise das
relagdes entre género e o reconhecimento étnico: a invisibilizagao das mulheres quilombolas.
Para isso, indicamos algumas perspectivas tedricas subsidiando a nossa pesquisa nesse
sentido. Dentre as concepgoes apresentadas, Moore (1997) se destacou ao considerar o género
a partir da interlocu¢do com outros marcadores socioculturais, significando a categoria sendo
pensada como algo interseccional. Nesse diapasdo, inferimos que a invisibilizagdo das
mulheres quilombolas ¢ resultado, dentre outros motivos, do preestabelecimento analitico do
género. Partindo desses pressupostos, sugerimos uma reflexao sobre outro importante tema na
abordagem das relagcdes entre género e o reconhecimento quilombola em Onze Negras: o

conceito de Interseccionalidade.

4.2 Interseccionalizar a interseccionalidade para possibilitar visibilidades: género e
reconhecimento quilombola a partir de uma perspectiva decolonial-interseccional

Ao tratar dos limites das abordagens sobre as chamadas “questdes de género”, “bell
hooks™* (2015) expandiu as possibilidades tedricas e praticas do uso do género como
categoria de analise, ampliando as perspectivas analiticas em um dialogo com as
particularidades socioculturais. A professora e ativista antirracista estadunidense apontou
questdes fundamentais contribuindo para uma abordagem critica de uso do género,
significando que a utilizagdo precisava ser problematizada e pormenorizada a partir da
constatacdo que quando as injusticas de género se materializavam na vida das mulheres
negras havia uma maior intensidade da opressao. Essa visdo significou uma inclusdo
necessaria para entender as violéncias histéricas de género, evidenciando como fundamental
uma abordagem das relagdes entre género e raga.>®

As contribui¢des de hooks (2015) tem como foco uma ampliacdo das possibilidades
analiticas de género, ponderando que para uma problematizagdo vidvel deste marcador
sociocultural algumas especificidades sdo consideradas como indispensaveis. Desse modo,
qualquer analise empenhada em uma visdo sobre a exploracdo de género deveria refletir sobre
as diferencas existentes entre as mulheres brancas e as mulheres negras. Além disso, esse

olhar diferenciado nao deveria ser facultativo, mas obrigatorio para a reflexdo sobre como a

35Respeitando a decisdo de enfatizar a contribuigdo tedrica e ndo a autoria, utilizaremos o pseudénimo “beel
hooks”, em letras minusculas, forma como a autora estadunidense Gloria Jean Watkins sempre desejou ser
referenciada.

36A0 enfocar as relagdes entre género e raga, ndo se pretende invalidar outras questdes que, envolvendo
particularidades, ampliam as possibilidades de pensar a exploracdo de género. Contudo, neste texto o objetivo foi
demonstrar como a questdo racial se estabeleceu nessas relagdes, como proposto por hooks (2015).
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exploracdo de género se materializava, inclusive também nas relacdes com as questdes de

raga € classe, uma vez que:

[...] A recusa feminista, no passado, a chamar a ateng¢do para hierarquias raciais ¢ as
atacar, suprimiu a conexdo entre raga ¢ classe. Mesmo assim, a estrutura de classe na
sociedade norte-americana foi moldada pela estratégia racial da supremacia branca;
apenas se analisando o racismo e sua fun¢do na sociedade capitalista é que pode
surgir uma compreensdo profunda das rela¢des de classe. (HOOKS, 2015, p. 195).

Discutindo uma realidade norte-americana, a critica da citada autora pode ser
entendida como uma importante contribui¢do na ilustragdo de varias conjunturas onde se
apresenta como fundamental a compreensdo das conexdes entre género e raca. Por isso, outras
linhas de pensamento, norte-americanas ou ndo, trilharam o mesmo caminho (Cf.
GONZALEZ ¢ HASENBALG, 1982; CARNEIRO, 1995; DAVIS, 2016). Essas analises se
objetivaram em advertir sobre a existéncia de situagdes especificas nas exploragdes de género,
contribuindo para a consolidagdo de um conceito fundamental nas reflexdes sobre género e
raga na Antropologia: a interseccionalidade.

Assinalando a relevancia da relagdo entre género e raca, as abordagens sobre a
interseccionalidade possibilitaram pensar criticamente os significativos desdobramentos do
uso da categoria género. Nesse sentido, Crenshaw (2004) buscou estabelecer, a partir da ideia
de estrutura provisdria, meios para identificar as nuances e consequéncias de uma critica
fundada no exame das relagdes entre género e raca. Em uma analise, a defensora dos direitos
civis expos:

Meu objetivo € apresentar uma estrutura provisoria que nos permita identificar a
discriminacdo racial e a discriminagdo de género, de modo a compreender melhor
como essas discriminagdes operam juntas, limitando as chances de sucesso das
mulheres negras. O segundo objetivo ¢ enfatizar a necessidade de empreendermos
esforcos abrangentes para eliminar essas barreiras. A questdo ¢ reconhecer que as
experiéncias das mulheres negras ndo podem ser enquadradas separadamente nas
categorias da discriminagdo racial ou da discriminacdo de género. Ambas as
categorias precisam ser ampliadas para que possamos abordar as questdes de
intersecionalidade que as mulheres negras enfrentam. (CRENSHAW, 2004, p.8).

Contudo, se a interseccionalidade ¢ o ponto de partida para entender os
desdobramentos das exploragdes articulando no género e na raca, Akotirene (2018) acreditou
ser necessario avaliar criticamente o conceito. A partir das suas reflexdes pensamos sobre as
potencialidades e limites da interseccionalidade na abordagem de género, propondo a
vinculagdo com outros eixos de segregagdo e discriminagdo. Assim, nas analises da
exploracao de género e raca também ¢ necessario refletir sobre as particularidades existentes

entre as duas categorias, bem como identificar como esses dois marcadores combinam-se a
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partir de outras categorias e outras formas de opressdo. Nessa perspectiva, evidenciou-se que
a interseccionalidade abre portas para se pensar outras possibilidades na analise de género,
partindo das realidades especificas, como argumentou Crenshaw (2004). Por esse angulo,
dialoga-se com o conceito de interseccionalidade de maneira construtiva, perspectiva
permitindo refletir sobre as situacdes especificas de outras mulheres.

Em um sentido decolonial dessa discussao, foi evidenciado: “O que destacamos agora
¢ que ndo somente o género, a raga, a classe, e também a sexualidade, sdo elementos
determinantes na configuracdo desses novos sujeitos ou novas sujeitas [...]” (FIGUEIREDO,
2020, p. 8). Nessa nova configuracdo destacando “novos sujeitos” e “novas sujeitas”, sao
formadas as construcdes das visibilidades de género, possibilitando propor a ideia de uma
interseccionlizacdo da interseccionlidade. Assim, esse importante conceito ndo seria
percebido apenas como uma soma de opressdes, expressando a necessidade da superacdo da
repeticdo do “mantra” raca, classe e género (VEIGA, 2020). Nesse sentido, torna-se
indispensavel considerar as perspectivas locais, bem como a critica decolonial para
considerarmos as particularidades da categoria género, significando estarmos atentos ao mau
uso da interseccionalidade que, assim como o uso do género, também pode ser ocidentalizada.

Dessa forma:

[...] para além de apropriagdes distintas, podemos pensa-las igualmente como
localizadas, variando em termos de interesses de regido para regido. Também a
servigo de politicas identitarias, que associam sujeitos, como pessoas trans e pessoas
deficientes, por exemplo, ao conceito de interseccionalidade. (VEIGA, 2020, p. 10).

Por outro lado, referindo-se a ideia de resisténcia a “colonialidade de género”, Veiga
(2020) relatou sobre a importancia de percebermos a existéncia de outras mulheres articuladas

no continente americano, sobretudo na América Latina, a partir da perspectiva étnica, para

3

forjar novas identidades de género, a exemplo das “amefricanas” e ‘“amerindias”. E
necessario, portanto, reafirmar as potencialidades histéricas da interseccionalidade

considerando outras questdes na analise de género:

Se uma mulher € pobre, preta, periférica — podemos ainda acrescentar outras
categorias, como lésbica (sexualidade), velha (geragdo), deficiente (capacitismo) —,
o cruzamento desses marcadores de diferenga atua diretamente sobre ela e seu lugar
no mundo, ja que ela ¢ tudo isso a0 mesmo tempo, inclusive mulher, estando situada
na base de uma piramide social, cujo peso ela tem que suportar [...] (VEIGA, 2020,

p-5).
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Por fim, quando refletimos sobre a critica decolonial de género a partir da contribui¢ao
para a visualizagdo das situacdes especificas na abordagem do tema, aponta-se para uma
analise das relacdes entre género e raca considerando, por exemplo, as chamadas “diferencas
intragénero”, pois: “[...] é fundamental desvelar a interseccionalidade para que nao haja uma
homogeneizagao da condi¢do social e historica das mulheres [...]” (SANTOS; SILVA, 2018,
p. 142). E nesse sentido, nas relagdes entre género e o reconhecimento quilombola
consideramos as particularidades, possibilidades e limites de uma analise dos vinculos entre
género e raca nas atmosferas especificas das vidas das mulheres quilombolas, pois: “[...] ser
“mulher quilombola”, ndo ¢ um dado, mas ¢ construto contingente e historico [...]”
(ALMEIDA, 2014: p. 2). Assim, ao tratarmos sobre as mulheres quilombolas, estamos
dialogando com a existéncia de espacos de construcdo de novas perspectivas de uso da
categoria analitica género, e das implicacdes na abordagem sobre as materializagdes do

reconhecimento étnico quilombola pois, como foi ponderado:

As bases de sustentacdo da luta nos quilombos foram e ainda sdo as mulheres.
Muitas lutaram anonimamente e estiveram e continuam presentes nesses processos,
porém suas identidades, rostos e vozes ndo aparecem. Esse é um dos aspectos da
dominag¢do masculina que responde a algumas das inquictagdes em relacdo a
colonizacdo ¢ a seus efeitos na vida pratica de quem por ela foi e é atingido.
(SILVA, 2021, p. 143).

Articuladas as discussoes teoricas indicadas na introdugdo desta dissertacdo, as
questdes acima fecham o ciclo de abordagens conceituais sobre o género e as suas relacoes
com o reconhecimento quilombola nesta pesquisa. Assim, a invisibilizagdo da mulher
quilombola, bem como as potencialidades de limites da interseccionalidade, sdo importantes
temas tencionando a andlise das relacdes entre género e o reconhecimento quilombola em
Onze Negras. Entendemos que este movimento em apontar varias contribuicdes tedricas na
analise das relagdes entre género e o reconhecimento quilombola significa um importante
instrumento para ponderarmos sobre a situa¢do das mulheres de Onze Negras. Finalizada esta
etapa, prosseguiremos na proposta de refletir sobre uma sujeita historica agenciando as

relagdes entre género e o reconhecimento quilombola em Onze Negras: a mulher quilombola.

4.3 As relagcdes entre género e o reconhecimento quilombola em Onze Negras, a partir
da ocorréncia de uma sujeita histoérica: a mulher quilombola

A constatagdo da presenga marcante de mulheres quilombolas atuando de maneira
protagonista, liderando e mobilizando as comunidades, ndo ¢ algo novo. Desde os primdrdios

da organizagdo dos quilombos, as formas dessas mulheres agirem sempre foram consideradas:
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“[...] de fundamental importancia, devido a sua coragem de enfrentar o sistema escravocrata
individual e coletivamente, sua habilidade nos contatos e na politica de negociacdo.”
(SANTOS, 2012a, p. 59). Ainda que ndo tenham recebido os devidos créditos por parte da
historia oficial, mulheres como Acotirene, Anasticia, Aqualtune, Dandara dos Palmares,
Zacimba, Zeferina, dentre tantas outras quilombolas, estiveram reiteradamente na linha de
frente da mobilizagao dos quilombos. Essas mulheres quilombolas: “[...] sabiam o que era a
liberdade e traziam consigo as experiéncias do convivio no coletivo [...] Elas buscavam
instituir [...] espagos de sobrevivéncia em liberdade, o que fortalecia sua identidade.”
(SANTOS, 2012a, p. 59).

Na atualidade, apesar da importancia das mulheres quilombolas para a organizacgao das
comunidades, significando um movimento de afirmacdo da identidade étnica historicamente
planejado e efetivado a partir de uma perspectiva de género (SOUZA, 2006), ainda existe um
numero limitado de pesquisas tratando sobre o tema. Nas andlises sobre grupos quilombolas,

na maioria das vezes:

Fala-se dos quilombos, mas pouco se ressalta a presenga ¢ as contribui¢des dessas
mulheres, incluindo desde as que chegaram da Africa até as que nasceram em
territorio brasileiro e, assumiram a luta junto a toda a comunidade [...] (SANTOS,
2012a, p. 57).

Contudo, nos ultimos anos aumentou o nimero de abordagens analisando as agdes das
mulheres quilombolas e evidenciando que as suas historias t€ém servido de referéncias para
aqueles grupos. Sabendo que ndo ¢ possivel (nem se pretende) neste estudo considerar o
universo das comunidades quilombolas onde ocorre a participagdo efetiva das mulheres,
citamos algumas contribui¢des para a discussdo: Souza (2006 e 2020), Reis (2020) e Lima
(2015). De modo geral, estes estudos sugeriram que existem mobilizagdes de género em
varios grupos quilombolas, significando a atuagdo diferenciada das mulheres nas respectivas
comunidades. Nessa perspectiva, Souza (2020), observou que em comunidades como
Conceigdo das Crioulas’’, Contendas/Tamboril®® e Santana®: “[...] é perceptivel o
envolvimento das mulheres nas diversas instancias de organizacao social.” (SOUZA, 2020, p.
218). Partindo desta compreensdo, indicamos que uma sujeita historica, que denominamos de

“mulher quilombola”, estd em plena ascensdo. Sinalizamos ainda, que ¢ também a partir das

37Conceigdo das Crioulas esta localizada no municipio de Salgueiro, no Sertdo do estado de Pernambuco.

38A Comunidade Quilombola Contendas/Tamboril esta localizada nos municipios de Salgueiro ¢ Terra Nova,
interior de Pernambuco.

39Situada em Lamarao, municipio no interior do estado da Bahia.



82

observagoes sobre essa sujeita historica que podem ser pensadas as relagdes entre género € o
reconhecimento em Onze Negras.

Mesmo ndo sendo possivel generalizar a efetividade da sujeita historica mulher
quilombola, haja vista as particularidades locais vinculadas aos sentidos e experiéncias da
perspectiva de género vivenciada por cada uma das comunidades quilombolas. Bem como em
razao das especificidades conjunturais existentes em cada grupo, partimos de uma referéncia
historica de género no conjunto dessas comunidades, sugerindo conexdes para contribuir na
abordagem das relagdes entre género e o reconhecimento quilombola em Onze Negras. Em
outro sentido, assinalamos que, ao ascender, as mulheres quilombolas tém influenciado no
reconhecimento étnico, significando que o ocorrido em Onze Negras tem potencial de nao ser
um fendmeno isolado. Isto posto, entendemos que para supor as relagdes entre género e o
reconhecimento quilombola em Onze Negras ¢ relevante compreender, nos limites desta
pesquisa, a recorréncia do fenomeno relativo as agdes de mulheres influenciando no
reconhecimento dos grupos quilombolas.

Nao obstante a essas possibilidades observadas em varios grupos quilombolas, para
prosseguirmos com a nossa analise enfocamos agora a Comunidade Quilombola Concei¢ao
das Crioulas, classificada como um exemplo estratégico na reflexao sobre as relagdes entre o
género e o reconhecimento quilombola em Onze Negras, principalmente se considerarmos
duas principais evidéncias: 1) também em Concei¢do das Crioulas as mulheres quilombolas
atuam influenciando no reconhecimento étnico da comunidade e; ii) as formas de atuagdo das
mulheres daquela comunidade serviram como “fator de impulso” no reconhecimento da
Comunidade Quilombola Onze Negras, conforme explicaremos mais abaixo.

Localizada no municipio de Salgueiro, interior do estado de Pernambuco, Conceigdo
das Crioulas ¢ uma das primeiras comunidades quilombolas reconhecidas no Brasil. O grupo
influenciou (e tem influenciado) no reconhecimento de vdarias outras comunidades

quilombolas. Dentre as quais esta Onze Negras. Para Souza (2020):

A atuagdo das mulheres em Conceigdo das Crioulas serve de exemplo e incentivo
para outras mulheres se envolverem cada vez mais na luta pela conquista dos seus
direitos por meio do movimento de reinvengdo da tradigdo, agregando a dimensdo
afrodescendente e assim reconstruindo a identidade dos sujeitos da comunidade.
(SOUZA, 2020, p. 218).

As narrativas em torno de Concei¢ao das Crioulas dialogam intensamente com a
construcdo da sujeita historica mulher quilombola. Desde a fundag¢do, em meados do século

XVIII, a presenca e atuagdo das mulheres ¢ muito marcante naquela comunidade quilombola:
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O mito da fundagdo de Conceigdo das Crioulas ja vem acompanhado de uma historia
de lideranca. Excepcionalmente, uma lideranga de mulheres, “as seis crioulas”. A
tradicdo oral ¢ enfatica em apontd-las como mulheres fortes e resistentes, que,
desafiando os padroes sociais da sua época, exerceram grande influéncia sobre seu
grupo, na coordenagdo dos trabalhos, no plantio e colheita do algoddo, no firme
proposito de adquirirem a posse legal da terra, através da compra. Em outros
momentos da historia de Conceic¢do, especificamente quando aquelas pessoas
comecgaram a ser expropriadas por outras, vindas de fora, atraidas talvez pela
qualidade do solo propicio ao plantio de algodéo ¢ a criagdo de gado, também foram
as mulheres que se destacaram na luta pela recuperacdo daquelas terras. E hoje, na
luta pela construgdo da identidade étnica e pela terra, sdo essas mulheres negras:
trabalhadoras rurais, professoras, enfermeiras, artesds e outras que estio no
comando. (LEITE, 2010, p. 70-71).

Além disso, foi possivel encontrar em Concei¢ao das Crioulas aspectos que denotam
as relagdes entre género e o reconhecimento quilombola, caracterizando, assim como em
Onze Negras, uma mobilizacao diferenciada resultando em um panorama onde o género ¢ um
marcador fundamental na analise do reconhecimento étnico. Isto pode ser percebido desde a
movimentacao das mulheres em torno do reconhecimento do grupo, até as mobilizagdes pelos

direitos étnicos da comunidade:

Virias foram as lutas realizadas pela comunidade sob a lideranga de suas mulheres.
Podemos citar a mobilizagdo pelo reconhecimento da comunidade como
remanescente de quilombo, o que daria poder legal na conquista das terras dos seus
ancestrais, o reconhecimento das mulheres como produtora rural, por uma educagéo
diferenciada onde fosse valorizada a historia da comunidade, por uma saude de
qualidade. Dentre todas essas lutas, de uma forma ou de outra, todas as mulheres
deram suas contribui¢des. (SOUZA, 2020, p. 224).

Outrossim, em uma das entrevistas realizadas no ano de 2017°, para efetuar a etapa de
coleta dados da pesquisa de conclusdo do Bacharelado em Ciéncias Sociais pela UFRPE
(SILVA, 2017), o relato de um dos habitantes de Onze Negras, evidenciou a influéncia de

Conceigao das Crioulas no reconhecimento étnico daquele grupo como quilombola:

Agora, a gente ndo se... ndo se conhecia como quilombo. Mas a gente se
conhecia um povo... [...] Foi a questdo que a gente comegou, assim...
correr atras das politicas publicas, foi quando a gente... isso foi em 2001,
quando a gente teve um encontro e ld no encontro eles... la em... Concei¢do
das Crioulas, [...] a gente foi pra la, pra ter esse encontro [...] e ld a
gente... tava la como negra, mas a gente ndo se identificou onde a gente
morava... [...] Entdo assim, a gente sabia que a gente vinha duma
cultura... [...] e a gente comecamos assim, de se identificar melhor,
comegamos correr atras das politicas publicas [...] Quando a gente recebeu
a certiddo, ficamos mais fortalecido né? Porque a gente ndo tinha nenhum
documento se identificando que a gente realmente era descendente de

40Na oportunidade, ndo foi conseguida a anuéncia para identificar a pessoa entrevistada. Por isso, foi utilizada a
identidade genérica “entrevistado”, bem como a numeragao “3” representando a ordem das entrevistas.
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quilombo. A gente tinha o documento da terra, a gente tinha o historico da
comunidade [...] (Entrevistado 3) (SILVA, 2017, p. 93-94, grifo nosso.).

O relato acima destacou um dos eventos organizados pelas mulheres de Conceigdo, via
Associagdo Quilombola de Conceicdo das Crioulas (AQCC), quando ocorreu o que
chamamos de impulso para o reconhecimento de Onze Negras. Soma-se ainda as questdes
supraditas alguns aspectos visualizados em Onze Negras, conforme apresentaremos no
proximo topico, que também estdo presentes em Conceicdo das Crioulas. Aspectos estes a
serem ponderados em uma tentativa de aproximar as duas comunidades, com o propoésito de
compreender os influxos entre ambas na proposta de relagdes entre género e o
reconhecimento étnico, através da sujeita historica mulher quilombola: 1) o grupo foi fundado
por mulheres; ii) existe uma relagdo entre o nome da comunidade ¢ a atuagao das mulheres
quilombolas e; iii) as agdes das mulheres locais em busca dos direitos quilombolas, bem como
na defesa do territorio € marcante e intensa*' (SILVA; OLIVEIRA, 2017; LEITE, 2012).

No cronograma da nossa pesquisa foram programadas, além da estadia no territorio
onde esta localizada Onze Negras, visitas a Comunidade Quilombola Conceicao das Crioulas,
a fim de observar presencialmente as questdes listadas acima. Contudo, conforme foi visto
nos topicos anteriores, bem como no Capitulo 1, o contexto da pandemia de Covid-19
impossibilitou o deslocamento até as comunidades quilombolas e a permanéncia de
pesquisadores nos territorios. Nesse sentido, foram realizadas algumas entrevistas, via
WhatsApp*?, com o propésito de compreender, dentre outras questdes abordadas nesta analise,
como Concei¢do da Crioulas influenciou no reconhecimento de Onze Negras e em que
sentido podemos estabelecer uma relacao entre género e o reconhecimento étnico de Onze
Negras, partindo da constru¢do da sujeita historica mulher quilombola, doravante os eventos
ocorridos em Concei¢do das Crioulas. Entretanto, antes de prosseguirmos aos trechos das
transcrigoes dessas conversas, apresentaremos as trés mulheres entrevistadas: Givania Maria,
Valdeci Oliveira e Maria Aparecida Souza.

Nativa de Conceicao das Crioulas, Givania ¢ considerada uma mulher de destaque

quando se trata da mobilizagdo quilombola. Professora, doutoranda em Sociologia e Mestra

41Salientando ainda, que similarmente ao ocorrido em Onze Negras, em Concei¢do das Crioulas a posse do
territorio foi obtida pela compra das terras, por parte do grupo, antes mesmo do reconhecimento como
comunidade quilombola.

42No capitulo 3, tratando sobre o método, visualizaremos melhor como foram realizadas as entrevistas, bem
como as pessoas participantes.
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em Politicas Publicas e Gestdo da Educacdo, sua atuacdo ¢ apontada como uma referéncia

quando o assunto ¢ mulher quilombola:

Desse modo, a atuagdo de Givania, bem como de outros membros da comunidade
foi fundamental para o despertar desse movimento social de luta pela terra, pelos
direitos e valores étnicos e culturais em Conceigdo das Crioulas. E é dentro dessa
luta que se efetiva a lideranca de Givania e de outras mulheres, reafirmando, assim,
uma tradi¢do de mais de duzentos anos: “O poder da mulher negra em Conceigéo
das Crioulas.” (LEITE, 2010, p. 85).

A historia de Givania tem uma relagao direta com as dinamicas de um reconhecimento
dialégico e continuo, tanto de Concei¢do das Crioulas como de outras comunidades
quilombolas. Vérias sdo as formas de atuar e Givania, que foi inclusive vereadora do
municipio de Salgueiro no quadriénio 2000-2006, chegando a ser indicada para concorrer ao
Prémio Nobel da Paz no ano de 2005. Ocupando espagos de referéncia para as mulheres
quilombolas, como a Diretoria Quilombola do Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma
Agréaria — INCRA, além de compor a equipe da Secretaria de Politica de Promog¢do da
Igualdade Racial — SEPPIR, onde auxiliou na implementagdo do Programa Brasil
Quilombola, a figura de Givania significa a mobilizagdo dessas mulheres em busca dos
direitos étnicos das comunidades. Nesse sentido, se falamos da sujeita historica mulher
quilombola, foi relatado por Leite (2012) sobre a constituicdo de um sujeito coletivo nas
mobilizagcdes por direitos na Comunidade Concei¢do das Crioulas onde, dentre outras
questdes, “A indica¢do de Givania ao Nobel da Paz ¢ motivo de orgulho para todos os
quilombolas e, principalmente, para as mulheres.” (LEITE, 2012, p. 180).

Também nativa da Concei¢do das Crioulas, Valdeci ¢ vista como uma importante
lideranca local, uma guia para o grupo. Com participagdo ativa na AQCC, a atuacdo daquela
mulher quilombola ndo se restringe aos limites territoriais da comunidade, reverberando para

além de Conceigao das Crioulas:

Em setembro de 2002, através de uma articulacdo da Fundacdo Lyndolpho Silva,
ligada a Confederagdo Nacional dos Trabalhadores na Agricultura (CONTAG), duas
artesds da comunidade estiveram na Italia para participar do 14° Saldo Internacional
de Alimentacao Natural, Satide ¢ Ambiente (SANA), em Bolonha. (LEITE, 2012, p.
118).

A citagdo acima destacou a participacdo de duas artesds de Conceicdo das Crioulas
em um evento internacional. Como ressaltou Leite (2012), uma dessas mulheres ¢ Valdeci.
Em 2010 Valdeci sofreu um acidente quando se deslocava até o centro de Salgueiro, onde
participaria de um evento de formagao de professores. O episdédio marcou a sua historia, pois

a deixou na condi¢do de cadeirante. Lidando com os desafios de enfrentar um sistema social
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caracterizado pelo desrespeito as pessoas com deficiéncia, bem como as imposigdes do
capacitismo, Valdeci continua na caminhada, reivindicando direitos das mulheres de
Conceigao das Crioulas e outros grupos quilombolas.

Natural do municipio de Salgueiro, a professora Maria Aparecida realizou pesquisas
(mestrado e doutorado) junto a Conceicao das Crioulas, grupo com quem tem uma
proximidade de longa data, observando o papel das mulheres na comunidade. Como as
circunstancias da pandemia do Covid-19 impediram pesquisar nos territorios das
comunidades quilombolas, o acesso as abordagens retratando a atuacdo das mulheres de
Conceicao das Crioulas se tornou necessario e estratégico. Nesse sentido, a dissertagdo da
professora Maria Aparecida (SOUZA, 2006), bem como o livro publicado a partir dos
resultados da pesquisa de doutorado (SOUZA, 2020) foram importantes fontes de consultas e
reflexdes. A partir de um aprofundamento das contribui¢des tedricas dessa autora,
compreendermos como as mulheres de Conceicdo das Crioulas podem ter influenciado no
reconhecimento de Onze Negras, embora esta temdtica ndo tenha sido objeto das suas
analises. Contudo, percebemos que algumas questdes seriam melhor compreendidas
escutando a professora Maria Aparecida, enquanto mulher, pesquisadora e conhecedora da
historia de Conceicao das Crioulas. Assim, buscamos saber como a pesquisadora observou e
observa a construgdo da sujeita historica mulher quilombola, partindo das particularidades nas
atuagdoes das mulheres daquela comunidade, bem como das influéncias em Onze Negras,
doravante uma reflexdo tencionando as relagdes entre género e o reconhecimento quilombola.

Nas entrevistas realizadas com as trés mulheres citadas, o enfoque inicial foi
compreender suas percepgdes em torno dos acontecimentos orbitando o reconhecimento de
Conceigdo das Crioulas como comunidade quilombola, tentando identificar evidéncias da
constituicdo da sujeita histérica mulher quilombola naquelas ocasides. Nessa perspectiva,

Givania afirmou:
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Nos, por muito tempo fomos, ¢, ndo se discutia, a questdo da comunidade,
dessa pertenca, da questdo racial. A gente ja. Concei¢do das Crioulas
sempre foi uma comunidade, um lugar tido como “Ah! Uma comunidade
organizada”. [...] Eu ndo me recordo, mas acho que foi 89. E nds
comegamos a nos perguntar por que nos éramos tdo parentes, todos os
lugares, o territorio é territorio que tem 16 mil hectares. Entdo tem uma
extensdo grande, tem um numero de familia, cerca de 600 familias, todas
essas familias, com rarissimas excegdes, sdo parentas. E foi ai que a gente
se encontra com a ideia do Movimento Negro e do MNU [Movimento Negro
Unificado], principalmente, inicialmente, na pessoa de Inaldete Pinheiro,
que ¢ uma pessoa que eu tenho muita gratiddo, que é uma pesquisadora,
uma escritora ai do Recife, fundadora do MNU de Pernambuco, é que nos
comegamos a entender que ali falava, tratava-se de uma comunidade
quilombola. E, é em 2000 e, 92, 93, se ndo me falhe a memoria, é¢, o MNU
organizou um encontro de negros no Nordeste e uma das mesas foi debater
o conceito de quilombo. Cada vez a gente ia entendendo: “bom! Nos ndo
somos so6 uma comunidade rural. Nos somos uma comunidade rural que tem
caracteristicas diferente. E ai, foi a partir dai. [...] E ai, a gente ja tava no
processo de autodefini¢do. E ai, em seguida, a Fundacdo Cultural Palmares
¢, nesse tempo ndo era certiddao [se refere ao documento de certificagdo de
comunidade quilombola, que é expedido pela Fundag¢do Cultural Palmares].
Primeiro, entdo, era um outro processo. A Funda¢do Cultural Palmares
mandou fazer, a nosso pedido, o relatorio antropologico. Foi feito pela
antropdloga Vdnia Fialho, em seguida deu-se o reconhecimento da
comunidade quilombola. E obvio que o Decreto 4.887, que é o que
normatiza isso hoje, ele traz outros procedimentos, ele traz outros, outro
rito. Mas, naquela época, era mesmo o que a gente tinha era a Constitui¢do,
o Artigo 68, e a gente ainda muito aprendendo a fazer. Entdo, a partir dai, é
desse processo da Palmares, é que a gente vai, continua enfrentando. 95, a
Marcha Zumbi dos Palmares, a criagdo da Comissdo Provisoria que, em
96, criou a CONAQ,[Coordenagdo Nacional de Articulacdo de Quilombos] a
gente também construiu aqui a Comissdao Estadual de Pernambuco, em 98,
nos fizemos o primeiro encontro nacional de Pernambuco, estadual de
Pernambuco, aconteceu em Garanhuns. E, pra vocé ter uma ideia, em 95,
no primeiro encontro nacional dos quilombos a gente ja sabia da existéncia
de trés comunidades quilombolas em Pernambuco. Era Concei¢do das
Crioulas, em Salgueiro; Castainho, em Garanhuns e; Livramento, no
municipio de Triunfo. Entdo, toda essa mobilizagdo de Concei¢do e
Castainho, principalmente, é que fizeram com que, em 98, a gente fizesse o
primeiro encontro estadual de Pernambuco, eu acho que com 12
comunidades e hoje ndo tenho nem o numero agora, exato, de quantas ja
estdo certificadas e quantas se autodefinem quilombolas. (Givania Silva —
entrevista realizada em 15 de janeiro de 2021, via WhatsApp).

Rico em detalhes, o relato de Givania demarcou nao somente a historia de Conceigao
das Crioulas na busca pelo reconhecimento, mas também as mobiliza¢cdes quilombolas nesse
sentido. Percebemos isto quando citou entidades do MN, eventos € momentos importantes e
historicos da reivindicagdo quilombola. Além disso, marcos legais e instituicdes atuando no
reconhecimento desses grupos no Brasil e, por fim, a relagdo de Conceicdo das Crioulas com

outras comunidades quilombolas no estado de Pernambuco. Em outro sentido, se referindo a
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colaboracao da pesquisadora e escritora Inaldete Pinheiro e da antropdloga e professora Vania
Fialho, atuando na elaboragao do relatorio antropologico para o reconhecimento de Conceigao
das Crioulas, indicou Givania que a intervencao das mulheres de Conceicdo das Crioulas
ecoou para além dos limites territoriais daquela comunidade.

Dialogando com o relatado por Givania, observamos que as percepcoes de Valdeci,
quando se referiu aos acontecimentos em torno do reconhecimento de Concei¢do das

Crioulas, indicaram também novas questoes:

Vocé ta perguntando aqui sobre Conceigdo das Crioulas. Entdo, eu, a gente
tem um registro de 1802, aonde chegava nessa comunidade seis negras e
logo em seguida vinha um homem com uma santa, Nossa Senhora da
Conceigdo, e ai elas vinham fugindo para ndo serem escravizadas e aqui,
ela vendo como era esse territorio, elas tavam se sentindo segura. Entdo,
elas arrendaram aquele, um, um espago, de quase 17 mil hectares, né, onde
elas trabalharam e venderam e pagaram com o trabalho de algoddo. Com o
passar do tempo, né? as negras aqui se afirmaram, né? e foram chegando
outras pessoas, inclusive os fazendeiros, né? se apropriando de alguns
pedacos de terra dentro do territorio, né? e cada vez, e a gente fomos
ficando, né? Nosso povo foi ficando nos lugares de encostas aonde ndo
poderia ser trabalhado, em drea de reservas, proibido pelo IBAMA [sigla do
entdo Instituto Brasileiro de Meio Ambiente, que hoje adicionou ao final do
seu nome os termos “e dos Recursos Naturais Renovaveis”], e a gente foi
aumentando nosso povo, né? Chegando um momento de ndo ter aonde a
gente trabalhar, fazer nossas casa, porque tava tudo cercado pelos
fazendeiro. Com a Constituinte de 88 a gente viu os nossos direito enquanto
negra, enquanto territorio quilombola e a gente foi atras do nossos direito,
comegamos a luta, ndo é? E viemos, em 2000, a gente conseguiu ter o titulo
da terra, um documento em mdo, mas como o territorio tava 70% na mdo
dos fazendeiro, isso se tornou pra nos uma grande batalha, ndo é? Entdo de
ter essa nossa, essa nossa retomada, né? Com reconhecimento, um
reconhecimento das comunidade quilombola, né? E essas terra ser voltada
para os verdadeiros dono que era os descendente desse, dessas negras, né?
Entdo foi um trabalho muito cansativo, muito dificil, mas hoje a gente tem
alguns fruto. Um dos primeiros fruto que a gente teve dessa luta de ter o
documento, foi a gente receber o documento em 2000. Em 2012 foi que nos
tivemos posse da primeira fazenda desapropriada, desentrosada pelo
INCRA [Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria], ne? Tirando
o fazendeiro e a gente podendo tomar de conta. Entdo se torna uma luta
mais forte porque a gente queria que o INCRA resolvesse essa situagdo, e al
com isso a gente jd tem parte do territorio na nossa mdo e ai a gente
continua sempre na luta, né? Pra os trabalho, para o desenvolvimento do
territorio. (Valdeci Oliveira — entrevista realizada em 09 de janeiro de 2021,
via WhatsApp).

Valdeci relatou a mobilizacdo das mulheres quilombolas de Concei¢do das Crioulas
como sendo algo existente desde a fundagdo da comunidade, apontando a importancia na

movimentacao historica em defesa da garantia do direito ao territério como um instrumento
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de liberdade e resisténcia ao sistema escravagista. Por outro lado, sua narrativa demonstrou
que conforme cresceu a populagdo em Conceicao das Crioulas, surgiu a necessidade de um
reconhecimento continuo e ininterrupto como meio de garantia desse direito, principalmente
com a persisténcia dos conflitos ambientais locais, algo similar ao ocorrido em Onze Negras,
conforme veremos mais adiante. No relato de Valdeci ficou evidente o acionamento da sujeita
historica que denominamos de mulher quilombola, representado nas figuras das seis negras
protagonizadoras das primeiras movimentagdes de mulheres quilombolas em Concei¢do das
Crioulas.

A estratégia de acionar o reconhecimento via sujeita historica mulher quilombola
também esta presente na narrativa da professora Maria Aparecida:

E no final da década de 80, comego de 90, é, com a chegada e o
acompanhamento de algumas liderancas as comunidades eclesiais de base.
E. comecamos ali, entdo. a nos perguntar quem éramos nés e comecamos da
fazer uma pesquisa oral sobre nossa historia. E ai foi que aprendemos quem
tinham sido as crioulas. como eram as crioulas. e foi a partir dai que
comecou o processo de reconhecimento, é, da comunidade. Ji havia a
Constituicdo de 88, ¢, garantindo ali o reconhecimento e a titulacdo, e o
processo de Conceicdo das Crioulas com esse, com essa mobiliza¢do das
comunidades eclesiais de base. E. entdo esse foi o principio. mas sempre
sendo uma comunidade com forte presenca e protagonismo das mulheres.
(Maria Aparecida Souza — entrevista realizada em 12 de janeiro de 2021, via
WhatsApp, grifo nosso.).

Destaca-se nos relatos acima, que as mulheres de Concei¢ao das Crioulas recorreram
(inconscientemente ou nao) aos mecanismos de constituicdo da sujeita historica mulher
quilombola como instrumentos de mobilizagdo na dire¢do da garantia dos direitos advindos
do reconhecimento étnico, sendo esta uma questdo basilar na formagao daquele proprio grupo.
Além disso, conforme observamos no relato de Givania, este fendmeno influenciou no
reconhecimento de varias comunidades quilombolas pernambucanas. De certa forma, Leite
(2012) também se referiu a essa sujeita analisando-a, por outro lado, como um ente coletivo,
atuando a partir da comunidade, formado pelas/nas acdes das mulheres quilombolas de
Conceigao das Crioulas.

Quando se trata do nome da comunidade Concei¢ao das Crioulas, assim como no caso
de Onze Negras, evidencia-se essa presenga e pertenga das mulheres. Ao citar sobre essa
questdo, Givania considerou que a alcunha Concei¢do das Crioulas ¢ uma demonstragdo nitida

dos sentidos de género materializados na atuacdo das mulheres daquele grupo:
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Naturalmente! Naturalmente! Se a comunidade foi criada, fundada por um
grupo de mulheres que protagonizaram a fundagdo do quilombo, buscaram
a promessa a uma santa, claro que ela tava discutindo. Até hoje elas
discutem. “Ah! Nos somos feministas, nos somos...”. Ndo tem esse debate.
Elas se dizem mulheres. Mulheres quilombolas, Movimento de Mulheres
Quilombolas, Mulheres, Grupo de Mulheres. Essas ideias e essas
nomenclaturas externas nem sempre sdo usadas por todas as comunidades.
Mas, ndo tenha duvida de que, analogamente, tem sim. Porque foi uma
comunidade fundada por um grupo de seis mulheres, né. E que essas

mulheres somos de quem nods hoje somos herdeiros e herdeiras. (Givania
Silva — entrevista realizada em 15 de janeiro de 2021, via WhatsApp).

Observamos essa mesma percep¢do a partir do relato direto e conciso de Valdeci,
quando questionada sobre o nome da comunidade: “‘Concei¢cdo das Crioulas’. A questdo de
género, né? Conceig¢do por conta das santa, crioulas por conta das negras.” (Valdeci
Oliveira — entrevista realizada em 09 de janeiro de 2021, via WhatsApp).

Por sua vez, a professora Maria Aparecida também enxergou essa relagdo entre o
nome ¢ a atuagdo das mulheres em Concei¢ao das Crioulas:

Td posta ai! E, sem divida. E isso pela prépria histéria de resisténcia, de,
meados do século XVIII, ate hoje, ter sempre as mulheres protagonizando o
processo organizativo de Concei¢do das Crioulas. (Aparecida Souza —
entrevista realizada em 12 de janeiro de 2021, via WhatsApp).

As narrativas das trés entrevistadas evidenciaram o nome Conceicao das Crioulas
como mais um ponto de vinculagdo engendrando de sentidos de género a reflexdo sobre o
reconhecimento étnico daquela comunidade. E ao considerarmos essa constatagdo que
propomos pensar as relagdes entre género e o reconhecimento quilombola em Onze Negras a
partir das simbologias dialdgicas presentes na constituicdo da sujeita histérica mulher
quilombola em Conceicdo das Crioulas, principalmente se considerarmos a vinculacio entre
as duas comunidades. Nesse sentido, apds indagar sobre essas questdes simbodlicas de
constituicdo de género, presentes no nome Concei¢do das Crioulas, questionamos sobre o
protagonismo expressado nas agdes cotidianas das mulheres do grupo, em uma tentativa de

compreender a constru¢do daquela sujeita na comunidade. Em vista disso, Givania definiu:
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Na verdade, Concei¢cdo das Crioulas eu denomino como terra de mulher.
Porque ela foi fundada a partir da chegada de um grupo de seis mulheres
negras, é ai em meados do século XVIII. [...] nesse caso, elas se tornarem
donas do territorio [...]. Conceigcdo, ela é uma terra formada por varias
conexoes femininas. Eu digo das seis mulheres, a relacdo com a promessa
com a santa, nos temos a Serra das Crioulas e a Serra das Princesas. Entdo,
é um territorio de mulher nesse sentido, né. Entdo, as mulheres em
Conceigdo, sempre tiveram um protagonismo muito forte, o que se mantém
até hoje no debate na propria comunidade. Entdo, hora mais forte, hora
menos, mas as mulheres sempre tiveram, desde a fundagdo, que foi um
grupo de mulheres, até os dias de hoje, papéis muito importantes. (Givania
Silva — entrevista realizada em 15 de janeiro de 2021, via WhatsApp).

Valdeci, quando tratou da atuacdo das mulheres de Conceicdo das Crioulas
considerou:

Entdo, tem muito isso Conceicdo das Crioulas, né? E bem feminina mesmo.
Que as mulheres tém um papel fundamental nas tomadas de decisoes e a
comunidade sempre vem, até hoje. Todas atividades que tem na comunidade
vdo ter muito isso: a questdo de género. A gente ndo deixa o
companheirismo com os homens, mas as mulheres sdo mais é, mais ativas
nas atitudes, nas tomadas de decisoes. (Valdeci Oliveira — entrevista
realizada em 09 de janeiro de 2021, via WhatsApp).

Analisando o relato de Givania, pode ter ficado evidente que, assim como em Onze
Negras, em Concei¢do das Crioulas também percebemos uma acdo ativa das mulheres
quilombolas. Quando se referiu a “terra formada por varias conexédes femininas”, Givania
destacou a forca de mobilizagio das mulheres quilombolas naquela comunidade,
materializada a partir de conexdes vinculadas ao género. Essa énfase também esteve presente
na narrativa de Valdeci, real¢ando a forma diferenciada de atuagdo das mulheres quilombolas
de Conceigdo das Crioulas, sublinhando “a questdo de género” e salientando este aspecto
como um ponto fundamental percebido nas a¢des daquelas mulheres.

Em outro sentido, ainda na narrativa de Valdeci a dimensdo de género também foi
percebida ao se reconhecer a importancia do “companheirismo com os homens”, onde as
mulheres assumiram a lideranca do grupo nas decisdes, bem como nas mobilizagdes por
direitos. Percebemos assim que Givania e Valdeci estdo de acordo com o que Souza (2006 e
2020) descreveu como sendo um ponto substancial quando olhamos para a comunidade
Conceicao das Crioulas: a atuagao das mulheres quilombolas. Quando se referiu sobre essa

questdo, a professora Maria Aparecida relatou:
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A comunidade de Concei¢do das Crioulas ¢, guarda, guardou por muito
tempo, nas suas memorias coletivas, é, a fundagdo ter sido, é, fundada por
um grupo de mulheres, que esse grupo de mulheres conquistou o territorio,
se tornou dona do territorio fiando e vendendo algoddo na cidade de Flores.
Em 1802 elas se tornaram donas desse territorio.(Maria Aparecida Souza —
entrevista realizada em 12 de janeiro de 2021, via WhatsApp).

Destaca-se no relato acima, a referéncia a ideia de “memoria coletiva”, utilizada pela
professora Maria Aparecida. Podemos nos subsidiar na utilizagdo deste conceito para situar a
evidéncia da sujeita historica mulher quilombola na funda¢do da Comunidade de Conceigdo
das Crioulas. Por conseguinte, unindo aspectos encontrados neste ultimo relato, aos presentes
no que afirmaram Givania e Valdeci, visualizamos importantes termos para pensar a
constituicdo dessa sujeita. Com efeito, “ferra de mulher”; “é bem feminina” e; “donas desse
territorio”, estdo convergindo para o que propomos como uma sujeita histérica denominado
mulher quilombola atuando no continuum de um reconhecimento vinculado ao género, que
esta ativamente presente em alguns grupos quilombolas, como Onze negras e Concei¢ao das
Crioulas.

Depois de analisarmos a constituigdo da sujeita historica mulher quilombola,
relacionando-o respectivamente com: a atuacdo das mulheres no reconhecimento étnico da
comunidade Concei¢do das Crioulas; as simbologias presentes no nome do grupo e; o
protagonismo expressado nas agdes cotidianas das mulheres; coube, finalmente, refletir sobre
as influéncias no reconhecimento de Onze Negras, considerando o contato inicial entre as
duas comunidades como um ponto-chave neste sentido, Givania e a professora Maria
Aparecida se referiam, respectivamente, sobre esse contato inicial relatando:

Entdo, quando nos realizamos o primeiro encontro estadual [nido ficou
muito evidente, mas parece se referir ao Primeiro Encontro de Comunidades
Quilombolas de Pernambuco], em Garanhuns [...] as mulheres ja
participaram do primeiro encontro. Entdo, o primeiro encontro de
Pernambuco, se eu ndo me falhe a memoria, Onze Negras ja participou.
Entdo, o contato de Concei¢do com a Onze Negras ja foi através da
Comissdo Estadual [refere-se a Comissdo Estadual Quilombola]. Ja foi
através dessa busca de ampliar o entendimento de que ndo era apenas
Conceigdo e Castainho e Livramento [outras comunidades quilombolas de
Pernambuco], mas que Pernambuco tinha muito mais. (Givania Silva —
entrevista realizada em 15 de janeiro de 2021, via WhatsApp).
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Ah! O encontro com a comunidade, com o Quilombo de Onze Negras, ela se
deu a partir do Primeiro Encontro Estadual das Comunidades Quilombolas,
que foi em 98, na cidade de Garanhuns. Elas [algumas mulheres de Onze
Negras] participaram ja do primeiro encontro e foi ali que encontramos ndo
50 Onze Negras, mas outras comunidades do estado de Pernambuco. (Maria
Aparecida Souza — entrevista realizada em 12 de janeiro de 2021, via
WhatsApp).

Como percebemos, os dois relatos acima situam um evento no qual estiveram
presentes algumas comunidades quilombolas do estado de Pernambuco: o Primeiro Encontro
Estadual das Comunidades Quilombolas, ocorrido em 1998, no municipio de Garanhuns,
localizado no Agreste pernambucano. Apesar de Givania ndo ter certeza sobre a participacao
de Onze Negras, sugeriu a presenga das mulheres daquela comunidade no evento. Por sua vez,
a professora Maria Aparecida também fez referéncia a essa participagao. Em ambas narrativas
chamou nossa atencdo um importante aspecto: a entdo constatacdo das entrevistadas sobre a
existéncia de mais comunidades quilombolas em territdrios pernambucanos. Possivelmente,
esse contato deve ter se desdobrado em uma espécie de potencial “rede de apoio de género”,
onde as mulheres de Concei¢do das Crioulas podem ter atuado, talvez inconscientemente (ou
ndo), inspirando mulheres de outras comunidades na busca por direitos quilombolas.

Para vincular essas possibilidades a proposta de relagdes entre género e o
reconhecimento em Onze Negras, coube ampliar um pouco mais o questionamento inicial,
buscando compreender se, e como depois daquele primeiro contato entre as comunidades
houve alguma contribuicdo de Conceicdo das Crioulas no reconhecimento étnico de Onze
Negras. Nesse sentido, o relato da professora Maria Aparecida evidenciou algumas questoes

para reflexao:
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Acho que, ¢, Concei¢do ajudou Onze Negras assim como ajudou todas as
outras. Foi contando suas historias, foi mobilizando as comunidades. foi
fazendo reunides. chegamos a fazer encontro la em Onze Negras. é. dentro
da _comunidade. como forma de fortalecimento da comunidade. Entdo eu
acho que o que nos fizemos em Onze Negras, Conceicdo fez em Onze
Negras, ndo conseguiu fazer em todas as comunidades do estado porque sdo
muitas. E ai, a medida que Concei¢do, Livramento e Castainho passaram a,
a se destacar e a mobilizar local e nacionalmente, foram surgindo outras
comunidades. E ai a gente foi tratando de outro jeito, ndo mais indo a
comunidade, é, como a gente foi em Onze Negras, fazer reunido la dentro,
mais de mobilizando todo mundo para o encontro. Entdo, eu acho que, de
certa forma, Conceigdo tem um papel importante |[...] nos processos de
reconhecimento de todas as comunidades quilombolas de Pernambuco. E.
mas _a historia de Conceicdo. ndo tenha duvida de que ela sempre
influenciou a historia dos outros quilombos por essa forte presenca das
mulheres [...] Entdo, terminou que Conceicdo puxou muito, ndo so Onze
Negras, mas as outras comunidades do estado de Pernambuco. (Maria
Aparecida Souza — entrevista realizada em 12 de janeiro de 2021, via
WhatsApp, grifo nosso.).

Os grifos na narrativa acima demostram, mais uma vez, as influéncias exercidas por
Conceigdo das Crioulas, de diferentes formas, em varias comunidades quilombolas
pernambucanas: “Foi contando suas historias, foi mobilizando as comunidades, foi fazendo
reunioes,”. Em se tratando especificamente de Onze Negras, destaca-se a ocorréncia de um
novo evento, desta vez ocorrido no territério desta comunidade quilombola, além de uma
proximidade maior entre os dois grupos: “Entdo eu acho que o que nos fizemos em Onze
Negras, Conceigdo fez em Onze Negras, ndo conseguiu fazer em todas as comunidades do
estado porque sdo muitas.” Esse episodio foi confirmado por Givania, no trecho citado
abaixo, se referindo a um encontro da Comissdo Estadual Quilombola*, ocorrido em Onze
Negras, ocasido na qual estiveram presentes mulheres de Concei¢do das Crioulas. Givania
também ressaltou a efetiva participacdo de Conceigdo das Crioulas na mobilizacdo e
fortalecimento das liderangas de Onze Negras, formada em ampla maioria por mulheres,

indicando um envolvimento maior na formacao politica desta comunidade:

43A Comissio Estadual Quilombola é um forum de debates e decisdes que integra o conjunto dos espacos
politicos de mobilizag@o e organizagdo dos grupos quilombolas do estado de Pernambuco.
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Eu diria que Conceic¢do ajudou no reconhecimento de Onze Negras, assim
como nas demais comunidades, mobilizando e fortalecendo a propria
comunidade. entendeu? E levando a lideranca pra participar. ajudando na
formacdo. nos chegamos a fazer encontro da Comissdo Estadual em Onze
Negras, ficamos dois dias ai em Onze Negras, ou foram trés dias,
realizamos encontro estadual. Entdo, eu digo que Conceicdo ajudou Onze
Negras, assim como tem ajudado varias outras comunidades. Mas, Onze
Negras é uma das mais assim. pelo menos depois de Conceicdo e Castainho,
que tem uma ralacdo muito proxima da gente pela ideia das mulheres,
entendeu? Entdo, a gente sempre teve uma afinidade muito grande por esse,
por_essa lideran¢a exercida pelas mulheres. (Givania Silva — entrevista
realizada em 15 de janeiro de 2021, via WhatsApp grifo nosso.).

Percebemos que nas narrativas tanto a professora Maria Aparecida quanto Givania
relatam sobre varios influxos entre as comunidades quilombolas Concei¢do das Crioulas e
Onze Negras, destacando pontos de onde podemos propor reflexdes sobre as relagdes entre
género e o reconhecimento quilombola na segunda, a partir da constituicdo de uma sujeita
histérica que denominamos mulher quilombola, impulsionado pela primeira. Nesse sentido,
partimos do pressuposto inicial de uma entrevista realizada o ano de 2007, durante uma
pesquisa de conclusdo da graduagdo em Ciéncias Sociais, sugerindo uma conexdo entre
aqueles dois grupos, doravante a constatagdo de uma relagdo de trocas, vivéncias e
experiéncias, materializadas em ag¢des cotidianas, discursos, atuagdes em foruns de debates e
eventos importantes, onde se fortaleceram os lacos de aproximacdo entre Concei¢do das
Crioulas e Onze Negras. Esses lagos foram fomentados a partir do género, em uma relacao

que se desdobrou e embrica-se na busca cotidiana pelo reconhecimento quilombola.
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5 SITUANDO VOZES: AS NARRATIVAS DAS MULHERES DE ONZE NEGRAS NA
ABORDAGEM DAS RELACOES ENTRE GENERO E O RECONHECIMENTO
QUILOMBOLA

Na nossa analise o reconhecimento quilombola foi considerado como um tema
relevante para a Antropologia e, ao sugerirmos um percurso tedrico (Capitulo 2) com o
propdsito de pensé-lo enquanto questdo antropoldgica, partimos dos pontos centrais da Teoria
do Reconhecimento, observando principalmente as abordagens de Honneth (2003), Taylor
(1998) e Fraser (2001). De acordo com os desdobramentos dessas perspectivas teoricas,
apontamos os principais sentidos do reconhecimento quilombola, a partir de uma exploragao
considerando os debates entre raca, etnia e nacdo, assinalando algumas questdes historico-
antropolodgicas e os aspectos politico-legais que orbitam aquele fenomeno. Dessa forma,
percebemos que quando tratamos do reconhecimento quilombola estamos discutindo um
reconhecimento dindmico, relacionado com as especificidades de cada comunidade
quilombola nos conflitos com os outros ndo-quilombolas, bem como doravante as constantes
interagdes desses grupos étnicos com o Estado.

Neste capitulo, prosseguimos com a nossa proposta de andlise a partir de algumas
problematizagdes: 1) refletindo sobre como podemos evidenciar as relagdes entre género € o
reconhecimento quilombola em Onze Negras, doravante as simbologias presentes na
nominacdo do grupo, na defesa do territério e na busca pela efetivagdo dos direitos
quilombolas na comunidade; i1) identificando algumas “agentes do reconhecimento” em Onze
Negas; e; iil) situando as vozes das mulheres entrevistadas nesta pesquisa. Por fim,
discutiremos, brevemente, as percep¢des dos impactos provocados pela pandemia de Covid-
19 na comunidade, haja vista essas implica¢des terem influenciado decisivamente na nossa
pesquisa, conforme relatado no Capitulo 1.

Inicialmente, observando que a sujeita historica mulher quilombola também esta
presente em Onze Negras, propomos uma reflexao acerca do histdrico do grupo, analisando as
influéncias das mulheres atuando e engendrando a comunidade de significados de género,
bem como projetando no grupo as subjetividades que constroem a identidade étnica coletiva,
na defesa do territorio e na busca pela garantia dos direitos quilombolas. Por esse angulo, a
analise das relagdes entre género e o reconhecimento quilombola em Onze Negras explorou a

propria histéria da comunidade, onde as mulheres locais sdo as principais “evidéncias
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antropoldgicas” motivando a realizagdo desta pesquisa. Sugerindo um ponto de partida, um
caminho para refletirmos sobre as relagdes entre género e o reconhecimento quilombola em
Onze Negras, utilizaremos alguns fatores na nossa andlise: as simbologias em torno do
processo de nominagdo da comunidade; a necessaria defesa continua do territdrio como
aspecto de um reconhecimento ininterrupto e; a busca pela garantia de direitos étnicos, para
além da questdo territorial, interagindo com as politicas publicas quilombolas. Essa linha de
problematizagdo de andlise que se baseia em aspectos factuais que, estando presentes em
Onze Negras, orbitam o reconhecimento étnico engendrando-o de sentidos de género.

Em um segundo topico, apresentarmos as mulheres de Onze Negras com as quais foi
possivel realizar as entrevistas semiestruturadas, as identificando como as “agentes do
reconhecimento” naquela comunidade quilombola.

Concluindo a andlise das relagdes entre género e o reconhecimento quilombola em
Onze Negras, no topico seguinte enfocamos as narrativas das mulheres entrevistadas na nossa
pesquisa, a partir da ideia de “situar vozes” (CHANTLER; BURNS, 2015), bem como do
mecanismo metodologico da “abordagem hermenéutica” (FLICK, 2013). O exercicio de
situar vozes posiciona a pesquisa em um contexto de valorizacdo das mulheres entrevistadas e
das suas narrativas, assumindo o devido cuidado de nao querer falar pelas mesmas e afastando
o pesquisador da presungdo de “dar-lhes a voz”. Por seu turno, a abordagem hermencéutica
contribui para o entendimento que as narrativas sdo compreendidas como pertencentes ao
conjunto de sentidos das entrevistadas, compondo aspectos das identidades individuais, em
dialogos com a identidade coletiva constituida na busca pelo reconhecimento quilombola de
Onze Negras.

Por fim, uma breve abordagem dos impactos provocados pela pandemia de Covid-19
na comunidade conclui o Capitulo 4, considerando que Onze Negras também foi afetada

diretamente pelos tempos atipicos nos quais a pesquisa foi realizada.

5.1 Onze mulheres negras, a defesa do territorio e a busca por direitos étnicos:
evidéncias histéricas das relacdes entre género e o reconhecimento quilombola em Onze
Negras

A Comunidade Quilombola Onze Negras estd situada no municipio do Cabo de Santo
Agostinho, a 35 km do Recife, capital do estado de Pernambuco. As origens tém relacdo com

um dos principais eventos ocorridos nos periodos do pos-Abolicao: o deslocamento de grupos
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de pessoas negras, a maioria descendentes de ex-escravizados e ex-escravizadas, migrantes do
interior para as proximidades das capitais brasileiras a procura de trabalho. Como indicado em
Onze Negras (2007), trés familias de netos e netas de ex-escravizados e ex-escravizadas
originaram a comunidade. Vindas do interior de Pernambuco, as familias chegaram ao Cabo
de Santo Agostinho na primeira metade do século XX, para trabalhar nas plantagdes de cana-
de-agucar. Esses grupos se instalaram na Usina Santo Inacio, localizada nas proximidades do
centro do Cabo. Com o declinio da monocultura da cana-de-actcar e a consequente faléncia
da maioria das usinas, as familias permaneceram assentadas nas imediagdes dos antigos
engenhos, ocupando o territorio para habitar e cultivar a terra.

No final dos anos 1960, impondo novas configuracdes econdmicas para a regido do
grande Recife, o governo de Pernambuco empenhou-se na transformagdo do Cabo de Santo
Agostinho como um meio de acesso para o complexo industrial que comecava a ser
implantado nos entornos do futuro Porto de Suape. Para ligar a capital ao “super-porto” a
ampliacdo de uma rodovia federal de grande porte, a BR-101, se fazia necessaria. Por
atravessar regiodes localizadas nas proximidades dos antigos engenhos e usinas de cana-de-
acucar, para que a rodovia fosse ampliada a retirada das familias habitantes no trajeto foi
colocada como algo urgente. Como consequéncia, os grupos que originaram a Comunidade
Quilombola Onze Negras foram removidos, obrigados a optar entre duas formas de
indenizagdo pela “transferéncia” das proximidades do extinto Engenho Trapiche, um dos mais
destacados ponto de moenda dos “tempos da cana-de-agucar”.

A primeira forma de indenizagdo correspondia a um valor em dinheiro. A segunda, a
constru¢do de moradias em local préximo, mas nao atrapalhando os planos de estruturagao da
rodovia BR-101. Decidindo pelo primeiro formato de compensag¢do, com o dinheiro da
“indenizagdo” as familias que originaram a comunidade Onze Negras compraram trés lotes de
terra, numerados de 5 a 7, nas imediagdes do antigo engenho, como observado nas figuras 1 e
2. Com o passar do tempo, se consolidaram naquela regido os lagos comunitarios, surgindo os
primeiros grupos e resultaram na comunidade quilombola que, desde o inicio dos anos de

2000, foi reconhecida pelo Estado como Onze Negras.
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' Flﬁuril 1 Comunidade :%ullor?l?ol? Onzeayegras (lotes S e 6; R

Fonte: Silva (2017, p. 79).

Figura 2: Comunidade Quilombola Onze Negras (lotes 7).

—
-

Fonte: il (2017, p. 79).

Observando a constituicido da comunidade como grupo quilombola, percebemos
alguns aspectos destacados nas abordagens sobre o reconhecimento étnico. Na nossa analise
consideramos trés desses aspectos para refletir sobre as relagdes entre género e o
reconhecimento quilombola em Onze Negras. Quais sejam: as simbologias em torno do
processo de nominagdo da comunidade; a necessdria defesa continua do territdério como
evidencia da indigéncia de um reconhecimento ininterrupto €; a busca pela garantia de direitos

étnicos, para além da questdo territorial, interagindo com as politicas publicas quilombolas.
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Nesse sentido, nos referenciamos em pesquisas que, de alguma maneira, abordaram as agdes
das mulheres da comunidade. Apesar de nao tratarem das relagdes entre género e o
reconhecimento quilombola em Onze Negras, esses estudos contribuiram na identificagdo de
algumas evidéncias na exploragdo dos trés aspectos mencionados. Assim, de acordo com as
aproximacodes entre Moore (1997), Segato (1997) e Fraser (2007a, 2007b e 2001) refletimos,
em uma dimensdo pratica-analitica, sobre o papel historico das mulheres da Comunidade
Quilombola Onze Negras na proposta de analise das relagdes entre género e o reconhecimento
quilombola naquela comunidade.

O primeiro (para ndo dizer o mais marcante) aspecto que foi evidenciado na proposta
de abordagem das relagdes entre género e o reconhecimento quilombola em Onze Negras esta
nas simbologias do nome da comunidade atualmente. A unido dos dois termos resultando na
terminologia “Onze Negras” faz alusdo a um coletivo de onze mulheres organizadas para
reivindicarem os direitos da comunidade. Conforme veremos em seguida, a comunidade foi
nominada de outras duas formas: “Burrama” e “Pista Preta”.

O termo “Burrama” esta relacionado as narrativas dos moradores mais antigos. Um
desses relatos diz que o nome surgiu de um incidente ocorrido com uma mula, em um periodo
onde ainda se cultivava cana-de-ag¢ucar na comunidade e a utilizacdo de animais de carga era
um instrumento necessario para o cultivo: “[...] durante o trabalho, o animal ndo resistiu ao
peso e tombou. Ao cair, perfurou a barriga [...] assustada, a crianga gritava: a burrama
morreu, a burrama morreu. Dai a origem do termo [...]”. (ONZE NEGRAS, 2007, p. 24).

“Pista Preta”, por sua vez, referencia as transformagdes ocorridas nos arredores da
comunidade, ao longo dos anos de consolidacdo da extensdo do complexo industrial
circundando os acessos ao Porto de Suape**. Conforme as inddstrias se instalaram no
municipio do Cabo de Santo Agostinho, o piche era cada vez mais utilizado para melhorar o
pesado trafego local. Assim: “[...] Esse nome foi usado devido ao piche, produto quimico
muito utilizado nas estradas e rodagens da localidade [...]”. (ONZE NEGRAS, 2007, p. 24).

Por fim, o termo “Onze Negras” surgiu da fundacdo da associacdo dos moradores, um
evento caracterizado pela destacada participacdo das mulheres. Destaca-se também nessa
nomina¢do uma homenagem ao time de futebol local: “[...] Somente em 1999, ano de

fundacao da Associagdo dos Moradores [...] foi que a comunidade passou a ser chamada de

44Na atualidade o nome Pista Preta ¢é utilizado no letreiro informando o destino do micro-6nibus de transporte
publico coletivo que atende a comunidade Onze Negras. Percebemos, a partir dessa constatacdo, a simbologia
envolvida na historia das nominagdes atreladas ao grupo.
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Onze Negras. [...] homenagem prestada ao time de futebol Onze Negros”. (ONZE NEGRAS,
2007, p. 24).

No breve relato acima, foram enfatizadas, resumidamente, as simbologias envolvidas
na comutacdo da identificagdo da comunidade Onze Negras. Partindo de uma perspectiva
analitico-subjetiva das narrativas historicas de constru¢do do nome daquela comunidade,
refletimos sobre as possibilidades das relagdes entre género e o reconhecimento quilombola.
Notando as denominacdes vinculadas ao grupo a partir de episddios de grande repercussao
local ocorridos no territério, bem como analisando algumas nuances das circunstancias
histdricas resultando no surgimento das identificagdes recebidas pela comunidade ao longo do
tempo, perceberemos que a nominagdo Onze Negras alude a um importante aspecto: a
diferenciada a¢do mobilizadora, agenciada por parte das mulheres, na fundagdo da associagdo
de moradores locais, algo também identificado por Z6zimo Neto (2012): “O nome Onze
Negras, surgiu durante uma mobilizacdo dos moradores liderados por mulheres [...]”
(ZOZIMO NETO, 2012, p. 66).

Nesse sentido, a principal evidéncia para a reflexdo estd na constatagdo de que a
nominacdo Onze Negras demarca um acontecimento local histdrico, caracterizado pelo inicio
da caminhada das mulheres da comunidade nas trilhas da mobilizagdo em favor do
reconhecimento étnico. Portanto, observamos o proprio nome Onze Negras como uma
relevante demonstragdo da possibilidade de articularmos as relacdes entre género e
reconhecimento quilombola naquela comunidade. Para uma melhor visualiza¢do dessa relagao
destacamos o Ultimo acontecimento relatado, culminando na atual identificacdo utilizada pela
comunidade. Sob outra perspectiva, ao observarmos que as mulheres da comunidade
utilizaram a nomina¢do Onze Negras para prestar uma homenagem ao time de futebol local,
sugere-se que esta atitude também esta conferindo sentidos para ponderarmos sobre a conexao
direta entre o género e o reconhecimento quilombola em Onze Negras. A sugestdo parte da
seguinte constatacdo: enquanto os homens da comunidade que se associavam pelo futebol, as
mulheres se associariam em torno da emancipagdo, conforme identificou Z6zimo Neto
(2012), em uma ag¢ao dialégica em torno do reconhecimento quilombola.

Em outro sentido, a unido dos termos nomeando o grupo tem a forca de motivar as
atuais acdes de mulheres organizadas historicamente para as conquistas de toda a
comunidade, instigando a mobilizagdo continua em torno do reconhecimento étnico, bem

como o busca pelo respeito aos direitos do grupo enquanto comunidade quilombola. Dessa
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forma, ¢ possivel afirmar que o termo Onze negras preenche de significados a construgao
historica da identidade étnica do grupo, na vinculagdo entre o género e o reconhecimento
quilombola. Com efeito, em Onze Negras as mulheres exercem relevantes influéncias no
reconhecimento quilombola e essas influéncias ocorrem a partir de acdes materializadas no
cotidiano local, engendrando de sentidos de género a busca por um reconhecimento continuo
e ininterrupto. Assim, quando se ouve sobre Onze Negras, logo se destaca a for¢a de atuagao
das mulheres quilombolas locais. Esta percep¢do também observada por Santos (2012a),
quando analisou a trajetdria educacional de algumas mulheres da comunidade.

Percebendo-se ainda que a iniciativa de mobilizacdo das mulheres em torno da
fundacao da associagdo dos moradores demarcou e demarca as proprias narrativas historicas
da comunidade, significando uma interconexdo entre o individual e o coletivo e
impulsionando o grupo no sentido do reconhecimento incessante da identidade quilombola,

onde:

Para estas mulheres, ser negra esta ligado a sua familia, a sua infincia, a histéria de
suas vidas, enquanto ser quilombola ¢ uma identidade que veio de fora, foi
construida externamente e incorporada pela comunidade através da emergéncia de
uma memoria silenciada que possibilitou a reconstru¢do de sua identidade ¢ era o
elo de ligagdo com a identidade quilombola que chegava ¢ iria ressignificar a
identidade negra deste grupo. (BEHAR, 2013, p. 16).

Partindo dessa evidente necessidade da busca permanente pelo reconhecimento étnico,
observamos o segundo aspecto considerado como relevante constatacdo para propormos as
relagdes entre género e o reconhecimento quilombola em Onze Negras: a imprescindivel e
continua defesa do direito ao territorio onde esta localizada a comunidade, como aspecto de
um reconhecimento ininterrupto. Conforme vimos no Capitulo 1, o reconhecimento étnico ¢é
uma das formas de garantir as comunidades quilombolas o direito ao territorio. Entretanto, em
Onze Negras, apesar de o grupo ter a posse do territorio ocupado mesmo antes de receber a
certificagdo como quilombola, a mobilizagdo para defender esse direito pode ser considerada
como algo fundamental. Isso ocorre principalmente como resultado do insistente ambiente
conflituoso entre a comunidade e as industrias instaladas nas proximidades. Por estar
localizada em um espago circundado por industrias nacionais e multinacionais, existe em

Onze Negras um “clima favoravel” a antagonismos entre a comunidade e as fabricas ali
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situadas®. Ao observarmos o canto superior direito da figura 3%, é possivel ver uma dessas
fabricas.

Figura 3: Imagem de satélite da Comunidade Onze Negras e proximidades.

~

Fonte: Google Earth, 2021.

Exibindo construcdes pertencentes a uma empresa denominada Novo Projeto Industria
e Comércio de Mdveis, a imagem contribui para a compreensao sobre os conflitos ambientais
no local. Em uma das visitas ao territorio, em 2017, recordo de ter escutado varios relatos de
insatisfacdes dos moradores se referindo a industria Novo Projeto e reclamando que a fabrica
escoava, cotidianamente, uma consideravel quantidade de liquido bastante sujo e fétido no
territorio da comunidade.

As imposicdes de reconfiguracdes ambientais por parte do complexo industrial que se
estende do Cabo de Santo Agostinho até o municipio de Ipojuca, onde esta localizado o Porto
de Suape, foi tema problematizado por algumas pesquisas tratando sobre a Comunidade
Quilombola Onze Negras. Nesse sentido, Pérez (2016) entendeu que a constante defesa do
territorio em Onze Negras ¢ simbolo de uma resisténcia historica, significando a
materializagdo de respostas efetivas aos conflitos ambientais ali ocorridos. Por sua vez,
Albuquerque (2011) realizou pesquisa na comunidade enfocando alguns desses conflitos e

relacionando-os com a falta de respeito a cultura quilombola local. Abordando a questdo a

45Com a incessante ampliacdo das atividades do Porto de Suape, a regido onde esta localizada a comunidade
tem abrigado um amplo complexo industrial. Por isso mesmo Onze Negras ¢ circundada por varias industrias.
46Disponivel em: <https://google-earth.gosur.com/?
gclid=Cj0KCQiA50OuNBhCRARISACgaiguUbMiOWXNUOgWpiEiZbU31JZgwn85aZkTWM MBqpSyfxCrZOi
xciEcaAoXXxEALw_wcB&I1=-8.261380586402225.-
35.03073310270048&7=15.659237296363726&t=satellite>. Acesso em: 08 out. 2021.



https://google-earth.gosur.com/?gclid=Cj0KCQiA5OuNBhCRARIsACgaiqUbMiOWXNUOqWpiEiZbU3IJZgwn85aZkTWM_MBqp5yfxCrZOixciEcaAoXxEALw_wcB&ll=-8.261380586402225,-35.03073310270048&z=15.659237296363726&t=satellite
https://google-earth.gosur.com/?gclid=Cj0KCQiA5OuNBhCRARIsACgaiqUbMiOWXNUOqWpiEiZbU3IJZgwn85aZkTWM_MBqp5yfxCrZOixciEcaAoXxEALw_wcB&ll=-8.261380586402225,-35.03073310270048&z=15.659237296363726&t=satellite
https://google-earth.gosur.com/?gclid=Cj0KCQiA5OuNBhCRARIsACgaiqUbMiOWXNUOqWpiEiZbU3IJZgwn85aZkTWM_MBqp5yfxCrZOixciEcaAoXxEALw_wcB&ll=-8.261380586402225,-35.03073310270048&z=15.659237296363726&t=satellite
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partir das alteragdes espaciais impostas pelo complexo industrial de Suape, Costa (2011)
relatou sobre intervengdes realizadas nos arredores da comunidade sem sequer considerarem a

opinido dos habitantes:

[...] desde a terraplanagem (em area adjacente a entrada da comunidade) ndo
desejada pela comunidade as novas construgdes de moradias, reflexos das
oportunidades de empregos em Suape ¢ em outras empresas do complexo industrial.
(COSTA, 2011, p. 160, grifo nosso).

Nas trés pesquisas citadas resumidamente, ficou evidente o desrespeito daquelas
industrias, significando que nesse espaco de disputas cotidianas ocorre a extrema necessidade
de mobiliza¢do em torno da defesa e garantia dos direitos do grupo, principalmente o direito
ao territorio. Essa mobilizacdo tem sido coordenada e efetivada, na ampla maioria das vezes,
pela acdo ativa das mulheres atuando nesse sentido desde a fundacao da comunidade. Santos
(2012b), quando observou o empenho e dedicagdo das mulheres de Onze Negras na defesa da

garantia do direito ao territdrio, constatou:

E possivel observar nos contatos com as mulheres da comunidade o seu empenho na
administracdo do Quilombo. Elas assumem a lideranca desde a fundacdo, assim
como na legalizacdo das terras, durante o processo de reconhecimento. (SANTOS,
2012b, p. 9).

Dessa forma, a agdo das mulheres de Onze Negras em torno da defesa do territorio €
algo fundamental para pensarmos as relagdes entre género e o reconhecimento quilombola,
pois:

No momento, a comunidade é auto reconhecida, mas vem sofrendo com as fabricas
que estdo ao seu redor, que estdo ocupando as terras do Quilombo. E quem esta na
frente para evitar esta violagdo sdo as mulheres, que percebem sua terra com mae,
onde foram geradas e que hoje continuam fertilizando sua cultura e seus ancestrais.
(SANTOS, 2012a, p. 90).

Em suma, para refletirmos sobre as possibilidades das relagdes entre género e o
reconhecimento quilombola em Onze Negras, a partir das questdes vinculadas ao aspecto da
incessante defesa do direito ao territério, considerando ainda que, em compara¢ao com as
mulheres da comunidade os homens do grupo envolvem-se pontualmente nos problemas
locais, significa que nos conflitos ambientais existentes em Onze Negras as mulheres sao as
mais atuantes na afirmag¢do de um dos principais direitos advindos do reconhecimento

quilombola: o territério:

Observamos que os homens nesta comunidade tem uma participagdo singular e
atuam em momentos pontuais. Ainda ¢ forte a presenga deste como o reprodutor € o
pai de familia, mas quem assume de fato os problemas da comunidade e a busca as
solucdes sdo as mulheres. (SANTOS, 2012a, p. 49).
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Por fim, como vimos no Capitulo 2, as abordagens sobre o reconhecimento, bem como
aquelas tratando do reconhecimento quilombola, sdo importantes instrumentos para viabilizar
a redistribuicdo de direitos étnicos historicamente negados. Vimos ainda, no final daquele
mesmo capitulo, que as possibilidades de conexdes entre reconhecimento e género pode
apontar para a chamada “justica social de género”, assegurando um ambiente de respeito aos
direitos das mulheres. Nessa perspectiva, consideramos como terceiro aspecto para
estabelecer as relacdes entre o género e o reconhecimento quilombola, a busca pela garantia
de direitos étnicos, para além da questdo territorial, mobilizando as mulheres de Onze Negras
na reivindicacdo em torno das politicas publicas quilombolas pois, ao se organizarem e ao
organizarem a mobilizacdo da comunidade pelo reconhecimento e pela necessidade de
respeito continuo dele advindo, as mulheres de Onze Negras também pensam e atuam para
além das questdes vinculadas a defesa do direito ao territorio. Em outras palavras, quando
agenciam a busca pelo reconhecimento ininterrupto em Onze Negras, aquelas mulheres
quilombolas atuam em favor das politicas publicas e a partir dessa perspectiva pode-se sugerir
outro aspecto para pensar as relacdes entre o reconhecimento quilombola e o género na
comunidade.

A atuagdo das mulheres de Onze Negras na busca pelos direitos da comunidade ¢
histdrica, sendo considerada como importante significado de uma mobilizacao para além das

questoes territoriais:

No inicio da década de 1980, um grupo de mulheres da comunidade comegou a se
organizar para lutar por seus direitos. Conhecidas como Grupo das Maes,
reivindicavam inclusdo social e oportunidades de emprego ¢ renda.

Entre as conquistas do grupo de mulheres estdo o asfaltamento da estrada de acesso
da comunidade a rodovia, a instalagdo de um transformador de energia em cada
residéncia comunitaria e a melhora da escola comunitaria. (SANTOS, 2017, online).

Na citacdo acima observamos, inclusive, a unido de dois dos trés aspectos escolhidos
para sugerirmos as relacdes entre género e o reconhecimento quilombola em Onze Negras.
Nesse sentido, desde a organizagdo das mulheres culminando na identificagdo atual da
comunidade, se percebia a busca pelos direitos garantidos nas bases das politicas publicas de
acOes afirmativas reivindicadas a partir do reconhecimento étnico.

A mobilizagdo das mulheres quilombolas de Onze Negras tém resultado no acesso aos
direitos fundamentais para a vida humana na comunidade Onze Negras como, por exemplo, o
acesso a agua potavel, energia elétrica, educagao, transporte e satide. Por outro lado, ao buscar
a efetivacdo desses direitos aquelas mulheres interagem com instituicdes do Estado,

acionando os mecanismos das politicas publicas étnicas. Para tanto, o reconhecimento
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quilombola ¢ fundamental, significando um instrumento estratégico para acessar as chamadas

”47_ Assim, se em Onze Negras as politicas publicas sdo acessadas por todo

“acoes afirmativas
o grupo, sdo as mulheres que atuam na condugdo da estratégia e da acdo efetiva na busca
pelos direitos da comunidade, possibilitando propormos uma relacdo entre gé€nero e o
reconhecimento quilombola a partir desta constatacao.

Portanto, pode-se dizer que a organizagdo, atuagdo e mobilizagdo das mulheres de
Onze Negras em torno do reconhecimento ¢ fundamental e estratégica para a comunidade,
sugerindo que ¢ exatamente em virtude das formas como aquelas mulheres atuam que se
materializam as influéncias de género no grupo, significado as motivagdes no sentido de
conquistar os direitos étnicos. Nao sao poucos os relatos da importancia nesse sentido e se nao
fosse essa forma de conectar os anseios de género com o reconhecimento étnico,

possivelmente a comunidade enfrentaria ainda mais dificuldades no acesso aos direitos, o que,

certamente, colocaria os mecanismos de reproducao cultural local sob risco:

Para conhecermos a importancia do trabalho empreendido por essas onze negras ¢ s6
pensarmos que no inicio ndo havia dgua encanada, sancamento basico nem luz
elétrica e as casas eram de feitas taipa. A primeira luta travada por essas mulheres
junto ao Poder Publico foi a abertura de uma estrada que desse acesso a
comunidade, a qual foi feita, porém, ainda hoje nao ¢ asfaltada [...]

Outras conquistas dizem respeito a luz elétrica e sua ampliagdo, a melhoria da escola
da comunidade, a instalagdo de dgua encanada, a constru¢do de uma escadaria que
da acesso a escola, a creche municipal, ao centro cultural e ao posto telefonico, entre
outras, que foram fruto da luta dessas mulheres pela melhoria de vida dos membros
de sua comunidade e por um futuro melhor para os seus filhos. (ZOZIMO NETO,
2012, p. 66-67).

No proximo topico apresentaremos algumas das mulheres de Onze Negras com as
quais foi possivel interagir e realizar entrevistas semiestruturadas via WhatsApp,

reconhecendo-as como verdadeiras agentes do reconhecimento quilombola na comunidade.

5.2 Agentes do reconhecimento quilombola em Onze Negras

Ao longo deste texto relatamos sobre os desafios de realizar uma pesquisa
antropoldgica diante dos impactos provocados pela pandemia de Covid-19. No capitulo 1
demonstramos que nem todas as aproximagdes ocorridas nesta pesquisa foram encaminhadas
para etapa de realizacdo de entrevistas. Por isso, a andlise documental, bem como a revisao
bibliografica constituiram-se como relevantes instrumento de analise, compondo parte da

nossa discussdo sobre as relagdes entre género e o reconhecimento quilombola em Onze

47As agoes afirmativas sdo caracterizadas por politicas de combate a discriminagdes étnicas, raciais, religiosas,
de género, etc. O proposito principal ¢ promover a participagdo politicas das minorias, inclusive étnicas,
possibilitando o acesso a direitos como educagdo, saude, emprego, bens materiais, entre outros.
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Negras. Contudo, mesmo com todas as adversidades apresentadas anteriormente,
conseguimos encaminhar trés entrevistas com algumas mulheres de Onze Negras.
Considerando que essas mulheres sdo importantes agentes do reconhecimento étnico daquele
grupo, as apresentamos rapidamente neste topico.

Entre as mulheres entrevistadas na nossa analise estd uma das mais destacadas
liderangas de Onze Negras: Maria de Fatima. Agricultora, com 62 anos e morando em Onze
Negras hd aproximadamente 55 anos, reside na comunidade com mais 4 pessoas: marido,
filha e um casal de netos. Com acentuada atua¢do nas mobilizagdes quilombolas, ¢ umas das
fundadoras da Comissao Estadual de Comunidades Quilombolas de Pernambuco, sendo a
integrante mais velha do grupo de dirigentes. Além disso, Fatima participa do Movimento de
Mulheres Negras; compde a se¢do Regido Metropolitana do Recife da comissdo estadual
discutindo politicas para as mulheres negras, organizada pela Secretaria da Mulher de
Pernambuco; atua no Conselho Estadual de Igualdade Racial; ¢ integrante dos Conselhos
municipais de Assisténcia Social, do Idoso e da Mulher, no municipio do Cabo de Santo
Agostinho e; faz parte da Federagdo Estadual de Quilombos do Estado de Pernambuco.

O ativismo, forga e disposicao de Fatima para atuar nas mobilizacdes do Movimento
Quilombola, bem como na organizagdo de Onze Negras, rendeu-lhe um reconhecimento
dentro e fora da comunidade. Um dos desdobramentos da poténcia da representatividade
alcancada por Fatima tém sido o exercicio na politica partidaria do Cabo de Santo Agostinho e
adjacéncias. Nas eleigdes municipais de 2020, Fatima foi candidata a vereadora no citado
municipio, como explicitado no Capitulo 3. Contudo, essa nao foi a primeira vez que Fatima
se candidatou a uma cadeira na Camara Municipal do Cabo de Santo Agostinho, e a atuagao
diferenciada, se confundindo com a propria historia de Onze Negras, tem sido observada por

outros pesquisadores e pesquisadoras analisando a comunidade, a exemplo de Béhar:

Foi sua a ideia de fundar uma associa¢do para representar o artesanato feito pelas
mulheres da comunidade e foi, também, quem levou a frente a busca pelo
reconhecimento das Onze Negras como quilombolas apo6s o contato do Movimento
Negro de Pernambuco. Hoje é quem viaja representando a comunidade em
encontros, seminarios ¢ comissdes e, apesar de ndo ter vencido, foi candidata a
vereadora nas ultimas elei¢des. (BEHAR, 2013, p. 11).

Outra mulher entrevistada na nossa pesquisa foi Marcia Maria, que identificaremos, a
pedido da propria, como Negra Linda. Antes de procedermos a uma breve apresentagdo de
Negra Linda, ¢ importante ponderar sobre a solicitacdo de identificagdo por pseuddnimo.
Veiga (2020), relatou sobre uma ocasido na qual conheceu Giovana Xavier blogueira e ativista

do Feminismo Negro. Segundo a pesquisadora, a ativista citada utiliza a identificacao
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“#pretadotora” nas midias sociais, significando um direcionamento da identidade de/em rede,
fendomeno muito comum nos casos onde mulheres negras acionam, por meio da
ressignificagdo dos nomes, os mecanismos da representagdo nas midias sociais, com 0
proposito de ampliar as perspectivas de ativismo e constru¢do da propria autoestima. Nesse
sentido, compreendemos que ao solicitar ser identificada com a alcunha “Negra Linda”, a
nossa entrevistada esta direcionando a identidade e reivindicando, ressignificando, via
nominagdo de/em rede, a identificacdo enquanto mulher quilombola nesta pesquisa, cujas
entrevistas foram realizadas com utilizacdo de um importante canal das midias sociais: o
WhatsApp.

Negra Linda ¢ Educadora Social, tem 41 anos ¢ um filho. Sua atuacdo em Onze
Negras também ¢ reconhecida e acentuada, sobretudo por ter “substituido” uma das primeiras
onze mulheres inspiradoras do nome do grupo: Juraci José: “Com a morte de Juraci, sua tia,
[Negra Linda] passou a defender efetivamente os interesses da comunidade.” (ONZE
NEGRAS, 2007, p. 35).

Por fim, a terceira mulher de Onze Negras que entrevistamos e cuja anuéncia de
identificacdo ndo foi conseguida até o momento de escrita desta dissertagdo, serda nomeada de
Tereza, em referéncia a Tereza de Benguela.*® Agente de Saide Ambiental, Tereza, com 45
anos ¢ mae de dois filhos. Assim como Negra Linda, a entrevistada Tereza também se
identificou como ‘“substituta” de uma das onze mulheres fundadoras de Onze Negras:
Marlacia Maria. Além disso, Tereza ¢ reconhecida como um destaque na comunidade,
principalmente pela ocupagdo profissional possibilitando interacdes constantes com as
pessoas residindo em Onze Negras. Das trés mulheres com quem conseguimos encaminhar a
realizagdo de entrevistas, Tereza foi a que menos interagiu, conforme ficard evidente nos
relatos do préximo topico.

Apresentadas resumidamente as mulheres que denominamos de “agentes do
reconhecimento” em Onze Negras, realizamos, no topico seguinte, as transcri¢coes dos relatos,
analisando as relagdes entre género e o reconhecimento quilombola naquela comunidade a

partir das narrativas.

48Lider do Quilombo do Quariteré, nomeado o maior no atual Estado do Mato Grosso, regido central do Brasil
no Século XVIII, Tereza de Benguela foi considerada uma rainha. Sua atuagdo alcangou relevante destaque entre
os quilombos, possibilitando inclusive a efetivagdo de aliangas entre os quilombolas do Quariteré e povos
indigenas na fronteira entre o Brasil e a Bolivia, em defesa do territéorio (GOMES; SHCWARCZ, 2018).
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5.3 As vozes das mulheres de Onze Negras: narrativas das agentes do reconhecimento
quilombola

Quando propomos as primeiras possibilidades para analisar as relagdes entre género e
o reconhecimento quilombola em Onze Negras, indicamos trés questdes: as simbologias em
torno do processo de nominagcdo da comunidade; a necessaria defesa continua do territdrio
como aspecto de um reconhecimento ininterrupto e; a busca pela garantia de direitos étnicos,
para além da questdo territorial, interagindo com as politicas publicas quilombolas. Nesse
sentido, a partir de uma revisdo bibliografica enfocando nas pesquisas realizadas junto a
comunidade, analisamos o papel histérico das mulheres no/do grupo, a fim de perceber como
aquelas questdes seriam problematizadas na nossa pesquisa. Por consideramos importante
compreender como nossas entrevistadas interpretaram os temas apresentados inicialmente,
também as questionamos sobre os trés fatores analisados no tdpico anterior. Assim, quanto as
simbologias em torno do nome Onze Negras, Fatima evidenciou:

Porque tinha um time de futebol que era Onze Negros. Entdo, assim, o nome
Onze Negras ele vem de onze irmdos, vem de um time de futebol. E quando
a gente contou na roda tinha onze mulheres negras. Entdo o onze nos
persegue de mais até. E o onze pra gente ele é marcante. E, quando eu falei
de formar um grupo, eu achei assim: o nome Onze Negras. Porque a gente
era negra, a gente ndo era branca. A gente tinha que botar Onze Negras
mesmo. (Maria de Fatima — entrevista realizada em 04 de setembro de 2020).

Ao ser indagada sobre se o nome da comunidade estando relacionado ao papel das
mulheres no grupo, Tereza considerou: “Com certeza! Porque, realmente, quando a gente se
reuniu, é, tinha onze negras mesmo. O numero onze, ele é muito forte. Porque minha vo teve
onze filhos.E foi quando foi fundado Onze Negras.” (Tereza — entrevista realizada em 07 de
setembro de 2021, via WhatsApp).

Por fim, questionada sobre o mesmo assunto Negra Linda relatou:

Com certeza! Pois, o nome da nossa comunidade era conhecido por
Engenho Trapiche. Apos o reconhecimento como quilombola, nos levou a
algo muito mais grandioso. Algumas pessoas acham estranho quando
falamos o nome. Porém, outras gostam e querem saber um pouco da nossa
historia. (Negra Linda — entrevista realizada em 07 de setembro de 2021, via
WhatsApp).

Algumas énfases podem ser pensadas nos relatos apresentados acima. Inicialmente, na
narrativa de Fatima ficou evidente as relacdes de gé€nero na constituicdo do nome Onze
Negras, principalmente quando da referéncia a reunido de onze mulheres discutindo os

pertencimentos enquanto quilombolas. Nesse sentido, a roda de mulheres reunidas para
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debaterem as questdes do grupo foi um episddio simbolico, se tornando um dos momentos
mais marcantes para a comunidade nas mobilizagdes pelo reconhecimento quilombola. Um
reconhecimento reivindicado e organizado por onze mulheres, evidenciando as relagdes entre
género e o reconhecimento quilombola a partir da nominagdo Onze Negras.

Na narrativa de Tereza, como também no relato de Negra Linda, a afirmagdo “com
certeza!” esta relacionada, respectivamente, a duas questdes para pensarmos as relagdes entre
género e o reconhecimento quilombola, confirmando as abordagens do topico anterior quanto
as simbologias projetando significados de género no nome Onze Negras: i) a ancestralidade

feminina materializada na figura da v6, uma mulher parindo 11 filhos e representando o

’

protagonismo feminino naquela comunidade e; ii) a busca por “algo muito mais grandioso’
no processo de transmutacdo da nominagdo da comunidade (de Engenho Trapiche, para Onze
Negras): o reconhecimento do grupo, bem como a afirmacdo de propria historia inscrita no
género.

Com relagdo ao segundo aspecto analisado na abordagem das relagdes entre género e
o reconhecimento quilombola: a necessdria defesa continua do territério concebida como
aspecto de um reconhecimento ininterrupto, percebemos a narrativa de Fatima representando
a preocupagao de todo o grupo nesse sentido:

E uma coisa que até hoje eu me preocupo muito é que a questio do
sustentar o territorio. Porque o territorio é muito importante pra nossa vida.
Tem gente que ndo valoriza o territorio que mora. Tem gente que ndo
valoriza o que tem. Mas pra mim é muito forte a questdo territorio. Porque
se a gente ndo tiver o territorio a gente ndo tem nada. Porqué desse
territorio a gente tem escola, a gente tem dgua, a gente tem luz, a agente
tem creche, a gente tem alimentagdo, a gente tem um chdo pra pisar, a gente
tem um local pra botar os animais, a gente tem um local pras criangas
correr. Entdo a gente depende do territorio. O territorio, antes de vim a
saude, antes de vim a cultura, primeiro tem que vir o territorio. E hoje, na
minha comunidade, eu vejo a questdo do territorio assim, muito sagrado.
Muito sagrado porque eu digo aos meus irmdos, ao povo ld, vinte e quatro
horas: “nos somos ricos porque a gente tem um territorio pra morar. A
gente ndo paga aluguel”. Entdo, so isso pra gente é tudo. Porque vocé
tendo um territorio pra vocé morar, vocé tem um territorio pra plantar, vocé
tem um territorio pra fazer uma casa, vocé tem um territorio pra, pra tudo.
Pra tudo vocé tem. Nao precisa de ta, é: “vou sair desse territorio, vou
morar no centro da cidade”. Ndo va! (Maria de Fatima — entrevista realizada
em 04 de setembro de 2020).

A preocupagdo de Fatima em “sustentar o territorio” dialoga com o que propomos
como um relevante aspecto de andlise das relacdes entre género e o reconhecimento

quilombola em Onze Negras. Afirmamos, no topico precedente, que a disputa pelo territdrio
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ocupado pela comunidade tém originado conflitos na localidade onde Onze Negras estd
situada. Nesse sentido, quando Fatima expressou a inquietagdo com as questdes relativas ao
territério que, nas suas palavras, vem até mesmo “antes de vim a cultura”, a narradora
pareceu querer deixar evidente que as mulheres se organizam em torno do reconhecimento
quilombola em Onze Negras, existindo uma forte vinculacdo entre este reconhecimento e a
necessaria defesa do territério, em um didlogo constante com a mobilizagao de género na
comunidade.

Em outro sentido, a ideia do territério como constitui¢do do que € “muito sagrado”
para a comunidade, estd relacionada a histéria do grupo, a ancestralidade das mulheres
presentes na resisténcia em defesa do territério, algo permanecendo urgente em Onze Negras,
desde os tempos passados até a atualidade. Por fim, a narrativa de Fatima sinalizou para a
necessidade de defender o territério no propoésito de possibilitar o acesso as politicas publicas
destinadas aos grupos quilombolas. Quando relatou: “desse territorio a gente tem escola, a
gente tem agua, a gente tem luz, a agente tem creche, a gente tem alimentacdo”, esta fala esta
vinculada com o terceiro aspecto sugerido na abordagem das relagdes entre género e o
reconhecimento quilombola em Onze Negras, como analisado a seguir.

Com o ultimo dos trés aspectos propostos inicialmente, ponderamos sobre a busca pela
garantia de direitos étnicos, para além da questdo territorial, interagindo com as politicas
publicas quilombolas. Indagando sobre este ponto, percebemos evidéncias das abordagens
propostas no topico antecedente, significando que as mulheres de Onze Negras buscam as
politicas publicas em favor da comunidade, utilizando os mecanismos do reconhecimento
quilombola para tal fim:

Ja eu mesmo, como mulher, eu acho que ndo ¢ so a comida que tda bom
demais. Eu acho que a gente ter acesso as politicas, pra mim isso ja é um
avango muito grande, que a gente ndo vive so de comida, né? A gente vive
também de politica. Porque, querendo ou ndo, a gente somos um, um
pessoal muito “secador” de politica e sem a politica a gente ndo, ndo
sobrevive. (Maria de Fatima — entrevista realizada em 04 de setembro de
2020).

Assim como na narrativa de Fatima, a quilombola Negra Linda também fez referéncia
a reivindicagdo constante pelas politicas publicas quilombolas, evidenciando uma mobilizagdo
dindmica e continuada das mulheres de Onze Negras nesse proposito: “Agora mesmo, eu
posso até td trazendo pra vocé, que a gente td, tem uma secretaria que ta querendo fazer com
a gente uma cooperativa, justamente com as mulheres daqui.” (Negra Linda — entrevista

realizada em 07 de setembro de 2021, via WhatsApp). Nesse sentido, quando as mulheres de
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Onze Negras se mobilizam em torno da necessidade de afirmacdo de uma identidade étnica
que se quer reconhecida ha, no mesmo movimento, uma busca pelas politicas publicas
quilombolas.

Os trés aspectos ponderados acima, e abordados no topico anterior, significaram um
ponto inicial para refletirmos, inclusive a partir das narrativas das mulheres entrevistadas,
sobre as relacdes entre género € o reconhecimento quilombola em Onze Negras. Contudo,
percebemos algumas novas questdes a serem formuladas, considerando dois outros temas
surgidos na nossa pesquisa: a invisibilizacdo das trajetérias das mulheres quilombolas e; as
relagdes entre género e o reconhecimento quilombola a partir da ocorréncia da sujeita
historica mulher quilombola. Dessa forma, também questionamos sobre esses dois pontos
ponderando-os a partir das narrativas das mulheres de Onze Negras entrevistadas.

Com relacdo a invisibilizacdo das mulheres quilombolas, foi significativo indagar
sobre as dificuldades enfrentadas pelas entrevistadas nos desafios cotidianos, sabendo que ¢
na afirmagdo didria das identidades a invisibilizacdo se impde sobre a vida das mulheres
quilombolas, conforme vimos anteriormente. Quanto a essa questdo Tereza e Negra Linda
consideraram:

Com certeza! Muita dificuldade no comego. A gente passou por muita
dificuldade. As dificuldades da gente eram muito grandes, principalmente
porque a gente era negra, que era discriminada e rural. Al a gente era uma
luta muito grande que a gente tinha e passava por muita dificuldade. Como
a gente era uma drea mais reservada, so aquela comunidade ali. E conheci
a minha origem, gostava da minha cultura, ainda hoje, ainda gosto. E gosto
de ser negra, nunca fui, mas ja fui discriminada Foi muito dificil, mas
agora. (Tereza — entrevista realizada em 07 de setembro de 2021, via
WhatsApp).

Ndo tive nenhuma dificuldade, pois sempre admirei nossa historia.
Nenhuma dificuldade. Hoje, percebo que ser mulher ndo traz tanta
dificuldade, quanto as que minhas tias tiveram. Pois o empoderamento
feminino tem minimizado muito, no nosso cotidiano. (Negra Linda —
entrevista realizada em 07 de setembro de 2021, via WhatsApp).

Destaca-se na narrativa de Tereza seu entendimento, a partir de um senso de
coletividade, das dificuldades enfrentadas. Nesse sentido, quando afirmou “a gente passou
por muita dificuldade”, Tereza ndo quis tratar somente de si, indicando que as adversidades
vivenciadas também acometeram as demais mulheres em Onze Negras. Se a afirmacdo nao
possibilitou por si s6 ponderarmos sobre a invisibilizagdo das mulheres quilombolas naquela
comunidade, o segundo trecho do relato de Tereza deixou evidente que a partir do

conhecimento das origens e cultura ou, em outras palavras, a partir da busca pela
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visibilizacdao, as mulheres quilombolas naquela comunidade ensejaram situagdes diferentes:
situagdes possibilitando visibilidades.

Na narrativa de Negra Linda as possibilidades de enfrentamento da invisibilizagao
dialoga com o empoderamento feminino. Nesse sentido, apesar de relatar inicialmente sobre a
auséncia de dificuldades, o relato relaciona-se com os entendimentos da narrativa de Tereza,
pois se referiu sobre as adversidades vivenciadas pelas tias, as primeiras mulheres de Onze
Negras que se organizaram em torno do reconhecimento quilombola. Por outro lado, ao
declarar: “sempre admirei nossa historia”’, Negra Linda também sugeriu o conhecimento das
origens como ponto de conexdo e ativagdo das possibilidades de visibilidades das mulheres
quilombolas de Onze Negras.

Ainda discutindo a invisibilizagdo das mulheres quilombolas como aspecto relevante
na abordagem das relagdes entre género e o reconhecimento quilombola em Onze Negras,
questionamos sobre as possibilidades de visibilizacao a partir da ideia de interseccionalidade,
de acordo com o discutido na Introdugao deste texto. Assim, perguntamos sobre as diferencas
entre ser mulher negra ou mulher quilombola. Para Negra Linda:

Acredito que a unica diferenca é o fato de ser descendente de quilombo.
Pois no contexto mesmo acho que as dificuldades sdo as mesmas, assim
como os preconceitos também. Pois junta tudo numa sé: mulher, negra e
quilombola. Nossa! (Negra Linda — entrevista realizada em 07 de setembro
de 2021, via WhatsApp).

Nessa questao Fatima considerou:

Tem sim! Tem! A diferenca é que a mulher negra ela ndo tem um perfil de
mulher quilombola. Porque a mulher negra, vamos supor: uma mulher
negra nasce na cidade. Ela ndo sabe o que é ser quilombola. Ela se sente
uma mulher negra, mas ela ndo se sente uma mulher quilombola. E a
mulher negra ela so é negra. Porque ndo tem aquela questdo da
agricultura. Ndo foi pra terra, pra pegar a terra, pra buscar, sair com uma
enxada limpando mato, criando galinha. E completamente diferente pra
uma agricultora, uma negra e uma quilombola. (Maria de Fatima —
entrevista realizada em 04 de setembro de 2020).

Se a narrativa de Negra Linda indicou, inicialmente, que a “unica diferen¢a” entre
uma mulher negra e uma mulher quilombola ¢ ser descendente de quilombo; em um segundo
momento do relato sugeriu a unido das duas categorias “numa so”. Fatima, por seu turno,
entendeu existir um perfil de mulher quilombola. Esse perfil, segundo o relato de Fatima, esta
vinculado a uma vida no campo, fazendo surgir a possibilidade de uma terceira categoria de

mulher em Onze Negras: a mulher agricultora. Nesse sentido, as duas narrativas apontam para
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a necessidade de olhar as especificidades de cada comunidade quilombola nas discussoes
sobre as possibilidades e limites da interseccionalidade. Conforme discutimos na Introdugao,
essa abordagem pode contribuir nos debates sobre as relagdes entre género e o
reconhecimento quilombola, em uma perspectiva de analise considerando as possibilidades da
interseccionalidade em Onze Negras.

Quanto as possibilidades de a sujeita historica mulher quilombola estar presente em
Onze Negras, agindo como um mecanismo de afirma¢do identitdria e interferindo no
reconhecimento quilombola, buscamos compreender a visdo das entrevistadas nesse sentido.
Dessa forma, a primeira indagacdo sobre o tema foi sobre a importancia do papel das
mulheres na comunidade, bem como suas mobilizagdes no grupo. Para Fatima:

Quando a gente formou o Grupo Onze Negras, cada uma saiu com um papel
e com compromisso e obrigacdo. Entdo, assim, tem uma que na, ela é a
cozinheira que sempre cozinhava umas comidas gostosa; uma é pescadora,
gosta muito de pescar. Entdo cada uma tinha um objetivo que gostava de
fazer. Cada uma tem as coisas que gostava de fazer. Eu, meu objetivo é
sempre gostar de td ao publico, sempre gostar de td falando, sempre to
gostando de ta buscando as melhorias pra comunidade. E umas, tem umas
que é costureira, gosta de, costurava na comunidade e ainda costura. E
costura pra todo mundo da comunidade. Tinha uma que gostava de fazer a
pregacdo religiosa, que ¢ minha irmd Carminha. Sempre ela gostou de ta
aconselhando, td levando a palavra. E tinha, e tem uma, Andréa, que ela ja
trabalha com animais, com cachorro, essas coisas. E Marcia [Negra Linda],
era monitora da escola. Entdo, assim, cada uma ja tinha uma fungdo dentro
da comunidade. Entdo, quando a gente formou o grupo, cada uma que tinha
aquela fungdo ja tinha também a tarefa de casa que era vestir a camisa, ir
para luta e ajudar a buscar as melhorias pra comunidade. Quando eu falo a
melhoria, era questdo de dagua, de energia, que a gente ndo tinha. Uma
escola que a gente ndo tinha. A questdo também geragdo de renda, a gente
conseguiu abrir muito o espago pra gera¢do de renda. (Maria de Fatima —
entrevista realizada em 04 de setembro de 2020).

Na narrativa de Fatima ficou evidente que além das tarefas desempenhadas
cotidianamente, onde cada uma das mulheres estdo mais envolvidas na busca pelo
reconhecimento em Onze Negras, existe também a ideia de um sujeito coletivo materializado
no “vestir a camisa, ir para luta e ajudar a buscar as melhorias pra comunidade”. Ao
explicar o que seriam essas melhorias, Fatima se referiu a direitos fundamentais dos grupos
quilombolas, como agua potavel e energia elétrica. Notamos que essa mobilizagdo pareceu
iniciar com movimentos mais elementares na comunidade, desdobrando para reivindicagdes
surgidas a partir de um caminho apontando para fora do grupo. Nesse sentido, ficando
evidente que a sujeita historica mulher quilombola atua em Onze Negras a partir de dois

sentidos: para dentro (com a participagdo das mulheres quilombolas nas tarefas basicas, mas
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importantes por reafirmarem os lacos de pertencimento coletivo da comunidade) e para fora
(com a organizagao de uma mobilizagdao de género, pois evidencia uma forte participagao das
mulheres no sentido de buscar, via reconhecimento quilombola, as politicas publicas para toda
a comunidade de Onze Negras).

Quando perguntada especificamente sobre a importincia das atividades
desempenhadas pelas mulheres atualmente, Fatima confirmou a relevancia da sujeita historica
mulher quilombola em Onze Negras, utilizando a palavra “cargo” para se referir as fungdes
estratégicas ocupadas pelas mulheres da comunidade na organizagdo local. Bem como as
disponibilidades para estarem atentas as demandas do grupo mesmo quando a lider mais
destacada tem que se ausentar do territério: “Cada uma tem um cargo. Hoje eu té aqui, entdo
la tem um grupo, ld, se chegar uma pessoa vai atender, se chegar um material vai receber. Ta
la, a construgdo das casas”. (Maria de Fatima — entrevista realizada em 04 de setembro de
2020).

Se, conforme proposto, a sujeita historica mulher quilombola interfere no
reconhecimento de Onze Negras, coube indagar também sobre as percepgdes das
entrevistadas nesse sentido, questionando sobre como se sentiam enquanto mulheres
quilombolas. Respondendo a essa provocacdo, Negra Linda afirmou: “Nossa! Pra mim
sempre foi uma grande honra poder ser reconhecida como uma das onze negras”. (Negra
Linda - entrevista realizada em 07 de setembro de 2021, via WhatsApp). E Fatima relatou:

Muito bem! Muito bem! Muito bem mesmo. Me sinto muito bem como uma
mulher quilombola, uma mulher negra, uma mulher agricultora. Uma
mulher que corro atrds dos meus direitos so ndo. Dos meus direitos, os
direitos do povo negro, do ser humano. E eu me sinto assim, como lideranga
da comunidade, eu me sito numa responsabilidade muito grande. Eu me
sinto um peso muito grande. (Maria de Fatima — entrevista realizada em 04
de setembro de 2020).

O relato de Fatima se referindo a como se sentia enquanto mulher quilombola, sugeriu
como aquela sujeita esta presente no grupo, agindo sobre o reconhecimento. Além disso, tanto
na sua narrativa, quanto na de Negra Linda, observamos a importincia das mulheres
quilombolas para as comunidades, como indicou Souza (2020). Em outro sentido, ao afirmar:
“como lideranca da comunidade, eu me sito numa responsabilidade muito grande. Eu me
sinto um peso muito grande”, Fatima sugeriu que esse “peso” € o de conduzir na linha de
frente uma importante representacao historica feminina em Onze Negras. Pensamos essa
representacdo em um didlogo visceral com a sujeita histdrica mulher quilombola, atuando

fortemente em Onze Negras. Isso foi evidenciado na expressdo existente na narrativa de
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Fatima ao relatar sobre o recebimento da certificacdo de Onze Negras enquanto comunidade
quilombola:

Entao, assim, quando eu recebi a carta de reconhecimento [se referindo ao
documento expedido pela Fundagdo Cultural Palmares, certificando a
comunidade enquanto quilombola] eu senti que aquilo ali era uma liberdade
que a gente ia ter. E, dai por diante, eu comecei a correr atras das politicas
publicas voltadas para a nossa comunidade. Porque até ai eu ndo sabia nem
o que era politica publica. (Maria de Fatima — entrevista realizada em 04 de
setembro de 2020).

Finalizando as andlises das relagdes entre género e o reconhecimento quilombola em
Onze Negras, considerando as influéncias da sujeita histérica mulher quilombola naquela
comunidade, questionamos sobre as relacdes das mulheres com os homens do grupo. Quando
se referiu a este assunto, Fatima relatou:

Os desafios que a gente tinha muito na comunidade, que agora muito pouco,
a gente conseguiu dar um basta, é a questdo do machista. Eles achavam que
a gente ndo tinha condi¢do. “Vocé ndo é capaz! Vocé? Vocé ndo! Mulher
ndo pode ser presidente de associagdo! Mulher ndo pode dominar nada!”
(Maria de Fatima — entrevista realizada em 04 de setembro de 2020).

A narrativa acima evidenciou as tensdes de género existentes em uma comunidade
quilombola onde a presenca das mulheres ¢ marcante, definindo os rumos da organizagdo do
grupo, bem como influenciando decisivamente no reconhecimento étnico. Observa-se assim
que o machismo e o patriarcalismo ainda sdo desafios enfrentados pelas mulheres
quilombolas no cotidiano das relagdes de género nas comunidades. Por outro lado, o
reconhecimento dessas tensdes parece ser justamente o aspecto contribuindo para o
entendimento e fortalecimento da ideia de que ¢ a partir da organizagao, mobilizagdo e atitude
das mulheres que a comunidade Onze Negras se consolida:

Eu vejo que os homens, mesmo eles sendo um negro quilombola, ele ndo tem
uma atitude que nem uma mulher tem. Como é que a gente vai entregar a
associa¢do na mdo de uns homens que so vivem de jogo, de passear? E ai,
como é que fica a situagdo da gente? Porque a gente, o que a gente observa,
os homens eles sdo mais ligados ao futebol, ao trabalho, mas eles ndo sdo
ligados a correr atras das politicas publicas, correr atrds de trazer
melhoria pra dentro da comunidade. Ele acha assim, que ele trabalhou,
botou a comida dentro de casa, pronto! Aquilo ali ta bom demais. (Maria de
Fatima — entrevista realizada em 04 de setembro de 2020).

Sob outra perspectiva, percebemos que apesar de constatarmos em Onze Negras as
mulheres atuando de modo a conduzir a comunidade nas demandas relativas ao
reconhecimento, existe nas agdes daquelas mulheres um intuito de envolver os homens do

grupo nas atividades locais. Notamos isso quando questionamos sobre como os homens
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contribuem na organizacdo de Onze Negras, apesar das “limitagdes”. Respondendo a esta
provocacao, Fatima utilizou como exemplo o ocorrido em Onze Negras enquanto concedia a
entrevista abaixo transcrita, além de relatar sobre a participacdo dos homens nas discussdes e
reunides decidindo sobre temas importantes para a comunidade:

Deixei la a turma e equipe e deixo sempre os homens: “olha, vocés homens
ai. A parte de homem, fica e observa ai. Resolve ai”. Eles participam,
participam! Uma coisa assim, que eu me sinto assim, muito assim, eu me
sinto muito feliz, muito feliz mesmo! Porque quando eu marco uma reunido
a casa é cheia. Ai eu me sinto que é um sinal que eles acreditam na minha
pessoa. Até os homens, até os homens participam da minha reunido [falou

I

com bastante énfase]. E eu fico feliz com isso porque as vezes a pessoa. “eu
vou participar de uma reunido de uma mulher?” E eles vdo e sai tudo me
elogiando. (Maria de Fatima — entrevista realizada em 04 de setembro de
2020).

Finalizamos a nossa analise das relagdes entre género € o reconhecimento quilombola
em Onze Negras, a partir das narrativas das mulheres entrevistadas nesta pesquisa,
compreendendo que esta iniciativa contribuiu para as primeiras questdes apresentadas neste
capitulo, bem como ao longo de toda esta dissertacdo. Contudo, antes de seguirmos as
Consideracdes Finais onde apontaremos as nossas conclusdes, indicando algumas questoes
dialogando com o fechamento da analise que propomos, ¢ importante refletirmos, mesmo que
resumidamente, sobre como a comunidade Onze Negras foi impactada pelas circunstancias da

Covid-19.

5.4 Onze Negras e a Pandemia

Nosso principal objetivo nesta pesquisa foi analisar as relagdes entre género e o
reconhecimento quilombola na Comunidade Quilombola Onze Negras, considerando as
influéncias das mulheres no reconhecimento daquele grupo. Para isso, propomos uma
exploracao a partir de um estudo de caso etnografico. Conforme observado ao longo deste
texto, algumas questdes analisadas indicaram possibilidades e limites na pesquisa realizada.
Estes limites corresponderam, em grande parte, ao contexto da pandemia de Covid-19. Sendo
assim, passou a ser necessario apresentaremos, mesmo que brevemente, também como o
contexto pandémico afetou os moradores € moradoras de Onze Negas.

Conforme relatado anteriormente, as consequéncias da pandemia de Covid-19 impds
varias adequacdes metodoldgicas para esta pesquisa, influenciado no fazer antropolédgico do
pesquisador e interferindo nos resultados apresentados ao longo da nossa andlise. Nesse

sentido, como afirmamos no Capitulo 1, as implicagdes do distanciamento social, sobretudo
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com impossibilidade de acessar o territorio onde esta localizada a Comunidade Onze Negras,
demarcou esta pesquisa, principalmente por inviabilizar a concretizagdo da observacao in
loco, bem como a realizagao de entrevistas semiestruturadas no territorio da comunidade.

A forma como a comunidade vivenciou as consequéncias da pandemia de Covid-19
puderam ser observadas na entrevista realizada com Maria de Fatima. Nesse sentido, as
narrativas a seguir auxiliam no exercicio de ilustrar essas problematicas relacionadas as
transformagdes metodoldgicas atravessando nossa andlise, demonstrando também o cenario
de incertezas que dominou esta pesquisa, onde foi necessario compreender as questoes de um
mundo, do que denominamos “o mundo do coronavirus”, nunca experimentado pela geragao
atual.

Nesse panorama, as adversidades ficaram ainda mais evidentes quando a entrevistada
Fatima foi questionada sobre as consequéncias da pandemia de Covid-19 na Comunidade

Onze Negras:

Entdo, quando chegou essa doenga que disse que vinha no vento, vinha no
ar, eu comecei a imaginar que aquilo que minha vo disse chegou a
acontecer. A gente la, ndo tava usando mdascara. A gente tava tudo a
vontade. Mas so tem que tem uma sobrinha minha que trabalha na
Restauragdo. E ela, na questdo de ganhar mais um trocado a mais, ela
pediu. Ai tinha umas vagas pra trabalhar na sala vermelha onde tinha esse
povo com esse foco. Ai, ela, ela pediu pra ir pra sala vermelha onde tinha
esse foco. Quando foi no outro dia ela arreou. Vocé acredita, quando ela
arreou, pegou minha irma? Quem tinha contato com ela pegou. Quem tinha
contato com ela pegou [falando com bastante &nfase]. Meu filho pegou, teve
bem ruim. Mal que ela teve os sintomas todinho, mas ela nem disse a gente e
nem se tratou. O que é que a gente fez? Vamos pro isolamento todo mundo!
Ai todo mundo se isolou dela. Se isolou! (Maria de Fatima — entrevista
realizada em 04 de setembro de 2020).

Além das decorréncias sobre a saude dos moradores, Fatima também relatou sobre
outros desdobramentos da pandemia para as pessoas da comunidade:

Foi quando passou essa crise. Qual foi a crise financeira? A crise
financeira foi quem tava trabalhando afastarem e ficar em casa. Ai, aonde
veio, a situagdo complicou. Quem era aposentado tinha que sustentar os
filhos todinho. E quem tinha trabalhando em casa de familia a patroa ndo
quis que fosse mais. Quem tava trabalhando numa empresa o patrdo ndo
quis que fosse mais. Quem tava trabalhando na rog¢a continuou trabalhando
na roga. Foi que a gente fez? Se nessa casa tinha um aposentado ele fazia a
feira de fardo e dividia com os filhos todinho. Se meu marido tava
trabalhando, o da minha irmd ndo tava, a gente tinha que fazer a cotinha e
todo mundo cooperar. (Maria de Fatima — entrevista realizada em 04 de
setembro de 2020).
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Apesar de conjugar o verbo “passar” no pretérito, Fatima pareceu querer dizer que a
comunidade estava vivenciando uma crise financeira. Em outro sentido, cabe ressaltar que as
restrigdes de acesso a comunidade contribuiram para, ao menos até o momento quando a
entrevista transcrita abaixo foi realizada, ndo ocorresse Obito relacionado a pandemia de
Covid-19 no territério de Onze Negras. Apesar disto, o grupo perdeu uma pessoa querida,
como afirmou Fatima: “Era o mais velho da comunidade”:

Entdo, gragas a Deus a gente ndo teve [falando sobre a ocorréncia de 6bito
por Covid-19 no territério de Onze Negras]. O unico que morreu, que
morreu que ndo tava a comunidade, foi Tio Pedro. Ele tava com 102 anos.
So tem que a filha dele pegou ele, levou pra cidade. So tem que ela disse:
“mas ele ndo saiu de casa.” Mas ela ndo saia? Isolou ele, mas ela saia. Ai
ele amanheceu o dia, infartou. Tava morto ja! Amanheceu o dia tava morto!
[falou com bastante énfase nesse momento]| Quando ela foi ele tava morto
ja. Era o mais velho da comunidade [expressando tristeza pela perda].
(Maria de Fatima — entrevista realizada em 04 de setembro de 2020).

A partir das transcri¢des das narrativas de Fatima, foi possivel visualizar melhor o
ambiente e cenario desta pesquisa, ponderando sobre as adequagdes metodologicas impostas
ao pesquisador. Nesse sentido, em um exercicio de “aprender a fazer fazendo”, a forma mais
viavel para a efetivagdo das etapas de observagdo e realizagdo de entrevistas foi a utilizacao

dos meios eletronicos, conforme relatado no Capitulo 1.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Munanga (1996) considera o quilombo como um universo de reminiscéncias. Um
espaco de resgate e referéncia das expressdes de liberdade do povo negro e que se expressa a
partir da particularidade que acreditamos estar em didlogo com cada comunidade, cada grupo
quilombola. Nesta pesquisa, nos objetivamos em analisar, a partir das especificidades da
Comunidade Quilombola Onze Negras, as relacdes entre género € o reconhecimento
quilombola. Se, por um lado, diante da conjuntura atipica imposta pela pandemia de Covid-19
a nossa pesquisa nao conseguiu ser efetivada como esperavamos, por outro, os resultados aqui
apresentados significam o esfor¢co de, dentro dos nossos limites, demonstrar pontos com os
quais pode ser possivel efetivar novas analises e novas reflexdes sobre essas importantes
relacdes que permeiam algumas comunidades quilombolas e, em especial, Onze Negras.
Nesse sentido, apontamos nestas consideracdes conclusivas algumas questdes sobre o que
conseguimos perceber.

Inicialmente, quanto ao instrumento metodoldgico das observagdes pontuais online
das mulheres que foram observadas via status das contas do WhatsApp, no sentido de analisar
as expressoes das relagdes entre género e o reconhecimento quilombola em Onze Negras, foi
necessario admitir a possibilidade da existéncia de certa “identidade de rede fluida”. Essa
afirmativa surgiu ao constatarmos que a atualizacao do status naquela rede social fica visivel
por apenas 24 horas, correspondendo a um tempo curto para a observacao ¢ implicando na
proposta de uma “identidade duradoura e observavel”. Salientando, conforme as
consideragdes de Segata (2017), que a utilizacdo de imagem postadas em redes sociais como
meio de observacdo da vida cotidiana constitui um desafio para o exercicio etnografico na

atualidade:

[...] em certos contextos como estes das chamadas redes sociais, parece que a
comunicagdo tem se tornado mais efetiva com imagem do que com texto. E ai, é
claro, vem uma esteira de outras questdes. Ndo me parece que somos
“alfabetizados” para imagem como o somos para textos. H4 uma qualidade
hermenéutica que precisa ser educada para a imagem. (SEGATA, 2017, p. 321).

Dessa forma, entendendo que esta pesquisa dialogou com os proprios desafios
contemporaneos para a Antropologia, o pesquisador compreendeu que a observagdo ndo devia
buscar um todo da suposta identidade da mulher quilombola admitindo, como indicou Hine
(2000), que em analises utilizando os meios de observagdo empregados na nossa pesquisa, a

identidade deve ser concebida como algo fluido, um fendmeno da identidade de/em rede. Por
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outro lado, Hine (2000) também alerta para a necessidade de confrontarmos a realidade fora
de rede, quando langamos mao de instrumentos online de observagdo. Significa dizer que
alguns aspectos observados nesta pesquisa requerem um aprofundamento analitico a partir de
experiéncias de observacdes no territério de Onze Negras, percebendo o cotidiano e as
relagdes de género no grupo, quando das ocasides onde o reconhecimento se manifesta na
afirmagao cotidiana e dinamica da identidade quilombola.

Em outro sentido, discutindo estas questdes a partir das contribuigdes de Ramos
(2015), concluimos que as mulheres quilombolas contactadas apresentaram uma “identidade
de rede” expressando, em certa medida, as aspiragdes cotidianas através de frases, emojis?® e
imagens afins que, postadas nos seus status do WhatsApp, estavam relacionadas ao cotidiano.
Em suma, pode-se afirmar que as relacdes entre género e reconhecimento na comunidade
Onze Negras, a partir do que foi possivel observar, constituem as subjetividades das
expressoes em rede das mulheres cujos status das contas do WhatsApp foram vistos
pontualmente. Sendo esta a explicagdo mais vidvel de apresentacao dos resultados indica-se,
mais uma vez, a necessidade de se estar no territdrio da comunidade, a fim de participar do
cotidiano daquelas mulheres, o que pode contribuir na quebra da “barreira de observacao”
criada pela perspectiva das identidades de/em rede.

Diferentemente das observacoes online, as entrevistas semiestruturadas, realizadas via
WhatsApp (como também pessoalmente, no caso da conversa com Maria de Fatima),
possibilitaram aprofundar um pouco mais a andlise das relacdes entre género e o
reconhecimento quilombola em Onze Negras. Assim, o emprego desta técnica tornou-se
fundamental para a efetivacdo da tentativa de exercicio etnografico, na pesquisa realizada em
um cenario de implicagdes da pandemia de Covid-19, auxiliando no alcance de uma melhor
compreensdo do campo, conforme indicou Richardson (1999), bem como das questdes
analisadas. Ademais, o uso das entrevistas semiestruturadas possibilitou problematizar as
observagoes dos status do WhatsApp, contribuindo também nas reflexdes e tensionamentos
das leituras realizadas antes e durante a pesquisa. Leituras essas abordando as tematicas do
género e do reconhecimento, além de textos tratando sobre a comunidade quilombola Onze
Negras (como indicado no Capitulo 3) que foram examinados minuciosamente como

concretizagao da técnica de analise documental.

490 site “Rock Content” define emoji da seguinte forma: “A palavra ‘emoji’ vem da unido de ‘e’ (representagdo
em kanji japonés: #3), que significa imagem em japonés e ‘moji’ (representacdo em kanji japonés: X F), que
significa letra. Ou seja, sdo simbolos que representam uma ideia, palavra ou frase completa.” Disponivel em:
<https://rockcontent.com/br/blog/emoji/>. Acesso em: 23 abr. 2022.
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Nao obstante as potencialidades das entrevistas semiestruturadas para a efetivacao da
analise das relagdes entre género e o reconhecimento quilombola em Onze Negras, foi
necessario lidar com o fendmeno das “auséncias de respostas”, situacdes nas quais as
entrevistadas ndo mais voltaram a falar, ou tdo pouco a responder os questionamentos via
WhatsApp. Assim como Brandao (2007), entendemos que o trabalho de campo realizado por
antropologos e antropodlogas deve estar enredado pelos sentidos, significando que toda entrada
em campo deve ser ndo-invasiva, respeitando os espagos € as pessoas, bem como as
sensacdes. Em sintese, o pesquisador ou a pesquisadora devem estar atentos para que as
investidas de campo sejam realizadas com uma entrada: “[...] pela porta da frente e entre
devagar.” (BRANDAO, 2007, p. 14). Seguindo esses preceitos e compreendendo o fendomeno
da auséncia de respostas como mais um resultado das transformac¢des metodologicas impostas
para a efetivacdo da nossa pesquisa, na analise aqui apresentada o pesquisador se pautou em
um fundamental cuidado e respeito pelas mulheres que estavam sendo entrevistadas. Afinal,
além das questdes de género mencionadas no Capitulo 1, as implicagdes da pandemia de
Covid-19, bem como os ditames do contexto de distanciamento social, potencializavam os
percal¢os também na realizagdo das entrevistas. Além disso, foi preciso ter o devido cuidado
em ndo reproduzir a pratica de stalking®’, respeitando, a partir dos principios éticos da
Antropologia, a vontade das entrevistadas de nao mais responder e/ou ndo mais ser
contactadas.

Concluimos esta pesquisa ratificando a importancia do reconhecimento como um
instrumento para garantia de direitos, bem como de reproducdo cultural e afirmacdo das
identidades dos varios grupos quilombolas existentes no Brasil. Nesse sentido, concebido
como fator de mobiliza¢do das identidades étnicas, o reconhecimento quilombola se apresenta
como um meio de fortalecimento sociocultural para mulheres e homens quilombolas.

Em Onze Negras, percebemos isso ao constatarmos, em didlogo com a ideia de
“momentos criticos” (BERGER, 2001), a existéncia de um “antes e depois do
reconhecimento” naquela comunidade. A ideia de “momentos criticos” ¢ um fator relevante a
ser considerado na conclusdo da nossa analise, sobretudo quando dos questionamentos

compreendendo a (re)constru¢do do passado da mobilizagdo da comunidade Onze Negras,

50No site “Canaltech”, stalking, palavra originaria do inglés, define a pessoa utilizando as redes sociais para
insistir no contato, via mensagens, com alguém que nao deseja ser contactado. No Brasil a pratica ¢ considerara
ofensiva e o Congresso Nacional aprovou a Lei n® 14.131/21, de 31 de margo de 2021, no sentido de criminaliza-
la. Disponivel em: <https://canaltech.com.br/seguranca/o-que-e-stalking-como-se-proteger-205060/
#:~:text=Nesse%20cen%C3%A 1r10%2C%200%20stalking%20est%C3%A1,persegui%2Dlo%20virtual%20ou
%20presencialmente.>. Acesso em: 23 dez. 2021.
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bem como do papel das mulheres nesse sentido. Tal ideia pode ser visualizada naquela
comunidade desde a simbologia do nome, até o ato de recebimento de certificagdo como

comunidade quilombola. A narrativa de Maria de Fatima corroborou essas afirmagoes:

Porque a gente sabia que era uma comunidade quilombola. E pra mim,
quando recebi a Certiddo de Reconhecimento, pra mim foi uma carta de
liberdade. Porque a gente sabia que era uma comunidade quilombola, mas
a gente tinha medo de se identificar. (Maria de Fatima — entrevista realizada
em 04 de setembro de 2020).

Ainda a despeito disso, conforme observamos ao propormos um percurso tedrico no
sentido de conceber o reconhecimento quilombola como questdo antropologica (Capitulo 2),
as andlises do fendmeno devem se afastar das generalizagdes, respeitando as particularidades
e especificidades de cada grupo quilombola na sua relagdo dialdgica com o reconhecimento,
de acordo com alguns principios. Quais sejam: i) o reconhecimento quilombola ¢ algo
partindo do individual para o coletivo; ii) € resultado de uma mobilizagao continua; iii) ocorre
em uma relacdo dialdgica entre os grupos constituindo uma sociedade e; iv) materializa-se em
um nivel de mediagao institucional. Assim, é necessario refletir sobre o reconhecimento como
um fendmeno dindmico e eivado de particularidades.

Quanto as relacdes entre género e o reconhecimento quilombola, respeitando as
especificidades em Onze Negras, um destaque fundamental na andlise foi a relevancia no
empoderamento das mulheres locais, bem como a importdncia dos meios para aquelas
mulheres superarem, a partir das a¢des cotidianas em torno do reconhecimento quilombola, o
machismo e o patriarcalismo tdo presentes em nossa sociedade como um todo. Ainda se
referindo ao recebimento da certificagdo da comunidade como quilombola Fatima deixou isso
evidente: “Pra mim foi, foi como, como eu recebesse uma carta de, de liberdade.” (Maria de
Fatima — entrevista realizada em 04 de setembro de 2020). Dessa forma, se o ato de
recebimento da certificagdio como comunidade quilombola foi e ¢ um marco para os
habitantes de Onze Negras, esse marco se materializa na mobilizagdo historica e cotidiana das
mulheres da comunidade. Essa mobilizagdo € inscrita no género e podemos visualiza-la desde
as primeiras iniciativas de onze mulheres que se organizaram em torno dos direitos étnicos de
todo o grupo, até as agdes de outras mulheres da comunidade nos dias atuais.

Tratando ainda das relagdes entre género e o reconhecimento quilombola em Onze
Negras, no Capitulo 3 propomos a existéncia de uma sujeita historica, denominada “mulher
quilombola” que, estando presente em Onze Negras e fortemente atuante naquele grupo,

poderia ocorrer nas varias comunidades quilombolas existentes no Brasil, estabelecendo uma
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espécie de “rede de mulheres quilombolas”. Se, dados os limites da nossa pesquisa, ndo foi
possivel confirmar plenamente esta Ultima questdo, as sugestdes advindas das reflexdes
sugeridas sdo importantes se relacionadas com os acontecimentos atuais. A cada momento as
mulheres quilombolas ocupam mais e mais espagos dentro e fora das comunidades,
estabelecendo redes entre os grupos quilombolas em todo o Brasil. Suas expressdes ecoam
para além dos territorios, significando atuagdes destacadas em varios espagos da vida publica.

Destacamos aqui o livro recentemente langcado com o titulo: “Mulheres quilombolas:
territorios de existéncias negras e femininas”. Na obra, as mulheres quilombolas de vérias
regides do Brasil se posicionaram sobre suas comunidades, além de evidenciarem as
incansaveis mobilizagdes na busca pela constru¢do de uma sociedade respeitando os
quilombos na sua completude. Um quilombo com a ancestralidade considerada. Uma
ancestralidade onde estdo presentes mulheres resistindo e existindo, escrevendo suas historias

no género e ecoando as vozes para além das comunidades:

Nos, mulheres quilombolas, temos um papel de extrema importancia nas lutas de
resisténcia, pela manutencado e regularizagdo dos nossos territorios. No quilombo ou
na cidade, temos sido as guardids das tradi¢des da cultura afro-brasileira, do
sagrado, do cuidado, das filhas e filhos, das e dos grids, da roca, das sementes, da
preservagdo de recursos naturais fundamentais para a garantia de direitos.
(DEALDINA, 2020, p. 37).

Finalmente, ¢ preciso frisar e admitir que apesar dos esfor¢os em estabelecer
discussdes sobre as perspectivas decoloniais na abordagem das relagdes entre género e o
reconhecimento quilombola em Onze Negras, conforme vimos no ponto 3.2 do terceiro
capitulo, esta Dissertacdo precisaria desenvolver mais abordagens dialogando com as
conexoes entre essas duas tematicas. Contudo, ao admitir este certo “hiato conceitual” na
construgdo textual, ndo ¢ demais lembrar que a lacuna tedrica expressa mais uma das
consequéncias de uma pesquisa realizada no contexto da pandemia de Covid-19. Cabe
salientar que as imposic¢des de alteracdes metodoldgicas de uma pesquisa a ser realizada em
meio a “conjuntura do coronavirus” levou, inclusive, a dois pedidos de adiamento da data
limite para apresentacdo da defesa desta Dissertacdo. Assim, por falta de tempo para ampliar o
leque de leituras do pesquisador, 0 que minimizaria as caréncias do seu arcabougo teodrico
quanto as perspectivas decoloniais de gé€nero, a andlise sobre a categoria esteve mais
vinculada ao reconhecimento quilombola, cuja tematica o pesquisador tem mais familiaridade
desde a graduacdo em ciéncias sociais. Todavia, mesmo sem tempo habil e actimulo
conceitual para abordar devidamente nesta Dissertagdo a relacdo entre reconhecimento

quilombola em Onze Negras e o género segundo as perspectivas decoloniais, existem
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possibilidades de discutir as tematicas em vindouros projetos de pesquisa e/ou em futuras
publicagdes cientificas, a exemplo dos artigos académicos.

Concluindo estas Consideragdes Finais, ¢ necessario retomar, mesmo que
resumidamente, as experiéncias vivenciadas pelo pesquisador no esfor¢o de realizar uma
pesquisa de/em casa, no contexto da pandemia de Covid-19. Conforme exposto no Capitulo 1,
as injungdes da paternidade interferiram diretamente na realizagao desta pesquisa. Contudo, se
na escrita daquele capitulo foram relatadas as questdes vinculadas as relacdes entre o
pesquisador e o filho de oito anos, ao finalizar o texto desta dissertacdo a noticia de uma nova
paternidade também exerceu influéncias, agora sobre a conclusdo da producao textual.

Assim, de marco a dezembro de 2021, momento de alta ¢ intensa escrita desta
dissertacdo de mestrado, as atengdes se dividiram em concluir o texto final e apoiar a minha
companheira com uma gestagdo a ser observada bem de perto, sobretudo por conta das
incertezas e medos das consequéncias da pandemia de Covid-19 para mulheres gestantes, bem
como no desenvolvimento dos fetos. Nesse sentido, a conclusdao da dissertacao foi realizada
no mesmo ambiente de idas incessantes aos consultorios obstétricos para a realizagdo de
exames de acompanhamento da saude da mae e o pré-natal. A necessidade de estar presente
nestes momentos ficou ainda mais urgente, considerando que a rede de apoio de mulheres
para contribuir com a futura mae nao poderia existir em plenitude. Nao ¢ demais lembrar que
com o isolamento social, como também com o desconhecimento das consequéncias da Covid-
19 para a gestagdo, as mulheres gravidas ndo poderiam ter contato social além daqueles que ja
ocorriam nas suas casas. No nosso caso, o contato se resumiu ao genitor ¢ genitora do entdo
feto. E em 29/12/2021 nasceu Teresa, recebendo esse nome em homenagem a grande lider
quilombola Tereza de Benguela (ver nota de rodapé 48 no Capitulo 4). Nesse contexto, as
injuncdes da paternidade estiveram presentes em todos os momentos desta pesquisa,

interferindo desde a efetivagdo, até a organizagdo dos dados e a producao do texto final.
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APENDICE A - GUIA PARA AS ENTREVISTAS SEMIESTRUTURADAS
(CONCEICAO DAS CRIOULAS)

Pergunta 1: Como foi o reconhecimento da comunidade Conceigdo das Crioulas?

Pergunta 2: Qual € o papel das mulheres nesse reconhecimento?

Pergunta 3: Como aconteceu o contato inicial com o pessoal da Onze Negras?

Pergunta 4:Como a Comunidade Concei¢do das Crioulas ajudou no reconhecimento da Onze
Negras?

Pergunta 5: Existem atividades conjuntas entre as duas comunidades? Quais?

Pergunta 6: Acredita que o nome Concei¢ao das Crioulas tem a ver com a questao de género?

Por qué?
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APENDICE B — GUIA PARA AS ENTREVISTAS SEMIESTRUTURADAS (ONZE
NEGRAS)

Bloco 1: a) mensurar o papel das mulheres no reconhecimento quilombola e; b)
observar as dificuldades enfrentadas pelas mulheres quilombolas no reconhecimento,
bem como suas potencialidades

Pergunta 1: qual foi o seu papel no reconhecimento da comunidade?

Pergunta 2: teve alguma dificuldade (EM QUE SITUACOES, O QUE ESTAVA FAZENDO,
SE ESCUTOU ALGUMA COISA, SE TEVE ACESSO DIFICULTADO) nisso?

Pergunta 3: Se sim, acredita que tais dificuldades eram pelo fato de vocé ser mulher?
Pergunta 4: Pensa que tais dificuldades se acentuaram pelo fato de ser negra?

Pergunta 5: Por que o nome da comunidade ¢ Onze negras?

Pergunta 6: Vocé acredita que ha relagdao entre o nome da comunidade e o papel das mulheres
no grupo?

Pergunta 7: Poderia explicar como essa relacdo ocorreu nas ocasides que envolveram o
reconhecimento?

Pergunta 8: Considera que atualmente o papel das mulheres no grupo continua importante?
Pergunta 9: Poderia falar em que situagdes isso pode ser visto?

Pergunta 10: Poderia comentar o que vocé considera que mudou no papel das mulheres
atualmente, comparando com a situacdo de luta pelo reconhecimento da comunidade como

quilombola?

Bloco 2: a) entender as causas e efeitos da “invisibilizacao” e; b) observar as dificuldades
e possibilidades da interseccionalidade

Pergunta 11: Vocé se identifica como uma mulher quilombola?

Pergunta 12: (SE SIM) O que ¢ ser uma mulher quilombola?

Pergunta 13: (SE SIM) Como vocé se sente enquanto mulher quilombola?

Pergunta 14: (SE NAO) Por qué?

Pergunta 15: Tem diferenca em ser mulher negra e ser mulher quilombola?

Pergunta 16: Quais?
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Bloco 3: a) entender os contextos atuais e a necessidade de um reconhecimento continuo,
afirmativo e; b) observar as a rela¢ao entre “mulher negra” e “mulher quilombola”
Pergunta 17: Atualmente, como estd a sua vida no quilombo? O que ¢ dificil? O que
conquistou?

Pergunta 18: Mudou alguma coisa desde o reconhecimento até os dias atuais?

Pergunta 19: Quais as areas e problemas que o quilombo enfrenta atualmente (DESTACAR
COMO ERA ANTES DA PANDEMIA E DURANTE A PANDEMIA, O QUE MUDOU)?
Pergunta 20: Que conquistas vocés alcangaram desde o reconhecimento do Quilombo até
agora?

Pergunta 21: Se sente realizada em estar na comunidade e ser quilombola?

Pergunta 22: Esse sentimento est4 ligado ao fato de ser mulher? Como?

Pergunta 23: Esta ligado ao fato de ser quilombola? Como?

Pergunta 24: Qual seria a diferenga entre ser mulher quilombola ou ser homem quilombola?
Pergunta 25: As mulheres t€ém uma ou alguma/s organizacao/des na comunidade criadas por
elas e/ou comandadas/coordenadas por elas?

Pergunta 26: Quais? Como funcionam?

Pergunta 27: Qual a participacao dos homens nessas organizacdes?

Pergunta 28: E os homens? Qual ¢ o papel deles na comunidade?

Pergunta 29: Existem organizag¢des criadas/coordenadas por homens?

Pergunta 30: Pergunta 27: Quais? Como funcionam?

Pergunta 31: Qual o papel das mulheres nessas organizacdes?

Pergunta 32: Quais sdo as vantagens que voce sente pelo fato de ser mulher no quilombo?
Pergunta 33: E as dificuldades?

Pergunta 34: O fato de se reconhecer enquanto mulher quilombola (SE ELA SE

RECONHECE) aumenta ou diminui essas vantagens?
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ANEXO A - DECRETO 4.887 DE NOVEMBRO DE 2003

Regulamenta o procedimento para identificagdo, reconhecimento,
delimitagdo, demarcacdo e titulagdo das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68
do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA, no uso da atribui¢do que lhe confere o art. 84,
incisos IV e VI, alinea "a", da Constitui¢cao e de acordo com o disposto no art. 68 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitorias,

DECRETA:

Art. 1° Os procedimentos administrativos para a identificagdo, o reconhecimento, a
delimitagcdo, a demarcagdo e a titulacdo da propriedade definitiva das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos, de que trata o art. 68 do Ato das Disposi¢des
Constitucionais Transitorias, serdo procedidos de acordo com o estabelecido neste Decreto.

Art. 2° Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins
deste Decreto, os grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribui¢do, com trajetoria
historica propria, dotados de relagdes territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade
negra relacionada com a resisténcia a opressao historica sofrida.

§ 1° Para os fins deste Decreto, a caracterizacdo dos remanescentes das comunidades
dos quilombos sera atestada mediante autodefini¢dao da propria comunidade.

§ 2° Sao terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos as
utilizadas para a garantia de sua reproducao fisica, social, economica e cultural.

§ 3° Para a medigao e demarcagao das terras, serdo levados em consideracao critérios
de territorialidade indicados pelos remanescentes das comunidades dos quilombos, sendo
facultado a comunidade interessada apresentar as pecas técnicas para a instrucao
procedimental.

Art. 3° Compete ao Ministério do Desenvolvimento Agrério, por meio do Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria — INCRA, a identificagdao, reconhecimento,
delimitacdo, demarca¢do e titulagdo das terras ocupadas pelos remanescentes das
comunidades dos quilombos, sem prejuizo da competéncia concorrente dos Estados, do
Distrito Federal e dos Municipios.

§ 1° O INCRA devera regulamentar os procedimentos administrativos para
identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulagdo das terras ocupadas pelos
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remanescentes das comunidades dos quilombos, dentro de sessenta dias da publicacao deste
Decreto.

§ 2° Para os fins deste Decreto, o INCRA podera estabelecer convénios, contratos,
acordos e instrumentos similares com orgaos da administragdo publica federal, estadual,
municipal, do Distrito Federal, organizagdes ndo-governamentais e entidades privadas,
observada a legislacao pertinente.

§ 3° O procedimento administrativo sera iniciado de oficio pelo INCRA ou por
requerimento de qualquer interessado.

§ 4° A autodefinicao de que trata o § 1o - do art. 20 - deste Decreto serd inscrita no
Cadastro Geral junto a Fundagdo Cultural Palmares, que expedird certiddo respectiva na
forma do regulamento.

Art. 4° Compete a Secretaria Especial de Politicas de Promog¢ao da Igualdade Racial,
da Presidéncia da Republica, assistir e acompanhar o Ministério do Desenvolvimento Agrario
e o INCRA nas agdes de regularizagao fundidria, para garantir os direitos étnicos e territoriais
dos remanescentes das comunidades dos quilombos, nos termos de sua competéncia
legalmente fixada.

Art. 5° Compete ao Ministério da Cultura, por meio da Fundac¢do Cultural Palmares,
assistir e acompanhar o Ministério do Desenvolvimento Agrario e o INCRA nas acdes de
regularizagdo fundiaria, para garantir a preservagdo da identidade cultural dos remanescentes
das comunidades dos quilombos, bem como para subsidiar os trabalhos técnicos quando
houver contestagdo ao procedimento de identificagio e reconhecimento previsto neste
Decreto.

Art. 6° Fica assegurada aos remanescentes das comunidades dos quilombos a
participacdo em todas as fases do procedimento administrativo, diretamente ou por meio de
representantes por eles indicados.

Art. 7° O INCRA, ap6s concluir os trabalhos de campo de identificagdo, delimitagdo e
levantamento ocupacional e cartorial, publicara edital por duas vezes consecutivas no Diario
Oficial da Unido e no Diario Oficial da unidade federada onde se localiza a area sob estudo,
contendo as seguintes informagoes:

I — denomina¢ao do imovel ocupado pelos remanescentes das comunidades dos
quilombos;

II — circunscric¢ao judiciaria ou administrativa em que esté situado o imével;
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III — limites, confrontacdes e dimensao constantes do memorial descritivo das terras a
serem tituladas; e

IV — titulos, registros e matriculas eventualmente incidentes sobre as terras
consideradas suscetiveis de reconhecimento ¢ demarcacgao.

§ 1° A publicagdo do edital serd afixada na sede da prefeitura municipal onde esta
situado o imovel.

§ 2° O INCRA notificara os ocupantes e os confinantes da area delimitada.

Art. 8° Apods os trabalhos de identificacdo e delimitacdo, o INCRA remeterd o
relatorio técnico aos O0rgados e entidades abaixo relacionados, para, no prazo comum de trinta
dias, opinar sobre as matérias de suas respectivas competéncias:

I — Instituto do Patrimonio Historico € Nacional — IPHAN;

II — Instituto Brasileiro do Meio Ambiente € dos Recursos Naturais Renovaveis —
IBAMA;

IIT — Secretaria do Patrimdnio da Unido, do Ministério do Planejamento, Or¢camento e
Gestao;

IV — Fundagio Nacional do indio — FUNAL,
V — Secretaria Executiva do Conselho de Defesa Nacional;

VI — Fundagao Cultural Palmares. Paragrafo tnico. Expirado o prazo e ndo havendo
manifestacdo dos o6rgdos e entidades, dar-se-a4 como tacita a concordancia com o conteudo do
relatorio técnico.

Art. 9° Todos os interessados terdo o prazo de noventa dias, apds a publicagdo e
notificacdes a que se refere o art. 70 -, para oferecer contestacdes ao relatorio, juntando as
provas pertinentes.

Paragrafo tnico. Ndo havendo impugnacdes ou sendo elas rejeitadas, o INCRA
concluira o trabalho de titulagdo da terra ocupada pelos remanescentes das comunidades dos
quilombos.

Art. 10. Quando as terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos incidirem em terrenos de marinha, marginais de rios, ilhas e lagos, o INCRA e a
Secretaria do Patrim6nio da Unido tomardo as medidas cabiveis para a expedi¢ao do titulo.
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Art. 11. Quando as terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos estiverem sobrepostas as unidades de conservagdo constituidas, as areas de
seguranca nacional, a faixa de fronteira e as terras indigenas, o INCRA, o IBAMA, a
Secretaria Executiva do Conselho de Defesa Nacional, a FUNAI e a Fundag¢ao Cultural
Palmares tomardo as medidas cabiveis visando garantir a sustentabilidade destas
comunidades, conciliando o interesse do Estado.

Art.12. Em sendo constatado que as terras ocupadas por remanescentes das
comunidades dos quilombos incidem sobre terras de propriedade dos Estados, do Distrito
Federal ou dos Municipios, o INCRA encaminhard os autos para os entes responsaveis pela
titulacao.

Art. 13. Incidindo nos territorios ocupados por remanescentes das comunidades dos
quilombos titulo de dominio particular nao invalidado por nulidade, prescricdo ou comisso, €
nem tornado ineficaz por outros fundamentos, serd realizada vistoria e avaliacdo do imoével,
objetivando a adog@o dos atos necessarios a sua desapropriagao, quando couber.

§ 1° Para os fins deste Decreto, o INCRA estara autorizado a ingressar no imovel de
propriedade particular, operando as publicacdes editalicias do art. 7° efeitos de comunicagao
prévia.

§2° O INCRA regulamentara as hipoteses suscetiveis de desapropriagdo, com
obrigatdria disposi¢do de prévio estudo sobre a autenticidade e legitimidade do titulo de
propriedade, mediante levantamento da cadeia dominial do imovel até a sua origem.

Art. 14. Verificada a presengca de ocupantes nas terras dos remanescentes das
comunidades dos quilombos, o INCRA acionara os dispositivos administrativos e legais para
o reassentamento das familias de agricultores pertencentes a clientela da reforma agraria ou a
indenizagdo das benfeitorias de boa-fé, quando couber.

Art. 15. Durante o processo de titulagdo, o INCRA garantird a defesa dos interesses
dos remanescentes das comunidades dos quilombos nas questdes surgidas em decorréncia da
titulacao das suas terras.

Art. 16. Apds a expedigao do titulo de reconhecimento de dominio, a Fundacao
Cultural Palmares garantira assisténcia juridica, em todos os graus, aos remanescentes das
comunidades dos quilombos para defesa da posse contra esbulhos e turbagdes, para a protegao
da integridade territorial da area delimitada e sua utilizagdo por terceiros, podendo firmar
convénios com outras entidades ou 6rgaos que prestem esta assisténcia.

Paragrafo tinico. A Fundagdo Cultural Palmares prestara assessoramento aos 6rgaos da
Defensoria Publica quando estes Orgdos representarem em juizo os interesses dos
remanescentes das comunidades dos quilombos, nos termos do art. 134 da Constituigao.
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Art. 17. A titulacdo prevista neste Decreto serd reconhecida e registrada mediante
outorga de titulo coletivo e pro-indiviso as comunidades a que se refere o art. 2°, caput, com
obrigatoria insercdo de clausula de inalienabilidade, imprescritibilidade e de
impenhorabilidade.

Paragrafo unico. As comunidades serdo representadas por suas associagdes legalmente
constituidas.

Art. 18. Os documentos e os sitios detentores de reminiscéncias historicas dos antigos
quilombos, encontrados por ocasido do procedimento de identificacdo, devem ser

comunicados ao IPHAN.

Paragrafo tnico. A Fundagao Cultural Palmares devera instruir o processo para fins de
registro ou tombamento e zelar pelo acautelamento e preservagdo do patriménio cultural
brasileiro.

Art. 19. Fica instituido o Comité Gestor para elaborar, no prazo de noventa dias, plano
de etnodesenvolvimento, destinado aos remanescentes das comunidades dos quilombos,
integrado por um representante de cada o6rgao a seguir indicado:

I — Casa Civil da Presidéncia da Republica;
IT — Ministérios:

a) da Justica;

b) da Educacgao;

¢) do Trabalho e Emprego;

d) da Saude;

e) do Planejamento, Orcamento e Gestao;
f) das Comunicagdes;

g) da Defesa;

h) da Integracdo Nacional;

1) da Cultura;

j) do Meio Ambiente;
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k) do Desenvolvimento Agrario;
1) da Assisténcia Social;

m) do Esporte;

n) da Previdéncia Social;

0) do Turismo;

p) das Cidades;

III — do Gabinete do Ministro de Estado Extraordindrio de Segurangca Alimentar e
Combate a Fome;

IV — Secretarias Especiais da Presidéncia da Republica:
a) de Politicas de Promogao da Igualdade Racial;

b) de Aqiiicultura e Pesca; e

¢) dos Direitos Humanos.

§ 1° O Comité Gestor serd coordenado pelo representante da Secretaria Especial de
Politicas de Promogao da Igualdade Racial.

§ 2° Os representantes do Comité Gestor serdo indicados pelos titulares dos 6rgaos
referidos nos incisos [ a IV e designados pelo Secretario Especial de Politicas de Promogao da
Igualdade Racial.

§ 3° A participacdo no Comité Gestor sera considerada prestagdo de servigo publico
relevante, ndo remunerada.

Art. 20. Para os fins de politica agricola e agraria, os remanescentes das comunidades
dos quilombos receberao dos 6rgaos competentes tratamento preferencial, assisténcia técnica
e linhas especiais de financiamento, destinados a realiza¢do de suas atividades produtivas e de
infra-estrutura.

Art. 21. As disposicdes contidas neste Decreto incidem sobre os procedimentos
administrativos de reconhecimento em andamento, em qualquer fase em que se encontrem.

Pardgrafo unico. A Fundagdo Cultural Palmares e o INCRA estabelecerao regras de
transi¢do para a transferéncia dos processos administrativos e judiciais anteriores a publicagdo
deste Decreto.
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Art. 22. A expedi¢do do titulo e o registro cadastral a ser procedido pelo INCRA far-
se-ao sem Onus de qualquer espécie, independentemente do tamanho da area.

Paragrafo unico. O INCRA realizard o registro cadastral dos imoveis titulados em
favor dos remanescentes das comunidades dos quilombos em formularios especificos que
respeitem suas caracteristicas econdmicas e culturais.

Art. 23. As despesas decorrentes da aplicagdao das disposi¢des contidas neste Decreto
correrdo a conta das dotagdes orcamentarias consignadas na lei or¢amentaria anual para tal
finalidade, observados os limites de movimentagdo e empenho e de pagamento.

Art. 24. Este Decreto entra em vigor na data de sua publicacgao.
Art.25. Revoga-se o Decreto n® 3.912, de 10 de setembro de 2001.
Brasilia, 20 de novembro de 2003; 182° da Independéncia e 115° da Republica.
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